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Pr. Prof. loan G. Coman

PROSOPOPEEA ROMEI LA SIMAH, SFINTUL AMBROZIE

SI PRUDENTIU
ELEMENTE ISTORICi: SI LITERARE

Cu alte elemente, cu alt profil si cu alt scop decit acelea ale
fabulei, prosopopeea este o figurd retoricd gustatd in toate literatu-
rile lumii. Literaturile clasice greacd si latind si cele moderne au
apreciat-o si o apreciazd pentru notele ei sugestive, pentru culorile ei si
pentru efectele ei adesea impresionante.

In productiile literare latine din a doua jumatate a secolului al
I'V-lea si prima jumdatate a secolului al V-lea d. Hr., prosopopeea apare
atit in prozd cit si in poezie, atit la autori pagini cit si la autori cres-
tini ca Q. Aurelius Symmachus, sau, simplu, Simah, Sfintul Ambrozie,
Prudentiu etc. In Raportul lui Simah, in Scrisoarea a XVIII-a a Sfintului
Ambrozie si in poemul II Contra lui Simah al lui Prudentiu, opere
scrise la diferite intervale intre 384 si 403, cetatea Romei personificatd
cind printr-o doamnd venerabild de o virstd ce depdseste un mileniu,
c¢ind printr-o tindrd strdlucind de frumusefe, proclamd cu inflexiuni
profetice unele adevdruri din trecutul si prezentul ei pe care le comen-
teazd dupd conceptia curentd atunci, pdgind sau crestind.

Migratiile ‘popoarelor barbare la granifele si in interiorul Impe-
riului roman, probleme de ordin economic, social si moral si indeosebi
triumful progresiv al crestinismului zdruncinau puterea Romei impe-
riale si-i amenintau chiar existenfa. Simtindu-se sldbitd si incovoiatd de
ani, dar cu rddicinile incd adinc infipte in credintele, traditiile si rea-
lizdrile ei istorice de nivel universal, Roma, asemenea lui Proteu, isi
schimbd f{inuta si limbajul pdgin in {inutd si limbaj crestin, pentru ca
ea vrea si trdiasci. In acest context episodul «altarului Victoriei» scos
din incinta senatului din porunca intli a impdratului Constantiu si apoi
a Impédratului Gratian si cererile stdruitoare ale senatorilor pdaini in
frute cu Simah cdtre impaératii crestini pentru a repune pe zei, pe preotii
templelor si pe vestale in drepturile lor, inclusiv mentinerea situatiei
spirituale pagine anterioare, sint sugestive pentru infelegerea momen-
tului dramatic prin care trecea Roma veche in pragul metamorfozarii
el intr-o Rom& noud. Cele trei prosopopei ale Romei: la Simah, la
Sfintul Ambrozie si la Prudentiu, exprimd de fapt acelasi strigit de
durere al luptei dintre vechi si nou, luptd necesard in mersul ireversibil
al istoriei.

In rindurile care urmeaza incercdm si examindm citeva fapte isto-
rice cu filozofia lor pdgind si crestind, inclusiv patriotismul autorilor
si unele elemente literare din aceastd tripld prosopopee. Roma vor-
beste totdeauna interesant in istoria ei, dar continutul si forma vorbirii
el sint sugestive si semnificative mai ales cind e vorba de capitole de
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494 PROSOPOPEEA ROMEI LA SIMAH, SFINTUL AMBROZIE §1 PRUDENTIU 2

viatd spirituald ca aceea a ei, considerate ca expresii de culme ale inje-
lepciunii care incearcd sd salveze o viatd cu atitea implicatii.

Elemente istorice cu implicafii filozofico-religioase

Zeii si cultele ei religioase de tot felul au asigurat si au meniinut
longevitatea Romei, nroclama aceasta in Raportul lui Simah. «Cultul
evlavios m-a adus pind la acesti ani! S& mi se ingdduie sd md folosesc
de ceremoniile strdbune, cdci nu le regret.. Acest cult a supus legilor
mele intreaga lume, aceste slujbe sfinte au indepéirtat pe Hanibal de
la ziduri si pe Senoni (gali) din Capitoliu» 1. «V& rugdm sd dati pace
zeilor nationali» 2. Convinsd sau neconvinsd intim de aceastd politicd
reliagioasd pe care si-o aplicase cu strictete ei si popoarelor cucerite de-a
lungul intreqii sale istorii, Roma veche }ine cu t&rie la cultele sale pe
care le impleteste cu propria-i istorie pentru a le salva si a se salva.
Principiul ii fusese inspirat de binecunoscuta conceptie anticd, dar si
de crestinismul care triumfa mai mult prin cultul si puritatea moralei sale.

Roma noud, crestinatd sau in curs de crestinare, raspunde prin
Sfintul Ambrozie si Prudentiu in mod critic dar cu altd constiinta,
precizind c& sacrificiul pagin n-are nici un sens si nici o valoare, el
constind doar in stropirea cu singe de animale. «De ce ciutati vocea
lui Dumnezeu in animale moarte ?» 3. Cultul zeilor a provocat uneori
ginduri si fapte rele minjind istoria cu singe.

Cit despre aportul cultului zeilor in biruintele asupra lui Hani-
bal, asupra galilor si asupra altor dusmani, Roma ambroziand declard
c¢d trofeele victoriel au fost aduse nu de mdruntaiele animalelor, ci
de puterea si bravura luptdtorilor. Camilius s-a luptat si a readus
stindardele luate de gali din Capitoliu, Attilius (Regulus) si-a sacri-
ficat chiar viata in razboi, iar Scipio Africanul si-a od&sit triumful nu
intre altarele din Canpitoliu, ci pe frontul de luptd impotriva lui Ha-
nibal. «Puterea (militard) a asternut la pdmint pe aceia pe care relicgia
nu i-a putut indep&rta»4 Cine a vdrut vreodatd pe Juniter sau pe
Marte luptind deasupra zidurilor Capitoliului 2 5. Victoriile Romei se
datorau nu 7zeilor, ci soldatilor si aeneralilor romani, iar puterea, intin-
derea si unitatea Tmneriului nu erau opera zeilor, ci a lui Dumnezeu,
mai precis a lui Hristos 8.

Dar dacd zeii n-au contribuit cu nimic la victoriile Romei si la
c¢loria istoriei sale. In schimb ei i-au ficut mult r&u, cdri ei sau Im-
periul in numele lor au persecutat sinogeros pe crestini, declard Roma
ambroziand si nrudentiand. Juniter, zice ea, a Impins-o la crima atroce
a priconirii, ficind-o s&-si intineve miinile cu sinmele drentilor. La
indemnul acestui zeu. Nero cel dintii a h&ut din sinaele apostolilor
— dupd ce si-a ucis mama — si a intinat Roma prin masacrul sfintilor.

1. Svmmachi Relafio. 9, text editat in volumul: Prudence, tome Y11. Psychomachie, Conire
Symmaque, texte établi et tradult par M. Lavarenne (Collectlon des Universités de France), Parls,
«Les Belles Lettres». 1948, p. 109. 2. Ibidem, 10, p. 110.

3. Sf. Ambrozie, Scriscarea a XVIII-a, ibidem, p. 120—I21.

4. Ibidem : «Stravit virlus quos religio non removit».

5. Prudentiv. Contra lui Simah, 11. 680, ed. Lavarenne. Prudence. tome I1II, p. 182, Edifla
Lavarenne reproduce in general editia 1. Bergman din CSEL, vol. LXI, 1926.

6. M. Lavarenne, Nofice, la Prudence III, p. 101.
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3 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 495

A venit apoi Decius care si-a sdturat nebunia prin asasinate ’. A urmat
alti imparati care au sdvirsit alte crime, ficind s& cada capete nevi-
novate . Vinovati de asemenea crime, ea, Roma, a fost purificata
de-abia de curind; a devenit deci nelegiuitd prin «arta» lui Jupiter 8,
Ce cruzime n-a transmis Jupiter sau ce mingliere si plicere n-a pretins
pentru el 2 Temindu-se de progresul inchindrii la Hristos, el s-a dez-
ldntuit cu mare cruzime si a intinat cu singe o istorie nenorocita®
Dacd In trecut a fost astfel, Roma suferind dureri si nenorociri, acum
situatia s-a schimbat, iar Cetatea nu mai indurd asemenea lucruri:
nici un dusman barbar nu mai loveste cu lancea barierele ei, iar solda}i
straini sub arme nu mai riticesc in orasul cucerit !°

-~ In orice ce caz, cultul zeilor nu crestinismul e raspunzitor de faptul
cd in trecut Roma a avut impdrati care au domnit numai doud luni, aliii
care si-au iIncheiat domnia o datd cu inceputul ei, aliii care au
fost captivi, iar alf{ii sub care intreaga lume a fost prizoniersd,
desi riturile promiteau victoria. Nu exista, oare, si pe atunci altarul
Victoriei ? «Regret lapsus»-ul, reflectd Roma : «pdrul alb al batrinelii a
absorbit roseata pudoarei» !, Argumentele acestea luate din panoplia
apologeticii crestine traditionale nu sint prea oricinale, dar sint pre-
ventate cu un etos si intr-un stil personal de Sfintul Ambrozie si
Prudentiu.

Elementul interesant si nota personald a acestor autori in proso-
popeea Romei le formeazd cenvertirea si Intinerirea acesteia, care,
din bé&trind, incdruntitd, obositd, obsedatd de traditionalismul si zeii
el si dorind sd fie ldsatd in pace, devine o tindrd cu p&rul auriu, in-
zestratd cu o minte ascutitd, cu o memorie prodigioasd, cu un sim{ de
observatie istoric, social, moral si religios de mina intii si cu un spirit
autocritic, care par a face din ea o fiintd cu totul noud, deschizind alte
perspective istoriei sale de pind aci.

La Simah, Roma se autodefineste simplu si clar prin formule ca
acestea : «Respectati anii mei!... Vreau s& trdiesc dupd pofta mea pen-
tru cd sint liberd... Oare, m-am pdstrat pind acum, ca sd fiu criticats la
b&trinete?.. Voi vedea eu ce fel e ceea ce se considerd c3 trebuie
creat. Totusi corectarea bédtrinetii e un lucru tardiv si injurios...» 12
Transpusd in versuri de cdtre Prudentiu, aceastd autocaracterizare nu
adauqgd decit amanuntul cd Roma isi declard virsta: avea 1.000 de
ani 13, Ea spune 1.000 de ani din cochetirie, pentru cd in realitate avea
mai mult: exact 1.157 ani, adicd pornise de mult pe al doilea mileniu.
Roma e deci o bé&trind impunitoare, independentd, nu suportd critica,
iar corectarea ce i se propune o socoteste insvlti. Simah a sesizat
exact operatia care incepuse si care urma s3 se fard complet hitrinei
Rome, adicd increstinarea ei totald si schimbarea radicald a felului ei
de viatd. Senatorii p&aini in frunte cu Simah socoteau cd daloricasa ei
istorie dddea Romei dreptul si fie si s& radmind batrind cu toate ale
batrinetii. Atfit, fird alte perspective.

7. Prudentlu, op. cif., 11, 666, 673. 8. Ibidem, 11, 673—674, 677—680,

9. Ibidem, 11, 680—683. 10. Ibidem, 11, 690—694.

11. Sf. Ambrozle, Scrisoarea a XVIII-a, ibidem, p. 120—121.

12. Simah, Relotio 9, 10, ibidem, p. 109, 110. 13. Contra [ui Simah, 11, 84,
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496 PROSOPOPEEA ROMEI LA SIMAH, SFINTUL AMBROZIE §I PRUDENTIU 4

Dar crestinii sint de altd pdrere: Roma nu are limite spaliale si
temporale, dupd chiar o hotarire zeiascd, iar porunca este ca bdrbatia
lui Romulus sd nu cunoascd declinul, gloria-i sd nu stie de bé&trinete 4.
Jatd de ce Roma ambroziand se asazd exact la opusul Romei lui Simah
si declard : «Nu ma rusinez ca la virsta mea inaintatd s& ma convertesc
cu intreaga lume. Adevirat si sigur este cd la nici o virstd nu e tirziu
sd Inveti ceva serios. Sd roseascd batrinetea care nu se poate corecta.
Se elogiazd nu cadruntetea anilor ci aceea a purtdrii. Nu e rusine sa treci
spre lucruri mai bune» '3 Frumoase maxime biblico-stoice pe care Pru-
denfiu le-a poetizat in hexametri, precizind chiar din primele versuri
ale prosopopeii cd Roma e din spita impdratului invincibil, adica
Hristos, gratie cdruia ea a lepddat intreaga batrinefe si a inceput sd
intinereascd, vadzindu-si cositele albe aurindu-se. Bdtrinetea micsorind
toate cele muritoare, ziua cea lungd a vietii ei creeazd Romei un alt ev.
Trdind mult timp, ea a invidfat sd dispretuiascd moartea 16, De-abia
acum se cuvine o dreaptd reverentd anilor ei, ea poate fi numitd corect
venerabild, de-abia acum, cind coiful si egreta ei rosie sint acoperite
cu frunze de maslin, iar centura ei de fier e camuflatd cu ghirlande
verzi. Sub armele de acum ea adord pe Dumnezeu fird a comite crima
uciderii 7. Gratie lui Petru si Pavel, Roma cea noud se poate mindri cu
eroi tot asa de ilustri ca cei ai vechii Rome, iar barilicile mari dau Ce-
t&tii tot atita lustru cit monumentele profane !® pe care un Prudentiu le
considerd ca «foarte frumoase» 1

Tatd o Romd noud, intinerind sufleteste, ca la Ambrozie, si total,
ca la Prudentiu. Fenomenul avea mare ecou nu numai literar, ci si
moral si patriotic in sufletul romanilor din jurul anului 400, asa cum
intinerirea proaresivd a Bisericii in viziunea apocalipticd a Pdstorului
iui Herma ?® si reinvierea pasdrii fenix din propria ei cenuse, la Lac-
tantiu 21, intdreau si infldcdrau credinta crestinilor din secolele al II-lea
si al TII-lea in efectele pocdintei si in doama invierii. Este meritul in-
contestabil al unor scriitori crestini ca Prudentiu, Auoustin s.a. de a fi
inoculat Romei obosite si decrepite un ser al tineretii fird batrinete.
Nu sint mai multe Rome succesive, ci una singuri, cu mai multe peri-
oade pe care le uneste acelasi ideal de civilizatie si eternitate.

Roma cea noud, avind ca intemeietori si patroni pe Hristos si pe
Apostolii Petru si Pavel, vechi martiri 22, inlocuitori ai Iui Romulus si
Remus, fard a renunta la cunoscutele idealuri romane, inreaistreaza si
comenteazd interesant cele mai recente evenimente militare de care
a depins soarta ei. Armatele romane sub conducerea dgeneralului Stili-
con, socrul impdratului Honoriu, a zdrobit la Pollentia hoardele reaelui
got (Prudentiu zice «get») Alaric, care venind din tara sa de la

14, Ibidem, 1, 541—543. Cf. Virgiliv, Eneida, 1, 278—279.

15. Sf. Ambrozie, op. cif., ibidem. 16. Prudentiu, op. cif., II, 655—660.

17. Ibidem 11, 661—665.

18. Frangois Paschoud, Rema Aeterna, Etudes sur le patriotisme romain dans 1'Occident latin
3 I'époque des grandes invasions, Institut Suisse de Rome, Bibliotheca Helvetica Romana, VII,
1667, p. 228. 19. Confra lui Simah, 1, 502—505. 20. Viziurea 11, 10—13.

21. De ave phoenice.

22. Prudentiu, Peristephanon, 11, 457—472, ed. 1. Bergman in «Corpus Scriptorum Ecclesiastica-
rum latinorum» vol. LXI, 1926,
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5 Pr. Prof. I0AN G. COMAN 497

Dunére, a jefuit Liguria, Tosvana si Padul 2. Ostasii romani aveau stin-
dardele purtind dragoni si monogramul lui Hristos (Christi apicem).
Roma multumeste impd&ratului Honoriu pentru ca dupéd distrugerile ce
i-au facut galii, pe care i-a zdrobit Camillus, ea e scapata acum de teri-
bilul razboi cu gotn lui Alaric # (carora Prudentm le zice «geti»). Im-
paratul sd se urce in carul triumfal si sd vind insotit de Hristos pentru
ca toti s& se bucure de victorie®>. Hristos e acela care a ajutat pe
Honoriu si pe Stilicon si armatele lor care au luptat corp la corp, dupd
ce a avut loc o slujbd la altare cu crucea in frunte 2. Impératul e ludat
cd a obtinut victoria si i se cere s&-si asocieze pe Hristos spre a duce
Imperiul Romei catre cele ceresti ¥, idee asemé&ndtoare aceleia a Feri-
citului Augustin in De civitate Dei. Honoriu sd nu se lase induplecat
de vocea lui Simah — «a retorului», care prin forta si sdgetile talen-
tului sdu indrdzneste s&d ispiteascd credinta crestina si nu tine seama de
impdrat si de Roma, ambii consacrati lui Dumnezeu, in cinstea cdruia
ei au inchis templele murdare si au indepdrtat altarele intinate de singe
alterat. Hristos sinqur sd& domneascd si sd ocroteascd palatele Romei.
Nici un demon sd nu mai cunoascd Citadela lui Romulus : «Curtea mea
sd slujeascd numai Domnului pacii» 28,

Aceastd asociere a lui Hristos la noua viatd si la victoriile recente
ale Romei prin eliminarea zeilor nu e o creatie originald a lui Pru-
dentiu. Ea urmeazd linia politicd a lui Eusebiu al Cezareii, a Sfintului
Ambrozie 29 si a altora. E de remarcat amestecul de realism si de cre-
intd cu care Prudentiu trateazd colaborarea lui Hristos cu Roma noud.
In general, poetul evitd si atribuie exclusiv lui Hristos biruiniele mi-
litare si tot ce este pozitiv in viata de acum a Imperiului. Vitejia si
lupta corp la corp a ostasilor romani cu dusmanii se fmbind cu pu-
terea lui Hristos si a crucii Sale. Simah susf{inea cd Hanibal a fost inde-
pdrtat de la portile Romei si galii din Capitolin exclusiv prin puterea
7eilor 3. Prudentiu precizeazd cd Hanibal n-a putut cuceri Roma, pentru
cd s-a ldsat molesit de pldceri la Baiae si la Tarent3!.

Expresiile prin care Hristos e impletit cu evenimentele de seama
ale Romei, cu noua ei viatd si cu destinul ei sint uneori mai sugestive
si mai angajante, alteori mai vagi si mai generale. In rdzboiul ~u gotii,
Honoriu este un «tindr puternic prin Hristos» — «Christipotens... ju-
venis» ; Impdratul si Stilicon au «ambii un singur Dumnezeu : pe Hri-
stos» («Deus unus utrique»); impdratul sd vind «insotit de Hristos»
(«Christo comitante»), «Hristos, Dumnezeu si o adevdratd béarbdtie an
fost cu noi aci» («Hic Christus nobis Deus adfuit et mera virtus»), «sta-
pin al lumii, asociazd-ti pe Hristos in veci, sub conducerea lui traqi
spre cele ceresti imp&ardtia mea» («Regnator mundi Christo sociabere
in aevum / Quo ductore meum trahis ad caelestia reanum»). «un sinaqur
Hristos sd conducd si sd& ocroteascd palatele noastre» («Unus nostra
regat servetque palatia Christus») 32,

23. Idem, Contra lui Simah, II, 696—720.

24. Pin¥ in 410, cind Alaric va cuprinde si va jefui Roma timp de trel zile.

25. Prudentiu, op. cif., 11, 731—73&. 26. Ibidem, 11, 709—712, 743—745.

927. Ibidem, 11, 758—759. 2.8. Ibidem, 760—768.

29. F. Paschoud, op. cif.,, p. 224. 30. Simah, Relatio. 9, Ibidem, p. 109.

31. Contra !lui Simah, 11, 740—742, 746—749. 32. Ibidem, 11, 710—711, 732, 745, 758—759, 766,
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498 PROSOPOPEEA ROMEI LA SIMAH, SFINTUL AMBROZIE §I PRUDENTIU 6

Motivarea superioritdfii lui Hristos fatd de zei e destul de slabd.
Hristos are un rol aproape pasiv la Prudentiu in comparatie cu acela
al zeilor sau al cultului in general la Simah si chiar la Prudentiu. Cru-
cea e prezentatd mai viu, fiind prinsd in virful stindardelor si poate chiar
purtati de clerici in fruntea armatelor 3. Probabil cd& Prudentiu n-a
socotit necesar sd intre mai adinc In filozofia religioasi a problemei,
desi in realitate el posedd destul de multa teologie, in special biblicd,
asa cum reiese din celelalte lucrari ale sale. El pare a-si doza intinderea
exegezei religioase dupd caz si dupd cadrul general al problemei. El
pune acentul, ca orice bun latin, pe elementul practic, lucru firesc intr-o
operd polemicd de talia poemului Contra Iui Simabh.

Si totusi Prudentiu intrd unecri in am&nunte, mai ales cind e vorba
de superioritatea monoteismului crestin asupra politeismului. Roma lui
Simah sustinea cd in credintd si in cult nu poate exista o singurd me-
todd, o singurd cale: «Pe o singurd cale nu se poate ajunge la o taind
asa de mare», cum e aceea @a lui Dumnezeu. De aceea «e drept ca
ceea ce adord toti sd fie considerat drept un singur (principiu). Pri-
vim aceleasi astre, avem un cer comun, trdim in aceeasi lume: ce
importd prin ce stiintd fiecare cautd adeviarul 2» 34

Deci Roma pdaind propune ca tot ceea ce cred oamenii sd fie
socotit o singurd fiintd divina. E aici un monoteism sau un henoteism ?
In orice caz el nu e de oriagine biblicd, ci sincretistd. Prudentiu, care
transpune in patru viqurosi hexametri aceasti concepiie sincretistd a
Romei despre adsirea lui Dumnezeu 33, rdspunde cd pentru cunoasterea
Acestuia existd o cale simpld, care ne fereste de eroare, care nu se
desparte in cardri dendrtate si nu prezintd bifurcdri ambiaui38 Calea
simpld e dirijatd de Dumnezeu si El ne porunceste sd meraem toti pe
aceastd cale, care la inceput e area, dar mai pe urmi foarte frumoass,
boaatd, plind de lumind netrecdtoare si care recompenseazd ostenelile
trecute. Calea multinld care e dirijatd de demon duce la eroare si la
moarte prin diferitele mijloace de care se serveste: sofisti, onoruri,
boodtii, aruspicii, sibile, astroloaie, maaie etc.3?, Pentru crestini calea
e lumind, ziva in amiaza mare si harul simplu: «Noi urmdm speranta,
mergem cu credintd si ne bucurdm de cele viitoare» {«L.ux iter est et
clara dies et oratia simplex, / Spem sequimur gradimurque fide frui-
muraue futuris») 38,

E aci un ecou al doctrinei despre cele doud cdi: a vietii si a
mortii sau a luminii si a intunerecului din Didahie si din Epistola lui
Pseudo-Barnaba.

O alt3d idee fundamentald a prosoponeii Romei la Sfintul Ambrozie
si Prudentiu este aceea de prodares al vietii istorice si spirituale a lumii.
Cei doi autori crestini opun conservatorismului lui Simah teoria pro-
gresului continuu, care nu numai cd Intinereste Roma, ficind-o din
pdgind crestind si din anchilozatd agild, din morocdnoasd si obositd
veseld si iute, dar Cetatea ridicd putin cite pufin chiar pe barbari la

33. Ibidem, 11, 712—714. 34. Simah, Relafio 10, ibidem, p. 110.
35. Contra lui Simah, 11, 843—846. 36. Ibidem, 11, 849—850. 37. Ibidem, 11, 882—885.
38. Ibidem, 11, 906—907,
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civilizatie 3%. Frumosul principiu ambrozian: «Nu e rusine sd trecem
{sd pasim) spre lucruri mai bune» («Nullus pudor est ad meliora tran-
sire»), principiu pe care l-am mentionat deja si care e folosit si de
Prudentiu 4 si alfi autori crestini — Capadocienii, Augustin etc. — e
una din marile achizitii ale omului erei noastre. Progresul e un factor
care se manifesta in naturd, in elemente, in anotimpuri, in virsta cres-
cindd a omului si mai ales in spiritul acestuia. Era vorha, in cazul de
fata, de un progres de la culiele singeroase si reprobabile la cultul in
«duh si in adevar».

Prosopopeea Romei exprimd de asemeni un cald patriotism din
partea celor trei autori. Dacd acest patriotism era oarecum firesc la
Simah si la Ambrozie, ambii italieni, el pare oarecum surprinzitor la
un spaniol ca Prudentiu. Patriotismul acestuia aratd insd puternica ro-
manizare a Spaniei. Asemenea contemporanilor sdi: egiptaanul Clau-
dian si galu! Rutilius Namatianus, Prudentiu devenise un roman care-si
iubea patria cu infldcdrare .. El pune in prosopopeea Romei problema
in chip propriu prin introducerea unui examen de constiintd, auto-
critic, al marii Cetdli, examen care avea sd ducd in fond la un
rezuvitat identic sau cel putin asemdandtor cu acela din Raportu! lui Si-
mah, si anume la identificarea fidelitdlii crestine c¢u fidelitatea ro-
mana %2, Cele doud fidelitati nu sint suflicient de fuzionate, pentru ca
uvniversalismul crestin depdsea cu mult patiiotismul roman.

Aceastd neacoperire a fost insd lichidatd prin imbrédcarea patrio-
tismului roman in hiamida universalismulai. T'niversalismul crestin si
universalismul roman se intilneav in doud puncte comune: 1. eterni-
tstea Dumnezeului crestin si eternitatea Roemel; 2. pacea crestind si
pacea Romei. Prudentiu insistd mult asupra celor doud péci, crestina si
romand, conjugate : «Hristoase, deja lumea Te primeste, lume pe care
pacea si Roma o tin strins unitd. Tu poruncesti ca acestea doud (pacea
si Roma) s& fie stdpine ale lumii. F&rd pace, Roma n-are aprobarea Ta,
iar ceea ce face ca pacea sd placd este suveranitatea Romei» *3. Iinpe-
riul roman are deci un rol providential in intreaga lume, c&reia Ii
asiqurd pacea, chiar dacd se foloseste pentru aceasta de mijloace vio-
lente, represiuni etc. Hristos preia functiunea pacifici a Romei, dar
autorul nu-si dd sau nu vrea sd-si dea seama cd Hristos are pacea lui
care e blindd, iertdtoare si indurdtoare, nu violentd. Prudentiu avea
insad o logicd in afirmatia sa, pentru c&, dupd el, Hristos era adeviratul
autor al triumfurilor romane incd inainte de intruparea Sa, triumfuri la
care, alaturi de El, au contribuit, cum am remarcat deja, munca neobo-
sitd, bdrbdiia asprd, puterea morald, ardoarea, forta, grija ** romanilor,
indeosebi a armatelor lor. E aci un patriotism realist, dar nu si in in-
treaime evanghelic, intrucit revolutiile si rdzboaiele nu erau lucruri
blinde si intrucit Imperiul roman, desi universalist si partial crestin, nu
considera frafi si egali pe oamenii de pretutindeni; indeosebi el nu
socotea pe barbari egali cu romanii. Prudeniiu urdste pe barbari, pe

39. F. Paschoud, op. cit, p. 226.

40. Cf. indeosebi cuvintarea lui Teodosie adresati Romei: Confra Iui Simah, 11, 415—505.
41. F. Paschoud, op. cit., p. 103. 42. Ibidem, p. 104,

43. Conira [ui Simah, 1I, 635—638. 44, Ibidem, 11, 24—26.
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care-i socoteste fiinte inferioare, aproape ca pe animale. El e, in ge-
neral, de acord cu cuvintele imparatului Teodosie cel Mare, cind
acesta invita Roma s& lase zeii pe seama barbarilor inculfi si cu mora-
vuri primitive %5, Intre lumea romand si cea barbard e, zice autorul,
aceeasi distantd ca intre patruped si om, ca intre bruta mutd si fiinfa
inzestratd cu vorbire. Comuniunea aerului si a cerului nu face egali pe
oameni in domeniul religiei 4.

Consideratiile de pind aci ne duc la concluzia cd intreita proso-
popee a Romei la Simah, Sfintul Ambrozie si Prudentiu exprimé@ mai
plastic si mai viguros decit se manifestd in atitea texte contemporane
cu ea criza religioasd provocatd de conflictul pdgino-crestin, o trecere
in revistd a unor momente critice din istoria Romei si a Imperiului
roman contemporan lor, situatia complexd, neclard si incd neinchegatd
definitiv a acordurilor dintre elementul moral al crestinismului si poli-
tica de mind forte a Imperiului. Roma crestinatd nu diferd decit foarte
putin de Roma p&qgind, adesea numai cu numele. Imparatii crestini atri-
buie victoriile armatelor lor puterii lui Hristos aproape In acelasi fel
in care impdratii pagini atribuiau triumfurile lor in rdzboaie puterii
zeilor. Lactantiu, Eusebiu al Cezareii, Auqustin s.a. n-au fost impotriva
apdrdrii cu armele in caz de necesitate si deci rdzboiul putea fi uneori
legitim 4. In secolul al V-lea, strigitul inalt de biruinti al lui Pru-
dentiu 48 care prosldveste triumful lui Honoriu si Stilicon asupra lui
Alaric la Pollentia ar fi putut pdrea anacronic pentru o conceptie ca
cea crestind cu baza in Evanghelie. In realitate, el n-a p&rut astfel,
pentru c& crestinismul incepuse sd elaboreze o sintezd intre credintd si
patriotismul roman. Pe de altd parte, Roma intineritd si crestinati nu
putea fi prezentatd — in epoca migratiilor — ca o sfintd in rugdciune.
Ea se autodefineste corespunzitor cind zice: «Inarmats, ador pe Dum-
nezeu fird crima uciderii» %9, termenul «ucidere» neexcluzind aci riz-
boiul. Formula e mai mult diplomaticd decit evanghelica.

Elemente literare

Intreita prosopopee a acestor autori redd o madiestrie remarcabila
a talentului literar din perioada numitd de «decadentd» a limbii latine,
in preaima anului 400. De fapt sint trei prosopopei care se dezvolta
proaresiv, incepind cu aceea a Romei la Simah, care e si punct de ple-
care si folosind un material din ce in ce mai variat si mai bogat, la au-
torii crestini.

Dacd personajul Romei foloseste la Simah 121 cuvinte, el utilizeazad
la Sfintul Ambrozie 229 termeni, iar la Prudentiu 113 versuri hexa-
metri in 723 cuvinte. Sporirea materialului lexical e impusid de con-
textul respectiv al prosoponeii si de scopul general al operei in care
se afld. Inainte de a desprinde tr&siturile generale ale Romei ca per-
sonaj de prosopopee, intr-o formuli sinteticd, vom incerca s3 sur-
prindem materialul, compozitia si unele note literare specifice in fiecare
din cele trei prosopopei.

45. Jbidem, 1, 449—460. 46. Ibidem, 11, 816—817; 820—821.
47. Jean Michel Hornus, Evangile et Labarum, Nouvelle Série théologique N. 9, Labor el
Fides, Gendve, 1960, p. 132—134. 48. Contra lui Simah, 11, 710—788 49, lbidem, 11, 665
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Materialul prosopopeii la Simah e restrins la proportiile pe care
ie ingdduia un Raport oficial, la o precizie si simplitate cerute de scopul
acestui Raport si la {inuta aproape hieraticd a trecutului si prezentului
care-s fuzionate si stau neclintite de parcd istoria s-ar fi oprit in loc.
Roma mai mult decit milenara traieste exclusiv din trecutul pe care
vrea sd-1 eternizeze. Materialul vorbirii ei e acela despre trecut, mate-
rial in general uscat, mai mult element de muzeu decit de traire actuala.
Ideea de bdtrinete si de rituri sacre e dominanta in primul paragraf al
prosopopeii (9). Din toatd istoria ei, Roma nu vrea sad citeze decit res-
pingerea lui Hanibal si a galilor cu ajutorul zeilor, iar in paragraful
al doilea, cerind libertate pentru zeii nationali, ea invocd un fel de he-
noteism la care se ajunge printr-o multiplicitate de cdi. Atmosfera pro-
sopopeii e aceea a unui templu plin de fumul sacrificiilor, in care o
mare vestald se roagd si binecuvinteazd trecutul. Roma, asemenea unei
sibile, vorbeste ca in transd, iar spusele ei vrea sd fie porunci sau f.ro-
{etii, ori si una si alta. '

In schimb compozitia textului si stilul exprima o artd consumata.
Aproape fiecare propozitie sau frazd e o maximd legatd cu verigi de
aur de celelalte propozitii sau fraze. Confinutul uscat dar extrem de
bogat si concentrat se prezintd intr-o inldntuire de idei care derivd
unele din altele si sint imbracate in cuvinte simple, legate cu o rard
madestrie unele de altele. Toate cele cinci fraze ale primului paragraf (9)
al prosopopeii se termind cu cite un verb la perfect sau prezent. Din
cele 8 fraze ale paragrafului doi (10), sase se termind cu cite un verb.
E o constructie slntacticd specifica poate si rapoartelor oficiale ale unui
om ca Simah cétre cancelaria imperiald, dar e si o sintaxd folositd mai
ales in texte sacre sau in litanii din imprejurdri solemne. Roma e
mindrd, gravd, hieraticd, inflexibild in proza lui Simah, dar nu lipsita
de oarecare diplomatie necesard cauzei sale. Dupd ce obiecteazd cres-
tinilor cd la marea taind a divinitdtii nu se poate ajunge pe o sinqgurd
cale, ea incheie prosopopeea cu observatia: «Dar aceasta e o con-
troversd de oameni fard ocupalie. Acum noi facem rugdminte, nu
disputd» %9,

Stilul lui Simah in intreq Raportui e simplu, splendid, puternic,
concentrat (cf. mai ales par. 5—8), iar cel al prosopopeii e, pe dea-
supra, si dialectic. Dialectica apare nu numai in pledoarie ca in tex-
tele : «Utar caerimoniis avitis, neque enim poenitet! Vivam more meo,
quia libera sum... Quod interest qua quisque prudentia verum inqui-
rat?», ci si in cuvinte succesive ca in: «ut longaeva reprehendar ?»,
«nunc preces, non certamina offerimus». Aproape fiecare frazd sfirseste
intr-o clausuld hexametricd, adicd intr-un dactil si un spondeu sau tro-
heu, ori intr-una tribrahicd, anapesticd etc., lucru care a ispitit cu
succes pre Prudentiu sd versifice prosopopeea lui Simah, creindu-i un
context larg intr-un poem dublu pentru o Romd noud. O frazd ca: «Hic
cultus in leges meas orbem redegit, haec sacra Hannibalem a moeni-
bus, a Capitolio Senones reppulerunt» 5! din prosopopeea lui Simah e,

50. Simah, Ragort, 10. 51. Ibidem, 9.
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sub raportul artei si al solemnitatii fondului, superioard acestor versuri
ale lui Prudenfiu :

«At te, quae domitis leges ac iura dedisti
gentibus instituens, magnus qua tenditur orbis,
armorum morumque feros niansuescere ritus,
indignum ac miserum est in religione ienenda
hoc sapere...» 52

si multor altora. Atmosfera de pietate a textului lui Simah are ceva din
aceea a Eneidei. '

Aceste aprecieri ale unui cititor modern al prosopopeii lui Simah
si al intregului sdu Raport in care se se afld prosopopeea, confirmd pare-
rile contemporanilor senatorului pagin si — ceea ce e foarte important
— chiar pe acelea, superlative, ale adversarilor sdi crestini.

Sfintul Ambrozie, de pilda, indeamnd pe Impdrat sd nu se lase
sedus de eleganja stilului de aur al lui Simah, ci s& priveascd la fondul
lucrurilor : «Solicit un singur lucru si anume sd iei in considerare nu
elegania cuvintelor, ci rostul fondului. Cum ne invatd Sfinta Scripturd,
limba literatilor culti este de aur, inzestratd cu vorbire impodobitd si
tisnind din fulgerul cuvintelor strdlucitoare ca dintr-o culoare pre-
tioasd. Aceastd limbd seduce ochii sufletului prin strdlucirea frumu-
sefii si orbeste vederea. Dar dacd pui mai cu atenfie mina pe acest aur,
iti dai seama cd ceea ce pe dinafard e lucru pretios, pe dinduntru e
fier mort... P&ginii fac mult zgomot in jurul lucrurilor pretioase si
mari, dar apard lucruri lipsite de adevér. Ei vorbesc de Dumnezeu, dar
adord pe idoli»%. Aprecierile Sfintului Ambrozie la adresa stilului si
artei literare a lui Simah si a altora asemenea lui sint un omagin
remarcabil.

Un omagiu egal, versificat, ii aduce lui Simah si Prudentiu: acesta
caracterizeazd pe Simah ca avind «o limbd curgind dintr-un izvor mi-
nunat de cuvinte, podoabd a elocintei romane, limba cédreia ii cedeaza
insusi Tullius (Cicero)... Gurd vrednicd ce strdluceste de aurul vesnic
cu care a fost poleitd» 3%. Prudentiu se recunoaste, sub raportul talen-
tului, inferior lui Simah cu care nu indrdzneste sd se compare si ale
cdrui sdgeti oratorice nu vrea sid le provoace. El doreste ca, sub raport
literar, Raportul senatorului sd ramind neatins si sd-si men{ind faima
prin fulgerele artei sale %. In prefata de la inceputul poemului al doilea
Contra lui Simah, Prudentiu isi exprimd incd o datd parerea cid sena-
torul pdgin este un om exceptional, cu un talent inegalabil si roaga pe
Hristos ca pe valurile operei lui literare sa-1 ajute sd nu fie scufundat
de elocinta lui Simah %, Prestigiul prosopopeii Romei in fata contem-
poranilor lui Simah era asa de mare, incit crestinii s-au temut cd ea ar
putea provoca o schimbare in politica religioasd a Imperiului®. E
ceea ce a provocat interveniia decisivd a Sfintului Ambrozie prin Scri-
sorile sale a XVII-a si a XVIII-a.

52, Contra lui Simah, 1, 455—459. 53. Sf. Ambrosie, Scrisoarea a XVIII-a, 2, ibidem.

54, Conlra lui Simah, 1, 632—635, 55. lbidem, 1, 645—649,

56. Ibidem, 11, Praefatio 55—64.

57. Martin Schanz, Geschichte der rdomischen Litleratur bis zum Gesefzgebungswerk des
Kaisers Justinian, Viertel Teil, zweite vermehrte Auf.,, Miinchen, 1914, 819, p. 125—I126.
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Desi Roma lui Simah era batrind, traditionalistd, morocdnoasa si
nu accepta critica, ea putea avea succes — se pare cd si incepuse sa-1
aibd —, pentru céd vorbea in numele libertdiii si al cultelor ei religioase.
Se pare insd cd factorul decisiv era incomparabila artd literara cu
care era prezentatd problema. In mediul adversarilor, alarma tirebuia
data de cineva care era sensibil la efectele scrisului frumos.

Primul dintre scriitorii crestini care a fdcut acest lucru a fost Sfin-
tul Ambrozie, episcop al Milanului, autor de carii si orator remarcabil.
La el, Roma continud sa fie o persoana in virstd, dar pe punctul de a se
converti sau deja convertitd, poate o crestind iesitd de curind din cate-
humenat si care deabia a primit botezul. Prosopopeea ei trebuia rostita
de o Romd pe punctul de a se schimba sau deja crestinata pentru a
prezenta si susfine o conceptie noud in faia impdratului si a Imperiului
roman. «Batring, asa cum sint, nu md rusinez sid ma convertesc cu in-
trega lume... S3 se rusineze bdtrinetea care nu se poate corecta» sint
cuvinte care aratd o intorsdturd radicald in viata Romei, in orice caz o
renuntare la ceea ce era nepotrivit si inacceptabil in materie de cult
5i de istorie : «De ce ma tot minji}i, in fiecare zi, cu singe alterat de
animal nevinovat? Ce-mi tot aducefi inainte exemplele celor vechi?
Urdsc riturile unora ca Neron» 5,

Pentru prosopopeea sa, Sfintul Ambrozie foloseste trei feluri de
material : istoric, didactico-moral si parenetic. In domeniul istoric,
Roma peroreaza pentru Camillus, Requlus si Africanus (Scipio) si cri-
ticd pe Neron si pe impdratii cdzuli prizonieri sau ajunsi tirani. In do-
meniul didactico-moral, ea se foloseste de maxime caracterizind bétri-
netea aplicatd cazului ei. Maximele sint reusit aplicate, desi ele puteau
stirni oarecare rumoare intre pdgini. Citite insd de un impérat tindr ca
Honoriu, care se simfea bine in tovardsia unei Rome convertite si deci
intinerite sufleteste, ele puteau avea — si au si avut — efecte pozitive.
Pareneza e sugestivd si in bund parte dialecticd : «Venite, discite in ter-
ris coelestem militiam ; hic vivimus et illic militamus. Caeli mysterium
doceat me Deus ipse, qui condidit, non homo, qui se ipsum ignoravit» 5,

Compozitia si stilul prosopopeii Sfintului Ambrozie sint quasi-cla-
sice, fdrd sa atingd nivelul prosopopeii lui Simah. Ele sint superioare
insd acelora ale lui Simah prin atmosfera de miscare, de schimbare si
de noutate pe care le aduc in problemd. Béitrinejea se poate schimba,
moravurile se pot preface, padmintul poate fi orientat spre cer, totul e
posibil prin progres. Roma ambroziand desfdsoard un intreg program
pedagogic opus pasivitd}ii Romei lui Simah care zisese: «Sera tamen
et contumeliosa est emendatio senectutis» ; la aceasta Roma Sfintului
Ambrozie replicad : «Erubescat senectus quae emendare se non potest»,
folosind exact tot 7 cuvinte ca in prosopopeea Romei simahiene. Voca-
bularul e cel mai adesea ales, cuvintele sint legate dialectic si propo-
zitiile sfirsesc cu clausule frumoase, de origine mai mult liricd decit de
epopee.

Roma ambroziand e o convertitd, o crestind proaspétd, care vrea si
traiascd, sa-si insuseascd si sd practice lucruri mai bune decit cele de

58. Sf. Ambrozie, Scriscarea a XVIII-a, 7, ibidem. 59. Ibidem.
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pind aci si sd militeze pentru imparatia cerurilor. Lucru firesc pentru
conceptiia unui Parinte al Bisericii ca Sfintul Ambrozie, el insusi con-
vertit la crestinism de circa 10 ani (374), in momentul cind Simah pre-
zintd cererea sa imparatului Valentinian al Il-lea (384—385). Roma
Sfintului Ambrozie e o matroand venerabild dar cu suflet tindr si plin
de vigoare datoritd credinfei noi pe care a imbratisat-o.

Prudentiu elaboreazd o prosopopee a Romei luind ideea principald
de la Simah si mai ales de la Sfintul Ambrozie si unele sugestii si ma-
teriale de la ambii, dar aducind si material nou insoiit de aprecieri mai
bogate ca la predecesorii sdi. Prosopopeea, ca si intregul poem in doud
parti Contra Iui Simah, scris in hexamelri, poem din care ea face parte,
nu pare a fi o operd de cabinet a lui Prudentiu, ci rezultatul unei impre-
jurari deosebite care l-a provocat. Sd fi intervenit Simah din nou pe
lingd impéarat, in 402 d. Hr., pentru a readuce «altarul Victoriei» in
senat, unde nu reusise acest lucru cu 20 de ani mai devreme din cauza
interventiei Sfintului Ambrozie? Sd fi socotit Prudenfiu c& victoria
Romei asupra lui Alaric merita o asemenea lucrare in care e pusa frontal
problema imbindarii crestinismului cu patriotismul, lucru considerat de
pdgini ca propriu numai lor ? Un rdspuns precis la aceste intrebari nu
se poate da. E sigur insd cd auterul a sesizat o probleméd mare la ordinea
zilei : lupta pentru intiietate intre p&ginism si crestinism in fata sta-
tului roman si incercarea de a injelege istoria Romei sub unghiul de
vedere crestin.

Prudeniiu foloseste pentru prosopopeea Romei in opera sa un
material istoric mai intins decit Simah si Ambrozie, atit pentru cd acest
material ii era necesar pentru teza sa, cit si pentru cd el se imboga-
tise in ultimii 20 de ani. El consacra 12 versuri lui Hanibal si galilor %
si 15 versuri persecuiiilor dezlanfuite de diversi impdrati romani contra
crestinilor .. Ultimului mare eveniment militar — rdzboiul Romei cu
Alaric — autorul ii dedicd 26 versuri plus unele reveniri si ecouri %%
Roma, care la Simah si la Sfintul Ambrozie, de-abia binevoieste si se
adreseze Impdratului si senatorilor, acordd la Prudeniiu o deosebitd
atentie si dragoste impdratului pentru victoria sa asupra lui Alaric —
victorie repurtatd de fapt de Stilicon — si-1 invitd sd intre triumfal in
Cetate, unde i se vor arunca pe cale cununi de flori si unde toti vor
exulta de bucurie %. In altd parte, imparatul e interpelat ca sa-si aso-
cieze pe Hristos pentru totdeauna si si fie atent la sdgelile oratorice
ale lui Simah care indrdzneste sa ispiteascd credinfa crestind, nebdgind
in seamd nici pe impdrat si nici pe ea, pe Roma, dupa ce ei au inchis
temple si au ddrimat altare pdgine pline de singe alterat % Legdtura
oarecum conjugald dintre Roma si imparat in complexul de evenimente
al vremii iese mai consolidatd. Materialele antimitologice indreptate mai
ales contra lui Jupiter si Marte % si cel despre Hristos %, desi nu prea
intinse sint substan{iale. Un material deosebit de pretios, mai ales cu
valoare psihologicd, e consacrat Romei insdsi, care se descrie pe sine
interesant si atrdgdtor, cu chipul ei fizic si moral, cu groazele, criticile,

60. Conira lui Simah, 11, 686—689, 746—749. 61. Ibidem, 11, 666—678, 682—683.
62. Ibidem, 11, 696—720, 730—737. 63. Ibidem, 11, 726—732. 64. Ibidem, 11, 756—765.
65. Ibidem, 1I, 666—669, 680—683, 687, 708, 747. 66. Ibidem, 11, 71C--714, 732, 745, 758, 766.
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bucuriile, grijile, nddejdile si triumfurile ei, cu oamenii ei mari, cu
monstrii si cu sfintii ei .

Compozitia si armonizarea acestui material sint realizate cu o mare
libertate poeticd proprie scriitorilor antici si uneori si celor moderni.
Caracterul polemic al lucrdrii a contribuit si el in bund mdsurd la
reveniri, repetitii, adinciri. Problemele nu sint tratate cite una, separat
si exhaustiv, ci combinat, cu interferente, cu reludri care precizeaza
sau subliniazd. Situatia istorici-morald a Romei, invaziile gotice timp
de 3C de ani (II v. 715—716) si razboiul cu Alaric sint prinse intr-e
compozitie din cele mai sugestive.

Descrierile prosopopeii sint redate intr-un stil colorat, precis si
atragdtor.

Autoportretul pe care si-1 face Roma la inceputul vorbirii sale
si in diferite alte pari{i ale prosopopeii e compozit si interesant, el nease-
manindu-se nici cu acela al Romei lui Simah, nici cu acela al Romei
Sfintului Ambrozie. Fosta batrind a devenit o tindrd cu pdrul de aur,
cum am spus, si care de-abia acum meritd sd fie numitd «venerabild» si
«capitala a lumii». Batrinetea insdsi pe care Roma lui Prudenfiu o lea-
pdda e redatd printr-o seama de termeni deosebiti, in fond sinonimi, dar
care introduc culoare si variatie ca: senium, canities, vetustas, longa
dies, vivendo diu, meis annis ®. Reintinerirea Romei e exprimatd prin
verbul «renascens» care redd nu numai fenomenul biofizic al intine-
ririi, ci si pe cel interior, spiritual, al convertirii prin credintd, apoi
prin daurirea pdrului alb al bétrinetii : «vidique meam flavescere rus-
sus canitiem» 69,

Chiar bétrind, cind i se reproseaza virsta inaintatd, Roma stie sa
raspunda cochet si tinereste, la Prudeniiu : «Cine va fi acela care sa-mi
reproseze mia mea de ani?» 7. Cu coiful sub frunza de maslin — sim-
bolul pécii — si cu centura acoperitd de ghirlande, Roma rdmine totusi
inarmatd pentru ca atacurile barbarilor o impun. Dar aceastd f{inuta
armatd nu implicd intenf{ia de a comite crime ca in trecut cind actiona
sub inspiratia lui Jupiter, a lui Neron, Deciu si a altora si cind, in
timpul persecutiilor, s-a minjit cu singele dreptilor. Numai timpul mai
din urmd a purificat-o de vina acestei intinari 7.

Acum, scdpatd de cosmarul rdzboaielor, Roma e fericitd cd barbarii
nu-i mai bat la porfi, cd ei nu mai umbla vagabonzi in cuprinsul ei ca
atunci cind era cuceritd si nu-i mai tirdsc tineretul prizonier dincolo de
Alpi?2, Cind e cazul, ea indeamna la jertfa eroicd pentru patrie, cum
a fost cazul in razboiul cu galii si cu gotii, iar pe bravii victoriosi in
frunte cu imparatul ii intimpind cu flori, isi impodobeste atriile cu cu-
nuni si portile in sarbatoare cu «pallia», fericitd cd a scédpat din asa de
cumplit rdzboi, cd e liberd si cd afld numai din auzite de incdierdrile cu
Gotii 7. Ea cere mamelor si tinerilor sd se apropie spre a le scoate
de la miini tristele cdtuse ale captivitdiii, ca fostii exilati sd se dezveie
de robie, iar copilul sd invete a se sti liber de indatd ce mama s-a intors

67. Ibidem, 11, 656—G71, 676—679, (90—695, 697—699, 707, 721—730, 732—738, 750—757, 763—768.

68. Ibidem, II, 656, 658, 659, 660, 661. 69. Ibidem, 11, 657—658,

70. Ibidem, 11, 84: «Ecquis erit, qui mille meos reprehenderit annos ?»

71, Ibidem, 11, 663—678. 72. Ibidem, II, 691—695. 73. lbidem, 11, 727—730.
S.T. -2
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din surghiun la casa pdarinteasca. «Departe cu teama! Am biruit, sda
tresdltam» 4. Roma nu are cu ce raspldti meritele vitejilor ei. Ea zice
in aceasta privinta : «Este ieftin lucru sd inventdm membre pentru statui ;
vitejiei nu i se cuvine ceva ieftin. Ceea ce timpul roade este ieftin:
arama se prdpddeste, aurul galben dispare, argintul alb strdlucitor piere
dacd sint scoase din uz sau o vind intunecatd din apropiere le alte-
reazd» . Roma vorbeste de palatele ei pe care le voieste consacrate
Domnului pacii.

Putini autori ai antichita}ii tardive au ldsat un tablou asa de viu
si sugestiv al Romei. E o Romaé sinteticd a tuturor epocilor istoriei ei, in
care Prudenfiu a condensat o parte din faptele mari ale existeniei ei,
intr-o contopire impresionanta de calitd}i si defecte. Forma artistica a
labloului e remarcabild.

Aceleasi tablouri, dar mai succinte, uneori numai creionate a lasat
Prudentiu in prosopopeea sa si pentru alte personaje ca : Hanibal, Alaric,
Stilicon, Neron, Deciu, Jupiter, Honoriu si Hristos, desi decisivi pe
fundalul poemului si al prosopopeii, sint infatisati abstract, probabil din-
tr-o necesitate de tehnicd epico-dramaticd a ansamblului, sau {inind
seama de scopul poemului, in care Roma era personajul principal care
trebuia sd angajeze dozat celelalte figuri ale piesei. Prudentiu descrie
minunat Italia cu cetdfile ei cu acoperisuri de aur, cimpurile venetilori
bogdtiile ligurilor, locurile de tarad pldcute ale Padului si Tuscum-ului 76,
deliciile de la Baiae, Campania cea fertild, Tarentul cel placut 77,

Prosopopeea prudenfiand e o poezie caldd, vie, plasticd, folosind
interesante figuri de stil ca: antiteza, anaforaua, dialogul, exhortajia,
metafora etc. 8. Episoadele cuprind aproape fiecare un anume fel de
tropi stilistici axati pe ideile principale ale episodului.

Hexametrii lui Prudentiu sint, in general, nu numai corecfi ci si
frumosi, uneori rascolitori. S-a zis cd Prudentiu are citeodatda verva lui
Juvenal si energia lui Lucan™. In general, versificarea lui Prudentiu
din prosopopee se ridicd la mai mult decit atit. Desi uneori cantitatea
prozodicd tinde sa fie inlocuitd prin accentul de intensitate, constructia
metricd vrea totusi sd rdmind la regulile ei clasice redind ideile mai
grav sau mai liric. Unele versuri din episodul care descrie persecutiile,
sau din cel ce prezinta ecourile invaziei gotice si razboiul cu Alaric
sau al biruintei asupra acestuia au sclipiri si solemnitdti de epopee
virgiliana :

«Temptavit Gelicus nuper delere tyrannus

Italiam patrio veniens iuratus ab Histro, !
Has arces aequare solo, tecta aurea flammis

Solvere, maslirucis proceres vestire togatos... 8

Depulit hos nimbos equitum non pervigil anser, !
Proditor occulli tenebrosa nocte pericli, '

Sed vis cruda virum perfractaque congredientum

Pectora ¥,
74. lbidem, 11, 732—-757. 75, fbidem, 11, 751755, 76. Ihidem, 11, (97-~709,
77. Ibidem, 11, 746, 748.
78. Ibidem, 11, G78—G79, GGl, 662, 666G, 718, 719, 74l si urm., 750—765.
79. M. Lavarenne, Nofice la Prudence I1I, p. 105, 80. Confra lui Simah, 11, (96—0699.

81. Ibidem, 11, 703—706.
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Asemenea lui Simah si Sfintului Ambrozie, Prudeniiu a apdrat o
tezd pe care a cistigat-o, dar el a facut mai mult decit atit: el a scris
operd de artd, ridicind problema pe aripile poeziei. El a prezentat ele-
mente patriotice, religioase si morale din istoria Romei adesea inde-
pendent de tema in sine a lucrdrii si dupd ce le-a ridicat, — cu mintea
si inima — la mari inadl{imi, le-a faurit o {inutd eleganta care fard sa
egaleze pe aceea a artei lui Simah, nu se afld prea mult in urma ei,
desi el, din modestie, zice despre sine, comparindu-se cu marele orator :
«Am destuld memorie ca sd stiu cine sint si-mi cunosc bagatelele» :
«Sum memor ipse mei satis et mea frivola novi» 82

Prosopopeea Romei la Simah, Sfintul Ambrozie si Prudentiu
dd expresie unui moment de sintezd istoricd a Imperiului roman intre
anii 384—402 si pune in evident{d o interesantd capacitate literard in
mediul pagin si crestin.

Roma milenara constientd de valoarea si suveranitatea ei ar vrea,
dupd concepiia pdaging, sd rdmind pe loc, sd se stingd in propria-i glorie.
Dupé conceptia crestind, ea doreste sd trdiascd mai departe, nerenun-
find la esentialul infrastructurii antice, dar creindu-si o noud supra-
structurd din elemente oferite de crestinism si de viata cea noud a
lumii. Ca sd traiascd, ea trebuie s3d se nascd din nou, sd intinereascd.
Ea va cdpdta vigoarea, orizontul si entuziasmul tineretii si ale unei
vieti noi. Din acest punct de vedere, Sfintul Ambrozie si Prudeniiu sint
superiori lui Simah. Ei infuzeazd o viatd noud si un chip nou batrinei
Rome, dindu-i convingerea si perspectiva eternitdtii. Aceastd eterni-
tate fusese oferitd Romei, e drept, cu mult inainte de céatre zeii ei prin
marii poefi (Virgiliu etc.) ai Cetédtii, dar se pdrea cd ea {eternitatea)
avea un termen de scadentd mai mult sau mai putin precis dvupéd primul
mileniu de existenf{d. Crestinii vor sd@ prelungeascd aceastd eternitate
fragmentatd pentru cd iubesc Roma, ori pentru cd socotesc etern cres-
tinismul care-si intdreste rdddcinile si influenta in Imperiu, sau pentru
cd ei ajungind la conducerea Cetdtii vor sd se eternizeze pe ei insisi
eternizind-o pe aceasta? E posibil ca toate aceste ipoteze sd fie
pariial sau total adevdrate.

Ceea ce rdmine si este impresionant este intinerirea Romei si lim-
bajul ei curajos, inflacdrat, obiectiv si intelept. C& face istorie, autocri-
ticd istoricd si didacticd sau declami poezie, Roma e mereu practici:
ea vrea sd se stie stdpind si sad fie tratatd ca atare. Nu o Romd& bétring,
ci una tindrd, viguroasd si cu ochii larg deschisi spre viitor putea con-
cepe, meniine si impune un asemenea rang.

Aceastd Roma intineritd, adica botezatd, e crestind totusi mai mult
cu numele, pentru cé principiul de baza al vietii ei a rdamas forfa : coiful,
egreta si armele ii sint intacte, numai cé&-s acoperite cu frunze de
madslin si ghirlande verzi. Ea adord pe Dumnezeu stind «inarmatd» 8.
Asa se Intimpla si in pericada pégind, cind a fost posibild armonizarea
universalismului cu nationalismul roman. Acum, patriotismul si cresti-
nismul se imbogdtesc si se desdvirsesc 8 cel putin in aparen{d, pentru
cd, desi Roma a supus popoarele spre a le uni in armonie si intelegere,
urmind ca prin aceasta dragostea religoasd sa stdpineascd apoi inimile

82, Ibidem, 1, 645. 83. Ibidem, 1I, 665. 84. F. Paschoud, op. ¢it.,, p. 226.
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oamenilor 8, tousi ea {(Roma) a fdcut aceastd propedeuticd aproape
numai prin fortd.

Roma vrea ca imparatul ei asociat cu Hristos sd-i ducd impdérdtia
pind la cele ceresti®, dar poetul zice : «Hristoase, ne indoim incéd daca
Roma afierositd Tie a trecut la legile Tale si dacd vrea cu poporul si
cu conducdtorii ei séd-si intindd lmpdratia pdminteascd pind deasupra
stelelor cerului» 8. E un semn de intrebare pe care elocventa Romei
din prosopopee nu l-a putut inldtura. Desi Hristos e pomenit de citeva
ori in epopee, El nu e suficient de organic legat de destinul omului. In
aceastd privintd zeii pagini s-au bucurat in Roma precrestind de mai
multd favoare.

Pacea de care Roma face atita caz se identificd cu Roma insdsi —
stdpind militard si opresoare a popoarelor, neavind decit putine lucruri
comune cu Evanghelia. Prudentiu o spune clar : «Pacea si Roma, acestea
tin lumea strins legatd, Hristoase. Tu poruncesti ca acestea doud (pacea
si Roma) sa fie stapine ale lumii. Fdrd pace, Roma n-are aprobarea Ta,
iar ceea ce face ca pacea sd placd este suveranitatea Romei care pe-
depseste si oprimd diferite miscdri revolufionare prin putere si teroare
laolaltd 8. Deci pacea nu reprezintd un element pur crestin, ci unul
precrestin, probabil nu totalmente strdin de Logosul spermatikos.

Ura Romei fa{d de barbari este explicabild sub raport politico-
militar, cel pufin pind la un punct, dar frd{ietatea evanghelicd nu a
influentat incd aproape cu nimic aceastd atitudine. Stilicon care apdra
Imperiul cu atita dibacie si succes era un barbar german (ginere al lui
Teodosie si socru al lui Honoriu, ucis din ordinul acestuia in 408).

Sub raport literar, prosopopeea Romei e, la Simah, Sfintul Am-
brozie si Prudentiu, o incercare artisticd remarcabild care ar onora pa-
ginile oricdrei antologii de limbd latind. Amplificindu-se progresiv de
la Simah pind la Prudentiu si imbogaf{indu-se cu elemente mereu noi
crestine si pdgine de naturd istoricd, religioasd si literard, prosopopeea
a cdpdtat un caracter mai realist, mai dinamic, mai parenetic, mai com-
plex. Dacd cele trei prosopopei ar fi concentrate intr-una, s-ar ajunge
la o Romad in al cérei portret compozit am putea remarca gravitate, min-
drie, barbdfie, maiestate, putere organizatoricd si militard gata de a
pune mina pe armd, dacd e nevoie, spirit critic si autocritic, sete de
unitate, de universalitate, de eternitate, de pace care sd serveascd inte-
resele ei; o unire slabé cu Hristos, mai degraba o alian{d cu sens moral-
practic si cu efecte politice. Ar fi o figurd sincretistd impresionanta cu
importan{d mai mult memoriald decit reald. Roma presimtea dezastrul
de la 410, cind Alaric a devastat-o, si pe cel din 476, cind Imperiul
roman de Apus a incetat.

-6 ~i——
85. Confra lui Simah, 11, 583—591, 86. Ibidem, 11. 758—759.
87. Ibidem, 1, 587—590. 88. Ibidem, 11, 635—640.
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EXPLICAREA BOTEZULUI iN ,,CATEHEZELE BAPTISMALE"
ALE SFINTULUI IOAN GURA DE AUR

Explicarea cultului ca obiect al catehezei patristice. Comentarii
liturgice sub formd cateheticd i omileticd in secolele al 1V-lea gi
al V-lea. — Cunoasterea mdacar in parte, de cétre credinciosi, a
ceremoniilor cultului public si a fnfelesului lor simbolic — ca
si cunoasterea principalelor invatdturi de credintd si reguli de
viatd crestind, constitluia in Biserica veche crestind un obiect
al invdtamintului catehetic. De aceea, cele dintii comentarii litur-
gice din literatura crestind, care s-au pdstrat, au scop si cara:-
ter catehetic si provin toate din epoca de aur a disciplinei cate-
humenatului, adicd din secolele al IV-lea si al V-lea. Ele sint opera
marilor didascali sau cateheti din acel timp, fiind alcdtuite in vederea
instruirii si initierii catehumenilor care se pregdteau pentru primirea
botezului crestin (Bartlopevor, conlopevor, competentes, iliuminandi, bapli-
zandi) sau a neofitilor care il primiserd deja (Panticfévres, veopwriator),

Tilcuirile liturgice din aceastd categorie au in general un caracter
de popularizare si forma de expunere didacticd ori omileticd; ele sint
adicd ori simple cateheze, adicd leciii de scoald crestind, ori predici
(omilii) catehetice. Ele au fost scrise si rostite in cadrul unui curs sis-
tematic si mai mult sau mai pufin complet de instructie mistagogica,
care se iinea de reguld in biserici ori in sdli anume destinate pentru
invatdmintul catehetic. care exisiau pe lingd toate basilicile-cate-
drale din aceastd epoci (xatnyovpeveia); cursul acesta se finea de prefe-
rintd in timpul Postului Pastilor si in S3ptdmina Luminatd si el avea ca
obiect principal explicarea Crezului (Simbolului de credinid) si a ritu-
rilor celor trei Taine de cédpetenie ale initierii crestine, pe care le primea
orice crestin la intrarea sa in sinul Bisericii : Botezul, Mirungerea si
Impartdsania (Sfinta Euharistie). Adresindu-se mai ales celor de curind
botezati, autorii acestor scrieri explicd, in chipul cel mai simplu cu
putin{d si mai pe intelesul tuturor, ceremoniile acestor trei Taine si ale
sfintei liturghii (in cadrul careia se sdvirsea Sfinta Euharistie), semni-
ficatiile lor istorico-simbolice, dogmatice (doctrinare) si mistico-eshato-
logice, precum si efectele lor supranaturale in viata religioasd, staruind
indeosebi asupra obligatiilor morale care decurg din noua stare de
crestini, sau de membri ai Bisericii, calitate pe care neofifii o dobindeau
prin botez 1.

1. Despre catcliumenal vezi mai ales : P, D, Puniet, Cuféchuménal, n «Dictionnaire d’Ar-
chéologie chréticune ¢t de Lilurgie». réd. par H. Leclercq et F. Cabrol, t. II (1910), col. 2591 s.a1.:
I". Probst, Kalechese und Predigl vom Anfang des vierlen bis zum Ende des sechsfen Jahrhun-
dert, Breslan 1884 ; Chrys. Baur. Der heilige Johannes Chrysosfomus und seine Zeit, Erster Band
(Antiochien), Miinchen 1¢29, p. 60—68.
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Astfel de comentarii liturgice, sub forma de omilii sau de cuvintari
catehetice, s-au péastrat, de exemplu, de la: Sfintul Chiril, arhiepiscopul
lerusalimului (4 386) 2, Sfintul Ioan Gurd de Aur (4 407)3, Sfintul
Ambrozie, episcopul Milanului (+ 397) 4, episcopul Teodor de Mopsu-
estia (+ cca. 428) 3, un autor apusean necunoscut, care a scris tratatul
De sacramentis (atribuit de cele mai multe ori tot Sfintului Ambrozie) ¢
s. a. Ele constituie astdzi nu numai documente de o importani{s excep-
tionald pentru istoria predicii si a catehezei crestine, ci si 1zvoare de
prim rang pentru istoria si interpretarea cultului crestin, ajutindu-ne,
pe de o parte, sd@ reconstituim slujba (ritualul) Botezului, Mirungerii si
Eubaristiei in epoci-e ¢i regiunile uin care provin aulcrii lor, iar pe de
alta sd cunoastem ideile si conceptia acestora despre cele trei Taine
ale initierii crestine, despre fondul sau confinutul lor doctrinar, despre
semnificatliile istorice, simbolice si eshatologice legate de ceremoniile
sau riturile lor si despre importanta lor pentru viata religioasd-morala
crestind. Expunerea sistematica si metodica a continutului unor astfel
de opere ne va ajuta sd descoperim mai bine teologia mistagogicd a
Bisericii Vechi, reprezentatd prin gindirea celor mai straluciti si auto-
rizafi reprezentanti ai catehezei patristice.

De aceea, vom consacra fiecaruia dintre cei indicati mai inainte
cite un studiu separat, scotind in evidenid atit ideile personale ale fie-
cdaruia dintre ei, cit si fondul ideologic identic, care constituia un bun
comun al teologiei patristice din perioada de aur a istoriei crestine si
care, desi expus in forme diferite de la catehet la catehet, uneste si
apropie pe toti marii didascali crestini, din cele mai indepdrtate regiuni
ale vastei arii a crestindldtii din acea epocd. Acest fond comun trebuie
sd ramind si astdzi temelia si criteriul normativ al conceptiei doctri-
nare, al catehezei si al practicii liturgice a tuturor confesiunilor cres-
tine, in efortul lor nobil de a-si regdsi si reface unitatea originard de
gindire si trdire, pe temeiul celor trei Taine prin care ne unim succesiv
cu Hristos si ne integram Trupului S&u mistic, adicd Bisericii universale.

In cele ce urmeazd vom prezenta, sub acest unghi, pe Sfintul Ioan
Gurd de Aur, care n-a fost numai un mare orator crestin, cum este in-

2. Cele cinci catehecze numile «mystagogice», text grecesc in, P.G. XXXIiI, 1097 1128 si
numeroase edi{ii mai noi. Traduccrca romincasc# cea mai noud, de Pr. D. Fecioru: Sfinful Chiril
al lerusalimului, Catehezele, partea 11-a, Bucuresti 1945 (Gol. «Izvoarcle Ortodoxici», 7)., p. 539 s.u.

3. Vezi maj departe, notele 9 si 10.

4. De mysteriis, text lat. P.L., XVI. 405—426 si numeroasc edifii mai noi. Traducerca roma-
neascd de Pr. Prof. E. Branistc si Prof. I. Voiusa, in «Studii Tcologice», XVII (965), nr. 5—G.
P. 286—302.

5. Liber ad baplizandos, text siriac si trad. engl. la A. Mingana, Commenfary of Theodore
of Mopsuestia on the Nicere Creed, Cambridge 1932; Acclasi. Commentary of Theodore of Mpsuestia
sn the Lord’s FPrayer and on the Sacramenis of Baptism and the Eucharist, Cambridge 1933
(«Woodbrooke Studies», vol. V si VI). Extrase in irad. lat de A. Riicker : Ritus Baplismi el Missae
quem descripsit Theodorus cpiscopus Mopsuestenus in sermonibus calechelicis..., Monaslerii (Miinster),

1933 (Col. «Opuscula et textus hisloriam Ecclesiae eiusque vitam alque doctrinam illustrantia».
Series Liturgica, edita cwantibus R. Silapper et A. Riicker. fasc. Il). Trad. franc.: Theodore de
Mopsueste, Les homélies caléchétiques, trad., introd., index par R. Tonncan O. P. ot R. Devreesse,

€itta del Vaticano, '949 (Col. «Studi e Testi», 145).
6. Text latin in P.L., XVI, 427—482 si alte edilii mai noi. Trad. rom. de Pr. Proi. E. Bra-
niste. n «Studii Teclogice». XIX (1967). nr. 9—10, p. 565—599,
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deobste cunoscut si admirat, ci si unul dintre cei mai mari cateheti
crestini ai timpului sdu; Catehezele sale baptismale, mai putin cunos-
cute si studiate decit cele ale Sfintului Chiril al Ierusalimului sau ale
Sfintului Ambrozie al Milanului, vor ardta cum era conceput, practicat
si inteles Botezul crestin intr-unul din cele mai importante centre ale
vietii religioase, ale culturii si artei crestine antice : Antiohia Siriei,
din a doua jumadtate a secolului al IV-lea.

SFINTUL IOAN GURA DE AUR CA INTERPRET AL BOTEZULUI

1. Catehezele sale baptismale. — In preajma anului 386, cind le
Jerusalim se stingea din viatd Sfintul Arhiepiscop Chiril, cel dintii mare
mistagog crestin, nu departe de acolo, intr-un alt important centru
religios, politic si cultural al epocii — la Antiohia —, incepea s& stra-
luceascd pe cerul crestin&tatii din veacul al patrulea un nou luceafdr,
care avea si lase in urma lui lumini nestinse incd pind astdzi: Sfintul
Toan, marele predicator care va fi supranumit mai tirziu Gurd de Aur
si care in anul 386 era hirotonit preot de cédtre episcopul Flavian al
Antiohiei.

In calitatea lui de predicator al catedralei episcopale din acest oras,
functie pe care a indeplinit-o intre anii 386—398, Sfintul Ioan avea,
ca to}i marii predicatori din acel timp, si sarcina de a pregéti pe cate-
humeni pentru primirea Botezului, lucru care se fdacea, de requld, in
timpul Postului Pastilor 7. Dar spre deosebire de lerusalim — unde
Sfintul Chiril explica riturile Tainelor de initiere numai neofitilor —
la Antiohia explicarea riturilor baptismale se fdcea inainte de botez
catehumenilor inscrisi la inceputul Postului pentru primirea Botezului
in noaptea Pastelui (pwtlépsvor. competentes, illuminandi seu bapti-
zandi, of pelMovres ¢otiledfar). Din nefericire, nu au parvenit pind la
noi toate catehezele cu caracter baptismal (mistagogic) tinute de Sfintul
loan catehumenilor si neofitilor de la Antiohia. Se pare insd cd el
a rostit asemenea cuvintdri cel putin in trei ani diferiti, cdci au rdmas
(sau sint cunoscute pind acum) de la el numai 13 cateheze mistago-
gice, care se pot repartiza in trei serii (cicluri), tinute la Antiohia, in
timpul Postului Pastilor din trei ani diferiti, si anume :

a) O serie tinuta in anul 387, din care s-a pastrat o singurd cate-
hezd, si anume a doua, editatd prima datd de Bernard Montfaucon 8 si
reprodusd de J. P. Migne, in Patrologia Graeca (XLIX, 231—240, cu
traducere latind de Bernard Brixian) ;

) b) O alta serie, alcdtuitd din patru omilii, tinute, dupd toatd proba-
bilitatea, in P&resimile anului 388 si publicate de A. Papadopulos-Kera-
meus, in volumul : Varia graecua sacra. Sbornik greceskih neizdannih
bogoslovkih textov IV—XV vekov (Coleclie de texte teologice gre-

7. SI. loan finsusi face aluzie, in diverse scrieri ale sale, la faptul cii cra nevoit si Intre-
rupi sau si inlirzieze continuarea umii ciclu de omilii exegelice. peiitru a vorbi catehumenilor.
Vezi de ex., Omitia I despre rolul diavolului in aceestd lume, P.G., XLIX, 258 si Omilia XII,
! la Genezd (finuti in anul 388), P G., LIII, 98. Cp. si Chrys. Baur, op. cif.. p. 63.

8. Sancli Palris nostri Jcanmis Chrysoslomi... Opera omnia quae exsfani..., t. 11, Paris, 718,
ccl. 231—240 (altid edi{ic la Venetia 1784, p. 224—234).
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cesti inedite din sec. [IV—XV ), Sankt-Petersburg, 1909, p. XX—XXV si
154—183, dupd Codicele 129 (un «Omiliar») din fosta Bibliotec& Sino-
dald de la Moscova, din sec. X—XI, f. 380—387, (azi in Muzeul Isto-
ric din Moscova, fird cotd); numai prima dintre aceste patru cateheze
{(tinute cu 30 zile inainte de Pasti) fusese editatd si de J. P. Migne (in
P. G. XLIX, 223—232), dup& o edilie mai veche, a lui Fronton du Duc,
din secolul al XVI-lea; cea de a patra (ultima) din aceastd serie a fost
tinutd neofitilor, chiar in noaptea Pastilor, indatd dupd primirea Bo-
tezului.

c) A treia serie (probabil singura pastratd in intregime) este alca-
tuitd din opt omilii (cateheze) baptismale, rostite — pe cit se pare —
in cursul Paresimilor din anul 390 si publicate de curind de cétre cunos-
cutul cercetdtor contemporan al textelor hrisostomice, assomptionistul
Antoine Wenger, dupd Codicele 6 al Mindstirii Stavronikita, de pe la
inceputul secolului al XI-lea (singurul text cunoscut pind acum)? Pri-
mele doud din aceastd serie sint adresate catehumenilor, celelalte sint
adresate neofitilor, dupd botezarea lor, fiind deci rostite in Saptdmina
Luminatd a anului respectiv.

Nu toate aceste cateheze (12 la numadr) sint insd importante din
punctul de vedere care ne preocupd. Cele mai interesante pentru des-
crierea si explicarea ritualului botezului sint catehezele a doua si a
treia din seria publicatd de A. Papadopulos-Kerameus (op. cil.,, p.
166—176 si 176—183), cateheza u doua din seria publicatd recent de A.
Wenger (op. cit.,, f. 133—150}) si — in parte — cele doud cateheze dis-
parate (din doud serii deosebite) editate mai de mult de J. P. Migne
{P. G., XLIX, 223—240). Restul catehezelor postbaptismale — si mai
ales Catehezele a III-a—VIII-a din seria cea mai completd, publicatd
de curind de A. Wenger — cuprind, de fapt, considera}iuni, indemnuri
si sfaturi de ordin moral, privitoare la viafa religioasd-morald a noilor
crestini, mai ales cd& autorul lor, cu toate cd are in vedere in primul
rind pe neofiti, {ine in seamd si pe credinciosii mai vechi (botezati mai
de mult), care ascultau aceste omilii laolaltd cu neofitii 1°.

Ca sd delimitdm de ia Inceput orizontul preocupérilor de mista-
gog ale Sfintului Ioan Gurd de Aur, vom preciza cd el descrie si explica
riturile unei singure taine, Taina initiald si fundamentald a initierii
crestine, adica Botezul, neglijind cu totul, in catehezele sale baptis-
male, celelalte doud Taine ale initierii crestine (Mirungerea si Sfinta

9. Jean Chrysostome, Huil catéchéses baplismales inédifes. Introd.,, texte critique, lrad. et
notes de Ant. Wenger, A. A, Paris, 1957 (Coll. «Sources chréticnnes», 50). 284 p. (dintre care
p. 108—262 duble). Numai cateheza III din aceastdi scrie (intitulati Cdire cei luminali si rosliti
chiar in noaptea Pastilcr) mai cra cunoscutd si din alle manuscrise grecesti, descoperite mai de
mult si aflate acum in Apus (ca, de ex., Cod. Paris. graec. 700 din sec. X), si fusese tradusid in
latineste de Anianus din Celeda, incd din anul 415; aceastd traducere latind a fost inclusd, par-
tial ori integral, in florilegiile patristice (Sacra parallela) dc larga circulatie in evul-medin, [fiind
cunoscutd in Apus Tnairlea cclorlalte omilii hrisostomice c¢n continut similar (reeditatd si la A.
Wenger, op. cit., p. 168—18&1). De altfel, accastd catehezd este identicii cu ceca numerotald a patra,
din ciclul celor patru cateheze baptismale cditate de ciitre A. Papadopulos-Keramecus., in col.
«Varia graeca secra». Sankt-Petersburg, 1909.

10. O analizd a cuprinsului tuturor celor 12 cateherc ale Sfintului loan deslinale catehu-
menilor si neolifilor, vezi la A, Wenger, op. cif., p. 24—48. Cp. si Th. M. Finn, The Liturgy ol
Baptism in the Baptismal Instructions of S{. John Chrysosiom, Washington, 1967 (The Cath. ol
America Studies in Christian Antiquities, 15).
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Euharistie), a cdror explicare ficea parte din programul obisnuit (clasic)
al instructiei mistagogice din acea epocd si de care Sfintul Ioan se
ocupd, numai incidental si in chip nesistematic, in unele din omiliile
sale exegetice 1.

Vom expune, in continuare, informatiile pe care le gdsim la Sfin-
tul Ioan in legatura cu rinduiala si explicarea riturilor baptismale prac-
ticate la Antiohia in deceniul al noudlea al veacului al IV-lea, cind au
fost rostite catehezele, Vom lua ca bazd, pentru aceasta, mai ales Cate-
heza a doua din seria publicatd de A. Wenger, care ni se pare cea mai
cuprinzdtoare si cea mai reprezentativd pentru exegeza baptismald hri-
sostomicd, precum o aratd si titlul: ..Explicare ldmuritd a celor sdvir-
site simbolic §i tipic in dumnezeiescul Botez (... Baons dnodeldis tdv
aopfohx®s te xal tmx®$ &v th Oelp Pamtiopar tehovpéyvwy); ori de cite ori
va fi insd cazul, vom indica si locurile paralele din celelalte cateheze
baptismale sau din alte omilii ale sale, in care Sfintul Ioan repetd, in
diferite variante, ideile sale fundamentale din aceastd catehezd sau
aduce dezvoltdri si formuldri noi cu privire la slujba Botezului si la
interpretarea ei.

2. Rinduiala botezului 1a Antiohia, dupd «Catehezele baptismale»
ale Sfintului Ioan Gura de Aur. — Inainte de a prezenta explicarea
propriu-zisd a botezului la Sfintul Ioan, vom incerca sa reconstituim
1induiala slujbei Botezului pe care o avea in vedere marele predicator,
asa cum se sdvirsea ea la Antiohia in epoca aceea si cum reiese din
informatiile pe care le da el in omiliile sale baptismale 12,

Rinduiala aceasta era inca simpld, in comparatie cu cea de azi din
riturile liturgice résdritene, desi se sdvirsea cu mare solemnitate, fiind
formata din: rituri prebaptismale (care precedau botezul) sau pregéti-
toare; botezul propriu-zis si rituri postbaptismale.

Riturile prebaptismale erau, ca si la lerusalim, patru: a) Exorcis-
mele ; b) Lepddarea de satana; c) Unirea cu Hristos si d) Ungerea pre-
baptismala.

a) Exorcismele erau citite de cdtre exorcisti, cu mult inainte de
sdvirsirea botezului propriu-zis, si anume in tot cursul Pdresimilor, con-
comitent cu instruirea candidatilor inscrisi pentru botez incéd de la in-
ceputul Poslului Pastilor; in fiecare zi, dupd audierea catehezei respec-
tive, catehumenii erau trimisi la exorcisti (probabil pe grupe), deoarece
rugdciunile de exorcizare prescrise de ritual se citeau, de reguld, de
sapte ori la rind (In sapte zile consecutive) pentru fiecare candidat la
hotez. In fata exorcistilor, catehumenii veneau desculii si dezbracaii de
hainele lor obisnuite, fiind acoperiti doar cu tunica penitentei (pera

w00 yltovioxov pévov), fesutd de reguld din peri de cd@mild sau de capri,
sl cu miinile ridicate spre cer, ca vechii oran{i crestini, zugréviti pe
peretii catacombelor.

1l. Amdnunte in lucrarea noaslrd Explicarca Shintei Liturghit dupd Nicolve Cabasila, Bucu-
resti. 1943, p. 8. n. 12,

12, O aminunliti si savantii cxpunere asupra riturilor baptismale la  Antiohia in secolele
ol IV-lea—al V-les, dupa scricrile Sfintului lToan Gurid de Aur, vezi la A, Wenger, op. cif., p. 66—104.
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Ritul exorcizdrii consta in rostirea cuvintelor infricosdtoare ale
conjurdrii (blestemului), destinate sd alunge pe demoni, urmate de o
rugdciune de invocare adresatd lui Dumnezeu, in care era vorba si de
pedeapsa gheenei 3.

b) Ceremonia solemnd a iepdddrii de satana si a unirii cu Hristos
avea loc la sfirsitul pregatirii prebaptismale, fie in Vinerea Patimilor,
la Ceasul al noudlea, adicd la trei ore dupd amiazd (cum indicd clar
Cateheza a treia, din seria Papadopulos-Kerameus, p. 171), fie in Sim-
h%ta Patimilor dupd amiazd, imediat inainte de savirsirea Botezului
(cum lasd sd se inteleagd Cateheza a doua, 19, din seria A. Wenger, p.
144) 14, Ritualu] se desfdsura in prezenta si sub conducerea preotilor
slujitori, in frunte cu episcopul (oi iepeis, oi pvgtaywyoivies)’®. Acestia
conduceau pe candidati in bisericd si le porunceau sd se aseze in
genunchi, cu picioarele goale, acoperiti numai cu tunica penitentei si
cu miinile ridicate spre cer (ca si la exorcisme). Trecind prin fata lor,
preotii porunceau fiecarui candidat sd rosteascd formula sacramentald
a jurdmintului, pe care Hrisostom ne-o redd in intregime: «Md lepdd
de tine, satana, si de pompa (strdlucirea) ta, si de slujirea ta, si de lu-
crurile (faptele) tale» 16,

Nu reiese clar, din cele ce spune Sfintul Ioan, dacd formula era
rostitd de catre catehumen ca o singurd fraza indivizibild, sau era 'm-
pdrtita in fragmente sub formd de articole (rdspunsuri) la intrebdrile
puse de preofi, cum o redd, de exemplu, Sfintul Chiril al Ierusalimului
(Cateheza I mystagogica, 19, P. G., XXXIII, 1067), si cum se gdseste in
ritualul ortodox de avi, din Molitfelnic. Remarcam insd vioiciunea ei,
de apostrofd personald, adresatd de cdtre catehumen diavolului insusi,
spre deosebire de formula evoluatd de azi («Md lepad de satana...» etc.).

De retinut cd Sfintul loan nu pomeneste de suflarea si scuiparea
diavolului de cdtre catehumeni, din ritualul actual al Botezului in ritu-
rile liturgice rdsdritene.

c) Lepddarea de satana era urmatd indatd de jurdmintul de cre-
din}d fajd de Hristos : «Si m& unesc cu Tine, Hristoase !» (xat ouyTdaaopaL
oot, Xptoté), angajament pe care catehumenii il rosteau tot la indemnul
preotilor. Sfintul Joan acordd o mare importan{a acestei ceremonii, care
-— dupd el — nu poate fi omisd nici la Botezul clinicilor (bolnavilor) 7.

d) Ungerea prebaptismald a catehumenilor se ficea la Antiohia in
doud etape. O prim& ungere, partiald, era ficuti cind de cdire preot

13. Catcheza | ad illuminandos, P.G.. XLIX, 225 si Cafeheza 71, 12, din ed. A, Wenger,
P 139—140.

14, Probahil ca. wiunci cind numdérul candidafilor la bolez era foarle marc, cercmouniile pre.
giilitoare ale botezului incepeau de Viueri dupéd amiazii, continuindu-se in dupid-amiaza Simbelcei
Pastilor, mai ales ci simbolismul cra perfect : vineri spre scard, la ceasul al IX-lea, Mintuitorul
murea pe cruce, iar lilharul cel bun cistiga raiul prin moarica (lrupeasci (Cp. A. Wenger, op. cil.,
r. 79—80). 15. Catcieza 111, din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 171, n. I,

16. Calcheza . od itluninandos, 4. 5, P.G., XLIX, 239-240; Cafeheza Ill, din ed. Papa-
dopulos-Kerameus, p. 172 si Cafeheza 1/, 18, 20 din ed. A. Wenger. p. 1H3—145,

17. Caleheza | si Cafeheza [I ad illuminundos, 35, P.G.. XLIX, 225 si 2i0: Cuieheza 11.
din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 172; Cafeheza I, 21 din cd. A, Wenger, p. 145, Omilia V!
fa Coloseni, 4. P.G., LXII, 342
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(iepedg), cind de cétre episcop (apytepeds), asistat de preoti, indatd dupd
ceremonia unirii cu Hristos si constind in facerea semnului crucii cu
untdelemnul sfintit («balsamul spiritual») si cu formula: «Unge-se X
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh» 18, formuld identicd cu
cea pe care o vom gédsi ceva mai tirziu la Teodor de Mopsuestia. A
doua ungere, de astd datd o ungere completd a trupului, avea loc in
noaptea urmadtoare, adicd imediat inainte de Botez, si consta in ungerea
trupului intreg cu untdelemnul sfintit (& 2aie &xelvo d mveopatxd),
de cdtre diaconi si clericii inferiori (la femei o fdceau diaconifele),
dupd ce preotii dezbrdcau pe catehumeni de hainele lor; cé&ci, spune
marele predicator, desi goliciunea trupeascd cerutd nu e a rusinii, ci
a inocentei regasite, totusi, totul trebuia facut cu sobrietatea si decenta
cuvenitd curdtiei misterelor 19,

e) Inainte de botez se pare cd se cerea catehumenilor din Antlohla.
ca si din alte pdrti ale lumii crestine de atunci, o mdrturisire de cre-
dintd, la care face aluzie un text, din nefericire nu destul de clar, din
Cateheza a treia din seria publicatd de Papadopulos-Kerameus 2, si un
altul din Comentarul la Epistolu I-a cdtre Corinteni?!, in care Sfintul
loan spune clar cd, inainte de a cobori in apa Botezului, catehumenii
erau obligati sd madrturiseascd credinta in invierea mortilor si «toate
celelalte» (articole ale Simbolului de credintd). Se pare cd, la Antiohia,
pe vremea Sfintului Ioan Gurd de Aur se fiacea o dubld madrturisire de
credintd in cadrul slujbei Botezului: una, care consta in recitarea
Simbolului de credin{a si avea loc fie in Joia Patimilor seara dupd ultima
catehezd, fie In Vinerea Patimilor, dupd ceremonia lepadarii de satana
sl a unirii cu Hristos, si alta care avea loc imediat inainte de botez, sub
formd de intrebdri si raspunsuri; aceasta din urma era probabil acea
mdrturisire sumard a credintei in Sfinta Treime 22, care se gaseste in
cele mai vechi descrieri ale rinduielii botezului (ca cea din Traditic
Apostolicd a lui Ipolit al Romei) »* si care este in chip expres atestats
intr-o Cateheza mistagogica (ineditd) a patriarhului Proclu al Constan-
tinopolului din secolul al V-lea?24.

f) Dupa aceasta urma Botezul propriu-zis. Catehumenul cobora in
apa din piscina baptisteriului. Episcopul sau preotul intindea mina peste
rapul lui si il afunda de trei ori consecutiv in apele sfintite, rostind
formula sacramentald, identicd cu cea de azi din ritualul ortodox : «Bo-
teazd-se: X In numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh» (exact
sub aceeasi forma se gaseste si la Teodor de Mopsuestia (Cateheza
XIV, vezi extrasele in trad. latind editate la A. Riicker, op. cit., p. 17).

I8. Catcheza 1. 22, din ed. A, Wenger, p. 13—146 si Cafcheza 1. din cd. Papadopulos-
Lerameus, p. 174,

19. Cateheza II, 24, din cd. A. Wenger, 3. 147: Cafeheza Il!, din cd. Papadopulos-Kerameus
P. 173 si Omilia | la Coloseni, 4, P.G., LXI!, 342 (peniru diaconiic). 20. P. 170, r. 10--12.

2. Omilia XL, 1-2, P.G., LXJ. 347—349.

22, Cp. Cafehcza If, 26 din ed. A. Wenger, p. 148.

23. Veui trad. franc. din A, Hamman, Priéres des premiers chréliens, nouv. 6d,. Paris, 1962,
p. 157,

24, In Cod. Sinait. gr. 101, i, 140 (vexi fextnl reprodus la A, Wenger, op. cil., p. 96, n. 1).
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Formula era rostitd o singurd datd, fiecare afundare corespunzind cu
madarturisirea unei persoane a Sfintei Treimi 23

Sfintul Ioan nu mentioneaza lamurit sfinfirea prealabild a apei de
botez (afirmatd clar la Teodor de Mopsuestia, in Cateheza XIV sau a
treia despre botez, op. cit., p. 17); dar unele texte din omiliile sale bap-
tismale par sd se refere la ea, ca de exemplu: «De aceea, cind vei
vedea colimvitra apelor (t@v 6ddtwv xolopBvfpay) si mina preotului in-
tinsd asupra capului tdu, sd nu crezi cd aceea ar fi apd simpld si ca
doar mina arhiereului se intinde peste capul tdu. Cdci nu omul este
cel care lucreaza cele ce se fac, ci harul Sfintului Duh este cel care sfin-
teste si firea apelor si se intinde asupra capului tdu cu mina preotului» 28,

g) Cit priveste riturile postbaptismale, Sf. loan este, din péacate,
destul de sobru si adesea destul de vag si neclar in descrierea lor. De
la el afldm numai cd, indatd dupd iesirea din apa botezului, neofitii
rosteau rugdciunea «Tatdl nostru»??; la iesirea din piscina baptiste-
riului, neofitilor 1i se facea o primire entuziastd de cdtre cei de. fa{d,
care ii imbréatisau, ii felicitau cédlduros si le dddeau sdrutarea frdfeascd 28.

Nu se mentioneazd nicdieri la Hrisostom ungerea postbaptismald
(mirungerea sau ceonfirmarea), care, fiard indoiald, se sdvirsea si la
Antiohia, ca si in alte pdr{i ale lumii crestine din acel timp, indata
dupd botez ?*. Se mentioneazd insd conducerea neofitilor la dumne-
zeiasca Maséd, unde ei gustau din Trupul si din Singele Domnului, deci
impdrtdsirea pentru prima oard a neofitilor, care avea, desigur, loc in
cadrul liturghiei credinciosilor din noaptea Pastilor, la care ei aveau
dreptul s& ia acum parte pentru prima oara.

Se face aluzie si la haina albd (luminatd) a botezului, pe care neo-
fitii o purtau in tot cursul sdptdminii pascale; serbirile neofitilor durau
sapte zile, adic3 toatd sdaptdmina luminats 3. In tot acest timp, neofitii
luau parte la sfinta liturghie si se impédrtdseau zilnic, iar in unele zile
se adunau si in jurul mormintelor de martiri sau in paraclisele zidite
deasupra acestora (martyria} 3.

3. Explicarea riturilor baptismale. — Numirile botezului. In Ca-
teheza I, 2, din seria Montfaucon (P. G., XLIX, 225) Sfintul Ioan enume-
rd denumirile botezului, cdutind pentru fiecare din ele o bazd biblica. El
numeste botezul : curdtire (vafidpatov), curdtire misticd (postxds %20appos),
baie a renaslerii (hovbpoy mahyyevesias, cp. Tit III, 5), iluminare (e@nopa,
cp. Evrei X, 32 si VI, 4), Bénuopa (Galat, 1II, 27), inmormintare (zag+, cp.
Rom. VI, 4) tdiere-imprejur (meprops cp. Col. 11, 11), cruce (gcavpds, cp.
Rom. VI, 6}, s.a.

25, Cateheze 11, 26 din od. A. Wenger. p. 147; Omilia XX, lo Evanghelia dupa loan, 2,
P.G., LIX. 151 ¢i Omilic XL, lu [ Corinteni, 1, P.G., LXI, 348,
26. Catelieza 1, 10 din ed. A. Wenger. p. 138—139. Cp. si Omilia 111, la | Corinieni, 2, D.G..

LXI. 25, 27. Omilia VI la Colcseni, 4, P.G.. LXII, 342.

98, Calehcza 1. 27 din ed. A, Wenger, p. 148,

29, Calelera IV, 1, din ed. A. Wenger, p. 84,

30. Catelieza VI, 24 din ed. A. Wenger, I, 227 si Omilia la Pasii. P.G., L, 140 si 411 A
Cp. si Cateheza Il wd illuminandos, I, P.G.. XLIX, 223.

3l. Calcheza VI si Cafeheza VI, 16, din cod. A. Wenger, p. 256,
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Adresindu-se catehumenilor in Catehezele prebaptismale, Sfintul
Ioan le spune ca.li se explicd slujba Botezului dinainte, pentru ca ei sa
stie si s& se apropie de aceastd Taind cu o credinid si sigurantd mai
mare si sd se poatd bucura din plin de generozitatea divind. Pentru
a intelege mai bine cele ce se vor sdvirsi asupra lor, catehumenii tre-
buie sd aibd credin{d puternicd si s& vadd cu ochii sufletului, cu ochii
duhovnicesti, pentru a nu se gindi numai la cele ce cad sub simfuri.
Sub fiecare din formele riturilor vdzute, ei trebuie sd vadad lucrarea
nevazuta a lui Dumnezeu.

b) Exorcismele. — Vorbind despre rostul exorcismelor, Sfintul Ioan
spune : «Trebuie sd stifi pentru ce dupd cateheza zilnicd noi va tri-
mitem spre glasurile exorcistilor. Caci aceasta nu se face nici degeaba,
nici la intimplare. Ci, intrucit vd pregititi sd primiti pe Impdaratul ce-
resc, de aceea dupd cuvintul nostru de invatdturd, luindu-va in primire
cei rinduiti spre aceasta, ca unii care impodobesc o casd pentru impa-
ratul care va sd vind in ea, asa curdtesc ei constiinta voastrd prin acele
mfricosdtoare cuvinte, care alungd toatd viclenia celui rdu, si o fac
vrednicd de venirea (prezenta) impdaratului. Caci e cu neputinta ca dia-
volul, oricit de rdu si oricit de neimblinzit ar fi, s& nu va pdraseasca,
cu mare grédbire, dupd rostirea acelor cuvinte infricosédtoare si dupa
invocarea Stdpinului obstesc al tuturor. Si apoi, chiar acest rit toarna
in suflet multa evlavie si il indeamna spre multd zdrobire de inimd» 32

Efectele exorcismelor erau deci: alungarea demonilor, curdfirea
mintii si pocdinta inimii, adica pregédtirea psihologicd a catehumenului
pentru primirea adevdratului sdu stdapin si impadrat.

Sfintul Ioan nu pierde prilejul de a accentua acum perfecta egali-
tate a tuturor candidatilor la botez in fata Bisericii si a misteruluj cres-
tin, indiferent de condifia sau starea lor sociald : «Ceea ce e vrednic
de admirajie si paradoxal (de necrezut) este ca aici dispare orice deo-
sebire si orice nepotrivire de rang social. Céci dacd (in viata sociald)
unul este in vreo dregdtorie lumeascd, altul se mindreste cu bunul s&u
neam, altul cu slava din aceastd viatd, aici insd si unii ca acestia stau
la cot cu cersetorul si cu cel imbréacat in zdrente, iar adesea si cu orbul
si cu schiopul si nu se rusineazd de cele ce se sdvirsesc; caci ei stiu ca
in cele duhovnicesti toate acestea nu au nici un pret, ci se are in vedere
numai starea de curdtie a sufletului 33.

Afirmarea unor asemenea conceptii si atitudini crestine, cu atila
claritate si fermitate, in acest al patrulea veac al erei crestine, in care
toata organizarea societdtii pdgine sclavagiste se intemeia tocmai pe
diferenta profundd dintre clasele sociale, avea desigur sensul si impor-
tanta unei adevdarate revoluiii sociale; si aceasta o face Sfintul Ioan
in multe din omiliile sale 34

Atitudinea exterioard (1o oyfjpa) a catehumenilor, care vin la exor-
cisti desculti, dezbracati (acoperifi cu o simpld tunicd sau manta) si

32. Catekeza 11, 12, din ed. A. Weunger, p. 139—140.

33. Cateheza 11, 13, din ed. A. Wenger, p. 140,

34, Vezi, de ex., Cafeheza [/!, din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 17l ; Omilia X, la | Co-
rinteni, I, (P.G., LI, 247 A si B) ; Omilia la Pasti si impelriva befie:, P.G., L, 437.
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cu miinile intinse spre cer, simbolizeazd durerea pe care o simt cei
tinuti in lanfurile diavolului; prin aceasta ei aratd starea lor de captivi,
de robi care vor sd se elibereze din tirania celui rdu si totodatd se
pregdtesc sd intre intr-o noud captivitate, sd primeascé jugul, cel usor
de purtat, al lui Hristos 3.

¢) Sfintul Ioan se adreseazd apoi crestinilor care garantau pentru
catehumeni (astdzi nesii), atrdgindu-le atentia asupra rdspunderii ce
si-au luat si asupra datoriilor lor de chezasi si indrumdtori spirituali ai
finilor lor pe calea virtutilor. Intrebuintind un termen de comparatie din
viata economico-juridica a timpului, el ii aseamdnd cu ceea ce numim
astazi giranti, adica cei care isi asumd& raspunderea pentru plata solidara
a unei datorii contractatd de alfii si care, in caz de neplata datoriei de
cdtre debitori, sint pasibili de aceeasi pedeapsd ca si acestia, ori trebuie
sd plateascd in locul lor. Sfintul Ioan ii numeste avadeyopevor (cei care
primesc pe neofifi, indatd dupd iesirea din apa Botezului) si adauga c4d,
data fiind nobila lor sarcind, se obisnuieste sd fie numiti si pdrinfi du-
hovnicesti (& yap votro xai mattpac 00 xakelv tod§ <olobToUS mVELPATIROGS),
jar finii sint fiii lor duhovnicesti (téxva mvevpatixa)®®; ei trebuie sd-si ia
In serios angajamentul facut si sd supravegheze, sd indemne, sd
sfdtuiascd si sd indrepteze pe finii lor, cu o afectiune cu adevdrat
pdrinteascd. 37

Cele doud paragrafe (15 si 16} ale Catehezei II, din seria A, Wenger
{op. cil.,, p. 141—143}), consacrate de Sfintul Ioan nasilor la botez, con-
stituie unul dintre putinele texte patristice care atestd existenta inca
din vechime, a institutiei nasilor de botez 33,

d) Lepdddrile. — Atitudinea de captivi, cu care catehumenii se in-
fatiseazd inaintea preotilor si rugaciunea lor in genunchi, cu mlinile
ridicate spre cer, aratd atit robia grea din care au scépat cit si pe aceea,
mai usoard, a lui Hristos, in care intrd de acum. Din formula sacramen-
tala a lepadéarii («Md& lepdd de tine, satana...»), Sfintul Ioan explicd
numai ce trebuie sd Infelegem prin cuvintele «pompa (strdlucirea) lui
satan», care si pe atunci pdreau, probabil, mai greu de inteles : tot felul
de pdcate, spectacolele pdgine din hipodromuri si din teatre, intilnirile
pline de risete si de vorbiri nerusinate, prevestirile si ghicirile, augu-
riile si observarea timpurilor, incantatiile, amuletele, sdrbéatorile pdgine
etc. (Cateheza 1I, din P. G., XLIX, c. 239 si Cateheza III, din ed. Papa-
dopulos-Kerameus, p. 172).

Ajungind la acest moment din riturile baptismale, intr-una din ca-
tehezele sale 3, Sfintul Ioan face o emotionantd digresiune, amintin-
du-si de ziua neuitatd, in care si el rostise aceste cuvinte la primirea

35, Calcheza {1, ¢in ed. Papadopulos-Kerameus, p. 161 si Cafeheza 1[I, 14, din ed. A. Wen:

ger, p. 1l 36. Cafteheza (I, 16, din ed. A. Wenger, p. 142.
37. Caleheza !I, 15, din ed. A. Wenger, p. 142
38. Despre inslitufia wnasilor Tn primele trei sccole vezi: M. Dujarier, Le parrainage des

cdulles aux trots premiers siécles de UEglise, Paris, 1962. Pentru epoca urmitoare, vezi si Teodor
de Mopsuestia, Calehezele baplismale, ed. R. Tonneau et R. Devreesse, Rome, 1949, p. 345. s.u;
Dionisie Pseudo-Arecpagitul, [lerarhia bisericeascd, 11, Despre iluminare, ed. M. de Gaudillac,
Paris, 1943, p. 251. 39, Cateheza II, 19, din ed. A. Wenger, p. 144,
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Botezului (circa 372) si regretind cu amar pacatele facute de atunci,
pdcate pentru a cdror iertare el implord si pe catehumeni sd se roage,
ca niste fii iubitori; intr-o catehezd similard %', el se aseamdnd cu fe-
meile mdaritate mai de mult, care, atunci cind vdd mirese tinere inain-
tind spre altar, pling pentru ca, dupa nunta lor, n-au stiut sa-si pdstreze
nepéatat voalul alb de mireasa.

e) Unirea cu Hristos. — Sfintul ioan nu explicd mai pe larg in ce
constd unirea cu Hristos, dar prinde prilejul s& accentueze incd o data
marea bundtate a lui Dumnezeu, Care, in schimbul acestor citeva cu-
vinte rostite de catehumeni, ne acordd, noud, care nu dam in schimb
nimic, un tezaur intreg de bunétati spirituale 4.

f) Ungerea prebaptismald. — Untdelemnul ungerii este si untde-
lemn pentru ungerea atle}ilor, si parfum pentru ungerea miresei, iar
ungerea sau pecetea (sgpayic) se face sub forma semnului crucii, cum
precizeazad Sfintul Ioan Gurd de Aur in alte omilii 4% Preotul unge deci
pe catehumen ca pe un combatant inrolat in arena luptelor spirituale
si in acelasi timp ca pe o mireasd a lui Hristos, care se pregdteste de
nuntd. Céci, dupd Sfintul Ioan, Botezul este mai intii o cuprindere in
Hristos. lar cei ce se inscriu in aceastd oaste spirituald trebuie sa
creadd in \Dumnezeu si Tatdl Domnului lisus Hristos, cel consubstan-
tial cu Tatal si intru toate asemenea Lui, dar cunoscut in propria Sa ipo-
stazd (Cateheza I, 20—21, din ed. A. Wenger, p. 119). Aci, in expunerea
doctrinei hristologice ortodoxe, se pare cd Sfintul Joan se inspird din
Simbolul niceoconstantinopolitan. El combate in chip ldmurit denatura-
rile ariene si sabeliene ale dogmei corecte, sfatuind pe catehumeni sa-si
inchidd urechile la discursurile partizanilor lui Arie si s& le spund ca
Fiul este asemenea cu Tatal dupa fire (Sewxydvras opotoy  xatd iy olaidy

évto ©p Haspt <ov Yidy), iar pe aderentii lui Sabelie sd-i invete cd fiinta
Tatédlui si @ Fiului si a Sfintului Duh este unicd, dar sint trei persoane 43,

Sfintul Ioan aseamé&na apoi Botezul cu o nuntd spirituald ("Ou yap
Tdpos mvevpatinds ottt évtatbe telobpeva)*®. O mare parte din incepu-
tul Catehezei I, din seria publicatd de A. Wenger, este consacrata de
Stintul loan dezvoltdrii acestei comparalii. Logodnica lui Hristos este
Biserica, iesitd din coasta lui Hristos, pe cruce, in timpul somnului mortii
Sale trupesti; fiind formatd din crestini, fiecare suflet devine logodnica
lui Hristos prin Botez, Care il face s& intre in Bisericd si sd devind par-
tas la toate prerogativele ei. Sfintul Ioan foloseste, de altfel, aci, o com-
paratie pauling (vezi II Cor. XI, 2: «..V-am logodit unui singur barbat,
ca sd vd Infatisez fecioard curatd inaintea lui Hristos»). Bund&tatea si
lubirea lui Dumnezeu este aceea care spald, curdfeste, iarts si uitd pa-
catele si firddelegile care uritesc fdptura umand a logodnicei, facind
din ea mireasd curatd, frumoasd si vrednicd de cdmara Lui de nuntai.

40. Cateheza IlI, din cd. Papadopulos-Kerameus, p. 172.

11, Cateheza If. 21, din ed. A. Wengcer, p. 145,

12. Cateheza 11 ad illuminandos, P.G., XLIX, 240; Caleheza [1/, din ed. Papadopulos-Kera-
meus, p. 172, 43, Cateheza, 1. 22, din ed. A. Wenger, p. 119,

4. Cafehcza 1, 1 si Caleheza VI 24, din ed. A. Wenger, p. 108 si 227, si Omilia la Pasti,
P.G., L, 410 si 441 A,
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Aici insd nu e vorba de o unire carnald, ci de una spirituald ; Mirele
(Hristos) nu cautd aici frumusete trupeascd, ci sufletul, ori ce fel ar
fi el; nu cere nici avere, ci pune o singurd conditie : uitarea trecutu-
lui si bundvointd pentru viitor. Dota aduséd de mireasa este supunerea
si angajamentele faid de soi. Darul pe care sotul il aduce sofiei inainte
de nuntd este manifestarea iubirii lui Hristos pentru Biserica Sa, pen-
tru care s-a jertfit pe Sine, ca s-o curd{eascd prin baia propriului S&u
singe virsat pe cruce, ca s-o sfinfeascd si s-o facd sfintd si fara de
prihand (comp. Efes. V, 25—27) 45,

Botezul este in acelasi timp un contract sau o invoiald spirituala
intre Hristos si candidatul la botez. Dupd cum in viata civild se incheie
contracte (acte scrise) intre cel care incredinteazd cuiva bunurile sale
si cel care le primeste, tot asa si aici, intre catehumen si noul sdu stad-
pin, de la care el primeste bunuri invizibile si perceptibile numai cu
ochii credintei, se incheie o conventie, un contract sau un legdmint,
scris nu pe hirtie si nu cu cerneald, ci in Dumnezeu, prin spirit; cdci
cuvintele angajamentelor rostite de catehumeni aici pe pdmint sint
inscrise in carfile ceresti de cdtre ingeri, care participd nevdzuii la sa-
virsirea Botezului si ele vor ramine nesterse pe vecie in ochii si ure-
chile Stdpinului ceresc S,

Sd veghem deci cu strasnicie la respectarea contractului semnat
la Botez, cdci nu existd altd cruce, nici o a doua iertare (a pdcatelor)
prin baia nasterii din nou, spune Sfintul loan, afirmind unicitatea si
nerepetabilitatea botezului. Si este mai usor sa pdstrezi haina alba a
Botezului, decit sa recistigi puritatea ei cu lacrimi si cu pocdintd, dupa
ce ai patat-o cu murdaria pécatelor. Acela care poate sa rdmind curat,
ramine toatd viaja sa un neofit sau proaspdt luminat (veopdriatos), meri-
tind pe drept acest nume de cinste.

Intrucit, precum am spus, Botezul este o nuntd spirituald, de aceea
si serbarea lui {ine sapte zile, adicd toatd sdptdamina Pastilor, ca si festi-
vitdtile nuniii; iar cind vesmintul alb al neofiiilor se pastreaza pur,
putem spune cd sdrbdtoarea baptismald dureaza toatd viata.

Semnul sfint al crucii, facut la ungere, este ca o pecete pusa pe
fruntea catehumenului.

Cea de a doua ungere prebaptismald (ungerea complectd a trupului)
se face «pentru a intdri toate mddularele lor (ale catehumenilor) si
pentru a le face invulnerabile impotriva sdgetilor celui rdu» 47.

Dezbracarea si goliciunea candidafilor, care se fdcea de altfel in
vederea coboririi lor in apa botezului, care urma indatd, aminteste si
goliciunea primilor oameni in paradis si nu constituie nici un motiv
de rusine. «Adam si Eva erau goi si nu cunosteau rusinea inainte de a
fi primit haina pacatului, care i-a umplut de rusine. Aici insd nu exista
nici un motiv de rusine. Céaci piscina botezului este cu mult mai bund
decit paradisul. In ea nu este sarpele, ci Hristos, Care face slujba ini-
tierii pentru renasterea prin apa si prin Duh Sfint. Nu existéd -aci arbori

45, Cateheza I, 1—3, din ed. A, Wenger, p. 108—III.
46. Cateheza {I, 17, din ed. A. Wenger, p. 143.
47, Caieheza 1l. 24, din ed. A, Wenger, p. 147,
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frumosi si placuti la vedere, ci harismele Duhului. Nu e aci pomul cu-
nostintei binelui si rdului, nici lege, nici porunci, ci harul si darurile» 48.

g) Botezul (afundarea in apd). — «Botezul este moarte si inviere»
(xai 7op ta@ds éoti wol d&vaowas), spune Sfintul loan, rezumind lapidar
cunoscuta concepiie fundamentald despre simbolismul botezului, for-
mulatd initial de Sfintul Apostol Pavel si reluatd, apoi, intr-un fel sau
altul, de toti mistagogii epocii patrisfice, «Céci este ingropat omul cel
vechi in pacat si inviazd cel nou, innoit dupéd chipul Ziditorului», con-
tinud el, citind (probabil din memorie) pe marele sdu maiestru si inspi-
rator, Apostolul neamurilor (comp. Col. II, 12 si III, 10). «Ne dezbrd-
cdm si ne imbrdcam : dezbrdacdm adicd haina cea veche, cea pingéritd
de muljimea pdcatelor, si imbracdm pe cea noué, neatinsa de nici o pata.
Dar ce spun? Ne imbrdcdm in Hristos insusi; cdci cifi in Hristos v-afi
Lotezat — spune (Sfintul Pavel) — in Hristos v-afi si-mbrdcat» (Gal.
111, 27) 4. «Prin coborirea in sfintele ape (eis & ieps vapata xainsw), se in-
morminteazd omul cel vechi si inviazd cel nou, cel reinnoit dupa chipul
Celui ce l-a zidit. Atunci, insfirsit, prin cuvintele preotului si prin
mina sa, survine pogorirea Sfintului Duh si (din ape) se ridicd un alt
om in locul celui vechi, un om spalat de toata intindciunea  acatelor,
dezbracat de haina veche a pdcatului si imbracat in vesmintul cel
fmpdratesc» 59,

Asa se si explicd, dupa Sfintul loan, faptul cd pe atunci botezul
(adultilor) se ficea de reguld la Pasti, sdrbdtoarea Invierii. Desi harul
Sfintului Duh nu este legat de un anumit timp din cursul anului, totusi
facem Botezul la Pasti, cind aniversim triumful Impé&ratului nostru,
Hristos, asupra diavolului si a mortii; cdci Botezul este, intr-adevdr,
rastignire a omului vechi si moarte pentru pdcat. Atunci ne impartdsim
nu numai din durerea rdastignirii, ci si din bucuria invierii. Dar invierea
noastrd prin Botez se deosebeste de cea a Mintuitorului, prin aceea céd
ea e imediatd ; noi nu mai sintem obligati sd stdm trei zile in mormint 5.

In Comentarul la Evanghelia dupd Ioan (Omilia XXV, P.G., LIX,
150}, marele predicator crestin socoteste renasterea prin Botez ca o
noua creafie a omului, care e mult superioard fatd de creatia primului
om. Primul om a fost facut dupd chipul lui Dumnezeu, omul cel nou
este unit cu Dumnezeu. Primul om poruncea animalelor, omul cel nou
este asezat deasupra cerurilor. Primul om a fost fdcut in ziua a sasea,
omul cel nou este rendscut in ziua intiia (a sdptdminii), o datd cu
lumina. .

Sfintul Ioan nu uitd sd sublinieze, cu acest prilej, dogma ortodoxi
despre omousietatea si inseparabilitatea persoanelor Sfintei Treimi, in
numele Careia se face Botezul; el repetd, totodatd aci, si o altd idee,
des afirmatad in scrierile sale, si anume rolul de simplu organ al Du-
hului, pe care il are preotul savirsitor al Botezului (si al Tainelor in

18. Cateheza 11, din ed. Papadopulos-Keramecus (cilal la A. Wenger, op. cil., p. 28).

49. Caleheza 11, din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 159 si Cateheza 11, 11 din ed. A. Wen.
®er, f. 139. Peniru concepiia paulind asupra botezului, vezi si R. Schnackenburg, Baptism in (he
thought of St. Paul (Botezul in concepfia Sfintului Pavel), Oxiord, 1964.

50. Cateheza 11, 25, din ed. A. Wenger, p. 147,
51. Cafteheza [Il, din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 175.
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-

general), ceea ce explicd si forma impersonald (pasivd) a formulei sa-
cramentale clasice a Botezului («Boteazd-se X..»). «S$i pentru ca sd in-
veti si de aici c& una este fiinta Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Dubh,
intr-un chip ' potrivit se face si predarea (sdvirsirea) Botezului.
Céaci atunci cind preotul rosteste : Boteazd-se X in numele Tatdlui §i
al Fiului si al Sfintului Duh, ii scufundd si ii ridicd din nou capul de
trei ori, pregdtindu-1 sd primeasca pogorirea Duhului prin aceastd ce-
remonie misticd. Pentru cd nu preotul singur este cel ce scufundd ca-
pul (catehumenului), ci si dreapta lui Hristos. lar aceasta se aratd i
din insesi cuvintele celui ce boteazad. Caci nu zice: Eu botez pe X, ci:
Se boteazd X..., aritind c& el insusi este numai un slujitor al harului
si cd el doar imprumutd mina lui, pentru céd spre aceasta a fost rinduit
de cadtre Duhul; dar cel ce plineste (sdvirseste) toate este Tatal si Fiul
si Sfintul Duh, Treimea cea nedespartita %>, Asadar, credinta in aceasta
ne hdrdzeste iertarea pdcatelor, madrturisirea aceasta ne ddruieste in-
fierea» 53,

Farda sa prevada, Sfintul Ioan ldsa in acest text al sdu un prefios
argument in favoarea justefii formulei ortodoxe de azi a botezului, in-
trebuintatd in vechime in toatd Biserica crestind si pdstratd neschim-
bata in mai toate riturile liturgice rdsaritene de azi.

Sfintul Ioan face si el cunoscuta paraleld, care se gdseste mai inainte
la Sfintul Chiril al Ierusalimului, intre Botezul crestin si trecerea evrei-
lor prin Marea Rosie, privitd in general, in literatura mistagogicd pa-
tristicd drept tip sau preinchipuire simbolicd a Botezului. Botezul este
pentru crestini ceea ce a fost pentru evrei eliberarea din robia Egip-
tului; sa nu ne mai gindim deci la robia si la cdramizile Egiptului. Prin
Botez noi ne-am invrednicit a vedea mai mari minuni si a dobindit
mai mari favoruri decit evreii la iesirea lor din Egipt. Ei au vazut pe
faraon inecindu-se cu armata sa; tu ai vazut pe diavol inghitit de ape
cu armele lui. Evreii au trecut marea; tu ai trecut prin moarte. Ei au
fost izbdvifi de egipteni; tu ai fost eliberat de diavol. Ei au scdpat
de o robie barbard ; tu ai scdpat de robia, mai grea, a pacatului. Evreii
s-au invrednicit sd vada fata luminatd a lui Moise; noi am vdzut pe
Hristos in slava Sa. Ei erau insotiti de Domnul prin grafia lui Moise;
noi sintem insotiti de Hristos insusi. Pentru evrei dupa iesirea din E-
gipt a urmat pustiul, pentru noi urmeaza cerul. Ei erau condusi de
Moise, iar noi de Dumnezeu insusi, Care este cidlduzitorul si coman-
dantul nostru. Moise a procurat compatriotilor sdi in pustie numai
mand si apd din stincd; noud Dumnezeu ne di hrana vietii vesnice si
ne adapd din izvoarele nesecate ale Sfintului Duh, care izvordsc din
sfinta masd, asezata in mijlocul bisericii %%,

h) Ritqn']e postbaptismale. — Prin sdrutarea iubirii frdtesti, pe care
credinciosii o dau neofitilor la iesirea lor din apa Botezului, ei impar-

52, Comp. si Omilia L la Lvanghelia dupa Mafei, P.G.. LVIII, 507: Nn preotul fnsusi este
cel ce boteazii de fapt, ci Dumnezen insusi, Care atinge capul tiu cu puterea Sa nevizutd, fiindcd
Dumnezeu insusi ne nasle si Ll nut vrea ca noi si avem alt tati decit pe EIl insusi in aceast3
nastere dumnezeiasca.

53. Cafeheza [l1. din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 170 si Caleheza II, 26, din ed. A. Wen-
ger, p. 143—147. Aceasi explicalic la Teodor de Mopsuestia, Omilia X1V (a fireia la botez), ed.
cit,, p. 433, 54. Cateheza {1, 24-—25, din ed. A. Wenger, p. 105.
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tdsesc cu acestia bucuria eliberdrii din robia p&catului si a diavolului
si intrarea in starea cea noud, de fii preaiubifi, pofti{i la masa impa-
riteascd. Aceastd sdrutare reprezintd si o implinire a poruncii Mintui-
torului de a ne impdca cu fratii nostri inainte de a ne aduce darurile
la altar, dar e si o sdrutare misticd, sfintd, dupd cuvintul Apostolului,
cdci gura cu care sdrutdm si pe care o sdrutdm este intrarea templului
lui Hristos, in care s-a prefdcut trupul nostru prin Botez; ea trebuie
facutd deci cu constiin{d curatd si fird nici un gind ascuns sau rau %,

Neofitii sint condusi apoi la infricosdtoarea masd, unde vor dusta
din Sfintul Trup si Singe, devenind locas al Duhului(oixntipioy Yivovtar
~od IIvedpatoc) Si — ca unii ce sint imbrdcafi cu Hristos — ei apar ca niste
ingeri pamintesti, strdlucind ca razele soarelui.

1) Efectele botezului. — Sfintul Ioan vorbeste, cu o deosebitd sta-
ruinid, despre efectele Botezului, nu numai in Catehezele baptismale,
ci si in unele din omiliile sale exegetice. El accentueazd, mai mult decit
alti Sfinti Pdarinti, puterea curétitoare a botezului, care spald in apele
lui orice pdcat, oricit de mare: «Chiar dacd cineva este molesit ori
desfrinat, ori idolatru, chiar dacd ar fi facut orice rdu, chiar daca ar
fi plin de toatd rautatea omeneascd, — totusi, dacd se va pogori in
cristelnifa apelor (ei¢ iy 1@y Gddrwy xohopPibpav), va iesi din dumnezeie-
stile valuri mai curat decit razele soarelui...». '

Amintind ceea ce spune Sfintul Apostol Pavel in Epistola I cédtre
Corinteni (VI, 11: «Si asa afi fost unii, dar v-afi spédlat, v-ati sfiniit,
v-afi indreptat in numele Domnului nostru lisus si in Duhul Dumne-
zeului nostru»), Sfintul Ioan adaugd : «Noi ne vom strddui sd vd ard-
tdm cd cei ce se apropie de baia (botezului), devin curati de orice rau-
tate; dar cuvintul nostru a ardtat mai mult: cd ei devin nu numai
curali, ci si sfinfi si drepti. Cdci (Sfintul Apostol) nu spune numai :
«Af}i fost spdlafi..., ci: A}l fost sfinfifi si afi fost indrepta}i..». Dupa
cum o scinteie care cade in viltoarea apelor se stinge indatd, tot asa
pdcatul omenesc, cdzind in colimvitra dumnezeiestilor ape, se scufunda
si se nimiceste. Botezul se numeste regenerare, tocmai pentru ci el este
0 noud crealie, o zidire din nou. Asa cum o statuie de aur, intunecata
de fum, de vechime, de rugind sau de praf, dacad este retopitd isi re-
capdtd strdlucirea inifiald, tot asa Botezul este ca o topitoare a Duhu-
lui, in care firea noastrd, intinatd de urmele pé&catului, ¢ retopitd prin
focul harului, redobindindu-si stralucirea curatiei originare si plamé-
dind un om nou din cel vechi %

Vorbind in alta parte tot despre efectele botezului®?, Sfintul Ioan
subliniazd cd neofitul este o fapturd cu totul noud, amintind cuvintele
Sfintului Apostol Pavel : «Dacd cineva este in Hristos, el este o fap-
turd noud» (II Cor. V, 17). Harul lui Dumnezeu remodeleazd si toarnid
din nou sufletele, ficind din ele altele decit cele dinainte, nu transfor-
mind natura, ci schimbind vointa si luminind ochiul mintii, pentru a
vedea limpede uriciunea pdcatului si {rumusetea virtutii. Fostii idololatri
adord acum pe Ziditorul fapturii si dispretuiesc pe idolii adorati. Ei

55. Cafeheza I1I, din ed. Papadopulos-Kerameus, p. 75.
56. Cateheza | ad illuminandos, P.G., XLIX, 526—527.
87. Cateheza IV, 13 s.u.,, din ed. A. Wenger, p. 190 s.u,
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au devenit membri ai unei alte cetdti, ai Ierusalimului ceresc, noi sol-
dati ai lui Hristos (of véot w05 Xpuwotos otpanarar, Cateheza V, 26, ed. A.
Wenger, p. 213), soldati duhovnicesti (c—:pam@tm TCvEL)lJ.U.TMOi) ai Bise-
ricii, etc.

Intr-o altd cateheza a sa, Sfintul loan descrie $i enumadra, cu stiuta-i
solemnitate oratoricd si intr-o minunatd gradatie, efectele multiple ale
Botezului. Neofitii — spune el — sint ca niste stele care strdlucesc pe
pdmint mai mult decit stelele pe ceruri; acelea dispar la venirea zilei,
acestea incep sd strdluceasca o datd cu ziua cea neapusd a invierii
lui Hristos si vor strdluci si mai puternic in ziua cea infricosata a ara-
tarii Lui din urmd&, cind «dreptii vor strdluci ca soarele In impérdtia
cerurilor» (Matei XIlII, 43). «Cei ce ieri erau robi, acum sinl liberi (Ma-
tel VIII, 36) si cetdieni al Bisericii; cei ce mai inainte erau In tusinea
pdcatelor, sint acum in siguranid si in dreptate. Cdci ei sint nu numai
liberi, ci si sfinti, nu numai sfin{i (Rom. I, 7) ci si drepti (Rom. II, 13),
nu numai drepfi ci si fii (Rom.VIII, 14}, nu numai fii ci si mostenitori
(Rom. VIII, 17}, nu numai mostenitori ci si frati (Matei XII, 50) ai lui
Hristos, nu numai frati ai lui Hristos, ci si Impreund-mostenitori (Rom.
VIII, 17), nu numai impreund-mostenitori ci si médulare (I Cor. VI, 15),
nu numai maddulare, ci si templu (I Cor. III, 16), nu numai templu ci
si organe ale Duhului» %,

Cea mai puternicd armd pe care Duhul a dat-o noilor Sai atleti
inrolati in oastea luptdtorilor lui Hristos si pe care ei o pot folosi in
lupta impotriva demonilor si a pdcatului, este singele lui Hristos, sin-
gele Noului Legamint. Singele si apa care au curs din coasta Domnu-
Jui cea impunsd cu sulita pe Cruce, erau simbolul apei Botezului si al
singelui Sfintelor Taine. Din coasta Sa a facut deci Hristos Biserica in
timpul mortii Sale cu trupul, dupd cum din coasta lui Adam facuse pe
Eva in timpul somnului acestuia 3,

Dupé botez, adicd dupd nasterea pentru har, Hristos insusi hrdneste
necontenit cu propriul Sdu singe, pe cei nadscuii de El. Acestia dobin-
desc cinstea de a fi numiti crestini (adicd adoratori ai lui Hristos) si
credinciosi prin harul lui Dumnezeu. Fifi deci vrednici de aceastd mare
cinste ! — indeamnd Sfintul Ioan Gurd de Aur pe neofifi. Fugiti de toate
ispitele diavolului, impodobifi-vd cu zelul pentru virtute, frecventati
biserica, petreceti-véd ziua in rugaciune si mulfumire, in lecturd si zi-
dire sufleteascd, in conversatii spirituale, s.a.m.d. Céci «Botezul nu fo-
loseste la nimic, dacd dupd Botez continuam a duce o viatd nedemndi»
(Omilia XI la Evanghelia dupd Matei, 6, P.G., LVII, 198),

4. Consideratii critice. Comparatie intre Sfintul loan Guri de Aur si Sfintul
Chiril al Jerusalimului ca interpreti ai Botezului, —_ Up interval de circa 40
de ani (348 — circa 388) desparte cunoscutele Cateheze mysta-
gogice ale Sfintului Chiril al Ilerusalimului de Catehezele baptis-
male ale Sfintului Joan Gurd de Aur, tinute la Antiohia. Judecind
dupd numarul catehezelor de aceastd naturd, pastrate de la Sfintul Ioan
si adresate catehumenilor si neofitilor, se pare cad la Antiohia, cea mai

58. Caleheza 11, 1-5. din cd. A. Wenger, p. 151—153.
50, Caleheza 111, 16—18, din ed. A. Wenger, p. 160—162,
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mare parte din activitatea oratoricd a Sf. Ioan spre sfirsitul veacului al
IV-lea, a fost consacratd preocupérilor sale doctrinare si exegetice, iar
nu celor catehetice; din aceastd perioadd s-au pdstrat de la el numai
12 cateheze baptismale, pe cind de la Sfintul Chiril al Ierusalimului s-au
pastrat 23 (dintre care cinci {inute neofitilor), iar de la Teodor de
Mopsuestia 16 (dintre care cinci adresate neofiilor) 9.

Dar nu numai cantitativ, ci si calitativ, s-ar putea spune cd opera
de exegezd baptismald a marelui orator crestin de la Antiohia nu se
ridicd la indl{imea si importanta teologicd si documentard a operei si-
milare rdmasa de la ceilalti doi ilustri reprezentanti rasdriteni ai inva-
tdmintului catehetic din veacul al patrulea, pomeniti aci. Fard indoiala,
Sfintul loan depédseste pe Sfintul Chiril, ca si pe alii tilcuitori ai cul-
tului, prin inegalabilele sale calitdti oratorice, prin talentul sdu literar,
prin genialitatea dialecticii sau argumentdrii sale, prin avintul -antre-
nant si cdldura pasionald a expunerii. Dar, furat de avintul vorbirii,
Sfintul Ioan uitd adesea scopul si obiectul principal al expunerii sale,
neglijind initierea catehumenilor si a neofitilor in confinutul doctrinar
si In semnificatiile simbolice ale riturilor Tainelor de initiere crestina.
Ceea ce predomind la el este nazuinia de a trasa viitorilor credinciosi
un dreptar si un model de viatd cu adevédrat crestind; catehetul mis-
tagog este mai totdeauna covirsit de orator si de moralist. Elementul
parenetic, moralizator, depdseste pe cel didactic, instructiv, in Cate-
hezele baptismale rdamase de la el. Asa, de exemplu, din seria celor
opt Cateheze baptismale, descoperite si publicate de curind (editia A.
Wenger), numai primele doud sint destinate catehumenilor, una din-
tre acestea fdcind inceputul catehizarii din anul respectiv, iar cealaltd
incheind-o (intre ele s-au plasat probabil cele ale altor cateheti sau
dascali, la care face aluzie Sfintul Inan); a treia constituie un pane-
giric de circumstantd (dupa botez) ;. celelalte sase nu sint de fapt cate-
heze mistagogice, ci mai mult omilii, mijlocind neofifilor un invata-
mint moral, un fel de curs de indrumare in viata crestind. De altfel,
elementul moralizator predomind chiar si in cele doud cateheze mista-
gogice propriu-zise, de la inceputul si de la sfirsitul ciclului.

Invatdtura datd de Sfintul Ioan catehumenilor si neofitilor poartd
deci, in forma ei de expunere. pecetea personalititii marelui orator,
. orientatd mai mult spre eforturile ascetice si progresul in virtute decit
spre speculatia propriu-zisd asupra articolelor invatdturii de credintd,
ori asupra interpretdrii simbolice a riturilor sacre. Sfintul Ioan Gurd
de Aur nu reuseste — si nici nu tinteste, probabil — s3 apard in fata
ascultdtorilor sdi ca un subtil dogmatist sau invdtdtor de doctrini;
dupd el, n-ar sluji la nimic primirea luminii divine, dacd in prealabil
nu ne-am putificat ochiul inimii pentru a-1 face capabil de aceastd
primire 61,

De aceea, atit catehezele «baptismale» IV—VIII din seria publicata
de A. Wenger, tinute neofifilor in Sdptimina Luminati din anul 388,
cit si cele patru Omiiii despre titlul Faptelor Apostolilor %, tinute in

60. Comp. A. Wenger, op. cil., p. 76—77. 61. Comp. A. Wenger, op. oif., p. 77.
62. P.G., LI, G5—I112.
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aceeasi sdptdmind din alt an, nu au mai nimic comun cu cele mista-
gogice tinute in aceeasi saptdming la Ierusalim, cu 40 de ani mai nainte,
de cédtre Sfintul Chiril. Sfintul Ioan se distinge in ele nu ca un iscusit
interpret al cultului, ci ca un moralist sever si un neintrecut invdtator
de virtute, un maestru al vietii spirituale. El predica aici, ca si la Con-
stantinopol mai tirziu, acea asprd morald a efortului sustinut, prin care
neofijii puteau si-si mentind curdfia si strdlucirea Botezului % Tempe-
rament liric si inzestrat cu o gingasd sensibilitate, el se lasd bucuros
antrenat uneori, in cursul explicdrii riturilor, de efuziuni sentimentale,
de amintiri din viata personald, sau de elanuri poetice, cum sint acele
digresiuni, pline de frumusete literard si neintilnite la al{i cateheli, in
legaturd cu botezul sdu %, ori cu frumusetea misticd si senindtatea vietii
rurale de atunci, pe care o evocad in ultima din seria celor opt Cate-
heze baptismale, determinat de prezenta credinciosilor de la {ard printre
ascultdtorii sai de la Antiohia.

Asa se explicd pentru ce nu a ramas de la Sfintul Ioan o expli-
care integrald, amanuniitd si sistematicd, a celor trei Taine de inifiere
(Botezul, Mirungerea si Sfinta Euharistie), care constituiau pe atunci
un capitol principal si nelipsit din programa invatdmintului catehetic,
asa cum a lasat, de exemplu, Sfintul Chiril al Terusalimului, in pretioa-
sele sale Cateheze mistagogice. Precum am vdzut, dintre cele trei Taine,
Sfintul Joan explicd de fapt numai Botezul. lar explicarea Botezului
datd de el nu intruneste calitdtile de sistemd, ordine si metodd, ale
explicdrii date de Sfintul Chiril; ea este farimitatd in idei, fragmente,
reveniri si dezvoltari risipite in mal multe dintre catehezele sale. Comen-
tarul liturgic al Sfintului Chiril este superior celui din catehezele bap-
tismale ale Sfintului Ioan, atit prin sfera mai largd a preocupdrilor
sale, cuprinzind in obiectivul lui toate cele trei taine, cit si prin cursi-
vitatea, unitatea si caracterul sdu sistematic si metodic; in comparafie
cu el, explicarea datd de Sfintul Ioan este partiald (incompletd), uni-
tatea si cursivitalea ei fiind des intreruptd prin numeroasele si — ade-
sea — lungile digresiuni morale si literare, spre care autorul aluneca
mai cu pldcere decit spre aprofundarea tilcuirii simbolice sau dogma-
tice a riturilor baptismale.

Cei doi tilcuitori ai cultului se apropie insd prin o calitate care le
este comund; ca si la Sfintul Chiril, izvorul principal de inspiratie in
interpretarea riturilor Botezului este tot Sfinta Scripturd; indeosebi e-
pistolele Sfintului Apostol Pavel, marele sdu maestru si omul ciruia
i-a inchinat atitea panegirice pline de admiratie, constituie pentru
Sfintul Toan temeiul si autoritatea la care el face mereu apel pentru
fundamentarea ideilor sale asupra botezului. De aceea, conceptia pau-
lind despre botez ca icoand a mortii si a invierii Domnului si ca mijloc
de renastere sau regenerare spiritual-morald rdmine centrald si in ex-
plicarea hrisostomicd a Botezului, fiind insd, fdrd indoiald, formulats si
dezvoltatd intr-o manierd proprie, deosebitd de cea a Sfintului Chiril.
Comund este, de asemenea, celor doi mistagogi, ideea despre trecerea

63. Comp. A. Wenger, op. cil., p. 101—102.
4. Cateheza [I1, 19, din ed. A. Wenger, p. 144,
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evreilor prin Marea Rosie dupd izb&dvirea din robia egipteans, ca sim-
bol preinchipuitor (tip) al izbavirii din robia diavolului prin Botezul
crestin (vezi Sfintul Chiril, Cateheza III, 5, trad. rom. citatd, Partea I,
p. 91 si Sfintul Ioan, Catehezqa III, 24—25, ed. A. Wenger, p. 105).

Sfintul Ioan are, in schimb, meritul de a fi reluat si dezvoltat cel
dintii, in explicarea sa, unele sugestii pauline asupra Botezului, pe care
Sfintul Chiril nu le-a sesizat sau nu le-a acordat suficientd ateniie, ca
de exemplu, ideea despre Botezul crestin ca mariaj spiritual al credin-
ciosilor cu Hristos si Biserica (cp. III Cor. XI, 2). Noud si proprie Sfin-
tului foan Gurd de Aur este, de asemenea, considerarea Botezului ca
un contract (legdmint) spiritual intre neofit si Hristos; aceastd com-
paratie cu un element juridic din viata sociald a timpului trddeaza
latura juridica a culturii marelui predicator crestin, care era si mare
retor, avocat si bun cunoscdtor al institutiilor de drept ale societatii
timpului.

Daca explicarea hrisostomicd a riturilor baptisinale nu este la inal-
timea celebritatii de orator a autorului ei, in schimb Sfintul Ioan ne
procurd uneori, in descrierea citorva dintre aceste rituri, amdnunte si
informatii pretioase pentru reconstituirea ritualului catehumenatului si
Botezului la Antiohia in secolul al IV-lea. Din punctul acesta de ve-
dere, Catehezele baptismale ale Sfintului Toan prezintd mai multd im-
portanid ca documente pentru istoria cultului crestin, decit ca tratate
exegetice pentru explicarea cultului.
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Constantin Daniel

»IRODIENI” — DENUMIRE A ESENIENILOR IN NOUL TESTAMENT

In doud studii publicate in «Revue de Qumran» am putul arital, cu ajutorul
a numeroase argumente cd asa-numifii «irodieni» in Evangheliile dupd Matei (XXII,
16) si dupd Marcu (1II, 6 si XII, 13) sint esenieni. Cdci, asa precum am demonstrat
in aceste doud sludii, esenienii au fost singura sectd iudaicd pe care Irod cel mare a
protejat-o si a admirat-o atit de mult incit i considera pe membrii ei cd sint mai
presus de fiintele omenesti2 Iar losif Flaviu care relateazd aceste fapte expune
amadnuntit cauzele acestei afectiumi a lui Irod cel mare pentru esenieni3. Filon din
Alexandria de asemenea pare s3 afirme si el c3d esenienii au fost coplesifi cu favo-
ruri de acest rege de a cdrui protectie s-au bucurat4 Dat fiind ferocitatea lui Irod
cel mare, care a ucis un mare numdr de saduchei simpatizanti ai regilor din familia
hasmoneand, si a ucis pe mulfi zeloti si farisei, ca si pe propria sa sotiec si pe fiul
sau, pare destul de verosimil ca cei ce se bucurau de protectia si de favorurile lui?3,
sd fi fost porecliti «irodieni» de c&tre poporul iudeu. Pe de altd parte se poate regasi
la regii din familia lui Irod cel mare uncle doctrine esenicne® ceea ce face vero-
simil ca esenienii — uriti de atiti dusmani? (dupd cum reiese din multe din scrierile
descoperile lingd marea Moartd) — sd fi avut neapdrat nevoie si sd fi obtinut pro-
tectia regald a lui Irod cel mare si a regilor din neamul sau.

lar «irodienii» care au venit sd ispileascd pe Hristos (Marcu XII, 13) erau ne-
indoios membrii unei secle religioase, unei grupdri religioase, deci niste homines reli-
¢iosi si nu erau nici slujbasi si nici simpatizanti politici ai regilor din familia lui
Irod. Pentru cd ei au intcles foarte bine sensul implicit al cuvintelor Mintuitorului :

1. Constantin Danicl, «Les Hérodiens» du Nouveau Testament sonl-ils des [sséniens», in
«Revue de Qumianx, no. 21, 1967, p. 31—53 : si, les fisséniens el «ceux qui sont dans les maisons
des rois», (Matthieu, 11, 7—8 el Luc. 7, 24--25), in «Revuec de Qumran». no. 22, [967. p. 261—277.

2. Anlichitdfile iudaice, XV, X, § 4, no. 372: pelldy Tt @povdv ém’wdtoic % xatx THV
Ovnthv @iov.

3. Flavius repetd cd Irod cel mare a cinstil si onorat, pe toli esenicnii din pricina lui
Menahem : xal wavrag dr’éxeivou Tobg "Eaonvole Tiudy, Antichildfile iudaice. XV, X, § 4. no. 372

4. Quod omnis probus liber sit, § 89—91, si de asemenca Apologia iudeilor, § 18: «Dar chiar
regi mari, fiind cuprinsi de mirare in fala unor aslfel de oameni, s-au complicut sii aduca omagiu
caracterului lor venerabil coplesindu-i cu binefaceri si onoruri».

5. Ura ijudeilor impotriva lui Irod cel mare a fost atit de puternici incit dala morfii sale
a fost consacrati ca ¢ siirhiiloare religioasd si populari (Cf. J. Cohen, Les Pharisiens, Paris,
1877, tom. 1, p. 374).

6. De pildd cuvintele regelui Irod Antipa cu privire la Siintul loan Botezitorul : «Acesta esle
Ioan Botezitorul care a inviat dintre morti: si de acecea Pulerile lucreazi in cl» (Matci XIV, 2).
Deci regele Irod Anlipa afirma cd Sfintul loan Bolezidtorul inviase in persoana lui Hrislos, si ca
ingerii numili «Pulerile» aclioncazi, luereazii in cl. Se stic rolul marc pe care csenienii il acordau
ingerilor in invi{ituriie lor.

7. Imnuri, 1V, 10: «ci (inlerpre(i ar minciunii) si viizilori ai usuririt au unellit impotriva
mea (uneltiri) ale lui Belial» ; Imnuri, V, 17: «cei mai nelegiui{i dinire¢ cei puternici s-au ni-
pustit asupra mea cu chinurile lor si in fiecare zi ¢i macinii suflclul mew» : /mnawri, 11, 31-33:
«si Tu m-ai slobozit de pizmea filcuitorilor minciunii si de ccata ciutdiorilor de usurdri. Tu ai
slobozit sufletul siiracului pe care c¢i proicclaserid sd-1 suprime, fidcind sd curgd singe'e Ini din
pricina slufbei Tale». efc,
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«Dati cezarului ce este al cezarului si lui Dumnezeu ce esle al lui Dumnezeu» (Marcu
XII, 14—17). In adevdr ceea ce aparfinea cezarului trebuia inapoiat cezarului, pen-
iru cd dinarul acela avea sdpat pe el semnul cd este proprietatea cezarului, adicd
chipul si asemdnarea cezarului. Dar ceea ce apartinea lui Dumnezeu si ceea ce
trebuia s& fie desigur fnapoiat lui Dumnezeu era omul care purta in el chipul si ase-
minarea lui Dumnezeu dupd cuvintele Facerii (I, 26—27). Asadar omul trebuie sd
se consacre in intregime si total lui Dumnezeu, pentru cd are in el chipul si asemd-
parea lui Dumnezeu asa precum dinarul o avea pe cea a cezarului. Iar «irodienii»
au inteles prea bine aceastd parabold (in sensul ei grecesc de «comparatie») pentru
cd spune texiul Evangheliei «s-au minunat» sau «au admirat» acest rdspuns al lui
liristos, cu adevdrat minunat. Prin urmare irodienii aveau o culturd teologicd, dc
indatd ce au infeles aceastd citatie implicitd din Facere si au priceput pe datd sensul
acestei parabole.

De asemenea in Evanghelia dupd Marcu (IIl, 1—86) fariseii tin sfat cu irodienii
cu privire la Hristos, Care vindecase intr-o zi de simb&td un infirm ce avea mina
uscatd, atrofiatd. Pe de-o parte, esenienii, care pdzeau mai cu strictete decit toti
ceilalfi iudei ziua de simbatd puteau sd-si dea pdrerea «cu multd competentd in ceea
ce priveste aceastd cdlcare a poruncilor legii cu privire la repaosul de simbd&ta; pe
de alld parte esenienii erau medici iscusiti (dupd Flaviu Iosif)8 si deci puteau s&-si
dea seama dacd exista o primejdie de moarte in boala celui vindecal si dacd aceasta
afectiune putea sa mai aslepte pind a doua zi; iar irodienii erau in stare sd decida
asupra legalitdtii acestei vindecari facute simbdta. Este insd evident si perfect logic
cé& fariseii nu puteau s& tind sfat, cu privire la legalitatea vindecérii fdcute de Hrislos
in ziua de simb&td, decit cu niste homines religiosi, adicd cu niste oameni compe-
lenti care cunosteau bine Scriptura, si ar fi fost cu totul imposibil sa fi tinut slat cu
niste profani, oameni f&rd nici-o cultura teologicd, incompetenti, asa cum ar fi fost
siujbasii sau simpatizantii politici ai regilor din casa luj Irod

Prin urmare acesti «irodieni» erau nisle homines religiosi si ca alare nu pulcau
f: decit membri ai singurei sectc religioase iudaice carc avea legaturi sirinse cu Irod
cel mare, si care fusese protejatd de el, adicd gruparea religioasd a esenienilor.

Tot astfel in pericopele ce incep din Evanghelia dupd Marcu: XI, 18 si pind
la Marcu XII, 12, diferitele grupdri recligioase vin rind pe rind si-L ispiteasci pe
lisus, se apropie de El si ii pun inlrebdri. Mai intfi vin conducdtorii Templului, cipe-
‘cniile preofesti, invatdtorii legii si balrinii (Marcu XI, 27), apoi vin fariseii (Marcu
XII, 13), in fine vin saducheii (Marcu XII, 18). Se afli deci aici o enumerare a tutu-
ror grupdrilor religioase iudaice care se stic cd existau in acea vreme; doar ese-
rienii lipsesc. Tolusi in locul lor se afl§ irodienii, care ocupi exact locul ce trebuia
sd revind esenienilor, adicd imediat dupa farisei, conform numarului lor de membri.

In acea zi controversele si dispulele cu Hrislos sint sustinule de persoane cu o
inalld culturd Leologicd. Ar fi cu dolul cu neputintd ca irodienii singuri s& fi fost nistc
profani, nisle laici fird nici o culturd religioass, asa cum ar fi fost normal si fic
nisle slujbasi ori niste simpatizanti politici ai regilor din casa lui Irod.

Tot asa Sfinlul Evanghelist Marcu scrie, cu privire la fariseii si la irodienii
carc veniserd sd-l. ispiteascd pe Hrislos, cd El a cunoscut fdtdrmicia lor, adici ipo-
crizia lor (Marcu XII, 15). Dacii acesli irodieni ar fi fosl slujbasi sau simpatizanti

politici  ai regilor din neamul lui Irod cel mare — asa cum s-a pretins de
8. Rézboiul iudeilor, 11, VIII, § 6, no. 136. Filon din Alexandria afirmi si cl cii csenienii cran
isle vindecitori iscusili in: Quod omnis probus liber sif, § 87.
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cdtre multi exegeti moderni - fat&rnicia lor, ipocrizia lor ar fi fost cu lotul fireascd
si evidentd pentru oricine. Or, tocmai fiindcd irodienii nu erau niste profani, niste
laici, si nu erau slujbasi si simpatizanti politici, ci erau niste homines religiosi, adicad
membri ai unci grupdri religioase, de aceea, cunoasterea de catre Hristos a fdfdrni-
ciei lor era o faptd vrednicd de aminlit in scris de cdtre Sfintul Evanghelist, care ur-
mirea si arale cd Hrislos cunostea sufletul oamenilor cu care vorbea. .

De altfel asocicrea fariseilor, acesti sectanti iudei atit de scrupulosi, cu vraj-
masii lor, partizanii politici ai familiei lui Irod cel mare persecutorul lor, pare de la
inceput de ncconceput. De aceea «irodienii» (din Marcu XII, 13), nu pot fi slujbasi
sau persoane particulare, membri ai unui partid politic ce sustinea pe regii din fami-
lia lui Irod cel mare, ci erau, mult mai prcbabil, nisle homines religiosi, care fusesera
prolejati de Irod cel mare si primiserd aceastd porecld rusinoasd de «irodieni» tocmai
din cauza acestei prctectii.

In afard de aceasta, dacd irodienii ar fi fost partizani politici ai regilor din
familia lui Irod sau nisle slujbasi ai lor, planul mai-marilor Templului de a-L dspiti
pe Hristos si de a-L face s& spund cd nu trebuie platitd darea cuvenitd cezarului ar
fi fost absurd. Penlru ¢ in mintea lor, ar fi existal convingerea cd Hristos nu putea
<8 interzicd plala impozilului datorat cezarului tocmai in prezenta unor slujbasi ai
lui Irod sau a regilor din neamul lui, care aveau rolul chiar sd sileascd pe iudei sd
pldteascd acesl impouzit

Tot astfel mulle argumenle «ex silentio» confirm&d aceasld identificare a esenie-
nilor cu irodienii. Céaci in Evanghelii iredienii nu manincd niciodatda la mas& cu Hristos,
ca fariseii de pildd, si se stie cd esenienii luau masa separati de ceilalli iudei, intre
ci. De asemenca irodienit nu vin sd sustind dispule, controverse cu Apostolii: ei nu
so amestcacd nici cu poporul care il urmeazd pe Hristos; nu au avut nici un rol
activ in judecarea si condamnarea lui Hrislos, intrucil esenienii voiau totdeauna sd
rdmind la o parle si separali de toti cei care nu faceau parte din secta lor.

Insdi nici in Matei XXII, 16, si nici in Marcu III, 6 si XII, 13, acest nume de
«irodienis carc denumesic pe escnieni nu este pus de cdtre Sfintii Evanghelisti in gura
lui Hristos insusi, ¢i denumirea do «irodicni» este mentionatd numai de céilre cei
doi Evanghelisli. Si accasla, se pare, pentru cd Hristos refuzd si nu acceptd sd nu-
meascd pe csenieni cirodieni», adicd pare sd nu vrea sd insulte pe esenieni dindu-le
aceastd porecld de ocard, pe care le-o aruncau vrdjmasii lor, fariseii si saduchen pre-
cum si zelotii. Dar accasld porecld a esenienilor fiind foarte probabil raspinditd, si
Infrucil Hrislos aveca ncevoie sd se facd inteles de catre iudei, El a trehuit sa faci
aluzie la escnicni numindu-i cu un nume asemandlor: «aluatul lui Irod». CHci Hristos
spune Aposlolilor : «Pé&ziti-vd3 de aluatul fariseilor si de aluatul lui Irod» (Marcu
VIII, 15). Iar in Malei XV]J, 12, Evanghelistul explicd c¢d «aluat» inseamnd «invataturd.
doctrind». Or, aceasld doctrind a lui Irod este acca a «irodienilor», asa cum au
infeles aceasld cxpresie yi Sfintii Parinti, pentru cd nu se poale admite logic c& Irod
cel mare a avul o doclrind religioasd creatd de el (aluatul s3du fiind pus aldluri de
aluatul fariseilor, care era deci o doctrind religioasd), si nici ¢d Irod a avut o alti
doctrind decil aceca a protejatilor sdi esenieni, pe care precum am ardtat, ii socotea
mai presus de fiinfe omenesti. Dar in acest caz, acea finvatdturd religioasd a lui
Irod si a protejatilor sdi irodieni era o puternicd doctrind religioasd, aproape tot
atit de puternicd cit si acea a fariseilor, cdci Hristos spune ucenicilor sd se fereascd
de amindoud aceslc invé&tdturi, puse pe acelasi plan.
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Pe de altd parte daci invdtitura lui Irod este doctrina irodienilor — dat fiind
¢& o doctrind religioasd nu poate fi decit a unor homines religiosi si nu a unor
profani, urmeazd in chip absolut consecvent cd irodienii erau intr-adevdr membri ai
unor secte religioase iudaice. Or, dacd irodienii sint niste homines religiosi, atunci
in acest caz, ei nu pot fi decit esenieni, pentru ci numai esenienii dintre toti membrii
grupdrilor religioasc iudaice s-au bucurat de protectia lui Irod care i-a coplesit
cu favorurile, adici cu binefacerile sale, asa cum afirmd si Tilon din Alexandria®.

Un alt argument important dovedeste c& irodienii sint cu adevidrat esenieni
fntr-adevir Hristos, grdind cdlre poporul ce venise sd-L vadd pe Sfintul loan Bote-
vatorul in pustiu spune:

«Ce ati iesit s& vedeli in pustiu?

Oare, trestie batutd de vint ?

Dar ce ati iesit sd vedeti?

Ogsre, un om imbracat in vesminte moi ?

latd cei ce poartd (vesminte) moi

Se afli in casele regilor» (Matei XI, 7--8).

Dar in pustiu nu se aflau ca membri ai unor grupdri religioase iudaice, la acea
vreme, in afard de Sfintul Ioan Botezdtorul, decit esenienii si zelotii.

Si pare foarte probabil cd expresia folositd de Mintuitorul «trestie b&tutd de
vinl» si numeascd prin joc de cuvinte, prin amfibologie intentionald, prin dublu
sens lilerci, pe zeloti. Intr-adevar in limba ebraicd ganeh inseamnd «trestie» si zelot
se spunea gannc. prin urmare denumirea de «trestie» pare sd fie o apelatie "crip-
licd pentru a numi in chip ascuns pe acesli luptdtori, eroi ai luptei impotriva ro-
manilor, care sc¢ aflau la acea epocd ascunsi in pustiu si duceau lupte de «parti-
vani» impotriva romanilor. Penlru cd in pustiu nu se putea afla in nici un caz vreo
lrestie, trestia nu creste evident In pusliu, si acest nume de «irestie» are evident
un alt sens.

lar oamenii ce purtau vesminte moi si care se aflau in casele regilor (Malei
XI, 8) trebuiau sd fie neapdrat: a) locuilori ai pustiului, b) sd& se afle in pustiu
in case clddite sau proprietate a regilor, c¢) sd fic imbrdcati in haine moi adica
luxoase. Dar in pustiul Iudei nu existau decit urmdtoarele «case» ale regilor : caste-
lul de la Masada situat in sudul Marii Moarte, palatul de la lerihon; mai existau
insd si alle «case», clddirile de la Qumran??, a cdror conslrucfie a fost inceputd
precum se slie de cdlre regii din luda. Or, in toate aceste lrei cladiri ale «regilor»
s-au aflat, precum se slie, urme ale sederii esenienilor.

Pe de alld parte csenienii se imbrdcau in vesminte de in albe, deci erau im-
bracati in haine «moi», elegante, si ei acordau o mare insemndiate vesmintelor lor
pe care erau obligati sd le pdslreze curate si mercu albe. Asadar cuvintele Min-
luitorului «cei ce poartd vesminte moi se afld in casele regilor» se referd la nisle
homines religiosi care locuiau in pustiu ca si esenienii, care purtau haine moi ca
~i csenienii, si care locuiau in cladiri ale regilor ca si esenienii. Dat fiind cd sin-
gurii regi din vremea lui Hrislos erau cei din familia lui Irod, Hristos afirmd deci

9. Apologia iudeilor, § 18.

10. Qumran a fost identiflical de citre M. Noth cu «fr-hammelalt>, = orasul sirii» (M. Noth.
Las Buch Josua, 1938, p. 72) una dintre celatile din luda asezati in pustiu dupd Jos. XVI, G1—62.
$i R, de Vaux aratd cd sipaturile si cercelarile de la Qumran justilicd aceasld ipotezd cici au
fosl gasile fundaliile unci clidiri dalind din cpoca israeliti sub ruinile clidirii esenicne de la
Khirbet Qumran (R. de Vaux, L’Archéologie et les manuscrils de la Mer Morfe, London, 1961, p.
T1—72). Drept urmare cliidirile de la Qumran puteau si f{ie numite pe bund dreptate «case alc
regilor» de vreme ce regit din luda le conslruiserd pentru prima oari si le duraserd temeliilc.
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cd acesli homines religiosi Ilrdiesc in apropierea regilor din neamul lui Irod c& sint
protejati de c#ire ei, si c¢d sint prin urmare cei pe care iudeii din vremea Sa i
numeau «irodieni», asa cum i numesle si Sfintii Evanghelisti Matei si Marcu.

*

Credem cd putem insd aduce in studiul de fatd si alte argumente
noi spre a dovedi aceasta identitate dintre «irodieni» si esenieni.

1. Desigur ar fi suficient s& demonstrdm c&d irodienii din Evan-
ghelii erau niste homines religiosi si nu laici, profani, slujbasi sau
simpatizanti ai regilor din neamul lui Irod, spre a dovedi identitatea
lor cu esenienii. Aceasta, pentru ca, in conformitate cu sursele istorice
ce le poseddm in prezent, nu a existat o altda grupare religioasd iudaica
decit aceea a esenieniior care a fost protejatd de Irod cel mare.

Or, in Marcu XII, 13, marii preoti si scribii ca si batrinii (Marcu
X1, 27) au trimis pe unii farisei si pe irodieni spre a ispiti pe Hristos.
De aceea este foarte probabil cd ei au trebuit sd foloseasca neapadrat
niste homines religiosi si nu niste profani fard vre-o culturd religioassd,
asa cum ar fi fost slujbasii sau partizanii politici ai regilor din familia
Jui Irod. Apoi fariseii si irodienii au venit la Hristos ca sd discute cu
El o problemé& religioas&, teologicd in ultimad instantd cu privire la
datoria unui homo religiosus, adicd dacd trebuie sau nu ca un om
credincios sd pldteascd darea cuvenitd cezarului. Este cu neputintd de
imaginat ca acesti conducdtori religiosi ai Templului s& fi trimis spre
a discuta cu Hristos probleme teologice, in care se foloseau desigur
argumente si citate din Sfinta Scripturd, pe niste laici fdrd nici-o cul-
turd teologicd, cum ar fi fost slujbasii sau partizanii politici ai regilor
din neamul {ui Irod.

De aceea sintem obligati sd@ tragem incheierea logicd : acesti «iro-
dieni» din Evanghelii sint niste homines religiosi si prin urmare nu
pot fi decit esenieni.

2. Tot astfel trebuie sd observdm ca este cu neputintd sa consi-
derdm pe irodienii din Evanghelii, drept membri ai unei partide poli-
tice — cum s-a pretins — sau a unei grupari politice favorabile regilor
din neamul lui Irod!! (de care acestia nici nu aveau nevoie, fiind
instalafi ca regi de vointa romanilor si nu de vointa vreunor partizani
politici, iar domnia lor se sprijinea pe forta armatelor romane nu pe
partizani politici), intrucit in tot Noul Testament nu se pomeneste de
nicio grupare de simpatizanti laici sau de vreo partidd politicd oare-
care. lar in acea vreme la iudei existau mai degrab&d grupdri sau secte
religioase cu oarecare tendinie politice, cum erau saducheii, fariseii
si zelotii, si nu existau deloc partide politice propriu-zise. Adicd ideo-

11, Tertulian, De pracscriptione. Adversus haereficos, P.L., 11, 75: Si. Epilanie. Adversus
naereses, P.G., XLI, 6% <i 272 Fer. leronim. Commentarium in Malthzum, P.L., XXVI, 168; H. .
Rowley, The Herodians and (he Gospels, in «Journal of Theological Sludies». tom. XLI, 1940,
p. 14—27: C. G. Monleliore, The Sgnoplical Gospels, London, 1927, tom. 1, p. 83; W. Grundmann,
Duas Evangelicm nach Markus, Berlin, 1959, p. 73—74: M. Simon, Les secles juives d'aprés les
fimoignages patrisliques, Tn «Studia Patristica», vol. I, Berlin, 1657, p. 52 ; si de ascmenca M.
Simon, Les secles juives au {emps de Jesus, Paris, 1960, passim.
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logia politicd era acoperitd si asociatd totdeauna cu conceptiile rel@-
gioase, iar tezele teologice ale unei secte erau legate de cele pur poli-
tice. De aceea nu se poate concepe cd irodienii din Evanghelii au fost
o grupare politicd si ei nu pot fi identificati decit cu aceia care au
fost protejaji si covirsiti cu binefacerile de cétre Irod cel mare, adica
cu esenienii.

3. De altfel oamenii regilor din casa lui Irod, demnitarii sau
slujbasii lor nu sint numiti deloc «irodieni» in Noul Testament.

Intr-adevdr in Luca XXIII, 11, Irod Antipa era la lerusalim ofv
t6ic atpatebpacty adtop «cu ostasii sdi», si in Matei XIV, 2, Irod An-
tipa vorbesle cu slujitorii sdi efmev woi¢ mousiy adwod. Sau tot asa in
Luca VIII, 3, Huza demnitar al lui Irod Antipa e numit yovld émitpérov
‘Hppdow deci este chemat «epitrop». Tot astfel regele Agripa Irod si
sotia sa Veronica (Berenice) sint insotiti pera modAijs vavtasiac «de o
mare escortd» (Fapte, XXV, 23). Si demnitarul regal mentionat in Ioan
1V, 46, slujbas al unui rege din neamul lui Irod cel mare, este numit
Basthixd¢ si nu «irodian».

Asadar nicaieri, demnitarii sau dregdtorii regilor din neamul lui
rod cel mare nu sint-numiti in Noul Testament «irodieni» (cf. si Fapte
XII, 20).

4, Dar daca esenienii au fost protejati de Irod cel mare si de regii
din neamul lui, dacd irodienii din Evanghelii sint acesti homines reli-
giosi protejati de regii succesori ai acestui mare tiran, atunci in acest
caz qumranienii, esenienii de la Qumran, trebuiau sd respecte si sa se
poarte cu deferentd fatd de romani, protectori si stdpini ai regilor din
neamul Iui Irod, si de asemenea fa{d de greci, considerati si ei ce
cetdteni romani.

Or, se poate constata in adevdr cd sectanfii de la Qumran inter-
ziceau membrilor lor orice actiune, orice faptd de violenf{d imgpotriva
«pdginilor», cdci se poate citi in Documentul de la Damasc: «gi sd nu
intindd mina spre a vdrsa singele niciunui pdgin din pricina bogétiei
si a cistigului; si apoi sda nu ia niciunul din bunurile lor ca sa nu
huleascd, decit la porunca sfatului Obstii lui Israel» (XII, 6—2a) 12

Tot astfel se afla stipulat in acelasi manuscris esenian: «In toate
cazurile in care se va fi pronuntat anatema impotriva vreunui om, acest
om va {i ucis cu porunca péginilor» 3 (Documentul de la Damasc 1X, 1),
ceea ce constituie dovada c& esenienii de la Qumran erau in bune
relalii cu «pdginii» adicd cu romanii, cdci un om condamnat la moarte

12, Traducerea lui A, Duponl-Sommer, Les ecrits essénicns découverls prés de la Mer Morte,
Paris, 1939, p. 170, )

13, Urmiim {raducerea dati de prof. A. Duponl-Sommer, (Jbidem), desi alti aulori au dat
alte lraduceri acestui pasaj diiicil. De observat cii acesl text confirmi intru totul procedura urmali
in procesul si osindirea lui lisus Hristos, care nu a putut i coudamnat la moarte decit cu apro-
larea romanilor, in spe{i a lui Pilal. Se videsle asadar inci o dati istoricitatea autenticd a relatiei
din Evanghelii cu privire la osindirea lui Hristos si a procesului Sdu, si se vede cit de neinte-
meiate sint diferitele critici si obiectiuni ce s-au adus cu privire la desfisurarea procesuluni s a
condamnirii Lui (de pildd de 1. Winler, The Trial of Jlesu, Berlin, 1959).
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de céatre esenieni din motive religioase, era condamnat la moarte si de
romani care ratificau astfel sentinta eseniand. Acest pasaj constituie
de asemenea o dovadd cd esenienii nu voiau.sd calce legile penale in-
staurate de cdtre romani si ascultau cu luare aminte de ei.

Prin urmare manuscrisele de la Marea Moartda marturisesc res-
pectul fatd de romani, protectori ai regilor din neamul lui Irod cel imare,
ceea ce dovedeste cd existau legdturi intre esenieni si cei ce guver-
nau in numele romanilor, regii succesori ai lui Irod.

5. Paolo Sacchi sugereazad '* un argument important pentru inta-
rirea acestei identificdri a esenienilor cu irodienii din Evanghelii. In-
tr-adevar losif Flaviu relateazd cd un iudeu cind devenea membru al
sectei esenienilor depunea un juramint in felul urmator : «El se jura
cd, de i se va intimpla sd comande el insusi, sd nu se arete insolent
in exercitarea dregatoriei sale si nici sd intreacd pe subordonatii sai
prin vestmint sau gdtindu-se mai mult» (losif Flaviu, Bellum judaicum,
11, VIIIL, § 6, no. 140). Iar Paolo Sacchi scrie cu privire la acest pasaj :
«Aceasta lasd sa se inteleagd cd printre esenieni nu erau numai frati
contemplativi, ci cd unii dintre ei puteau sa ajungd, si ajunsesera deja
la o putere (autoritate). Caci era exclus, dat fiind caracterul sectei, sa
fie vorba de putere religioasa; si pare evident cd esenienii au obfinut
insdrcindri politice». De fapt Irod cel mare a numit pe esenianul Me-
nahem 15, cel care ii prezisese cd va ajunge rege, ca vicepresedinte al
Sanhedrinului Sinedriului 18,

Urmeaza de aici cd cei ce au fost numiti in Evanghelii «irodieni»
puteau sd fie foarte bine esenieni, pentru céd esenienii au fost numiti in
slujbe si demnitdti de cdtre aceia ce detineau puterea — regele Irod
cel mare si regii din neamul 1ui. Urmeazd de asemenea cd esenienii erau
in foarte bune relafii cu regii din neamul lui Irod, care ii numeau in
demnitati politice si prin urmare esenienii puteau fi porecliti «irodieni»
de ciatre ceilalti iudei.

6. Existd un fapt care nu a putut fi explicat in mod satisfacdtor
pind in prezent : pdrasirea de céatre esenieni a clddirilor de la Qumran
in vremea domniei lui Irod cel mare, si in parte in vremea doinniei fiu-
lui sdu Archelaus. Se pare cd cladirile de la Qumran au fost avariate
de cdtre cutremurul de pdmint de la 31 i. d. Hr.; dar in toatd vremea
domniei 1ui Irod cel mare aceste cladiri nu au fost locuite, pentru cd nu
s-au gasit decit foarte pufine monede ce dateaza din timpul domniei
sale (37—4 1. d. Hr.) si mai cu seamd ceramica si celelalte vestigii ar-
heologice dovedesc pdrdsirea vremelnicd in acest interval de timp.
Doar in timpul domniei lui Archelaus (4 i. d. Hr.—6 d. Hr.) aceste cla-

4. In «Revue de Quwmran», vol. 23, 1968, p. 447, nota 5.

15. Ci. Misna, Hagigah, 11, 2. st de asemenca J. Cohen, Les Pharisiens, Paris, 1877, lom.
11, p. 379. ' w
16. Filon din Aleaandria, carc ii lduda asa de mult pe esenieni in operele sale, era in relafii
foarte bune si inrudit cu regii din neamul lui Irod cel mare (cl. Jean Daniélou, Philon d’Alexan-
drie, Paris, 1958, p. 13, 14 si 15). Aceste relatii intre apologeiul esenienilor si regii coboritori din
Irod nu pot (i intimpldtoare si presupun c¢i exisla o aflinitate pentru invi{iturile esenienc si la
acesti principi.
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diri de la Qumran au fost locuite din nou !’. Care poate fi explicalia
parasirii cladirilor de la Qumran de cétre esenieni in vremea domniei
lui Irod cel mare, care cinstea asa de mult pe acesti sectanti iudei?

S-ar pdrea c& solufia cea mai plauzibild a acestei probleme ar
consta In faptul c&, in timpul domniei lui Irod cel mare, esenienii au
fost chemati sd vietuiasca la Ierusalim unde unii dintre ei au fost nu-
miti in dregdtorii sau au avut ocupaiii in acest oras dupd cum vom
vedea.

Am ardtat anterior cd un esenian Menahem, a fost numit de Irod
cel mare vicepresedinte al Sinedriului!®, Dar se pare cd esenienii au
locuit in Ierusalim in vremea lui Irod, pentru cd acest rege recladind
din nou zidul ce inconjura orasul lerusalim, a pus s& se construiasca
in vecindtatea imediata a palatului pe care si l-a facut atunci o poarta
care s-a numit «poarta esenienilor» !*. Este incontestabil cd aceasta
poarta a fost construitd de catre Irod cel mare pentru esenieni, caci ea
era situatd in vecindtatea imediata a palatului sdu, si in partea de zid
pe care a construit-o el in jurul Terusalimului (aceastd poartd fiind ase-
zata — dupd spusele lui losif Flaviu, la apus si destul de aproape de
cotitura pe care o fdcea zidul Intorcindu-se spre sud). Se poate presu-
pune cd aceastd poartd a esenienilor (éxi <ipy "Esovvév =iAvy) a fost con-
struitd de Irod cel mare, special pentru esenieni, fiind vorba de o poarta
ce nu era impodobita cu statui, cu imagini, cu chipuri si cu semne ale
puterii romane, stiut fiind cd, dupd cum aratd clar Ipolit 2% unii dintre
esenieni nu voiau sd intre intr-un oras spre a trece sub o poartd impo-
dobitd cu statui. Pentru cd ei considerau cd Sfinta Scripturd interzice
trecerea pe lingd statui sau chipuri.

Pe de altda parte citim in opera lui losif Flaviu cd reconstructia
Templului din Ierusalim efectuatda de catre Irod cel mare s-a savirsit
intr-un chip cu totul aparte 2. C&ci nici Templul lui Solomon (III Regi
V si VI) si nici cel al lui Zorobabel (I Ezra III, 1V, V si VI) nu au fost
construite de cdtre preoti. Or, losif Flaviu afirmd categoric c¢d o mie de
preoti au lucrat la reclddirea acestui Templu?® dupd ce invataserd me-
seria de lemnari si de zidari. Si apoi acesti preoti lucrau in vesminte
speciale (de in?) cumpéarate de Irod cel mare. Or, aceastd grijdé de
puritate excesivd prezintd pecetia sigurd a esenismului. De altfel preotii
de la Templu trebuiau in principiu s& fie scuti}i de orice muncd ma-
nuald %, in timp ce se pare cd preotii esenieni lucrau cu totii o munca

17. R. de Vaux, op. ., p. 18—19, si mai ates p. 28 si 87. Dupd datele furnizate de studiual

monedelor gasile in ruinile d¢ la Khirbet Qumran, reocuparea aceslor clidiri s-a efectuat la in-
ceputul domnici hnr Archelaus fntre anul 4 si 1 i.d.Hr. (/bidem, p. 28).

{8, Cu privire la Menahem cf. : M. R, Lehmann, Talmudic Malerial relaling to the Dead Sea
Scrolls, in «Revue de Qumran», lom. I, fasc. 3, p. 391—404, si mai cu seami p. 391 s& se vadd
si Antichifdfile iudaice, XV, X, § 4, no. 370. 19. Rdzboiul iudeiior, V, 1V, § 2. no. 145.

20. Ipolil., Contra haereses, lib. 1X, 26, P.G., XVI, 3403,

21, Anlichildfile iudaice, XV, XI, § I, no. 380 sq.

22. Ibidem, no. 390.

2). Deoarcce in conformilate cu poruncile din Deuleronom XIV, 22 su., ei primeau a zecea
parle din cerealele recoitaie de iudei, din vin si din untdelemn si pe deasupra primeau carnea
jertfelor aduse in Templu,
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manualad fiind membri ai unei secte care nu disprefuia deloc munca
manuald 24,

Asadar este foarte probabil cd acesti o mie de preofi ce au lucrat
la reconstruirea Templului sd fi fost cei mai multi preoti esenieni, obis-
nuiti cu muncile manuale, si nu preofi ce faceau parte din secta fari-
seilor sau a saducheilor, care desigur nu efectuasera in toata viata lor
o munca atit de asprad ca aceea de lemnar si de zidar.

Aceastd ipotezd pare cu atit mai verosimild cu cit decizia lui Irod
cel mare de a reclddi Templul din Ierusalim a intimpinat mai intii o
puternica opozitie din partea iudeilor 2%, adicd a unor homines religiosi
— saduchei si farisei. Era insd neapdarat necesar sd existe si unii ho-
mines reiigiosi iudei care sa aprobe si sd fie de acord cu aceasta recon-
structie a Templului pentru ca Irod cel mare sd fi luat hotérirea de a
reconstrui Templul. Tar la acea epocd nu mai erau aliii decit esenienii
care ar fi putut aproba aceastd decizie, intrucit atunci nu existau la
iudei decit aceste trei secte religioase. De asemenea cei care ar {i tre-
buit «a priori» sd aprobe aceastd decizie a lui Irod cel mare de a re-
clddi Templul erau acei homines religiosi, iudei care in scrierile lor
afirmau cd Templul este spurcat, care refuzau sd aduca jertfe in
Templu, adicad tocmai esenienii.

Dar mai cu seamd noul sul al Templului, al cdrui confinut a fost
publicat in rezumat de cdtre Yigael Yadin (vezi mai jos), manuscris
gdsit in 1967, cel mai lung dintre manuscrisele aflate la Marea Moartd
si cel mai important manuscris, nepublicat pind in prezent in textul
sdu original, dovedeste pe deplin cd esenienii se gindeau intens la o
reconstruire a Templului. Prin urmare este foarte probabil cd esenienii
au fost cei care au inspirat lui Irod cel mare decizia de a reclddi
Templul.

Rezultd de aici cd esenienii au putut fi ocupati, in vremea dom-
niei lui Irod cel mare, cu flucrdrile de reconstructie a Templului din
lerusalim, si pare destul de probabil cd esenienii au fost stabiliti in
vremea domniei lui Irod cel mare la Ierusalim 2%, unde lucrau la recla-

24. Rdzboiul indeilor, 11, VIII, § 129, no. 131 ; Filon din Alexandria, Quod omnis probus liber
s (Cum cd orice om virtuos esle liber), § 72.

2. Antichitafile iudaice, XV, X1, § 1, no. 380 si § 2, no. 3B88.

26. Dupd moartea lui Irod cel mare, acest liran blestemal si urit de inlreg poporul iuden,
tulburiri violerle aw izbucnil in intregul sidu regal. Astfel s-a produs o ridscoald destul de in-
semnatd la lerusalim (Anafichildtile iudaice, XVII, 9, 1—3; Razboiul iudeilor, 1, 1, 1-3), caci
poporul cerea ca sfelnicii lui Irod sid fie osindi{i. Cind Archelaus fiul lui Irod cel mare se afla
la Roma, au izbucnit {ulburidri in ludeea si mai ales la lerusalim. Romanii au fost atacali in
acest oras, ccea ce i-a fdcut si cucereascid Templul si sd pund mina pe vistieria lui (Anfichifdtile
iudaice, XV11, 10, 1—2; Rdzboiul iudeilor, 11. 3, 1—5). Dar ridscoala a izbucnit din nou la Ieru
<alim si o parle din garda personald a fui Irod cel mare a lrecul de partea poporului ceea ce a
facut pe guvernatorul roman Sabinius sd ocupe palatul lui Irod cel mare (Anfichitdtile iudaice,
XVII, 10, 3: Rdzboiu!l iudeilor, 11, 3, 1=3). In Galileea, Tuda fiul lui Ezechia, s-a proclamat regc
dupid ce a jefuit arsenalul de arme regal si dupd ce a purtat lupte cu romanii (Antichildfile
tudaice, XVII, 10, 5; Rdzboiul iudeilor, 11, 4, 1). In regiunea Pereii, un oarccare Simon, [ost sclav
ul lui Irod cel mare. s-a proclamat si el rege (Anfichildfile iudaice, XVII1l, 10, 6 ; Rdzboiul iudeilor,
11, 4, 2) ; {ot asa un pistor, pe nume Athrogene, dupi ce s-a proclamal rege a luptat impotriva
romanilor cu partizanii sai (Antichildfile iudaice, XVII, 10, 7; Rdzboiul iudeilor, 11, 4, 3). Iste
foarte probabil ci aceste tulburiiri si acesle violen{e care au izbucnit dupid moartea lui Irod cel
marec au izgonit pe esenieni, proteja{i si onorati de acest rege, din orasele Palestinei si din leru-
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direa Templului-sau au avut slujbe pe lingd Irod. Asadar esenifznii, c'e}
putin cei ce locuiau in Palestina in vremea lui Irod, au putut fi numifi
de catre iudei cu o porecld de ocard, aceea de «irodieni» dat fiind ura
generald si violentd ce inspira iudeilor Irod cel mare.

7. Intrucit Mintuitorul a vorbit in aramaicd, se pare cd esenienii
sint numi{i prin dublu sens literal, prin amfibologie literald in versetele
din Luca VII, 25 si Matei XI, 8.

In adevar textul acestui verset din Evanghelia dupd Luca VII, 25
este urmatorul : ('I30d) of &v ipatopd évdoky xal Tpued Omapydvtes &v 1oTS
Baotheios eioiv. «latd | Cei ce sint intr-un vesmint sldvit si in desfatari
sint in casele regilor»).

Expresia din textul grec toi¢ Pacikeiog trebuie tradusd prin «ca-

stele, palate, fortdrete regale», la fel ca si expresia greacd din Matei
X1, 8 &y wol¢ oixors <dv Pasréwv — literal : «in casele regilor»» pentru ca
regii nu stdteau in case obisnuite si casele in care locuiau regii sint
numite, in genere, in toate limbile, «castele, palate, cetdli, fortdrete etc.».
Pe de altd parte este evident cd in aceastd pericopd Mintuitorul vorbea
de locuinte regale situate in pustiu, pentru cd El isi incepe cuvintarea
prin intrebarea : «Ce afi iesit sd vedeti in pustiu ?» (Matei XI, 7). lar
in pustiul Iudeii, despre care vorbea Mintuitorul se aflau castelul regal
de la Massada, cel de la Ierihon si cladirile fortificate de la Qumran
care fuseserd construite tot de regi si care au putut aparfine unor regi.
Dar in aramaicd, limbd in care vorbea Hristos atunci cind se adresa
iudeilor, «castel, fortdreatd» se spune RJDIN («chasana») ??, iar in siriaci,
dialect al limbii aramaice precum se stie, «fortareatd, castel» se spune
«<hes®no», in vreme ce omul care locuieste intr-un astfel de castel este
numit in siriacd <hes®noio», iar la plural la starea emfaticd <hes¢noie» 28,

Drept urmare «cei ce erau in castelele regale» sau «in locuintele
regilor» pare sd fie traducerea in greacd a termenului «hes®noie» din
siro-aramaicd care are sensul de «cei ce locuiesc in castele, in forta-
rete». Intrucit Hristos a vorbit in aramaicd, El a putut foarte bine folosi
termenul «hes’noje» «cei ce locuiesc in castele» pe care Sfintii Evan-
ghelisti l-au tradus in greacd. Dar cuvintul aramaic «hestnoje» «cei
ce locuiesc intr-un castel» este foarte apropiat din punct de vedere
fonetic si sund la fel aproape ca si cuvintul grecesc 'Esoqvoi, sau ca
termenul latin Eseni folosit de Pliniu cel bdtrin. De aceea pare foarte
probabil cd Hristos a folosit o amfibologie intentionald, un dublu sens
literal spre-a mentiona in felul acesta pe esenieni, a ciror nume, asa
cum il cunoastem in transliterarea sa greacd, este foarte apropiat de

salim unde se aflau amenintali si in primejdie. Ei au venit si se refugieze in cetifula de la
Qumran, ale carui ziduri de piatrd solide si al c#rui turn masiv de apirare putea si le ofere o
securitate mult mai mare cu atit mai mult cu cit apropierea de lerlhon, unde se afla o garnizoani
roman3 s$i aceea a castelului regal de la Macheronta, ce apartinea regilor din familia lui lrod cel
rare, 1i punea la adipost de orice atac, pulind s3d semralizeze prin fum, de pildi, ca n vechime,
apropierea prime)diei. '

27. G. Dalman, Aramdisch- Neuhebr@isches Hondwérterbuch, Frankiurt am Meln, 1922, sub
vocabulo, p. 156.

28. J. Brunm, Dictionarium syriaco-latinum, ed. altera, Beyrouth, 1911, sub vocabulo, p. 163.

S. T. — 4
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termenul siro-aramaic «hes’noie» — «cei ce locuiesc in castele, in
fortarele»,

Dar dacd Hristos a facut aceastd amfibologie intentionald cu pri-
vire la numele esenienilor, dacad «esenienii» sint numiti «cei ce locu-
iesc in castelele regilor» (in acea vreme doar regii posedau castele),
atunci in acest caz «irodienii» sint neapédrat esenieni, pentru cad sin-
gurii regi din acea epoca erau regii din neamul lui Irod.

8. Intr-un articol publicat recent alw irmdarit sd dovedim c&d ere-
ticii mentionati de Sfintul Apostol Iuda in Epistola sa sint esenieni *.
[n adevdr numeroase argumente pot intari aceastd tezd, cdci Sfintul
Apostol Iuda numeste pe acesti eretici «vazdtori (in vise)», asa cum
isi dddeau numele si esenienii In scrierile lor si asa cum ii numeste si
Filon din Alexandria. Sfintul Apostol Iuda afirmd apoi cd acesti eretici
au fost osinditi mai dinainte, deci de catre Templu, si apoi el citeaza
in Epistola sa doua scrieri eseniene apocrife.

Dar in afard de aceasta Sfintul Apostol Iuda invinuieste pe acesti
eretici, care trebuie identificaii cu esenienii, spunind despre ei ca:
favpalovees mpoéowna dpeleias ydpwv literal : «admirind fete din pricina folo-
sului» (luda, 16) adicd «admirind fefe importante, persoane mar-
cante, din pricina folosului pe care il au de la acestea». Or, aceasta
este exact aceeasi invinuire care se afld implicitd in porecla de ocard
«irodieni» pe care iudeii o wuateau esen.eii.or, adicd esenienii sint
acuzati si de cdtre Sfintul Apostol Iuda ca si de iudei (prin porecla de
«irodieni») cd@ erau protejaii de cei puternici, de céatre cei ce detineau
pruterea, adicd de regii din familia lui Irod. Céaci desigur esenienii tre-
buia sd grdiascd de bine si sd fie recunoscdtori acelora care le acor-
dau protectia lor.

Pe de altd parte Sfintul Apostol Tvda scrie in Epistola sa despre
ereticii ce se strecuraserd printre crestini (Iuda, 4) cd ei: xai tj whdvy
w00 Baladp piofod ékeydbnoav «prin rétdcirea lui Valaam s-au lisat ade-
menifi de mitd» (Iuda, 11). Or, Valaam fusese un vdzidtor, un profet,

n ghicitor ca si esenienii, si el obliga sd fie platit pentru serviciile
sale, primea deci mitd (Num. XXII, 25 5. u.; XXIII; XXIV) de la un
rege Valaac, fiul lui Sefor, rege al moabitilor, la fel cum erau si ese-
nienii rdsplatifi prin binefaceri, cum se exprim& Filon, de cédtre un
rege, Irod cel mare, care era ca si regele Sefor al moabitilor urit de
poporul iudeu si dusman al sdu.

Se pare ca Sfintul Apostol Iuda invinuieste in chip foarte limpede
pe acesti eretici numifi de el évomwalépevor «vdzdtori (in vise)» de a
fi primit acele binefaceri, favoruri, de care vorbeste si Filon din Ale-
xandria, de la un rege asemadndtor Iui Valaac fiul lui Sefor. Or, un
astfel de rege nu putea fi in Palestina la epoca Epistolei Sfintului Apo-
stol Tuda, decit un rege din familia lui Irod cel mare. Credem deci c&
Sfintul Apostol Iuda in Epistola sa face o aluzie foarte limpede la le-
gdturile dintre «esenieni» acesti «v&zdtori» cu regii din familia lui Irod,

29. Constantin Dariel, La menlion des Esséniens dans le fexte grec de I'Epitre de St. Jude,
«Le Muséon», lom. LXXXI, 1968, p. 503—521.
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pe care ii acuzd in fond cd sint «irodieni» protejafi de acesti regi
coboritori din Irod, asa cum ii acuzau si iudeii din acea vreme.

9. Unul din numeroasele nume, titluri, apelatii, denumiri si po-
recle pe care si le dideau esenienii din Qumran in scrierile lor era si
acela de «véazatori» precum se stie (Imnuri, 1I, 14—15; Regula rdzbo-
jului, X1, 7—8; Documentul de la Damasc, 11, 11—13; Imnuri, XIV,
7) si acest nume in aramaicd sau in ebraicd pare sd corespundd fonetic
— adicd s& sure foarte apropiat de ‘Eseaies, 'Easmvés «esenian, esean»,

deci sa fie originea, etimologia acestui nume de «esenian».

Or, existd in literatura rabinicd un text care mentioneazd pe niste
homines religiosi numiti «vdzatori», care sint in acest pasaj, inconte-
stabil, esenieni. Pe de altd parte acelasi lext aratd legdturile dintre
«vézdtorii» mai sus pomeniti si dinastia nelegitima a lui Irod cel mare
(cfr. articolul nostru, Faux Prophetes, surnom des Esséniens dans le
Sermon sur la Montagne, in «Revue de Qumran», no. 25, Décembre,
1969, pp. 45—79).

In adevar in Tosephta (addogire, supliment) la tratatul talmudic
Sota, 14, 1—5, se poate citi: «Rabbi Yohannan ben Zakkay spunea...
de cind s-au inmulfit vdzdtorii, ei nu mai recunosc repaosul, nu se mai
tem de text si au lepadat jugul cerului pentru ca sd lase s& domneasca
peste ei jugul unui rege de carne si de singe» 3,

Or, Rabbi Yohannan ben Zakkay a trdit inainte si dupd distrugerea
celui de al doilea Templu de cdtre romani?3!, si fiind ucenic al lui
Hillel a fost unul dintre invatajii cei mai vestiti dintre tannaiti. El con-
ducea inainte de nimicirea celui de al doilea Templu o insemnatd
scoald rabinicd, iar dupd ddrimarea Templului a infiinjat celebra Aca-
demie de la Yabne. Ca urmare el a putut si cunoascd foarte bine pe
esenieni si a fost contemporan cu ei cdci trebuie sa fi avut ceva mai
mult de 40 ani cind a fugit din lerusalim, in anul 67 sau 68, spre a in-
fiinta Academia din Yabne. In acest text de literaturi rabinicd Rabbi
Yohannan ben Zakkay aratd cd «vdzatorii» aceia nu mai recunosteau
studiul, invatarea Scripturii (asa cum interpreteazd termenul acesta de
«repaus» si Joseph Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers
siécles chrétiens, Rome, 1955, no. 1503) fiind vorba fari indoiald de
studiul, si de invatdtura din scolile invéatatorilor legii farisei, a invi-
tatilor tannaiji din sinagogi. Se stie c&d fariseii studiau legea nescrisg,
legea orald, sau predania, tradifia pe care desigur esenienii nu o recu-
nosteau ca valabild 32,

30. R. P. Joscph Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers siécles chrétiens, Rome,
1955, no. 1503.

3l. «Jiidisches Lexikon», Band III, Berln, 1929, col. 291—293; sl mai ales: J. Neusner, A
Life of Rabban Yohannan Ben Zakkay, Lelden, 1962,

32. J. Carmignac, Les éléments historiques des Hymnes de Qumran, in «Revue de Qumran»,
tom. II, no. 2, p. 205—222, enumer3d numeroasele aluzii ostile [Acute de /mnurile eseniene fmpotriva
farisellor. Acesila sint numi{t «c3utitorl de usurintes in Imnuri, 11, 15; I1, 32: tn al 3-lea Comen-
tar la Iseia, linia IC (asupra lul Isaia, 30, 18), in Comentariul lui Naum, linia 2 sl 7 (asupra lul
Naum, 2. 12 si 13). Pe de alti parte expresia «cZutiitori de usurinfe» este un joe de cuvinte, o
amfibologie intentionald, un dublu sens literal clar de tot, c¥ci in ebraici termenul cusurin{e»
«Hlgwt» este foarte apropiat fonetic si sun¥ la fel aproape ca sl «Hlkwt» «directives. faimoasa
Halakha eporunci, predanil, ordine» date de farisei si existente intr-o mare parte a Talmudulul.
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Apoi Rabbi Yohannan ben Zakkay spune cd acesti «vdzdtori» nu
se mai tem de «text», desigur de textul Sfintei Scripturi, si aceasta in-
seamnd cd el interpreteazd intr-un chip foarte liber textul Sfintei Scrip-
turi, asa cum stim ca faceau esenienii 33

In afarda de aceasta, acesti vazdtori ldsau sd domneascd peste ei
«jugul unui rege de carne si de singe». Or, singurii regi in epoca ce a
precedat darimarea celui de al doilea Templu si in vremea in care vie-
tuia Rabbi Yohannan ben Zakkay erau regii coboritori din Irod cel
mare, cdci nu poate fi vorba de impdraiii romani. Deoarece in acest caz
textul din Talmud nu ar fi folosit expresia de «regi» si pe deasupra
Rabbi Yohannan ben Zakkay a fost un prieten al romanilor, precum este
cunoscut, si n-ar fi facut aceastd afirmaiie — vrednicd de un zelot
inamic al romanilor — despre supunerea la poruncile impdratilor ro-
mani, care de altfel nu se amestecau in problemele religioase ale po-
poarelor supuse Romei (si in acest text este vorba fard indoiald de su-
punere in probleme religioase).

Reiese de aici cd celebrul invatdtor tannait vorbea despre supu-
nerea si despre legdturile acestor «vdzdtori» cu regii din neamul lui
Irod ce trdiau in acea vreme de dinainte de nimicirea Templului, adica
vorbea de Agripa I (41—44 d. Hr.) si mai ales despre Agripa al Il-lea
{26—100 d. Hr.). Ultimul din acesti doi regi a fost in adevar insdrcinat
cu supravegherea Templului si cu numirea marilor preoti 34 La acesta
din urmd pare sd facd aluzie Rabbi Yohannan ben Zakkay si nu la ce-
zarii romani, fiindcd Agripa al II-lea avea o autoritate insemnatd in
problemele religioase, si deci aceia care ascultau de ordinele lui in
materie de credin{d ascultau de poruncile «unui rege de carne si de
singe» si «lepddau jugul cerului».

Astfel acesti «vdzdtori» atasati indeaproape unor regi din neamul
lui Irod si care ascultau de ei, par s& fie cei pe care Evangheliile ii nu-
mesc «irodieni», si sint deci esenieni.

Dovada hotédritoare cd acesti «vazdtori» care ascultau de poruncile
unor regi «de carne si de singe» sint cu adevirat esenieni, este dati de
acelasi text din Tosephta la tratatul talmudic Sota, 14, 1—5, care arati
cd Rabbi Yohannan ben Zakkay imediat dupd cuvintele grdite de el cu
privire la «vadzdtori» a spus: «De cind s-au inmultit burlacii si de cind

33. Cu privire la interpretdrile inexacte si [false ale .texielor din Scripturd ficute de citre
Qumranieni, de vizut: J. van der Ploeg, Bibelverklaring te Qumran (Exegeza biblici la Qumran),
~msterdam, 1960, si de asemenea A. Dupont-Sommer, o0p. c¢it., passim, precum si Constantin
Daniel, Une meniion paulinictine des Esséniens de Qumran, in «Revue de Qumran», no. 20, 1966,
p. 553 s$.u., urde s-a putut demonstra ci Sfintul Apostol Pavel acuzd in II Corinteni II, 17, pe
«Cei numerosi, cei mulii», adici pe esenienii de la Qumran, dupid numele ce-si dideau in scrlerile
lor, ci falsifici cuvintul lui Dumnezeu. Cir. si: Constantin Daniel, Un esenian menfionat in Fap-
tele Apostolilor, Var-lisus (Faple, X11I, 6—12), in «Sludii Teologice», XXI (1969), nr. 9—10, p. 661 —685,
th care aridtim cd Sfintul Apostol Pavel acuzi pe Var-lisus care era esenian c3 «strimba cille
Domnulul cele drepte».

34. losil Flaviu, Anfichitdfile iudaice, XX, VIII, 8, 179; XX, 9, 196, 197, 203, 213, 216, 220—
292, 223 ; H. Graetz, Geschichle der Juden..., Band, 111, 4, p. 318 s.u.; E. Schiirer, Geschichte des
jiid. Volkes im Zeitaller lesu Chrisii, 4-e Auflage, Band I, 3, p. 543 su. sl p. 585; Strack
Billerheck, 1I, p. 769. De altfel Rabbi Yohannan ben Zakkay era mai curind contemporanul lui
Agripa al 1l-lea (26—100), pentru c¥ la moartea lui Agripa 1 (la 44) celebrul invititor iudeu trebula
s3 [ie un tinir destul de putin virstnle.
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s-au rdrit ucenicii (inteleptilor) slava Scripturii a incetat» 3. Or, uce-
nicii inteleptilor erau ucenicii fariseilor pentru cd acest nume de «infe-
lepti» este acela pe care si-1 dddeau fariseii in tratatele cele mai vechi
ale literaturii rabinice 3¢, Dar esenienii au fost singurii burlaci, celiba-
tari din intreaga istorie a iudeilor, adicd singura grupare religioasd din
intreaga istorie a iudeilor care poruncea adeptilor ei sd nu se cédsdto-
reascd a fost cea a esenienilor ¥, Prin urmare acesli «vazdtori» de care
vorbeste creatorul Academiei de la Yabne sint esenieni, pentru cd in
acelasi text invidtatul iudeu pomeneste de «burlaci (celibatari)», care
sint fard nici-o indoiald esenieni. Si apoi dacd ucenicii infeleptilor sint
farisei, care poate fi secta iudaicd a cdror membri sporesc si fac concu-
rentd fariseilor ? Din spusele lui Iosif Flaviu stim cd esenienii erau a
doua sectd iudaicd dupd numdarul membrilor lor si era a doua dupd
acea a fariseilor . Deci despre secta esenienilor este vorba in pasajul
de mai sus din tratatul Sota, pentru cd& ea singurd putea sd aibd un
numdr de membri atit de mare, incit sd nelinisteascd pe un fariseu cum
era Rabbi Yohannan ben Zakkay. Astfel acesti «vazé&tori» si acesti
«burlaci» care sint esenieni ascultd de poruncile unui rege de «carne
si de singe» din neamul lui Irod cel mare, si prin urmare ei au putut fi
numifi cu o porecld iniurioasd ca acea de «irodieni», asa cum ii aflam
mentionati in Evangheliile dupd Matei si Marcu.

10. In scrierile descoperite linad Marea Moartd, esenienii isi dau
adesea numele de «sdraci» (Regula rdzboiului, XII1, 14 ; Imnuri, V, 22),
«sdraci ai binefacerii Tale» (Imnuri,,fragmente risipite, frag. 16, 19, 3;
Imnuri, 11, 3; Imnuri, 111, 25), «sufletul sdracului» {Imnuri, V, 16; Re-
gula rdzboiului, X1, 9, 13; Comentariul lui Avacum, XII, 3, 6, 10; Co-
mentariul la Psalmi 37, I, 10 si II, 10; Documentul de la Damasc, B,
XIX, 9). Dar tot in scrierile qumraniene se intilneste expresia antino-
micd «bogatia sdracului» (Comentariul lui Avacum, XII, 10) sau este
vorba de «bog&tia oamenilor sfinfeniei ei» (Regula comunitdtii, 1X, 8)
sau de «bunurile Obstii» (Ibidem, VIII, 7, 8). lar aceste expresii con-
tradictorii dovedesc pe deplin c& esenienii nu erau atit de s3raci pre-
cum ii ardta numele ce si-1 dddeau de «siraci» 38.

Dimpotrivd sintem obligafi s& admitem cd erau chiar foarte bo-
gati, dupd sulul de aramd descoperit in 1952 in a treia pesterd de la
Qumran, pesterd ce continea acest sul de aramd aldturi de alte scrieri

35. R. P. Josep Bonsiiven, op. cit., no. 1503

36. R. Travers Herford, Les Pharisiens, Paris, 1928, p. 34, nota 3.

37. Constantin Dariel, Esséniens et eunuques, in «Revue de Qumran», no. 23, 1968, p. 353 s.u.

38. Dupd losil Flaviu erau 6000 farisel (Anfichild{ile iudaice, XVI, 1I, 4, 42), In vreme ce
dupd Filon din Alexandria existau 4000 esenieni.

39. Jean Carmignac scrie cu privire la aceste expresii: «Celte remarque laisse entendre que
la Communauti possédait des membres disséminés dans I'ensemble du pays et qu'ils possédajent
collectivernent de verilables richesses» (in: Les textes de Qumran, vol. 11, Paris, 1963, p. 116).
Tot astfel R. de Vaux scrie: «Pline dit que les Essénlens vivaient «sans argents, Philon dit qu'lls
mettaient tout en commun et déposaient leurs gains entre les mains d'un procurateur, Joséphe dit
qu'en entrant dans la secte ils abandonnaient leur fortune A la Communauté et qu'ils n'avalent
qu'un seul patrimoine administré par un homme de confiance. Ces textes imposent aux membres
une obligation de pauvreté individuelle, mais ils n’excluent pas que la Communauté ait possédé
des biens, ils le supposent au cortraires (R. de Vaux, op. cif, p. 97).
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eseniene %, Despre bogatia esenienilor, pare sd ne aducd date precise
tocmai acest sul de aram4, si aceastd boadtie ar fi fost imensa de circa
200 milioane de dolari in valuta actuald 4!. Este drept cd unii autori au
putut afirma cd aceastd bogidfie nemdisuratd nu a apartinut esenienilor,
dar alti cercetdtori au sustinut dimpotrivd cd aceastd mare avere tre-
buia sd apartind cu sigurantd sectei esenienilor si vom cita printre
acestia din urmd pe K. G. Kahn * si pe E. M. Laperroussaz 4. De fapt
sulul de arami a fost descoperit intr-o ascunzitoare unde se aflau si
numeroase scrieri eseniene si este foarte pujin verosimil ca sulul de
aramd sd nu fie de origine eseniand, ca si celelalte texte gésite in ace-
iasi pesterd. Caci pe de o parte «binefacerile, favorurile» cu care Irod
cel mare a «coplesit» pe esenieni (precum se exprima Filon) # i-a facut
desinur sd fie foarte boaati, intrucit de alte favoruri si binefaceri decit
bogdtie nu putea fi vorba din partea lui Irod cel mare.

Pe de altd parte averile membrilor sectei acumulate vreme de doud
veacuri (cdci aceasta pare sd fi fost durata sectei, dacd admitem cd&
a fost fundatd pe la 150 1. d. Hr.) trebuiau si imboagdteascd secta ese-
niand, mai ales fiindca in aceastd sectd intrau mai cu seamd «cei obo-
si{i de viatd» (dupd expresia lui Pliniu cel bé&trin), deci oameni avind
o virstd maturd. care posedau desicur o oarecare avere pe care o pu-
neau la disporzifia sectei atunci cind intrau ca membri ai asociatiei
aresteia. Pe deasupra produsul muncii membrilor sectei, care duceau o
viatd destul de austerd, aducea desiaur venituri importante. Esenienii
posedau plantatii de palmieri la Ain Fechka (gens... socia palmarum,
scria despre esenieni Pliniu cel b&trin Naturalis Historia, V, 17) si
poate si la Ierihon, unde reacele Archelaus finl lui Trod cel mare con-
struise un mare apeduct pentru a irica plantaiiile de palmieri.

Dar cl&dirile de la Qumran si de la Ain Fechka inzestrate cu toate
comnditdtile pe care viata In pustiu putea si le ofere la acea epocy,
constituie dovada certd cd esenienii nu trdiau in mizerie si nu erau cu
adevirat «sdraci» 45,

In fine s-a descoperit la Qumran, la acesti «sirari» (despre care
Pliniu cel batrin spune cd triiau sine pecunia «firi bani»), o cantitate
insemnatd de monede si de bani de argint cdzuii jos si pierduti 48, ceea
ce dovedeste cd esenienii posedau o cantitate insemnatd de monede,

40. J. T. Milik, Le rouleau de cuivre de Qumran (3 Q 15), in «Revue Biblique», LXVI,
P 321-357.

1. 1. D. Amusin, Manuscriscle de la Marea Moartd, traducere romani, Bucuresti, 1961, p. 121.

42, K. G. Kuhn, Les rouleaux de cuivre de Qumran, in «Revue Biblique», 1954, p. 193—205.

43. E. M. Laperroussaz, Remarques sur lorigine des rouleaux de cuivre découverts dans
la grolie 3 de Qumrun. in «Revue de I'Histolre des réligions», 1961, no. 2, p. 157 s.u.

44, Antichitdtile iudaice, XV, X, 4, 372; Apologia iudeilor, § 18.

45 Fsenierii erau totdeauna bine Tmbricati si la mese purtau vesminte sacre de «in» (Rdz-
boful iudeilor, 11, VIII, 5, 128). «El erau totdeauna tmbricatli in alb», relateaz3d Iosif Flaviu, care
adaugi «ei isi fac o datorie.., din a fi lotdeauna imbricatl Tn alb» (faidem, 11, VIII, 3, 123).
Tn flecare oras, acela dintre esenienl care era numit chestor impirtea membrilor sectei care treceau
rrin acel oras vesminte curate si albe. Or, aceasti alhea{d a vesmintelor constitula, fird indoiali,
un mare lux la acea epoci in Palestina, pentru ci sdpunul nu exista inc3, pentru c¥ apa era rard
in acea tari secetoasid si caldd, si praful era in mare cantitate. Dar acest lux dovedeste cii ese-
nlenii nu erau cu adevdrat esdraci».

46, R. de Vaux, op. cit, p. 97: «nous avons trouvé des centaines de monnales».
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dacd isi permiteau sd piardd un numdr atit de mare *’. Pe de altd parte,
cum este bine cunoscut, s-a gisit la Qumran o comoard de 561 mo-
nede de araint impartite in trei oale ce contineau respectiv 223, 185
si 153 piese %8, Tot astfel se poate presupune pe bund dreptate cd, dacd
esenienii ddruiau averea lor sectei intrind ca membri in ea, ei nu mai
pliteau zeciuiala datoritd Templului pentru preoti si leviti, pentru ca
fiecare esenian nu mai poseda nicio avere personala si prin urmare era
drept ca sd nu fie oblicat sd pliteascd vreo dare sau vreo zeciuiald
oarecare 49,

Asadar secta eseniand in totalitatea ei pare si fi fost destul de bo-
gatd 9, cu toate ci fiecare esenian in parte putea pretinde c& nu po-
sedd nimic si s§-si dea numele de «s¥rac», cdci boadtia sectei era un
bun colectiv. Totusi aceastd boadtie nu putea si fie acumulatd si nici
conservatd mai ales de c3tre esenieni, decit dacd erau proteiati de rédtre
cei ce detineau puterea 5!, Cici secta esenienilor nu putea sd nAd&i-
duiascd s&-si pdstreze booitiile intr-un recim politic supus unei trinle
tiranii (aceea a Templului, areea a romanilor si aceea a rerilor cohori-
tori din Irod cel mare), decit dacd era in relatii foarte bune cu areastd
putere onresivd. Cum nu se poate deloc afirma ci esenienii erau in
bune relatii et Templnl. existenta acestei boodtii atit de mari a lor
constituie o martnrie evidentd a nrote~tiei de care se bnrura din nartea
renilor din neamul lui Trod cel mare, si ca urmare, din partea stipi-
nilor acestor reai, romanii.

Deri denumirea de esenieni, pe care ei o c#nitaserd de la indei.
se referd desiaur la protectia din partea renilor din neamul lui Trod,
protectie care a permis esenienilor si stringd si mai ales sd pastreze
bogitiile lor.

47. Tilharii atacau pne eserieni care erau obligati s§ c#l¥toreascd inarmati (Rdzboiul iudeilor,
Tl VIII. 4. 125 s.n). Si Filon zrat¥ cX terapeutii. care erau esenieni din Egint. erau de asemenea
atacati de tfhari (De vita confemplativa, § 24). Dar daci esenienil eran atacati de tilharl. aceasta
este o dovadd c#i el erau bogati, c¢X posedau bunurl si averl. pentru ci tilharll tn eeneral nu
atacd pe cei siracl. Fird nlel o indoiald, asa precum am aritat in articolele mentionate la nota I,
acestl «tflhari» erau velotl. adici membri sectei care lupta in pustiv tmpotriva romanilor si a prie-
tenilor lor, dar totusi acesti «titharl», zeloti trebuia si atace sl si jefuiasci pe cel bogzati. pe
cel de la care puteau Jefui ceva. clct zelotii tr¥iau din aceste fafuri. Si aceasta este o dovadi
cil esenienil erau totusi avutl si tilharii giseau la el destule bhogiiil.

48. R. de Vaux, op. eit, p. 27.

49. Se poate ca aceasta si fi fost una dintre «momeliles pe care o excrcita secta esenienilor
asupra judellor, pentru c¥ fn felul acesta cel ce Intrau in secta eseniani erau scutiti de nume-
roasele impozite si contributii datorlte autorititilor politice sl religioase din vremea lor.

50. Este foarte plauzibil de presupus c# chinurile sl torturile aplicate esenienilor in vremea
rizboiului din 66—71 de citre ostasli romani nu aveau alt scop decit si-i sileascd s* dezvilule
ascunzisurile in care {ineau averile sectel. pe care sulurile de bronz le fnsirule. Tn acest scop.
se pare. romanil care erau asa de fnsetati de bani, chinulau pe esenieni si i sileau s% huleascd
:359] I?Sozsl;latorul lor (Molse?), sau s& minince alimente interzise (Rdzboiul iudeilor, 11, VIII, 10,

51. Citim tn Inferprefarec lui Avacum. XII. 9—10, ci preotul nelegiuit a Jefuit orasele din
Iuda’ de «bogitia s¥racilor». Aceasta inseamni firi indolald c¥ un mare preot ostil esenienilor
a conflscat averea esenlenilor ce se afla in mal multe orase din Iuda. Dar faptul acesta dovedeste
¢, in vremea aceea, esenienii erau bogatl.
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11. Noul manuscris esenian numit provizoriu de cétre Ygael Ya-
din «Manuscrisul Templului» 52 pare s& confirme realitatea legdturilor
strinse dintre esenieni si Irod cel mare, si drept urmare sd justifice
porecla de «irodieni» ce li s-a dat. Precum este cunoscut Manuscrisul
Templului contine o mare colectie de <halakhot» «reguli, porunci, norme
legale», o enumerare de sacrificii si de ofrande de adus la diferitele
sdrbatori, o descriere amanuniitd a Templului, in fine statutele puterii
regale si organizarea armatei. Dar aproape jumdtate din acest manu-
scris trateazd despre Templu. Si este vorba de un templu altul decit
acela pe care Dumnezeu il va face pentru Israel la sfirsitul veacurilor,
si altul decit acela pe care iudeii il construiserd la intoarcerea lor din
Babilon. Manuscrisul contine indicatiile si instructiunile pentru con-
struirea unui Templu de citre miini omenesti. Totusi, asa cum scrie
Yigael Yadin, aceastd parte a Manuscrisului Templului, care se referd
la organizarea si clddirea Templului, este rdu conservatd si «necesitd
lungi studii suplimentare» 33, Autorul manuscrisului «crede sau doreste
sd se facd sd se creadd de céatre cititorii sdi cd este vorba de un decret
divin adresat de Dumnezeu lui Moise, sau cu alte cuvinte cd este vorba
de o Tora». Si ori de cite ori este in text termenul de «Dumnezeu»,
chiar intr-o citatie biblicd, textul acestui manuscris sund «Eu», «Meus»,
«Mine», Cit despre statutul reaelui, textul se referd mai cu seami la
doud subiecte : gdrzile personale ale reagelui si fazele mobilizarii care
trebuie orinduite de cédtre rege, oridecite ori tara lui Israel se afld ame-
nintatd de vreun rédzboi.

Or, se stie cd esenienii erau profund ostili Templului, pe care: il
considerau «spurcat. impur» 3¢, de unde desicur dorinta lor de a recon-
strui Templul. De altfel faptul c& esenienii nu aduceau jertfe 1a Templu 55,
dovedeste cd ei nu considerau al doilea Tempolu, cel clddit dupid in-
toarcerea din exil, drept sfint, drept adevdratul Templu al lui Dum-
neveu. Pe de alti parte esenienii ar fi putut avea un rol important in
directia si conducerea unui Temnlu reconstruit de citre ei sau recladit
conform relatiilor primite de citre ei.

De aceea este mai mult ca probabil c& noul Manuscris al Templului,
scris si dictat direct de citre Dumnezeu — dupd felul in care este re-

52, Ygael Yadine, Le manuscrit du Temple, in «Nouvelles chrétiennes d’'Israél», decembrle,
1967, vol. 18, nota 3—4, p. 40 s.u. 53. Ibidem, p. 42.

54. Cf. Documentu! din Damasc, V1, 11—14, Ed. Cothénet scrie cu privire la acest pasa] Hn
Documentul din Damasc: «11 semble d’aprés ce texte que non seulemente les membres de 1la
secte devaient s’abstenir de participer au culte sacrilége qui est exercé par des prétres indignes
an Temple de Jerusalem, mals méme qu'ils doivent s’opposer par la [force 2 sa continuation» (J.
Carmignac, Ed. Cothénet, el H. Lignée, Les fexfes de Qumran, 11, Paris, 1963, p. 168, note 15). Pe
de altd parte in Imnuri cultul si sacriflelile 1a Templul din Terusalim nu sint mentionate nicilerl.
Dupi J. Carmignac, ruptura definitivd a esenienilor ¢u Templul din Ierusalim a trebuit s¥ albi
loc dupid toamna anului 103 t.d.Hr. (Ibidem, p. 51). Totusli in vremurile escatologice, armatele
ohstii esenienilor vor pune mina din nou pe orasul cel sfint (Regula rdzboiului, 1, 3) si vor si-
virsi cultul si jertfele din Templu. Si lucrul acesta dovedeste ci in vremea c¢ind a fost redactats
Regula rdzboiului, esenienli nu luau parte la cultul sl la fertfele din Templu.

55. Filon din Alexandria, Qued omnis probus liber sit, § 75; losif Flaviu, Antichildtile iudaice,
XVIIl. 19. Cf. J. Carmignac. L'Ulilité ou Uinutilité des sacrifices sanglants dans la Régle de la
Communauté in «Revue Biblique», 1956. no. 4, p. 524—532. De altfel, si lucrul acesta este evi&:rt,
calendarul diferit folosit de citre esenlenl il impiledeca si la parte la sirbitorile st la cultul
din Templu.
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dactat —, a determinat pe Irod cel mare sd inceapd reclddirea Tem-
plului. Cédci datele coincid, intrucit Manuscrisul Templului dateazd din
vremea lui Irod cel mare (in conformitate cu cele afirmate de cdtre
Yigael Yadin), care a inceput lucradrile de reconstruciie ale Templului
la anul 19—20 i. d. Hr. Dar era necesar ca esenienii sd fie in relatii
foarte bune cu Irod cel mare pentru ca acest rege si dea crezare acestui
sul al Templului si s& creadd cd textul lui reprezintd cu adevd&rat cu-
vintele Iui Dumnezeu insusi .

De asemenea pare imposibil s nu se admitd o relajie cauzald intre
aparitia in vremea lui Irod cel mare a acestui Manuscris al Templului
care propune facerea unui Templu nou, si faptul cd exact in aceastd
epocd Irod cel mare incepe reconstructia Templului. Apoi astfel de pro-
iecte, constructia unui templu ca si aceea a unui palat, nu sint elabo-
rate decit de persoane ce se afld in imediata apropiere a unui rege, si
astfel de proiecte nu pot fi facute de niste strdini de casa si de curtea
unui rege. :

Rezultd de aici cd existenta acestui proiect de reclddire a Templu-
lui, a acestui proiect de reformd a sistemului de mobilizare a armatei
si de organizare a gdrzii regelui, dovedeste pe deplin cd esenienii se
aflau printre oamenii de casd ai lui Irod cel mare, printre cei ce erau
ascultati de regele Irod, si deci cd meritau porecla de «irodieni» pe care
indeii le-au dat-o.

12. Se pare de asemenea cd un invéatdtor iudeu din secolul al I'V-lea
a afirmat si el cd esenienii erau foarte legati de Irod cel mare si in
buni termeni cu el

Cédci asa cum aratd M. R. Lehmann 57, tratatul din Misna, Hagigah,
1I, 2, relateazd cd Menahem care a fost vicepresedinte («ab bet-din»)
al Sinedriului (sanhedrinului) a demisionat din aceasti calitate dupd
citva timp si locul sdu a fost luat de cdtre Sammai- Dar o Baraitha (lite-
ral : «ceea ce este 13sat in afard, opinie, idee, tezd care nu se afli in-
corporatd in textul Misnei propriu-zise) afirmd cd Menahem plecind a
luat cu sine 80 de perechi de ucenici infelepti (deci 160 de discipoli %,
toti imbridcati in vesminte de «syrykwn» («vesminte de mé#tase» sau
mai exact «vesminte luxoase»). ITns& Menahem este fird indoial¥ ese-
nianul care prezisese lui Trod cel mare ci va fi rege si ci pe deasupra
va avea si o domnie foarte lunad (Antiquitates judaices, XV, X, § 4,
374 s.u.). Dupd cele aritate in Misna, Hagigah, 11, 2, Menahem s-a se-
parat deci de ceilalti invatdtori ai legii, iudei. Iar acest text criptic a
fost interpretat in chip diferit de cdtre Talmudul din Babilon si de citre
cel din Terusalim. Se pare c# pirerea admisd cel mai curent cu privire

56. Daci planul Templului clidit de citre Irod cel mare nu este exact acelas! decit Templul
descrls in acest Mandscris al Templului — si cercetdrile lul Ygael Yadin vor stabill credem acest
lucru — se poate ca interventil ulterloare si fi modificat putin acest plan. Totusi trebule studlats
indeaproape aseminarea dintre cele doui Temple, fapt cu atit mai greu, cu eft planul Templulin
lul Trod nu este cunoscut decit destul de putin precis, din descrierea tul losif Flaviu.

57. M. R. Lehmann, Talmudic Material relating to the Dead Sea Scrolls, in aRevue de
Qumran», tome I, fasc. 3, p. 391—404, in speclal p. 391

58. De observat ¢i numirul esenlenilor ce loculau la Qumran pare s3 fi fost de asemenea tot
150—200 (cf. R. de Vaux. op. cif,, p. 70 o1 J. T. MiIllk, Ten Years of Discovery in the Wilderness of
iuda, London, 1959. p. 97
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la aceastd Baraitha de citre comentatorii iudei a fost cd Menahem a
devenit eretic.

Dar un mare invatdtor al legii iudeu Rabba (mort la 352) a inter-
pretat acest text in sensul cd Menahem si discipolii sdi au intrat in
slujba regelui®® (care in acea vreme era Irod cel mare). Pe de altd
parte in Ta/mudul palestinean, vesmintele lui Menahem si a celor 80
de perechi de ucenici ai sdi intelepti («tlmydy chcmym») sint descrise
ca fiind niste vesminte de aur, deci luxoase («tyrky zhb») cum ar fi
trebuit sd poarte cei ce trdiau in preajma regilor.

Astfel, dupd marele invatdtor al legii iudeu Rabba, esenianul Me-
nahem si cele 80 de perechi de ucenici ai sdi au devenit demnitari ai
lui Irod cel mare dupd ce au pardsit sinedriul. Rezultd cd porecla de
«irodieni» pe care o dddeau iudeii esenienilor pare destul de justifi-
catd si ei, esenienii, discipolii lui Menahem (care era sigur esenian dupéa
cum s-a aratat) sint cei pe care Evangheliile ii numesc «irodieni».

Dar este vrednic de remarcat cd Mintuitorul aduce esenienilor
aceeasi Invinuire ca si Misna, Hagigah, 11, 2, adicd vesmintele lor
luxoase si elegante, atunci cind spune vorbind despre homines reli-
giosi ce se aflau in casele regilor din pustiu:

«Dar ce ati iesit sd vedeti, oare ?

Oare, un om imbréacat in vesminte moi?
latd ! cei ce poartd (vesminte) moi

Se afls fn casele regilor» (Matei XI, 7—8).

Pare sigur cd Mintuitorul vorbeste despre aceiasi sectanti iudei ca
si Misna, Hagigah, 11, 2, pentru ci esenienii acordau o foarte mare in-
semnéatate vesmintelor pe care le purtau albe si curate si le schimbau
foarte des %, si pentru cd esenienii au fost protejati de citre Irod cel
mare care «i-a coplesit cu binefacerile». De altfel Mintuitorul face si
alte aluzii la legédturile esenienilor cu Irod cel mare, cind numeste doc-
trina lor «aluatul lui Irod» si cind ii numeste «oameni ce locuiesc in
casele regilor».

Incheiem studiul nostru cu concluzia c¥ «irodienii» din Evangheliile
dupd Matei si dupd Marcu sint in mod neindoielnic esenieni si c&
aceastd porecld nu putea sd denumeascd decit pe membrii sectei esa-
niene, date fiind legé&turile strinse dintre aceastd grupare religioasi
si Irod cel mare.

59. «Boetosienii», grupare de homines religios: protejati de Irod cel mare pare si fie tot
secta esenienilor pentru ci numele lor fnseamni «casa esenienilor»., Cici dintr-o epoci foarte veche
s-au identificat acesti «boetosieni» cu esenlenii, cicl «Bytwsym» («boetosieni») pare si insemne
«Byt=casii» si «Vsym» sau «Wsym» = esenlenl. Aceastid explicatie veche a fost reluatd de prof.
1. M. Grintz, in articolul s3u publicat in revista «Sinai», XVI (1952), p. 11—43. Pe de alti parte,
Lrnest Renan, din cauzid c¥ «boetosienii» au fost protejati de ciitre Irod cel mare, i-a identificat
cu «irodienii» din Evanghelli (cf. E. Renan, La vie de Jesus, Paris, 1898, p. 22, note 2).

Despre acest subiect si se vadd o discutie mai ampld in Les «MHérodiens» du Nouveau Tes-
tament sont-ils des Essiniers? in «Revue de Qumran», no. 21, 1967, p. 47, nota 66.

60. S3 se vadd nota 45.
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Pr. loan Mircea

APOSTOLATUL DUPA NOUL TESTAMENT

Scopul intrup&rii Fiului lui Dumnezeu a fost infiptuirea mintuirii lumii; iar Bi-
serica a fost fntemeiatd pentru continuarea operii Sale mintuitoare. Cuvintele cu care
Mintuitorul si-a inceput propovaduirea, indatd dupd botez, au fost: «Pocditi-vd ca s-a
apropiat impdaritia cerurilor» (Matei IV, 17). Si cum impdritia cerurilor pe pdmint este
Biserica, apelul la pocdintd constiluie totodati indemn si chemare la pregdtirea pentru
intrarea in Bisericd.

Nucleul mitial al Bisericii au fost cei dintii chemati si alesi de Hristos, adicd
primii ucenici, deveniti apoi apostoli. Cu ei incepe formarea, in chip treptat, a Bise-
ricii si raspindirea pretutindeni in lume a credintei in Hristos. In chip firesc insd ei nu
sint nici inainte de Bisericd, nici in afara ei, ci fac parte integrantd din Bisericd, din
trupul ei, sint o parte componentd a ei, aldturi de ceilalti membri ai ei. De fapt Biserica
«pdminteascid» s-a format treplat incepind cu fintruparea Domnului nostru lisus Hris-
tos, Capul ei, cu activitalea Lui, cu jerifa de pe cruce, cu invierea si cu prosldvirea
Sa. Aceste momente au devenit piaira de temelie a ei. Efectiv insd Biserica ia fiintd si
incepe activitatea proprie la Cincizecime, o datd8 cu Pogorirea Duhului Sfint.

fn continuare vom urmari si clarificim : denumirile, imputernicirile §i rolul
apostolilor si ucenicilor Mintuitorului fn Bisericda si in viata credinciosilor.

Dupd datele noutestamentare, apostolia este mai intii o chemare personald, apoi
0 urmare, o ucenicie sau o pregdtire, dupad care urmeazd si alegerea nominald si
oarecum «solemnd» a celor doisprezece, pe care osebindu-i dintre ceilal{i ucenici,
mai multi la numdr, Damnul i-a numit «apostoli» (Luca VI, 13); si numai dupd o
vieme de initiere in noua invadtdturd, lingd Mintuitorul, are loc — dupd inviere (loan
XX, 19—23; Matei XXVIII, 18—19) — fimputernicirea si trimitetea lor definitivd in
misiune,

Cum uneori cei doi termeni «apostoli» si «ucenici» se confundd, iar alteori se
intflnesc fmpieund intr-o singurd expresie desi termcnii reprezintd categorii sau
grupuri deosebite — e necesar sd cercetdm fiecare termen in parte cu semnificatia
lui — restrinsi si largitd — si cu rostul fiecdrui grup in sinul Bisericii.

Apostolii au fost mai intii ucenici, fdcind parte si ei din «mulfimea ucenicilor»
(Luca VI, 17) sau din ceea ce Domnul a numit «turmd micd» (Luca XII, 32). Aceasts
«micd turmd» sau inceput de Bisericd s-a format treptat, pe masurd ce se fnmulleau
cei ce credeau in Hristos-Domnul. De aceea, in urmérirea procesului de formare a
Bisericii, trebuie s& ne ocupdm intii de ucenici. Aceasta si pentru faptul ci pin% la
Cincizecime cei doisprezece apostoli nu se deosebeau mult de ceilalti ucenici; iar
Sfintul Ioan Evanghelistul — unul din cei doisprezece — nu-i numeste pe acestia
niciodatd apostoli, ci numai «ucenici» sau «Ucenicii lui lisus» (Iocan XVII, 2) sau «cei
doisprezece» (loan VI, 67).

I. — Sensul termenilor «paffmes $1 €«dndororog»

Chemarea la ucenicie consta in apelul personal al Domnului, iar acceptarea
chemdrii la ucenicie, care implica urmarea neconditionat® a lui Hristos, se mani-
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festa prin r¥spunsul direct al fieciruia. Chemdirile erau personale, sau individuale:
«Vino dup¥ Mine» (Matei IX, 9; Ioan I, 49; Luca IX, 59); sau: «Veniti dupd Mine
si v3 voi face pescari de oameni» {Matei 1X, 19); ori cu caracter general: «Veniti la
Mine toti cei osteniti si impovérati... si veti afla odihnd sufletelor voastres» (Matei XI,
28—29) Aceastd chemare cu ocaracter general era o chemare la credintd, nu la uce-
nicie. Celor chemati individual li se indica si misiunea, pe cind celor chemati colectiv
li se aritau doar binefacerile lucrarii harului peste ei, pacea si mintuirea sufletelor.

Dintre cei chemati la ucenicie, cei mai multi urmau si ascultau pe Domnul pe-
riodic (Matei V—VII; Luca V, 1—4; loan VI, 5—13); iar altii — mult mai putini
(«cei doisprezece» si «cei saptezeci») — urmau pe Domnul permanent. $i unii si cei-
lalti se numeau, la inceput, ucenici, fird altd deosebire.

Termenul de «ucenic» sau «inviticel» — walntAc! are si un sens general clasic
— de ucenic al unui dascal sau filozof oarecare — si un sens religios 2, de ucenic sau
fnviticel care fsi modeleazd viata dupd inv3tdtura si dupd pilda marelui Dascdl,
strdduindu-se si pentru des&virsirea si mintuirea semenilor luj (Matei X, 24—25; Efes.
1V, 13). In acest sens, termenul «ucenic» este folosit in Noul Testament pentru urmé-
toarele categorii de ucenici: ucenicii lui Moise (loan IX, 28); ucenicii fariseilor
(Matei XXII, 16); ucenicii lui Ioan Botezdtorul (Matei 1X, 14; Ioan I, 35); sau ucenicii
lui Apollo, care cunosteau numai botezul lui loan (Fapte XVIII, 24—25; XIX, 1—3).

In sens restrins insi denumirea de ucenici se aplici — in Evanghelii si in Faptele
Apostolilor — unor grupuri mai mici: al celor doisprezece, alesi de Domnul si nu-
miti apostoli (Luca VI, 13}); si al celor «saptezeci de ucenici» 3, alesi ceva mai tirziu
(Luca X, 1); iar in sens larg termenul se aplicd «multimii ucenicilors (Luca VI, 17;
Fapte I, 15; VI, 27) din care au fost alesi cei 12 si cei 70. Din «multimea ucenicilor»
f[iceau parte si unele persoane ca: Nicodim si losif din Arimateea etc. care «erau
ucenicii lui Iisus, dar intr-ascuns» (loan XIX, 38—39; VII, 50). Tot ucenici au fost
numiti, dupd Cincizecime, cei crestinati (Fapte VI, 2, 7; IX, 1; 29; XIII, 52; XIV,
20—22 etc.), pind cind ei au fost numiti pentru prima oard, in Antiohia, crestini
{Fapte XI, 26).

In celelalte scrieri ale Noului Testament (in afari de Evanghelii si Faptele
Apostolilor) nu se mai intilneste termenul de ucenici, pentru c¥ ele folosesc alte de-
numiri pentru credinciosi: «fratis, «sfinti» i crestini; si, ca denumire general¥, «po-
porul lui Dumnezeu» (I Petru I, 9), sau Biserica. Peniru cei ce implineau un rol con-
ducitor si sfintitor in Bisericd sint folosite denumiri deosebite : «IntiistdtZtori» (I Tes.
V, 12), «proiestosi» (I Tim V, 17), «igumeni», «conducdtori» sau «ctrmuitori» (EvT.
XIII, 7, 17); si mai tirziu: episcopi, preoti si diaconi, deosebit de cele de: apostoli,
evanghelisti, pdstori si invdtdtori, care adesea indicau aceleasi persoane, Astfel,
apostolii, care aveau toate harismele, sint numiti si «inttistdtdtori» (Evr. XIII, 7, 17)
si «cirmuitori» si «presbiteri», sau «impreun&-preoti (slujitori)» (I Petru V, 1; II Ioan, 1).

1. Maﬂnfhc (ucenic) — aflat tn Noul Testament de 252 orl: la sinoptici de 150 orl; la Toan
de 74 orl si in Fapte de 28 ori — derivi din verbul uuvﬁ&m, «a invita, a se Instrul, a tnvita ceva
de la clneva cu scopul de a-1 urma» ; el ia si sensul tul l-we‘n‘m'm, «a tnvita pe clneva ptni cind
acesta devine inviticel (p,ae-n-rﬁ;), pind cftnd 1sl insuseste invidtitura ce i s-a predats. Vezi sl
Dr. V. Gheorghlu, Sfinta Evanghelie dupd Matei, cu comentar, 1925, p. 835.

2. Lagrange, Evangile selon Saint Matthieu, Paris, 1925, p. 544 : (Mae-nﬂ;ﬁm semnificd Instrulrea
religioas¥ dupi care cilneva este fn. drept a se socoti «urmas», «ucenlc» sl se apropie ca sens de
dxorouBéew, <a urma, a Imita» ; sl de Oedetbw, «a desivirsiv.

3. In legiturd cu cel «Saptezect de ucenici» si problema lerarhiel bisericest!», vezi: «Cei
saptezeci de ucenici ai Mintuitorului», tn «Studil Teologice», XX (1968), nr. 9—10, p. 682—705.
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De aceea, cu toate cd «in limbaj crestin sint numiti «ucenici» indeosebi cei
saptezeci (Luca X, 1) care se atasaserd de timpuriu lui Hristos» 4, totusi termenul
se aplicd deopotrivd la toate categoriile de ucenici ai lui Hristos, deosebiti intre ei
numai prin harisme si harul special al treptelor preotiei. Toti sint ucenici numai ai
lui Hristos si carfile Noului Testament nu recunosc crestinilor calitatea de ucenici
a1 unuia sau altuia dintre conduc&torii primelor Biserici (I Cor. I, 12). In Fapte IX.
25 unde pare a se vorbi de «ucenicii lui Pavel», nu se infelege o noud categorie de
ucenici, aldturi de cei ai lui Hristos . In acest fel, cuvintele : «Multi sint chemati dar
putini alesi» (Malei XXII, 14) nu se referd numai la «cei doisprezece» si «cei sapte-
zeci», ci la toti crestinii sau ucenicii.

Tuturor aceslor categorii de «ucenici», dar cu deosebire celor 12 si celor 70, li
se cerea, pe lingd dragoste jertfelnicd: lepddare de sine, de familie §i de avutie si
luarea crucii, pentru a fi ucenici demni de Hristos (Marcu VIII, 34—35; Matei X,
37—39; XIX, 27—29; Luca IX, 57—62; XIV, 27—33). Asa au putut contribui — cu
cuvintul si cu fapta — toti acesti ucenici, frati sau crestini, alaturi de apostoli si de
ceilalti pastori gi misionari — fiecare cu darul primit — la raspindirea Evangheliei
intre popoare (I Petru IV, 10—11). «Fiecare crestin devenise un misionar si un mar-
{urisitor al Domnului, In care gé&sise mingiierea si pacea»®; si, datoritd acestei con-
vingeri si poi stdri sufletesti, lua parte la un apostolat in sens larg, sub suprave-
gherea Apostolilor — care disciplinau si pe harismatici (I Cor XIV, 26—34), sau a
péastorilor Bisericilor, sau a comunit&dtilor respective.

In felul acesta se explicd repeziciunea cu care s-a raspindit crestinismul; cici
nu pretutindeni §i nu totdeauna Apostolii au fost primii vestitori ai Evangheliei.
Ci adesea alfi misionari — cunoscuji sau anonimi — ucenici (frati) mai mici, sau
simpli credinciosi, purtati din cetate in cetate, sau din tinut in tinut, de interesele
sau slujbele lor?, duceau cu ei si noua finvatdturd cresting, asa cum o primiserd
(Fapte VIII, 5—17; XI, 19—21) si pe care Apostolii venind o desdvirseau. Asa,
cei care crezuserd la Cincizecime — f&cind parte din peste 16 neamuri si tiari —
au devenit cei dintii vestitori ai Evangheliei in pértile lor. De asemenea, in multe
tinuturi, unde Apostolii nu ajunseserd, tot prin astfel de pionieri anonimi, indi-
viduali, ori in unele p&rti prin colonisti® crestini a fost ficutd cunoscut Evanghelia
lui Hristos, pe care o fintireau apoi slujitorii Bisericilor nou infiintate.

4. Vigouroux, Disciple, in «Dictlonnaire de la Bible», t. III, col. 1440,

5. E. Jacquier, Les Actes des Apétres, Paris, 1926, p. 296 : «Crestinti nu sint desemnati niclodati
ca ucenici al unula sau altuia» ; Rengstorf, Maen‘rﬁc, in Kittel, Wérterbuch des Neues Testamcnts,
t. 1V, p. 464: «Ucenicii lui Pavel sint crestini converti{i de el, la Damase, sau insotltorii lul
pe drumul Damascului, pe care i-a fntors la credin{d prin propria sa mirturie si prin faptul con-
vertirii sale personale. Acestla sint cei care-] scapi apoi de primejdia de moarte».

6. F. W. Farrar, Primele zile ale crestinismului, traducere de Nicodim, Mitropolitul Moldovel,
vel. 111, Ministirea Neamt, 1938, p. 194. . '

7. Ch. Bigg. The First Epistle of St Perer, Edinburg.\lglo. p. 70, 72, 74: «Pelerinl, negustori,
meseriagl de toate categoriile, soldatl si funcl{ionari mai mici au contribuit cu tolii la aceasti mare
operd de evanghelizaie in lume».

8. Dupi datele istorice reiese ci §i poporul romin, care s-a plimidit o dati cu pitrunderea
crestinlsmulul in aceste pir{i, tot asa s-a crestinat. Dintre Apostoli, numai Sfintul Andrei a ajuns
pind in pirtile Dobrogei. La.populafia din celelalte tinuturi subcarpatice si transcarpatice crestinismul
a fost radspindit tot prin misionari anonimi, veniti ca pelerini, meseriasi, negustori, soldati, functionari
§l colonistl crestinl, adusi de tmpiratii romani, din Asia. pentru a le coloniza, dupi ridzboaiele cu
Dacil (Cf. Istoria Bisericii Romdne, Manual pentru Institutele teologice, vol. I, Bucuresti, 1957, p. 40).
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Cuvintul 4méotorog® (trimis) este specific Noului Testament. Ideea de trimis
sau apostol si actiunea lui sint exprimate mai ales prin verbul dmootédrw  (a tri-
mite), din care derivi substanlivul apostol (acelasi inteles il are si verbul wéunw),
Septuaginta foloseste termenul dméotohog doar o datd, cu infelesul de «irimiss,
exprimind ideea ebraicului seliah NFYOP/ (derivat din verbul salah [P/ a trimite)

- . . -7

cu referire la proorocul Ahia, trimis si vesteascd o nenorocire. In perioada dupd
exil, asa-zisii «seluhimi» — intre care umii erau preoti si levili — mergeau prin
cetdti cu Cartea Legii si invdfau Legea Domnului (II Cron. XVII, 7—9). De aceea
unii au sustinut cd Apostolii sint seluhimii din epoca de dupd exil, cu toate ca
intre seluhimi si apostoli nu poate fi apropiere sau asemanare, Cici Apostolii erau
detinidtori ai imputernicirii si ai intreitei slujiri (de a invidta, a sfinti si a conduce)
primite de la Mintuitorul, prin trimiterea de a merge pretutindeni spre a intemeia
si a organiza Biserici .

Asadar, in sens crestin, termenul «apostol» indicd un mandat divin ce trebuie
adus la indeplinire, in numele si in locul Celui ce l-a imputernicit cu el. Si Aposto-
lii, prin slujirile si imputernicirile ce li s-au acordat — fnsofite de harisme — sint
execulorii acestui mandat si purtdtorii bunei vestiri a Noului Testament. Acest
nume il poartd, ca un titlu special, indeosebi cei 12 Apostoli — si mai apoi Pavel —
sau asa-numitii «Apostoli primari», sau «Apostoli fondatori».

Termenul &rdotohog a fost folosit pentru prima dald de Mintuitorul cu acest
continut nou: de diruire a multiple slujiri si harisme, dar folosirea lui cu acest
inteles in Noul Testament, fie in formd substantivald sau adjectivald, fie sub cea
verbald, constiluie un indiciu cd «apostolatul este o creatie propriu crestind»1; si
c3 deci «apostolatul primei generatii crestine nu era o institujie luatd din iudaisme 2,

Desi Mintuilorul nu s-a numit El insusi «apostol», totusi El a avut permanent
constiinta c& esle «irimis» ceresc. lar Sfintul Apostol Pavel, care a inteles §i a in-
lerprelat just sensul si misiunea apostolatului (Fapte XXVI, 16—18), atribuie si
foloseste cuvintul «apostol» si peniru Mintuitorul (Evr. III, 1). lisus Hristos este
«Apostolul» sau «Trimisul» Tatdlui, in calitatea Sa de Fiu al Tatdlui (Matei XXVI,
37—38; Gal. 1V, 4), de Dumnezeu intrupat (loan I, 12), de Dumnezeu si Om. In
aceastd dubld calitate, El avea de findeplinit o indoitd misiune : cdtre Dumnezeu si
cdtre omenire. Adicd una de sus in jos, de la Dumnezeu catre lume; si alta de
jos in sus, de la oameni la Dumnezeu. In aspectul prim, slujirea Mintuitorului a
urmat sd aducd omenirii mesajul mintuirii; iar in celdlalt aspect, s& ducd Tatilui,
la prosldvirea Sa, ca o ofrandd si ca un omagiu, pe cei rdscumpdérati, infiati si im-
padcati cu Dumnezeu (Efes. II, 14—16), prin Intreitele Sale slujiri. Domnul pre-

9. Termenul &mdororog, este folosit in Noul Testament de 78 ori: de 9 ori in Evanghelii; de
28 orl in Faptele Apostolilor si restul in celelalte scrieri noutestamentare. AmootéAAw,«a trimite»,
se foloseste de 135 ori; iar ‘n:éy.'rr:m de 42 ori.

10. Rengstotl, &néuro)\gg’in Kiltel op. cif., t. 1, p. 429: «dméatolog a fost intrebuintat de

Ilsus in forma lui aramaicéd-seliah Nn‘jw care este ins3 lipsit de sensul de slujire, propriu ter-

menului &1:601:07\0;, cind desemneazi pe cei 12 Apstoli, in comunitatea primar&». Le Camus, Apblire,
in «Dictionnaire de la Bible», I, p. 782: «Luat ca substaniiv, dwdotolog are sensul de trimis cu un
mandat de indeplinit... In genere... in limbajul biblic aceasld denumire este rezervali celor doisprezece
ucenici privilegizti, din care lisus [icuse pietrele fundamentale ale Bisericii».

1. Batillol, L’Apecstlat, in «Revue biblique», oct., 1906, p. 520,

12. Ibidem, p. 522; J. Bonsirven, Les ecnseignements de Jésus Christ, Paris, 1950, p. 262,
nr. 1, unde sint indicati criticii, dup¥ p#rerea cirora <«notiunea de apostolat este o crealie 2a
Bisericil primare, dupd modelul sau inspiratla Vechiului Testaments».
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zints Biserica drept noul «popor agonisit lui Dumnezeu» (I Petru II, 9), ducind astfel
la slavd Biserica (Evr. II, 10—14).

lisus Hristos a fost trimis sd descopere lumii inv&tdtiura Evangheliei si tainele
minluirii; s& facd cunoscut s1 sd sldveascd pe Dumnezeu ca Tatd iubitor si milostiv
(Iloan XIV, 9, 13; XVII, 3—10). lar celor care au primit pe Fiul «irimis» de sus,
Tatil le-a d&ruit din Duhul Fiului Siu (Gal. IV, 6—7; Rom. VIII, 15—17), facindu-i
si devind «fii prin har» si oferindu-le si mostenirea cereascd. Mintuitorul a fost
trimis deci «si facd lucrurile Tat&lui» (Ioan X, 36—37) si sd implineascd voia Lui,
realizind planul mintuirii (loan III, 17; XVII, 1—8). Mintuitorul precizeazd misiunei
Sa, la inceputul propovaduirii, repetind cuvintele lui Isaia (LXI, 1—2): <«Duhul
Domnului peste Mine, pentru cd M-a uns si M-a irimis sd binevestesc sdracilor,
si vindec pe cei zdrobiti la inim#, s propovdduiesc robilor iertarea si orbilor ve-
dere. Si slobozesc pe cei apdsati. S& vestesc anul mintuirii Domnului» (Luca 1V,
18—19). Asadar, «aposiolia» Mintuitorului constd in mdrturisire si realizare: Fiul
marturiseste pe Taldl si Tatdl dd marturie pentru Fiul (loan V, 37); si madrturisind,
Fiul a realizat prin jertfa Sa mintuirea obiectivd, pldnuitd de Dumnezeu.

In cel de al decilea aspect al misiunii Sale — de jos in sus — slujirea luj Hristos
a constat in eliberarea din robia pacatului si a mortii (Evr. II, 14—15), in rascum-
pararea (I Petru I, 18—19), sfintirea, ajutorul spre desdvirsire si ducerea celor alesi
in «slava cereascd» (Ioan XVII, 22—24; Efes, II, 13; I Petru I, 7—8; V, 10). Acest
aspect il pune in lumind indeosebi Sfintul Apostol Pavel, in Epistola citre Evrei,
unde spune: «De aceea, frati sfinti, partasi ai chemdrii ceresti, luati aminte la
Apostolul 1?* si Arhiereul mariurisirii noasire, la lisus Hristos» (Evr. III, 1). Cel ce
I-a dat arhieria, Acelasi I-a dat lui Hristos si apostolia, fiindcd ele fac un tot unitar.

Expresia «Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre, Hristoss indicd tocmai
slujirile Mintuitorului: de «invéatator» (Luca IV, 37; XIII, 33; Matei XIII, 57), de
«impdrat» {Matei XXV, 31—46; Ioan XVIII, 36—37; Fapte II, 36; I Petru III, 19) si
de <arhiereu» si «Miel de jertfd» care ridicd p&catele lumii (Ioan I, 29; Evr. IV, 14;
V, 1—5; VI, 20), ori «P&storul cel bun care-si pune sufletul pentru oi» * (loan X, 11).
Prin aceste slujiri El continud a mijloci — la Tatdl — pentru lume si dupd pros-
lavirea Sa. 15

Sfintul Ioan Gurd de Aur, tilcuind expresia paulind «Apostolul si Arhiereuls,
afirmd c&: «Numindu-l1 Apostol si Arhiereu nu spune nimic despre fiinta sau esenta
si Dumnezeirea Lui, ci numai despre demnitdti omenesti.. L-a numit Apostol fiindcd
8 fost trimis; si Arhiereu al maérturisirii noastre, adicd al credintei» 8, in jerifa Sa
rascumpdrdtoare. Demnitatea de impéarat a avut-o Domnul Hristos si inainte de tn-

13. In textul din Evrei III. 1, in Biblia romini, editiile 1914, 1936, 1944 si noua editie
1968, precum s§i in Noul Testament ediliile 1937, 1944 si 1951 etc. cuvintul @mégrodog este redat
prin «trimiss. Exceplie fac: Biblia, zisd britanicii, ed. 1924 si 1966, precum si noua traducere
francezd : La Sawnte Bible de Iérusalem, ed. 1966, care pistreazi termenul grec <apostol», res-
rectiv, <Apostolul si Arhiereui».

14. J. Lagtange, Evangile selon Sain! Jean, Paris, 1925, p. 275: «Ca P#stor, El (Hristos)
este reprezentaniul lui Dumnezeu, Insdrcinat cu wmintuirea oilor... si va exercita Jjudecata su-
premd chiar in felul unui pidstor (Matei XXV, 32—40). ldeea de Impirat-Pistor reprezintd un
Mesia al Jertfiril de Sine fnsusi si a Jertfel, idee cc se polrivea bine finainte de pi#timirea
lui Tisus»,

15. Prot. Dr. D. St#niloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 374—375:
<lisus continud a interveni pentru noi si si ne invete prin Duhul Sfint... El e recunoscut acum
de oameni ca Impdrat, insd ca Impdrat ce se impune prin suferinla Lui de pe pimint sl prin
grija Lui... din cer, ca Imparat-Arhiereu... ca Impidrat-Mintuitor si ca Tmpirat-Miel».

16. SI. loan Gurd de Aur, Omilia V la Evrei, P.G.,, LXIII, 49-—50.
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trupare, pe cind «Arhiereu a devenit cind a luat trup, cind a adus jertfas¥”. Prin
urmare, cind a primt arhieria sau slujirea preofeascd atunci a primit si apostolia,
pentru ci de fapt apostolia implici si preotia sau arhieria, precum si celelalte slujiri:
fmpariteascd si prooroceascd, sau invifdioreascd, tustrele fiind un tot unitar. $i
ele I-au fost date pentru ca dupid ce le va exercita, si le transmitd Aposlolilor, alesi
de El (loan XX, 19—23), si Bisericii, care aveau s& continuie opera mintuirii peste
veacuri. Teodoret al Cirului, tflcuind si el aceeasi expresie paulind -(Evr. 1lI, 1),
spune : «L-a numit Apostol si Arhiereu, ca om, cdci dacid ar fi ca Dumnezeu ar fi
fost Arhiereu si fnainte de intrupare.. ca si fie invederat c& numai intrupdrii i <e
potrivesc numele de Apostol si de Arhiereu»18, Asadar, numai in aceasti calitate
de Dumnezeu intrupat putea Mesia sd realizeze opera mintuirii si sd intemeieze
Biserica, fiind unicul si desdvirsitul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni 9,

Iisus Hristos este Apostolul sau Trimisul Tatdlui, de care este atit de strins
legat incit formeazd — in sens «ontologic» 2, una cu Cel care L-a trimis (loan
X, 30; XVII, 21—22), una prin fire si prin impreund-lucrare (loan IIl, 16—-17;
V, 17, 22—30); intrucit mintuirea este operd comuni a Sfintei Treimi, desi rcali-
zatd practic de Mintuitorul. De aceea, a-L primi sau a-L respinge pe Hristos
fnseamnd a primi sau a respinge pe Tatil (Matei X, 40; Luca X, 16). Asa ci
«Apostolul lisus nu este un simplu trimis, ci este Dumnezeu-Omul care revarsi
toate darurile si harismele Sale asupra Bisericii®® — prin Apostoli — incepind de
ja Cincizecime. De fapt, Mintuitorul acordase Apostolilor inci de la alegerea lor
o seamd de harisme (Matei X, 1,7—8) si harul apostolesc dupd inviere (loan XX,
19—23), pe care Cincizecimea doar le-a reactivat si le-a sporit cu altele noi.

De cine, cum si cind a fost uns sau sfintit si trimis Fiul ? Dupd Sfinta Scrip-
furd, Tatdl L-a sfintit si L-a uns: «Cel pe care Tatdl L-a sfin{it si L-a trimis» (loan
X, 36). Sau: «Duhul Domnului peste Mine, pentru ci M-a uns.. si M-a trimis...»
(Luca IV, 18) Aici apare clar ideea de sfintire legatd indisolubil de cea de trimi-
tere, sau de apostolat, indicind si timpul. Cu mull inainte de intruparea Domnu-
lui, David profetise despre Mesia-Hristos c& va fi «uns» pentru misiunea Lui.
«Pentru aceasta Te-a uns pe Tine Dumnezeule, Dumnezeul T&u, mai mult decit pé
pdartasii Tai» (Ps. XLIV, 8). Aceastd ungere si sfinfire privea firea Lui omeneascy,
asa cum odinloard se ungeay Inipératii, proorocii si arhiereii. Ungerea acelora era

17. Ibidem, XII, cof. 103.

18. Teodoret al Clrului, Comentariu la Epistola cdtre Evrei, P. G., LXXII, 697.

19. Prot. Dr. D. Stiduiloae, op. cit.,, p, 195: <Arhiereu e Fiul lui Dumnezeu numai fn urma
ciderii -omului, ca Cel ce se fintrupeazi sl miJloceste ca Om la Dumnezeu. Daci demnitatea
de Invititor si de Impdrat a lui lisus Hristes isi are ultimul izvor in calitatea Lul de Dum-
nezeu, demnilatea de Arhiereu prin excelentd o are in calitatea Lui de cel mai deplin mijlocitor
intre om si Dumnezeu, intrunind in persoana Lui, ontologic, $i pe Unul si pe celilalt: allindu-se
¢l in partea lui Dumuezeu, care trebuie imp3cat, si a oamenilor, care cauti Tmpicare».

20. J. Bonsirven, op. cif, p. 268: lisus este reprezentantul desXvirsit al lui Dumnezeu
pe pidmint, -ercprezentarea lui e autentici: e una «in sens ontologic» nu in sens moral».
Rengstorf, op. cit., I, p. 423 si 425 afirmd cA: «Acl (Evr. III, 1) Apostol poate insemna numai
cd Iisus s-a fdcut descoperirea ultimd a lui Dumnezeu..» lar Alex. Westphal, Apdtre, in «Dle-
tionnaire Encyclopédique de la Bible», 1. col. 76 spune . «lisus insusi este numit Apostol, pentru c¥
El a reprezentat in chip desdvirsit pe Dumnezeu pe pdmint».

2l. Harismele au fost revirsate asupra iniregii Biserici; pentru ci atit tn ziua fnvierll (cind
acordd harul zpostoliel, in grup, sl nu fieciruia in parte) cit si- la Cincizecime (unde au fost pre-
zentl pe lingd Aposioli sl cei «ca la 120» de «frati» (Fapte I, 15—22), harismele s-au revirsat peste
«toatd Biserlcas, lar limbile de foc impdrieau fiecdruia in parte harismele.
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insd o prefigurare a adeviratei Lui ungeri. «Trupul Domnului a fost uns cu un-
gerea cea adevératd, adicd cu locuirea Duhului Sfint in acest trup» 22
De altfel «ungerea»» si slujirile mintuitoare sint exprimate prin cele doud
nume ce le poartd: Iisus Hristos. Cédci Hrislos inseamna «Unsul»,n*w': de unde
‘T

si numele de Mesia; iar lisus inseamna «Mintuitor», redind ebraicul «lesua» sau
«lehogua», «Cel care mintuiesie» (de la verbul ¥Pjy a mintui. Deci «lisus Hristos
-r

este numit cu doud nume: cu numele de lisus, pentru c3d mintuieste, $i cu numele
de Hristos, pentru ci este preoi» 2. Aceasti «ungere» sau sfintire a nalurii uimane
a primit-o lisus in momentul intrupdrii si In vederea arhieriei Lui. Sfintul loan
Gurd de Aur spune cd: «El (Hristos) a fost hirotonit de Dumnezeu»? (Tatdl); si
deci «Hristos a devenit arhiereu cind a luat trup, in vederea autojertfirii» 2. «Ceea
ce numim sfintire nu e decit o consecintd. Tatdl n-avea nevoie sid comunice Fiului
sfintenia pe care El o poseda, ci naturii umane pe care El urma s3 si-o asume
si cu care avea sd fie recunoscut ca «Sfintul lui Dumnezeus» (Ioan VI, 69) 2,

Asupra momenlului aceslei sfintiri arhieresti a naturii Lui umane, majoritatea
exegetilor ¥ sint de pdrere cd acesta este momentul intruparii, Altii il socot mo-
mentul botezului®; jar altii momentul jertfirii Sale pe Cruce?. Dar in momentul
autojertfirii Hristos isi dovedeste si exercitd calitatea de Arhiereu si Mijlocitor,
primitd o daid cu intruparea Sa. Dacd s-a spus cd «Hristos insusi s-a fdcul preotul
propriei sale jeriles %9, adicd: «S-a jerifit cu trupul, dar a fost Preot dup& Duh;
Acelasi a si jertfit si s-a si jertfit; dar dupd trup»3 aceasta nu inseamnd cd El
a fost sfinfit arhiereu atunci cind si-a eXercilat preotia.

Cei care sustin sfinfirea in momentul autojertfirii, o fac probabil pe temeiul
cuvintelor din rugaciunea arhiereascd, rosiite In preajma acestui moment: «(Tatd)
pentru ei (ucenicii Mei) M4 sfinfesc pe Mine, ca si ei sd fie sfintiti in adevar»
(loan XVII, 19). «M& sfinfesc pe Mine», adicd Dumnezeirea Mea consacrd uma-
nitatea pe care am luat-o in vederea autojertfirii. Aceastd autojertfire este in
legdturd nu numai cu aducerea Sa ca jerifd, dar si cu sfintirea Apostolilor, pe
care-i trimitea la «slujirea cuvintului» si la crestinarea lumii (Matei XXVIII,
18—19; Marcu XVI, 15—16).

22. SI. Vasile cel Mare, Omi:lii la Psalmi, P.G.,, XXIV, 397—400 (si in traduccrea de Pr. Dr.
O. N. Ciciuld, Comentar la Psalmi, in «lzvoarele Ortodoxiei», Bucuresti, 1939, p. 221—222,

23. SI. Chiril al lerusalimului, Caleheze, X, 11, in «Izvoarele Ortodoxiei», trad. de Pr. D. Fe-
cioru, Bucuresti, 1943, vol. 1, p. 233.

24. St loan Gura de Aur, Omilia VIII la Evrei, P.G., LXIII, 68.

28. lbidem, XIiI, col. 103. 26. J. Lagrange, Evangile selon Sain{ Jean.., p. 292.

27. Dintre exegetii vechi: Sf. Vasile cel Mare, Sf. loan Gurd de Aur, Si. Chiril al Alexan-
driei; iar dintie mcderni: Lesétre, Prat, Lagrange ectc.

28. Lesétre, Préfre, in «Dictionnaire de la Bible», t. IV, col. 660 : «Mulli au socotit ci aceasti
ungere se facusc in ziua Botezului; este mai exact insd a spune cu al{ii cd aceastd ungere urci in
chiar momentu! tntrupirii si ca lisvs Frisics a fost f#cut preot in acelasi timp cind a fost ficut oms».

29. Ferd. Prat, La théolugie de Saint Paul, Paris, t. I, p. 45!, Combitind p#rerea sfinlirii
in momentu! autojertfirii, spune: «Nu trebuie confundati demnitatea preo{casci cu exercitarea
ei. Preotul nu devine preot in momentul cind aduce jertfd, c#ici el n-are dreptul s¥ o aduci,
decit pentru ci este preot. Consacrarea arhiereascd a lui lisus Hristos coincide cu intruparea Sa...
El este preot din primul moment al vietii Sale pimintesti; si, precum se exprimi Sfint.i Parinti,
Divinitatea este acrca care consacrd umanitatea Sa».

30. Sf. Chiril al Alexandriei Comentariu la foan, P.G., LXXIV, 969.

3l. S§. loan Gur3d de Aur, De cruce et [atrone, P.G., XLIX, 399—400; si Omilia II, col. 408,

S.T. —5
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O dald implinitd misiunea Lui de Aposlol si Arhiereu, Minluitorul transmite
— dupd inviere — cele trei slujiri ale Sale Aposlolilor, care, prin ele, conlribuic
si ei la minluirea oamenilcr, devenind aslfel ci ingisi «organe de minluire a altora» *,
Apostolia si arhieria Domnului erau o «ungere» de la Tatal; gi Ll lol prin «ungerc»
a transmis acestea Apostolilor. ‘

Intelesul termenului «apostol» aplicat lui lisus Hristos in indoitul aspect al slu-
jirii Sale (de sus in jos si de jos in sus) avea sd treacd — intocmai ca si cele trei
slujiri — care au caracter de permanentd (Matei XXVIII, 18—20; Luca XXII, 19; Ioan
XX, 21—23) — si asupra Aposlolilor.

Intr-adevdr, in virtutea misiunii Sale divine, Domnul Hristos a fost indreplatit
sd cheme la Sine, sd aleagd, sd formeze, si sfinfeascd si sd trimitd in lume «apostoli»,
investindu-i cu puteri harice §i cu slujiri asemenea slujirilor Lui. Prin aceasta, acli-
vilatea Apostolilor avea sd se desfdsoare — ca si aclivitatea Mintuitorului — sub
ambele aspecte; de sus in jos si de jos In sus. De aceea, Apostolii, care continud mi-
siunea minluitoare a Mintuitorului, se afld oarecum in identilate de lucrare cu lisus
Hristos, intr-alit cit ei lucreazd din El, prin El si pentru El. Si in aces{ sens ei lucreaza
si pentru Tatdi (Matei X, 40; Luca X, 16).

intelegind cd in notiunea «apostol» sint cuprinse «multe slujiri», Teofilact al
Ohridei spune: «Apostolii lui Hristos», adicd ai Imparatului ceresc, sint «soli si slu-
jitori» 33; adicd «soli» in «slujirea Cuvintului» $i «slujitori» ca pastori sau cirmuitori
si arhierei in «slujba impd&carii» (I Cor. V, 18—19), prin intreitele slujiri primite de
la Hristos.

Intrucit insd El era «calea, adevdrul si viata» si avea sfinfenia si ca om, prin
voin{d — prin virtute (Matei IV, 1—11; XXVI 39; Ioan VIII, 46 Evr. 1I, 18), Hristos
«s-a sfinlit ca Preot si ca victimd, ca sd fie si Apostolii consacrati si sfintiti» 3 «Sfin-
tirea Intru adevar» % privea deci numai pe Apostoli si prin ea se infelege statornicirea
lor in dreapta invé&tdturd. Asa invatd si Sfintul Apostol Petru: «Curéfifi-va (sfin-
tifi-va) sufletele prin ascultarea de adevdr» (I Petru I, 22). Iar Sfintul Ioan Gurd de
Aur spune: «Hrislos i-a sfintit (pe Apostoli} prin darul Duhului si al dreptelor inva-
taturi. C&ci dreptele invdafdturi despre Dummezeu sfintesc suflelele» %,

Aceastd «sfintire pregdtea misiunea Apostolilor, analoagd celei a Fiului» % fa-
cindu-i partasi si ai apostoliei si ai jertfei si preotiei Sale, asumindu-i in tot ceea ce
a facut, ca o Capelenie a lor si a Bisericii.Acest lucru il lamuresle iardsi Sfintul Ioan
Gurd de Aurcind zice: «M3 sfinfesc», adicd M& aduc jertfa Tie (Tatdl).. Chiar si
pe ei Ti-i consacru si-i aduc jertfd». De aceea, fie cd se face aceasta prin Capetenie,
fie cd se vor jerlfi ei insisi, precum zice: «Faceti-vd mddularele voasire jertfd vie,
siintd» (Rom. XII, 1); si «am fost socotiti ca niste oi de junghiere» (Ps. XLIII, 22). Dar
si fard moarte fi aduce jertfa (pe Apostoli) si ofrandd. Fiindcd a ardtat aceasta si i-a

32. Sf. loan Gurd de Aur, Omilia LXXXII la loan, P.G., LIX, 413.

33. Teofilact, Cele patrusprezece trimiteri ale sl@vitului si prealdudafului Aposfol Pavel, trad.
c¢e Veniamin Costache, Bucuresti, 1904, vol. III, p. 18.

34. Lagrange, Evangile selon Saint Jean..., p. 436.

35. Jbidem, p. 449: «Siintirea ce le obfine Iisus 1i substituie in tot rolul Siu, de preot
si Jertfa, impdartitor al harului... si legidturi ale unitdlii in Hristos» (loan XVII, 11—20).

36. Si. loan Gura de Aur, Omilia LXXXI]. la lovn, P.G., LIX, 413

37. J. Lagrange, Evangilc selon Saini Jean..., p. 448 ; Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu,
1930, p. 49—50: «Mintuitorul nu numai cd a inscmnat pe Apostoli prin alegerea lor, ci i-a sl
consacrat special prin rugdciunea sacerdotald (loan XVII); ijar trimitindu-le Duhul Sfint prin
suflarea Sa le-a acordat pulerea de a dezlega pédcatele (loan XX, 22—23); insi adevirata lor
consacrare s-a [dcut prin coborirea Sfinlului Duh».
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fdcut pricini ale mintuirii altora, zicind si despre mintuirea lor ingisi si de sfintirea
prin credinfd si prin jertfa» %,

Deosebit de acest momenl de sfinjire a Aposlolilor, prin «rugédciunea arh.e-
reascd», Mintuitorul le {ransmite harul aposlolic in momentiul primei ardtari dupa
inviere, cind le-a acordat definitiv aposlolatul, inclusiv preotia: «Precum M-a irimis
pe Mine Tatdl si Eu vd lrimit pe voi. $i zicind acestea a suflat si le-a zis: «Luafi
Duh Sfint, cdrora veti ierta pacalele, se vor ierta si cdrora le veti tine, vor fi {inute»
(loan XX, 21—23}

Marii eXegeti ai Bisecricii lilcuiesc aslfel acest loc: «Ucenicii acum au primit
puterea spirituald si harul (apostolesc); dar nu ca sd invieze morti si sd facd mi-
nuni, ci ca si ierte picatele. Cici deosebile sint harismele Domnului. De aceeca, a
adiugat : «Cdrora veti ierla pdcalele, vor [i ierlate.. ardlind clar ce [el de putere
le dd» %, Sau, cum explicd Sfintul Chiril al Alexandriei: «Acum (loan XX, 22) Dom-
nul i-a sfintit pe Aposloli paslori si invdtdlori ai lumii si sdvirsitori ai dumneze-
iestilor Lui Taine» 4%, lar mai departe se intreabd: «Unde si cind au primit Ucenicii
Mintuitorului harul apostolesc prin Duhul? In casa in care li s-a ardtat indatd dupa
inviere si a suflat peste ei, zicind: «Luati Duh Sfint» ? Sau in ziua Sfintei Cincize-
cimi, cind li s-au impérfit limbile de foc «si au inceput a gré in limbi». ..C&ci, sau
credem ca li s-a dat harul indoit, sau nu cunoastem momeniul in care au fost facufi
pértasi ai Duhului Sfint..». Si conclude, apoi: «Deci Ucenicii au primit impéartidsirea
Duhului Sfint atunci cind Hristos le-a suflal si le-a spus: «Luati Duh Sfint». Ca
Hristos nici nu poate minti si nici nu ar fi zis: «Luati», dacd nu le-ar fi dat acest
har al Duhului. Iar in ziua Sfintei Cincizecimi, Dumnezeu a voit si arate o mani-
festare mai vadild a harului Duhului Sfint» 4.

In adevir, la Cincizecime, umplindu-i de Duhul Sfint, le-a dat un spor de har
si de harisme, care a aprins in ei harul si a reactivat harismele dinainte primite
(Matei X, 1, 8; Luca X, 9, 17—20) si le-a sporit cu allele noi (Fapte II, 4; I Cor. XII,
28--31), fdrd ca aceasta sad constiluie o «hirotonie» a Apostolilor. La acest eve-
niment al Pogoririi Duhului Sfint au asistat si alti credinciosi («ca la 120») pe
lingd cei 12 Aposloli (Fapte I, 15—22) adicd si cei 70 ucenmici si alti «[rati» (cf.
l‘aple I, 14—15—25; 11, 1—4); dar nici unul n-a primit harul preotesc atunci.

«Umplerea de Duhul Sfinl insemna cd& ei au fost luminati de Duhul, care a
aprins in ei harul» 4 dinainle primit. Preotia cste un har permanent si iransmisibil
prin succesiune, de la Cel care o are si a exercitat-o, adici de la Hristos; si numai
El personal a pulut s-o treacd Apostolilor, cum a si fdcul-o prin «suflarea Duhului
Sfint» ; iar Aposlolii aveau s-o transmitd prin hirolonie urmasilor lor, mai departe.
°rin urmare Duhul Sfint este numai ageniul de transmitere, nu si arhiereul care
a exercitat-o si o transmite.

De aceea, preofia este inseparabild de aposlolat si de paslorire intrucit apostolia
$i preotia Apostolilor si a ierarhiei bisericesti, succesoard lor, derivd direct de la
Hristos Apostolul si Arhiereul. Harnl mintuitor ca si harismele sint daruri ale Iuj

Dumnezeu Cel in Treime; totusi, slujirile — prin care lucreazd indeosebi harul —
sint atribuite Domnului Hristos, care le-a exercitat; iar harismele — desi unele
acordate mai finainte de Hristos — sint atribuite Duhului Sfint. Cici: esint sluyiri

38. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia LXXXII, la loan, P.G. LIX, 413.

39. Ibidem, LXXXIV, col. 471.

40. SI. Chirll al Alexandriel, Comentariu la Ioan, P.G., LXXIV, 708—709.

4l. Ibidem, col. 712—717.

42. Sf. loan Gurd de Aur, Omilia X!, la Faplele Apostolilor P.G., LX, 93—94
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deosebite, dar Domnul este acelasi; si harisme deosebite, dar acelasi Duh; si lu-
crari deosebite sint, dar este acelasi Dumnezeu» (I Cor. XII, 4—8).

II. — Apostolil lui Hristos

Termenul «apostol» se intilneste cel mai des ca un iitlu consacrat si acordat de
Mintuitorul celor 12 Apostoli si lui Pavel, adicd pentru grupul «marilor Aposioli»,
sau al «Apostolilor fondatori» 43. Existd insd si alte texte unde termenul «apostol»
este folosit pentru a desemna alt grup de persoane — deosebit de cei «mari» --
(I Cor. XV, 7), pe care comentatorii le-au interpretat ca referindu-se la «cei 70
de ucenici». Sub forma de «aposioli» sau trimisi ai Bisericilor (II Cor. VIIU 23),
termenul nu constituie o calegorie aparte, ci vizeazd tot pe cei din primele doud
grupuri de apostoli. Ca oponentfi ai celor doud categorii de apostoli, si indeosebi ai
Apostolului Pavel, sint aminlifi si «falsii apostoli» (II Cor. XI, 13).

«Aposlolr fondatori» sint numiti in sens strict, dupd Cincizecime, doar cei
doisprezece Apcstioli si mai apoi Apostolul Pavel, cdci numai ei aveau plenitudinea
harului si «toate harismele» * si deci puteau iniemeia Biserici, mergind din loc in
loc45, Nasterea si dezvoltarea Bisericii esle atit de sirins legatd de activitatea
Apostolilor incit se poate spune cd@ «dupd moartea lui lIisus, istoria Apostolilor
devine istoria Bisericii» *¢, Unele slujiri, ca: vestirea Evangheliei s5i botezul le fdaceau
si alti misionari: prooroci, evanghelisli, paslori si invdlilori, care aveau harul preo-

43. L. Cerfaux, La théologie de L Eglise, suivan! Saint Paul, Paris, 1965, p. 353.

44. Si. loan Gura de Aur, Omilia XXXII la I Corinteni, trad. de Teodosie Athanasiu, Bucu-
resti, 1908, p. 429: «Aposlclii aveau {oate harismele». Existau si alli harismatici, precum «c=i
saptezeci» de ucenici sau apcestoli (ci. I Cor. XV, 7) si alfii deosebili si de ei. Intrc harismatici

insa si slujitorii bisericesti — care au preotia prin hirotonie de la Aposloli — nu poate fi nici
o confuzie sau vreun amestec. Harul preolesc are caracler de permanentd, pe cind harismele in
genere sint temporaie. Tolusi ele nu se exclud, ci adesea purtitorii harului preotesc — excluzind
Apostolii mari si mici (cei 70), care aveau si harul si harismele — aveau si ei unele harisme.
Nu toti harismaticii insd erau si clerici, sau slujilori bisericesti.

Slujirile cu caracler de permanenti — carc constituie si definesc apostolatul propriu-zis —
au existat dintru inceput, fiind acordate de Mintuitorvl indatd dupd invierc (loan XX, 21-23).
Ele sinl reactivate si pusc in lucrare la Cincizecime, cind Apostolii primesc un spor de har si
«toate harismele». Asa incit harul apostolesc — care include preolia — a fost concomitent cu

harismele la Apostoli, fiinccd upostolatul este totodatd o inireitd slujire si «o sintezid de harisme».
Ele au fost concomitente §i la «Apostolii secunzi», sau «cei saplezeci,», colaboratorii cei mai apro-
piati ai marilor Apostoli. Exercitarea slujirii preofesti incepe din ziua Cincizecimii, prin botezul
celor 3.000 de convertili (Fapte II, 41), o datd cu a invadltaturii si a conducerii sau organizarii
cultului si a Bisericii.

Dar, desi existau functiunile treplelor ierarhiei bisericesti. asa precum spune Si. Joan
Gura de Aur (Comentariu la Faptele Apcsiolilor, P.G.,, LX, 1!6), «nu exislau termenii, denumirea
(td Bvopa) nici de ciacon. nici de preot sau episcop; totusl ei fuseserd hirotoniti pentru aceste
slujbe», Deci nu apdruseri termenit respectivi sau, cel pufin, nu sint amintiti decit abia mai
tirziu. De acecea de{in3lori. acestui har (preofesc) erau desemnati la fnceput cu denumirea haris-

melor «prooroci si invitdlcri» sau «pdstori §i invd{alori» (Fapte XII, |; Eles. IV, 11) eic. Deo-
sebit de accstea existau si 2lte denumiri, ca. proiestosi, cirmuitori. igumeni etc., de care s-2
mai amintit, dar care denumirti erau toate previzorii, pind la gésirea si precizarea termenilor

consacrati apoi treptelor ieirarhiei biscricesti. lacob «Iralele» Domnului indeplinea slujba de epis-
cop, dar nu esle indicat nicdicri cu aceastd denumire. Sila si luda Varsava purtau numele de
prezbiteri, de igumeni si de prooroci (Faple XV, 22, 32) ceea cc dovedeste concomiten(a harului
preotesc cu harismele, ei [acind parle dintre c2i «7C».

45, E. Jacquier, op. cif.,, p. 378 : «Aposlolii erau cédldtori prin ifunc{iunea lor».

46. Le Camus. op. cif., p. 789; Rengstorf, op. cit., 1, p. 431—437; «Apostolatul crestin primar
apare ca un dar al Celui inviat. Apostolatul lui lisus este toldeauna martorul faptelor istorice».
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tiei, precum si una sau mai multe harisme 9 ; dar ei, neavind «plindtatea harului», nu
puteau acorda «darul Duhului Sfint» (Faple VIII, 17; XIX, 6), nici nu puteau hiro-
toni clerici (episcopi, preofi si diaconi), ceea ce constituia darul exclusiv al marilor
Apostoli.

Specificul «apostoliei» Apostolilor era rispindirea Evangheliei pretutindeni si in-
lemeierea de Biserici, fird a avea un sediu si o jurisdictie locald, ca episcopii, ci
avind jurisdictia universald, asupra intregii Biserici. De aceea, «intre «Aposiol» si
«episcop» nu poate fi nici o confuzie. Aposlolii in chip unic si exceptional posedd si
«apostolia» ca dar direct si personal de la Mintuilorul si deci netransmisibil, si
functia episcopald (puterea sacramenlald si pastorald), care este lransmisibild si cu
sens limitativ: «episcop succesor de Apostol» #8. Adicd, in apostolat sint unele da-
ruri (harisme) temporale si nelransmisibile (numite si «personale»), precum si unele
daruri permanente si lransmisibile (numite si «!mpersonale»). «Apostolatul in pleni-
tutidea darurilor lui spirituale nu are si nu poate si aibd succesiune, puterile si
darurile apostolice fiind personale si dale Apostolilor de Mintuitorul printr-o che-
mare nominald. Apostolatul este o sinlezd de diferite haruri harismatice. Apostolii...
au transmis, in chip individual, darurile care sint necesare crestinilor, sau Bisericii,
ca intreg. Apostolii ca protoierarhi -au iransmis succesorilor lor aceste puteri jerar-
hice, cu caracter gencral, nu si pe cele cu caracter personal», sau netransmisibile.

Sfintul Apostol Pavel. — Niscut in Tarsul Ciliciei, de neam evreu, Saul este
un mare inv&tat din vremea lui. Si-a fdcut educatia religioasd si a invdtat Legea
«la- picioarele lui Gamaliel» (Fapte XXII, 3). 7elos fariseu, fusese prezent si se fin-
voise la uciderea lui Stefan (Fapte VII, 58; VIII, 1). A prigonit Biserica (Idem, VIII, 3).
«5i incd, «suflind cu ameninlare si cu ucidere impotriva ucenicilor Domnului, Saul

a plecat la Damasc, intérit cu scr'sori — de la arhierei si sinedriu — si insotit de
ostasi, ca sd-1 aducd pe crestini — barbati si femei — legati la lerusalim» (Fapte
X, 1=3).

Pe calea spre Damasc se petrece insd un lucru neasteptat. Cici in loc sd-i aducd
el pe «ucenicii Domnului», legati, i se aratd lisus inviat in lumina strdlucitoare (IX, 9)
si devine el «legatul lui Hristos» (Efes. III, 1; Filimon 1), convertindu-se indati. Acest
fenomen extraordinar si supranatural si-a imprimat adinc pecetea in toatd fiinta
si activitatea ulterioard a lui Saul. Urcd la Damasc, unde este hotezat de Anania
--- pdstorul cet&tii si unul din cei «70» — dupd care incepe indatd a propovddui in
sinagogi pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu (Fapte IX, 17—20). Merge apoi la Ieru-
salim, unde Varnava il pune in leg&lurd cu Apostolii, care-1 priveau cu suspiciune
(IX, 26—29) si continui a vesti pe lisus cu indrizneald. Dar inceputul apostolatului
s¥u are loc dupd asa-zisa <hirolonie» pentru apostolat — in Antiohia — fmpreuna
cu Varnava, de cdire «proorocii si invéfdtorii» acelei Biserici (Fapte XII, 1—3); dupa
care este amintit cu numele roman de Pavel (XIII, 9).

Personalitatea sa se distinge prin cultura lui vastd si mai ales prin tempera-
mentul lui inflicirat, prin zelul sju m’sionar, prin puterea de pitrundere si de inter-
pretare a adevdrurilor si tainelor crestine, ca si prin trdirea lui «in Hristos».

47. Asa este cazul. de pildd, cu Sila si luda Varsava care crau si preoti, dar aveau si alte
harisme, ca darul conducerii sau chivernisirii si erau si prooroci, cum s-a aritat si mai sus. S$i
tol asa si cu altii. R . v

48. Paul Cvdokimov, L’Orthodoxie, Paris, 1939. p. 132—133.

49. «Orfodoxia»..., p. 49—50; 57—58: «Cu toald plenitudinea puterii lor cu adevirat esupra-
cpiscopale» ... Apostolii decid toate chestiunile esentiale de acord cu poporul (Fapte I, 15—16,
T2-24, 26; VI, 5—6; XI, 12; XV, 22—25, 28—29)» C ) )
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Alegerea si apostclia, la care este chemat, le primeste Pavel direct de la Min-
tuitorul Hristos, precum insusi marturiseste, redind cuvintele Lui: «Spre aceasta
M-am aritat tie, ca s§ te aleg slujitor si martor si a celor ce ai vizut si a celor
fntru care M3 voi (mai) ardta fie, alegindu-te din popor si din neamurile la care te
trimit acum, ca s& le deschizi ochii pentru a se intoarce de la intuneric la lumind
si de la puterea satanei la Dumnezeu, ca s3 ia iertare de pdcate si sorf intre cei
sflinti prin credinta fn Mine» (Fapte XXVI, 16—18). Sint ardtate aci si felul alegerii
si al misiunii sau apostoliei lui intre neamuri.

De aceesa spune el la adresa iudaizantilor — adversarii care-i contestau
autenticitatea apostolatului sdu: «Pavel, apostol nu de la oameni, nici prin om,
ci prin lisus Hristos si prin Dumnezeu Tat3¥l care L-a ftnviat pe El din morti»
(Gal. I, 1). El insistd a demonstira cd este «robul lui Hristos» si ci este chemat de
sus si ales de Dumnezeu, prin lisus Hristos de la care a primit «harul si aposto-
lia», spre a face cunoscutd Evanghelia mintuirii, la neamuri (Rom. I, 1, 5).

Din acestea — si alte texte — reiese clar cd: «Adevidrata sursd a aposlo-
latului lui Pavel std in faptul c& el a primit misiunea sa de la Hristos in per-
soand, cdci nu exisld Apostol adevdrat al lui Hristos decit acela pe care Hristos
l-a ales si l-a trimis»3; si cd8 in consecintd «constiinta apostolatului sdu este
determinat¥ esential de iniilnirea lui cu lisus pe calea Damascului» 5. Momentul
hotdritor, ins¥ de cind fincepe adevirata activitate apostolicd a Sfintului Pavel
este — precum s-a amintit — cel din Antiohia, unde slujitorii Bisericii de acolo
(Fapte XIII, 1—3) au purces, dupd indemnul Duhului Sfint, la «consacrarea lui pen-
tru apostolat».

In ce a constat, sau ce le-a acordat «hirotonia» sau punerea miinilor de
ctre «soborul slujitorilor din Antiohia» 2 A fost ea o sfintire sau o consacrare
episcopald, cum au sustinut unii comentatori?%2 Sau a fost o «binecuvintare», sau
o «consacrare pentru apostolat» 3%, ori a fost doar confirmarea lui oficiald pentru
apostolat, ficutd de Domnul Hristos fnsusi prin acest «sobor» 2 Evident c¢¥ nu poate
fi vorba de o «hirotonie episcopald», deoarece si el — ca si Varnava cu care
e «consacrat» — avea aceleasi harisme, ba mai multe chiar decit «proorocii si
invitdtorii», care-1 consacrau. Ci, e vorba de o consacrare oficiald in apostolat,
cu binecuvintarea lui Dumnezeu, ca o confirmare in acest apostolat, care din acest
rmoment fncepe a se desfisura in toatd amploarea si cu toatd forta lui spirituald.

Oricum s-ar considera c«hirotonia» lui Pavel (si o dat¥ cu el si a lui Varnava),
Pavel avea harul apostolesc — si respectiv episcopal, inclus in cel apostolesc
—- de la Hristos, prin Duhul Sfint. Vorbind de hirotonirea lui Pavel si a lui Var-
nava, Sfintul Ioan GurX de Aur spune: «Vezi de cine se hirotonesc? De Luciu
din Cirena si de Manain; dar mai ales de Duhul. C¥ci cu cll persoanele sint mai
mici, cu atita pare mai limpede harul lui Dumnezeu. Trebuie s¥ vedem ci aceastd

50. Batiffol, Apétre, in «Dictionnaire Apologetique de la fol Catholique», I, p. 251.

51. Rengstorf, op. cit, 1, p. 437.

52. Asa sustin: Amonius, Salmeron, Leon ce! Mare, Cornelius, Lapide, Beelen, Relschl,
Risping, Hake, D&llinger, Patrizzi, Felten, Kaulen, Prat ete. Vezi la E. Jacquler, op. cif., p. 381

53. Asa: Sf. Toan Guri de Aur, Omilia XXVIII, 1, la Fapte; Ecumenius (Comentariu la
Fapte, P. G., CXVIII, 213), o socoteste <hirotonie pentru apostolat», cdci «Pavel §i Varnava aveau
vrednicla de episcop». Teofilact al Ohridel, Comentariu la Fapte, P. G., CXXV, 689; sl E. Jacquler,
op. cif., p. 379~381 : «Duhul Sfint este Duhul lul Hristos care vorbeste in numele S¥u, prin gura
proorocilor Luil»... $i etnd Duhul Siint zice: <«Osebill-Mi pe Varnava si pe Pavel...», Hristos este
Cel care, prin orgarnul Duhului Sfint, di instrucfiunile Sale pentru lucrul pe care el aveau si-1
implineascd in numele Lui».
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hirotonie este lucrare dumnezeiascd si nu omeneascd» 54. Prin urmare, este clar cd,
direct sau indirect, Pavel a primit harul si apostolia de la Dumnezeu, prin Iisus
Hristos si prin Duhul Sfint (Rom. I, 5; Gal. I, 1; Fapte XIII, 2). De aceea, el nu
are nevoie de scrisori de recomandare din pariea vreunei comunitdti sau auto-
rit¥ti, ca unii trimisi ai Bisericilor (cf. II Cor. VIII, 23; Rom. XVI, 7 etc); ci el
aduce dovezi din propria-i lucrare si experientd.

Sfintul Pavel este Apostol peniru c&: a fost chemat si ales de Hristos, care
1-a trimis a fi Apostol al neamurilor (Fapte XXVI, 17)); pentru cd predicd Evan-
ghelia aulenticd (Gal. I, 6—9; II, 7—9); si pentru cd Dumnezeu conlucreard cu
el — ca si cu ceilalti Apostoli — prin Duhul Sfint si prin semne si minuni. Co-
munitatea din Corint, unde, ca si in Galatia si pretutindeni, adversarii lui iudai-
zanti cdutau sd-1 discrediteze si sd-i compromit¥d misiunea — pe motiv cd nu-i
apostol adevi#rat fiindcd el n-a vdzut pe Hristos — este «pecetea apostoliei» lui
fn Domnul (I Cor. IX, 2), in care Dumnezeu a confirmat apostolatul siu prin revér-
sarea prisositoare a tot felul de harisme ale Duhului Sfint (I Cor. XII, 1—30). De
aceea el scrie corinlenilor: «Avem noi oare nevoie ca unii de scrisori de reco-
mandare cdtre voi, sau de la voi? Scrisoarea noasird sinteti voi, scrisd in ini-
mile noastre, cunoscutd si cititd de toti oamenii, aradtindu-vd c3¥ sinteti scrisoare
a lui Hristos, slujiti de noi, scrisi nu cu cerneald, ci cu Duhul lui Dumnezeu Celui
viu, nu pe tabld de piatrd, ci pe tablele de carne ale inimii» (I Cor. III, 1—3).
«Dovezile mele de apostolat — spune el, in alt loc — s-au ar3dtat la voi, prin toatd
rdbdarea, prin semne si minuni si puteri» (II Cor. XII, 12)

In sfirsit, Sfintul Pavel este apostol, pentru ci L-a vdzut pe Hristos inviat.
«Oare nu sint eu apostol ? Oare nu sint eu liber 2 Oare nu am vizut eu pe Hristos,
Domnul nostru? Oare nu sinteti voi lucrul meu in Domnul? Dacd pentru altii nu
sint Apostol, sint macar pentru voi; c#ci voi sinteti pecetea apostoliei mele
(I Cor. IX, 1-2).

Acei «ﬁii» care au nevoie de scrisori de recomandare — de care s-a amintit
fn citatul precedent, ca si acei «altii» din acest ultim citat, nu sint altii decit

54. Sf. loan Guri de Aur, Omilia XXVIII, I la Faple. P.G., LX. 205—206. Cert este c3 Pavel
si Varnava fZceau parte dintre <«proorocii si invititoril» Bisericil din Antlohia, in acel moment,
sau aveau cel putin aceleasi harisme ¢i daruri ca si ei. Dacd Varnava este indical primul intre
el, este probabll pentru cZ el era delegatul Bisericil-Mame din lerusalim. Ce erau acestl «prooroci
si invitdtori» ? Frau simp!ll harismaliei sau aveau sl harul sluJiril preofesti? Erau sl una si
alta. Didahia celor doisprezece Apostoli spune c¢¥ «proorocil erau arhlerei». iar «fnvititoril,
preoti». In Tndemnul citre credinciosi ea afirm¥ : <«Luati dect pirgd din roadele viei sl ale griului,
din bol si din oi si dati-o proorocilor, c#cl el sint arhiereil vostri». Iar mal departe adaugi:
«Hirotoniti-v4 episccpi sl didascall vrednici de Domnul... cici si el v& indeplinese serviciul
profetilor si al invatitorilor» (XIII si XV), (Vezi tn Scrierile Pdrinfilor Apostolici, {rad. de Pr.
Ioan Mihilcescu si Pr. Matel Pislaru, vol. I. Rimnicul-Vilcea, 1956, p. 96—97). Se pare c3 expresia:
«proorocl si TnvitStori» era echivalentd cu expresla paulind: «pistorl si tnvititori» (Efes. 1V,
11, dac¥ este adevirat c¥: «Numirea de pistori si invitdtori corespunde numiril de episcopi si
preoti» (Diac. Dr. Haralambie Roventa, Episfola cdfre Efeseni, Bucurestl, 1929, p. 94.

Din Faptele Apostolilor (XIII, 2—3) relece limpede c¥ «slujba» pe care o ficeau acel <«prooroci
si Tnvititorl» era serviciul divin liturgic (kewoupyoﬁv-rec). Aceast¥ slujbd tmbritisa cultul fn
totalitatea lul: rugiciune, predicZ, profetle, cintdri, Sfinta Euharistie, probabil sl glosolalia» (E.
Jacquler, op. cit, p. 379). Vezl si Teodor M. Popescu, «Primii didascdli crestini», Bucuresti, 1932,
p. 32-33. Didahia (XV) vorbeste chiar de «liturghia proorocilor si invititorllor». Aceasta do-
vedeste decl ci pe lingid harismele proorociei si invititurli, unil dintre el aveau sl harul preotesc
§i erau eepiscopi» (J. A. Petit, Les Acfes des Apdfres, in La Sainte Bible avec commentaire,
t. XV, Paris, 1603, p. 151—152: «Proorocii si invatitorii» care au hirotonit pe Pavel sl Varnava
trau itﬂepiscopi» Deci, cu toatd lipsa de termeni ijerarhicl, slujba preofeascd si episcopali se
exercita.
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oponentii lui Pavel (cf. Gal. I, 7—9), care cdutau si-i abatd si pe galateni de la
Evanghelia propovdduitd de el. Durerea aceasta o exprimd Apostolul, crestinilor
din Galatia, spunind: «Copiii mei, pentru care sufdr iardsi durerile nasierii, pind ce
Hrislos va lua chip in voi» (Gal. IV, 19). Alte dovezi de apostolat sint aridtate de
Sfintul Pavel in Epistola a II-a c&tre Corinteni (XI—XII) unde se amintesc, impo-
triva «apostolilor mincinosi», toate ostenelile, jertfele, bdatdile, inchisorile si pri-
mejdiile de moarte indurate de el pentru Hristos.

Totusi, in raport cu ceilalti 12 Apostoli, Sfintul Pavel — smerindu-se si recu-
noscind vina priconirii Bisericii — se considerd «mai mic»: «Cdci eu sint cel mai
mic dintre Apostoli — zice el — care nu sint vrednic s& m&d numesc apostol,

pentru cd am prigonjt Biserica lui Dumnezeu; dar cu harul lui Dumnezeu sint ce
sint» (I Cor. XV, 9—10). In realitale insd el nu este «cu nimic mai prejos» decit
cei 12 si chiar decit cei ce sint socotiti de altii a fi «mai mari», sau «a fi mai ceva
decit (ceilalti) Apostoli» (II Cor. XI, 5; XII, 11). Expresia T&v Smephlav dmootérav
«mai presus de Apocstoli» (subintelegind: «socotiti» de anumiti credinciosi)
se referd la- micul grup al celor trei Apostoli: lacob, Chifa (Petru) si Ioan —
«socotiti» a fi stilpii Bisericii» (Gal. II, 9) — care aveau mare trecere la cei «din
tdierea imprejur» si mai ales la iudaizanti, care-i socoteau «a fi mai ceva» decit
toti Apostolii 53,

Cei «Saplezeci de Apostoli». — Dupd cum s-a mai amintit, la citva timp dupa
alegerea celor 12 Apostoli, Mintuitorul a ales si un alt grup de «saptezeci de uce-
nici» (Luca X, 1), pe care i-a trims «si vesteascd impdaradtia lui Dumnezeu». O data
cu aceastd trimitere, au primit si ei unele harisme (Luca X, 9, 17—20), pe care
harisme le-au folosit in activitatea lor; iar la Cincizecime acestea au fost reacti-
vate si sporite, din care gricind ei erau numiti si Aposioli «harismatici». Cunoscu-
serd pe lisus in persoand si-L vazuserd si inviat, fiind astfel martori ai vietii, pati-
milor si fnvierii Lui. Dintre ei a fost ales Matia spre a lua «apostoligs (din care
cdzuse Iuda) si a fost numdrat cu cei 11 (Fapte I, 5—26). Si tot dintre¥ei au ficut
parte — se pare — si lacob, primul episcop al Ierusalimului, Varnava, Anania 39,
care l-a botezat pe Saul, Sila si Inda — Varsava etc. (Fapte IX, 17—18; XV, 22, 32).

Desi de la alegere nu se mai face amintire de ei, totusi, citeva locuri si
expresii din Evanghelii (Marcu IV, 10; Luca XXIV, 19—-37) si Faptele Apostolilor
(I, 15—22) In care se vorbeste de «toti ceilalti» — care-i insoteau pe Apostoli si
urmau pe Mintuitorul Hristos — au fost interpretate de comentatori ca referin-
du-se la cei «saptezeci de ucenici» ai Domnului®. Tot in acest sens sint tilcuite si
expresiile: «cei ca la 120» (Fapte I, 15) si «erau toti» feav mdvree (#mavreg)
(Fapte II, 1) adicd «Apostolii si ceilalti» ca la 120» (Fapte I, 14—15), deci si
cei «70» 58, .

55. Sf. Ioan Guri de Aur. Omilia XXIII, la Il Corinteni, trad. de Teodosie Ploestcanu,
Bucuresti. 1910, p. 272: «Decit Apostolii mai mari», tnvederind prin. aceste cuvinte pe Petru,
Tacob si loan».

.. 56. Anania. conducitorul Bisericii din Damasc — unul din «cei 70» — era dup3d unii, preotu!,
iar dupd alfii, episcopul cetditii. Vezi penlru aceasta: E. Jacquier, op. cif., p. 287.

. 57. Eulimie Zigaben, in Comenfariu (a Evanghelia dupd Marcu, P.G, CXXIX, 793: Idem,
Comentariu la Lvarghelia dupd Luca, P.G., CXXIX, 1097—1098 : «Cci impreund cu e! (cei 11 Apos-
toli) erau sau numai unii dintre cei saptezeci, sau erau foli cei sapiezeci».

58. Pentru ideea din Fapte I, 15, 22 si 1I, 1 vezi: SI. loan Gurd de Aur, Omilia I1l, la
Faple, P.G., LX, 36 si col. 48. Ecumenius, Comenfarit la Fapfe, P.G.. CXVIII, 57; Teolilact,
Explicare la Fapte..., P.G., CXXV, 532; J. A. Petit, Les Acfes des Apbires, in La Sainie Bible
avec commentaire, {. XV, p. 18; E. Jacquler, op. cif., p. 37 — toti Inleleg cd intre cel «120» erau
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15 APOSTOLATUL DUPA NOUL TESTAMENT 561

In textele care vorbesc de «Apostolii harismatici» (I Cor. XII, 28 si Efes. IV,
11) exegetii vad si pe «cei saplezeci» . De asemenea, in I Cor. XV, 7 expresia «si
tuturor Apostolilor», care apare dupid cei 12 Apostoli mari, ca grup separat si dis-
tinct — si de ei si de Pavel — cste interpretaid de tofi comentatorii ca indicind
pe «cei saptezeci» % si poate si pe aliii, cdrora s-a ardtat deopotrivd Hristos dupd
fnviere. Denumirea sau titlul de Apostoli le-a rdmas si cu ea sint trecuti In sina-
xarele Mineelor si in calendarul Bisericii Ortodoxe. $i asa precum marii Apostoli
sint praznuiti de Bisericd, fiecare in parte — nominal — si apoi toti laolaltd in
sobor, tot asa si «cei 70» sint s&rbatoriti si individual, si in grup de mai multi sau
in sobor. Astfel: la 30 iunie, a doua zi dupd sdrbdtoarea Sfin{ilor Apostoli Petru
si Pavel (29 iunie), se prdznuieste «Soborul celor 12 Apostoli»; iar la 4 ianuarie
Biserica cinsteste si «Soborul Sfintilor 70 Apostoli». Si pentru a arita — probabil
— strinsa unitate de colaborare dintre cei dintii si cei din urm& si slujirea lor
aceluiasi Hristos — Apostol si Arhiereu —, grupurile lor sint amintite si Impreund,
la sfinta liturghie, si anume la «Rinduiala Sfintei Proscomidii, cind se scoate a
treia péarticicda — dupd cea a proorocilor — si se rosteste: «A sfintilor si fintru
tot ldudatilor Apostoli Peiru si Pavel, a celor doisprezece, a celor saptezeci si a
tuturor sfintilor Apostcli» 8. Si din aceastd expresie culticd, si din textul din I
Corinteni XV, 7 reiese cd mai erau si aliii «Apostoli harismatici», care nu ficeau
parte nici dintre «cei 12», nici dintre «cei 70».

Cei Saptezeci de Apostcli au fost primii si cei mai apropiati colaboratori ai
marilor Apostoli, irclusiv Pavel, In misiunile lor. De aci si denumirea lor de
«Apostoli misionari» %2, Fiecare din Apostolii primi au avut mai multi colaboratori
dintre acestia. Dar cei mai multi au colaborat cu Pavel. Unii din ei au colaborat
rind pe rind. cu unul sau cu altul din Apostolii mari. Varnava a fdcut misiune
intii cu Pavel si aldturi de acesta este numit si el Apostol, prima dati in Iconia
si Listra (Fapte XIV, 4, 14); apoi, despdrtindu-se, Pavel isi ia alti colaboratori, care
aldturi de el apar si ei cu numele de «Apostoli ai lui Hristos» (I Tes. II, 6; cp. I
Tes. I, 1; II Tes. I, 1), cum se spune despre Sila si Timotei. Numele celor saptezeci
se cunosc din Faptele Apostolilor, din epistolele pauline si din Tradifia Bisericii.
Dintre acestia, unii ca Marcu (Fapte XII, 25) si Silvan (I si II Tes. I, 1), care au
facut intti apostolat cu Pavel, au devenit apoi colaboratori si cu Petru (I Petru V,
13). Incft, atit prin schimbul de scrisori (cf II Petru III, 16) cit si prin colabora-
torii lor comuni, «se lucra teologia Bisericii ecumenice» %3.

Ceea ce irebuie mentionat iardsi este faptul c& «cei saptezeci» de Apostoli au
fost primele clemente ale ierarhiei bisericesti, primii clerici: episcopi si preoti ai
Bisericilor intemeiate, precum: lacob fin lerusalim; Anania fn Damasc; Simon -—

si «cei saptezeci». Mentiondm ca toate iraduccrile roménesti — cu exceplia celei «britanice» —
au introdus termenul «apcstoli» in Faple 1[I, 1, adicd: «erau t*ofi apostoli», ceea ce nu existi
fa textul original giec si nici in variantele de text; de aceea se denaturcazd sensul textului
respectiv.

59. Teodoret al Ciru'vi, Comentariu la I Corinfeni, P.G., LXXXII, 329.

60. Si. Ioan Gurd de Aur, Omilia XXXVIII la [ Corinteni, XV, 7, P.G., LXI, 326: «Erau
si al{i apostoli, cum sint cei szplezeci». Tedoret al Cirului, Comentariu (a I Corinieni, P.G., LXXXII,
329 si 349; «Nu a numit numai pe cei doisprezece, ci pe toti care au primit astfel de hirotonic
(npostolic¥), adicd si pe cei saptezeci». GI. Vezi «¢Liturghier», Bucuresti, 1967, p. 94.

62. L. Cerfaux, op. cit, p. 360—362.

63. A. Lopuhin, Isforia Biblicd a Noului Teslament, vol. VI, irad. de Patriarhul Nicodim,
Bucuresti, 1947, p. 139,
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fnsofit probabil de Luciu si Manain — in Antiohia; Timolei in Efes; Tit in Creta;
Arhip in Colose, (Col. 1V, 17); Epafrodit in Filipi (Filip. IV, 18) elc.

In ce priveste preotia lor. se poate presupune c¥ — dupd finvicre —, alunci
cind Domnul Hrislos 1i s-a aratat si lor, respectiv «tuturor Apostolilor» (I Cor. XV, 7),
a acordat in chip definitiv si celor saptezeci apostolia — in care sc include preotia
treptei lor — cum a acordat — si celor 12 (Ioan XX, 19—23). Tiindc#, in afara de
Timotei si Tit care au fost hirotoniti de Pavel cu soborul siu (I Til. IV, 14; Tit [,
5), dar care initial nu {&ccau parte din «cei saptezcci», despre ccilalti amintiti mai
sus nu se spune nicdieri cum au primit preotia lor. Hirotonia lor peoate fi explicata
ca si acea a lui lacob «fratcle» Domnului, primul episcop al lIerusalimului, numdrat
si el intre «cei 70».

Despre acesta se spune cd: «dup3 findltarca Mintuitorului, lacob a urmat la
cirmuirea Bisericil impreund cu apostolii» . Cine 1-a hirotonit pr el episcop? Pa-
rintii si scriitorii bisericesti t3spund in doud feluri: dupd Clement Alexandrinul
lacob — zis cel drept — a fost rinduit episcop al lIerusalimului de Petru, lacob (al
Jui Zevedei) si Ioan®; ijar dup¥ cei mai multi, el a fost <«hirotonit de Mintuitorul
Hristos» % DacZ aceasta este cea mai verosimild explicatie, inseamnd cd el a primit
harul preotesc atlunci cind i s-a ar&dtat si lui separat, dupd inviere (I Cor. XV, 7),
sau o dat¥ cu apostolia definitiv8, dacd va fi ficut parte dintre cei saptezeci. Se
pare cd totusi Iacob, avind «jurisdictie locald», nu fdcea parte initial din grupul
«celor Saptezeci de Apostoli».

Trebuie subliniat iardsi faptul c&d neavind plenitudinea harului — ca cei 12
si ca Pavel — cei «70» nu puteau hirotoni pe altii, decit aldturi de Apostolii mari,
cum se spune de Varnava si Pavel c¥ <hirotoneau preoti prin Biserici» (Fapte XIV
23) deci nu puteau transmite preotia altora, decit numai dupid ce au devenit ei
tnsisi episcopi si f¥ceau aceasta in lipsa Apostolilor cu autoritatea si harul deplin.

«Apostolii Bisericilor» (I Cor. VIII, 23) constituie o denumire care desemna
nu un grup anume, deosebit de «cei doisprezece» ori de «cei saptezeci», ci se aplica
unor persoane sau grupuri — de doud, trei sau patru persoane — ad-hoc consti-
tuite : fie dintre marii Apostoli, fie dintre colaboratorii lor, in rolul de delegati ai
lor sau ai Bisericilor. Astfel sint Petru si Ioan, delegati de Apostoli si Biserica din
Terusalim, trimisi in Samaria s acorde «darul Duhului Sfint» — celor botezati de
Filip — care, ca si puterea de a intemeia Biserici si cea de a transmite harul preo-
tesc, erau exclusivitatea marilor Apostoli. Tot asa Varnava, delegat sau trimis de
Biserica din lerusalim la Antiohia sd predice Evanghelia (Fapte XI, 22); de acolo
se intoarce la lerusalim — impreund cu Pavel — trimisul acelei Biserici cu colecta
Antiohienilor peniru «ajutorarea fratilor din Iudeia» (Fapte XI, 28—30). La fel sint
si delegatii «Sinodului Apostolic» : Sila si luda-Varsava fmpreuni cu Pavel si Var-
nava, trimisi s& duc¥ hotirirea «Sinodului» Bisericilor din Antiohia, Siria si Cilicia
(Fapte XV, 22—23). Trimisi sau apostoli ai Bisericilor sint socotiti si: Epafras care

61. Justin Moisescu, lferarhia bisericeascd in epoca aposfolicd, Editura Centrului Mitropolitan
al Olteniei, 1955, p. 53. .

65. Ibidem, p. 53, indicd p3rerea lui Clement, dup¥ Eusehiu, /sforia Bisericeascd, 11, |,
F.G., XX, 136. Tot aici si pe a lui Ambrosiaster, Comenfariu la Epistola cdtre Galateni, P.L.,
XVII, 364, dupd care Tacob ar fi fost pus episcop de Apostoli: («ccnslilus ab apostoli episcopus»).

66. Ibidem, p. 53, arati c3 sustindtorii aceslei opinii sint: Epilaniu (Adversus haereses,
LXXVIII, 7, P.G, XLII, 709) ; SI. loan Guri de Aur, Comentariu la I Corinteni, P.G., LXI, 326) ;
Eusebiu, Isforia bisericeascd, VII, 19, (P.G., XX, 681); Conslitufiile Aposfolice, V1, 14; VIII, 4,
35 etc., precum g1 numeroase texte din scrierlle apocrife.
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i-a adus lui Pavel darurile Bisericii din Filipi (Filip IV, 18); Timotei care-i aduce
«mantaua» si «cdrtile de piele» (Il Tim. IV, 13)%, sau Tit etc.
In contextul in care se intilneste expresia sau denumirea de «Apostoli ai Bise-

ricilor» (II Cor. VIII, 23) se face aluzie — de Pavel — si «la fratii nostri (care) sint
Apostoli (trimisi) ai Bisericilor», slavd a lui Hristos». Pe cine numeste el «fratii
nostri» se vede clar ci este vorba — dupd context — de apostolii ostenitori atit in

propoviduirea Evangheliei, cit si in strdduinfa si zelul stringerii de ajutoare mate-
riale sau colecte pentru nevoile si lipsurile Bisericilor s¥race (II Cor. VIII, 14). §i,
pentru rivna lor nefntrecuid, ei sint cunoscuti in toate Bisericile si iubiti, pentru cd
prin apostolaiul lor au devenit «slava lui Hristos». Intre acesti «frati», deosebit de
Tit, vorbeste de un alt «frate», a cdrui laudd intru Evanghelie este prin toate Bise-
ricile... care a si fost consacrat (hirotonit — yetpotovnOels) — zice Pavel — impre-
un¥ cu noi, tovards de misiune la darul acesta slujit de noi..» (I Cor. VIII, 18—19).
Unii comentatori socotesc cd acest «frate» ar fi Luca Evanghelistul, iar aliii socotesc
cd ar fi Varnava®, cel care a fost, ca si Luca, colaborator in apostolat si insotitor
la finceputul misiunii si in plus fusese «consacrat pentru apostolat» impreund cu
Pavel, de «proorocii si inv&tidlorii» din Antiohia (Fapte XIII 2—3). Toti acesti
«frati» sau «Apostoli ai Bisericilor» au coniribuit la «zidirea» si intdrirea Bisericii,
fiecare cu zeul si harismele lui, dupd gradul apostoliei primite.

«Falsii apostoli» (Yevdaméorodot) sau opozantii apostolilor, constituiau o cate-
gorie de iudaizanti®, care se impotriveau apostolilor si indeosebi lui Pavel, t&gd-
duindu-i apostolatul. «Unii ca acestia — zice el — sint mincinosi, lucrdtori vicleni,
care iau chip de Apostoli ai lui Hristos... si care se prefac in slujitori ai drepidtii,
al cdror sfirsit va fi dupd faptele lor» (II Cor XI, 13—15). Aparitia acestor «falsi
apostoli» sau propoviduitori am#gitori — care se sileau necontenit «a strimba cgile
Domnului cele drepte» (cf. Fapte XIII, 6—11; Gal I, 6—9) — fusese anuntatd dc
Mtntuitorul sub diferite numiri, ca: c<hristosi mincinosi» (Matei XXIV, 24), «proo-
roci mincinosi» (Matei VII, 15) si «lupi rdpitori», care urmireau s¥ amigeascd si pe
cei alesi (Matei VII, 15; XXIV, 24). De asemenea si Apostolii vorbesc de «invdf&iori
mincinosi», «care vor sirecura eresuri pierzitoare.. hulind calea adev&rului» (II
Petru II, 1—2; I Tim. I, 19-20; IV, 1—3; Tit 11, 9—10; Iuda 4—12, 1516, 18—19).

Asadar, prin denumirea de «apostoli falsi» sau «mincinosi» Sfintul Apostol
Pavel vizeazd pe adversarii s3i iudaizanti, care-i tdgdduiau dreptul la apostola! si
cdutau si-1 inldture din comunit3dtile si Bisericile intemeiate de el™, cu toate cd pu-
ritatea Evangheliei predicate de el si apostolatul erau recunoscute de «Apostolii
mari» (Gal. II. 9). Impotriva acestor «falsi apostoli» Sfintul Apostol Pavel a demon-
sirat pe larg apostolatul siu in Epistolele c&dtire Corinteni si Galateni (I Cor. IX,
1—7; II Cor. III. 1—5; XI—XII; si Gal. I, 6—9). Pe acesti «falsi apostoli» ii are
in vedere Apostolul in Epistola Il Corinteni (XI, 13), combitindu-i energic si in-
tierindu-i ca: mincinosi, ingimfati, preficuti, trufasi, vicleni, perfizi si hulitori, bol-
navi de dispute si certuri, «stricati la minte si lipsiti de adevir, socotind evlavia mij-
loc de cistig». Si tot despre ei indeamn# el pe credinciosi: «feriti-vd de unii ca
acestia» (I Tim VI, 5).

67. L. Cerfaux, op. cil., p. 363.

68. Sf. loan Gurid de Aur, Omilia XVIII la II Corinfeni, trad. cit., p. 222—224; Vezi sl
Teodoret al Cirului, Comentariu la [ Corinteni, P.G,. LXXXII, 468; si Teofllact, Comenfariu la
Il Corinteni, trad. cit., 1, p. 417. 69. L. Ceitfaux, op. cit, p. 362

70. Rengstorf, op. cit., 1, 447.
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In incheiere, se poate spune cd atit termenul de ucenici cit si cel de apostoli
sint folositi in Noul Testament in sens tehnic-religios, indicind in sens resirins un
mic grup, iar in sens iarg pe to}i crestinii, de la marii Ucenici sau Apostoli, pina
la cei din urmd credinciosi sau ucenici, respectiv pdstorii si pé&storitii Bisericii. Desi
ar fi pdrut logic ca denumirea de «apostol», intrucit a fost folositd si pentru Hristos-
Mintuitorul, sd fi devenit proprie pentru cei doisprezece mari Apostoli si pentru
Pavel; si denumirea dec «ucenici» sd fi fost folositd exclusiv pentru «cei saptezeci»
(ca fiind alesi dupd cei dintii 12), iar denumirea «mulfimea ucenicilor» s& fi rdmas
pentru «fratii» sau credinciosii de rind, totusi acesti termeni s-au aplicat si altor
categorii de misionari si slujitori ai Bisericii.

Datoritd faptului cd fiecare crestin a primit, prin botez, bogitie de daruri,
urmeazd cd toti crestinii‘— mari si mici —, Biserica crestind in intrequl ei, trebuie
sd continue lucrarea lui Hristos: de la apostolatul special al marilor Apostoli, pind
la apostolatul general, al credinciosilor de rind, sau asa-numitul apostolat sau misio-
narism al mirenilor sau al laicilor. Pentru aceea tofi crestinii sint r&spunz&tori de
mintuirea si de viata sufleteascd si trupeascd a semenilor lor, de aproape si de de-
parte, slujind unii altora si participind la toate slujirile incredintate de Hristos Apo-
slolilor si prin ei Bisericii si ierarhiei ei, in corespondentd «cu darul pe care l-a pri-
mit fiecare, ca niste iconami ai harului (harismei) cel de multe feluri al lui Dumne-
zeu» (I Petru IV, 10), contribuind prin cuvint si faptd la r¥spindirea si apirarea
credintei si la viata Bisericii (I Petru II, 9, 11; III, 1—9, 16; Fapte II, 42; XV, 22—23).

Intr-adevdr, Hristos-Apostolul ceresc, ca revelator al tuturor darurilor «de sus»,
a transmis Apostolilor, prin Duhul Sfint, toate slujirile Sale si toate harismele ordi-
nare si exlraordinare, permanente si temporale, personale sau generale, necesare
Bisericii; iar dupd El Apostolii au transmis urmasilor lor, prin punerea miinilor,
aceleasi slujiri si harismele transmisibile si necesare vietii Bisericii. In acest fel toti
acesti ucenici ai lui Hristos, fiind «o inimd si un suflet», minati de acelasi Duh si de
acelasi zel misionar, au contribuit «fiecare cu darul siu» si dupd puterea sa la ris-
pindirea Evangheliei, la intdrirea si apdrarea credintei, la «zidirea Bisericii» si la
infratirea popoarelor crestinate, pe temeiul marilor principii de viat&, propov&duite
de Hristos. )

De aceea, s2 poate afirma c& opera de crestinare si de organizare a Bisericii
crestine n-a fost exclusiv a Apostolilor, ci a intregii Biserici, a ierarhilor si cresti-
nilor. In cele mai multe parti ale lumii unde n-au putut ajunge Apostolii au stribitut
acei misionari care au aruncat cei dintfi sdminta Evangheliei — primitd de ei de la
Apostoli sau de la Bisericd — si au marturisit pe Hristos. Dupd ei au venit succe-
sorii Apostolilor, episcopii; si, hirotonind preoti si diaconi, au organizat — in con-
tinuare — Biserica in eparhii si parohii. Numaj asa se explicd r&spindirea rapid3
a Bisericii crestine in lume, datorité colabordrii strinse dintre Aposioli — si respec-
1iv, succesorti lor — cu toti ceilalti crestini. Opera este insd a lui Hristos si tn comun
a Sfintei Treimi, care a lucrat prin toti credinciosii de pretutindeni la r&spindirea
crestinismului si a Rieericii,
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Doctorand Constantin Stdnulet

CONCEPTIA DESPRE BISERICA IN OPERA SFINTULUI CIPRIAN*

Dominanta majord a personalitatii Sfintului Ciprian episcopul Cartaginei o con-
slituie fara indoiald activitalea sa pastorald

El a reunit intr-o fericild imbinare trei calitifi esentiale: blindetea, prudenfa si
tdria morald. «O revirsare de afectiube, nota Freppel, sdldsluia in acest suflet atit
de inall si energic»!. Desi episcopatul sdu dureazd doar noud ani, e plin de fapte,
atitudini si idei mari2.

El a ftrebuit si facd fatd celor mai variate probleme si situafii ale Bisericii
timpului sdu: schisme ca cele ale lui Novat si ale lui Felicissimus, sinoade }inute
pentru rezolvarea validitdtii botezului ereticilor, stiri delicate si grele ale Bisericii
sub persecutia lui Deciu, cazurile exasperante ale celor cadzufi, sau ale celor care
voiau sd sfisie unitatea Bisericii si sd compromitd pacea intre frafi. Din activitatea
sa se desprinde dragostea fierbinte fajd de oameni, dorinta sincera de a-i vedea
uniti pe tofi in Biserica lui Hristos.

Viata sa «este aceea a unui episcop care este un sfint f&rd a inceta a fi un
om ; iubitor, pios, dezinteresat, activ, prudent, abil, capabil de a evita pericolul si a
suferi, iertdtor, destul de stipin pe sine spre a modera pe acei care raspindeau eroa-
tea si a-i impiedica de a ajunge la exiremen»3,

Pentru el, orgoliul si patimile omenesti sint sursa tuturor ereziilor si schisme-
lor. De aceea, desi blind si moderat in toate actiunile pe care le intreprindea, era
neinduplecat in fata schismaticilor si a ereticilor. De alifel, ceea ce face madretia si
unitatea vietii sale, este munca sa neobositd, rivna sa continud pentru ap&rarea dis-
ciplinei si a unitatii Bisencii.

Gratie acestor insusiri, el a reusit s impiedice planurile celor ce tulburau Bise-
rica si, datoritd zelului sdu neobosit, Biserica din Cartagina a vazut linistea si uni-
tatea inflorind din nou in sinul ei. «Asemenea oameni, scria Freppel, sint facuti
anume spre a conduce sufletele, pentru cd experienta intim&, precede la ei actiunea
exterioard; o aruncdturd de ochi le permiie a observa in ei insisi ceea ce ei sint
chemati a conduce in altii» 4.

Fdrd indoiald cd dragostea sa pentru Bisericd si pentru unitatea ei, precum si
strdduinfa sa de a ldmuri cit mai bine forma si organizatia acestei institutii, a f&cut
ca ecleziologia si devind problema centrald a gindirii teologice si a vietii Sfintului
Ciprian.

* Aceastd lucrare, sustinutd in cadrul seminariilor pentru doctorat in teologie, a fost in-
tocmitd sub indiumarea P.C. Pr. Proi. loan G. Coman, care a si dat avizul s3 fie publicati.

Studiul Atifudinea Sfintului Ciprian [a(éd de problema unitdfii Bisericii $i actualitatea ei
a constituit subicctul unei lucridri de seminar alcdtuitii de doctorandul Diac. Sava Marin.

Datd fiind imporizn{a deosebitd a problemei eccleziologice la Sfiintul Ciprian si dorind si
tratez aceasld problemi sub toatc aspectcle ei, unitaieca constituind doar unul dintre aceste aspecie,
m-am oprit la aceastd temd.

1. Freppel, Saint Cyprien et U'Eglise d’Afrique au Ill-a siécle, troisiéme éd. Paris, 1890, p. 63.

2. Pr. Prol. loan G. Coman, Palfroiogie, Bucuresti, 1956, p. 83.

3. Le Chanoine Bayard, Saint Cyprien, Correspondance, t. 1, Paris, 1925, p. Il.

4. Freppel, op. cit.,, p. 84.
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Rodul aceslei activitdji va fi elaborarea a numeroase scrieri, majoritatea avind
un caracler ecleziologic. Desi s-a ocupat cu Sfintele Taine, rugédciunea, faptele bune
si cu alte probleme, totusi el le-a pus pe loate acestea in legdturd cu problema
majord a gindirii sale teologice — problema ecleziologicd. Scrieri ca: De catholicae
Ecclesiae unilale, De lapsis, si mulle allele au avut ca temd aceastd problemd. Ecle-
ziologia esle preocuparea, care domind intregul edificiu literar si teologic al Sfin-
lului Ciprian si de aceca vom cduta sd@ o prezentdm si noi in cele ce urmeaza.

1. Fiinja §i temeiurile Bisericii, — La Sfintul Ciprian, ca de altfel la tofi Parintii
Bisericii, Biserica impreund cu lisus Hrislos, este cel mai mare bun pe care-l poseda
creslinismul. De fapt Biserica formeazd cu Hristos o unitale spirituald, organica.
Biserica nu se poale concepe fara Hristos, Hristos nu se poate inchipui fard Biserica.

Penlru Sfintul Ciprian Biserica este in primul rind «ekklesia», adunarea celor
care cred in Hristos. Ea este Biserica lui Dumnezeu in Hristos, comunilatea mesia-
nicd a Noului Testament, avind originea sa in lisus Hristos insusi® Ea nu poale
{i desprinsd de evenimentele din istoria mintuirii infdfisate in Revelafia biblicd. Pe
temeiul acesiei revelatii, Biserica se afld in continuarea Vechiului Testament® Dar
ea n-a alins pleniludinea existenfei decit dupd intruparea Domnului §i in acest sens
Biserica a fosl inlemeiatd de Mintuitorul lisus Hrisios.

Locasul ceresc, ambianta divind, aceastd «casd si locuin{d a armoniei» ?, a fost
pusd la dispozitia credinciosilor in ziua cind s-a intemeiat si prima lor comunitale,
in numele iui Hristos. De atunci, lo{i cei care vor sa facd parte din Bisericd intrd
in acesi locag al lucrdrii Duhului Sfint. Prin aceasta Biserica devine un organism
leandric, in sensul cd Fiul lui Dumnezeu s-a inlrupat, fdcindu-se ca unul din noi, iar
noi prin iniruparea Lui am fost ridicati la El pentru a fi indumnezeifi.

Toti creslinii sint chemati sd participe si sd stdruie in aceasid comuniune a
dragostei divine, deoarece, noleazd episcopul Cartaginei, «existd un Dumnezeu si un
Hristos, o Bisericd a Sa, o credintd si un popor unit prin legdmintul armoniei in uni-
lalea solidda a Trupului» 8,

Esenta Bisericii consld, in primul rind, in pulerea ei divind, iar prezenta lui
Hrislos in ea esle elcmenlul ei cel mai important. Temeiul divin al Bisericii il gdsim
in Sfinla Treime gi in mod special in Fiul, inirucit Fiul e izvorul in care se afld
rdddcinile luluror faplurilor si in care sinl chemale toale sd se adune.

Am putea spune cd, in primul inteles al Bisericii, in cel de comunitale, temeiul
el etern e viala inlernd de perfectd comuniune a Dumnezeirii, constituit de toale
persoanele divine. In al doilea inteles, in cel de locas, temeiul Bisericii e viata
divind intoarsd spre fapturi, ca locas al armoniei® in care au si se adune fdpturile
si rolul acesta il are in special Fiul.

In felul acesta, avind pe Hristos drept cap, iar prin El iubirea treimicd deve-
nind principiu constitutiv al ei, Biserica devine organul mintuirii si sfinjirii tuturor
fiilor ei.

5. Si. Ciprian, De catholicae écclesiae unitate, cap. 1V, in C.S.E.L., Ed. Harlel, III, I,
Vindobonae 1868, p. 213. Vom cita operele Sfintului Ciprian dupd aceasti editie.

6. Idem, Epistola 64, 4, II1, 2, p. 719—720, dup? Diac. lon Bria, Aspecte dogmalice ale
unirii Bisericilor crestine (Tezi de doctorat), tn «Studii Teologice», XIX (1968), nr. 1—2, p. 23.

7. ldem, De catholicae ecclesiae unitate, cap. VIII, p. 217.

8. Ibidem, cap, XXIII, p. 231. 9. Ibidem, cap. VIII, p. 217,
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2. Sfinla Treime i viala Bisericii. — Dupa Sfinlul Ciprian, unitalea de cre-
dintd a Bisericii provine din insdsi unilalea treimicd, din adevdrul cd Tatal, Fiul si
Sfiniul Duh sinl una (Ioan V, 7). Prin aceasta, unilatea persoanelor trinilare devine
modelul si garantia unitad{ii Bisericii, viata insdsi a Bisericii lui Hristos.

Dar ridicarea oamenilor la unitatea divind spre a trdi aceeasi viatd divind cu
Persoanele Sfintei Treimi se daloreste in primul rind Fiului lui Dumnezeu. Prin in-
truparea Sa, Fiul face posibild comuniunea aceasta dintre om $i Dumnezeu.

Sfintul Ciprian descrie modul in care se face aceasld unire prin ardtarea dra-
goslei ce cxistd intre mire si mireasd. «Dupd cum mireasa isi asteapid mirele curald,
lipsitd de orice intindciune sau gind necurat si plind de pudoare, stare in care nu se
poale gresi si nu se poate sdvirsi adullterul, tol asa si Biserica isi asteapld pe Mirele
sdu, Hristos, intr-o continud sfintenie» 10.

Biserica esle una pentru cd Sfintul Duh e unul, afirm&d Sfintul Ciprian!!. Prin
Sfintul Duh noi patticipdm la Dumnezeu si firea dumnezeiascd, iar prin pecetea
Sfinlului Duh ni se imprimd In inimd caracterele chipului lui Dumnezeu. Prin parti-
ciparea la El §i prin asemdnarea care decurge de aici, omul recapitd substantial
chipul lui Dumnezeu, pentru cd El ne creazd din nou dupd chipul lui Hristos 2,

Puterea dumnezeiascd a Sfintului Duh face ca prin lucrarea de indumnezeire
Biserica sd exercite in gradul maxim forta sa unificatoare. Aceastd for{d unifica-
toare sti in dragostea negrditd a Sfintei Treimi faid de oameni si in dragostea noa-
strd fatd de toti semenii nostri, in care prezenta Sfintuluj Duh inseamnd prezenta
luturor persoanelor trinitare. Prin aceasta, relafiile treimice divine sint nu numai un
model al relatiilor dintre oameni, ci ele sint o putere care produce si adincest=
aceste relafii, asigurind astfel deplina armonie in viata Bisericii

3. Unitalea internd a Bisericii, — Pornind de la faptul cd Biserica este Trupul
lainic al Domnului, {&cut vizibil prin intruparea Mintuitorului, Sfintul Ciprian afirma
cu tdrie cd Biserica este una singurd. Autorul infelege aceasta nu numai ca un semn
exterior al comunitdtii bisericesti, ci ca o realitate organicd a Trupului lui Hristos.

Unitatea Bisericii isi are izvorul in fiinfa ei hristocentricd, in «piaira din capul
unghiului» (Matei XXI, 42), in unica temelie pe care s-a zidit Biserica, lisus Hristos
fiind originea si auloritatea sa s,

Asemenea Sfinlului Apostol Pavel, Sfinlul Ciprian axeazd unitatea Bisericii pe
principiul hrisloceniric: un singur cap (Hrislos), o singurd Biserici. Ea are o uni<
lale fiinfialda ce nu poate sd fie ruptd de schismele sau ereziile crestinilor. Biserica,
«acest sacrament al unitdtii» 1 esle un inlreg unic si unitar ca si cdmasa lui Hristos.
Haina lui lisus Hristos, scrie Sfintul Ciprian, n-a fost sfigiatd ca s3d fie Impartita, ci
trasd la sorfi si luatd inlreagd de catre unul singur; iar aceastd unire indivizibild a
tuturor pdrfilor acestui vesmint aratd unirea de nedesficut a credinciosilor fmbra-
cati in lisus Hristos. Simbolul si taina acestui vesmint proclam& unitatea Bisericii 5.\

Biserica lui Hristos esle asadar o unitate care, desi ingdduie pluralitatea Bise-
ricilor locale, refuzd orice schismd sau rupturd. Prin inepuizabila sa fecunditate,
aceastd Bisericd, una, cuprinde pe toate celelalte Biserici locale, dupd cum soarele
raspindeste numeroase raze, desi nu este decit un singur focar de lumin&, dupd cum

10. Diac. Marin 1. Sava, Atiludinea Sfintului Ciprian [afd de problema unitdfii Bisericii
§o actualitatea ei, in «Studii Teologice», XX (1969), nr. 3—4, p. 2(2.

11. Si. Ciprian, Episfcla 70, 3, p. 769. 12. Ibidem, p. 769—770.

13. Idem, De catholicae ecclesiae unilate, cap. IV, p. 213.

14. Idem, Epistola 66, &, p. 733, dupd Diac. Ion Bria, op. cif, p. 52,

15. Idem, De calholicae ecclesiae unilale, cap. VII, p. 216,
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arborele se imparte in ramuri diverse, toate provenind din acelasi trunchi si din
aceeasi rddicind si dupd cum izvorul, care in cursul siu se imparte intr-o infinitate
de piriiase ducind deparie apele sale, nu-si pierde lotusi unitatea sa de origine.

Incercati sd tdiali, scrie Sfintul Ciprian, una din razele soarelui de centrul lu-
minii : lucrul este imposibil; tdiati una din ramurile copacului: acesta se usucd si
moare ; izolali un piriias de izvor; el va seca si va dispare. Asa este si Biserica cea
una: lumina divind care o p&trunde cuprinde in impé&rdtia sa lumea intreagd; ea
vine dintr-un centru unic care imparte lumina sa in toate locurile, fird ca unitatea
principiului sd fie divizatd; inepuizab.la sa fecunditate intinde ramurile sale pesle
tot pamintul ; peste tot acelasi principiu, aceeasi origine a Bisericii celei una !S.

4. Unitatea de credintd, conditie a unilatii interne a Bisericii. — Unitatea Bise-
ricii este intemeiatd fn primul rind pe maérturisirea aceluiasi adevdr de credinta.
Duhul Siint esle Acela care pdsireazi adevdrul in ea nealterat si-l face sd@ patrunda
in inima fiecdrui crestin, indemnindu-i pe toti sd gindeascd la fel si s& creadd la fel
cu privire la cele dumnezeiesti.

Cunoscind deci acest punct de vedere ne putem da seama cd unitatea adeva-
ratd existd numai acolo unde se crede la fel cu Biserica de totdeauna. In lupta pen-
iru mentinerea acestei unitati, Sfintul Ciprian cheamd pe credinciosi la respeclarea
riguroasd a credinfei si apdrarea adevdrului depozital in Bisericd. «Existd un singur
adevdr care determmind credinta membrilor Bisericii. lar adevarul se poate primi usor
de la Bisericd, pentru cd apecstolii, precum bogatii in vistierie, au depus in ea tot
ceea ce se referd la adevir. Asa cd, oricine doreste, si ia din Biserici b&utura
vietii» 17, Ca urmare a relatiei strinse dintre Bisericd si adevar, Biserica nu e decit
intruparea vdzutd a adevarului in Hristos '8,

Sfintul Ciprian cheamd pe credinciosi sd nu devieze de la adevdr1?, si le spune
cd despdrtirea de adevdr duce la dezbinare. Si, intrucit Biserica este addpostul ade-
vdrului, cei care pdstreazd adevarul se gidsesc in Bisericd si formeaza unitatea ei.

Despre aceastd slare si despre acest addpost vorbeste Sfintul Duh in psalmi,
cind zice: «Dumnezeu iubeste unitatea de cugetare a casei» (Ps. LXVII, 7). Unitatea
credintei nu poate fi separatd de unitatea Bisericii, adevdrul fiind unul, precum una
este si Biserica. Cel care nu-si pastreazd unitatea cu Biserica se leapddd de adevar 2%
Jar celui ce nu pdstreazd adevdrul, nu i se impdartaseste harul. Adevidrul cere cu
necesitate unitatea cu Biserica.

La temelia Bisericii celei una Sfintul Ciprian pune deci unitatea credinfei.
«Existd un Dumnezeu si un Hristos, cu o Bisericd a Sa, o credintd si un popor unit
cu legdmintul armoniei in unitalea solidd a Trupului» . Aceastd unitate nu admite
nici un fel de despdrtire. Tot ceea ce se indepdrteazd de la sinul Bisericii, prin
erezii si schisme, se indepdrteaza de la viata cea vesnica, iar cel ce se desparte nu
poate trdi in aceastd stare, nici respira aer sfint ddldtor de viatd si de mintuire 22

16. Ibidem, cap. V, p. 214,

17. Nicodim, Mitropolit al Leningradului si Ladogii, Sj. Ciprian Carlagineanul despre Bi-
sericd (din opercle Sfiintului Cipfian), trad. in ruseste de P. Preobrajcnski, cartea 111, cap. IV,
Petersburg 1900, p. 225), in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. I, 1966, p. 70, la Diac. Sava
Marin, op. cil.

18. Pr. Prof. D. Stidniloae, Iconomia in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», XV (1963), nr. 2.
p. 174, 19. Nicodim, Mitropolitul Leningradului, op. c¢i{, p. 7l.

20. [bidem, p. T4. 21, Ibidem.

22. Saint Cyprien, Qeuvres complétes, vol. 1, De lunité de U'Eglise catholique, trad. par
N. S. Guillon, evéque de Maroc, Versailles, 1837, p. 86.
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Ereticii, arala Sfintul Ciprian, despartindu-se de Bisericd, sint exclusi de la
viata Bisericii. «Mireasa lui Hristos nu admile nici o impreunare aduiterd: ea este
castd, inviolabild, ea nu cunoagte decil o casd» **. Aceasla este Biserica, cea care ne
pastreazd penlru Dumnezeu, care ne pecetluieste peniru moslenirea imparatiei la
care fiii s#i sinl chemati prin dreptul nasterii baplismale.

Cel care se separd de Bisericd peniru a imbrifisa adulterul (schisma) nu mai
are nici un drep! la figadduintele lui Iisus Hristos, inlrucit devine un strdin, fiindca
«nu esie posibil s& ai pe Dumnezeu drep! latd dacid nu ai Biserica drept mamé» H,

lar cel ce rupe pacea si buna infelegere a lui lisus Hristos, se declara potriv-
nic lui lisus Hristos; si cel care culege din altd parte, risipesle Biserica lui Hristos *.

Sfintul Ciprian considerd aslfel despartirile de Bisericd adevidrale crime si de
aceea condamnd cu multd asprime pe eretici si schismatici. Ardlind cd Dumnezeu
este Unul, Hrislos esle Unul si Biserica este una?%, el sustine céd tol una este si ade-
virata credintd si ca alare unilalea Bisericii nu poate fi rupta?.

5. lerarhia §i laicii ca elemenle ale unitdjii Bisericii, — In conceptia Sfintului
Ciprian, Biserica este o socielale, un corp ierarhizat, un tot unitar, compus din doud
categorii de membri: clerici si laici. lerarhia, dupd invéajdtura sa, este un element
substaniial Bisericii, fard de care esle cu nepuitintd ca aceasta sd existe. lerarhia,
in primul rind episcopul, esle elementul catalizalor al forfelor Bisericii, centrul in
jurul cdruia se sudeazd unilatea Bisericii. Penlru Slinlul Ciprian, unitatea ierarhica
este cheia de boltd, conditie sinc qua non a unitatii Bisericii. Punctul central al
acestei unitdti este episcopul, care este alit de unil cu Biserica incit in gindirea
Sfintului Ciprian autoritatea episcopului s1 credinta Bisericii par una si aceeasi.

Scriindu-i lui Florentiu, Sfintul Ciprian noteazd: «De aceea trebuie s& stii cd
cpiscopul este In Bisericd si Biserica este In episcop si acela care nu e cu episcopul
nu e in Bisericd» %8,

Dar Biserica nu e in episcop decil in mé&sura in care episcopul e in Bisericd,
adicd in masura in care el fnvald si lrdieste potrivit Sfinlelor Scripturi si sfinlelor
canoane. De aceea nu poale sd fie episcop acela care se rupe de unitatea Bisericii,
cdlcind sfatul Sfintilor Apostoli care zic sd& ne intdrim unul pe altul si sd& nu ne aba-
lem de la unilatca pe care a hotdril-o Dumnezeu (Efeseni IV, 2—5).

Cine nu tine unilalea Duhului si legdtura pécii si se rupe de lanful Bisericii si
volegiul preotilor, acela nu poate si aibd putere de episcop, iar acela care nu vrea
sa find unilalea si pacea episcopalului, nu are cinstea de episcop 2.

In gindirea Sfintului Ciprian, unilatea, aulorilatea si solidaritatea corpului in-
ireg al episcopului se impacd intr-un chip perfect si armonic cu interdependenta si
egalitatea auleritdtii fiecdrui episcop. Stdpinit de aceastd idee a egalitdtii tuturor
cpiscopilor, adresindu-se episcopului Corneliu al Romei, el scrie: «S-a rinduit de
noi, de comun acord, solutia echitabild si dreaptd ca orice motiv s fie examinat
acolo unde s-a comis delictul; flecdrui pastor i s-a atribuit de alifel o parte din
turmd spre a o conduce si administra, faird a da socoteald decit lui Dumnezeu» %,

Deplina armonic si intelegere intre toti episcopii contribuie la realizarea uni-
t&tii depline a Bisericii. E o unitate de credintd, de dragoste, de intrepitrundere

23. Ibidem, p. 68—69.

24. Saint Cyprien, De catholicae ecclesiae unifale, cap. VI, p. 214: «Habere non. potest
Deum patrem qui Ecclesiam non habet matrem».

25. Salnt Cyprien, Oeuvres complétes..., p. 68—69.

26. Si. Ciprian, De cathclicae ecclesiae unitate, cap. XXIII, p. 231 27. Ibidem
28. Idem, Epistola 66, 8, p. 733. 29, ldem, Epistola 55, 24, p. 643,
30. ldem, Epistola 49, 14, p. 683,

$.T. - ¢
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tolald a midularelor Trupului tainic al Domnului, in care {otfi episcopii se integreazd
va madulare, ale aceleeasi Biserici. Dar unilatea Bisericii prin ierarhie e condifio-
natd de unilalea credinciosilor cu aceasld ierarhie . ,

Biserica, afirma Sfinlul Ciprian, este mai intii de toate poporul strins in jurul
episcopului $i turma adunald in jurul p&storului?®, Dupd el, lucrarea laicilor nu se
reduce numai la pdslrerea disciplinei i unitd{ii in Bisericd, ci ea are o sfera mult
mai largd, cuprinzind conducerea Bisericii aldturi de ierarhie. «De la inceputul epis-
copatului meu — scrie el — mi-am facut o reguld de a nu holdri nimic dupd pdrerea
mea personald fard sfatul vosiru si fara asentimentul poporului» %, intrucit Biserica
lui Hrislos se bazeaza nu numai pe episcop si cler, ci pe lofi cei care sint stator-
nicifi in ea . Fiecare membru al Bisericii (fie preot, fie laic), desi indeplineste un
anumit rol in viata Bisericii, conltribuie la cresterea si desdvirsirea Trupului tainic
al Domnului. lar cresterea Trupului lainic fdcindu-se in Hristos si prin Hristos, icrar-
hia si credinciosii ramin un singur corp unit prin legdtura dragostei.

6. Unitatea Bisericii prin Sfiniele Taine. — Unitatea Biscricii cere in mod im-
perios ancorarea in lisus Hristos. In felul acesta unilalea inseamnd impértdsirea
{olald cu lisus Hristos. $i nu cu un Hristos singur, ci cu Hristos cel {mpreund cu
Taldl si cu Duhul; cu Hristos cel ce s-a intrupat si a petrecut cu noi; Cel ce a
inviat si ne-a fagdduil cd va ramine cu noi pind la sfirsitul veacurilor; cu Hrislos
fmpreund cu Duhul Sfint, dcoarece nu putem f{i in Hristos dacd Duhul Siint ou este
cu noi. Iar pe Hristos il avem plenar prin Sfintele Taine. Dintre cle, Sfintul Ciprian
pune accenl in mod deosebit pe Botez si pe Sfinta Euharislie. El relevad stdruitor con-
vingerea sa despre rolul unificator de inimi al aceslor Taine.

Prin Botez, scrie Sfiniul Ciprian, membrii Bisericii se curd{é de pdcatul sira-
mosesc si se unesc cu Biserica prin acea apd a credinfei si a vielii vesnice %, iar
prin Tlaina Fuharistiei ne unim real cu insusi lisus Hristos. Unirea aceasta cu Hristos,
prin Euharistie, procurd o solidarilale indestructibila a tuturor membrilor Bisericii
lui Hristos. Prin aceasta, Sfinta Euharistie devine la Sfintul Ciprian cadrul pecesar
in care se realizeazd, se exercitd si se exprimd deplina unitate a Bisericii. El spune
cd atunci cind Domnul numeste Trupul S&u piinea care este fdacutd din multe boabe
de griu adunate impreund, El infelege prin aceasta unirea tuturor crestinilor pe
care El il cuprinde in Sine insusi. $i cind El numeste singele Sdu vinul care este
facut dintr-o multime de struguri, El iardsi intelege acea obste pe care noi o formam,
alcdtuitd din persoane care si-au reg&sit unitatea lor?,

Sfinta Euharistie rdmine pentru Sfintul Ciprian una dintre cele mai putern.ce
si mai pretioase elemente ale unitdtii interne a Bisericii. Ea procurd o unitate reald,
nu numai duhovniceascd, intre toti membrii Bisericii, ea fiind nu numai sacra-
menlul unirii cu lisus Hristos, ci si sacramentul unirii tuturor intreolalts.

7. Sobornicitatea Bisericii. — Dacd este adevdrat cd unitalea tine de fins&si
fiinta Bisericii, nu e mai pufin adevdrat cd si sobornicitalea se regiseste ca ele-
ment constitutiv al Trupului tainic al Domnului si ca element principal al unitatii
Bisericii, cdci unitatea Bisericii are un aspect special — este soborniceascd. De aici
necesitatea absolutd de a vedea realizarea unitatii in dimensiunea sobornicitatii, in-
trucit aceasta corespunde inlru totul chipului unitatii treimice.

31. Pr. Prof. loan G. Coman, Unitatea Bisericii st problema refacerii ei in lumina Sfinfilor
Pdrinfi, tn «Ortodoxia», V]I (1954), nr. 2—3, p. 445. 32. Sf. Ciprian, Epistola 66, 8, p. 733.

33. Ildem, Epistola 14, 4, p. 512,

34. ldem, Epistola 33, 1, p. £66... «quando Ecclesia in episcopo el clero et in omnibus
stantibus sit constituata». 35. Idem, Epistola 63, 9, p. 707,

36. ldem, Epistola 63, 13, p. 712.
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La Sfintul Ciptian termenul de sobornicitate il gasim redat prin catolicilate,
care redd una din insusirile Bisericii — intinderea ei spafiald.

Derivind din xat& $i 8Aog, termenul calolicilate desemneazd Biserica in inire-
gul ei total s5i general si se referd, cum am spus, la inlinderea vazutd a Bisericii in
lume, cuprinzind pe credinciosii din toale locurile si din toate timpurile. Sfintul
Ciprian vorbegle despre aceasld expansiune a Bisericii «super omnem terra» cind
compard Biserica cu razele soarelui care se raspindesc si incdlzesc tot pamintul ¥,

Biserica iui Hrislos e una si se intinde in loald lumea, iar secretlul unit&tii calo-
licitdtii sld in pulerea care i-a dat nastere, adicd in dragostiea treimicd. Acest ter-
men nu e creatia Sfinlului Cprian, el fiind folosit incd din secolul al II-lea, dar nu
este mai putin adevdrat c&, sub presiunea schismelor, Sfintul Ciprian a elaborat
primul ansamblu de reflectii dogmalice cresline asupra «Bisericii catolice» %, Cato-
licitatea Bisericii isi are lemelie adincd in insdsi fiinta ei de Trup tainic al Dom-
nului, deoarece tuturor membrilor Bisericii le e datd plindtalea harurilor si darurilor
Bisericii, sfinfenia ei in Hrislos si prin Hristos. In El si prin El se sdvirseste comu-
niunea de credintd in iubire, prin legdlurd organicdi de membre ale aceluiasi Trup.

Dar catolicitatea are si un inteles calitativ. Privitd sub acest aspect, catolici-
talea pleacd de la premisa cd Biserica este Adeviarul®. Cdci ea fiind Trupul tainic
al Domnului este Calea, Adevdrul si Viata si in ea lrebuie s3 se realizeze armonia
dumnezeiasca a trdirii aceslui adevar in iubire.

Incepind din secolul al Il-lea, cuvintul calolicilate a luat putin cite pufin si
sensul de ortodoxie. De aceea Sfintul Ciprian ceartd pe novatieni pentru ca-si atri-
buiau «catolicitatea», fapt prin care ei inselau pe ceilalfi creslini. «Cind iesi in
oras, citeodatd, scrie el, nu inireba unde e «Casa Domnului» caci chiar schismaticii
cei mai neevlaviosi au culezanta sd dea caselor lor numele de «casd a Domnului»;
nu intreba nici unde e Biserica, ci unde e «Biserica catolicd», pentru c3 acesta e
numele propriu al aceslei Sfinte Biserici, mama noastrd a luturor» 49,

8. Elemenie exl/erne ale umildfii Bisericii, — Biserica palristicd isi pé&stra si
unilalea exlernd, complement necesar si fericit al unitafii interne. Lucrul acesta era
posibil nu numai gratie unitatii interne a Bisericii, c¢i mai ales gratie lucrdrii dra-
goslei inlre creslini $i almosferei de incredere ca produs al dragostei.

Desi creslinii se gdseau rdspinditi in intregul imperiu, scrisorile Sfintului
Ciprian ajungeau adesea de la Carlagina la Roma, Cezareea Capadociei, sau striba-
leau pdmintul Africii, rdspindind pestc lot balsamul comuniunii, al infelegerii si al
pacii. In ele se observd sufletul unui mare pastor, gata oricind s& facd totul pentru
ca fratii sdi sa trdiascd in unire.

In acelasi fel, Sfinlul Ciprian cduta sid rezolve unele probleme disciplinare, atit
in Biserica sa cit si in Bisericile Africii Proconsulare asupra carora el exercita o
anumitd auloritate. «Fiindcd, fdrd sa uzurpe drepturile colegilor sdi episcopi si fard
sd facd rdu cuiva, prin influenta si abilitatea sa personald, el a grupat in jurul
sdu pe tofi episcopii care guvernau Bisericile Africii» 1. In acest scop el scria epis-
copilor Numidiei cum sd procedeze in anumite cazuri pentru a spori prestigiul Bise-
ricii#?, si dragostea inire credinciosi.

37. Idem, De catholicae ecclesiae unilafe, cap. V., p. 214.

38. D’Alés, La théologie de Saini-Cyprien, Paris, 1923, p. 214,

39. Nicodim, Mitropolitul Leningiadului, op. cif., p. 7.
. 40. Sf. Ciprian, Epistola 73, 2, p. 779, dupd Proi. N. Chitescu, art. Sobornicitatea Bisericii,
in «Studii Teologice», XVII (1955), nr. 3—4, p. 159.

1. F. Cayré, Précis de Patrologie, tome premier, livre I, Paris, 1927, p. 245,

42. Sf, Ciprian, Epistola 57, 1—5, p. 6€50—656.
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El sc gidsea, de asemenea, in raporturi de deplind comuniune si cu episcopul
Firmilian al Cezareei Capadociei. Raspunzind Sfintului Ciprian, episcopul Firmilian
nota cd, «desi episcopul cartaginez e departe, ei se simt totusi unifi prin duh, prin
harul lui Dumnezeu, care datoritd lanjului dragostei poate sd uneascd cele care par
impérfite prin spatii asa de mari. Lucrul se petrece gratie unitdtii dummnezeiesti» %3,

Sfintul Ciprian actiona prin scrisorile sale si in neinjelegerile ce se nagteau
in sinul Bisericii Romei, cum este cea provocatd de schisma lui Novatian. Prin cores-
pondenfa sa cu episcopul Corneliu al Romei si cu clericii adepti ai schismei, el a
reusit sd reslabileascd acolo pacea si sd atragd pe loti in jurul episcopului lor .

Pacea era pentru Sfinlul Ciprian floarea sociald a dragosiei pe care fusese in-
temeiatd Biserica si din care urma sd se dezvolte viata crestind. Numai prin pace
se putea menline unitatea Bisericii si era posibild initierea de raporturi bune fintre
loale Bisericile. Fard pace iInlre fiii ei, Biserica se destramd, asa cum fdard pace in
lume, lumea insdsi se destrama 945,

De aceea nu numai prin sfaturile pe care le dddea credinciogilor sdi, ci si prin
vizitele pe care le facea Bisericilor crestine din Africa Proconsulard, Sfintul Ciprian
cduta sd raspindeascd balsamul dragostei si bunei infelegeri intre toti oamenii.

Pe lingd acestea (vizelele si corespondenta), un alt element al unitafii Bisericii
il constituie, {ard indoiald, «sinoadele locale». Prin ele, Sfintul Ciprian a reusit sd
rezolve o serie de probleme ce se iviserd in Biserica Cartaginei §i care, prin gra-
vitatea lor cereau de urgentda sad fie rezolvate, ca: problema lapsilor (a celor ci-
zuti), validilalea botezului ereticilor elc. Astfel, revenit din exil in anul 251, Sfintul
Ciprian, pentru a pune din nou ordine in Biserica Carlaginei, tulburatd si divizata
in lipsa sa, a convocat in mai 251 un sinod local, in care a reconfirmat excomuni-
carea conducdtorilor partidei adverse si a rezolval problema atit de complexd a
celor cdzuti. Metoda intrebuintatd in acest sinod in privinta celor cdzufi — si anu-
me : susfinerea paécii Bisericii cu orice pref si iratarea situatiei celor cdzuti prin
consfdtuirea cu ceilalti episcopi, cu preotii, diaconii, marturisitorii si.  credinciosii
laici — era o metodd agreatd i felicilatd de chiar clerul roman 4,

in anul 256G, ivindu-se problema validit&tii bolezului ereticilor, Sfintul Ciprian
in trei sinoade tinute la Cartagina?’ s-a pronunfat, peniru nevaliditatea acestui
botez. Recunoasiem, in aceastd luplid a Sfintului Ciprian peniru impunerea Botezu-
lui Bisericii, aceeasi preocupare fierbinle de a mentfine si a inldri unitatea Bisericii.

Hotaririle luate in acesle sinoade locale se comunicau, de asemenea, si altor
Biserici, penlru a fi sludiaie si eveniual admise de acestea. In felul acesta se insti-
iuia un «consensus Ecclesiae dispersae», folosit mai tirziu de Bisericd, conlribuind
prin aceasta la realizarea unitdtii Bisericii crestine.

9. Cdile penlru apdrarea unitdtii Bisericii. — Sfintul Ciprian a fost un mare.
apdrdtor al unitadtii Bisericii. In suflelul sju profund religios si de o rard sensibi-
lilate, unitatea in dragosie si pace a fiilor sdi duhovnicesti a g&sit un adinc ecou.
In acest sens el invita pe credinciosii sdi sd iubeascd pacea si ascultarea fatd de
Bisericd si sd pdastreze unitatea si armonia pe care a instaurat-o Mintuitorul in ea.

43. Pr. Prof. loan G. Coman, arl. cil.,, p. 454,

44. Sf. Ciprian, Epistola 49, I—3, p. 608--612.

45. Pr. Prof. loan G. Coman, Personalitaiea Sfintului Ciprian, in «Studil Teologice», XI
(1959), nr. 5—6, p. 292.

46. Sf. Ciprian, Epistolele 15, 3, 4, 16, 1, 2, 3, 4; 17, I, 2, 3; 18, 1, 2; 19, 2; 30, 5;
p. 515, 516; 517-—-520; 521—523; 523—524; 525—526; 552—553; dupd Pr. Prof. loan G. Coman,
Personalitatea Sfinfului Ciprian, in «Studii Teologicer, XI (1959), nr. 5—6, p. 288.

47. Pr. Prol. !oan G. Coman, Pafrologie, Bucuresgti, 1956, p. 3.
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El avea totdeauna in minte datoria sa de'p3stor si stia cd: «Fiul p¥cii irebuie
sd caute si si urmeze pacea, iar acela care cunoaste si iubeste legdtura dragostei
trebuie s¥-si frineze limba de la rdul neintelegerii...». Dacd sintem mostenitorii lui
Hristos, s§ rdminem in pacea lui Hristos, daci sintem fiii lui Dumnezeu trebuie sd
fim oameni ai p&cii» 48,

tntr-adevir, pacea sufletcascd, personald, intretinut¥d in sufletul fiecdruia prin-
tr-un efort continuu putea si-si aducd aportul siu la pacea comund. Lipsa acestei
pici sufletesti putea duce, dcsigur, la netntelegeri si schisme, la ruperea legdturi-
lor de dragoste si intelegere dintre frati %,

Impotriva acestora, Sfintul Ciprian s-a ridicat cu toatd ti¥ria. Discordia, arita
el, nu are loc in fmp#rdtia cerurilor, iar acela care prin scpararea sa a disirus dra-
gostea lui lisus Hristos nu va lua parle la recompensa lui lisus Hristos3; prin
neascultarea unuia de porunca divind a dragostei suferd intreg organismul Bisericii,
deoarece pizma si neascultarea rup lantul p&dcii Domnului, se calcd dragostea fra-
teasc¥, adevirul se falsificd, unitatea se desface, se cade in schisme 5,

Crestinii sint sfituiti de Sfinrtul Ciprian s& se fereascd de p&catul discordiei,
pentru c¥ «nici credinta, nici milosienia, nici suferinta aceluia care in chinuri mar-
turiseste cred’nta crestind si suferd martiriul nu sint de nici un folos, daci nu se
pistreazd neatinse si nestricate legiturile dragostei» %2, C¥ci unitatea Bisericii se in-
fsptuieste numai trdind In pace cu toti si supunindu-te disciplinei Bisericii.

Cel ce tr3ieste fn unitate si armonie cu semenii s¥i nu stie ce este invidia si
se poartd cu blindete si cu dragoste cu fratii sdi, se tmpodobeste pe sine cu darul
p¥cii si al dragostei si meritd a fi numit fiu dup¥ har al lui Dumnezeu.

Sfintul Ciprian afirm¥ c¥ «cea mai mare jertff ce putem aduce lui Dumnezeu
este pacea noastrd, unirea frateascd si multimea adunat¥ prin unitatea P&rintelui, a
Tiului si a Sfintului Duh» %9,

tn timpul Sfintului Ciprian, aceastd unitate a Bisericii a fost afectat¥ de cazul
lapsilor (a celor cdzuti). Aceslia, dorind s¥ reintre in Biseric¥ si nepermittndu-li-se.
amenintau pe preoti. Singurul drum al reprimirii in stnul comunititii crestine ecra
acela al pocHintei. Intr-o serie de scrisori, episcopul Cartaginei se plingea de lipsa
de vigilentd a unor preoti, care reprimeau in Biseric¥ pe unii c¥zuti, fir§ prea mult
cercetare a fiec8rui caz®. Asemenea preoti, arita Sfintul Ciprian, calcd rinduiala
pe care o cer respectatd martirii, m¥rturisitorii si chiar cei c¥zuti?.

In toate aceste cazuri el a recomandat numai ceea ce e drept si permis, iar
in cazul amintit (al celor cdzuti) el a precizat cd aceast rinduial¥ cere rugiciuni,
lacrimi si post 88 .

Dar sfaturile practice date de Sfintul Ciprian au fost incununate prin fndem-
nul ficut credinciosilor s3i: «lubeste pe aceia pe care mai Inainte i-ai urit, iubeste
pe aceia pe care i-ai pizmuit pe nedrept. Calcd pe urmele dreptilor, dac¥ poti si-i
urmezi. Dacd insd nu poti s¥-i urmezi, bucurd-te cel putin si te veseleste c¥ ei sint
mai buni. Fi-te pdrtas lor in iubire comun¥, fi-te tovards cu ei prin legitura de

48. Sf. Clprian, De catholicae ecclesiae unitate, cap. 24, p. 231.

49. Diac. Matin I. Sava, arf. cit, p. 214,

50. SI. Ciprian, De catholicae ecclesiae unitale, cap. XIV, p. 222.

51. Idem, De zelo et livore, 111, 1, cap. VI, p. 423.

52. Ibidem, cap. XIII, p. 427.

53. ldem, De dominica oratione, 111, 1, cap. XXIII, p. 285.

54. Pr. Prof. loan G. Coman,” Personalitatea Sfintului Ciprian, in «Studii Teologice», XI
(i959), nr. 5—6, p. 297. 55. lbidem, p. 283, 56. Ibidem.
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dragoste si fritie; ti se vor ierta datoriile cind tu fnsuti le vej ierta; se vor primi
jertfele cind vei veni imp#cat cdtre Domnul» 7.

Din marea sa dragoste fatd de Hristos si credinciosii sdi, Sfintul Ciprian a
chemat la unitate pe tofi cei care doreau si reintre in Biserici. Din aceastd cauzi
i ierta pe toti, tdinuia jignirile aduse, indemnindu-i numai si se readune in jurul
altarului lui Hristos, in unilalea deplind a dragostei .

«Eu doresc — spunea el — ca nici unul dintre credinciosi, daci se poate, si
nu piard si Biserica, aceastdi mam3¥ bun#, s¥ se bucure c¥ poate cuprinde pe toti
pruncii sdi uniti intre ei, uniti la sinul ei» 3 E dorinta dup¥ unitatea propriu-zisa
si decisivd care intdreste pe toti membrii Bisericii. Este unitatea prin lucrarea ne-
vdzutd a Sfintei Treimi, prin Sfintele Taine, prin Traditie, prin episcopat. Este uni-
latea ‘in har si in dragoste, care leag¥ puternic pe membrii Bisericii. E unitatea prin
rugdciune, prin cult, prin operele de caritale, pnin jertfirea unora pentru alfii.

*

Biserica, dupd Sfintul Ciprian, este de origine divin¥, intemeindu-se pe inva-
titura si lucrarea lui lisus Hristcs. Ea se constituie si continud nu numai prin fiinta
si lucrarea lui Dumnezeu, ci si prin adeziunea oamenilor. Biserica e spatiul, locul
unde toti fiii ei se intilnesc in comuniunea cu Dumnezeu.

Biserica lui Dumnezeu pe p&mint este un organism universal, cuprinzind toate
Bisericile locale. Toate atributele Bisericii: unitatea, sfintenia, catolicitatea, aposto-
licitatea se raporti la acest organism universal. Bisericile locale, ca p&rti ale Bise-
ricii universale, posedd ele insesi aceste atribute prin Biserica universald, cu con-
ditia ca ele s& facd parle din ea. Ecleziologia Sfintului Ciprian are in centrul ei
efortul continuu pentru mentinerea unitidtii Bisericii.

Intreaga lui capacitate de muncd a fost indreptatd spre mentinerea acestei
unitdti a Bisericii lui Hristos. Dorinta aceasta de unitate care stribate intreaga operd
a Sfintului Ciprian constituie punctul comun intre activitatea sa si initiativele Bise-
ricilor crestine din vremea noasir§ in scopul refacerii unitdtii Bisericii. Mai mult ca
oricind, Bisericile crestine se simt ast&zi ca o mare familie si tind la o apropiere din
ce In ce mai mare si la o colaborare tot mai strinss. Iar starea de spirit a omenirii
contemporane deschide perspective luminoase pentru activitatea ecumenisty.

Dar refacerea unitdtii crestine trebuie pusd in legdtur¥d cu aspiratiile nobile
ale omului de astdzi. Intre dezideratul unirii Bisericilor crestine si slujirea marilor
cerinte ale omenirii actuale este un raport de interdependents.

Procesul de unire a Bisericii promoveaz¥ stridaniile oamenilor spre pace, pro-
gres si fericire, prin insdsi natura lui, care presupune apropiere, intelegere si efort

comun pentru infdptuirea unei cauze nobile, c¥ci — asa cum a afirmat in repetate
rinduri Sfintul Ciprian — unitatea Bisericii este conditionat3 de pacea dintre fiii ei.
T ———

57. Sf. Ciprian, De zelo et livore, 111, 1, cap. XVII, p. 431
58. Idem, Episfola 59, 16, p. 686, la Diac. Marin Sava, arf. cif., p. 215.
99. ldem, De catholicae ccclesiae unifate, cap. XXIII, p. 230.
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fNTRUPAREA MINTUITORULUI DUPX INVATATURA
CELOR TREI CONFESIUNI CRESTINE #

1. Intruparea Mintuitorulul dupX fnvititura ortodoxi. — Comuniunea haric#
din rai intre Dumnezeu si om s-a pierdut prin p&catul strimosesc. Omul s-a Instrdi-
nat de Dumnezeu si de aceea nu se putea intoarce la Dumnezeu si mintui numai
prin propriile sale puleri. Oricit de grav insd a fost p&icatul, omul n-a fost ldsat
pentru totdeauna in stdpinirea p&dcatului. De aceea Dumnezeu a promis protopdarinfi-
lor, indatd dupd cdderea lor, c¥ le va trimite un Mintuitor, hotdrind intruparea
Fiului Sdu peniru mintuirea lumii (Efes. II, 4—5; Tit III, 4—5).

Coborirea Fiului prin fintrupare pentru ridicarea omului a fost hotdritd din
vesnicie. In Sfinta Scripturd aceast hotirire din eternitate, referitoare la mintuirea
omului se numeste «taind a voii Sale, dupd bundvointa Sa, precum mai inainte a
hotarit intru Sine» (Efes. 1, 9), «taina cea din veci ascunsd in Dumnezeu» (Efes. III,
9; Rom. XVI, 25—26; Col. I, 26), bundvoia Sa si dar «care ni s-a dat noud intru
Hristos lisus mai inainte de toti vecii» (II Tim. I, 5). Dumnezeu fiind vesnic, hota-
rirea de riscumpiirare fn Hristos se incadreazi in planul vesnic de creatie a lumii
si e rinduitd «mai fnainte de veci spre mirirea noastrd» (I Cor. II, 7). Aceastd hota-
rire liberd a lui Dumnezeu, adicd «dupd bundvointa voii Sale, dupd sfatul voii Sale»
(Efes. I, 5, 9) este determinatd, ca si crearea lumii, de bundiatea dumnezeiascd. «Asa
a iubit Dumnezeu lumea incit si pe Fiul Sdu cel Unul-Niscut L-a dat ca tot cel ce
crede intr-Insul s¥ nu piard ci si aib¥d viati vesnicZ» (loan III, 16). Scopul intru-
parii Fiului lui Dumnezeu pentru mintuirea oamenilor, este acelasi cu al creatiei:
marirea lui Dumnezeu si fericirea oamenilor. «Mai fnainte rinduindu-ne pe noi, tn a
Sa dragoste, spre infierea cea prin lisus Hristos spre lauda miririi Sale» (Efes. I,
5—86).

Opera mintuirii este lucrarea dragostei, milei si harului lui Dumnezeu (Efes.
II, 4; Tit. 11, 11; III, 4; Rom. IIT, 24). Dumnezeu a ales pentru riscump#rarea si
mintuirea oamenilor Intruparea si jertfa Fiului Siu, pentru c3¥ corespund deplin
fiintei divine si naturii omului cizut si se armonizeaz¥ des¥virsit bun#tatea cu drep-
latea dumnezeiascd, manifestindu-se iubirea lui Dumnezeu. Dumnezeu cel milostiv
si iubitor de oameni, voind si arate biruitor pe cel cdzut, se face om, ca si ridice
pe cel asemenea prin unul asemenea?l.

Biserica invat¥ deci c¥ lisus Hristos s-a ficut om pentru noi si pentru a noa-
sird mintuire. Sfinta Scripturd arat¥ c¥ intruparea s-a ficut peniru mintuire: «A
venit s¥ caute si s¥ mintuiascd pe cel ce era pierdut» (Luca XIX, 10), pentru c8 «Dum-
nezeu n-a trimis pe Fiul S&u in lume ca si judece lumea, ci ca s¥ se mintuiascd
lumea prin El» (Ioan 11, 17). Domnul a venit tn lume «s¥ mintuiasc¥ pe cei p¥c¥tosi»
(1 Tim. 1, 15), s¥ fie jertfd de ispdsire {Rom. IlI, 25) In fata drept¥tii divine.

* Aceast¥ lucrare, sustinuti in cadrul seminariilor pentru doctorat tn teologle, a fost
intoemitd sub fndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Petru Rezus, care a si dat avizul pentru publicare.

1. Sf. Toan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. Dr. D. Feciory, Bucurestl 1938, p. 145 passim
3, 1:4,4 P. G, XCIV, 084 B, 984 A,
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Stintii Pirinti au privit, in general, intruparea in originea ei istoric¥, dindu-i
ca scop final-subiectiv mintuirea si fericirea oamenilor, scopul absolut fiind
comuniunea cu Dumnezeu si slava Lui. B

Origen invali c¥ nevoia intruparii se poate deduce din firea insdsi a jertfei:
«Dacd n-ar fi existat pdcatul, n-ar fi fost necesar ca Fiul lui Dumnezeu s¥ se facl
Miel, nici n-ar fi fost nevoie ca El, luind trupul, s& fie jertfit, ci ar fi rdmas «ceea
ce era dintru fnceput, adicd Cuvintul lui Dumnezeu» 2 Sfininl Ioan Gurd de Aur
afirm3 : «Nu eXistd o alti cauzid a planului dumnezeiesc al intrupdrii decit aceasia
singur : ne-a v#zut aruncati la p&mint, supusi pieirii, tiranizati de moarte si i-a
fost mild de noi» 3. Fericiiul Augustin accentueazd necesitatea isp&sirii p3catului de
citre Dumnezeu intrupat: «Dac¥ omul n-ar fi pierit, Fiul Omului n-ar fi venit. Deci
fiindcd pierise omul, & venit Dumnezeu-Omul si a aflat pe om. Pierise omul prin
libera vointd; a venit Dumnezeu-Omul prin harul liberator... Intr-un cuvint, nic¥ieri
nu apare astfel binecuvintarea harului si d&rnicia atotputerii lui Dumnezeu, ca in
Omul mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, Omul lisus Hristos (I Tim. II, 5). Cu-
noastem si tinem ca mijlocitor al lui Dumnezeu si al oamenilor, pe Omul Hristos
lisus, intrucit era om, care are acceasi fire pe care o avem si noi. Cici trupul
nostru n-are altd fire, deosebitd de a trupului Lui nici sufletul nostru n-are alti
fire deosebitd de a sufletului Lui. Nu avea cu nimic mai putin in ce priveste firea,
dar nu avea nimic in ce priveste vina» 4

Siintul Atanasie cel Mare demonstreaz¥ si el «necesitatea» in sensul larg, teo-
logic, a fntrup#rii: «Cunoscind Cuvintul ci nu poate s3 desfiinteze altfel stricdciu-
nea oamenilor decit murind in locul tuturor, dar nefiind cu putint¥ s¥ moard Cuvin-
tul, fiind nemuritor si Fiul lui Dumnezeu, de aceea a primit un trup pentru ca sa
poatd muri, asa incit acesta fdcindu-se pértas la Cuvintul cel peste toate, s¥ fie
destul murind in locul tuturor si sd rdmind nestricicios din pricina Cuvintului, care
locuieste in el; in sfirsit, prin harul ifnvierii s¥ fnceteze in toti coruptia. lar cind
Acela a primit in sine trupul, aducindu-l la moarte ca jertfd si victim¥ liberd de
orice intinare, a indep#rtat indatd moartea de la toti cei asemenea lui, aducind-o
pe a Sa in locul altora. Cdci Cuvintul lui Dumnezeu fiind mai presus de toate, adu-
cind, dupd cuviintd, templul s8u in locul vietii tuturor, a tmplinit ceea ce se datora
in moarte. Si astfel unind prin ceea ce este asemenea cu ce este asemenea, Fiul lui
Dumnezeu cel nestricicios a legat pe toti de nestriciciune In figiduiala cea dupi
fnviere, precum se cuvine»® fIntruparea Fiului lui Dumnezeu a fost necesar¥, in-
trucit persistenfa pdcatului ar fi dus la pieire.

Conditiile necesare mintuirii nu le putea indeplini decit Dumnezeu Insusi, a
cdrui interventie era necesard pntru ridicarea omului. De aceea Dumnezeu a hot#rit
ca Fiul S&u, Cel Unul-N&scut, a doua persoand a Sfintei Treimi, si se fintrupeze.
Revelatia divind nu ne spune de ce Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu s-a fintrupat, iar
nu alt¥ persoand a Sfintei Treimi. Sfintii P3rinti, cugetind asupra proprietitilor per-
sonale ale persoanelor Sfintei Treimi si asupra operei de mintuire, socotesc ci in-
truparea Fiului este mai potrivitd cu insusirile Sale. Pentru ca s¥ nu se amestece
proprietdtile personale necomunicabile, Fiul lui Dumnezeu se face Fiu al omului,
pastrind atributul de ndscut.

. Origen, In Numeros Homiliae, XXIV, 1; P. G., XII, col. 756.

Si. Toan Gur3d de Aur, Omulia asupra Epistolei ecdire Evrei, V, 1, P. G., LXIII, col. 45.
Fer. Augustin, Sermones, CLXXIV, 2, 2, P. L., XXXVIII, col. 940.

. Sf. Atanasie, Despre infruparea Cuvinfylui, 9; P. G. XXV, col. 112.
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Mintuirea fiind o refacere in har a omului, era potrivit ca aceasta s¥ se facd
prin Acela prin Care s au ficut toate (loan I, 3; Evr. II, 10).

Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat pentru ca s& ne gridiascd despre Dumnezeu
fasusi. Cuvintul lui Dumnezeu ne-a dat cunostinta des3virsitd, Fiul fiind chipul
Tat3lui, dupd cel al cdrui chip s-a creat omul, era potrivit ca prin El s& se min-
tuiascd lumea, reficindu-se astfel in om chipul lui Dumnezeu. Si Tat3l si Sfintul
Duh colaboreazd la opera de mintuire, dar n-o sivirsesc in toate ca Fiul, care o
fndeplineste nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om?®.

La fntrebarea: pentru ce Dumnezeu s-a ficut om, Sfinful Irineu r¥spunde prin
doctrina «recapituldrii tutvror» tn Hristos, al doilea Adam, care a intearat tn El
toatd ordinea lumii?. El fnvatd c¥ Mintuitorul «a recapitulat in Sine omenirea, res-
taurind-o in Sine, unind-o din nou cu Dumnezeu si redindu-i chipul si asemZnareas®.
Reluatd de Sfintul Atanasie, aceasti doctrini va deveni centrul gindirii patristice al
Bisericii R&sdritene.

lisus Hristos este Dumnezeu adevidrat si om adev&rat, consubstantial cu Tat¥l
in Dumnezeirea Sa, consubstantial oamenilor Itn umanitatea Sa. El «s-a f&8cut astfel
cu ceea ce sintem noi, pentru ca noi s¥ devenim ceea ce este El»® — zice Sfintul
Irineu. Prin intruparea lui lisus Hristos natura uman¥ renaste si se restaureazd in
Hristos, Dumnezeu si om. Aceastd unite a celor doud naturi, divind si umand, de-
termind toatd iconomia mintuirii.

Dogma formulatd de Sinodul al IV-lea de la Calcedon mirturiseste pe lisus
Hristos, Dumnezeu adev&rat si om adevirat, avind dou3 firi: dumnezeiasci si ome-
neascd, unite intr-o singurd persoand a lui Dummnezeu-Cuvintul 1. Firea dumnezeiascd
si omeneascd se unesc in persoana Cuvintului prin Inirep3trundere, care exprimi
si dualitatca firilor si unitatea persoanei, respingind in acelasi timp orice stirbire
fie a Dumnezeirii, fie a omenit&tii tn Hristos. Desi in lisus Hristos intreaga fire dum-
nezeiascd s-a unit ipostatic cu fireca omeneasc¥, totusi nu s-a intrupat tntreaga Sfinta
Treime, ci numai Cuvintul, Fiul lui Dumnezeu. Prin intrupare nu s-a produs nici
o schimbare fn Sfinta Treime, c¥ci intruparea nu contrazice neschimbabilitatea lui
Dumnezeu. Firea dumnezeiasc¥ a Cuvintului nu se schimb¥ prin unirea ei cu firea
omeneascd, ci numai firea omeneascd se desivirseste prin unirea personald cu firea
dumnezeiascy 11,

Un alt aspect al Tainei intrupdrii este acela al modului cum a fost primit3
natura omeneasci fn persoana divin a Logosului. Aceasta este problema pogori-
mintului, & smeririi, a dezbricirii de putere si m3rire a Fiului lui Dumnezeu. Din
iubire fat¥ de oameni, «Iisus Hristos, fiind in chipul lui Dumnezeu, n-a finut ca la
un cistig la egalitatea Sa cu Dumnezeu, ci s-a golit pe Sine, a luat chip de rob,
ficindu-se asemenea camenilor si la infitisare dovedindu-se ca un om s-a smerit
pe Sine, «ascultitor ficindu-se pin¥ la moarte si tnci moarte de cruces (Filip.
11, 6—8).

Se exprim¥ aici ideea care stribate toat3 iconomia mintuirii, Fiul lui Dum-
nezeu a primit s¥ fie subiect al modestelor insusiri si manifestri omenesti. Prin

6. Prof. Nicolae Chifescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. 1. Petreuts, Teologia Dog-
maticd sl Simbolicd, Bucuresti, 1958, p. 570, 572—573.

7. P. Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchatel-Parls, 1959, p. 140.

8. Sf. Irineu, I'mpotriva ereziilor, 111, 16. 6; P. G., VII, col. 925.

9. Ibidem, V, P. G., VII, col. 1120. 10. P. Evdokimov, op. cif., p. 140, 141,

1. Prof. N. Chitescu..., op. cil., p. 588—589. Vczi si VI, Lossky, Essai sur la Théologie
myslique de UEglise d’Orient, Paris, 1944, p. 134.
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chenozs, se Infelege aceastd unire a firii dumnezeiesti cu firea omeneascd in per-
soana Domnului nostru lisus Hristos, ardtind astfel oamenilor Dumnezeirea Sa sub
chipul smerit al omului, ru separatd, ci intr-un intreg cu firea omeneascd.

In ceea ce privesle modul intrupdrii, mai trebuie de observat cd prin nasterea
Fiului din fiinta TatXlui nu se produce o despartire de fiintd, sau o fmpdartire a ei, nu
se aduc prejudicii personale Tatilui sau Fiului. Sfintul Chiril al lerusalimului afirmd,
fn Caleheza XI (13): «Nici N#scitorul n-a suferit vreo sc#dere, nici Celui nds-
cut nu-i lipseste ceva». Fiul s-a n&scut, astfel, din Tatdl, dar nu s-a despdrtit
de El, ci s-a ndscut din Tatdl nedesp#rtit (&Swxordres), asa cum spune Sfintul
Fvanghelist Toan: «Cel Unul-N3scut, Fiul, Care este in sinul Tat¥lui» (loan I,
18), sau cum afirmd finsusi Domnul nostru lisus Hristos despre Sine: «Tatdl este
in Mine si Eu in El» (Ioan X, 38).

In temeiul unirii personale, lisus Hristos este Mintuitor adevirat. Mintuirea
nu o putea fndeplini un simplu om, ci numai Omul-Dumnezeu, arat¥ Siintul Vasile
cel Mare 2. Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat pentru a salva de la moarte pe oameni,
pe care El fnsusi fi crease, dupd cuvintul Apostolului: «Pentru c% prin om a venit
moartea, tot prin om va veni si invierea mortilor. C¥ci dupd cum toti mor in Adam,
tot asa toti vor fnvia in Hristos» (I Cor. XV, 21, 22). Aceastd tnviere din morti
este primul scop al intrup&rii Mintuitorului, zice Sfintul Atanasie.

Al doilea scop al intrupdrii este restaurarea chipului dumnezeiesc in om, de
cdtre insusi Fiul lui Dumnezeu. Restaurarea chipului divin in om nu putea fi sdvir-
sits dectt de Fiul lui Dumnezeu. Intruparea Fjului a ficut posibild aceasti restau-
rare a chipului divin. Fiul lui Dumnezeu, ca chip des¥virsit al Tat¥lui, a rein-
noit pe omul ficut dupd chipul lui Dumnezeu. De aceea Fiul lui Dumnezeu a venit
fn chipul omului?®, Scopul Intrupdrii Fiului lui- Dumnezeu a fost acela de mijlo-
cire intre Dumnezeu si oameni, de rdscump&rare si mintuire.

tntruparea Mintuitorului, s3virsitd potrivit iconomiei divine a mintuirii, a f¥cut
din Fiul mijlocitorul inire Dumnezeu si oameni!%. Dumnezeu redevine Tat¥l oame-
nilor prin Fiul S¥u, Care ridici¥ pe oameni la vrednicia de fii adoptivi ai lui Dum-
nezeu, dup¥ cuvintul Apostolului care zice: «Iar cind a venit plinirea vremii,
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu n¥scut din femeie, n¥scut sub Lege, ca pe cei de
sub Lege s¥-i r8scumpere, ca s¥ dobindim infierea. Si pentru c& sinteti fii, a trimis
Dumnezeu pe Duhul Fiului S¥u fn inimile noastre, care strigh Avva, Pirinte» (Gal.
IV, 4—6). Oamenii devin fii ai lui Dumnezeu prin Duhul Fiului, intructt Acesta
este Fiu adevarat si ii face pe oameni capabili de a primi infierea prin har. Fiul
lui Dumnezeu s-a f&cut om deplin, ca s§ facd om capabil de a primi indumnezei-
rea. Creatia s-a imp&cat cu Dumnezeu in Hristos, dup¥ cuvintul Sfintului Apostol
Pavel: «Dumnezeu a imp&cat lumea cu Sine, in Hristos» (II Cor. V, 19)

Sfintul Ilarie zice: «Hristos s-a ficut pe Sine mijlocitor pentru mintuirea Bise-
ricii si datoritd acestei taine de mijlocitor intre Dumnezeu si oameni. El existd
ca unul, dar alcituit din dou¥ firi, in sensul c3 din unirea celor doui firi la un loc
rezultd o identitate a fieciruia din ele cu cealalt, in asa fel ca niciuna s¥ nu
lipseascd din cealalt, si anume ca Hristos s§ nu inceteze a fi Dumnezeu, n3s-
cindu-se om, si iar¥si s¥ nu Inceteze a fi om, rdminind totusi Dumnezeus 15,

12. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Psalmul 48, 4, P. G., XXIX, col. 440, B. D. N

13. Sf. Atanasle, Cuvin! despre lnfruparea Logosulul, 10, 13 P. G., XXV, col. 113, 120.

14. Pr. Prof. 1. G. Coman, Inudfdtura despre mintuire in vechile religii si in {teologia
patristicd, in «Ortodoxia», VII (1955) nr. 3, p. 341—342.

15. Sf. llarie, Despre Sfinta Treime, 1X, 3, Migne, P. L., X, col. 283 A.
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Prezenta ambelor firi, dumnezeiasc¥ si omeneasc¥, face din Hristos mijloci-
torul intre Dumnezeu si om. Comentind cuvintele din Epistola I c#tre Timotei (II,
5): «Cici unul este Dumnezeu, unul este si mijlocitoru! intre Dumnezeu si oameni,
Omul lisus Hristos», Fericitul Augustin observd cd «lisus Hristos e «mijlocitor»
pentru cd e Dumnezeu impreund cu Tatdl, pentru cd e om Iimpreund cu oamenil.
Nu poate fi mijlocitor omul fir¥ Dumnezeire; nu poate fi mijlocitor Dumnezeu
fird umanitate. lat¥ mijlocitorul : Dumnezeirea nu este mijlocitoare f&rd umani-
tate, umanitatea nu este mijlocitoare fird Dumnezeire, ci inire Dumnezeire de o
parte si umanitate de alt¥ parte este mijlocitoare Dumnezeirea intrupatd si uma-
nitatea indumnezeitd a lui Hristos» 14,

Harul mijlocitorului, precizeazd tot Fericitul Augustin, se aratd prin cuvin-
tele: «Precum M-a jubit pe Mine Talil, asa v-am iubit si Eu pe voi» (loan XV, 9).
fisus Hristos a venit ca mijlocitor fntre Dumnezeu si oameni. Menirea rolului S¥u
de mijlocitor a fost aceea de r3scumpirare de p3cate. Acesta este sensul mortii
lui lisus Hrislos pe cruce si al invierii Sale din morti 7. «Patimile si moartea Dom-
nului nostru lisus Hristos constituie actul prin care Fiul lui Dumnezeu cel intrupat
riscumpird pe credinciosi din osinda pdcatului, impdcindu-i cu Dumnezeu si des-
chizindu-le calea spre mintuire» 8.

In Hristos a fost pedepsit p&catul lumii ca lumea si scape de pedeapsa pentru
pdcat, dar s¥ vadi madarirea lui Dumnezeu, care nu putea ldsa p&catul nepedepsit si
mirirea Sa neevidentiats.

Hristos a suferit moartea pentru fiecare om si oamenii sint indreptdtiti in dar
cu harul Lui prin r&scumpdrarea in lisus Hristos. Pe lisus Hristos, Dumnezeu l-a
rinduit jertfd de fispdsire prin credinta in singele Lui, ca s¥-si arate dreptatea Sa,
cdci trecuse cu vederea pHcatele ficute mai inainte (Evr. II, 9; Rom. III, 24—25).
Prin jertfa Sa Hristos a riscumpirat tot neamul! omenesc aflat sub puterea picatu-
lui. Pdcatul si moartea au p3truns in lume prin Adam, pentru cX acesta era schim-
bitor. Trebuia deci ca al doilea Adam, lisus Hristos, Care recapituleaz¥ tn Sine
tntreaga umanitate, sd fie neschimb&tor, observd Sfintul Atanasie cel Mare: «lisus
Hristos cel ce este intotdeauna prin fiinta Lui neschimb3tor, iubind dreptatea si
urind nedreptatea, a fost trimis pentru ca luind trup schimbXtor, s¥ osindeasc¥ pi-
catul in acest trup» (Ram. VIII, 3), pe care s3-1 libereze incit s¥ se poatd spune: «Voi
nu mai sinteti in trup, ci in duh, dacid Duhul lui Dumnezeu s¥l¥sluieste in voi»
(Rom. VII, 91 Duhul cel nou, adicd harul i Dumnezeu si Indumnezeirea sint
rezultatul operei r¥scumpér¥toare a lui Hristos. Sfintul Atanasie pleacd de la ideea
cd omul nu putea fi ridicat la starea harici decit prin fntruparea Cuvintului ves-
nic, Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu adevirat.

Mtntuirea fnalt¥ pe om pin¥ la indumnezeire, care constd In refacerea st¥rii
de fiu adoptiv al lui Dumnezeu si al asem#n&rii cu Dumnezeu?. lisus Hristos,
fiind chipul slavei Tati¥lui, a restaurat asemXnarea omului cu Dumnezeu. Sfintul
Chiril al Alexandriei arat§ c¥ restaurarea oamenilor este o lucrare care se inte-
meiazd pe pitrunderea fizic a Fiului lui Dumnezeu fn neamul omenesc. Lucrarea

16. Fer. Augustin, Sermo, 47, 12, 21, P. L., XXXVIII, col. 310.

17. Pr. Prof. 1. G. Coman, arf. cit.. p. 343.

18. Dlac. Prof. N. 1. Nicolaescu, Patimile Mintuitorului, dupd Sfintele Evanghelii, tn «Studit
Teologice», V (1953), nr. 1—2, p. 76.

19. Sf. Atanasie, Cuvinful !, 51, Conlra arienilor, P. G., XXVI, col. 117 C., 120 A.

20. Sf. Atenasie, Cuvin! ¥mpolriva arienilor, 111, 13, P. G., XXVI, col. M9,
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bineficitoare a inlrupsrii se intinde asupra intregii lumi, din care face parie si
Hristos dup¥ firea Sa omeneascd si c3reia ii aduce har si mintuire®.

Intruparea Fiului are drept comsecintd s& uneascd, prin sfinfenie In iubire,
cele despirtite prin pidcat. Intruparea devine, astfel, intruparea rdscumpirdtoare,
consecintele ei intinzindu-se asupra tuturor. lisus Hristos a sdvirsit in chip tainic
unirea cu Dumnezeu a tuturor celor ce se unesc cu El, imparidsindu-se cu dumne-
zejestile taine, dupd ce omul cel vechi a murit prin Botez, peniru ca sd renascd
cu Hristos, intru fnvierea vietii. In chip lainic deci iniruparea a devenit izvorul
dumnezeiescului har care preface firea omeneascd.

Intruparea r¥scumpirdtoare uneste in Hristos fintreaga creatie. Ea este pre-
vizutd in sfatul cel vesnic al voii lui Dumnezeu. Totusi, in predania crestind s-a
insistat mai mult asupra intelepciunii planului dumnezeiesc, care a fdcut din Iintru-
pare, in acelasi timp, scopul si mijlocul cel mai potrivit de mentinere a omenirii
fn comuniunea cu Dumnezeu, spre fericirea creaturii si slava Creatorului®.

Teologia Intrupdrii ri¥scumpdritoare a Sfintilor P¥rinti este teologia fndum-
nezeirii omului prin ins3si aceast¥ intrupare si de care credinciosii se bucurd prin
unirea cu Dumnezeu tn viata harici.

Sfintul Atanasie expune in chipul cel mai limpede actiunea indumnezeitoare
a Intrupirii r3scumpiritoare. «Logosul — zice €1 — a luat trup omenesc, creat
pentru ca si-1 indummnezeiascd, innoindu-!1 in Sine, ca ticitor, si pentru ca s¥ ne
suie in cer pe toti, dupd asem¥narea cu Acelasi. Unit cu o fdpturd, omul n-ar fi
fost tndumnczeit, dacid anume Fiul n-ar fi fost Dumnezeu adevirat Si omul n-ar fi
fost ridicat la Dumpezeu, dac¥ Acela care a purtat trup, n-ar fi fost cu adevZrat
dup¥ fire Cuvintul Tatilui. Si dupd cum n-am fi fost izbdviti de p¥cat si de blestem,
dac¥ trupul pe care Logosul l-a purtat n-ar fi fost omenesc dupd fire, tot astfel
omul n-ar fi fost fndumnezeit, dacd Logosul care s-a ficut trup n-ar fi fost dupd
fire din Tatdl si Fiu adev&rat si propriv al Sdu. C&ci de aceea a aflat buni aceast3
unire, prin care Cel ce dup¥ fire este Dummezeu asigur¥ mintuirea si indumne-
zeirea omului» 2,

Pentru Sfintul Moxim Mdrturisilorul, intruparea Fiului lui Dumnezeu si tndum-
nezeirea omului se implicd reciproc. Dumnezeu coboar¥ in lume, devine omul si
omul se ridicd la plenitudinea divind, pentru c¥ aceastd unire a celor dou¥ naturi,
divin¥ si umani, a fost prev&zutd si hotdritd tn planul etern al lui Dumnezeu 4.

In sfirsit, Sflntul loan Damaschin, rezum¥ fnvatitura Sfintilor PHrinti dinainlea
lui fn ceea ce priveste roadele intrupdrii Domnului, astfel: «S-a tntrupat PFiul lui
Dumnezeu pentru ca omul s¥ se bucure iardsi de darul pe care il avusese la crea-
t{ie... Pentru c¥ n-am pdstrat ceea ce era mai ales, ceea ce ni se hirdzise, El insusi
s-a ficut plirtas la ceea ce era mai siricat, adici la firea noastrd, pentru ca prin
Sine si In Sine s¥ restaureze in om frumusetea chipului si asem¥n¥rii Sale, iar pe
noi s¥ ne invete rinduiala unei vieti impodobite cu virtute, facindu-ne prin Sine

21. Sf. Chiril al Alexandriel, Trafaful asupra lui loan, X. 14; P. G. LXXIII, col. 1048 B,
1049 C.

22. Prof. N. Chitescu, Intrupare si Rdscumpdrare in Teologia Orifodoxd §i cea Romano-
Catolicd, tn «Ortodoxla», VIII (1956), nr. 4, p. 555, 559—560.

23, Sf. Atanasie, Despre Inmiruparea Cuviniului, XILV, P. G. XXV, col. 173—I176.

24. Sf. Max!m MaiArturisitorul, Rdspunsuri cdire Talasie, 60, P. G, t. 90, col. 621 AB. Vezl
sl P. Evdokimov, De Ila nature de la grdce dans la Théologie d'Orienf, Chevetogne, 1954, p.
184—186, apud Pr. Prof. D. Stiriloae, De la creafiune la Intruparea Cuviniului $i de la simbol
la {coand, In «Glasul Bisericll>, XVI (1957), nr. 12, p. 86l. '
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o cale usoard citre ea si si ne scape de siricdciune, prin impartdsirea cu viafa,
{acindu-se El insusi pirga invierii noastre» %,

Asadar intruparea rascumpdraloare a lui Hristos sld la temelia vietii cresh-
nului prin invierea cmului nou si prin indlfarea lui continud in lisus Hristos, spre
realizarea mintuirii. Mintuirea di un «caracler definiliv» $i vesnic lui lisus Hristos,
caci prin El devine un proces de valori religios-morale atotcuprinzaloare 2.

inlruparea Fiului lui Dumnezeu se dovedeste ca descoperirea deplind a lui Dum-
nezeu, ca implinirea si mintuirea oamenilor Revelafia lui Dumnezeu in intrupare
esle in acelasi timp descoperirea deplind a valorii omului %,

9. intruparea Mintuitorului dupd invd{dtura Bisericii Romano-Catolice. —
Intruparea lui Dumnezeu nu era cu totul necesard pentru refacerea firii ome-
pesli, fiindcd prin pdcal nu s-a produs o schimbare fiinfiald a firii omenesti, o
rupere a comuniunii cu Dumnezeu si o depariare de El, ci s-a pierdut numai
gratia divind sau harul dwmnezeiesc.

Intruparea nu are sensul de refacere a unirii divino-umane §i nu mai con-
stituie prima si principala treaptd a inal{arii omului i deci nu mai este cu ade-
varat inlrupare rdscumpdritoare. In invatdtura apuseand, juridicd si exterioard, in-
lruparea este mijlocul si conditia peniru ca o fiin{d omeneascd sd poatd oferi satis-
factie lui Dumnezeu. In invdtdtura romano-calolicd, intruparea nu are o legdturd
organicd cu Rd&scumpdrarea, ci esie numai o simpld mijlocire a Rascumpaérarii, o
mijlocire a soteriologiei 2. Dumnezeu-Cuvintul devine om peniru a reprezenta legal
pe oameni in ascultarea si moartea Sa substitutivd si pentru a primi ca merit gratia
pe care s-o pund la dispozitia Bisericii. lisus Hristos s-a inirupat numai ca si
intervind pentru oameni cu deplind indreptatire la Dumnezeu.

Dar Cuvintul lui Dumnezeu s-a intrupat nu numai peniru a indeplini o formi
juridicd de substituire in sacrificiul Sdu pentru oameni, ci $i pentru a fi pururea
om indwnnezeit in comuniunea cu oamenii» %,

In doctrina romano-catolicd se susfine posibilitatea intrupdrii Fiuluj Iui Dum-
nezeu si fard cdderea in pdcat, ardtindu-se cd nu R&scumpdrarea a fost scopul
hotaritor si principa! &l intrupdrii. Cuvinlul lui Dumnezeu s-ar fi intrupat si fara
cdderea in pdcat si chiar dacd nu ar fi fost creal nici un om si nici un finger.

A spune cd iniruparea e subordonatd operei de Rdscumpdrare a omului, e
ca si cum s-ar zice cd picatul are o prioritate logicd asupra intrupdrii, ea fiind
decretatd pentru nimicirea lui, deci ocazionatd de pé&cat. Inlruparea Domnului, ca
orice operd «ad extra» a lui Dumnezeu, nu poate fi cauzatd de nici un alt lucru, in
afard de Dumnezeu Care, fiind binele suprem, nu poate fi miscat de altceva ip
afard de El, in lucrarea Lui. In consecintd intruparea ar fi avut loc chiar tn afard
de pdcat

Unii teologi romano-calolici afirmd@ c& Fiul lui Dumnezeu s-ar fi intrupat
chiar dacdi Adam n-ar fi gresil, ca si desdvirseascd creatia, «c¥ci aceasti desi-

25. Si. loan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. Dr. D. Fecioru, Bucuresti 1938, p. 239;
IV, cap. 1V, P. G.. XCIV, col. 1108.

26. Pr. Prof. P. Rezus, Domnu! nostru lisus Hrislos in {teologia contemporand, in <Mitro-
polia Moldovei $i Sucevel», XL] (1965), nr. 5—6, p. 274.

27. Pr. Prof. D. Stiduiloae, [isus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu 1943, p. 59, 62.

28. Prof. N. Chilescu, arf. cif., p. 572.

29. Prof. N. Chilescu..., Teologia Dogmaficd, p. 649.

30. loan Duns Scott, Reportata parisiensia, 3 dist, 7. q. 4, 3.
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virsire a fost rinduitd la fnceput pentru si prin Hristos, lisus Hristos s-ar fi intru-
pat inlr-un trup nesupus patimirii si preaslavit» 3.

in invaiatura tomistd scopul intruparii a fost numai Rdscumpdirarea omului,
intruparea fiind deci «c condifie a Rascumpdrariis %,

Fati de aceste deosebiri, doctrina romano-catolicd despre intrupare prezintd
asemdndri si apropieri de Ortodoxie.

Evenimenlele decisive pentru isloria mintluirii sint faptele lui lisus Hristos.
Cind lisus Hrislos descoperd $i exprimd persoana Sa prin fapie, aceastd exprimare
reliefeazd intruparea Cuvintului, apropierea Lui de oameni, cdci lisus Hristos este
in relajie cu oamenii ca persoand divind-umand. Invatdiura lui lisus Hristos despre
umanitalea Sa constituie un fapt al inlrupdarii ins&si, ea transformd intruparea in-
ir-un eveniment isloric peniru om 3.

Intruparea std in unirea firilor, cici omenitatea nu este Dumnezeire, ci acelasi
Iisus Hristos este Dumnezeu si om?®. lisus Hristos este Dumnezeu-Omul. lisus
Hristos este Dumnezeu inir-un fel omenesc si om intr-un fel dumnezeiesc. Ca om
El trdieste viata Sa divind in form& umand si potrivit ei. Tot ce face ca Dumnezeu
esle faptd a lui Dumnezeu in form& umand. Ceea ce sdvirsesle lisus Hristos ca om
este nu numai o faptd divind in forma umand, ci totodatd acceptarea umand a che-
mdarii divine la mintuire.

Iniruparea lui Dumnezeu inseamnd intrarea personald a «Eternului» in coordo-
natele trupului in asa fel cd faptele Omului-lisus sint in mod personal faptele Fiului
etern al lui Dumnezeu, sint fapte divine, eterne, apéarute in forme omenesti isto-
rice. In Omul Ilisus Hristos, Dumnezeu-Fiul esle prezent personal si deci intre oa-
meni se afld o prezentd perscnald a lui Dumnezeu, prezentd totald in viata lui lisus
manifestatd prin fapte. Faptele mintluitoare ale Omului-lisus, fiind sdvirsite de o
persoand divind, ele au putere mintuitoare divina.

Mintuitorul nosiru esle insusi Dumnezeu cel viu: Tatdl si Fiul si Sfintul Duh,
dar a sdvirsit mintuirea in Fiul intrupat %.

Intruparea Fiului semnificd in sine, promisiunea si inceputul mintuirii ade-
virate si universale care este un act de iubire al lui Dumnezeu cadire umanitale si
care nu este posibil decit intr-un Dumnezeu-Om 3,

In virtutea unirii ipostatice, Hristos are puterea sa justifice pe oameni, dar
aceasta numaj in slarea Sa preasldvitd. Hristos in&itat la ceruri irimite pe Sfintul
Duh; El este in toatd pleniludinea, mintuirea si taina lui Dumnezeu, cel in Care
51 prin Care ni s-a dat sd devenim fiii lui Dumnezeu #.

3l. Prof. N. Chitescu, arf. cil., p. 573.

32. Toma d’Aquino, Summa Theologica, 111, 9, 1, art. 2, 3.

33. A. Darlap si H. Fries, Mysferium Salutis, 1, 1, Paris, 1969, p. 90, 103, 104—105. Vezi si
K. Rahner, Réflexions théologiques sur Uincarnation, Parls, 1967, p. 107—142, apud Mysterium Sa-
lutis, p, 105. R. Guardini, Jesus Christus, Leipzig, 1957, p. 35. J. R. Gelselmann, Ges& il Crislo,
Brescia, 1907, p. 182. C. Chopin, Le Verbe incarné ef redempleur, Tournai, Belgium, 1963, p. 1-2,
29, 3l.

34. J. Daniélou, Die Goltmenschkeil als Formalprinzip der Hcilsgeschichte, in Der hislo-
1ische Jesus und der hkerggmciische Christus, Berlin, 1960, p. 508.

35. E. H. Schillebeeckx, Christus, Sacrament der Goltbegegnung, Malnz, 1960 apud Prol.
Diac. O, Bucevschi, recenzie in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 1, p. 119—I120. Vezi si Ed. Hugon,
Le mystére de !Ulncarnation, Paris 1925, p. 11, 14, A. Michel, «/ncarnation», in <«Dictionnaire de
Théologie Catholique», t. VII, 2, col. 1451 ; R. Guardini, Le Seigneur, Paris 1957, p. 24.

36. Mysterium Salulis, p. 144, 145.

37. E. H. Schillebeeckx, Sacrament de la rencontre de Dieu, trad. par. A. Kerkvoorde, Ceri,
1960, p. 38—73, apud O. Ckopin, op. cit., p. 76.
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in lisus Hrislos s-a realizat identitatea desdvirsitd a harului si minluirii cu
Revelatia dumnezeiascd, in El unilalea inire chemarea lui Dumnezeu si rdspunsul
credinciosului au atins culmea. Istoria mintuirii nu a pulut ajunge stadiul defi-
nitiv decit prin intruparea lui Dumnezeu. In lisus Hristos, Dumnezeu a restabilit
wnanitatea in gratie %,

Prin intruparea Fiului «lumea este pe deplin lransfiguratd in Dumnezeu, depli-
nitatea ei std in interiorul deplindtdtii lui Dumnezeu» %9,

3. fntruparea Mintuitorului dupid invititura protestantd. — Diferitele infa-
tisari pe care le-a lual intruparea Sa in teologia protestantd au fost deter-
minate de curenlele dominante din sinul ei. In general, intruparea isi pierde
caracterul sidu divin in {eologia liberald (J. J. Holtzmann, A. Harnack elc.).
lisus este privit numai ca un profet care si-a propovaduil ideile Sale morale. In
asemenea conditii, nu mai poate fi vorba propriu-zis de o intrupare, ci de o nagtere
omeneascd identicd cu toate nasterile. Din aceasta rezultd si toate concluziile doc-
trinare cu largi repercursiuni asupra conceptiei despre mintuire.

Dupd leologii proteslanti din ramura zisd ortedoxd (B Weiss, Himels, See-
berg etc.), in lisus Hristos lucra Dumnezeu ca printr-un ales al Sdu, care nu era
Dumnezeu-adevadrat si om adevdrat. Doctrina mintuitoare este deci o «doclrind
divind», iar lisus un mijlocitor inire Dumnezeu s$i oameni, dar intreaga Intrupare
esle prezentatd astfel: lisus are o nastere nalurald, dar se bucurd de o elecfiune
divind. Dupd teologul protestant R. Bultmann, lisus este fard istorie si intruparea
nu poate constitui un element definitoriu pentru persoalitatea Sa; dupd A. Drews,
intruparea este o confabulatie mitologica 4°,

De alifel, teologia protestantd, voind sd rafionalizeze taina unirij personale
si a chenozei sau a umilirii, a formulat diferite teorii chenotice, care vorbesc de
o restringere a naturii dumnezeiesti, prin intrupare. Ea priveste intruparea ca o
chenozd reald, radicald. Teologia protestantd vede numai chenoza fn lisus Hristos,
pentru cad lisus esle coplesit de minia dumnezeiascd. Dar irebuie sd vedem in lisus
nu numai chenoza, ci si mérirea lui Dumnezeu.

Opera lui Hristos nu este numai imp3care ci si mintuire. «Impicareas este
ea insdsi «mintuire». In docirina protestantd mintuirea ocamenilor s-a realizat prin
moartea substilutivd a lui Hristos, Care e jertfd pentru oameni 4,

Dupa aceste alitudini, Irebuie s& mentiondm cd in teologia prolestantd ac-
luald s-au produs unele mutatii substantiale, cum este de pildd, «teologia Logo-
sului» la Karl Barth, dupd care, iniruparea Fiului este evenimenlul decisiv, holarit
de Dumnezeu din vesnicie penlru binele si mintuirea oamenilor. Opera Fiului pre-
supune astfel pe aceea a Tatdlui si implicd pe aceea a Sfintului Duh.

Intruparea lui Dumnezeu afirmd legdtura care existd intre creatie si riscum-
parare. Astfel se poate vedea in intruparea lui lisus Hristos o analogie a creatiei.
Dumnezeu reinnoieste actul Sdu creator intervenind direct in lume prin fintru-
pare, pentru a crea un inceput nou in istorie, care constd in faptul ¢ Dumnezeu
s-a fdcut om adevarat. Intruparea este de fapt forma tainei, conmslituitd de unirea
personald a lui Dumnezeu si a omului in lisus Hristos 2,

38. Mysterium Salutis. p. 146, 148, 150, 152.

39. H. U. von Balthasar, Kosmische Liturgie, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 366.

40. Vezi pe larg B. Bartmann, Précis de Théologie dogmatique, trad. par; M. Gautier, Tome
I, Mulhouse-Paris 1938, p. 347 s.u.

4l. Prof. N. Chilescu..., Teologia Dogmaticd si Simbolicd, p. 601—602, 654.

12. K. Barth, Esqguisse d'une dogmatique, traduil de l'allemand par E. Mauris et F. Ryser,
Neuchatel, 1968, p. 106, 107, 152, 157.
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lisus Hristos, rastignit fiind Dumnezeu insusi, impacd pe om cu Dumnezeu si
conslituie mdariuria mintuirii viitoare, cdci in Hrislos a avut loc justificarea omu-
lui pacdlos in fata lui Dumnezeu. Dumnezeu a restaurat in perscana Fiului S53u
demnitatea si locul omului inaintea Lui ‘3.

Opera lui lisus Hristos se continud in existenta Bisericii, care anun{d in lume
cd Hristos a creat-o prin cuvintul si lucrarea Lui%. «lisus Hristos este unicul
Cuvint al lui Dumnezeu pe care Biserica irebuie sd-L asculle si Céaruia trebuie sd
i se supund» 45, Prin accasld declarajie barlhiand se afirmd «teologia Cuvintului lui
Dumnezeu intiupat in lisus Hristos». Prin intruparea Cuvinlului in lisus Hristos,
Dumnezeu ne-a fdcut cunoscut numele Sau. Trimilerea Fiului din iubirea Sa (Col.
I, 13) si actul impdcdrii indeplinit de Dumnezeu insusi ne reveleazd in toatd desd-
virsirea semnificajia iubirii lui Dumnezeu 48,

Implinirea de céalre Iisus Hrislos a faptului rdscumpé&rdtor corespunde starii
de pacat prin care s-a rupt comuniunea originard cu Dumnezeu. De aceea impli-
nirea isioriei mintuirii nu are alt sens decit reintoarcerea la unitatea comuniunii
divine distruse. Evenimentul mintuirii in lisus Hristos are caracterul unei «recapitu-
ldri» este un evenimenl capabil de a reface comuniunea cu Dumnezeu 4,

*

In concluzie, intruparea Fiului lui Dumnezeu, hetdritd in mod liber, inainte
de crearea lumii de voia cea vesnicd a lui Dumnezeu, a {ost necesard pentru
mintuirea oamenilor. Intruparea Fiului este legald de restaurarea $i comuniunea
camenilor cu Dumnezeu (I Petru I, 20). De aceea Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut cel
«dintii ndscut din inlreaga creatie» (Colos. I, 16), pentru ca sd@ reuneascd totul in
Sine, restaurind omenirea si dindu-i plenitudinea de viaid dumnezeiascid. Intrupares,
rascumpdrarea si mintuirea apar ca momente ale lucrdrii de restaurare, de innoire
si de desdvirsire a omuiui in comuniune cu Dumnezeu 48,

«Prin Intruparea Sa, Cuvinlul dumnezeiesc a inceput opera de adunare a ome-
nirii intr-o impdrdtie a iubirii» ®, Prin intruparea si viata Sa, lisus Hristos trimile
mereu spre oameni iubirea mintuiloare, care se intinde ca o relatie fiin{iald intre
Dumnezeu si oameni spre realizarea unei comuniuni de iubire, dupd chipul comu-
niunii treimice dumnezeiesti.

Invdtdtura ortodoxd despre intrupare este lemelia pe care se inaltd intreaga
hristologie si soleriologie. Domnul nostru lIisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, se face
om pentru mintuirea noasird si ne daruieste comoara cea fird de pret a Invatdturii
Sale. Intruparea este pialra de hotar care desparte vechiul de nou, inaugurind
viata cea adevdratd religiosd a credinciosilor,

43. Idem, L’Eglise, Genéve, 1964, p. 4, 171.

44. ldem. Esquisse d'une dogmalique, p. 204, 207.

45. Jean Bosc, Falsh sur K. Barth, Chrysiologie et humanisme, in «Reforme» nr. 1103,
7 mai 1966, p. 11, apud Pr. Prol. Petrn Rezus, Teologi, probleme §i curente noi in Profestantismul
contemporan, in «Studii Teologice», XIX (1967), nr. 5—6, p. 249. Vezi si Pr. Prof. Petru Rezus,
Invdtdtura prolestantd despre Cuvinful lui Dumnezeu fafd de tnvdfdtura oriodoxd, in «Ortodoxias,
VII (1955), nr. 2, p. 217—229.

46. E. Brunner, Dogmatique, {rad. de F. Jaccard, Genéve, 1964, iome I, p. 200—210.

47. Ibidem, tome III, p. 19, 48. Prof. Nicolae Chitescu, art. cit., p. 575—576.

49. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 116,
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Viadimir Loski#

TRADITIE SI TRADITII

«Traditia» san «Predania» (mwapddosig, traditio) este unul din termenii care
au atit de mulle Insemndari, incit riscd sd piardd sensul s&u initial. $i aceasta
datoritd nu numai unei oarecare «laicizdri», care a facul ca atitea cuvinte din voca-
bularul teologic sa-si piardd valoarea, cind sint scoase din contextul crestin propriu
lor si prin aceasta transfcrmate in expresii ale vorbirii curente, cum sint, de exem-
plu: «spiritualitale», «misilic», «impdrtasire». Cuvintul «Tradijie (predanie)» a fost
supus aceleiasi scrti si pentru faptul cd iIn ins&dsi vorbirea bisericeascd termenul
acesla este intrucitva neconturat.

Intr-adevdr, pentru a nu mirgini insdsi notiunea «Traditie», inldturind uncle
aspecte pe care ea le putea dobindi, si pentru a pdstra notfiunij toate aceste aspecte,
sintem nevoiti s& recurgem la notiuni care cuprind dintr-odatd prea multe sensuri,
din care cauzd ne¢ scapd adevdaratul sens propriu termenului «Tradifie». Pentru pre-
cizarea lui va trebui sd fdarimitdm continutul lui cu prea multe semnificatii si sa
credm o serie de notiuni restrinse, a cdror sumd este departe de a exprima acea
realitate vie care se numeste «Predania» sau «Traditia» Bisericii. De aceea, citind
eruditul studiu al lui A. Deneff, Der Traditionsbegriff! (Intelesul Traditiei), te in-
trebi dacd in general «Traditia» poate fi supusd definitiei, sau — ca tot ceea ce este
«viatd» — ea «este maj presus de orice minte», si dacd n-ar fi mai corect sd nu fie
definitd ci descrisa.

La unii teologi din epoca romantismului — ca Mo&ller in Germania si Homiacov
in Rusia — se intilnesc intr-adevar pagini minunate asupra descrierii Traditiei, in
care Traditia este infdtisald ca o deplindtate ecumenicd, neseparatd totusi nici de
unitatea, nici de sobormnicitatea («catolicitatea») lui Homiacov, nici de apostolicitalea
sau constiinta Bisericii, care posedd veracitatea nemijlocitd a adevarului descoperit
de Dumnezeu.

In descrierile acestor teologi — descrieri vrednice in linii generale de infdti-
sarea Traditiei fdcutd de Pdrintii primelor veacuri crestine — recunoastem in chip
neindoielnic «plin&tatea» (®WAfpwpa) caracteristicd pentru Tradifia Bisericii, insd cu
toate acestea nu putem renunta la necesitatea deosebirii a ceea ce este obligator
pentru orice teologie dogmaticd. «A deosebi» nu inseamnd totdeauna «a desparii, a
impdrti» si cu atit mai mult nu inseamnd «a opunen.

Opunind Traditia si Scriptura, ca doud izvoare ale Revelatiei, polemistii con-
trareformei s-au situat pe aceeasi pozitie ca si protivnicii lor — protestantii, recu-
noscind in chip lacit in Traditie o realitate aparte fatd de Scripturd. Incit, in loc
sd fie Insdsi Omébeoig2 a Sfintelor Scripturi, adicd leg&dturd profundd care porneste
din p&trunzaiorul lor suflu viu si care preface litera «intr-un singur trup al Adevi-
rului», — Traditia a devenit ceva addugat, ceva extern in raport cu Scriptura.

Din acest moment textele patristice, care conferd Sfinlei Scripturi caracterul
de «plindtate», devin de neinfeles3; iar docirina protestantd despre «suficienta
Scripturii» devine negativd, intrucit exclude tot ce vine «din Tradities. De aceea
apdratorii Traditiei au fost nevoiti sd demonstreze necesitatea unirii acestor doud
realitdti opuse una fatd de alta, intrucit fiecare dintre ele luatd separat era necom-
pletd (de valoare relativd). Din aceasta au luat nastere o serie de probleme false,
precum : fintiielatea Scriplurii sau Traditiei, autorilatea lor corespunzdtoare, deose-

® Studiul a fost publicat in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 4/1970, p. 61—76, de unde
a fost tradus de Paraschiv V. Jon.

l. In «Miinsterische Beitrdge zur Theologie», Miinster, 1931, nr. 18,

2. Expresic folosils de Sf. Irineu a! Lugdunului, in Adversus haereses, I, 1, 15—20.

3. Vezi Louis Bouailler, The Fathers of the Church on Tradition and Scripture, in «E.C.Q.»,
1947, VII, numar special inckinat Scripturii si Traditiei.
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birea (diferentierca) partiald sau totald a continutului lor si multe altele. Cum s&
fie doveditd necesitatea de a recunoaste Scriptura in Traditie? $i cum sd fie obti-
nutd iardsi unitatea lor recunoscutd din nou in aceastd separare? lar dacd amindoud
aceste realitd{i constituie o «deplinitate», atunci nu poate fi vorba de doua «pli-
rome» opuse una alteia, ci poate fi vorba doar de doud mijloace diferite de expri-
mare a uneia si aceleiasi plindtdti a Revelatiei, transmisd Bisericii.

Deosebirea (diferentierea) care separd si desparte este toldeauna in chip radij-
cal si nedesdvirsitd si insuficientd, pentru cd ea nu lasi sd se infeleagd limpede
prin ce se caracterizeazd termenul necunoscut de cel care fii este opus ca termen
cunoscut.

Despéartirea este in acelasi Limp si mai mult si maj putin decit deosebirea (dife-
rentierea), pentru c¢d ca opune doud obiecte separate unul de altul, insd fdcind
aceasta, in chip preventiv investeste unul din obiecle cu insusirile celuilalt.

In cazul nostru, striduindu-ne si opunem Scriptura si Traditia ca doud izvoare
ale Revelatiei, independenie unul de altul, in chip inevitabil vom atribui Traditiei
insusirile caracteristice pentru Scripturd: ea — Tradifia — devine, «prin unele cu-
vinte scrise» si «prin alte cuvinte nescrise» tot ceea ce Biserica poate adduga la
Sfinta Scripturd in planul ei orizontal si istoric.

In acest fel, de o parte se afld Sfinta Scripturd sau canonul Sfintei Scripturi,
iar de altd parte se afld Tradijia (sau Predania) Bisericii, care la rindul ei se sub-
imparte in multe izvoare de insemn&tate neadecvatd, sau in multe «locuri teologice»
ale Revelatiei: actele sinoadelor ecumenice si locale, operele Sfintilor Pdarinti, rin-
duielile canobice, liturgica, imnografia, obiceiurile pioase si mulle altele. Insd, in
asemenea caz, se poate incd spune intr-adevar «Traditie», ori ar fi mair bine s&
spunem, impreund cu teologii Conciliului de la Trident, «traditii»? Acest plural
redd corect ceea ce vor sd spund cei ce, despdrfind Scriptura de Traditie — in loc
sd le diferentieze — reduc Traditia la marturiile scrise sau orale addugate la Sfinta
Scripturd, parcd insotind-o sau continuind-o. De asemenea, asa cum timpul proiectat
fn spatiu impiedicd intelegerea duratei intuitiei lui Bergson, tot asa si proiectia in-
telegerii  calitative a Traditiei in domeniul cantitativ al «traditiilor» mai mult in-
tunecd decit descoperd adevadratul caracter al Traditiei care nu este dependent de
nici un fel de definitii, pentru cd ei leagd Traditia de islorie si, natural, prim
aceasta o marginesc.

Ne putein apropia de o mult mai precisd reprezentare a Traditiei, folosind acest
termen numai pentru singura transmitere verbald a adevadrului de credinta. Deose-
birea (diferenfierea) intre Traditie si Scripturd se pé&streazd in continuare insad; im
loc de a izola unul de altul aceste doud izvoare ale Revelafiei, sint opuse doud mij-
loace de transmilere ale lui: de o parte — propovaduirea Apostolilor si a urmasilor
lor, ca si orice propovéaduire care porneste de la auloritatea vie a Bisericii; de alta
parte —- Sfinla Scripturd si toate celelalte exprimari ale Adevdrului descoperit de
Dumnezeu (cu observatia cd acestea din urmd se vor deosebi una de alta dupa
gradul de recunoastere a autcritdtii lor de céatre Bisericd).

In acest caz se confirmd intlietatea Traditiei fatd de Scripturd, intrucit trans-
miterea orald a propovaduirii apostolice a precedat confirmarea ei scrisd in cano-
nul Noului Testament. Se poale chiar spune: Biserica ar fi putut fiinta fdrd Scrip-
turd, insd ea nu ar f1 putut exista fard Traditie. Aceasta este corect numai in parte.
Intr-adevidr, Biserica a posedat lotdeauna Adevérul descoperit de Dumnezeu, pe
care l-a facut cunoscut prin propovéduire, care ar fi putut rdmine numai orald, tre-
cind «din gurd in gquré», si sd nu fie niciodatd precizatd in scris 4.

Insd alita vreme cit r&mine valabild posibilitatea separdrii Scripturii de Tra-
ditie, — cdci nu se poate spune cd s-ar fi ajuns la diferentierea in chip radical &
uneia de alta, opunind carlile scrise cu cerneald propov&duirii rostile cu viu grai —-
riminem totusi la suprafata problemei. In ambele cazuri este vorba de cuviniul
propovdaduit : «propovaduirea credinfei» servesie aci drept temei general care fnles~
neste opunerca Scripturii faid de Traditie. Insd aceasta nu acordd, oare, Traditick
acel ceva care o inrudeste din nou cu Scriptura? Nu se poate merge, oare, si mai
departe n cercetarea unei intelegeri limpezi: ce esle propriu-zis Tradifia?

4. SI. Irineu a8l Lugdunului, op. cit, I1I, 4, 1, vede aceastd posibilitate.
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In feluritele intelegeri pe care le putem afla la Sfintii Pdrinti din primele
veacuri, Traditia nu este inteleasd ca invé&tdlura care rdmine tainicd si care —
pentru a evita profanarea tainei de cdire cei neinifiati -— nu esle fdcutd cunoscutd
public5. Aceasld situatie este exprimatd limpede de catre Sfintul Vasile cel Mare
c¢ind face deosebire inlre notiunile «dogméd» si «kerygma» S,

«Dogma» are in cazul dat un inteles contrar celui pe care il acordam astdzi
acestui termen: cici «dogma» nu era proclamarea solemnd de c&tre Bisericd a unei
definitii doctrinare, ci era «inv&titura» (Sdaoxarie) nepopularizatd si iainicd, pe
care Sfintii Parinti o pdzeau in tdcere pasnicd si lipsitd de curiozitate, intrucit ei
stiau prea bine cd numai prin tdcere se putea pdstra caracterul sfint al tainei”.
Dimpotrivd xépuypa — care in limbajul Noului Testament inseamnd «propoviduire»
-— era totdeauna proclamare deschisd fie ¢3 era vorba de o definifie doctrinar3®, ori
de o prescriptie formald pentru respectarea a ceva® de un act canonic!?, or: de
rugiciunea bisericeascd publica 1.

Traditiile nescrise si tainice de care vorbeste Sfintul Vasile cel Mare, cu toale
cd ne amintesc de «doctrina arcand» a gnosticilor (care de asemenea se socoteau
urmasi ascunsi ai traditiilor apostolice?, totusi se deosebeau mult de acestea. In
primul rind cxemplele citate demonsireazd cd expresia «misterial» are fn vedere nu
un cerc «ezoteric» format din anumite persoane perfectionale (initiate) fn sinul
comunitdtii bisericesti, ci aveau In vedere intreaga comunitate a credinciosilor, care
participa la tainele viefii bisericesti si care era opusd «neinitiafjilor» pe care cate-
hizatia (catehumenatul) trebuia si-i pregiteascd treptat peniru initierea in taine. In
al doilea rind 8éyue — traditia tainicd — putea fi propovédduitd deschis, adicd putea
sd devind «kerygma» — propovaduire publicd —, atunci cind necesitatea (de exem-
plu lupta cu o anumitd erezie) obliga Biserica sd se pronunte oficial 3.

Astfel dacd traditiile primite de la Apostoli ramin nescrise si ascunse si daca
credinciosii nu totdeauna cunosc sensul lor tainic!4, numai iconomia fnteleaptd a
Bisericii poate descoperi adincurile ascunse ale invatfaturii sale, atunci cind procla-
marea limpede a lor a devenit necesard. In aceasta se observd una din antinomiile
evanghelice cd pe de o parte nu se cade ca cele sfinte sd fie date ciinilor si mar-
gdritarele sd fie aruncate inaintea porcilor (Matei VII, 6); iar pe de altd parte cd
«nu existd nimic tainic, care s& nu fie descoperit» (Matei X, 26; Luca XII, 2). «Tra-
ditiile péstrate in tdcere si in tain&», pe care Sfintul Vasile cel Mare le opune pro-
povdduirii publice aduc aminte de cuvintele spuse «in intuneric», «la ureche», «in
chilii ascunse», insi care la lumind «vor fi propovidduite de pe acoperisuri» (Matei
X, 27; Luca XII, 3).

In prezent aceasta nu mai reprezinld opozifia intre &ypupa si &yypxpa, intre
propovdduirea orald si propovéduirea scrisd. Cdci deosebirea (diferentierea) intre
Traditie si Scripturd patrunde mult mai adinc, in insdsi esenta problemei, punind
de o parte ceea ce se pisireazd in taind si tocmai pentru aceasta nu trebuie si fie
fixatd in scris; iar de altd parte punind tot ceea ce constituie obiect al propova-
duirli si care, fiind cindva proclamat deschis, poate fi mai tirziu introdus in dome-
niul Scripturii (ypagai). Oare, Sfintul Vasile.cel Mare insusi nu a socotit si descopere
la vreme in scris taina citorva «traditii» si in acest fel si le transforme in xe-
pOYRaTa P 15,

5. Clement Alexandrinul, Stromate, VI, 6l.

6. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, P.G., XXXII, 188—189. 7. 1bidem.

8. Si. Vasile cel Mare, Epistola LI, P.G., XXXII, 392 C — numeste termenul <«omoousios» :
emarea proclamare a piozitdtii» ; iar in Epistola CXXV, (ibidem, col. 548 B) completeazd ci
aceasta «a descoperit invatitura despre mintuire».

9. SI. Vasile cel Mare, Cuvint despre Post, P.G., XXXI, 185 C.

10. Idem, Episiola CCLI, P.G., XXXII, 933 B. 11. Idem, Episfola CLV, ibidem, col. 612.

12. Ptolomneu, Epistolg cdtre Florus, V11, 9, col. «Sources Chréliennes», vol. 24, p. 66.

13. Exemplul «omoousios» fin acest raport este [oarte caracteristic. Iconomia Sf. Vasile cel
N?are._in legiturd cu Dumnezeirea S{intului Duh se explicd nu numaj prin «pedagogia» lui, ci
31 prin aceasld ntelegere a Tradifiei tainice.

14. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, P.G., XXXII, 189 C — 192 A.

I15. 1bidem, col. 188 A, 192 C, 193 A.
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Aceastd noud deosebire (diferentiere) — care subliniazd aspectul ascuns al
Traditiei si opune adincul ascuns al invataturii orale primite de la Apostoli invata-
lurii pe care Biserica o propune cunostintei tuturor — presupune intreaga mare a
traditiilor aposiolice, in care este adincitd, prin care este alimentatd propovaduirea
si pe care noi nu o putem nici inldtura, nici ignora, pentru cd atunci am micsora
insdsi Evanghelia. $i mai mult: dacd noi le-am nesocoti, atunci am transforma in-
vatdtura propovdduitd (té wépuypx) doar in simple cuvinte lipsite de orice sens.
Exemplele de astfel de traditii aduse de Sfintul Vasile cel Mare (semnul crucii, ritu-
rile referitoare la botez, binecuvintarea untdelemnului, epicleza euharisticd, obiceiul
de a se indrepta cu fata spre rasarit in timpul rugaciunii, neingenunchierea fin
duminicile din vremea Penticostarului si altele) se referd la viata sacramentald si
liturgicd a Bisericii. Dacd aceste — atit de numeroase cd nu ar putea fi enumdrate
toate in cursul unei zile intregi!® — «obiceiuri nescrise», aceste «taine ale Bisericii»,
rnefixate in scris sint necesare pentru acceptarea rationald a Scripturii (si in general
pentru acceptarea sensului adevérat al fiecdrei «propovaduiri»), atunci este nein-
doielnic cd aceste taine ascunse constituie o mdarturie despre caracterul «de mister»
al cunoasterii crestine.

Este drept cd Adevdrul revelat nu este literd moartd, ci cuvint viu, de care
ne putem apropia numai in Bisericd prin Sfintele Taine, ca initiafi in taina '’ «ascuns&
de veacuri si de generatii, acum insid descoperitd sfintilor Lui» (Col. I, 26). In acest

fel, traditiile sau tainele nescrise ale Bisericii — amintite de Sfintul Vasile cel Mare
— se afld propriu-zis la granita «Tradifiei» si descoperd doar unele laturi ale ei.
Intr-adevir este vorba de participarea la «Taind», care se dd prin Revelatie, — daci

sintem inifiati in ea prin Sfintele Taine. Iar aceasta constituie o oarecare stiintd
noud, o oarecare «gnozd a lui Dumnezeu» pe care o primim ca milostivire; -insd
darul gnozei ni se predd ir acea Tradifie, care pentru Sfinlul Vasile cel Mare constd
in marturisirea Preasfintei Treimi in Taina Botezului, in acea «formuld sfintd» care
ne introduce in lumina.

Si in acest «caz linia orizontald a «traditiilor», primile de la Minluitorul si
transmise prin Apostoli si prin urmasii lor, se incruciseaza cu linia verticald a «Tra-
difiei», cu comunicarea Duhului Sfint in fiecare cuvint al Adev&rului descoperit,
care descoperd inaintea membrilor Bisericii perspectiva fard de sfirsit a Tainei.

De la traditiile, pe care ni le indicd Sfintul Vasile cel Mare, irebuie sd mergem
mai departe si sd idenlificdim Traditia insdsi, care se deosebeste de ele.

Dacd ne oprim la granita traditiilor nescrise si tainice si nu operdam ultima
deosebire (diferentiere), atunci noi ne aflam incd la nivelul orizontal al traditiilor,
mvel la care Traditia propriu-zisd ni se Infitiseazd «ca si cind ar fi transpusd in
domeniul Scripturii. Este drept cd este cu nepulin{d de separat aceste traditii pazite
in taind de Traditie, sau, intr-un plan mai larg, de «propovdaduire»; insd ele pot fi
totdeauna opuse — in calitate de cuvinte rostite in taind sau pé&strate in tdcere —
cuvintelor rostite deschis, in public. Cu toate acestea, noi nu putem opera deose-
birea (diferentierea) definitivd citd vreme rezidd ultimul element care inrudeste
Traditia cu Scriptura: cuvintul care constituie baza opunerii traditiilor ascunse fatad
de propovdduirea deschisa.

Pentru a da un rdspuns limpede la intrebarea: ce este propriu-zis Traditia si
pentru a o elibera de tot ce ea reprezintd pe linia orizontald a Bisericii, trebuie sd
trecem peste opunerea cuvintelor tainice si a cuvintelor propoviduite cu glas tare,
si sd& punem la un loc «traditia» si «propovaduirea», pe care le uneste la un loc
exprimarea vorbitd, fie tainic, fie public. Pentru c& atit «lraditia» cit si «propovi-
duirea» presupun totdeauna cuvintele care le exprimd — fie ci este vorba de cuvin-
tele rostite sau scrise, fie cd este vorba de acea vorbire mutd care este inteleasi
prin privire (ca in iconografie), prin gesturi rituale si altele asemenea. Inteles in
acest sens general, cuviniul nu mai este doar semnul exterior de care «traditia» si
«propovdduirea» se folosesc pentru a preciza o conceptie sau alla, ci el este inainte
de toate continutul care se aulodefineste rational si intrupindu-se (materializindu-se)

16. Despre identitatea acestor doi termeni si despre insemnidtatea «misteriali» a tainelor
la autorii din primele veacuri, vezi Dom Odo Casel, Das christliche Kultusmysterium, Ratisbona,
1932, p. 105 s.u.

17. Sf, Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh..., col. 113 B.
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vorbeste despre sine, incluzindu-se in cuvintarea rostitd sau in orice alt mijloc de
manifestare externd.

Dac3d asa se prezintd firea cuvintului, atunci nimic din ceea ce este descoperit
si din ceea ce este cunoscut nu poate rdmine strdin cuvintului, fie cd este Sfinta
Scripturd, propové&duire sau traditii apostolice «pdstrate in tdcere»: unul si acelasi
cuvint — Aéyog sau Adyta — se poate referi in egald masurd la tot ce constituie
exprimarea Adevdrului descoperit de Dumnezeu.

Acest cuvint se intilneste inir-adevdr permanent in literatura patristicd si de-
semneazd in egald masurd atit Sfinta Scripturd cit si Simbolul de credintd: «adicd
acel cuvint prescurtat (breviatum verbum) pe care l-a creat Domnul, incluzind in
citeva cuvinte credinta celor doud Testamente, condensind in ele pe scurt infelesul
tuturor Scripturilor 8, Dacd incd ne ddm seama cd Scriptura nu este o adunare
de multe cuvinte despre Dumnezeu ci este cuviniul lui Dummnezeu, atunci intele-
gem pentru ce — findeosebi dupd Origen — a apdrut in Scripturile ambelor Testa-
mente straduinta de a identifica prezenta in ele a Logosului dumnezeiesc cu Cuvin-
tul intrupat, in Care «s-a implinit» intreaga Scriptura.

Cu mult inainte de Origen, Sfintul Ignatie al Antiohiei nu voia si vada in
Scripturi numai un «document istoric», o «arhivd» si sd confirme Evanghelia cu tex-
tele Vechiului Testameni; el spune: «Pentru mine mai vechi (decit Vechiul Testa-
ment) este lisus Hristos; indiscutabil mai vechi sint Crucea Lui, Moartea si Invierea
Lui si credinta Lui (care de la El purcede..). El este usa cdtre Tatdl, prin care intrd
Abraam, Isaac si laccb, proorocii, Apostolii si Biserica» . Iar dacd Cuvintul s-a
intrupat si Scriptura nu mai este arhivd a Adevarului, ci este trupul viu al Lui,
atunci Scriptura poate fi posedatd numai prin Bisericd — Trupul unic al lui Hristos.

Si astfel am ajuns din nou la problema «suficienfei Scripturii» 2, Insd acum in
aceastd expresie nu mai este nimic negativ: pentru cd aceastd gindire nu exclude
ci presupune Biserica cu toate tainele, rinduielile si invdfdtura iransmise de Apo-
stoli. Aceastd suficientd, aceastd wAfpopa a Scripturii nu exclude si alte exprimdri

date de Bisericd aceluiasi Adevdr (asa cum deplindtatea lui Hristos — Capul Bise-
ricii — nu exclude Bisericii insdsi calitatea de continuatoare a preasldvitei Lui
fnomeniri).

Se stie cd aparéatorii sfintelor icoane intemeiau posibilitatea iconografiei crestine
pe faptul intrupdrii Cuvintului: c&ci icoanele tot asa ca si Scripturile exprimd ceea
ce nu se poaie exprima, iar aceste exprimdri au devenit posibile prin Revelatia
dumnezeiascd, in desdvirsirea manifestatd prin Intruparea Fiului. Acelasi lucru se
poate spune despre definiliile dogmatice, despre exegezd, liturgicd, despre tot ce in
Biserica lui Hristos este pé&rtas la aceeasi nemdrginitd si desdvirsitd plindtate a
Cuvintului, care este cuprins in Scripturi. Pentru aceasta in aceasld «lotalitate» a
Cuvintului intrupat tot ceea ce exprimd Adevarul descoperit de Dumnezeu este in-
rudit cu Scriptura, si dacd totul ar deveni intr-adevar «Scripturd» — «nici in lumea
intreagd n-ar incdpea cirtile scrise» (Joan XXI, 26). lar dacd exprimarea tainei
transcendentale a devenit cu putintd datoritd Intrupdrii Cuvintului, daci tot ceea
ce exprimd aceastd taind devine intr-o formad «Scripturd» la rind cu Sfinta Scrip-
turd, atunci unde se afli, la urma urmelor acea Sfintd Traditie, pe care noi o ciutdm,
curdtind cu stdruintd intelegereca despre ea de tol ceea ce o uneste cu ceea ce este
intr-adevar fixal in scris?

Dupd cum am ar&dtat, Tradifia nu trebuic c3utatd pe linia orizontald a «tradi-
tillor» care, ca si Sfinta Scripturd, isi afld definitia in cuvint. Dacd, de exemplu, am
voi sd opunem Traditia fatd de tot ce este reprezental prin realitatea cuvintului,
atunci ar trebui spus cd «Tradifia» este «td3cere». «Acela care cu adevirat posedd

18. De Incarnaiiore, VI, 3, PL., L, 149 A. Expresia «breviatum verbum» este un ecou al
textului din Rom. IX, 7, unde Apostolul Pavel citeazd fextul din Isaia X, 23 (Vezi: Fer. Augustin,
De Symbolo, 1, PL. XL, 628 si SI. Chiril al Alexandriei, Cuvinfare publicd, V, 2, P.G,
XXXII1, 521 AB).

19. Episiola citre Filadelfieni, V111, 2, in col «Sources Chrétiennes», vol. X, ed. II, p. 150.

20. «Suficienta Scripturii» este o expresie polemicid folositd de scriitorii Reformei, in vea-
cul al XVI-lea, care intelegeau prin aceaslti expresie cd Scriptura este suficientd pentru invi-
tétura de credint¥ a Bisericii.
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cuvintul lui Hristos, acela poate auzi chiar t&cerea Lui», spune Sfintul Ignatie al
Antiohiei 2,

Dup& cit imi este cunoscut, acest text nu a fost niciodatd folosit in atit de
numeroasele sludii care abundd in citate patristice despre Tradifie — totdeauna
unele si aceleasi si de toti stiute —, si nimeni niciodald nu s-a gindit cd tocmai
textele, in care cuvintul «iraditie» nu este aminlit In mod special, pot fi mai frumos
grditoare decit multe altele. Capacitatea de a auzi tdcerea lui lisus, proprie acelora
care — dup& cum spune Sfintul Ignatie — posedd cu adevédrat cuvintele Lui, con-
stituie un ecou la apelul repetat al lui Hristos c&tre asculldtorii S&i: «Cel care are
urechi, s& audd».

Asadar in Revelatie existd anumite «zone de tdcere» cu neputintd de auzit de
citre «cei dinafard». Sfintul Vasile cel Mare vorbeste tocmai in acest sens despre
«traditii» : «Acea intunecare de care se foloseste Sfinta Scripturd este tot un fel de
ticere; peniru ca sensul invafdturii — pentru folosul cititorilor — s& fie inteles
f&rad usurintd» 22, Aceastd «t3cere» a Sfintei Scripturi este de nedespartit de ea si
este transmisd de Bisericd fmpreund cu «cuvintele Revelatiei, ca anume condifie a
primirii lor. Dacd aceastd t3cere poate fi contrapusd cuvintelor (luate totdeauna in
planul orizonta!, in care ele exprimd Adevdrul descoperii de Dumnezeu), atunci
aceastd tdcere Insotfitoare a cuvintelor nu presupune nici un fel de insuficientd sau
nedeplindtale a Revelatiei, intocmai cum nu presupune nici necesitatea de addu-
gat la ea.

Ea aratd cd pentru adeviarata primire a tainei Revelatiei ca deplindtate este
nevoie sd ne adresdm cdtre planul vertical, pentru ca «voi sd puteti intelege Impre-
und cu toti sfintii» nu numai acolo «unde se afld ldrgimea si lungimea, ci si acolo
unde se afli adincimea si indl{imea» (Efes. III, 18).

Iatd-ne dar ajunsi la constatarea cd Traditia nu poale {i opusd Scripturii si cd,
de asemenea, nu poate fi pusd una din ele in locul alteia. ca doud realitdti distincte
una de alta. Si totusi, pentru a prinde mai bine unitatea lor indisolubild care si for-
meazd plindtatea Revelatiei d&ruitd Bisericii, noi sintem nevoiti sd& le diferentiem.

Dacd Scriptura si tot ce poate fi legat de cuvintele scrise sau rostite — repre-
zentdrile liturgice sau alte simboluri —, dacd deci toate acestea consiituie diferite
mijloace de exprimare a Adevdrului, atunci Sfinta Traditie este singurul mijloc de
insusire a Adevarului. Spunem intr-adins «singurul» — «unicul» si nu uniform pen-
tru cd In Traditie, in notiunea ei curatitd, nu existd nimic formal. Ea nu impune
constiintei umane garantii formale ale adevdrurilor de credintd, ci le descopera
veracitatea lor ldunlricd. Traditia nu esle continutul Revelatiei, ci este lumina care
patrunde Revelatia; ea nu este cuvintul, ci adierea vie care face cu putintd auzirea
cuvintelor in acelasi timp cu auzirea «t3cerii», din care izvordste cuvintul 23, Tradi-
tia nu este Adevdrul, ci este impartdsirea Duhului Adevarului fara care nu poate fi
cunoscut Adevarul, «N:meni nu poate numi pe lisus Domn, decit numai in Duhul
Siint» (I Cor. XII, 3).

In acesl fel noi pulem acum da definitia precisi a Traditiei, spunind cd ea este
viata Duhului Sfint in Bisericd, viata care transmite fiec&rui membru al Trupului
lui Hristos capacitatea de a asculta, de a primi si de a cunoaste Adevdrul in lumina
lui specificd, nu In lumina fireascd mintii omenesti. Aceasta este acea gnozd ade-
vdratd, care se «comunicd prin actiunea Luminii dumnezeiesti peniru a ne lumina
prin cunoaslerea slavei lui Dumnezeu (II Cor. IV—V)}; acecasta esle unica Traditie
care nu depinde de nici o «filozofie» si nici de tot ce trdiesle «dupd traditia ome-
neascd, dupd stihiile lumii si nu dupd Hristos» (Col. II, 8). In aceastd independentd
de orice fel de eventualitate istoricd ori condifionare fireascd, inlreaga veridicitale,
caracteristicd pentru linia verticald a Traditiei, este nedespartiid de gnoza crestind:
«Cunoasteti Adevdrul si Adevdrul vd va face pe voi liberi» (loan VIII, 32). Pentru
cd nu este cu putintd nici cunoasterea Adevdrului, nici intelegerea cuvintelor Reve-
latiei, fard a primi pe Duhul Sfint, iar «acolo unde este Duhul Domnului, acolo este
si libertatea» (II Cor. III, 17) 24 Aceastd libertate a fiilor lui Dumnezeu, opusid robiei

21. Lpisiola catre Efeseni, XV, 2, in col. «Sources Chrétiennes», vol. X, ed. 1I, p. 84
22. Sf. Vasile cel Mare. Despre Sfinful Duh..., col, 189 B.

23. Sf. Ignatie al Antiokiei, Episiola cdfre Magnezieni, P.G.,, XX, 164 C—165 C.

24, Tilcuirca acestui text se afli la Sf. Vasile cel Mare. P.G., XX, 164 C—I165 C.
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fiillor veacului acestuia, se exprimd in acea «indraznire» (mappealx), cu care se pot
adresa cidtre Dumnezeu cei care stiu Cui se inchin&, peniru cd ei se inchind Tatdlui
«in Duh si in Adevar» (loan IV, 23—24).

Dorind s& deosebim (diferentiem) Scriptura de Traditie, ne-am strdduit sd eli-
beram notiunea despre Traditie de tot ce o puiea asemui cu realitatea Scripturii.
Pentru aceasta a trebuit si distingem Tradifia de «lraditii» si s-o aducem impreund
cu Sfinta Scripturd si cu tot ce poale sluji ca exprimare externd si metaforicd a
Adevirului la acea linie orizontald pe care noi — urmd&rind definitia Traditiel —
am aflat doar singurd tacerea.

Astfel, eliberind Traditia de tot ce ar putea constitui proiectia ei in planul
orizontal, pentru a ajunge pind la limita analizei noastre, am fost nevoiti sd
pitrundem si intr-o altd dimensiune. In opozitie cu metodele analitlice, de care -—
incepind de la Platon si Aristotel — se foloseste filozofia si care metode duc la
dizolvarea concretului, fdrimifindu-1 in idei sau conceptii generale, analiza noasird
ne-a condus la sfirsit cdtre Adevdr si Duh, catre Cuvint si Duhul Sfint, c&tre doud
Persoane diferite dar nedespdrtite in unitatea Lor, a C&ror dubld iconomie, creind
Biserica, precizeazd totodaltd si caracterul diferit al Scripturii si al Traditiei: indiso-
lubile una de alta, dar distincte una de alta.

*

Concluzia la care ne-a dus cercetarea analiticd din prima parte a studiului
mnostru, — c¢d Cuvintul intrupat si Duhul Sfint constituie indoita conditie a deplind-
tatii Revelatiei si a Bisericii —, constituie in dezvoltarea demonstratiei noastre punc-
tul de r3scruce, de la care vom continua cercetarea pe calea sintezei pentru a
preciza locul ce se icuvine Traditiei in realitatea concretd a realitdtii vietii
bisericesti.

in primul rind trebuie remarcatd «colaborarea pe linia iconomiei» a doud Per-
soane din Sfinta Treime, trimise de Tatdl: de o parte, prin Duhul Sfint s-a intrupat
Cuvintul din Fecioara Maria; de altd parte, dupd intruparea Cuvintului $i a actiunii
Sale rascumpé&rdtoare, Duhul Sfint s-a pogorit asupra membrilor Bisericii in ziua
Cincizecimii.

In primul caz precede actiunea Sfintului Duh, penlru a face cu putinti zdmis-
lirea de cdtre Fecioara Maria si intruparea din ea a Fiului lui Dumnezeu, Care a
devenit astfel Om. In acest caz rolul Sfintului Duh esie funcfional: El este puterea
intrupdrii, conditia virtuald (potentiald, ascunsd) a primirii Cuvintului.

In al doilea caz precede actiunea Fiului, Care trimite pe Duhul Sfint, Care
purcede de la Tatdl; insd actiunea o conduce Duhul Sfint, cdci El se impéartaseste
membrilor Trupului lui Hristos pentru a-i indumnezei prin har. Asadar in acest caz
rolul Cuvintului intrupat este, la rindul sdu, functional in raport cu actiunea Duhului
Siint, cdci El, Cuvintul, constituie forma, «canonul», sfintirii, conditia formald pen-
tru primirea Duhului Sfint.

Mitropolitul Filaret al Moscovei spune cd adevdrata si Sfinta Traditie constd
nu numai in transmiterea vazutd si orald a invatdturilor, a canoanelor, a rinduieli-
lor, a riturilor, ci consid de asemenea in impéartdsirea nevidzutd dar efectivd a haru-
lui si a sfintirii 2>, Cu loate c& este necesar si se facd deosebire inire ceea ce se
fransmite (traditiile crale si scrise), si mijlocul unic prin care se primeste aceastd
transmitere in Duhul Sfint (Traditia ca temelie a cunoasterii crestine), totusi aceste
doud momente nu pot fi despirtite unul de altul. De aci decurge indisolubilitatea —
adicd insusirea l3untrici de a nu putea fi desficutd — a termenului «Traditie», care
se referd fn acelasi timp si la linia orizontald si la linia verticald a Adevarului
posedat de Bisericd.

Pentru aceasta orice transmitere a unor adevdruri de credintd presupune
comunicarea haricd a Sfintului Duh. Intr-adevdr, fard Sfintul Duh, tot ce «au vorbit
proorocii», {ot ce s-a transmis nu ar fi putut fi recunoscut de cdfre Bisericd drept
cuvint al Adev&rului, drept cuvinte inrudite cu sfintele carfi inspirate de Dumnezeu,
ale Sfintei Scripiuri in fruntea cdreia sta Cuvintul intrupat. R3suflarea de foc a
Cincizecimii, impartisirea Duhului Adevirului — Care purcede de la Tatdl si este

2. La G. Floiovski, Cdile teologiei ruse, Paris, 1939, p. 178.
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trimis de Fiul — actualizeazd capacitatea cea mai inaltd acordatd Bisericii: de a
poseda constiinta Adeviarvlui descoperit de Dumnezeu, judecarea si deosebirea (dife-
rentierca) a ceea ce este adevarat si a ceea ce este fals in lumina Duhului Sfint:
«s-a pdrut Duhuluj Sfint si noud» (Fapte XV, 28).

Dacd Mingiieiorul constiluie criteriul unic al Adevéarului descoperit de Cuvin-
tul intrupat, atunci Duhul Sfint constituie de asemenea principiul oricarei intrupari,
intrucit Acelasi Duh Siint — prin Care Sfinta Fecioard Maria a dobindit putinta sa
devind Maica lui Dumnezeu — actioneazd si in raport cu cuvintul, care constituie
puterea virtuald ce exprimd Adevarul — in definifii intelectuale ori in moduri per-
ceptibile si in simboluri — acelor marturisiri ale credintei asupra cdrora Biserica
are dreptul sd se pronunfe dacd ele fac sau nu parte din Traditia ei.

Aceste observatii ne sint necesare pentru a putea afla in cazuri concrete lega-
tura inlre Sfinta Traditie si Adevarul descoperit de Dumnezeu si insusit si exprimat
de Biserica.

Am constatat cd in esenfa ei Traditia nu este confinutul Revelafiei, ci este
unicul mod de primite a Revelatiei, adicd acea posibilitate imp&rtidsitd de Duhul
Sfint care d& Bisericii capacitatea de a cunoaste raportul Cuvintului intrupat cu
Tatdl (adicd gnoza inalts, care constituia pentru Pdrinfii din primele veacuri «teo-
logia» in adevaratul inteles al cuviniului) si capacitatea de a cunoaste tainele ico-
nomiei divine. incepind cu facerea cerului si a pamintului (din cartea Facerii) pina
la noul cer si noul pdmint (din Apocalipsd). Istoria iconomiei divine, in fruniea c&-
reia se afld Cuvintul inlrupat, va putea fi cunoscutd prin Sfinta Scripturd a celor
doud Testamente, in fruntea cdrora se afld Acelasi Cuvint. Insd aceasti unitate a
Scripturii poate fi infeleasd numai prin Tradifie, in lumina Duhului Sfint, impartdsit
membrilor Trupului unic al lui Hristos.

Desigur cd pentru un oarecare istoric al religiilor unitatea cdrfilor Vechiului
Testament -— alcdtuite in decurs de multe veacuri, scrise de diferiti autori care
adesea au impreunat si au unificat diferite traditii religioase — poate fi socotitd
intimpldtoare si mecanicd; iar unitalca cdrtilor Vechiului Testament cu Scriptura
Noului Teslament i se va parea silitd si artificiald. Insd fiii Bisericii stiu cd exista
o inspiratie unicd si un obiect unic de credintd fn aceste carti felurite rostite de
Acelasi Duh, Care, dupd ce a grdit prin prooroci, a precedat venirea Cuvintului,
facind pe Fecioara Maria capabild sd intrupeze pe Dumnezeu.

Numai in Bisericd noi putem recunoaste in chip constient aceeasi inspiratie
unicd in toate cartfile sfinte, pentru cd numai singurd Biserica posedd Traditia, care
este cunoastere in Duhul Sfint a Cuvintului intrupat. Iar faptul c&, relativ tirziu si
cu oarecare nehotdrire, a fost stabilit canonul cartilor Noului Testament, demon-
streazd cd in Traditie nimic nu se intimpld in chip automat: Traditia constituie
temelia constiintei infailibile a Bisericii, nefiind nicidecum un mecanism care ar
asigura cunoasterea fird gres a Adevdrului, in afara si pe deasupra constiinei per-
sonale a oamenilor, in afara oricirei judecdti si rationament din partea lor.

In acest fel, dacd Sfinta Traditie este capacitatea de a rationa, de a judeca fin
Iumina Duhului Sfint, atunci ea indeamnd la efort neintrerupt pe cei care doresc
s8 cunoascd Adevdrul prin Traditie; cdci nu se poate rdmine in Traditjie datoritd
unui caracter static de ordin istoric, pdzind ca «tradifie patristicd» tot ce in puterea
obisnuintei maguleste «o sensibililate pioasd». Dimpotrivd tocmai inlocuind Traditia
care trdieste in Biserica Duhului Sfint cu «traditii» de acest fel, riscdm si ne trezim
in afara Trupului lui Hristos. De aceea nu trebuie socotit ¢d numai pozitia conser-
vatoare este mintuitoare si, de asemenea, cd erelicii sint totdeauna «novatori».

Dacd Biserica, stabilind canonul Sfintei Scripturi, il pdzesie in Sfinta Traditie,
aceastd conservare nu esle st*aticd si refractard fatd de tol ce e nou, ci este dina-
micd si conslientd in Duhul Sfint, Care topeste din nou «Cuvintele Domnului care
sint cuvinte curate, argint lamurit prin foc, curdtit de pamint, de sapte ori curatit»
(Ps. XI, 7). Altfel Biserica ar pdzi unele si aceleasi texte moarte, ca mirturie a
veacurilor moarte si depdsite, nu cuvintul viu si de viatd fdacsdtor, adicd acea expri-
mare desdvirsitd a Revelatiei, pe care Biserica o posedd independent de manuscri-
sele existente si necorespunzind unele cu altele si independent de noile «editii cri-
tice» ale Bibliei.

Se poate spune cd Traditia constituie spiritul crilic al Bisericii. Insd, in opo-
zifie cu «spiritul critic» al stiintei omenesti, judecata critici a Bisericii este ascutitg,
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slefuitd de cdlre Duhul Sfint. Pentru aceasta insusi principiul acestej judecdti este
cu desivirsire altul: deplindtatea nestirbitd a Revelatiei. In acest fel Biserica, cea
cireia 1i aparfine puterea de a indrepta greselile inevitabile din textele sfinie (pe
care unii «traditionalisli» vor s& le p#streze cu orice pret, atribuind uneori sensul
mistic unor greseli absurde ale copistilor), poate totodatd sd recunoascd in unecle
interpolatii mai tirzii (ca, de exemplu, in comma «celor trei care marturisesc fin
ceruri» din I Ioan V, 7) exprimarea corectd a Adevdrului revelat. Desigur cd in
acest caz «coreclitudinea» are cu totul alt inteles decit in disciplinele istorice 2.

Nu numai Scriptura, «ci chiar si tradifiile orale, primite de la Apostoli, sint
pistrate doar in Sfinta Traditie cea purtdtoare de lumind, care descoperd fintelesul
si insemnitalea lor adeviiraie si foarte esentiale pentru Biserici. In acest caz mai
mult decit in oricare altul — Traditia actioneazd in chip critic, manifestind in pri-
mul rind aspectul sdu negativ si eliminator: ea finldturd «basmele netrebnice si
bibesti» (I Tim. IV, 7), acceptate cu cucernicie de toti aceia al cdror tradijionalism
se manifestd in primirea cu incredere nemadrginitd a tot ce s-a strecurat in viata
Bisericii si a rdmas aci in virtutea obisnuintei 7.

In epoca in care traditiile apostolice orale au inceput si fie fixate in scris,
traditiile adeviarate si cele false s-au cristalizat in nenumdrate apocrife, dintre care
unele au circulat din mind in mind sub numele Apostolilor sau al altor sfinti. «Nu
trebuie sd& rdaminem in necunoastere — spune Origen — c& multe din aceste scrieri
1ainice au fost alc&tuite de cdtre necredinciosi dintre cei care rdspindesc nelegiuirea
lor, si cd de unele dintre aceste conlrafaceri se folosesc hipifianii, de altele, ucenicii
lui Vasilide. De aceea irebuie sd fim atenti si s& nu primim toate apocrifele care
circuld din mind in mind sub numele sfintilor, inirucit unele sint alc&tuite de evrei,
poate, pentru ca sd clatine veracitatea Scripturilor noasire si sd statorniceascd o
fnvatdtura falsid. Insd, pe de altd parte, nu trebuie si inlaturdm fiard discerndmint
tol ce ar putea fi folosilor pentru lamurirea Scripturilor noasire. Maretia mintii
constd in a da ascultare si a folosi in fapt cuvintele Scripturii: «Incercati toate,
fineti ceea ce este bun» (I Tes. V, 21).

Asadar, chiar dacd cuvintele si faptele, pdstrate din epoca apostolicd de cilre
memoria Bisericii «in tacerea ruptd de orice fel de agitare si curiozitate», au fosl
facute cunoscute prin scrierile de origine neortodoxd, totusi aceste apocrife nepri-
mite intre scrierile caronice nu trebuie inldturate in intregime. Pentru cd Biserica
are capacitatea & extragd din ele ceea ce poate implini sau ilustra evenimentele
despre care Scriptura tace, insd pe care Tradifia le socoleste vrednice de crezare.
In acest fel se explicd de ce compleidrile de provenientd apocrifi dau culoare tex-
telor liturgice si iconografiei unor prazmice. Insi intrucit izvoarele apocrife pot fi
denaturate de traditiile apostolice, ele trebuie folosite cu rezervd si cu bidgare de
seamd. Aceste elemente reconstituite de cdilre Tradifie se intorc curatite si legiti-
mate in Bisericd intrind in patrimoniul ei. O asemenea procedurd este obligatorie
de fiecare datd, cind Biserica are de-a face cu scrieri care se prezintd ca traditii
apos.olice. Biserica le inldturd sau le acceptd, tinind seama nu de problema obliga-
tivitdtii autenticitatii lor istorice, ci in primul rind cercelind confinutul lor in lumina
Traditiei.

Uneori a fost nevoie sd se intreprindd o incordatd muncd de curdtire si de
adaplare pentru ca Biserica sd poata folosi unele opere pseudoepigrafice ca marturii
ale Traditiei sale. O astfel de muncd a indeplinit Sfintul Maxim Marturisitorul co-
mentind Corpus Dionvsiacum si scotind la lumind sensul ortodox al acestor opere
leologice, care circulau intre monofiziti fiind atribuite autorului sau compilatorului
cu pseudonimul Sfintului Dionisie Areopagitul. Si cu toate cd Corpus Dionysiacum

26. Origen, vorbind fin finvititurile sale despre provenienta Epistolei cdtre Ebrei, afirm#
cd el socoteste cd doctrina Epistolei este a Apostolului Pavel, dar stilul si compozilia ei trideazi
un alt autor. Dupd aceea adaugid: «Pentru aceea, dacid o Biserici oarecare socoteste cid Epis-
tola cdtre Ebrei este scrisi de Apostolul Pavel si fie apreciatd pentru aceasta. Cici nu fntim-
plitor cei vechi au transmis-o sub numele lui Pavel. Insi cine a scris aceasti Epistold ? Numat
Dumnezeu stie» (Vezi: Eusebiu al Cezareii, Isforia bisericeascd, 1, VI, 25, P.G. XX, 58 C.

27. In zilele noastre in literatura sinaxarelor si a limonariilor pot [i aflate exemple, {ir3
a mai vorbi de cazurile de necrezut din domeniul liturgicii, care, totusi, pentru unii sint <traditii»,
adlcd slinte,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



504 TRADITIE $I TRADITII 10

nu aparfinea «traditiei apostolice» in sensul propriu al cuvintului, el este inclus in
tradifia «patristicd» ce continua tiradifia Apostolilor si a ucenicilor lor 2. Acelasi
lucru se poate spune si in legdturd cu alte citeva asemenea opere,

In ceea ce privesle traditiile orale care se pretind de tutoritate apostolicd —
indeosebi cele care se referd la obiceiuri si rinduieli — Biserica le judecd nu numai
dupd cuprinsul lor, ci si dupd faptul dacd ele au intrat in [olosintd pretutindeni.

Trebuie remarcat cad criteriul formal al traditiilor, exprimat de cdtre Vincentiu
de Lerini — «quod semper, quod ubique, quod ab omnibus» — se poate referi inte-
gral numai la acelea dintre traditiile apostolice, care s-au transmis din gurd in gurd
fn cursul a doud sau trei veacuri. Deja Sfinta Scripturd a Noului Testament se afld
in afara acestei reguli, intrucit ea nu a fost primitd nici «toideauna», nici «pretu-
tindeni» si nici «de c&tre toti», pind la stabilirea definitivd a canonului Sfintei Scrip-
turi. Si cu atil mai putin poate fi aplicatd formula lui Vincentiu de Lerini definitiilor
dogmatice bisericesti, oricare ar fi argumentele celor care uitd semnificatia primara
a Tradifiei si doresc s-o inlocuiascd cu o oarecare «pravild a credintei». Este in-
deajuns si amintim faplul ci termenul ©Opoobotog nu a fost de loc «traditional» : cu
putfine exceptii, el nu fusese folosit niciodatd, nicdieri si de c&ire nimeni, — in afara
poate de gnosticii valentinieni si de ereticul Pavel de Samosata 2°. Biserica l-a trans-
format insd in «argint lamurit prin foc, curdtit de pamint, de sapte ori curdtit» in
vdpaia Sfintului Duh si in constiinta liberd a celor care judecd prin Tradifie, nela-
sindu-se ispiliti de nici un fel de formuld obisnuita, de nici un fel de inclinare
fireascd dupd trup si singe, care adesea cap&dtd chip de religiozitate inconstientd si
ignoranta.

Dinamismul Sfintei Traditii nu ing&duie nici un fel de anchilozare in manifes-
tdrile obisnuite ale piozitatii, nici in exprimdrile dogmatice care de obicei sint repe-
tate in chip mecanic ca retete magice ale Adevarului, asigurate de autoritatea Bise-
ricii. A p#zi «traditia dogmalicd» nu inseamnd a fi legai de formulele doctrinei: a
ti in Traditie insecamnad a pé&zi adevarul viu in lumina Duhului Sfint, sau, mai corect,
a fi pdzit in Adevar de puterea de viatd facdtoare a Traditiei; aceastd putere pazeste
in innoire neintreruptd, ca tot ce purcede de la Duhul Sfint.

«A innoi» nu inseamnd a schimba vechile expresii cu altele noi mai intelese
si din punct de vedere teologic mult mai bine prelucrate. Dacd ar fi asa, am fi siliti
s8 recunoastem cd «crestinismul erudit al profesorilor de teologie» reprezintd un
insemnat progres in comparatie cu credinta «primitivd» a ucenicilor Apostolilor. In
vremea noastrd se vorbeste mult despre «evolufia teologiei», f&rd a se tine seama
<it de ambigud poate fi aceastd expresie (care a ajuns aproape un «loc comun»). La
unii autori contemporani aceastd expresie presupune Iintr-adevdr o oarecare «con-

28. Ar fi de asemenea necorect sj negim apartenenta caracleristici la tradilie a operelor
lui Dionisie, sprifinindu-ne pe faptul originii lor neapostolice. ca si atribuirea lor celui pe care
l-a convertit Apostolul Pavel, pentru cid aceste scrieri au fost primite de Biserici sub numele
Sfintului Dionisic Areopagilul. Afit o ipotezd cit si cealaltd ar indica lipsa intelegerii corecte a
Traditiei.

29. Pind la Sinodul de la Niceea termenul <omousios» se intilneste in fragmentele Comen-
tariului la Epistola cdlre Evrer al lui Origen, care citeazi pe Sfintul Mucenic Pamfil (P.G., XIV.
308), in Apologia lui Origen a aceluiasi Siint Mucenic Pamliil, tradus de Rufin (P.G., IX, 580—581),
si de asemenea in dialogu! anonim Despre adevdrata dreaptd credin{i in Dumnezeu, necorect
atribuit lui Origen (Ediiia Leipzig, 1901, I, 2).

Sfintul Atanasie spune cd Sfintul Dionisie al Alexandriei a fost invinuit in anii 259—261
cd a recunoscut pe Hristos de aceeasi fiin{d cu Dumunezeu; Siintul Dionisie a rdspuns ci eviti
{ermenul «omoousios» — care nu se afli in Secripturd —, totusi el recunoaste sensul orlodox al
acestei expresii (S[. Atanasie, De senlenfia Dionysii, 18, P.G., XXV, 505).

Lucrarea Despre credinfd — unde se intflneste termenul <«omoousios» in semnificatia lui
niceeand (P.G., X, !128) — nu aparfine Sfintului Grigorie al Neocezareii: ea a fost scrisa dupd
Sinodul de la Niceea, dupd tcate probabilitijile la sfirsitul veacului al IV-lea.

Pentru aceasta exemplele de folosire a termenului «omoousios» la autori anteniceieni in
majoritatea lor sint putin vrednice de crezare: traducerea Iui Rufin de asemenea nu inspird
incredere. In orice caz, termenul <omoousios» era pulin folosit inainte de Sinodul de la Niceea
si cu caracter fintimplitor.
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ceptie evolutionistd» a istoriei dogmelor crestine. Ei se strdduiesc sd tdlmé&ceascd
anume ca «progres dogmatic» urméatorul loc din Sfintul Grigorie Teologul: «Vechiul
Testament l-a propovaduit limpede Tatdl, dar nu cu limpezimea Fiului; Noul Tes-
tament l-a descoperit Fiul si a dat indicatie despre Dumnezeirea Duhului; acum se
afli cu noi Duhul, diruindu-ne cea mai limpede cunoastere despre El. Cé&ci ar fi
fost primejdios ca, inainte de a fi fost propovdduild Dumnezeirea Tatdlui, sad fi pro-
poviduit limpede pe Fiul, si ca, inainte de a fi fost recunoscut ¥lul (ma exprim des-
tul de indrdznet), sd fi fost noi insdrcinati cu propovadduirea despre Duhul Sfint...» %.

Insd din ziua Cincizecimii «Duhul este intre noi si o datda cu El si lumina Tra-
ditiei, si nu numal ceea ce «s-a iransmis» (ca si cind s-ar transmite o oarecare
arhivd sfintd si fdrd viatd), ci insdsi puterea de a transmite daruild Bisericii, putere
care insoteste tot ceea ce se transmite, in calitate de mod unic de primire si de
posedare a Revelatiei. Insd modul unic de posedare a Revelatiei in Duhul Sfint,
inseamnd a poseda pe deplin Duhul Sfint. In acest fel Biserica cunoaste Adevi&rul
fn Traditie. Dacd pind la coborirea Duhului Sfint a existat o oarecare crestere in
cunoasterea tainelor dumnezeiesti, o oarecare descoperire trepiatd a Revelatiei ca
«lumina care se apropie pufin cite putin», — pentru Bisericd insd nu este asa. Daca
se poate vorbi de o oarecare evolutie, aceasta nu in intelesul cd intelegerea Reve-
latiei in Bisericd progreseazd, sau se dezvoltd cu fiecare definifie dogmaticd. Daca
am face totalul intregii istorii a invafdturii de credintd de la inceputuri si pind in
zilele noastre; dacd am reciti Enkiridionul lui Denzinger si toate cele 50 de volume
ale lui Mansi, — stiinta noastrd despre Taina Treimii nu va deveni prin aceasta mai
desdvirsitd decit stiinta Parintilor din veacul al IV-lea care vorbea despre deofiin-
time, ori decit stiinfa unui oarecare P&rinte anteniceean care incd nu vorb=a despre
deofiintime, sau chiar decit stiinta Apostolului Pavel, cdruia ii era strdin insusi ter-
menul «Treime». In fiecare moment concret din islorie, Biserica dd membrilor sii
capacitatea de a cunoaste Adeviarul in deplindtatea pe care nu o poate cuprinde
lumea intreagd. Si, creind noi definitii dogmatice, Biserica apdrd tocmaj acest mijloc
de cunoastere a Adevarului in Traditie.

«A cunoaste in deplindtate» nu inseamna «a poseda deplindtatea cunoasterii»,
care apartine doar veacului viitor. Dacd Apostolul Pavel spune cd acum cunoaste
«numai in parte» (I Cor. XHI, 12), acest «in parte» nu exclude deplin&tatea despre
care el stie. $i nu evolutia urmé&toare dogmaticd schimbd aceastd «cunoastere in
parte» a Apostolului Pavel, ci acea actualizare eshaiologicd a deplindtdtii, in care
crestinii cunosc pe pdmint, incd tulbure dar corect, tainele Revelatiei. Cunoasterea
«in parte» nu se schimbd, nu pentru cd ar fi necorectd, ci pentru cd ea trebuie s&
ne initieze in acea deplin&tate, care depdseste orice capacitate omeneasci de cu-
noastere. Asadar in lumina deplindtdtii noi cunoastem «in parte», si Biserica, tot-
deauna pornind din deplindtate, pronuni{d hotdrirea ei dacd cunoasterea ei partialg,
exprimatd intr-una sau alta din invatdturi, apartine sau nu Tradifiei ei. Orice teo-
logie, care are pretentia sd dezvdluie in chip desdvirsit taina de Dumnezeu desco-
peritd, este in chip inevitabil falsd; pentru c& insdsi pretenfia la deplindtatea cu-
noasterii se afld in opozific cu deplindtatea in care Adevdarul este cunoscui in parte.

Invatdtura trddeazd Tradifia, dacd vrea s&-i ia locul: gnosticismul constituie
un izbitor exemplu de incercare de a schimba deplindtatea dinamicd d&ruitd Bise-
ricii — condifia adevdratei cunoasteri — cu o oarecare adunare staticd, imobilg,
plind de «doctrind descoperitd de Dumnezeu». Dimpotrivd dogma stabilitd de Bise-
Ticd, sub chipul cunoasterii partiale, de ficcare datd descoperd acces cdtre acea de-
plindtate in afara cdreia Adevadrul descoperil de Dumnezeu nu poate fi nici cunoscut
nici mdrturisit. In calitate de expresie a Adevdrului, dogmele de credintd apartin
Traditiei, insd din aceasta ele nu devin «pdrti» ale ei. Pentru cd dogmele constituie
un mijloc, o unealtd rationala care ne di putinta sd participdm la Traditia Bisericii,
un martor al Tradifiei, limita ei exterioard sau, mai corect, acele péar{i strimte care
in lumina Traditiei, duc la cunoasterea Adevarului.

In cadrul domemwlui dogmatic cunoasterea tainei descoperite de Dumnezeu
constiluie nivelul «gnozei» crestine dobinditd de membrii Bisericii, diferit si propor-
tiqnal virstei (cresterii) duhovnicesti a fiecdruia din ei. In acest fel cunoasterea Ade-
varului in Tradifie va creste in om insotind desivirsirea lui in sfintenie (Col. I, 10}:
crestinul devine mult mai priceput in virsta maluritatii sale duhovnicesti. Dar va

30. Cuvintarea V, despre teologie, P.G., XXXVI, 10].
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fndrazni, oare, cineva ca — impotriva oricdrei evidente — sd vorbeascd de un pro-
gres colecliv in cunoasterea iainelor invadtaturii crestine, despre un progres ca
urmare a «evolutiei dogmatice» a Bisericii ? Oare, n-a finceput aceastd evolutie cu
«copildria evanghelicd», pentru ca, dupa «tinerefea patristicd» si dupd «maturitatea
scolasticd», s8 ajungd in zilele noastre la vliguirea jalnicd a manualelor de teologie?

Nu ar trebui, oare, ca aceastd metaford (falsi ca multe altele) sd cedeze locul
unei viziuni a Bisericii, asemé&n&toare celei pe care o intflnim in Pdstorul lui Herma,
in care Biserica se infatiseazd sub chipul unei femei, tindrd si bairind in acelasi timp,
unind in sine toate viistele, «in mdsura virstei depline a lui Hrislos» (Efes. IV, 13)?

Dacd ne inloarcem la cele spuse de cdtre Sfintul Grigorie Teologul — adesea
tilcuite strimb — vom vedea cd evolutia dogmaticd, despre care este vorba, este de-
terminatd nu de vreo necesilaie internd, care ar miari «in chip progresiv» in Biserica
insdsi cunoasterea Adevdrului descoperit de Dumnezeu. Pentru cd istoria dogmei este
o evolutie organicd si depinde in primul rind de atitudinea constienid a Bisericii
fatd de acea realitate isloricd. in care ea este datoare sd se trudeascd pentru min-
tuitea oamenilor.

Dac#d Sfintul Grigorie Teologul a vorbit de un oarecare progres in revelarea
Treimii pind la Cincizecime, el a facut aceasta pentru a sublinia cu slaruintd ca
Biserica in iconomia ei in raport cu lumea exlernd lrebuie s& urmeze exemplul peda-
gogiei divine. De aceea, formulind dogmele (xépoype Sfintului Vasile cel Mare), Bise-
rica trebuie sd tind seama de nevoile momentului respectiv, «nedescoperind totul de
grabd si fard purtare de grija, dar si fard sd lase ceva nedescoperit pind la sfirsit,
fntrucit una ar insemna imprudentd, iar a doua ar insemna incorectitudine; una ar
pulea aduce rdnirea celor dinafarg, iar a doua ar putea indepdrta de la noi pe propriii
nostri frati» 31,

R&spunzind la nereceptivitatea lumii dinafard, incapabild sd& primeascd Revelafia,
ifmpotrivindu-se incercdrilor «cercetdtorilor veacului acestuia» (I Cor. I, 20) care se
strdduiesc sd inteleagd in sinul Bisericii Adevarul «dupd traditii omenesti si dupa
stihiile lumii, dar nu dup&d Hristos» (Col. 1I, 8), Biserica si-a dat seama ca este nevoita
sd exprime credinfa sa prin definitii dogmatice, pentru a o apdra de erezii.

Impuse de necesitate, dogmele odatd formulate devin pentru credinciosi «reguli
ae credintd» si rémin pentru totdeauna de neclintit, precizind granifa intre Orto-
doxie si erezie, cunoasterea in Traditie si cunoasterea condifionatd de factori naturali.

Aflindu-se toldeauna in fata a noi greutdti, in fata dificultatilor intelectuale
in care apdreau incontinuu, Biserica va apdra totdeauna dogmele sale. Datoria per-
manentd a teologilor ei rdmine sa ldmureascd si sd le descopere din nou, punindu-le
in concordantd cu cerintele mediului sau vremii.

In momentele critice de luptd pentru puritatea credinfei, Biserica proclami noti
definitii dogmatice, ca noi elape in lupta care se va prelungi pind cind «toti vor
ajunge la unitatea credintei si la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu» (Efes. IV, 13).
In lupia cu noile erezii, Biserica niciodatd nu renuntd la vechile sale pozitii dogma-
tice si nu le schimb&d cu alte definitii noi. Pentru cd aceste formule vechi nu pot fi
niciodatd «depdsite» in procesul evolutiei, intrucit ele rdmin pentru totdeauna actuale
in lumina vie a Traditiei si nu pot fi depuse la arhivd. Pentru aceasta se poate vorbi
de evolutia dogmaticd numai in sens foarte precis: formulind o dogma noud, Biserica
porneste de la degmele deja existente, care constituie regulile de credint{d atit pen-
iru ea cit si pentru protivnicii ei. Astfel, dogma fixatd la Calcedon foloseste dogma
stabilitd la Niceea si vorbeste despre Fiul, Cel de o fiintd cu Tatdl dupd Dumnezeire,
pentru ca dupd aceea sd spund cd El este, de asemenea, de o fiintd cu noi dupd ome-
nitate; in lupta impotriva monofizitilor care nu recunosteau dogma fixati la Cal-
cedon, Parintii Sinodului al VI-lea Ecumenic se sprijind la rindul lor pe formula de
la Calcedon despre doud firi in Hristos, pentru a confirma prezenfa in El a doud vointe
s1 a doud actiuni; Sinoadelc bizantine din veacul al XIV-lea, proclamind dogma
despre energiile divine, s-au sprijinit — pe lingd toate celelalte — pe definitiile

3l. Op. cit,, XXVII, P.G.,, XXXVI, 164 B. Se slie cd Sfintul Grigorie Teologul imputa prie-
tenului sdu Sfintul Vasile cel Mare precautia exagerat¥ in atitudinea lui fati de declaratia des-
chisid despre Dumnczeirea Sfintului Duh, Adevdr care, dupd Traditie, evident pentru credinciosii
Bisericii, Tnsd in legiturd cu care trebula observati o oarecare moderatie «iconomici», din pri
cina pnevmalomahilor, pe care trebuia s#-i aducid la dreapla credinli.
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Sinodului al VI-lea Ecumenic; si asa mai departe. In fiecare caz se poate vorbi de
0 oarecare «evolutie dogmaticd» in md&sura in care Biserica extinde regulile de cre-
dintd, sprijinindu-se in definitiile sale noi pe dogmele primite de toti.

Dacd regulile de credintd se dezvoltd pe masurd ce puterea invadtdtoreascd a
Bisericii adaugd la ele noi afirmatii care posedd autoritate dogmatica, aceastda evo-
lutie, supusd «iconomiei» si presupunind cunoasierea Adevadruluj in Traditie, nu con-
slituie cresterca Traditiei insesi.

Acest lucru devine limpede pentru noi, dacd tinem seama de tot ce a fost spus
mai inainte despre intelesul primar al Traditiei. Reaua folosire a termenului «tra-
difii» (in numdrul plural si cu oarecare definifii calificatoare ale lor), si in special
obiceiul supdrdtor de a desemna prin acest termen in chip simplu inv&tdiura de
credintd au dus la faptul cd permanen! auzi despre o anumild «evolutie» sau «imbo-
gidtire» a Traditiei. Teclogii Sinodului al VII-lea Ecumenic deosebeau in chip stra-
lucit «Traditia» Sfintului Duh si Invatdtura insuflatd de Dumnezeu — «didascalia» —
a Sfintilor Parinti®. Ei dddeau definire dogmei noi «in toatd severitatea si veridi-
citatea» peniru cd se socoteau cd trdiesc in acceasi Sfintd Traditie, care ingdduise
Parintilor din veacurile anterioare sa creeze noi formule ale Adevdrului de fiecare
datd cind aveau nevoie sd raspundd cerinfelor momenlului.

Existd o dubld dependentd intre «Predania Bisericii Sobornicesti» — adicd acea
capacitate de a cunoaste Adevarul in Duhul Sfint — si inire «invatdtura Pdrintilor»
— adicd regulile de credintd péastrate de Bisericd. De aceea nu este cu putintd sd
apartii Traditiei, tdgdduind dogmele, asa cumn nu este cu putintd sd te folosesti de
formulele dogmatice acceptate pentru a opune ortodoxia «formald» oricdrei noi expri-
mari a Adevdarului, care a luat nastere in Bisericd.

Pozitia primd reprezintd pozitia novatorilor revolufionari, a proorocilor falsi
care padcdtuiesc impotriva Adevarului descoperit de Dumnezeu, impotriva Cuvintului
inlrupat in numele Duhului, la Care ei se si referd; pozitia a doua reprezinta pozitia
conservatorilor formalisli, a {ariseilor bisericesti care, in numele expresiilor obis-
nuite despre adevdr, ajung la pdcat impotriva Duhului Adevarului.

Deosebind Traditia, in care Biserica cunoaste Adevé&rul si «traditia dogmaticd» pe
care Biserica o stabileste si o pdzeste prin puterea sa invdtdtoreascd, noi afldm intre
ele aceeasi corelatie de care ne-am incredintat cind am vorbit despre Traditie si
Scripturd : nu este cu putintd nici s fie amestecale, nici sd fie despdartite fira a le
lipsi de acea deplindtaie pe care ele o posedd impreund. Tol asa ca si in Scripturd,
dogmele trdiesc in Traditie, insd cu urmdtoarea deosebire: canonul Sfintei Scripturi
constituie un corp incheiat, care exclude posibilitatea oricdrui fel de crestere ulte-
foard ; iar «traditia dogmaticd», p&dzind neschimbabilitatea «regulilor de credin{d»,
din care nimic nu poate fi scos, se poate 1irgi pe mdasura necesildtii de a include noi
exprimdri ale Adevdrului descoperit de Dumnezeu, formulate de Bisericid. Dacd to-
talitatea dogmelor pe care le posedd DBiserica si pe care ea le transmite nu consti-
tuie o clddire statornicild odatd pentru totdeauna, atunci cu atit mai mult ea nu
este nici o doctrind neincheiatd «in stadiu de formare». In orice moment al existentei
sale istorice, Biserica formuleazd Adevarul de credintd in dogmele sale, care exprima
totdeauna deplinitatea cunoscutd mintal in lumina Traditiei, deplinitatea pe care
niciodatd nu o pot descoperi pind la sfirsit; Adevarul, pe deplin descoperit, nu ar fi
deplindtate vie, fiintiald Revelatiei, cdci «deplindtatea» si descoperirea rationald se
exclud una pe alia. Insd dacd Taina, descoperitd de Hristos si cunoscutd in Duhul
‘Sfint, nu poale fi explicald, cu atit mai putin ea nu rdmine neexprimati, Pentru ci
«toatd deplindtatea Dumnezeirii (rdieste trupeste in Hristos» (Col. II, 9) si aceastd
deplinatale a Cuvintului dumnezeiesc intrupat se exprimi atit in Scripturi, cit si in
«cuvinte putine (prescurtal)», adicad in Simbolul credintei %, sau in orice altfel de alte
definitii dogmatice. Deplindtatea Adevirului, pe care acestea il exprimd, insd nicio-
«datd nu-1 pot explica, ingdduie apropierea dogmelor Bisericii cu Sfinta Scriptura.

) 32. Derzinger, Enchiridion Symbolorum, nr. 303, ed. XXVI, p. 146—147: «Mergind pe calea
impiriteasca (in literalura bisericeascd expresia <cale impiriteascd» este folositi ca sinonim cu
«principald, mare», adici «dium drept si important», urmind puterii inv3titoresti a didascaliei

in.splrate de Dumnezeu a Sfintilor Piarinti, si Traditiei Bisericii Sobornicesti — pentru ci noi
'S.tlm cd ea este de la Duhul Sfint, Care silisluieste in Biserici — precizim cu toatd severitatea
%i corectitudinea...». 33. Vezi mai sus citatul din Sfintu! Joan Cassian.
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Pentru aceasta Sfiniul Grigorie cel Mare a unit intr-una si aceeasi respectare dog-
mele primelor palru Sinoade Ecumenice si cele patru Evanghelii .

Tot ceea ce am spus despre «iradifia dogmalicd» se poale refer1 si la alle
expresii ale tainei cresline, pe care Biserica le dd in Traditie, transmitindu-le aceeasi
«deplindlate care implineste totul in toate» (Efes. I, 23).

Ca si «didascalia» Bisericii — insuflatd de Dumnezeu —, tradifia iconografica
dobindeste intelesul sdu deplin si legdtura strinsd cu celelalte marturisiri ale credintei
(Sfinta Scripturd, dogmele, liturgica) in Traditia Duhului Sfint. Icoanele Iui Hristos
ca si definiliile dogmatice, pot fi apropiate cu Sfinta Scripturd si pot primi aceeasi
respectare, pentru cd iconografia infdfiseazd in culori ceea ce cuvintele blagoslovesc
cu litere scrise %.

Dogmele sint adresate mintii noastre: ele sint exXpresii percepute cu mintea
ale aceleeasi realitdti care este mai presus de priceperea noasird. Icoanele influen-
teazd constiintfa noastrd prin simfurile externe si ne infdfiseazd aceeasi realitate
suprasensibild, exprimat3 estetic (in intelegerea directd a cuvintului «lsBetixés adica
ceea ce poate fi insusi prin simfire). Insd elementul rational nu este strdin icono-
grafiei, pentru cd, privind icoana, noi vedem in ea structura «logicd», un oarecare con-
finut dogmatic, care precizeazd campozitia ei. Aceasta nu inseamnd c&# icoanele
sint ieroglife sau rebusuri sfinte —, care transmit dogmele prin limbajul unor semne
conventionale.

Dacd ratiunea care patrunde aceste chipuri perceptibile este aceeasi ca si ra-
fiunea dogmelor Bisericii, atunci amindoud aceste «lraditii» — dogma si iconografia
— coincid in chip desdvirsit, intrucit fiecare din ele exprima prin modurile proprii
ei aceeasi realitate descoperitd de Dumnezeu. Cu toate cd Revelatia crestind este
transcendentd si pentru ratiune si pentru simtiri, ea nu exclude nici una nici alta:
dimpotrivd ea transformd si ratiunea si simtirile in lumina Duhului Sfint, in acea
Traditie care este modul unic de primire a Adevdrului descoperit de Dumnezeu, modul
unic de Tecunoastere a Adevarului exprimat in dogmd sau in icoand, ca si modul unic
de a exprima din nou Adevarul.

34. Vezi: Papa Grigorie cel Mare, Scrisori, cartea I, 25 P.L., LXXVII, 613.

35. «Noi am hotarit ca sfinta icoand a Mintuitorului nostru lisus Hristos si fie venerati
cu aceeasi cinste ca si cartea Sfintei Evanghelii. Pentru ci asa cum, datoriti «literelor» Evan-
gheliei noi toti dobindim mintuirea, tot asa prin acliunea chipului in culori noi toli — si in-
vidtati si neinvdtati — afldim folos in ceea ce este la indemina tuturor. Intr-adevdr, asa cum
prin mijlocirea literelor cuvintului. tot asa prin mijlocirea culorilor pictura vorbeste despre ace-
Iagi lucru si acelasi lucru infitiseazid. De aceea, dac¥ cineva nu cinsteste icoana lui Hristos,
s& nu vadi acela fala Lui in ziua venirii Luji cea de a doua» (Denzinger, ed. XXVI, nr. 337,
p. 164—163).

Dacd cilam aci canonul 3 al Sinodului de la Antiohia (869—870), ale c¥rui prescriptiuni
au fost anulate de Bisericd, atit in Rasarit cit si Apus (dupi cum a demonstrat F. Dvornik,
Schisma lui Fotie, Paris, 1950), — facem aceasta pentru cj acest canon constituie un strilucit
exemplu de apropierea care exista atunci intre Sfinta Scripturd si iconogralie, unite prin aceeasi
Traditie a Bisericii.
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R.Baumer si H. Dolch, Volk Gottes : Amt und Nachfolge im Alten
Testament und im Qumran (Slujire si succesiune in Vechiul Tes-
tament si in Qumran), Viena, 1967, 786 p.

Lucrarea constituie o inchinare Profesorului Dr. I. Hofer, din Roma, cu prilejul
implinirii virstei de 70 de ani. Colaboratorii — catolici, protesianti si anglicani -
discutd probleme aciuale bisericesti de interes ecumenic, iar temele sint de natura
istoricda, dogmatica si biblicd.

Analizdm in cele urmé&toare studiul Othmar Schilling (Bochum), Slujire si suc-
cesiune in Vechiul Tesiament si in @Qumran, ficind unele consideratii critice asupra
lui.

Epistola cdtre Evrei vorbeste despre o «slujire a altarului si cortului celui ade-
vdrat, pe care l-a rinduit Dumnezeu si nu omul» (Evr. VIII, 2) si o opune slujirit
Vechiului Testament, care «inchipuie numai pe cea viitoare si divind» (Evr. VIII, 5).
Exist§ deci un original ceresc al slujirii inchinate lui Hristos, dup&d cum scrie si Sfintul
Epifanie : «Biserica exista dintru inceput, dar s-a descoperit omului in timp» (Ana-
kelaleosais, 80). In acesi sens Noul Testament este desdvirsirea celui Vechi.

In toate stiructurile actuale, ca si In vechiul Israel, existi atit slujiri sacrale
cit si slujiri profane. Moise Insusi instituise, la sfatul socrului s&u, servicii pentru
cauzele publice (les. XVIII, 18—28). lar asa-numitii . «<judec&dtori mici» (Jud. XII,
7—12) indeplineau un dublu rol, si profan si religios. De aceea irebuie retinut cd in
toatd epoca Vechiului Testamenl serviciile profane se intrepdtrund cu cele sacrale.
Regalitatea biblicd nu poate fi inteleasd f&rd specificul ei sacral, cdci preotii erau
considerati slujitori ai conducétorilor statali. David si Solomon fsi atribuie roluri
directoare in cult. David asazd cortul sfint in Ierusalim, iar Solomon construieste
Templul din lerusalim. Ungerea era simbolul cooperdrii pulerilor lumesti cu cele
sfinte.

Septuaginta a introdus o terminologie care face o strictd deosebire intre slu-
jirea comunitdtii religioase de cétre un laic si slujirea ei de cdtre un preot. Aslfel
«abad» este redat cu «dulevo»; cind este vorba insd de o slujire religioasd, cu
«latrevo» sau cu «leiturgeon».

Pentru ceea ce noi numim astdzi succesiune: in sensul de «in slujba institu-
fiei», nu existd in ebraica biblicd un verb sau substantiv. Existd insd fapte care
dovedesc practicarea succesiunii. Un exemplu il constituic predarea de cdtre Moise
a puterii sale lui losua, in calitate de urmas (Num. XXVII, 12—23; Deut. XXXI});
Aaron predd arhieria lui Eleazar; Ilie unge pe Elisei si ca atare este recunoscut
de citre profeti ca purtitor de duh profetic (IV Regi, 9—15). In general se poate
afirma c& in Vechiul Testament la preotie se putea ajunge in urma indeplinirii unui
ritual. In ce privesie geneza preotiei, prevala nu atit vocatia cit mai mult originea.

Slujiri, precis diferentiate, se intilnesc in Qumran: preotii, judec&torii, supra-
veghetorii (mebaqqger) si instructorii (maskil). Un loc deosebit il ocupd in Qum-
ran preotia de tip vechitestamentar. Se accentua la Qumran originea ei fadokiani.
Preotia functioneazd insi in Qumran cu puteri carecum limitale: preotii nu aduceau
jertfe si se deosebesc de preotia din lerusalim. In afari de aceea, la Qumran preotia
se eXercita numai intre 30—G0 de ani. Preotiei 1i revenea dreplul de a binecuvinta
mesele si credinciosii. La Qumran judec&torii, cunoscuti din Vechiul Testament, nu
aveau o trimitere harismaticd, nici una sacrald, ci erau un fel de jurisconsulii ai
societdtii. Supraveghetorii nu aveau nici un rol sacral. Maj insemnat apare rolul in-
structorilor.

E de asteptat ca la Qumran si mai ales in scrierile iudaismului tirziu s3 fie
aplicatd «punerea miinii»., Textele nu prea dau mirturie in privinta aceasta. Terme-
nul echivalent cu «a urma» apare rar la Qumran si are o altd insemnare. Nici m&car
modul succesiunii nu este clar. De fapt afldim despre primirea de noi membri, despre
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jurdmintul de primire, despre spildrile in uz la intrarea in preofie, despre finre-
gistrarea membrilor si despre repartizarea sarcinilor., Nu se descrie insd modul de
predare al unui serviciu, nici «ungerea»; nu se vorbeste despre «punerea miinilor»,
nici despre imbrdcarea cu vesminte speciale, cum este cazul In Vechiul Testament.
Se Intelege cd sint presupuse anuinite conditii pentru preoti: cunoasterea Legii si a
unei cdrti «Haga», noud necunoscuta.

Cu toatd relatia dintre Vechiul Testament si Qumran, nu existd linie directs
intre slujiri si succesiuni. De un rit religios la introducerea in slujire nu este vorba.

Acestea sint in linii generale ideile din studiul teologului O. Schelling. Noui
ni se pare cd negarea de aulor a liniei slujirii si a succesiunii preotesti nu e in-
deajuns de justificatd din punct de vedere biblic. In Vechiul Testament aflim ierarhia
organizatd, in sens larg; iar jerarhia crestind e dupd tipul sacerdotiului vechi. Pen-
lru preotic Iin Vechiul Testament fusese aleasd familia lui Aaron, cel dintii arhiereu,
iar urmasii lui Aaron au mostenit preofia peniru toate timpurile. Al doilea arhiereu
a fost fiul lui Aaron, Eleazar, care a irecut arhieria asupra lui Itamar, al doilea fiu
al lui Aaron, apoi asupra altui descendent din Aaron, Tadoc. Linia lui Aaron s-a
rmentinut pind in vremea lui Irod cel mare, care a intrerupt linia succesiunii directe
de la Aaron, numind in mod arbitrar persoane care nu etau indreptédtite pentru ar-
‘hierie.

In Vechiul Teslament exista termenul ebraic «halach achaie», cu infelesul de
succesor (in slujire). Punerea mfinilor la hirotonie s-a dezvoltat din ungerea aflata
fn uz in epoca Vechiului Testament. Mijloacele de sfintire erau in Vechiul Tes-
tament altele, si ele erau socotite eficace numai prin credintd; de aceea nu poate
fi vorba despre o succesicne in har, ci despre o urmare in timp a slujirii preotesti,
care transmite puterea inv&t&toare si cea de cirmuire. Astfel cd principial ar putea
fi vorba despre o succesiune a slujirii preotesti — (N. Neaga).

Pr. Dr. Atanasie Negoi{d Cadrul istoric al Bibliei, in «Mitropolia
Banatului», XIX (1969), nr. 10—12, p. 630—641.

Articolul porneste de la necesitatea revederii — in lumina rezultatelor obtinute
de cercetdrile arheclogice efectuate in Orientul Apropiat incepind de la sfirsitul
veacului al XIX-lea — a cunostintelor despre antichitatea biblicd (mileniul al 1i-lea
i. d. Hr.) intemeiate dcar pe !extul Bibliei, pe lucrdrile istoricilor clasici (losif Fla-
viu, Herodot elc.) si pe iradifiile literare ale Greciei, Indiei si ale altor tiri legate
de cadrul geografic si istoric al Bibliei.

La inceputul demonstratiei sale autorul se opreste sumar asupra «scrierii» do-
cumentelor descoperite In urma s&p&turilor si asupra importantei «descoperirilor ar-
heologice moderne in transmiterea istoriei», pentru ca apoi sd urméireascd istoria
biblicd in coroborarea datelor arheologice cu datele cuprinse in textul biblic, oprin-

du-se asupra urmétoarelor perioade: — De la creare pind la potop; — de la potop
pind la chemarea lui Abraam; — lumea din timpul lui Abraam; — Cetatea Ur;
— calea cdtre Egipt; — haliru, amoreeni si hititi

Din aceastd cercetare asupra populatiilor care irdiau in Canaan si in impre-
jurimile lui, in prima jumd&tate a mileniului al Il-lea i. d. Hr., autorul conclude ci
rezultatul general al descoperirilor arheologice a confirmat datele cuprinse in textul
biblic asupra vietii in Canaan in epoca patriarhilor.

Xavér Leon-Dufour, Ce se asteaptd de la un exeget? (Traducere
de Ion V. Georgescu) in «Mitropolia Banatului», XIX (1969), nr.
10—12, p. 642—654.

Avind in vedere c& In ultima vreme, exXxegetul nu mai este inteles ca cerce-
tdtor de cabinet, ci a devenit un cercetdtor prezent in mijlocul credinciosilor --
prin conferinte si lucrdri accesibile tuluror —, dind ldmuriri preotilor si credincio-
silor asupra Intelesulur teologic al Sfintei Scripturi, ca si a raportului in care se
-afld mdrturisirea de credintd din catehism cu rezullatele cercetarilor stiintifice, —
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autorul socoteste cd s-a ajuns la o coliziune intre «exeget» si «teologul dogmatist»,
ceea ce necesitd efectuarea unei distinctii intre aceste doud categorii de teologi.

Dacd in primele veacuri din viata Bisericii, orice teolog era exeget, o datd cu
dezvollarea traditiei bisericesti, teologii si-au ales fie studierea aprofundatd a Scrip-
turii, fie a Traditiei. Ca urmare, teologul ce se strdduia sd stabileascd sensul sau in-
terpretarea textelor biblice a fost numit cu preciddere exeget, in timp ce teologul
care se strdduia sd stabileascda sensul textelor dogmatice elaborate in cursul Tra-
difiei pentru a scoate in evidentd coerenta lor internd a fost numit cu precddere
dogmatist, — cu +toate cd amindoi continuau sd& ramind teologi, cind actualizau
pentru credinciosii contemporani cu ei «cuvintul lui Dumnezeun».

De asemenea teclogia poate fi numitd: teologie biblicd, atunci cind se referd
indeosebi la Sfinta Scripturd, si teologie dogmaticd atunci cind se referd indeosebi
la Sfinta Traditie.

Propunindu-si sd demonstreze cd rolul exegetului este diferit de rolul dogma-
tistului si cd amindoud sint necesare, autorul se opreste la inceput, asupra preci-
2drii : «sacrului, teologiei si textului» in raport cu munca exegetului, care prin spe-
"cialitalea sa lehnicd nu se afld in afara Bisericii, care il pune in contact cu Hristos,
deoarece competenta sa de specialist in studiile biblice nu ii conferd prin ea insasi
posibilitatea unei cunoasteri mai mari, mai sigure a lui Hristos, decit cea pe care o
infaptuieste pentru toti credinciosii mijlocirea Bisericii.

Aceasta mijlocire a Bisericii, comund pentru toti credinciosii, se eXercitd in
«hip fundamental prin urmdtcarele trei activitdti: — calea «sacrului» prin care se
ajunge la Hristos cu ajutorul Tainelor; — calea «teologiei» prin care Biserica infa-
tiseazd credinciosului credinta obiectivd intr-un limbaj mai mult sau mai putin pre-
gdtit, care este numit predicd, catehism sau teologie; — calea «textului biblic», care
poale ingddui credinciosului sd pastreze distantele fatd de sacru si teologie si s&-1
ajute sd ajungd la Hristos, cu conditia ca «litera» textului sa fie tramsfiguratd de
«dtre Domnul.

Raportul intre aceste trei cdi aratd cd «textul» fiind implicat de «sacru» si «tzo-
logie», calea textului este mai lduntricd decit celelalte doud. Intr-adevir se poate
-ajunge la Hristos pe calea obisnuitd «sacrului» ori pe calea «teologiei» adicd a lim-

‘bajului; insd calea «textului» — care redd pe lisus Hristos ca fiintd reald intre con-
temporanii Sdi — constituie un grad mai dezvoltat de interioritate decit celelalte
doud céi.

De altd parte raportul intre cele trei cdi aratda cd: «sacrul» intrupeazd, intr-o
mdsurd, in prezent ir&sdturile trecutului; cd «teologia» actualizeazd pentru prezent
doctrina treculului; iar «textul» fixeazd tras&turile si mesajul trecutului, actuali-
zindu-le prin formularea teologicd si prin prezenta sacrului. De aceea textul rdmine
Ppentru totdeauna norma de credintd intre «sfint, teolog si exeget».

Incercind sd contureze rolul propriu exegelului, autorul precizeazd cd domeniul
eXxclusiv al muncii exegetice este textul inspirat iar Tradifia 1i defineste problemele
5i i orienteazd cercetarea; in timp ce dogmatlistul (ori «exegetul traditiei dogma-
tice»), cind descifreazd textul inspirat, il obtine prin Tradifia in intregul ei. De aceea
exegelul nu poate sd descopere toate implicatiile enuntate de dogmatist si nici nu
Ppoaie obfine certitudini istorice asupra unor fapte pe care prin credinta sa, le poate
socoti reale.

In continuare autorul se opreste in paragraful Exegeza leologicd si leologia bi-
blicd, asupra analizirii situatiilor care la prima vedere, Incredinteazi exegetului
lucrdrile de analizd, iar dogmatistului lucridrile de sintezs, desi amindoud pozitiile
urmdresc si realizeze siguranta dogmaticd. Deoarece credinta nu este un salt in
‘gol, o proiectare nerafionald in afard de sine, ci ea se poaie exprima in chip ratio-
nal, Sfinta Scripturd nu constituie un mijloc destinat sa justifice dogmatica, ea nu
©Xisld «aldturi (aparte)» de Traditie, ci in Scriptura cuprinsd in Traditie se afld
izvorul insusi al Revelatiei, care este Hrislos.

De aceea, «exegera teologicd» devine «teologie biblicd», ceea ce ingdduie ca
traditiile partiale sd fie unite intr-o sintezd, in care Biblia intreagd oferd exegetului
sensul unitar. In acest sens lucririle de leologie biblicd trebuie sd ocupe un loc de
seamd in aclivitatea dogmatistului, caie este dator sid {ind seama de interpretirile
succesive puse la dispozitie de Traditia bisericeasca.

ST — 3
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Autorul socoteste c¢i din confruntarea intre teologia biblicd si teologia dogma-
ticd se va putea ajunge la colaborarea unei teologii pentru vremurile noasire, ieo-
logie care sd respecte pe deplin si Scriptura si Traditia.

Ultimul aspect cercetat de autor se referd la Exegezd §i ermeneuticd, in care
aratd cd desi acesti termeni au pind la un punct acelasi sens, totusi intrucit sar-
cina exegezei era cea de spectatoare si tributard a trecutului, exegetul nu se poate
comporta fatd de Biblie ca «un spectator pur si impersonal», pentru cd de fapt
existd infruntare a doud feluri de limbaj, — care se confundau. Degajarea intele-
sului teologic adevirat este inlesnitd de ermeneuticid. Intr-adeviar dacd adevdrul
teologic se exprimd in istorie, iar istoria se prezinld in genuri literare si intr-unm
limbaj cdruia nu i se poate sesiza nalura exactd, intrucit diferiti factori: antropo-
logici, cosmologici etc., conditioneazd lectura si ingreuneazd iutelegerea textuluj ---
ermeneutica ajutd la Intelegerea ambiguitdtii ce rezultd din aceasta, — atunci
exegetii trebuie sd accepte exigentele ermeneuticii fiind incredintati cd aceasta va
duce la aprofundarea metodei lor.

Autorul conclude cd — in urma demonstratiei fdcute — de la exegel nu tre-
buie sd se ceard numai 1&muriri asupra Bibliei, ci trebuie sd i se pretindd infatisarea
unui invdtdmint biblic, care si pund pe credincios in contact cu insusi cuvintul lui
Duymnezeu, inlr-un limbaj perfect inteligibil pentru vriemea noastrd. In acest fel —
neconfundind exegeza cu pastorala (care este o consecintd, nu o aprofundare a exe-
gezei) — munca eXxegeticd trebuie sd se transforme in exegezd biblicd si chiar
intr-o sintezd de teologie biblicd fundamentald pe o ermeneuticd adecvata, fard ca
sd se pretindd realizarea unui acord unanim intre exegefi si dogmatisti asupra acestui
lucru. — (P.V.L).

Semnificatia medico-istoricd a bolnifelor mindstiresti, de un colectiv,
cu o introducere Prof. Dr. Doc. V. L. Bologa, in «Mitropolia Olte-
niei», XXTI (1969), nr. 9—10, p- 681—704; nr. 11—12, p. 879-912;
XXII (1970}, nr. 1—2, p. 39—64; Si extras cu o postfatd de 1. P. S.
Mitropolit Firmilian al Olteniei.

3 In cuvintul introductiv, intitulat: E necesard dezbaterea problemei bolnitelor
mdndstiresti 2, Prof. Dr. Doc V. L. Bologa subliniazi necesitatea simpozionului de
istoria medicinii, care a avut loc la Rimnicu-Vilcea in 1969 si care a aprofundai —
si pe cit a putut a cdulat si rezolve, in discutii pro si conira, daci bolnitele mina-
stiresti au constituit sau nu o fazi premergitoare marilor ctilorii spitalicesti, in sens
1}1(1{);11}21“11 de institutii curative, cu ingrijire medicald competentd din secolul al

-lea.

In urma discutiilor asupra comunicidrilor sustinute de diferile categorii de iubi-
tori ai istoriei, s-a incercat precizarea cd «in evul mediu la bolnitele min&stiresti
nu avem de-a face cu o perpetuare a marilor spitale din Imperiul bizantin, ci de
adoptarea unei instilutii mai simple, mai modeste, fird caracter propriu-zis spitali-
cesc, un loc de retragere si de ingrijire exclusiv a cdlugédrilor bolnavi si batrini si
cd in aceste bolniti nu se diddea o ingrijire medicald calificatd, ci numai una cu
caracter casnic, popular. In sfirsit se pare tot mai evident cd bolnavii laici nu erau
primiti sistematic in bolnife». Cu toate acestea au existat si unele comunicdri care
au incercal si gdseascd un fenomen de conlinuilate intre bolnite si spitalele de mai
tirziu.

Desi problema dezbélutd intercseazd «in egald mé&surd istoria bisericeascd,
istoria medicinii si istoria culturii» ea a ramas totusi deschisd; s-a putut preciza
insd cd «exisicnta bolnitelor in vechile noastre mindstiri constiluie un fapt poziliv,
semnificativ pentru adinca omenie care stipinea institutiile noastre min&stiresti.

In continuarc vom reda doar tillul comunicarilor sustinule la simpozion, fird a
intra in analiza continutului lor.

— Bolnijele mindstiresti (p. 683—687), sustinutd de Pr. Dr. Ath. Negoild ;

— De la bolnifa mindstireascd la spitalul civil (p. 688—696), sustinutd de Dr.
G. Brdtescu ;

— Despre lipicul boinifelor mindstiresti (p. 696—700), sustinut de Dr. Pelre
Miroiu ;
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— Despre bolnifele mindstiresti la noi §i la vecini (p. 700—704), susiinuid de
citre Dr. G. Brdtescu si Dr. V, Manoliu ;

— Bolnita si «Vraceavnifa» (p. 879—884), sustinutd de Dr. Nicolae Vdtdmanu ;

— Bolnite si spilale romdnesti in secolul al XVIIl-lea (p. 885—892), sustinutd
de Conf. Dr. B. Dutescu si Dr. Nicolae Marcu ;

— Insemndlutlea medico-istoricd a bolnitelor din judetul Vilcea (p. 892—897),
sustinutd de Dr. Romulus Popescu si Dr. Irina Popescu ;

— Bolnita de la Mindstirea Cozia (p. §97—899), sustinutid de Dr. Irina Popescu-
Dobrotineanu si Dr. P. Mdlddrescu ;

— Cit tine legendu si unde incepe adevdrul despre bolnifa Simidreni-Fldmin-
zesli din Curlea de Arges (p. 899—908), sustinutd de Dr. Valerian Marinescu ;

— Bolnita «Mindstirii «Precesla» din Roman — precursoare a spitalului actual
{p. 908—912), sustinutd de Dr. Epifanie Cozdrescu ;

— Contributii la problema bolnitelor mindstiresti (nr. 1—2) 1970, (p. 39—46),
sustinutd de Consi. I. Bercus ;

— Citeva opini1 despre rolul bolnilelor mindstiresti din Moldova (p. 47—49),
sustinutd de Dr. Cristina lonescu si Dr. C. Romanescu ;

— Bolnita de la Curiea de Arges (p. 49—53), sustinutd de Dr. L. Shurlan, Dr. C.
Tuleanu, Dr. A. Gaviilescu, Dr. N, Picd si Dr. A, Mitroi;

— Doud manuscrise cu confinut farmaco-lerapeulic provenile de Ia bolnija
Mindstirii Cernica (p. 53—56), sustinutd de Dr. farm. E. Gheorghiu ;

— Spitalul Ordinului misericordian din Timisoara (p. 57—60), sustinutd de
Farm. Tiberiu Pap;

— Date medico-islorice privind ordinele si mindstirile de rit latin in Banal si
Transilvania (p. 60—G4), sustinutd de Dr. Eric Lammert-Periam ;

In Posifatd, I. P. S. Mitropolit Firmilian caracterizeazd ca «semnificativd ini-
tiativa de a deslusi problemele legate de bolnifele mindstiresti, a unui grup de aca-
demicieni, profesori si docenti din cimpul medicinii si al istoriografiei medicale».

Problema ingrijirii si a indulcirii suferintei omenesti, sub semnul crucii, atinge
una din cele mai scumpe fibre ale conceptului crestin despre faptura omeneascd. Insa
organizarca, in mare, a acestei actiuni s-a fdcut pe mdasura dezvoltdrii Bisericii,
aslfel, intr-o vreme de finflorire, numdrul asezdmintelor de asistentd din Bizan{ ajun-
sese a!il de mare incit a fost nevoie de o specializare a lor. Ca urmare au aparut:
spitale pentru laici; nosocomii pentru cilugari; azile pentru bé&trini, orfani, leprosi;
xenodochiile penlru caldtori, si altele.

In cadrul conceplului crestin, «aceastd sfintd mostenire a trecut si la ortodocsii
romani, atit ca idee cit si ca plinire». Infiriparea in formd modernd a celor dintii
spitale a avut loc tot in cuprinsul Bisericii, intre zidurile minastirilor (la Coltea, la
Stintul Pantelimon, la Sfiniul Spiridon). Asadar «pinad la ivirea spitalelor de tip con-
temporan, Biserica Ortodoxd Roméanad a sprijinit pe cei lipsiti si suferinzi, orfani si
b&trini, ad&dpostindu-i... ajutorindu-i, mingiindu-i si dindu-le incredere in viatad
si in umanitale».

Asa au fost in mindstirile tarii bolnifele, velre ale iubirii de oameni. lar cei ce
si-au adus contribufia la Simpozionul de la Rimnicu-Vilcea si la intocmirea acestei
lucrdri au urmirit sd precizeze dacd bolnifele mindstiresti «si-iu intins aripile ocro-
tirii i asupra locuitorilor de la orase si sate — nu numai asupra vietuitorilor din-
irinsele -— si dacd vracii lor au cunoscut ierburi de leac si au stors din ele sucuri
tdmdduitoare, in lipsa amestecurilor chimice de ast&zi».

I. P. S. Mitropolit Firmilian incheie cuvintul siu cu afirmatia ci «truda lor
co{lstituie un adaos binevenit la cultura romdneascd si o prefioasd fild a istoriei
sdale»,

M. Dutu, Les racines de la conscience nationale chez les Roumaines,
in Colloque de la Commission internationale des Etudes slaves du
Comité Internationaie des Sciences historiques, Paris, UNESCQO,
1968, p, 59—68.

. Cullura roménd, definitd in contextul sud-est european s-a dovedit receptiva
miscdrilor de idei venind atit din Apus cit si din R&sarit.
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Umanistii roméni, prin scrierile lor, au sustinut constiinfa romanitdtii noastre:
Miron Costin (De neamul moldovenilor), stolnicul Constantin Cantacuzino, Dimitrie
Cantemir, episcopul Chesarie de Rimnic etc. Aparitia scrisului romanesc a constituit
o initiativd autohtond, un puternic factor de realizare si sustinere a unitatii natio-
nale, Argumentele utilizate de umanistii romédni dezvoltd in «spiritul luminilor» idei
si valori, contribuind cu propriile aporturi (prefefe, fragmente inserate in carti de
cult, in calendare si almanahuri) la reliefarea profilului nostru national, de origind
romand. In cadrul unui spirit larg deschis de receptare atit a culturii slave, grecesti,
cit si a culturii occidenlale, traducdtorii roméni introduc limba roménd in cult, ra-
minind ortodocsi. Prin acest fapt ei rdaspund exigenfelor nationale in plind afirmare,
cit si aspiratiilor poporului, p&turilor largi ale populatiei, dornice de inv&t{dtura.

Paralel cu introducerea limbii romane in cult, constaldm intrebuintarea din
ce in ce mai frecventd a acesteia in viata laicd. Dupd@ aprecierea justd a lui P. P.
Panaitescu, cdrtile de cult, tiparite in romaneste la Brasov in secolul al XVI-lea sint
o consecintd a acesiui curent si nu una din cauzele care le-ar fi generat.

In aceeasi perioadd, secolele al XVI-lea—al XVII-lea, pictura cunoaste forme
inedite de expresie, o bogitie de resurse artistice prezenti in frescele exterioare ale

mindstirilor si bisericilor moldovenesti.

Constiinla ortodoxa acfioneazd la noi si in sud-estul european ca un factor
esential al rezistentei opuse puterii otomane. De asemenea ea e egal prezentd si
intr-o oarecare ostilitate ce se aratd fatd de papalitate.

Adoptarea invdtdmintului grecesc la sfirsilul secolului al XVII-lea e o noud
probd a constiintei nationale si ortodoxe, care respinge formele catolice de proze-
Itism. Victoria limbii grecesti ca limbd literard o constituie traducerea integrald a
Dibliei — 1688. In preletele Mineielor apdrute la Rimnic in anul 1779 episcopul
Chesarie incorpoieazd intr-un spirit de largd libertate fragmente din Enciclopedia
lui Diderot si redefineste etapele formarii poporului roman, in care ideea romanit&tii
noastre e suverand. Tot in acest limp scriitori transilvdneni reafirmd in opera lor
originea noasird romand, analizind o vastd miscare de raspindire a culturii romé-
nesti, Impotriva interdictiilor autoritd{ilor habsburgice.

Mitropolilul Simeon Stefan in Prefata Noului Testament (1648) afirmd unitatea
nationald si unitatea limbii' romdanesti. Unitatea limbii si a traditiei roménesti a
sustinut lupla pentru independentd si actiune culturald «Misiunea ortodoxd» a Ta-
rilor Romanesti s-a efirmat deplin In continua rezistentd fatd de imperii cirmuile de
«alte legi» — islamismul si catolicismul. Spre sfirsitul secolului al XVII-lea «ratio-
nalismul ortodox» devine un factor esential, mobilizator in lupta pentru indepen-
dentd si dreptate sociald, asa cum va apare in 1821, in miscarea revolutionara a lui
Tudor Vladimirescu.

Atit la Petru Maior cit si la Gheorghe Sincai conceptul romanitdtii noastre e
esential. Sintem «adevdrati romani, nascuti din adevidrati romani» Civilizatia si
cultura noastréd originald, istoria romaneascd insdsi, isi trag rddicinile adinci dinir-o
constiin{d nationald puternicd, in care elementele amintite mai sus, au un rol pre-
ponderent.

Veturia Jugdreanu, Catalogul colectiei de incunabule, Sibiu (Bi-
blioteca Muzeului Bruckenthal), Intreprinderea Poligrafici Sibiu,
1969, 204 p. + 6 repr. in culori.

In «Cuvintul intreductiv» (p. 5—18) se aratd ci primul catalog cu privire la
«Kaplenbibliotek» a ap&rut in «Archiv des Vereins», in 1877, iar cel de al doilea in
1944, intocmit de Sievert,

Recercetind cele doud cataloage si confruntindu-le cu titlurile respective, au-
loarea a constatat cd: unele tipdriluri nu erau incunabule (si elimind numerele
251, 254, 269, 270, tipdrite respectiv in 1505, 1504, 1504, 1512), c# uneori la pozitii
diferite se semnaleazd unul si acelasi incunabul si cd deci confruntarea titlurilor de
incunabule, se identificd in colectia Bibliotecii Bruckenthal. existenta a 28 lucrdri —
dublete.
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Totalul incunabulelor descrise e de 382 titluri, in care autoarea include 9 incu-
nabule neconsemnalte de cataloagele din 1877 si 1944 (intre care opere ale lui Plutarh,
Pic de Mirandolo, Seneca etc.). De asemenea si 2 fragmente de tipdrituri incuna-
bule — constind in 2 foi de calendar din anul 1491 si 1492, descoperite ca forsat in
legdtura altor incunabule.

Cea mai bogatd colectie de incunabule o constiluie aceea provenitd de la Bi-
blioteca Capelei, care s-a format din donatiile unor posesori transilvdneni particulari
si institutii (Biblioteca orasului Sibiu, Minastirea Dominicanilor din Sibiu, biserici,
cdlugdri, preoti). La sfirsitul secolului al XVI-lea aceastd colectie, de peste 280 de
incunabule, e depozitatd in capela Sfintul lacob a bisericii evanghelice din Sibiu.

Cea de a doua colectie importantd o constituie cea achizitionatd de baronul
Bruckenthal din diferite centre europene si Transilvania si formatd din 76 de titluri,
pastrate in muzeul Bruckenthal. La aceastd colectie s-a @nexat, in 1879, colectia Bi-
bliotecii Capelei, iar mai tirziu, cea evanghelica. lar in 1937 in fondurile Bibliotecii
au intrat incd 3 incunabule.

Lucrarea cuprinde capitolele: Bibliografie (p. 21—22); Descrierea incunabule-
lor (p. 23—174); Indicele signaturilor (p. 176—180); Indicele localitdtilor si al tipo-
grafilor (p. 181—194); Indicele tipografilor (p. 195—200); Indicele provenienfelor {(p.
201—204).

La indexul! privind data aparitiei se semnaleazd 50 titluri, fard an. Cel mai
vechi titlu datat e cel din anul 1468 : Gregorius I Papa, Moralia, Basel, 422 f. nenu-
merotate. Tipar negru, text pe doud coloane cu ornamente, in rosu. Imtialele de
mind, in vosu. Legdtura: scoarte de lemn invelite in piele cu ornamente in fier
rece, Urme de incuietori. Cel de al doilea, datat 1469 este: Thomas de Agquino,
Super quurlo Sententiarum, Mainz, 274 f. nenumerotate.

Ultimul titlu descris (nr. 382) il constituie : Zabarellis Franciscus, Leciura super
Clementinus, Venetia, 1499, 206 f., tipar negru pe 2 col.

O sutd cinzeci si trei titluri sint tiparite la Venetia, patruzeci si trei la Stras-
sburg; doud la Paris; pailruzeci si unu la Niirnberg; doudzeci si sapte la Koln;
trei la Florenfa; doudzeci la Basel; opt la Mainz ; noud la Padua etc.

Dintre tipografi, Koberger Anton semneazd 40 de titluri apdrute intre 1473 si
1500, tiparite la Nirnberg si alte localitéti.

Vestitul tipograf venetian Aldus Manutius semneazd o singurd carte, ap&ruta
in 1497 : lamblicus, De mysteriis aegyptorum, Chaldaeorum, Assyriorum et alia opus-
cula, 185 {., tipar negru, text in linie dreaptid, inifiale de mind conturate in culori.

Din indexul provenienfelor remarcdm : Antonius de Corona (Brasov), preot,
1540—1550 (nr. 162); Antonius de Valle Agnetis, preot, Agnita, 1493 (nr. 300); Jo-
hannes Bethlen si sotia sa Clara (anul 1667) (nr. 103, 288, 364, 103, 288, 364). Samuel
Bruckenthal, guvernator al Transilvaniei (1777—1787): 76 de titluri. De la min&stirea
cdlugdrilor dominicani desfiintatd la sfirgitul secolului al XVI-lea provin 26 de titluri.

Remarcabile sint reproducerile in culori: Aristotel, Opera latina, Padua, 1472.
Pagind cu initiale in culori. Fondul initialei este de aur: Gregor IX, Compilatio
decretalium, Mainz, 1473, pagind cu text, ornatd cu inifiale de min&; Andreae I,
Additiones ad speculum judicale Duranti, Strassburg, 1475. Pagind cu initiale de
mind in culori. Fondul initialei in culori. Chenar format din ghirlande de flori etc.

Conditiile grafice ale volumului descris, metoda sobrd si completd de prezen-
lare a incunabulelor impun atentiei acest tezaur al culturii europene.

Dan Simonescu, Un mare editor si tipograf din secolul al XVI-lea:
Coresi, In «Studii de bibliologie», Bucuresti, XI (1969), p. 53—60.

Profesorul Dan Simonescu afirmd, in urma cercetdrilor recente in domeniul
vechii culturi romanesti, cd Sibiul trebuie considerat orasul cu cele mai vechi tipo-
grafii din Transilvania, unde in pericada 1528—1548 s-au tip&ril carti latine, romaéne,
slave si slavo-roméane. Dupd Sibiu, urmeazd Brasovul, cu tipografiile lui Honterus
(1533—1549), Wagner (1549—1557) si Coresi (1557—1583). Cdrtile romdno-slave tipi-
rite de Filip Moldovanul la Sibiu (1544—circa 1548) sint contestate de P. P. Panai-
tescu si Virgil Molin, fiind considerate ca tiparite la Tirgoviste sau la Brasov.

]
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Prof. Dan Simonescu considerd cd perioada tiparului coresian (1556—1589) cores-
punde apogeului activitdtii de fabricarec a hirliei brasovene. Pe baza cxamenului
filigranologic, se rectifici urm&toarele date: Evangheliarul slavo-romdn (1580), atri-
buit lui Coresi, e in realitate o carte precoresiand din anij 1550—1583. Aposiolui
(1563) contine filigrane din anii 1565—1566. Cazania coresiand (1564) apartine anilor
1567—1568. Ocloihul mic slav (1580) contine filigrane asemdndtoare celor din Ocloi-
hul slav (1567) al lui Lorint, fiind aceeasi carte cu doud tiraje deosebite. Liturghierul
(Slujebnic) vezi BRV., IV p. 11, nr. 8) este una si aceeasi carte cu Lilurghierul tipdrit
anonim la Brasov, in 1588 (vezi B.R.V., I, p. 101, nr. 33).) Tetraevanghelul slav al lui
Lavrentie (B.R.V. IV, p. 7—8, nr. 5), avind datarea 1570, trebuie rectificat 1582, in
urma descoperirii unui exemplar care contine si finalul epilogului (exemplarul de la
Leningrad). Lavrentie nu e aceeasi persoand cu Lorinf, asa cum a opinat N. Iorga.

Coresi avea un deosebit simf{ artistic. «<Desena si tdia singur in ponsoane litere
mari, drepte, frumoase, egalind in aceastd privintd pe mesterii tipografi venetieni si
casi. Avea un simt artistic dezvoltal, care se remarcd prin impodobirea cartilor lui
cu majuscule ornate floral, dupd modelele occidentale italiene». De asemenea, a fost
un gravor stralucit, ilustrind in serie cu xilogravuri pagini intregi. Ele se aseamdnd
cu cele care ilustrau céartile din Germania si Olanda, din acelasi secol. Scenele reli-
gioase reprezentind momente din viata Mintuitorului, redate prin ilustratie, nu sint
inspirate din texle oficiale bisericesti, ci din textele populare apocrife, reflectind un
realism pronuntat si mai putin o atitudine hieratica.

Studiile lui Pandele Olteanu au aratat ca nu existd o strictd dependenta a
Cazaniei I coresiene (1564) de un izvor maghiar, ci e vorba de un original sau inter-
mediar slav, in care eXistau expresii imprumuiate din maghiard si rusd (Pandele
Olteanu, Les originaux slavo russes des plus anciennes collections d'homélies rou-
maines, in «Romano-slavica», IX (1964), p. 169). Pasaje din Cazaria a II-a a lui Coresi
{1581) traduc intocmai predoslovia Cazaniei lui Feodorov (Evanghelie ucitelnoe, Zab-
ludov, 1569). Aceleasi gravuri figureazd in ambele cazanii. Se presupune chiar un
contact direct intre «cei doi mari tipografi ai rasaritului».

Coresi a fost sustinut in activitatea sa de comunitatea romaneascd a scheie-
nilor din Brasov, in lupta cu concurenta reformatorilor brasoveni. Curentele etero-
doxe aduc din Sibiu la Brasov pe tipograful H. Scherer, cu misiunea ca, prin tiparirea
cartilor romanesti, «sa strecoare in ele idei reformate». Finalitatea aceasta nu a putut
ti atinsd intrucit Scherer a ramas un simplu salariat al Brasovului.

Cdrfile coresiene au cunoscut o vastd arie de rdspindire. Intr-o listd tipdritd de
un librar din Tiibingen (1597) figureazd si un Katechismus Walachici, pe care Dan
Simonescu il crede a fi nu cel din 1544, ci cel coresian (1559)

Circulatia céartilor coresiene a ajutat la unificarea limbii literare roméne si la
unificarea ‘aspiratiilor national-roméne ale celor trei provincii istorice (Tara Romé-
neascd, Moldova si Transilvania).

Serban Papacostea, O veche tipdriturd despre Moldova la mij-
locul secolului al XVI-lea, in «Studii», Bucuresti, 1969, nr. 3.
p. 459-—464.

Serban Papacostea prezintd o brosurd cu titlul: «Cratio funebris illustrissimi
Principis et Dominj Johannis Radzivili Oliciae... 1553. Addila est narratio scripta a
fide digno de Valachorum tyranins, quae ostendit, Turcicos Tyrannos non solum cru-
delitale, sed eliam astutia magna e! fraudibus grassari». Lucrarea a fost descoperitd in
Biblioteca Narodowa din Varsovia, sectia de tiparituri vechi, cota XVIL 0113, si, dupa
cum se vede din titly, e imprimatd jmpreund cu un elogiu funerar ca anexs, intre ele
neexistind nici o legdturd de fond. Ea contine date valoroase privind domniile lui
Ilias si Stefan Rares, atitudinea lor crestind, cit si inceputul domniei lui Alexandru
Lapusneanu. Tendinta otomand de a subordona Moldova s-a exercitat in mod presant
in aceastd perioadd. Din textul brosurii reiese faptul c#, desi Ilias a trecut la isla-
mism, el n-a putut fi impus in continuare ca domn al Moldovei. Tara a refuzat s3-1
accepte domn pe cel care, luindu-si «o lege noud», ar fi int&rit si mai mult stdpinirea
olomand. Poarta a fost nevoitd astfel sd retragd pe Ilias Rares si si confirme pe fra-

.
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tele acestuia, Stefan. Textul brosurii redd unele aspecle cu privire la insistenta oto-
mand de a subjuga Moldova.

Iatd cum e redat pasajul referitor la turcirea lui Ilias Rares:

«Dupd aceastd expeditie (...) l-a chemat la sine — e vorba de sultan — pe llie,
indemnindu-1 ca — renegind crestinismul — sd adopte circumciziunea mahomedana.
Ilie, om tindr, atras in parte prin fdgdduieli, in parte ingrozit de amenintdri, a cedat
in fafa tiranului si a primit circumciziunea impreund cu citiva dintre boierii sdi. Cei-
lalti ins& — mai intelepti — nu au putut fi constrinsi nici prin ademeneli, nici prin
amenintdri. In cele din urmi l-a trimis (pe Ilie) in Valachia inc&rcat de foarte multe
daruri, poruncindu-i ca s&-i atragd pe valachi cu incetul la aceeasi necredintd si
perfidie».

«Valahii» insd au rezisiat lui Ilie cind s-a inapoiat si nu i-au ingéduit sd inlre
in tard. Sultanul «v&zind statornicia valachilor l-a revocat pe Ilie. Intre timp valahii
l-au ales pe fralele mai mic al lui Ilie, Stefan, c&ruia (sultanul) i-a trimis, dupd obi-
cejul sdu, insignele si daruri numeroase, sfdtuindu-l s§ imite pe fratele sdu. Acesta a
Tdspuns cd nu poate face acest lucru din pricina supusilor s&di, cdci altminteri ar fi
13sturnat de locuitorii {&rii». Indemnat de sultan ca si suprime treptat pe cei care
nu voiau sd apostazieze, Slefan a ajuns ca in cele din urma s3d facd pe placul ace-
sluia : «deseori ucidea intr-o singurd zi doudzeci, uneori si mai multi barbali fruntasi,
pentru a-i face pe plac tiranului, astfel incit, atunci acesta, ar fi dorit-o, sd-i subjuge
maj usor pe ceilalti dupd ce i-a suprimat pe cei mai puternici. $i pe cind isi desfa-
sura cruzimea impotriva tuturor fruntasilor, dregatorii curtii sale citi mai ramasesera,
care nu indurau cruzimea si intelegeau c& toale se petrec din pricina prea crudului
tiran, spre primejdia tarii, s-au hotarit €d fuga si au fugit la poloni, cdrora le-au rela-
tat toate intentiile si alrocitdtile tiranului. Acestia (polonii) i-au primit omeneste, cu
ospitalitate si au gdzduit vreo doud sute de bdrbati fruntasi, timp de un an. C&ci,
exceptind vreo doi sau trei, ceilalti, pdrdsind toate ale lor, si luind cu ei caii cei mai
buni, au fugit».

Se stie cd Stefan Rares a fost suprimat de boierime. Boierii moldoveni refugiati
in Polonia aleg domn pe Alexandru L&pusneanul. Brosura redd in continuare indi-
catii cu privite la alegerea noului domn, jurdminiul sdu, omagiul fatd de coroana
polond, restituirea averilor boieresti confiscale de Stefan.

Tipdritura din 1553 prezintd o valoroasd contributie la o mai bund intelegere a
istoriei Moldovei, in vremea suveranit&tii otomane. — (C. Bdrbulescu).

Doina Rosu si Lucian R osu, Mindstirea Gura Motrului, Meridiane,
Bucuresti, 1969, 37 p. + 33 ilustr. si 1 schita plan.

Consideratd ca cel mai vechi asezdmint bisericesc din judeful Mehedinti, Min3-
stirea Gura Motrului face parte din grupul monumentelor cu o intensd viatd istoricd.
Mindstirea a fost asezatd in 1519, pe locul unui vechi schit de lemn ridicat de Sfin-
tul Nicodim.

Potrivit documentelor, primul ctitor al Mindstirii de la Gura Motrului a fost
Jupan Harvat, mare logofst. Pisania aratd cd dupd@ o sutd de ani, in locul acestei
mindstiri, Preda Brincoveanu a zidit o bisericd pe care Constantin Brincoveanu a
zugrdvit-o si i-a dat strélucirea monumentelor sale.

Inzestratd de la inceput cu mosii de primul ctitor, devenitd apoi asezamint
domnesc, Min&siirea Gura Motrului incepe sd ocupe un loc important in calegoria
asezdmintelor bisericesti. Un rol important a avul asez&mintul in timpul rascoalei
lui Tudor Vladimirescu, cind a fost intdritd si aprovizionatd ca punct de rezistentd.
Dupéd aceste evenimenle documentele amintesc de mindstire abia in 1832, cind a fost
numit ca egumen Eufrosin Poteca; acesta a Intreprins refacerea mindstirii aducin-
du-i si unelq transformdri. Iar dupd incendiul din 1892 si dupd cutremurul din 1€40,
mindstirea a fost reparatd in 1943, devenind mindstire de maici.

Datoritd transformdirilor suferite, asezamintul si-a pdstrat prea putin din origi-
nalitate. Transformdri in arhitectura si pictura ei s-au produs in 1841—1842, din ini-
tiativa lui Fufrosin Poteca. Dupd raportul célre «Departamentul Credintei», numai
citeva scene din altar au rdmas nerefdcute din pictura brincoveneascd. Au urmat
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apoi reparatii in 1855 initiate de Eufrosin Poteca; lucrdrile de restaurare din 1852
in timpul egumenului Chesarie si cele mai imporlante din anul 1956, cu prilejud
cdrora s-a urmadrit sd.se redea mindastirii infdfisarea de odinioara.

Inconjuratd de ziduri puternice, intrarea in incintd se face pe sub turnul clo-
potnitd, contemporan se pare cu biserica, supraindltat in timpul egumenului Poteca
si readus la forma initiald in 1956.

In incinld, pe laturile de nord si est ale zidului erau chilii din care astdzi se
mai pastreazd doar temeliile. Pe latura de sud erau cladirile vechii stdrefii si chilik
in care in 1928 fusese instalati o scoald de meserii In centrul incintei se afld bise-
rica cu hramul Sfinta Paraschiva cu trei turle, lucratd in exterior cu panouri asezate
in doud registre despdrtite printr-un briu median.

In pridvorul bisericii se afld pe pilastrul din stinga o floare cu patru peiale
inchisd intr-un cerc, semnul pietrarului si numele acestuia, Iaru Gutd. Deasupra usii
principale a pridvorului se afld nisa hramului. Printr-o usd cu ancadrament de piatr&
se irece in pronaosul despiartit de naos prin doi stilpi octogonali. Sistemul de sus-
tinere a celor doud turle de cdire pronaos se aseamand cu cel de la Mindstirile Dealu}
si Brebu.

Naosul, prin forma sa, se aseamdnd insd cu cel de la Min&stirile C&luiu si Mar-
cuta, Timpla nu este cea originald. Pictura este opera mesterilor olteni Ionitd Dimitrie
si Matache.

In pronaos pe peretele de vest portretele ctitorilor Preda si Constantin Brinco-
veanu, cu sotiile, iar deasupra usii, biserica mindstirii, in miniaturd. Pe peretele de
sud, de o parte s1 de alta a ferestrei portretele lui Matei Basarab voievod si al jupi~
nifei Slanca, sofia lui Papa Brincoveanu, dintre care se distinge prin expresivitate
portretul Ini Preda Rrincoveanu.

In naos pictura este tmpdartitd aici in irei registre: in primul registru. pe peretii
de la nord si de la sud, ingeri si sfinti; in al doilea registru: medalioane de sfinti:
iar in a! treilea registru sase tablouri cu scene din viata luj lisus.

Pe perelele din nord si in special pe cel din sud se mai pastreazi scene si dim
al palrnlea regisiru (Buna Vestire, Nasterea si Botezul Domnuluil.

Aceeasi inipdrfire pe patru registre se desluseste si in altar: pe bholtd Maica
Domnului cu lisus in braje inconjuratd de ingeri.

In exterier in dreptul pronaosului, in partea de sud, se afld mormnintul egqume-
nului Eufrosin Poleca, intilnit ca egumen la Min&stirea Gura Moirului, in 1832, unde
a desfdsurat o intensd activitate de restaurare a complexului ininds'ires: si de orga-
nizare a vietii inonabale, de inzestrare a mindstirii cu carfi yi, in special, de organi-
zare a unor scoli sdtesti. Dintre cartile cu care a fost inzesiratd minastirea prin grija
lui Eufrosin Poteca, s-a mai pdstrat o Evanghelie elineascd si romdneascd, donatie a
lui Constantin Brincoveanu tip&ritd in 1693. Tot de la Constantin Brincoveanu s-aw
mai pastrat o cddelnitd de argint, o anaforitd tot de argint, sfintul potir si sase can-
dele de argint.

Se mai pdstreazd fragmente din catapeteasma originald a bisericii impresio-
nanid@ prin sculptura sa in lemn aurit cu ghirlande de flori si medalioane pictate..

Lucrarea reuseste sd dea la lumind stiri si evenimente legate de trecutul acestuii
valoros monument bisericesc.

Cele treizeci si trei de ilustrafii alb-negru, artistic realizate, completeaza ima-
ginea frumoasei ctitorii de la Gura Motrului. — (loan F. Stdnculescu).

Prof. Dr. Radu Flora, Comunitatea ierarhicd sirbo-romdnd sub juris-
dicfia Mitropoliei din Sremski Karlovici, in «Mitropolia Banatu-
lui», XIX (1969), nr: 10—12, p. 655—662.

Dupa o sumard prezentare a organizarii Milropoliei din Sremski Karlovici, {nce-
pind de la 1689, autorul se ocupd indeaproape de perioadele in care Mitropolia
aceasta — conducdtoare si organizatoare a vietii bisericesti si uneori si a vietii cul-
tural-scolare a sirbilor ortedocsi din Imperiul habsburgic — a avut si grija spirituald
a romanilor ortodocsi banateni si ardeleni si chiar bucovineni.

Cea dintii pericadd este cea de la 1718 la 1739 cind Austria a ocupat, in urma
victoriilor asupra turcilor, Serbia de Nord si mare parte din Oltenia. Atunci atribu-
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_tiile Mitropoliei din Sremski Karlovici s-au extins si la nordul Dunadrii si a dat nas-

tere unei rodnice colabordri publicistic-editoriale, manifes:atd prin scoaterea de sub
teascurile tipografiei de la Rimnic 'a numercase carfi pentru romani si pentru sirbi
(irebuie mentionale indeosebi Abecedarele).

Cea de a doua perioadd — cea a comunitdfii ierarhice sirbo-romdne — acopera
veacurile al XVIJl-lea si al XIX-lea si corespunde cu epoca de presiuni exercitale
asupra romdnilor din Ardeal si Banal pentru a trece la uniatie. Presiunea aceasta
de a trece la uniatie (ceea ce ameninta si pe sirbi), insotitd de actiunea catolicd de
frinare a propagandei luterane, a facut ca Biserica Ortodoxd Roménd din Ardeal,
rimasd dezorganizatd, sd caute si sd dobindeascd ajutor de la Mitropolia sirbad din
Sremski Karlovici, care se bucura in acea vreme de privilegii. Astfel a luat nastere
comunitatea ierarhicd roméano-sirbd, care incepe cu Vichentie Popovici (1713—1725)
si se mentine pind la péastoria lui Samuil Masirevici (1846—1870), cind, la 24 decem-
brie 1864 a fost proclamald formarea Mitropoliei ortodoxe roméane independente in
Ardeal cu sediul la Sibiu, cu alte episcopii sufragane, intre care cea a Aradului si
cea a Caransebesului pentru romaéanii b&ndteni. Eparhia bucovineand a continuat sa
rdmind incd multd vreme in cadrul comunitdtii ierarhice a Mitropoliei din Sremski
Karlovici. ‘

Practic trecerea romanilor bandfeni si ardeleni sub jurisdictia Mitropoliei din
Sremski Karlovici s-a efectuat in mai multe etape succesive: romanii ortodocsi din
partile Banatului au intrat in componenta Mitropoliei din Sremski Karlovici chiar de
la infiintarea ei; acclasi lucru se poate spune si despre romanii ortodocsi din regiu-
nile de margine ale Ardealului. Astfel diploma lui Leopold I din 4 martie 1695 con-
firmd acestei Mitropolii jurisdictia asupra Eparhiilor Timisoara si Ineului, ca si asupra
Eparhiilor Virsefului si Caransebesului.

O alta fazd o constituie momentele diferite in care roménii ortodocsi din diferite
«{ari» ale Ardealului, rdmasi fara ierarhi, din pricina presiunilor de trecere la uniatie,
cer sd fie primiti sub cbldduirea Mitropoliei din Sremski Karlovici la 28 august 1735,
romanii din Brasov si din Tara Birsei; la 28 noiembrie 1747, romadnii din Fé&giras,
la 6 aprilie 1761, roméanii din Sibiu. Insd alipirea formald a Bisericii Ortodoxe Romane
din Ardeal la Mitropolia din Sremski Karlovici a avut loc in anul 1783, o datd cu ali-
pirea la Mitropolia din Sremski Karlovici 'a Eparhiei ortodoxe a Bucovinei

Semnificatia acestei comunitdti ierarhice in laturile ei pozitive constd in conti-
nuarea si perpetuarea relatiilor bisericesti si culturale sirbo-romane tradifionale de
veacuri, precum si in contributia pe care a adus-o la pé&strarea individualit&tii natio-
nale a celor doud popoare. Dezvoltarea aspectelor politic-nationale a dus la subordo-
narea aspeclelor confesionale, desi tendintele autonomiste pe plan organizatoric —
bisericesc merg paralel cu tendintele de desteptare a constiintei nationale. Incit in
momentele in care latura politic-nationald se ‘avintd in frdminildrile revolufionare
din 1848, era firesc ca s& se ajungd si la anularea comunii&tfii ierarhice intre sirbi
51 roméani.

De pe urma acestei comunitafi ierarhice sirbo-roméane in cadrul Mitropoliei din
Sremski Karlovici ‘au rdmas aproape un milion si jumdtate de documenle care pri-
vesc si pe romaéani, reprezentind doud veacuri de istorie bisericeascd si culturald
sirbo-roménd, care se cere studiata.

Aceste documente au fost trecute in 1945 in posesia Academiei sirbe de stiinte
si arte din Belgrad, care, dupd organizarea si inventarierea lor, le-a pus la dispozitia
cercetdtorilor.

Grigorie Popiti, Pagini din istoria Bisericii bdndfene, in «Mitropolia
Banatului», XIX (1969), nr. 10—12, p. 705—711.

Pornind de la caracteristicile unitdtii intre Ortodoxie si neamul roménesc,
autorul demonstreazs faptul c# ap&rarea Ortodoxiei in péariile Banatului impotriva
iendintelor catolice de a forta trecerea romanilor ortodocsi la uniatie a constituit un
real factor de conservare a entititii nationale.
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In acest scop este infatisata pe larg epoca plind de framintdri din viata ora-
sului Timisoara dupd inliturarea turcilor si inirarea ei in stdpinirea Imperiului hab-
sburgic.

gin aceastd epocd a fost sistematic urmdritd intdrirea B:sericii Romano-Cato-
lice in Banat sub toate formele cu putintd : aducerea la 1717 a iezuitilor (pentru in-
tdrirea actiunilor prozeli-tiste unioniste); mutarea la Timisoara a Episcopiei catolice
din Cenad (1719); si o intensd actiune de germanizare a intregului Banat.

Aceste -actiuni au provocat reactiuni (care au dus la revolta de la 1737—1739) din
partea credinciosilor ortodocsi — romani si sirbi —, care, sub conducerea Mitro-
poliei din Carlovat, s-au unit pentru a putea rezista presiunilor.

In sprijinul expunerii sale autorul aduce fapte —- dintre care unele prea putin
cunoscute — care infdliseazd cu limpezime con'ributia Ortodoxiei la istoria Bana-
tului si care evidenfiazd importanfa colabordrii in primeie decenii ale veacului al
XVIIl-lea intre Biserica Orlodoxd Sirbd si masa compact ortodoxd a roménilor ba-
ndteni din Eparhiile Qaransebesului, Timisoarei si Aradului, in luptd pentru apdrarea
Ortodoxiei, luptd indeaproape sprijinitd permanen! de romdnii din Tara Romadneasca.

Dr. Aurel Cosma, Sfintul Ilie — patronul suburbiului Fabric, in «Mi-
tropolia Banatului», XIX (1969), nr. 10—12, p. 693—704.

Suburhia «Fabric» care a format strdvechea vatrd a Timisoarei, si-a cdpdtat
numele de la numeroasele ateliere si uzine pe care le cuprinde si care s-a dezvoltat
neincetat incd de la 1716, cind turcii au fost izgoniti.

Locuitorilor de bastind de nationalitate romdnd li s-au addugat in timp nu-
merosi locuitori de alte nationalitdti, fara ca insd noii locuitori sa influenfeze tradi-
tiile, obiceiurile si costumele stravechi, in care Biserica juca un rol important, orga-
nizind viata credinciosilor roméani ortodocsi in cadrul parohiei, al carei locas de cult
a fost inchinat, de la sfintirea lur in 1828, Sfintului Prooroc !lie. )

Imperecherea vietii religioase cu d{raditiile si obiceiurile vietii sociale se ma-
nifestd indeosebi in «ruga» organizatd ca prilej de petrecere in fiecare an la hramul
bisericii (20 iulie), la care luau parte toti roménii din oras, peirecind in jocuri dis-
tractive si populare. Cu vremea «ruga» de la Sfintul Ilie din suburbia Fabric s-a
iransformat in prilej de manifesldari nationale si patriotice.

In aceasld perspeclivd parohia a sprijinit cauza aspiratiilor poporului roman,
mai cu seamd pe plan cultural, initiind reuniuni artistice si distractive, organizind
coruri nationale si acordind ajutoare materiale scolilor, dascalilor si elevilor.

Autorul urmareste indeaproape, intemeiat pe documente, aceste aspecte in veacul
al XIX-lea si inceputul veacului al XX-lea.

Dr. Nicolae M ladin, Mitropolitul Ardealului, [nnoirea teologiei, in
«Mitropolia Ardealului», XVI (1969), nr. 11—12, p. 828—832,

Cu prilejul sdrbdtoririi — in zilele de 27 si 29 noiembrie 1970 — a 20 de ani de
la Infiintare, Inslilutul teologic universitar protestant unic din Cluj, a proclamat
«doctor honoris causa» pe LP.S. Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului, pe Emi-
nenia sa Episcopul Argay Gyérgy, pe Prof. Dr. Jan de Graaf si pe Dr. Marcel
Pradervand.

Dupd inminareca diplomelor de «doctor honoris causa», LP.S. Mitropolit Dr.
Nicolae Mladin a roslit in cadrul festivitatii (In ziua de 29 noiembrie 1969) confe-
rinta cu titlul fnnoirea leologiei, in care prezintd aspectul de innoire a teologiei
crestine intr-o sintezd principiald, necesitatd de colaborarea de doudzeci de ani intre
teologia protestanid din Romdnia si teologia ortodoxd romaneascd, in cadrul larg al
dezvoltarii teologiei crestine in general.

In conferinta sa LP.S. Milropolit Nicolae Mladin demonstreazi in esentd, cd
teologia —- dupad Sfinta Scripturd si dupd Sfintii Parinti — nu inseamnd numai «a
vorbi despre Dumnezeu», ci inseamnd si a Ilrdr in Dumnezeu, in lisus Hristos.
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In acest sens teologia este gindire vie asupra tainelor dumnezeiesti celor mai
presus de minte si cuvint, gindire izvoritd din inrdd&cinarea cit mai deplind a teolo-
gului in lisus Hristos, in Revelatia divind. De aici constiinta continud a teologiei cd
in concepiele ei existd o anumitd limitare si cd ele au valoare in mdsura in care
deschid zdrile infinite ale vietii divine, si de aceea teologia crestind s-a stréduit si
se strdduieste sd cxprime viata lui Hristos in lume, in istorie, in Bisericd, viata
divin-uman& in permanentul ei dinamism spre tinta desdvirsirii. Si cum omenirea in-
sdsi — ca si omul — este, prin fiinta ei si prin lucrarea lui Dumnezeu, o realitate
in dezvoltare istoricd, imbog#tindu-se si descoperind noi si noi aspecte ale viefii ei,
rezultd cd si Biserica si teologia trebuie s& se innoiascd, sd creascd in conformitate
cu dezvoltarea societatii, In care noi vedem nu numai umanul, ci si divinul. Necesi-
tatea aceslei innoiri a apdrut cu mai multd evidentd in vreinea noastra, cind socie-
tatea, omenirea intreagd, esle cuprinsd intr-un proces de transformare rapidd si pro-
fundd pe toate planurile vietii.

Ca si teologia Sfintilor P&rinti, teologia de azi trebuie si exprime Evanghelia
in conceptele culiurii actuale si sd dea un rdspuns crestin la nadzuintele si realizdrile
epocii noastre si sd deschidd perspective noi spre viilor, tinind seama c& vesnicia lui
lisus Hristos inseamn& totdeauna permanenta Lui actualitate, permanenta Lui con-
temporaneitate. Biserica nu este o realitate izolatd de realitatea general umand, de
societate, cdci ea este in lume si peniru lume.

Desigur existd o deosebire in felul de abordare a realitdtfilor istorice in care se
incadreaza si realitatea Bisericii. Astfel teologia occidentald si-a indreptat atenfia cu
eldruint{d spre procesul secularizarii, care nu constd numai in afirmarea autonomiei
vietii umane, autonomiei valorilor, ci si in inldturarea factorului divin, in dizolvarea
credintei.

Secularizarea este pusd de catre teologia occidentald in seama stiintei si teh-
nicii, care ar crea un nou mediu, o noud mentalitate, noi posibilitdli, in asa fel incit
omul — stdpin asupra pamintului si deschizdtor de drumuri in cosmos — s-ar mul-
tumi cu belsugul material, cu ceea ce-i oferd viata terestrd, cu imanentul, si n-ar mai
simfi nevoia de trahscendent, de o altd viatd. El n-ar mai vedea nicdieri prezenta
divind, ci s-ar vedea numai pe sine si existenta inconjurdtoare. De unde ar rezulta c&
omul de azi se implineste prin stiintd si lehnicd si prin ceea ce 1i oferd aceste forte
propulsive ale progresului uman.

Noi socolim insd c3d stiinta si tehnica pot sluji vietii sau mortii, progresului sau
distrugerii, binelur sau rdului; cd sufletul epocii noastre este cuprins de idealuri si
.ndzuinfe umane superioare pentru fdurirea unei vieti de dreptate, libertate, egalitate,
fratietate, unitate si pace pentru toti oamenii, pentru toate popoarele lumii.

De aceea Bisericile care nu inteleg sd sprijine aceste idealuri $i nazuinte supe-
rioare ale omenirii, sau le sprijinesc cu duplicitate, oscilind intre trecut si viitor isi
pierd credinciosii.

In consecintd, calea de innoire a teologiei este ca, in numele lui lisus Hrislos,
sd fim aldturi de popor, aldturi de fortele innoitoare ale omenirii si impotriva for-
felor ce vor sd ducd omenirea la o catastrofd atomicd. Pe aceasld cale au pisit toate
Bisericile din tara noastrd si de aci conlucrarea frdteascd, ccumenistd inlre teologii
ortodocsi si teolngii protestanti. .

Innoirea teologiei, generatd de innoirea societdtii, are drept urmare apropierea
pozitiilor teologice, care in trecut pareau ireconciliabile. Ast&zi fiind inliturald pole-
mica, discutiile teologice sint purtate in spiritul dragostei crestine si respectului reci-
Proc si ajung sd descopere noi aspecte, care fac posibild comunitatea de vederi si
conlucrarea practicd. Exprimind imperativele vietii de azi, teologia aceasta devine
Indrum&toare a actiunii, a vietii preotilor si credinciosilor nostri in parohii, cdci ea
exprimd aspiratia infratirii dintre Biserici, dintre ierarhi, clerici si credinciosi, care
sint una in dragestea lui lisus Hrislos si in slujirea idealurilor superioare actuale.
Totodatd ea intdreste infrafirea si actiunea comun# pe linia acestor idealuri pentru
cd este o teologie a pdcii si progresului, a contactului deschis cu fortele vii, construc-
tive ale societdtii, ale omenirii, o teologie pozitivd, o teologie a vietii atotbiruitoare.

Accastd orientare a teologiei spre viata cea noud nu inseamni laicizarea ei, ci
adincirea ei in lisus Hristos, in Evanghelia Domnului, pentru ci adevirul, pe care
il verificd viata Bisericii in fiecare zi si pe care il exprimi teologia, constd in faptul
cd innoirea Bisericii, innoirea teologiei izvordste din lisus Hrislos, cel vesnic viu,
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si din viata in neconteniti transformare, viatd care -— in perspectiva teologicd —
prin dezvoltarea ei spre finte superioare exprimd nu numai ndzuintele omenirii, ci si
voia lui Dumnezeu.

Asadar, a vietui cu lisus Hristos si a teologhisi despre viata in Hristos este tot
una cu a fi solidar cu omenirea, a trdi in actualitate si a promova acea dragoste
nemdarginitd de om, care se revarsi in sufletul oricui iubeste cu adevdrat pe lisus
Hristos.

De aceea in innoirea teologiei noastre ortodoxe — prin ancorarea in lisus
Hristos si in actualitate — noi ne simtim solidari cu acea teologie protestanta si
romano-catolicd din Apus care pdseste pe aceeasi cale a innoirii §i cere finnoirea
vietii Bisericilor respective in lisus Hristos si In sprijinirea forfelor innoitoare ale
vietii, dezbrdcarea de armura medievald si de prejudecdtile secolelor anterioare,
pentru ca Evanghbelia lui lisus Hrislos sd& devind izvor de viajd noud pentru tofi
creind asifel o convergentd teologicd pe plan ecumenist, care adund la un loc toate
for{ele crestine ce pdsesc pe calea innoirii in lisus Hristos si in imperativele supe-
rioare ale vietii contemporane.

Arhim. Illias Mastroianopoulos, Premise orlodoxe pentru dialo-
gul ecumenic (Traducere de Pr. Olimp N. Cé&ciuld), in «Mitropolia
Banatului», XIX (1969), nr. 10—12, p. 620—629.

Ideea c&lduzitosre a studiului este cd nu noi vom putea aduce unitatea si ca
noi vom putea realiza unirea Bisericilor, cdci aceasta revine actiunii lui Dumnezeu.
Datoria noas'rd, a tuturor crestinilor, esle sd nu punem piedici acestei actiuni divine;
ci sd ne strdduim a deveni instrumente in mina lui Dumnezeu, sd devenim «tipuri de
crestini», iar Bisericile noastre sd fie modele ale Bisericii celei una, sfintd, soborni-
ceascd si apostnleascd, modele ale Bisericii Sfintilor, Parinfilor si Martirilor, — fiind
norme de credintd, de rugdciune si de ascezd, cdmine de teologie autenticd si de
spiritualitale. Si atunci numai Intemeietorul Bisericii va putea pramova unitatea
Bisericii si unirea tuturor intr-o turma si un pdstor.

Autorul analizeaz8 apoi starea actuala si perspectivele de viitor ale activitatii
tuturor factorilor — scoli teologice, conducerea Bisericilor, clerul si monahismul —,
care, prin rugdciune stdruitoare prin vietuire cu adevaral crestind si prin teologhi-
sire mai profundd pot duce Bisericile crestine la o stare mai apld peniru un dialog
ecumenic esential si constructiv.

In dezvoliarea acestei teme, autorul grupeazd argumentele sale in urmétoarele
paragrafe :

— Comuniunea ecumenicd in care aratd cd ecumenismul, nu poate fi sincretism
religios si nici unire fortatd si mecanicd a Bisericilor; nu poate fi nici dispozitie de
acomodare si nici acceptare a unei stari de relativitate. Ci ecumenismul este cunoas-
ifere si comuniune sincerd a crestinilor si Bisericilor de diferite confesiuni, izvorind,
ca necesilate, din durerea despdrtirii si din dorul pentru reinfrdtirea unirii.

Ca urmare a actiunii intreprinse timp de aproape un veac in cadrul unei Mis-
cdri ecumenice din ce in ce mai organizate si aproape generalizaie, astdzi exisid un
real curent de inlcarcere cdtre izvoare, cdtre vechea Tradifie biblico-patristicd si
cdtre forma apostolicd a crestinismului, curent care se intinde si se adinceste
progresiv.

— Calea dialogului in care se demonstreazd cid in actiunea pentru infdptuirea
dialogului {rebuie evitate extremitdtile si rezolvarile unilaterale. Peniru cd in dia-
logul serios si adevarat nu pot avea loc: fanatismul, graba superficiald, polemica si
punerea problemelor legate de dialog numai in discutia intrunirilor interbisericesti.

Pentru netezirea cdii dialogului in care sd se poatd Iinfdptui dialogul curajului
si al seriozitatii in discutarea problemelor de bazad este nevoie de studiu, de umilintd,
de sinceritate si de liniste. Numai in acest fel dialogul interbisericesc va putea
dobindi continut spiritual si fundamentare teologicd si va deveni cu adeviarat folositor.

Obligati de Traditia si de mostenirea importantd pe care o posedd ortodocsii
irebuie sd inlimpine, in chip creator si plini de responsabilitatea criteriului just pe
care-1 sldpinesc, toate incercdriie de dialog pentru a inlitura din calea dialogului
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atit atitudinea «monopolitomului sclerozat» cit si atiludinea «superficialitdtii moder-
nizante».

— Baza biblicd-hristocentricd in purtarea dialogului demonstreazd cd unilatea
crestinilor nu trebuie intieleasd ca alipire mecanicad laolaltd, ca o apropiere senti-
mentald sau diplomaticd a crestinilor, ci trebuie inteleasd numai in Hristos, ca o
comuniune supranaturald si tainicd dup3d modelul si dupd inspirarea Sfinter Treimi.
Fentru cd despre unilate se poate gindi, vorbi si pentru ea se poate ruga si lucra
numai pe bazd biblicd si in perspectivd hristocentrica.

— Premisele duhovnicesti indicate de autor pentru intdrirea terenului delicat si
sensibil pe care se poartd raporturile ecumenice in vremea mnoastrd sint: «rugdciu-
nea», «umilinfa si c&dinta», «dragostea», «sfintenia» si «meditatia», a cdror necesitate
de practicare este intemeiatda pe larg pe texte biblice.

Practicarea acestor «premise duhovnicesti», in perspectiva gindirii ortodoxe
adinci si esentiale, va apara purtarea dialogului de ingustime in gindire si de moli-
ciune in actiune. Pentru cd numai pdtrunzind cu ajutorul acestor «premise duhov-
nicesti» in esenta lucrurilor, vom putea face ca actiunile ecumenice sd fie purtate in
Duhul Sfint, Care sdl&sluieste in Bisericd si o conduce. Adicd pentru corecta si
fodnica purtare a dialogului interbisericesc este nevoie nu numai de cunoasterez
teologiei ortodoxe, c¢i si de addparea din ea prin Duhul Sfint

Arhiepiscopul Atenagora al Tiatirelor, Tendinfe noi in ritualul
ortodox {Traducere de Pr. Axente Moise), in «Mitropolia Banatu-
lui», XIX (1969), nr. 11—12, p. 679—690.

In cadrul temelor propuse de Prima Conferintd Panortodoxd de la Rodos (1961)
pentru Sinodul Panortodox, Arhiepiscopul Atenagora al Eparhiei grecesti a Tiatirelor
si Marii Britanii a intocmit o listd cu cele mai imporiante probleme de interes prac-
tic ce urmeazd a fi inscrise pe ordinea de zi a Sinodului Panoriodox.

Chestionarul intocmit de Arhiepiscopul Atenagora cuprinde 36 de intrebdri, pe

care le adreseazd celorlalti ierarhi ortodocsi cu privire la: — teme liturgice; —
chestiunea pérticelelor euharistice; — chestiunea celor doud epicleze; — Sfintele
taine a Botezului, Maslului si Cununiei; — metoda postului; -— Taina Marturisini ;
-— Canoanele Bisericii; — problema sarbatoririi Sfintelor Pasti.

Prof. Dr. Ludwig Binder, Invdfdmintul teologic din tara noastrd in
slujba bunelor raporturi dintre culte, in «Mitropolia Ardealului»,
XV (1969), nr. 11—12, p. 832—834.

Urmdrind s& rdspundd la intrebarea: in ce mé&surd invdfimintul teologic pro-
moveazd bunele relatii inire cultele din Republica Socialistdi Romania, autorul —

profesor la Institutul teologic protestant unic din Cluj — schiteazi diferite domenii
ale activitdtii comune ale Bisericilor Protestante si ale Bisericii Ortodoxe Romane, si
ale institutiilor lor de invatimint. ©

. Astfel, dupd ce aratd c3 institufiile de inv#f&mint teologic ale Bisericii Orto-
doxe Roméane au o veche tradifie de colaborare si de adincire a aspectelor ecume-
niste ale teologiei, autorul se opreste indeaproape asupra activitdtii desfisurate fin-
deosebi pe plan educativ de Institutul teologic protestani unic din Cluj. In cadrul
aceslei prezentdrl, evidentiazd :

— insuflarea slujitorilor cultelor a indatoririi fatd de orinduirile comunitatii din
care fac parte;

) — educarea studentilor in gindirea metodicd, ccea ce implicd observarea obiec-
tivd a eterogenului din celelalte culte;

. — Indreptarea ‘activititii de cercetare si cétre contemplarea istoricd a tuturor
Bisericilor de pe p&mintul patriei ; ceea ce creeazi constiinfa despre unitatea pa-
triel si despre unitatea principiald a crestin&tatii;

— indrumarea spre studiul Sfintei Scripturi si al Sfintilor Parinti — ceea ce
face ca membrii Bisericii Ortodoxe Romdine s3 ia cunostinti de rezultatele cerce-
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tarilor biblice ale Bisericilor Protestanle din Republica Socialistd Romania, si de
altd parte, ca crestinii protestanti sa se pitrundd de evlavie fatd de liturghia Bisericii
Ortodozxe.

In legalurd cu participarea Bisericii Orlodoxe si a Bisericii Protestante din Re-
publica Socialistd Roménia si a instilutiilor lor de inv&tdmint teologic la activitatea
Miscdrii ecumenice cortemporane, autorul semnaleazd orientarea ecumenistd a preo-
tilor si studentilor, in ccnferinte colective ori in _sectiuni de lucru individual, in
conlacte si convorbiri bilaterale. In acest fel meritd si fie remarcatd activitatea
ierarhilor, cierului, studentilor si credinciosilor Bisericii Ortodoxe si a celorlalte culle
din Republica Socialistd Roménia la toate aspectele activitdtii de slujire a pacii.

La sfirsit autorul s-a ocupat indeaproape de schimbul de studenti si de reviste
teologice, inire Bisericile Protestante si Biserica Ortodoxa Romén&, ceea ce a dus
la o cunoastere teologica reciprocd profundd si la incheiereca de prielenii trainice
inire cetdtenii romani de diferite confesivni.

Pr. Ilie M oldo van, Indeplinirea indatoririlor cetdtenesti ca poruncd
divind, in «Mitropolia Ardealului», XV (1969), nr. 11—12, p.
844—848.

Pornind de la adevéarul cd credinciosul crestin se dezvoltd si isi implineste
misiunea sa spirilwald in cadrul contemporan lui al vietii umane, autorul demon-
streazd cu logicd strinsd si foarte succint cd aceasta impune integrarea crestinului
preocupdrilor societdtii in care vietuieste. In acest caz datoria «faptei» aparienenta
nu numai pasivd ci activd, prin rdspundere la sobornicitatea vietii, increderea in
contributia efortului personal la propdsirea patriei si a poporului, suflul generos si
jertfelnic sint tendinte pe care credinciosul le descoperd in mediul social in care
se gdseste si care trebuie sd reprezinte in constiinta sa elemente vitale».

In continuare sint prezentate aspecte interesante ale intelegerii findatoririlor
cetdtenesti, din care redam citeva:

Astfel peniru crestin iubirea de patrie, in care sint cuprinse toale datoriile cetd-
feanului fatd de obsle, are un caracter de pietate, pentru cd pairiotismul este mai
presus de orice expresie nobild a iubirii fatd de aproapele poruncitd de Dumnezeu.

Desdvirsirea crestind oa ideal suprem de viatd implicd actul de deschidere a
crestinului fatd de semeniji sai, ceea ce adesea se concretlizeazd in implinirea dato-
riilor fatd de inslitutiile obstesti. In aceastd intelegere crestinul se poate realiza pe
sine doar colaborind la o operd obsteascd ce depdseste cu mult perspectivele sale
individuale.

In lumina poruncii divine de iubire fatd de aproapele, care constituie princi-
piul rezumaliv al drepturilor dintre indivizi si principiul generator de dreptate so-
ciald, datoriile fa{d de colectivitate sint prelungiri ale «datoriilor fatd de semeni,
dirijate spre scopul direct al colectivit&tii : realizarea binelui comun». De aceea, dupd
invatdtura crestind, implinirea datoriilor cetatenesti constituie un fapt de constiintd,
intrucit practicarea virtutilor sociale izvordste din convingerilz launirice, din pri-
sosinta inimii (Rom. XIII, 8), nu este impusd dinafara omului.

Dupd aceasta, autoruls analizeazd pe larg aspectele raporturilor intre constiintd
si viata social&, precizind c8&, pentru intelegerea inallei misiuni morale si sociale ce
revine credinciosului crestin, constiinta tirebuie pregiiild pentru a unifica efortul
tuturor facultdtilor sufletesti mobilizate in implinirea datoriilor cetdtenesti, ca act de
constiintd, avind in vedere formarea unui om nou Iin constiinta cdruia interesele
obslesti sd triumfe asupra intereselor individuale.

Jacques Dubois, Les saints du Nouveau Calendrier, in «La Maison-PDi-
eu», Revue de Pastorale Liturgique, Les Editions du Cerf, no. 100,
1969, p. 157—178.

Constitutia De Sacra Litwrgia, adoptatd de Conciliul al Il-lea de la Vatican preve-
dea printre articolele sale referitoare la reinnoirile liturgice ale cultului divin catolic
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si 0 revizuire a traditionalului calendar crestin, utilizat de Biserica Romano-Catolica.
Dupd o muncd intensd, desfasuratd timp de mai multi ani, Congregatia Riturilor a emis
Ja 1 marlie 1969 un decret prin care a fost promulgat noul calendar in forma sa defi-
nitiva.

In partea introductivd a articolului, Jacques Dubois precizeazd ci revizuirea calen-
darului este justificald de motivele c& existenta, viata si faptele multor sfinti, venerati de
credinciosii catolici, nu crau atestate istoriceste. In elaborarea noului calendar s-a acor-
dat o importantd majorad aportului adus haghiografiei de critica istorica.

Actul de revizuire a calendarului a intimpinat inséd mari dificultdti. De o parte era
grupa tradifionalistilor care doreau un calendar supraincarcat, iar de altd parte era
grupa progresistilor care voiau o Tteformd radicald, cerind suprimarea aproape a
tuturor sarbdtorilor sfintilor, rezervindu-li-se celebrarea aniversarii la sanctuarele
lor proprii, care sd fie Insd complet separate de masa credinciosilor si de oficiul
lilurgic.

Comisia insdrcinatd cu revizuirea calendarului a intocmit o listd care cuprindea 39
nume de sfin{i sau grupuri de sfin{i a caror viatd comporta dificultdti din punct de vedere
istoric. Aceastd atiludine a provocat insd mari nemulfumiri in rindurile credinciosilor
care venerau pe sfintii respectivi., Pentru domolirea spiritelor, membrii ccinisiei au
afirmat cd8 eliminarea unui sfint din calendarul Toman nu atestd inexistenta
lui. Totusi, singurd Sfinta Cecilia, inscrisd pe aceastd listd, a fost mentionata
in ciclul s&rb&torilor actuale. Multi sfinfi au fost considerati ca personaje fictive (de
exemplu : Modest si Crescentia, Geminian, Ciprian si lustina, Caterina din Alexandria
etc.) Alfi sfinti, ca Ioan de Matha si Felix de Valois, au fost eliminati pe baza motivu-
lui cd nu se bucurau de o cinstire universald in rindul credinciosilor catolici. Apostolii
slavilor, Chiril si Meiodiu, ambii considerati maj inainte episcopi, sint recunoscuti, insa
cu specificarea: «Chiril cdlugdr, Metodiu episcop», potrivit traditiei orientale, confirmatd
de recentele cercetdri istorice,

Cu ocazia revizuirii calendarului s-a operat si o serie de modificdri privitoare la
dala sdrbatoririi siintilor pdstrati in ciclul sarbatorilor catolice. Zilele alese in mod ar-
bitrar de Adon de Vienne, care a compus in secolul al IX-lea un martirologiv, au fost
abandonate. Totusi, unii sfinfi sint sdrb&toriti la data traditionald, desi ea nu cores-
punde realit&tii istorice.

A fost rezolvatd si altd problemd, care a preocupat de mult timp Biserice Roma-
no-Catolicd. E vorba de transferarea tuturor sarbalorilor mari din perioada Postului
mare si a postului Crdciunwlui. Astfel, toale sdrbdtorile din cuprinsul lunii martie si
aprilie au fost fixate in alte luni. Pomenirea papii Grigorie cel Mare, mort la 12 martie
604, va fi sdrbatoritd la 3 septembrie — ziua aniversdrii hirotoniei sale ca episcop
(anul 590), Toma de Aquino, mort la 7 mariie 1274, va fi pomenit la 21 ianuarie
-— aniversarea {iransferdrii sale la Toulouse in anul 1369. Sfintul Benoit, mori
la 21 martie 574, va fi pomenit la 11 ijulie — ziua transportdrii moastelor sale
in Franta. In ceea ce priveste postul Craciunului, pomenirea Sfintului Apostol Toma
a fost trecutd din 2! decembrie la 3 iulie, aniversare care coincide cu sarbaiori-
rea sa la crestinii sirieni.

Unele titluri acordate sfintilor au fost de asemenea schimbate sau suprimate,
ca denumirile de «mé&riurisitor» si «vdduv».

Peniru a studia comparativ vechiul calendar cu cel actual, aulorul face un
scur! istoric al calendarului roman, pe care il imparte in trei etape (!: secolele al
IV-lea — al X-lea; 2: secolele al XI-lea — al XV-lea; 3: secolele al XVI-lea —
al XX-lea). Cel mai vechi calendar roman poartd numele de Deposilio marlyrum; el
dateazd din anul 354, cuprinzind 23 de sarbdtori ale sfintilor si Nasterea Domnu-
lui. Numé&rul s3rbitorilor a crescut in secolele urmatoare. Noul calendar a supri-
mal mai mult de jumd&tate din aceslte sarbdtori. Perioada a doua este caracterizatd
de marele numar de sfinti, papi si martiri, care sint introdusi in calendar. $i aici
elimindrile au fost mari: au rdmas 15 papi din 38 si 18 martiri din 49. A treia peri-
oadd a cunoscut, in special in secolul al XVII-lea, cea mai infloritoare epocd de
fmbogitire a ‘calendarului catolic. Sarbidtorile introduse depdsesc numidrul de cin-
cizeci, cea mai mare parte din sfinti fiind episcopi $i c#lugdri. Eliminarea lor nu
atinge o treime. Au fost mentinuti toti «doctorii Bisericii», fondatorii ordinelor si ai
congregatiilor religioase, care «au adus Bisericii o noud formd de via{a spirituala
de mare importantd».
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Desi noul calendar catolic a omis jumé&tate din sfinfii canonizati in decursul
secolelor, totusi el a introdus alti sfinti noi. Din Europa de nord, consideratd uitatd
fn acest domeniu, sint mentionati: Anschaire, Jean Fischer si Thomas More; apoi
martirii din Japonia, Canada yi Uganda; Turibe de Mongrovejo, Martin de Porrés
si Pierre Chanel; Maria Goretti, Colomban etc.

Biserica Romano-Catolicd a incercat si intocmeascd un caiendar universal valabil
in cuprinsul catolicismului. Ea a intimpinat insd dilicultd{i mari, pentru cd aproape
jumé&tate din numdrul sfintilor mentionati fn Noul Testament aparfin {drilor medi-
teraneane. Europa de nord, Extremul Orient, Africa de sud, America si Oceania,
toate la un loc, num&rd numai treizeci si cinci de sfinti. Problema care se impune
Bisericii Romano-Catolice este formarea unui nou martirologiu, pentru cd reactia
manifestatd cu privire la revizuirea calendarului, dovedeste c&d sfintii se bucura
de o mare cinste in rindul credinciosilor catolici. — (lerom. Veniamin Micle).

Episcop Dr. Nicolae al Macariopolei, Svetata Evharistiina Jertva.
Iziasnenie na pravoslavnata liturgiia (Sfinta Jertfa Euharisticd. La-
muriri asupra liturghiei ortodoxe), Editia Sfintului Sinod, Sofia,
1968, 233 p.

Dupd lucrarea de o reald valoare teologicd, Epicleza Euharisticd ca problemd
a Bisericii (Sofia, 1965), P. S. Nicolae al Makariopolei, rectorul Academiei teolo-
gice «Sf. Climent de Ohrida» din Sofia, publicdi o noud lucrare, organic legaid
de prima prin esenta ei doctrinard liturgico-dogmatica.

Sub forma unor eseuri liturgici-dogmatice, autorul trateazd si aprofundeazd,
cu competenta specialistului in materie, intreg continutul sacramental si haric al
dramei ininiuiloare de pe Golgota, permanent reactualizati in Sfinia Tammd a Euha-
ristiei, utilizind tezaurul sacru al credintei.

Scopul iucrdrii este precizat in «Introducere»: sd impaéartdseascd cunostintele
necesare despre Sfinta Euharistie, sd trezeascd interesul crestinilor fatd de haru-
rile ei mintuitoare, s& producd in sufletele lor cuvenitele sentimente de evlavie,
si bund cucernicie si sad-i delermine la o participare demnd&, organicd si efectivd
in timpul oficierii ei si la o mai frecventd si vrednicd impdrtdsire cu Sfintele
Daruri euharistice.

Fiecare din cele cinci capitole principale ale cartii are doud subdiviziuni:
intiia, tratind subiectul in linii generale, principial; a doua atingind fondul pro-
blemei, insotindu-l cu trimiteri, cu note bibliografice, cu texte scripturistice, adec-
vate ‘ideii fundamentale. Toate unitdtile, mici si mari, au la inceput ca motto, cite
unul sau doud citate din Sfinta Scripturd, sau din operele Sfintilor P&rinti, continind
ideea fundameniald a problemei.

Autorul, s-a straduit sd clarifice sensul Sfintelor Liturghii ortodoxe — a Sfintului
Vasile ccl Mare si a Sfintului Ioan Curd de Aur - - din punct de vedere ortodox, in
lumina interpretarilor date de liturghistii clasici: Sfinlul Maxim Marturisitorul, Sfintul
Gherman al Constantinopolului, Nicolae Cabasila, Simeon al Tesalonicului si altii.

Capitolul intii intitulat Spre tinda sfinfeniei (p. 7—30), trateazd despre cult si Sfinta
Euharistie in general. Valoarea Sfintei Euharistii, bazele cultului ortodox ; manifestdrile
principale ale cinstirii lui Dumnezeu; elemeniele fundameniale ale cultului religios;
adevdrata inchinare adusd lui Dumnezeu; spiritul si caracterul cultului crestin; loca-
surile de cult: biserica — casd a Domnului si casd de rugiciune; slujitorii cultului:
persoanele ierarhice, treptele si calitdtile lor. Sfinta Euharistie — centru si manifes-
tare a intregii vieti bisericesti; diferite denumiri ale Sfintei Euharis!lii.

Capitolul al doilea intitulat: Miezul Tainei (p. 31—54), trateazd despre esenta
Sfintei Euharistii ; controversele confesionale asupra Sfintei Euharistii; Sfinta Euharis-
tie ca jertfd, ca mijloc de dobindire a vietili vesnice, ca mincare si b&uturd misticd;
Sfinta Euharistie ca reprezentare simbolicd a mortii lui Hristos, a vietii pamintesti si a
operei de rdscumpdrare a Domnului Iisus Hristos ; Sfinta Euharistie ca intrupare mis-
ticd i chip al lui Hristos cel vesnic prezent in lume si in Bisericd

Capitolul al treilea, intitulat: Privire de-a lungul veacurilor (p. 55—94), lrateazd
despre instituirea Sfintei Euharistii; caracterul celei din urm& Cine a Domnului, fringe-
tea piinii: Sfinta Euharistie in epoca apostolicd; agapele vechi crestine: Sfinta Eu-
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haristie In perioada post-apostolicd in veacurile al II-lea—al III-lea; Sfinta Euharistie
dupd perioada persecutiilor ; Unitate in diversitate, tipuri de liturghii vechi; Cele doud
Liturghii ortodoxe.

Capitolul al patrulea, intitulat Taina S{intwlui Allar (p. 95—192), lrateazd despre
rinduielile tipiconale ale Sfintei liturghii; sensul si importanta darurilor euharistice ;
pregdtirea Tainei, proscomidia ca pregatire in vederea Sfintei Euharistii; despre litur-
ghia catehumenilor in general, Sfinta Euharistie ca anuntare a Impé&ratiei lui Dum-
nezeu ; despre rugéciunea prin ectenie in general in rinduiala liturghiei catehumenilor;
despre sfinta liturghie a credinciosilor in general, manifestare a rdscumparérii omului;
Sfinta Cuminecdturd — comuniune i rdminere in Hristos.

Capitolul al cincilea, intitulat; Sfintu Euharistie si credinciosii (p. 193—224), tra-
teazd despre atitudinea noastrd fatd de Sfinta Euharistie, roadele impé&rtdsaniei cu vred-
nicie ; Sfinta Euharistie ca liturghie, caracterul public al sfintei liturghii; actiunea ha-
ricd a Sfintei Euharistii asupra celor. ce se cuminicd cu vrednicie; Sfinta Euharistie si
sufletele celor adormiti, sensul si importanta rugdciunilor pentru morti. Rezumat des-
pre esenfa, sublimitatea, importanta si roadele harice ale Sfintei Euharistii.

Adaos (p. 225—230}; O perld de rugdciune : Rugdciunea Sf. Ambrozie al Mediola-
nului, destinatd slujitorilor care se pregdtesc sd oficieze sfinia liturghie.

La elaborarea lucrdrii, autorul a folosit cele mai bune lucrari de specialitate, orto-
doxe si neortodoxe, intre care in special Das Heilige Messopfer de AM. Rathgeber.

Documentatd frumos si scrisd cu mult duh noua lucrare a P. S. Nicolae al Maca-
riopolei reprezintd un adevdrat sprijin sufletesc pentru tofi cei ce vad in Sfinta Euha-
ristie adevdrata fintind a darurilor. — (Pr. Dr. Gheorghe Cotosman).

M. Aumont, Le prétre, homme du sacré. Coll. «Problémes d'aujour-
d'hui», Tournai-Paris, Desclée, 1969, 181 p.

In prima parte a acestei lucrari autorul se ocupd de procesul evolutiv al civili-
zatiei contemporane si de repercursiunile sale asupra fenomenului religios, iar in a
aoua parte a cdrtii abordeazd problema actualitdfii preotului in lume.

M. Aumont constatd cd in lumea moderna preotia nu si-a schimbat semnificatia.
Preotului i revine sarcina de a afirma intreaga valoare spirituald a vietii, prin elabo-
rarea unei teologii a realitdtilor terestre, strins legatd de aspiratiile cele mai profunde
ale omenirii. Aceasta intrucit astdzi, mai mult ca oricind, credinciosii au nevoie de un
om care sd facd legdtura intre Dumnezeu si ei.

In ultimele pagini ale c&rtii aulorul analizeazd chipul preotului de astdzi si schi-
teaza profilul preotului de miine, aducind o contribufie de seama la dezbalerile purtate
in prezent cu privire la pozitia sociald a preotului in Biserica Romano-Catolica.

R. J. Bunnik, Prétres des temps nouveaux, Coll. «L'actualité religi-
euse», Tournai-Paris, Casterman, 1969, 240 p.

Autorul prezintd sub formd de mici capitole problemele tratate in cadrul unui dia-
log ecumenic tinut in Olanda. Influentat foarte mult de conceptia protestantd privind
preotia, el criticd invatdtura romano-catolicd despre ierarhia bisericeascd, reafirmat3 de
Conciliul al II-lea de la Vatican.

Ocupindu-se de problema raporturilor dintre cler si laici, R. Bunnik pare sd ignore
distinctia dintre cele doud cateqorii de membri ai Bisericii. Dupd el, orice crestin este
insemnat de harul divin si trimis sd propovadduiascd in lume. Preotia fiind un serviciu,
o functie in sinul poporului lui Dumnezeu, intre preot si credinciosi nu existd nici o
diferents.

Autorul se intreabd dacd numele de «preot» nu este rezervat decit numai lui Hris-
tos si preofiei universale a credinciosilor. Oare preotia poate fi consideratd ca o func-
tie apartinind doar unui grup de oameni, laicii fiind exclusi? In plus, de ce nu ar fi
acceptate si femeile in exersarea preotiei?

In raport cu episcopul sdu, preotul trebuie oare sd se considere ca o prelungire
4 acestuia ?2 Autorul face apel la o revizuire a conceptiei despre succesiunea apostolica.

S.T. —9
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Cartea se termind cu reflectii asupra perspectivelor de viitor ale .pl"eotiei, orices
preot fiind invitat s gindeascd la sensul adevidrat si profund al preotiei.

Karl Rahner, Serviteur du Christ (Réflexions sur le sacerdoce &
Pheure actuelle), traducere din limba germand de Ch. Miller, Ed.
Mame, 1969, 296 p.

Profesor de dogmaticd la Facultatea de teologie din Innsbruck, autor a peste
700 de carti, brosuri si articole, coordonalor al unei importante Enciclopedii de leo-
Iogie in 10 volume, K. Rahner a abordat cu curaj multe din noile probleme care se-
pun astdzi in Biserica Romano-Catolica.

Cartea cuprinde un ansamblu de reflectii asupra problemelor de ordin pastoral,
problema arzitoare la ora actuald fiind consideratd aceea a preotiei, cu dificultatile
ei multiple : celibatul, supunerea, angajarea in lume etc. )

In «criza» preotiei autorul recunoaste o insuficientd teologicd si o sldbire a
credintei. Primul lucru care se cere preotilor de astdzi este de a crede in preotie si de:
a trdi in mod autentic aceastd taini. Problemele de toldeauna ale preotiei, pe care:
autorul vrea sd le elucideze, dau prilej acestuia sd prezinte o adevdratd panoramé
a teologiei.

Folosind un limbaj plin de afectiune, K. Rahner se adreseazd confrafilor sdi in
numele unei largi si intime experiente a vietii preofesti.

Cartea aduce o contributie de seamd la eforturile de reinnoire a vietii preofestk
in Biserica Romano-Catolica.

Paul Cuny, Prétre, quelle est ta place 2 Tours-Mame, 1969, 154 p.

Numeroase publicatii sint consacrate, in Biserica Romano-Catolica, situatiei preo-
tului in societatea contenmiporand. Teologul, psihologul, sociologul si istoriograful in-
cearcd sd proiecteze lumina lor asupra dramei pe care o trdieste preotul catolic astazi,.
sugerind remediile ce i se impun in perspectiva viitorului. Preot si sociolog, auto--
rul analizeazd starea sociald a preotului prin optica realitdtilor viefii cotidiene.

In prima parte a cé#rtii, Pr. Cuny face o incursiune istoricd in trecutul nu prea
indepdrtat al preotului catolic. Paroh inlr-un sat oarecare, acesta se situa in centrul
relatiilor sociale; el era animator al maselor, faclier al culturii, crainic al cuvintului
etc. Statutul sdu social {i impunea multe sarcini, care il favorizau in sensul unei largi
participari la viata timpului sdu, intr-o civilizatie profund marcatd de valorile cres-
tinismului.

Astazi insd in civilizatia urband, care se construieste pe baza factorilor rationali
si tehnici, preotul trebuie sd renunte la o serie de funclii secundare, striine specifi--
cului preotiei. In schimb, el trebuie si pasireze acele functii care afirmi originea si
misiunea sa.

De aceastd perioadd de pasaj, de la auloritarismul si fixismul preotului de odi--
nicard la o noud valorificare a rolului s&u in pluralismul social de mfiine, se ocupa:
autorul in a doua parte a cartii sale.

Faptul de a primi puterea sacerdotald nu mai conferd preotului astdzi o compe-
fentd universald. Aulorul insistd asupra formatiei intelectuale si spirituale a preotului.
Biserica are nevoie de preofi a cdror angajare pastorald sd presupund d&ruirea totald
de sine in serviciul comunitatii crestine si umane.

Studiul lui P. Cuny constituie un dosar plin de realism asupra stdrii preofesti
in Biserica Romano-Calolicd. — (Alexandru Andrei).

Gheorghe P. Nedelcu, Vasile Serafim, pictor din secolul al XIX-lea,
In «Studii si cercetdri de istoria artei, seria arta plasticd», t. 16,
nr. 2, 1969.

Sludiul urmédreste sd completeze stirile despre pictorul icomar Vasile Serafim,
Basilie Serafim sau Vasilie Serafim (cum isi semna operele uneori).
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Provenit dintr-o familie cu vechi traditii artistice (fratele sdu a fost pictor de
biserici, iar nepotul sdu elev al lui Aman, Tatlarescu si Stdncescu), Vasile Serafim,
originar din Varna, a locuit un timp in Bucuresti si a lucrat in atelierul de pe str.
Vulturi nr. 15, S-a ndscut, probabil, prin 1816 si a murit in noiembrie 1877, asa cum
aratd inventarul intocmit dupd deces. Principala sa activitate a fost aceea de iconar.

Dintre creatiile sale au fost descoperite acum destul de putine. La biserica Dom-
nita Bilasa din Bucuresti se afld icoana Sfinia Troitd, iscalitd «1856, Basilie Sera-
fim»; la biserica Sfintul Ilie de pe Calea Rahovei din Capitald este icoana Maicii
Domnului cu lisus in brafe, in ulei, pe lemn (ca si prima), semnatd «Vasilie Serafim
Z. 1859». Din wacelasi an dateazad si icoana Sfinta Treime, Sfintii Impérati Constantin
si Elena, Sfintul Mina si Sfintul Nestor (asezatd la aceeasi hisericd): din anul 1859
dateazd si icoana «Sfinta Troitd» de la Minastirea Cdalddrusani; la biserica Rdzvan
din Bucuresti existd icoana «Soborul Arhanghelilor», 1867 semnata.

In proprietate particulard a fost descoperitd icoana «Cina cea de Taind», in
ulei, pe lemn, semnatd «Vasile Serafim P. 1877». Au mai existat desigur si alte cinci
icoane ale aceluiasi pictor care, dupd cum rezultd din documente, fuseserd facute
pentru Spitalul Brincovenesc, in anul 1858.

Pornind de la constatarea cd pe majorilatea icoanelor amintite culorile si-au
pdstrat prospetimea, autorul conchide c¢& pictorul poseda materia primd@ de o cali-
tate exceptionald.

Printre picturile laice ale lui Vasile Serafim s-a descoperit jn proprietatea Aretei
Serafim, nord, si sa lui Gheorghe Serafim, nepot, un auloportret. Prin compararea
lui, a portului zugrdvit, cu lablouri ale pictorilor Tattarescu, Lecca, Rosenthal, Aman,
Misu Popp si Negulici, autoarea considerd c& autoportretul a fosl realizat intre anii
1860—1868.

Sub impulsul evenimentelor contemporane pictorul Vasile Serafim a dat la
iveald tablouri ca: «Unirea Principatelor», reprodusd, dup& cum aratd autorul in-
susi, in 1863, cind apar si semn&tura si titlul operei cu caractere laline, nu chirilice
sau grecesti ca pind alunci. In 1861 pictorul semna inci Basilie Serafim pe tabloul
intitulat de posesori «Priveliste din muntii Balcani».

JIoana Cristache-Panait, Un zugrav din Tara Romdneascd in Tran-
silvania, in prima jumdtate a secolului al XVIII-leq, in «Studii si
cercetdri de istoria artei, seria arta plasticd», t. 16, nr. 2, 1969, Ed.
Acad. R. S. Roménia, p. 325—327.

Pornind de la actul intocmit la 26 mai 1737 de episcopul loan Inocentiu Klein,
se identificd activitatea unui anume Stefan Zugravu, venit de peste munfi la Blaj.
Prin actul amintit, Ioan Inocentiu Klein angajeazd pe Stefan Zugravu si picteze o
catapeteasmd, doud sfesnice mari si doud mici, «cu mare cuviin{d si frumoase, pre-
cum in Tara Romanecascd, la Cozia sau la Hurezi se afld» Dorinta ctitorului, expri-
matd prin aceste cuvinte, aratd influenta exerciiatd de picturile de la Cozia si Hu-
Tezi asupra iubitorilor de artd transilvdneni.

In pericada intocmirii actului, Stefan Zugravu era desigur un nume cunoscut;
€] este amintit printre numele celor ce au pictat la Hurezi, biserica Sfintul Dumitru
din Craiova, biserica Sfintul Nicolae din Glogova (Mehedinti) etc.

Inocentiu Klein slabileste prin contract nu numai zugravirea catapetesmei si a
sfesnicelor c¢i si instruirea in timpul executiei acelei lucriri a unui localnic. In act
nu se menfioneazd numele bisericii din Blaj la care a lucrat numitul Stefan Zu-
gravul. Dar cum la acea datd nu eXista in acel oras decit biserica Sfintii Arhangheli,
autoarea conchide cd despre acest monument este vorba.

Frumoasa catapeteasmd cu podoabd de aur, din Blaj, este socotitd de Nicolae
lorga printre catapetesmele de la bisericile de la Coltea, Scaune etc. Din cele 26
de icoane, rod al muncii lui Stefan, rindul de sus infifiseazs Apostolii si pe lisus
Hristos, iar cele 13 de jos, scene din viata lui lisus Hristos.

Desi au trecut 230 de ani de cind dateazd calapeteasma, aceasta continui si
astdzi sd incinte privirile iubitorilor de frumos.

Aceeasi vechime o au doud din sfesnicile amintite in articol. Mesterul Slefan
@ pictal motivele sculptate pe ele, flori, pdsidri, capete de heruvimi.
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Autoarea demonstreazd valabilitatea tezei renasterii picturii transilvéneqe dg
la sfirsitul secolului al XVII-lea si din secolul al XVIII-lea sub influenta picturii
din Tara Romdneasca.-

Corina Nicolescu, Lucrdri de artd romdneascd in Muzeul de icoane
din Recklinghausen (R. F. a Germaniei), in «Revista muzeelor»,
nr. 1, 1970, p. 43—46.

La muzeul din Recklinghausen, printre cele cinci sute de icoane, autoarea
a sludiat si o valoroasd icoand romaneascd de la sfirgitul secolului al XVI-lea sau
inceputul secolului urméator achizitionatd din colectia francezd de la Paris.

Icoana reprezintd pe Sfiniul Dimitrie intr-o infdtisare aseméndtoare sfintilor
militari de la bisericile moldovenesti Arbore si Sfintul Gheorghe din Suceava:
Sfintul Dimitrie este in picioare si in dreapta lui, in proportii reduse, apare siluela
lui Nestor. Aceastd reprezentare a Sfintului Dimitrie este unicd fn icoanele roma-
nesti '

Asemadndtoare cu reprezentdrile de la bisericile amintite sint si elementele de
detaliu: tunica rosie-cdrdmizie cu flori in formd de stele si larosul frumos fmpo-
dobit, mantia portocalie din fesdturd bizantind tivitd cu perle, toiagul rosu pe care
sint impreunate miinile. Chiar si tehnica picturald (umbre, linii, proportii) este ase-
mandtoare cu cea a picturii murale moldovenesti din secolul al XVlI-lea.

In baza acestor considerafii autoarea emile ipoteza cd realizatorul icoanei
cercetale a fost si zugrav de biserici si acesta a folosit ca modele portretele mu-
rale de la bisericile Arbore sau Siintul Gheorghe din Suceava.

Cu prilejul prezentdrii acestei icoane, autoarea semnaleazd prezenfa, in acelasi
Tenumit muzeu, a patruzeci si opt de icoane pe sticld din secolul al XIX-lea, din
Transilvania.

Tot din colectia francezd de la Paris, muzeul din Recklinghausen urmeazd si
achizitioneze icoana cu Sfintii Petru si Pavel, aseminitoare ca tip cu icoana Sfin-
tului Dimitrie, prezentatd mai sus. — (loan F. Stdnculescu).

Henri H. Stahl, Paul H. Stahl, Civilizatia vechilor sate romdnesti,
Editura stiinfificd, Bucuresti, 1968, 100 p.

Cei mai multi cdldtori strdini care au vizitat in trecut finuturile roméanesti pre-
zintd in scrierile lor imaginea dezolantd a unor sale inapoiale, alcdtuite din bordeie,
locuite de oameni ndpd&stuiti, care nu puteau avea nici un fel de viatd civilizati. Ima-
ginea aceasta nu este potrivitd insd decit in mod exceptional, doar pentru acele zone
aflale «in calea r3ut&filor» — dupd expresia lui Miron Costin —, din care popu-
latia fugea in timpul n&vilirilor, al r&zboaielor sau al fmpildrilor sociale, reintor-
cindu-se atunci cind vremurile se mai linisteau. In afara acestora au existat insi
-adeviratele sate romanesli, addpostite in tfinuturile ferite ale muntilor si podgo-
riflor sau in poienile p&durilor, unde a dainuit o tdrdnime liberd, pastritoare a unor
vechi traditii culturale. In aceste sate libere a inflorit o civilizatie plind de origi-
nalitate, pe care cé&latorii strdini n-au putut si o sesizeze, dar ale cHrei trisdturi
sini analizate temeinic in lucrarea de fata.

Autorii se ocupd mai intii de organizarea sociald a vechilor sate, cercetind cele
trei pdrti struclurale ale acestora: «trupul de mosie», «vatra» si «oamenii». Apoi,
irecindu-se la analizarea civilizatiei materiale ale vechilor noastre sate, sint pre-
zenlate : vetrele de sat si gospodariile, acareturile, casele, inleriorul, fmbrdcadmintea,
mestesugurile si indusiria casnicd. Se mentioneazd importanta mesterilor de biserici,
care s-au specializat in acest domeniu si au transmis un mestesug deosebit in an-
samblul constructiilor de ertd in lemn din Europa. De exemplu, bisericile de lemn
din Transilvania, subtiri si zvelte, cu turnuri ajungind uneori pind la indltimea de
50 de metri, folosind un sistem aparte de birne de sustinere si de contraforturi, do-
vedesc o mdiestrie tehnicd si arlisticd exceptionala.
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Legat de Bisericd, un grup insemnat de mestesugari este acela al mesterilor
jconari, care au promovat arta icoanelor zugrdviie pe lemn si pe sticld. O altd
serie de mesteri s-au specializat in lucrarea stilpilor de morminte, pe care i-au im-
podobit cu crestdturi artistice, sau a troifelor, pictate cu vechi motive simboiice
cresline sau chipuri de sfin{i. Asezate nu numai in cimitire, ci si pe marginea drumu-
rilor sau la rdspinlii, aceste troite formeazd uneori un complex impresionant, ase-
menea catapetesmei unei biserici. Aldturi de iroitele de lemn pictate, caracteristice
in spccial Olteniei, se intilnesc si cruci sau troite din piatrd, mai ales in Oltenia si
Munienia, lucrate de specialisii, in salele ailale in regiunile de deal si munte.

Autorii consacrd un capitol aparte artei si stiintei populare, referindu-se in-
deosebi la obiceiurile si ceremoniile traditicnale ale s&tenilor romani si subliniind
capacilatea de creafie a acestora. Vietuind neintrerupt, din cele mai vechi timpuri,
pe aceleasi meleaguri strdbune, locuitorii satelor noastre au transmis din generatie
fn generatie o zestre culturald de neasemé&natd bogédtie. Creatia populard obsteasca
a inclus nu numai teme de literaturd orald, in versuri si prozd, nu numai cintece,
ci si credinte si conceptii despre lume. «Ca in straturi ce s-ar fi depus unele poste
altele, veac dupd veac, gdsim incd pind tirziu urmele aproape sterse ale unor cve-
dinte magice, de caracter pdgin, care ne par ciudate azi, dar care sint totusi prefioase
tocmai pentru cd ne fac sd intelegem stravechimea civilizatiei noastre rurale».

Indeosebi marile evenimente ale vietii omului — nasterea, cds3dtoria si moartea
—- au pastrat aceste credinte strdvechi. La nastere, dorinta périntilor de a cunoaste
viitorul noului n&scut a prilejuit creatii folclorice de o rard frumusete. La c#sdtorie
tinerii sint supusi unor ceremonii colective, la care ia parte intreaga obste a sdte-
nilor. Dar mai ales cu prilejul mortii, conceptia despre viata viitoare a dat naslere
unor ceremonii si rituri de o adincime si frumusete de nedescris. Tot ca o dovada
a capacildtii de creatie artisticd a poporului nosiru de la sate a apdrut si varista
serie a colindelor si «con&carilor».

Impresionanlid apare si astronomia populard, nu numai prin mulfimea cunos-
tinlelor, ci si prin interpretarea mitologicd datd diferitelor stcle si constelatii, pre-
cum si prin semnificatia umand, antropomorfs, atribuitd acestora. De asemenea, ca-
lendarul popular, indicat de cunoscutele «zodii» s-au consemnat uneori in «panaghiile»
de lemn in care erau fincrustate marile sdrbatori, constituie incd o dovadd a capa-
citdtii stiintifice creatoare ia poporului nostru de la sate.

Lucrarea se incheie cu un capitol referitor la viata sociald a vechilor satle
romanesti, in care sint descrise impildrile si exploatdrile intervenite de-a lungul
veacuriler in calea capacitdfii de creatie a sdtenilor.

Marile prefaceri sociale din ultimele decenii au transformat vechea viati a sa-
telor, imbunatdtind substantial baza materiald a acestora si asigurind 1s‘fel ridi-
carea sldrii lor cullurale. Autorii apeleazd la tofi cei ce lucreazd, intr-un fel sau
allul, pe tdrimul culturalizarii maselor t&rénesti, pentru o cit mai atentd cultivare
a capacitatii de creatie culturald a satelor noastre contemporane.

Val Tebeica, Malgasii, Editura Albatros, Bucuresti, 1970, 184 p.

Lucrarea infétiseazd coordonatele materiale si spirituale in cadrul cdrora s-a
format <i s-a dezvoltat poporul malgas, locuitor al acelui «continent in miniaturd»
care este Madagascarul.

Putinele insemndri ldsate de navigatorii arabi, care au luat contact cu malgasii
la sfirsitul veacului al VIII-lea sau, mai tirziu, de unii cdldtori europeni medievali, nu
oferd suiicient material pentru reconstituirea civilizatiei acestei populatii. atit de
deosebité fatd de semintiile invecinate rdspindite pe coastele rdsdritene ale conti-
nentului african. ’

Istoricii, antropologii si etnografii sint de acord c& cei mai vechi locuitori ai
«Marii Insule a Lunii» — cum este numit metaforic Madagascarul — au fost asa-
numitii vazimba, populatie negroidd primitivd; peste acestia au venit «fiii marii»,
populatii mongoloide din sud-estul asiatic, purtdtori ai unei civilizatii mai {nain-
tate decft cea a bdstinasilor, apoi arabii si, cdtre mijlocul veacului al XVIl-lea,
europenii.

Arabii au facut cunoscut bastinasilor islamismul, iar europenii \au adus cu sine
crestinismul, care s-a afirmat mai ales prin propaganda religioasd a misionarilor
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catolici. In prezent, cei mai multi dinire malgasi sint crestini -— romano-.atolici si
nrotestanti — si numai o minoritate deslul de redus&d, in paértile sud-vestice ale
insulei, a rdmas adeptd a islamismului. Dar atit in fondul cit si in forma practicilor
religioase ale populatiei malgase a rdmas adinc Intip&ritd pecetea vechilor credinte.

Panteonul vechilor malgasi este dominat de Zanahary — =zeitate suprems,
geniu al binelui, intrupind fortele vilale — cdruia i se opune Angacs, geniu al rau-
lui, reprezentind spiritul distructiv. In jurul zeului suprem se afld o serie intreagd
de duhuri care patroneazd agricultura, pd&storitul, vindtoarea sau pescuitul, precum
si spiritele strdbunilor, invocate cu multd veneratie de cei vii. Vraciul (ombias) si
aruncédtorul de blesteme (pamosavi) continud sd detind.incd un rol important in
viata obstii malgase.

Familia malgasd constituie un organism social bine consolidat prin forta obi-
ceiurilor si a traditiilor. Ea e condusd de un patriarh (iababe), care in 'recut avea o
tripld aniortlate — politicd, administrativd si religioasd — asupra colectivitdtii pe
care o conducea. Cind o familie devine prea numeroasd, ea se transformd intr-o
grupalfe numita karaza, iar mai multe karaze alcdtuiesc un clan, avind in frunte o
cdpetenie (mpazaka) imputernicitd sa savirseascd o serie intreagd de oficii cu ca-
racter religios. politic si juridic. Batrinii se bucurd de multd autoritate, ca depozitari
ai intelepciunii strdmosilor si pdzitori ai strdvechilor traditii. Cel ma‘ respectat esle
«seful mormintului», care are puterea de a hotdri cine are dreptul sd intre in kibori,
mormintul comun, sau cine nu e vrednic de acest lucru.

Viata de familie se desfdsoard sub semnul respectului fatd de traditiil> stramec-
sesii. Césdlorie intre rudele apropiate e interzisd. In schimb, este admisd cdsdtoria
cu sirdinii s1 poligan.ia. Copilul — considerat drept simbolul viu al viejii — este
inconjurai cu multd dragoste, cu prilejul nasterii avind loc o serie de practici ira-
ditionale. La implinirea virstei de 7 ani baiefii sint circumcisi, jn cadrul unei so-
lemnit&fi dcosebite. Foarte multi malgasi considerd si astdzi cd piné la virsta de 5
ani copilul arc un suflet dublu, rezulta: din inm&nuncherea trasaturilor psihic: iemi-
nine cu cele badrbatesti. Actul circumciziunii este hotdritor pentru separarea celor
¢oud enlitdti, el fiind considerat cd dd o noud individualitate copilului.

In ce priveste moartea, aceasta este consideratd in conceptia religioas:i prumard
a malgasilor nu un simbol al negdrii vietii, ci doar o fazd a marelui riclu vital. Cullul
slrdmosilor e foarte dezvoltat, constituind obiectul unor ceremonii complexe. Mor-
nintele eler morti sint ingrijite cu alentie. Uneori monumentele funerare au forma
unor vasle platforme recisnqulare de piatrd, inconjurate de ziduri pe care sint in-
scrise semane simhbolice. O dovadd a modului paradoxal in care se imbind 2lementele
simholice «crestine cu cele ale vechilor credinte religioase béastinase o conslituie
prezenta simuiland a semnului crucii si a coarnelor de zebu (animal autohton) pictaic
pe peretii mormintelor. Pind nu cu mult in urm&, in cinstca mortilor se aduceau
sacrificii singeroase, din care nu lipseau chiar vietile omenesti. Sacrificiile umane au
incetat akbia pe la jumdtatea veacului trecut.

in cascle malgase exXistd un ungher numit «coltul rugiciunilors, in care se
pAstreaza amuletele (sampy). Desi bdslinasii acordd multd cinste acesior amulete,
consicderale a avea capacitatea de a aduce casei respective pace, belsug si implinire
a dorintelor, totusi ei remarcad si faptul cd acestea nu au putere decit daci invocarea
ajutorului cerut este insufleiitd de credinta puternicd a omului.

Dupd prezentarea aspectelor mai importante din viata cotidiand a malgasilor
sint infatisale literatura orald si izvoarele literaturii culte. Literatura orald abundi
in legende, povestiri, cintece epice si lirice, zicitori si fabule, care, desi alcituite
pe molive de inspiratie africand si mai ales javanezd, sint filirate prinir-o sensibi-
litate aparle. dobindind tras&turi pline de originalitate. Ele exprim& spiritualitatea
poporului malgas, esenta universului siu moral, ndzuintcle si insusirile sale morale.

Din imensul tezaur al creatiei populare isi trage obirsia si literatura culti rnal-
gasd. in fruniea cdreia se situeazd Sora bé (Marea Scriplurd), operd complexd con-
finind date cu privire la obirsia populatiei si la unele evenimente istorice importante.

Lucrarea — care se incheie cu un Glosar si cu o Bibliografie privind subiectul
tratat — prezintd cu competenfd si obieclivitlale tradsdlurile canacteristice ale unui
popor cu traditii spirituale valoroase, devenit de curind independent.
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Card. Giacomo Lercaro, I cristiani e le ingiustizie del mondo, in
«Mondo e Missione», anno 99, marzo 1970, n. 5 (Edizione Gene-
rale), p. 139—143.

Articolul trateazd problema raporlurilor dintre bogati si sdraci, farda a cerceta
insd aspectele economice sau sociale ale acesteia, ci referindu-se numai la dimen-
swunile spirituale, adicd la aspectul religios-moral crestin al problemei.

In acest sens, se menfioneazd cd invatdtura crestind cuprinsd in Sfinta Srip-
turd este p&trunsid de un adinc spirit de dreptate, de libertate si de iubire. Profetul
isaia a avut viziunea unei epoci de mintuire mesianicd in care Dumnezeu imbrati-
scazd cu aceeasi dragoste intreaga omenire, dind ca pref de rdscumpéarare din robia
pacatului pe unicul S&u Fiu. Cuvintul profetilor atrage atentia in mod insistent
asupra indaloririi de a ajuta pe sadraci, pe orfani si pe vadduve. Sfintul Ioan Botezi-
{orul, ultimul si cel mai mare dintre profeti, indicd drept mijloc de intrare in Imps&-
T&tia lui Dumnezeu pocdinfa, doveditd prin fapte de intrajutorare a semenilor.

Mesajul evanghelic adus de lisus si eXxpus in Predica de pe munte (Matei V,
VI, VII) a lamurit deplin sensurile Impé&ratiei lui Dumnezeu, arilind c3 la baza acesteia
<lau: filantropia, umanitarismul, solidaritatea umand si caritatea, — toate avind
drept sursd comund iubirea. Dumnezeu insusi esle Dumnezeu al iubirii si lucrul
acesta constituie caracteristica fundamentald a mesajului evanghelic. lar iubirea fatd
de semeni verificd iubirea lui Dumnezeu, cele doud manifestdri ale acesteia fiind
unite intr-o singurd poruncéa: «S3 iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu si sd iubesti pe
aproapele 1du». Intrebarea: «Cine este aproapele meu?» a dat ocazia lui lisus sd
arate, prin parabola samarileanului milostiv, noua infditisare a familiei lui Dum-
mezeu, in care aproapele nu mai este nici conafionalul, nici coreligionarul, ci omul
<de pretutindeni, f&r& nici un fel de discriminare.

Jubirea cregiind nu cunoaste divizarea in raporturile dintre oameni. Ea pre-
supune in primul rind un interes spontan fatd de ceilalti semeni. Riposta insolentd
a lui Cain: «Sint eu, oare, paznicul fratelui meu?» este expresia egoismului con-
-damnabil, ca si aliludinea preotului iudeu si a levitului din pilda samariteanului mi-
lostiv, sau a bogatului nemilostiv care ignora pe sdracul Lazar ce zdcea la poarta
palatului sdu. Bogatul nemilostiv nu a fost osindit penlru faptul cd era bogat, ci pen-
{ru lipsa de interes fatd de sdrmanul care zdcea neajulorat la uga casei lui. -

Invatatura lui Iisus a fost numitd «vestea cea bund» dcoarece ea a stabilit ra-
porturi de iubire intre om si om. In fata suferintelor si a lipsurilor pe care le in-
rearcd o mare parle din omenire, crestinii trebuie si dovedeascd o responsabilitate
Teciprocd, activd, cdlduzitd de iubire. Dreptatea, luatd ca nofiune singulard, e rece,
calculatd matematicd; ea are nevoie de iubire, pentru a fi umanizatd si a deveni
eficientda. Omenirea inireagda formeazia o mare familie. Dacd in trecut puteam sa
ignordm populatiile indepdrtate de noi si s& nu ne preocupd&m de lipsurile si sufe-
Tintele lor, astdzi, cind mijloacele de comunicatie moderna apropie oamenii din cele
mai diferite colturi ale lumii, sintem indatorati s& participdm acliv la problemele lor.
Crestinii trebuie sa renunte definitiv la orice egoism si orgoliu, si se fereascd de
orice act de violentd si sd conjuge problema pacii in lume cu aceea a inldturarii
foametei, a mortalitdtii timpurii, a ignorantei si a analfabetismului, dovedind acea
«foame si sete de dreplate» pe care o recomandd Evanghelia,

Foamea si setea de dreptate fsi gdsesc concretizarea cea mai aleasd In slujirea
semenilor. Acest lucru l-a ardtat lisus atit prin cuvintele Sale cit si prin fapte, cind
a spdlat picioarele ucenicilor S&i, cind a frint piinea la Cina cea de taind — expri-
mind prin Taina Sfirtei Impértdsanii comuniunea dintre fiji lui Dumnezeu si Tatal
ceresc in jurul Caruia acestia slau uniti — si cind si-a dat viata penlru pacatele
oamenilor. Slujirea semenilor trebuie sd& formeze preocuparea principald a tuturor
Bisericilor si comunitatilor cresiine. Crestinii de pretutindeni sint datori si-si uneascd
eforturile peniru realizarea pe p&minl a pacii, a dreptétii si a intrajutorarii umane.

Aulorul sesizeazd primejdia «secularizarii» viefil crestine datoritd unor curente
leologice apusene care vorbesc despre o teologie a mortii lui Dumnezeu sau care
teduc Impdr&tia lui Dumnezeu la proportii umane, confundind teologia cu sociologia,
rezumindu-se la o conceptie spirituald «pur orizontald» si neglijind «linia verticald»
care pune in contact pe credincios cu Dumnezeu. Invatdtura lui Hristos presupune
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dreptate, caritate, slujire, participare la actiunile spre mai bine ale semenilor. In
lumina Revelatiei, la baza vietii crestine trebuie si stea eliberarea de pdcat — de-
oarece orice pdcat naste egoismul si lipsa de interes fatd de ceilalti semeni — si
cultivarea cu grijd a harului divin, in lumina céruia devin active dreptatea, liber-
tatea si iubirea. — (Pr. D. Soare).

Aurelian Sacerdoteanu, Cu privire la problema continuitdfit
poporului romdn, in «Studii», revistd de istorie, tom. 23, nr. 1/1970,
p. 3—I16.

Dupd ce aratd cd «in islorie s-au impus uneori teze gresite sau in contra-
dictie», autorul pune in discutie unele ipoteze sau péareri depé&site atit de timp si
findeosebi de documentele descoperite. De obicei documentele infdfiseazd manifes-
tarea unui popor cu stat, ori stramosii nostri in perioada de inceput au fost popor
{ara stat, adica fdrd o organizare centralizatd.

Perioada popor fdrd stat prezintd greutate in cercetare, desi existd o moste-
nire si o continuitate indiscutabild. Inceputurile poporului romdn coincid cu para-
sirea Daciei dupd cum se poate constata din: unitalea economicd a Daciei; dim
exisienja unui nucleu al poporului romdn; din densitalea populatiei; si din domi-
natia indirectd a ndvdlilcrilor, interpretate pe baza materialului bibliografic si do-
cumentar.

Din aceastd demonstrare se evidentiazd factorul unitdtii si continuitadtii care,
dupd retragerea armatelor tqomane, 'a fost sprijinit spiritual de cdire crestinism. La
fnceput crestinismul a apdrut ca «apostolat» adicd in chip neorganizat pentru ca
1erarhia bisericeascd nu functioneazd independent de puterea laicd si nu inainte de
aparitia organizatd a acesieia. Astfel s-au intimplat lucrurile in cazul lui Boris-
Mihail in primul tarat bulgar (863), al lui Rostislav in Moravia (863), al lui Vladimir
la Kiev (988-—989), al lui Stefan in Ungaria (1000), al As3dnestilor in taratul romano-
bulgar (1185) etc.; in Transilvania in vremea lui Giula, urmasul lui Gelu, era episcop
Ierotei (pe la 955), iar in vremea lui Ahlum, urmasul lui Glad, era episcop Antonie
«proedim al Turciei» adicd un protopop, la Morisena (Cenad pe la 1002). Toti acesti
ierarhi erau in leg&turd canonicd cu Bizantul.

Dupd sldbirea puterii bizantine, dupd Schisma din 1054 si mai ales dupd inte-
tirea propagandei catolice, feudalii roméni au c&utat s& aibd horepiscopi, atestati
mai tirziu de actiunile catolice ca «pseudo-episcopi schizmatici». lar organizarea
episcopiilor si mitropoliilor dovedeste continuitalea si intdrirea acestei mosteniri cu
traditiile ei spirituale si materiale.

In continuare autorul demonstreazi c#, din punct de vedere istoric si filologic,
«orasul» a fost celale dacoromand inainte de aparitia n&vilitorilor, ca cetate speci-
ficd locului, constiluind astfel incd o dovadd certd 4 statorniciei. Daci romanii din
nordul Dundrii ar fi venit de undeva din dreapta lui {(cum sustin unele ipoteze),
unde viata ordseneascd nu fusese In general intreruptd —, ar fi trebuit ca cetatea
dacoromand s&d fi avult ori caracterul polis-ului greco-bizantin, ori al grad-ului slavi-
lor; in fapt, orasul, cetatea dacoromand era un stat aglomerat, cu o «vechime ante-
statald evidentd». «Crasul» nou, de tip apusean, a trebuit si fie acceptat cu numele
dat de transmitdtorii unguri: varos, care insd, cdtre 1400, era deja adaptat limbii
romane : oras.

Problema continuitdtii poporului roméan poate fi socotitd rezolvatd — cu toate
cd se pot ivi surprize istorice, documentare si arheologice, dar ea nu este incd
bine cunosculd de unij istorici; ea necesitd incd studiere aprofundata.

In incheiere, autorul afirmd c3 inseamnd a ramine in afard de istorie dacd se
contestd c# poporul roman a fost cel care — in tot timpul succesiunii migratorilor
si al dominatiei lor discontinui — a impiedicat existenta unui gol de populatie in
Dacia, inclusiv Moldova, si a fosl poporul care a asigurat continuitatea, consti-
tuindu-si cu greu, in conditii specifice cu greu si in timp indelungat, propriile sale
institutii politice si religioase, fiind primul, permanentul si ultimul stdpin al pdmin-
tului romanesc.
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B. P. Hasd e u, Etymologicum magnum romaniae — Dicfionarul limbei
istorice si poporane a romdnilor (Pagini alese), Edifie ingrijitd de
Andrei Rusu, Studiu introductiv de Paul Cornea, Editura Minerva,
Bucuresti, 1970, vol. I, 420 p., vol. II, 470 p.

Retip&rirea ceior doud volume ale Dictionarului limbii romdne, alcdluit de
B. P. Hasdeu di# posibilitatea citilorilor sd ia conlact direct cu tezaurul filologic,
etic si folcloric pe care autorul l-a adunat «de la invatatori si preoti» pentru a cu-
noaste si inregistra «credintele celor intime ale poporului», a traditiilor si obiceiu-
rilor lor. «Voiam sd& cunosc pe roman — juslifica autorul — asa cum este dinsul in
toate ale lui, asa cum l-a pldsmuit o dezvoltare treptatd de optsprezece veacuri, asa
cum s-a strecurat el prin mii si mii de inriuriri etnice, topice si culturale».

B. P. Hasdeu nu s-a mulfumit numai cu atit; el dorea o lucrare-monument pentru
o cit mai completd intelegere, alcdtuitd dupd criterii stiintifice deosebite, pentru
a o face accesibild si dincolo de hotarele tarii. «Dictionarul unei limbi — scria
Hasdeu in Prefafa la Etymologicum -— trebuie sd {ie pentru un popor o enciclo-
pedie a traiului sdu intreg. trecut si prezent. In limb3d o natiune se priveste pe sine
insdsi intr-o lungd galerie de portrete din epocd in epocd unele ceva mai sterse
de vechime sau de imprejurdri, dar in care totusi ea fisi recunoaste pe deplin- indi-
vidualitatea, cum a fost din leagdn, cum a crescut, cum a mers finainte si iardsi
fnainte, cum a ajuns acolo unde este».

B. P Hasdeu foloseste pomelnicele si cronicele cele mai vechi, manuscrisele si
insemndrile descoperite pind la acea vreme, astfel cd Elymologicum constituie «o
enciclopedie» usor asimilabild. Contributia Bisericii Ortodoxe Romaéane la cultura na-
tionald prin ierarhi-cartlurari, prin preoti, inv&tdtori, prin c&lugdri-artisti sau diaconi-
tipografi este apreciatd pozitiv si citatd cu prisosinta.

Actele, hrisoavele, pitacele domnesti, cronicile, ocolnicele min&stiresti, prefe-
tele la carti, ‘au fost studiate si selectate de Hasdeu pentru a da expresia si cuvintul
cit mai aproape de intelegerea, dar mai ales de preocuparea poporului nostru.

Expresiile biblice, citatele din Sfintii Pdrinti, fie greci, fie latini, sint o comoara
de intelepciune, pe lingd scopul lor moral, etic, filologic sau etnologic. Hasdeu nu
confundd sau nu trece pe seama folclorului unele obiceiuri sirdmosesti care isi
au originea in crestinism; ci el-ajunge la infelegerea acestora printr-o intensd munca
de cercetare, identificare si precizare.

Etymologicum Magnum Romaniae constituie una din cele mai indrdznefe lu-
crari filologice si dureazd pentru cd este formatd de un erudit, care a c&utat izvoa-
rele in popor, singurul martor fidel al istoriei sale, mostenitor si continuator al
traditiilor sfinte si ale obiceiurilor pamintului stramosilor lui. Hasdeu a zugrévit ca
intr-o frescd durabild, sufletul, simtirea, vointa, religiozilatea, dreptatea, iubirea si
jertfa poporului romén, reusind «s3 ridice» in cetatea filologicd a lumii un monu-
ment strdlucitor «care uimeste privirile»,

Etlymologicum «e cea din urma lucrare enciclopedicd din cultura noastrd inlre-
prinsd de un singur autor — asa cum se exprimd Paul Cornea —, care ramine in
istoria culturii romdénesti nu numai prin rezultatele obtinute in dezlegarea unor
enigme ale stiintei, si nu numai prin uriasa bog&tie a materialului lexical, folcloric
si etnogratic (pus la contributie de toti specialistii pind in zilele noastre), ci si prin
calitatea ei de a incinta spiritul si a-l1 stimula la o activitate creatoare, prin spec-
tacolul neobisnuit al eruditiei umanizate si inscenate ca o pasionantd operd literar&».

lon Vaduva Poenaru, Lepinski vir — un oras de 80 de secole, in
«Stiintd si Tehnicd», XXII (1970), nr. 7

Printre cele mai importante descoperiri arheologice, ficute cu ocazia lucri-
rilor de la hidrocentrala Portile de Fier, se inscrie si descoperirea unei civilizatii de
acum op! mii de ani, care depdseste civilizatia sumeriand cu doud mii de ani §i mai
b}ne. «Cu alte cuvinte, pe cind acest centru urban preistoric se afla in plind inflo-
rire, Sumerul nici nu exista»., Mai mult, cu ocazia inceperii descoperirii acestei civi-
lizatii (1968), se constatd «irei straturi de culturd» In stratul cel mai de sus, adici
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in cel mai tin&r, care dateaza inire 4850 si 4700 i. d. Hr,, se afld amestecate vestigii
ale culturii Starcevo, cea mai veche imanifestare a neoliticului in Balcani.

Apoi sint infatisate planul orasului si diferite scene de vin&toare sculptate
in piatrd. In afara edificiilor propriu-zise se constatd un plan si o conceptie arhi-
tectonicd specificd si inferesantd, ceea ce presupune «cunostinte matematice sur-
prinzdtoare si precise».

Dar spre surpriza multora si spre confirmarea celor spuse de unii cerceldlori
-—— cd a existat religie de cind existd om si s-a manifestat sub diferite forme, fic
artistice, fie magice, — acelasi lucru se inlimpld si la locuilorii de acum optzeci de
secole; chiar autorilatea sefului societdtii de atunci era de origine religioasda». —
(P.L.D.).

Pan C. Hristu, Ignatie al Antiohiei (Col. ®3¢ Hatépoyv, 1), Institutul
Patriarhal de Studii Patristice, Tesalonic, 1970, 109 p.

Potrivit planului sdu editcrial, Institutul Patriarhal de Studii Patristice a inau-
gurat o noud colectie patristicd intitulatda Lumina Pdrintilor (T @&¢ t&v Ilatépwv),
in care se vor publica texte, insotite de ltraducerea in limba greacd modernd, din
operele celor mai de seamd scriitori si Pdarinti din Biserica de Rasarit, ca Origen,
Sfintii : Atanasie, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Ioan Gura
de Aur si alfii.

Primul volum din noua colectie, intitulat Ignatie al Antiohiel, este semnat de
Panayiotis C. Hristu, profesor de patrologie la Facultatea de teologie si Director al
Institutului Patriarhal de Studii Patristice din Tesalonic.

In Cuvintul inainte (p. 7—8), autorul infatiseazd, in linii generale, atmosfera
crestind de imaltd tinutd morala si adincad trdire rteligioasd care caracteriza viafa
primelor comunit&fi crestine, precum si confruntarea crestinismului cu paginismul si
cu primele erezii, la sfirsitul secolului I si inceputul secolului al Il-lea.

Studiul introductiv se intituleaz& Viafa §i opera Ilui Ignalie si cuprinde sase
capitole: 1. Antiohia; 2. Ignatie al Antiohiei; 3. Dat celor zece leoparzi; 4. Sfirgitul ;
5. Epistolele si 6. Mesajul lui Ignatie.

1. In vechime, in Asia, au existat treizeci de orase purtind numele de Antioh:a
si, pentru a nu fi confundate, fiecare dintre ele purta un supranume. Antiohia Sfin-
tului Ignatie se numea Antiohia ceaq mare, Antiohia cea frumoasd. Acest oras, con-
struit de Seleucitul Nicator in amintirea victoriei de la Ipsos (30! i. d. Hr.), a fost
capitala unui vast imperiu, timp de un secol, populatia sa crescind pind la 600.000
de locuitori. In anul 63 1. d. Hr.,, Antiohia trece in stdpinirea romanilor o dati cu
intrequl stat grecesc din R&sdrit. Viata citadind insd continud tot asa de puternicd,
deoarece vechea capitald devine centrul administratiei romane.

Istoria a inregistrat nu numai inflorirea dar si declinul Antiohiei. Cuceritd de
arabi in secolul al VII-lea, a revenit grecilor prin Nikifor Foca (969) si a r&mas sub
stdpinirea greceascd incd 115 ani. Ultimul imp&rat bizantin care a locuit in acest
oras a fost Manuel Comnen (mai 1159). Dup&d aceastd datd a inceput prabusirea care
s-a terminat prin cucerirea orasului de cdtre turcii osmanizj (1516). Din falnicul oras
de odinioard, astdzi n-a mai rdmas decit un tirg cu numele de Antakie si urmele
zidurilor si monumentelot.

In Antiohia au venit mulii crestini din lerusalim, mai ales dupd moartea Sfin-
tului Arhidiacon Stefan. Aici s-a auzit pentru prima datd numele de crestin (Fapte
XI, 26). Lista episcopilor Bisericii Antiohiene incepe cu Petru si se continud cu Evodie
si Ignatie.

2. Sfintul Ignatie Teoforul, episcopul Antiohiei, si-a pelrecut viata in acest oras.
Nu sint marturii externe despre viata si persoana sa, in afard de mentionarea nume-
lui in catalogul Istoriei Bisericii a lui Eusebiu de Cezareea. Poate cd ar fi rdmas
necunoscut dacd nu ar fi fost condamnat sd fie sfisiat de fiare la Roma. In drumul
sdu spre Roma a scris sapte Epistole care furnizeazd destule elemente pentru preci-
zarea trasaturilor generale ale personalitéfii sale. Numele de Ignatie (din latinescul
(ignis = foc), ca si folosirea In Episiolele sale a unor termenij latini, a l&sat sd se
presupund cd ar fi fost latin de origine. Autorul socoteste insd c#d toate cuvintele
latine utilizate, Sfintul Ignatie le-a putut auzi zilnic de la soldatii care-1 insoteau in
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drum spre Roma. Cit privesle numele de Teoforwl, autorul presupune cd acesta a
fost numele primit la botez. Prin aceastd interpretare, Prof P. C. Hristu manifesta
rezerve atit fali de traditia care spune cd Siintul Ignatie purta numele de Teoforul
fiindcd avea in inima sa pe Hristos si cd dupd moarte s-a gasit acest nume (de Teo-
forul) scris cu litere de aur pe inima lui, cit si fatd de tradifia cd Sfintul Ignatie a
fost copilul pe care l-a purtat in brate Domnul Iisus Hristos si l-a ardtat ucenicilor
ca exemplu de nevinovitie. Autorul observa cd fiarele au disirus trupul Sfintului si
inima nu s-a mai g&sit dupd martiriu, iar cu privire la a doua traditie, face obser-
vatia cd ar urma c3d atunci cind cdldtorea spre Roma Sfintul Ignatie avea 90 de ani,
ceea ce pare curios fatd de vioiciunea si puterea cu care a infruntat oboseala si
primejdiile c&ldtoriei, ca si sfirsitul sdu tragic.

3. Sfintul Ignatie a fdcut drumul de la Antiohia la Roma tirecind prin orasele
Tiladelfia, Smirna, Troa, Neapole, Filipi, Tesalonic si Dimarhon. El era excortat de
zece soldati romani, «zece leoparzi» cum 1i numeste el, desigur pentru cd fdaceau
parte din legiunea romand cu acest nume. Se pare cd soldatii care-l excortau pe
Sfintul Ignatie au fost destul de ingaduitori, poate si datoritd darurilor primite, si
au ldsat ca episcopul antiohian sd se intilneascd cu reprezentanfii unor comunitafi
cresline care doreau sd primeasca binecuvintarea si invatdtura acestui Dbatrin
venerabil.

4. Sfintul Ignatie a fost martirizat in arena Coloseului din Roma, in ziua de
20 decembrie 113. Crestinii piosi care urmdriserd martiriul au adunat osemintele
riamase de la fiare si le-au dus in Antiohia. Maj tirziu, in timpul cruciadelor, ele
aveau sa fie mutate iardsi In Roma. Biserica din R&s&rit il sdrbdloreste la 20 decem-
brie, iar cea din Apus la 1 februarie. Canonul Sfintului Ignatie Teoforul, alcdtuit de
Roman Melodul, se inspird din Martirologiul alcdtuit in secolul al IV-lea, dintr-o
Omilie a Sfintului Ioan Gurd de Aur si din Epistolele Sfinlului.

5. Sfintul Ignatie a scris cele sapte Epistole in rdstimp de zece zile. In Epistolele
cdtre Efeseni, Magnezieni si Tralieni, trimise din Smirna, se accentueazd necesitatea
unit&tii crestinilor in jurul episcopului. $i in celelalte Epistole, cdtre Filipeni, Smir-
neni si Policarp episcopul Smirnei, scrise din Troa, tema esle aceeasi dar almosfera
este alta, insistindu-se asupra primejdiei ereziilor: iudaizantd si dochetd. Epistola
cdlre Romani es'e unicd in felul ei si poate fi considerald «ca un martirologiu inainte
de martiriu». Sfintul Ignatie nu cunoaste pe crestinii din Roma cédrora le scrie, dar
auzind cd multi dintre acestia voiau s& intervina ca sd i se schimbe pedeapsa, ii roaga
fierbinte sd@ inceteze orice actiune in favoarea sa. Epistola cdtre Romanij este trimisd
tot din Smirna si este primul text crestin care poartd cronologia romand: «in ziua
4 noua inainte de calendele lui septembrie», adicd in ziua de 24 august.

Autorul caracterizeaza aceste Episiole ca «monumente ale dragostei» $i ca «mo-
numente teologice», dat fiind c& in ele se gdseste atmosfera autenticd crestind a
Bisericii primare, precum si o seamd de termeni ca: crestinism, Biserica soborni-
ceascd (KaBohid) "Exxineia), Evanghelie si Episcop.

6. In ultima parte a studiului introductiv, autorul vorbesie despre mesajul pe
care l-a ldsat Siintul Ignatie Teoforul crestinilor: invatdtura despre unitaie. «Acolo
unde este unitate este intregire si desdvirsire». Unitatea este privitd din trei puncte
de vedere: 1. Unitatea in sfera Dumnezeirii; 2. Unitatea in interiorul Bisericii; si
3. Unilatea crestinilor cu Dumnezeu. Legdtura acestei unitdti si semnul ei este cre-
dinta si dragostea. Viata crestind se caracterizeazd prinir-o neincetatd sirddanie
citre desdvirsirea morald, pe care Sfintul Ignatie o numeste imitarea lui Hristos sau
«conformitatea morald cu Dumnezeu». «Credinciosul irebuie sd invete ca sd devinid
ncenic al lui Hristos si sd ia caracterul Acestuia». Cu alte cuvinte, adevarata viata
cresting este trdirea in parusia lui Dumnezeu, cind crestinul devine hristofor si teofor.
Modul de exprimare al unitdfii crestine este Imparldsirea cu dumnezeiasca Euha-
Iistie: «Piinea lui Dumnezeu vreau, care este Trupul lui lisus Hristos.. si bdutura
lui Dumnezeu vreau, adicd Singele Lui, care este dragoste nepieritoare» (Ep. cdire
Romani 7, p. 82). In acest caz se va realiza «o singurd rugiciune, o singurd cerere,
un singur gind, o singurd sperant{d inspiratd din dragoste, in bucuria cea nepriha-
nitd» (Ep. cdlre Magnezieni 7, p. 90).

In continuare sint redate in inlregime Episiolele cdtre Efeseni si cdlre Romani,
si anumite capitole din celelalte epistole. Textele sint insotite de traducerea in limba
greacd modernd. Aulorul subliniazd insd cé@ oricit de izbutitd ar fi aceasta traducere,
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totusi ea micsoreazd pe jumé&tale frumusetea Epistolelor; de aceea este necesar ca
cititorul sd dea o mare alentie textului paralel.

Autorul a publicat si opt reproduceri: 1. Antiohia dupd o gravurd din secolul
al XVIl-lea; 2. Sfintul Ignat#, icoand in mozaic din biserica «Sfinta Sofia» din Con-
stantinopol ; 3. Zeita Roma; 4. Harta coastei de nord a Marii Mediterane; 5. O repro-
ducere schematicd a Cdii Egnatia; 6. Coliseul; 7. Martiriul Sfintului Ignatie; gi 8. O
i3 din Codicele martirologiului Sfinlului Ignalie, cu inceputul Epistolej cdire Romani.
Acesle reproduceri au darul de a stimula imaginatia pentru intelegerea faptelor in
conlexlul istoric in care s-au petrecut.

Noua colectie patristicd, ®&¢ ITatépwy, constituie o v#dild contributie la stu-
diul Parintilor si Scriilorilor bisericesti, pentru a pilrunde sensul invataturii lor si
spre a scoate norme de conduitd pentru viata crestinilor, in spiritul unitdtii si al
dragostei frdfesti. De aceea socotim cd aceastd colectie, in general, si primul volum
pe care l-am prezentat, in special, pun la indemind o serie de elemente de primd
importantd necesare in dialogul ecumenic contemporan. — (Siefan C. Alexe).

Hilde Zaloscer, Vom Mumienbildnis zur Ikone, Otto Harrassowitz,
Wiesbaden, 1969, 96 p.

Cercelarea urmareste sd precizeze esenta fenomenului de formare a imaginii
unei mumii in comparatie cu imaginea unei icoane crestine. Autoarea pune accentul
principal pe doud principii formale, care se aplicd in egald mdsurd mumiei si icoa-
nei crestine : principiul frontalildtii — legat de simetrie, nemiscare, liniste — si prin-
cipiul renuntdrii la tridimensionalitate. Adicd se pardseste o anumitd plasticd a figurii
si prin aceasta se renun{d la trdirea empiricd a spatiului. Renuntiarea aceasta se face
in favoarea bidimensionalitatii, adicd in favoarea picturii murale, a picturalului in
ultimd instantd. Autoarea afirmd c& frontalitatea si picturalul sint singurele semne
posibile de spiritualizare ale imaginii naturale, mimetice, constituind o etapd orien-
tativd in calea noii cunoasteri spirituale, cunoastere pe care o pune in strinsd legé-
tura cu aparitia crestinismului.

Gottfried Hierzenberger, «Der magische Rest». Ein Beilrag zur
Entmagisierung des Christentums. Mit einem Vorwort von Prof.
Dr. Ferdinand Klostermann, Wien, 1969, 368 p.

Alituri de conceptul de demitologizare, frecvent intilnit in teologia apuseand,
in lumea acestor teologi incepe sd-si facd loc un nou concept: acela al demagicizdrii.
Lucrarea lui Hierzenberg vrea sd fie o contributie la o incercare de demagicizare
a crestinismului. Existd incd anumite Testuri de modalitdti si mentalitdti magice in
crestinism, afirmd autorul. Aceste resturi pot fi vdzute in viaia catolicd de azi in
felul de a intelege tainele crestine, rugé&ciunea, unele aspecte ale moralei si altele.
In toate acesle resturi esie vorba de o anumitd osificare si impietrire a unor atitu-
dini crestine demult depdsite. Se face o incercare de separare si apoi distantare a
crestinismului de resturile magice pe laturi pur teologice, adicd scripturistice, istorico-
sociologice, filozofico-teolcgice si pastorale. Autorul fixeazd anumite jaloane ale
innoirii vietii crestine ca mod de demagicizare a crestinismului. Acest mod inseamnd
in acelasi 1imp un autocortrol al vietii crestine insdsi. Pe de altd parte, nu trebuie
facuta greseala de a considera drept element magic tot ceea ce nu are suficiente
motive de Intemeciere pozitivistd, conchide autorul.

Alexander Gerken, Ofenbarung und Transfendenzerfahrung. Kri-
tische Thesen zu einer Kiinftigen dialogischen Theologie, Diissel-
~dorf, 1969, 116 p.

Lucrarea pune accentul, aproape cu exclusivitate, pe transcendenlalitatea omu-
lui, pe dependenta sa de zona tainei si prin aceasta pe subiectul receptor al Reve-
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latiei. Cuvintul lui Dumnezeu este prea putin evidentiat ca mod de purd redare de
sine, dacd i se interpun diferite modele de intelegere si intarpretare. Problema erme-
neuticd, pusd aici, nu se rezelvd inaintea Revelatiei, ci fntr-un dialog cu Dumnezeul
cel ce vorbeste si actioneazd pe plar istoric — si om. In acest caz, Duninezeu irebuie
si fie inteles ca subiect suveran, care in dialogul cu omul cere ascultare absoluta.
In acest fel se descoperd si puterea lui Dumnezeu.

Tezele acestea ale lui Gerken sint tratate in doud pdarfi. In prima parte este
vorba despre aspectul transcendental in teologie; autorul ia pozitie criticd impotriva
unor teze ale lui Karl Rahner. Ir partea a doua se iraseazid liniile unei teologii dia-
logic-istorice. — (V. Iliescu).

The Penguin Companion to Literature — 2 —, European, Penguin Refe-
rence Books, Edited by Anthony K. Thorlby, Harmondsworth,
Middlesex, England, 1969, 907 p.

Editura Penguin a inceput in anul 1969 publicarea unei mici enciclopedii de
literaturd universald, puind astfel la indemina citilorilor de limba englezd de pe
toate continentele un pretios ghid popular de istoria literaturij universale. Materialul
a fost aranjat in asa fel incit sd fie cuprins in patru volume, dupd cum urmeazd:

Volumul 1 — aflat incd in preg&tire in vara anului 1970 —, Literatura englezd
si a jdrilor Commonwealthului ; volumul 2, Literalura europeand, apdrut in librdrii la
sfirsitul anului 1269; volumul 3, Lileratura americand si din America latind — in
aceeasi situatie ca si volumul 1; volumul 4, Literatura clasicd, bizantind, orientald §i
africand, apdrut in acelasi timp cu volumul 2,

Volumul de fatd, Lileralura europeand, se ocupd in serie alfabeticd de scriitori
mai de seamd din Europa, potrivit cu natiunea si cu limba in care acestia au scris
la vremea lor. Asa se face cd intilnim scriitori de limba albanezd, austriacd, basca,
helgiand, bretond, bulgard, cataland, cehd, slovacd, dalmatd si din Dubrovnic, danezd,
finlandezd, francez& galezd, germand, greacd, ebraicd, italiand, idis, latind, letond,
lituaniand, norvegiand si islandezd, olandezd, polonezd, portughezd, provensald,
Toman§, rusd, sirbd, spaniold, suedezd, ucraineani etc.

Cit priveste literatura romand inainte de 1850, ea se bucurd de o prezentare
succintd, de aproape o coloand, in paginile 673 si 674, alcdtuitd de cdtre E. D. Tappe,
lector de Studii romane la Scoala de studii slavone si Est-europene a Universitatii
din Londra. Astfel, E. D. Tappe mentioneazi scrisoarea (lui Neacsu) din anul 1521,
dar fard sd numeascd autorul ei; aminteste tot in fugd de primele traduceri si tipa-
rituri romdnesti, ba chiar si de Biblia de la 1688, de perioada de «stagnare» din epoca
fanariotd si ot in general de Scoala ardeleand. Dintre scriitorii secolului trecut acti-
vind sau debutind inainte de 1850, sint pomeniti Ioan Heliade R&dulescu, Gheorghe
Asachi, Conslantin Negruzzi, Grigore Alexandrescu si indeosebi Vasile Alecsandri,
4 cdrui colectie de poezii populare publicatd in 1852 este calificatd drept «important3
pentru ridicarea altor poeti». E. D. Tappe notificd succesul pe care l-a adus lui
Alecsandri traducerea in francezd, in 1853, a Doinelor, precum si de acela pe care
i-a avut la Montpellier in 1878, cind a cistigat premiul pentru Cintecul Gintei Latine
din partea unui juriu in care se afla si Mistral. «O dati cu aparitia lui Alecsandri,
incheie E. D. Tappe, literatura romans, indatd dupa 1850, a intrat in epoca de ivire
a scriitorilor ei clasici».

Scriitorii romani prezentati la literele respective sint, in ordinea nasterii lor,
urmaétorii : Vasile Ailecsandri (1821—1890), Ion Creanga (1837—1889), Mihai Eminescu
(1850—1889), Ion Luca Caragiale (1852—1912), Alexandru Macedonski (1854—1920),
Duiliu Zamfirescu (1858—1922), George Cosbuc (1866-—1918), Nicolae Iorga (1871—1940).
Tudor Arghezi (1880—1967), Mihail Sadoveanu (1880—1961), George Bacovia
(1881--195%), Liviu Rebreanu (1885—1944), Cezar Petrescu (1$92—1961), Ion Barbu
(1895—1961), Lucian Blaga (1895—1961), Mihai Sebastian (1907—1945)
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Avind in vedere spatiul foarte limitat disponibil, socotim c& in general E D
Tappe si M. H. Impey, profesor asistent la catedra de spaniold a universitdtii din
Kentucky, au reusit sd schiteze cadrul general de dezvollare a literaturii noastre
nationale si sd dea minime relatii cititoruluj de literaturd universald despre ceea ce
constituie inc#, la noi, figurile cele mai proeminente din panteonul literar national.
Ar fi fost lotusi potrivit ca au'orii sd fi alras atentia si asupra unor scriitori si poeti
romani in via{d. Dupd@ cum bine stim, atit cerul cit si pdmintul roménesc n-a incetat
niciodatd de a oferi muzelor cupe cu nectar de viatd farad sfirsit. — (Alexandru I. Stan).

P. Simié¢, Ein 6sterlicher cherubischer Hymnus (Un heruvic de Pasti),
in «Byzantinoslavica», Praga, nr. 1/1969.

Pe lingd cele patru tipuri de heruvic sau de substitute ale lui cunoscute pinid
in prezent (in liturghia Sfintului Ioan Gurd de Aur, a Sfintului Vasile cel Mare si
a Darurilor mai inainle sfinfile), aulorul a mai descoperit un nou tip, intr-un manu-
scris de la Mindstirea Hilandar (secolul al XIV-lea) si inir-altul din Mindstirea Krka
(Dalmatia), din secolul al XVlI-lea.

Limba acestui nou heruvic este sirbo-slavid si se pare ¢d heruvicul s-ar dator2
unui «poel sirb» de la mijlocul secolului al XIV-lea. Se reproduce textul in limba
originald si in traducere germana. — (Al Elian).

Karl Elliger, Das Buch der kleinen Propheten (Naum, Avacum, So-
fonie, Agheu, Zaharia, Maleahi), tubersetzt und erklért, Goéttingen
1967, 217 p.

Lucrarea, apdrulda ca al 25-lea volum in colectia «Das alt Testament deutsch»,
este a VI-a editie (cea dintii a apdrut incd in 1949) si fatda de editiile anterioare
apare amplificatd si intregitd cu bibliografia publicatd intre timp.

Lucrarea da textul celor sase profeti mici in traducere noud, dupd originalul
ebraic, comentariul la text si hibliografia necesard. Autorul stdruie indeosebi asupra
textelor mesianice si subliniazd caracteristicile fiecdrei carti profetice, acordind
atentie deosebitd textelor din Avacum II, 1—3 («Asteptatul popoarelor»}; Sofonie II, 1
(Cultul pigin va dispare, se va aduce o jertfd curatd lui Dumnezeu); Sofonie III, ¢
(Spiritualitatea bunurilor mesianice); Agheu 1I, 7 (Str&lucirea celui de al doilea
Templu); Zaharia 1X, 9 (Intrarea triumfald a lui Mesia In lerusalim); Zaharia XI, 13
(Vinderea pentru 30 de arginti); Zaharia XII, 10 (Mesia va fi strdpuns); Maleahi I, 11
(Jertfa Noului Testament); Maleahi 1II, 1—6 (Inainte mergitorul) s a.

Cartea lui Elliger aduce contributii pretioase la injelegerea textului biblic,
exceptind citeva opinii (ca de exemplu asa-numita teorie Deutero-Zaharia) pe care
le considerdm un fel de teologumena. — (N. Neaga).

Francis Guibal, Reflexion sur le christianisme aujourd’hui in «Etu-
des», tom. 332, nr. pe luna mai 1970, p. 748—768.

Caracterizind situafia actuald a crestinismului drepi o crizd de profunziune si
de gravitate exceptionale, aulorul isi propune s& infdfiseze atitudinea care ar inggdul
crestinilor «sd dea intr-adevar asculiare» problemelof actuale ale religiei si ale lumii
ca sd se poata reinnoi prin ele.

In acest scop sint cercetate problemele legate de «existenta» prezenta a cresti-
nilor, de «corpul» pe care il conmstituie si de «cuvintul» care poate face pe crestini
sd inteleagd istoria crestinismului in toate dimensiunile ei si sd perceapd «adevdrul»
care se manifestd in aceastd istorie.
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in dezvoltarea propriu-zisi a temei, autorul se opreste pe larg asupra cilorva
probleme deosebite, precum .

Singularitatea ireductibild in prezentarea cdreia, pornind de la «eXistenta actua-
l5» a crestinilor care formeazd un «corp» bisericesc, aratd cd ea se inlemeiazd pe
«sensul universal» anuntat si trdit in prezent prin mesajul care trimite la «eveni-
mentul trecut» (lisus Hristos), care poate fi actualizat prin «mijlocirea traditiei
istorice».

Miscurea de experientd in prezentarea careia, — infatisind istoria iudeo-crestina,
care permite intelegerea trecerii de la «pozitivitatea» si «particularitatea» evenimen-
lelor care formeazd «sensul universal» al tuturor particularitdtilor istorice —, autorul
demonstreazd cd exislenta umand se realizeazd doar la nivelul libertdtii si al «gra-
luil&tii», si de aceea este dalor si lase ca viata sd se manifeste in el si in jurul lui
cu scopul de a uni toate fiintele cu particularitdtile lor intr-o singurd lume intemeiata
pe recunostintd, maériurisind prezenta incomensurabild a Iui Dumnezeu.

Hristos si existenfa crestind, in care autorul urmareste sd rdspundd la intre-
barea: peniru ce crestinismul — dacd el este in esenfa lui religia adevarului si a
libertdiii -— este pus astdzi in disculie si este considerat ca prin traditionai, prea
«pujin real religios ?»

Pentru o reinnoire religioasd constituie paragraful in care autorul sustine c&
crestinii trebuie sd reconduca — fard defetism si triumfalism — eXperienta si 2x2m-
plul lor teligios la singurul aspect in care se poate afla sensul libertdtii si cuvintului
nostru ca oameni fdrd a cddea in antropocentrism.

Autorul afirmd c& reflectiile sale din acest articol au urmdrit sd deschidd calea
spre irdirea si explicitarea lemeinicd a experientei «actuale» crestine, inleineiat pe
principiui cd «crestinismul trebuie s&-si caute sensul universal nu in trecul sau in
litera Scripturii, ci in existenta noastrd prezentd», — (O. P.).

Eckhard Weiher, Die Dialektik des Johannes von Damaskus in kir-
chenslavischer Ubersetzung (Monumenta Linguae Slavicae Dialecti
Veteris, t. VIII), 1969, XLIII, 312 p. + 12 facs.

Dialectica Sfintului loan Damaschin a constituit prima operd filozoficd ‘radusa
in intregime de calre slavi. Editatd in secolul al XIV-lea de slavii din Sud, in limba
slavond bisericeascd, opera aceasta s-a bucurat de o mare raspindire, mai ales peniru
importanfa ei cu privire la terminologia filozofico-teologicd a dogmatici® ortodoxe,
si la slavii din Ra&sdrit. Originalul traducerii s-a pierdut. Din numeroasele transcrieri,
pind acum a fost tipdritd numai una singurd, cea din secolul al XVII-lea—al XVIII-
lea, intr-o editie necriticd din anul 1881.

Editia lui Weiher este insd o editie criticd, avind la bazd o redactare serbo-
slavebisericeascd din secolul al XIV-lea, pe care autorul a comparat-o cu izvoarele
grecesti si cu diferite manuscrise dinainte de secolul al XIV-lea. Weiher face si
traducerea in limba germand a redaclarii serbo-slavobisericesti. — (V. Iliescu).

Claus Westermann, Grundformen prophetischer Rede (Formele de
bazd ale cuvintarilor profetice), Miinchen, 1968, 156 p.

Lucrarea a aparut cu volumul 31 in colectia «Beitrdge zur evangelischen Theo-
logie» (Contributii la teologia evanghelici) editatds de E. Wolf.

Pentru a stabili forma initialda a cuvintdrilor profetice autorul a consultat pe
cei mai reprezentalivi biblicisti ai Bisericii Evanghelice. Totusi este greu a se cunoaste
forma initiald pe care au avut-o cuvintarile profetilor mari si mici. In unele cazuri
se poate admile cd maxime, indrumdari de viatd, critici la adresa unor stdri sociale.
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lansate in anumite situatii $i imprejurdri, au servit apoi ca punct de plecare pentru
dezvoltarea unor ample cuvintari. Asa ar rezulta din capilolul: «Die Redeformen in
den Prophetonbiichern» (Formele de vorbire in cé#rtile profetice). Un profet irimis la
misiune cap#td convingerea ci alunci cind inceteazd puterile lui incepe ajutorul lui
Dumnezeu. Din acel moment prefetul devine un alt om, dobindind putere. In acti-
unea profetului se incadreaza primirea de cunostinte pe care nu le-ar fi putut avea
pe-o cale obisnuiid si astfel profetul devenea un organ revelational. Fiind inspirat de
Dumnezeu, forma «initiald» a cuvintarilor profetice lua amploarea pe care o intil-
nim in modelul scris al activititii profetice, care se adresa atit multimilor, cit si
indivizilor in parte.

Desi profetii si-au desfisurat activitatea oral, nu trebuie s& ne inchipuim insd
cd ei au fost niste predicatori asem&dnatori cu cei din zilele noastre, care sint obligafi
sd-si rosteascd cuvintdrile dupd anumite reguli omiletice si dupd o metodicd prega-
tire. Profetul isi rostea cuvintarea in mod abrupt, fard o prealabild pregatire, izbuc-
nea ca lava unui vulcan, iar gesturile ii erau spontane.

Defectele omenesli nu constituiau impedimente in calea misiunii profelice, pen-
tru cd «Duhul Sfint sufld unde voieste». lar profetul avea o incredere deplind in
cauza pe care o propovadduia si aceastd convingere a influentat si forma cuvintdrilor
profetice, care varia si dupd tema pe care o dezvoltau. Unele cuvintdri aveau obiect
pcdeapsa pentru farddelegi, altele critica moravurile, combaterea rdzboiului, vestirea
pdcii sau prezicerea lui Hristos. Unele au un stil scurt, senientios, altele parabolic.

Toate aceste probleme sint inlr-o oarecare mdasurd dezlegate in capitolele :
«Das prophetische Gerichtswort an Enzelne»; «Die Gerichtankiindigung gegen Israel» :
«Einkleidungen des Propheten Wortes» (invesmintarea cuvintului profetilor, adici
forma cuvintdrilor).

Lucrarea aduce o contribujie pretioasd la cunoasterea structurii retoricii prole-
tice. Autorul d& si bibliografia adecvatd, pe care consultind-o se poate constata in
ce masurd atitudinea lui Westermann e ultimul cuvint in problema care a preocupa:
si pe: A. A. Gunnenweg in lucrarea, Miindliche und schriftliche Tradition der Prophe-
tenbiicher (1959), J. Bright, Sermons of Jeremiah (1951), s.a. — (N. Neaga).

INDREPTARE

in lucrarea: Opera Sfinfilor Pdrinfl din epoca de aur
ca lzvor al predicii, de Doctorand Ioan D. P o p a (publicatd
in ,Studii Teologice’, nr. 5—6/1970), rindul 26 de sus de
la pagina 437 se va cili astfel:
Sfintului loan Gurd de Aur, in toate privintele, zice cd Sfintul
Ioan a fost un
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