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ROLOG

Repere hermeneutice ortodoxe in studiile biblice

Provocirile lumii contemporane reprezintd o sansd extraordinard pen-
tru propovdduirea adevdrului vesnic. Ele sunt o sansd, dar, in egald masurd,
sunt si ,timpul fard de timp” pentru care Biserica trebuie sd-si asume inte-
gral responsabilitatea misionard si chiar martiricid. Nu ne referim la martiriul
»rosu”, la jertfa sangelui, desi in lume azi el se mai implineste, ci la martiriul
,alb”, in care teologhisirea naste incredere, prin aceea ca teofania se actuali-
zeazd din Scripturd in viatd. De aceea, dupd un sfert de veac de libertate,
scolile teologice de nivel universitar s-au adunat intr-o societate a biblistilor
din Romania cu dorinta expresd de a cduta impreund modalitdtile cele mai
potrivite vremurilor pentru ca invatatura Bisericii Ortodoxe sd se dea lumii
intr-un mod simplu, luminat si integral.

Mediul teologic occidental a dezvoltat in ultimele decenii o literatura
teologica bogatd, care uneori, prin afirmatii directe, provoca Ortodoxia la un
rdspuns, la o marturie directd. Printre acestea se afld cea care sustine ca
mediul ortodox nu si-a precizat pozitia in chestiunea hermeneuticd si in cea
privitoare la canon; un distins coleg elvetian, Th. Romer, spunea cd Rasdritul
crestin nu are un canon. Acestor provocdri am dori sd raspundem in cadrul
activitdtilor noastre, lor am dori sd le oferim o marturie rasariteand despre
modul in care intelegem si traim adevdrul Revelatiei si despre faptul cd, in
viziunea noastrd, marturia trebuie sa aiba mereu un caracter eclezial si o
relevantd epifanic-hristica.

Atunci cand ne referim la caracterul eclezial, o facem atat in spiritul
pdrintelui G. Florovsky, cét si in conformitate cu specificitatea organizatoric-
canonicd a Bisericii Rasaritului, potrivit careia comisiile de teologi vor elabo-
ra un document care trebuie sa se invredniceasca de asumarea Sfantului
Sinod pentru ca si fie expresia Traditiei celei una a Bisericii Una. In spiritul
acestei traditii, documentele pe care le vom publica sunt in aceastd etapd
doar premise teoretice pentru ceea ce va asuma Biserica in sinodalitatea sa.
Totusi, ele vor transmite nivelul actual al vestirilor adevarului vesnic asa cum
se face aceasta in Ortodoxia romaneasca de azi. Ele sunt cautidri teologice
menite sd spargd abordarea in clisee si sa readuca mintea omului in orizontul
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PROLOG STUDII

de revelare a mintii lui Hristos, mintea lumeasca in orizontul mintii scriptu-
rale, asa cum ne-au descoperit-o Sfintii Parinti.

Din acest considerent credem cd este imperios necesard o precizare a
obiectului in sine al Studiilor biblice. El este cunoastere a lui Dumnezeu si a
voii Sale in legiturd cu omul si cu creatia. latd de ce o serie de chestiuni
devin in chip automat chestiuni secundare, cum ar fi, de pildd, cele doua
directii clasice de cdutare: lahmanienii si bederienii, adicd chestiunile de
forma si chestiunile de limbd. Lor noi le punem in fata abordarile de factura
isegetica si exegeticd, prin care dorim sa intelegem cuvantul in el insusi si
apoi, intrupandu-l, sa-1 oferim lumii in functiunile sale pedagogic / catehetic
restauratoare ce conduc la vietuirea in Hristos, ca partasi dumnezeiestii firi.
Aceasta nu insemneazd cd dispretuim chestiunile de facturad isagogicd, cd nu
vom fi atenti la chestiunile de limbaj, atat sub aspect morfologic, cat si sub
cel sintactic, ori cd nu vom acorda atentie chestiunilor stilistice si de gen
literar. Nu vom trece cu vederea acestea catd vreme nu ne despart de Hristos.
Cand ele impieteaza asupra aspectului revelat si mutd accentul de pe obiectul
central al Scripturii, ne rezervam dreptul de a parasi epistema consacrata
pentru a rdmane in marjele Traditiei celei Una.

Pe langd aceasta precizare a obiectului central al teologiei si in special
al teologiei biblice, credem cd existd un continuum exegetic inteles ca martu-
risire a credintei vii a Bisericii care nu poate fi depdsit de intelegerile indivi-
dualizate, oricat de mestesugit ar fi construite acestea. In acest sens, se im-
pune o precizare: actul exegetic nu este doar un act eclezial, ci si un act de
marturisire si de trdire liturgic-misticd in unitatea Scripturii, unitate sursa
pentru intelegerea si reasezarea unitatii creatiei si a legaturii sale vii cu
Dumnezeu, legaturd ce se realizeazd in cuvant — vestire bung, in trdirea po-
runcilor si in Poruncitor, in Liturghia tainelor crestine prin care in chip real
ne altoim, crestem si trdim in Hristos, cu Hristos in lume si, prin Hristos, in
Treimea cea deofiintd si nedespartitd. Nu poate fi o unitate mai presus de
unitatea aceasta, de aceea introducerea in planul sau spatiul exegezei a expe-
rientelor niptice, a secventelor filocalice si a marturiei prin veacuri este un
argument credibil al trdirii noastre pentru si in unitate, dar, in acelasi timp,
este ceea ce ne face sd intelegem cd in comuniunea adevarului se intrd doar
in ipostazd metanoicd. Niciodatd interpretarea mea nu este un /imes al inte-
legerii umane, ci o continui deschidere inspre revelarea lui Hristos din In-
truparea Sa care ni-L descopera pe Tatal si viata cea vesnica.

[atd de ce revista Studii Teologice este pe deplin deschisd actului de
publicare a documentelor unor astfel de reuniuni. latd de ce dim curs initia-
tivei Societatii Biblistilor Ortodocsi Romani de a comunica cititorilor nostri
fraimantarea cuvantului spre cresterea sa in noi ca pdine care s-a pogorat din
cer, iar nu ca demonstratio evangelica, ci ca revelatio (aratare) a Sa din
trdirea noastra. Cuvantul Scripturii nu se adreseaza omului doar in scop
informal; el se adreseazd omului integral si se intelege mai presus de minte,

6
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PROLOG STUDTII

in inimad si in suflet, ca minte a lui Hristos ce ne intelepteste s@ vedem dinco-
lo de chip, sa intrezarim, incd in trup fiind, Treimea — obiectul dragostei si al
dorului nostru.

Cea de-a doua reuniune a Societatii Biblistilor Ortodocsi Romani a avut
loc la Manastirea Nicula, in cadrul Centrului de Conferinte si de Studii Patris-
tice ,Sfantul Voievod Stefan cel Mare”, in perioada 15-16 mai 2017. Comuni-
cdrile au fost structurate pe patru sectiuni: Hermeneutica biblica ortodoxa,
Exegezad patristicd, Exegezd niptica si Receptarea liturgicd a textului biblic.
In aceste categorii aveau sa fie grupate mai multe prezentari ce erau menite sa
evidentieze specificul rasaritean de raportare la textul sfant, atat in precizarea
reperelor hermeneutice sau in actul exegetic propriu-zis, cat si in analiza mo-
durilor de asumare a Scripturii in imnografia crestina. In cele ce urmeaza, vom
expune rezumativ ideile care au stat la baza fiecarei comunicari.

Parintele Constantin Coman (Experienta nipticd - reper ermineutic)
propune ca experienta / traditia Parintilor niptici sa fie asumata drept reper
ermeneutic fundamental pentru intelegerea ortodoxa a textului scripturistic.
Acest mod de raportare la Sfanta Scripturd, caracteristic nipticilor, il deter-
mind pe exeget sa asume rigorile morale de interpretare a textului sfant,
fiindcd, fara comuniunea acestuia cu Dumnezeu, orice incercare de patrunde-
re in taina cuvantului este superficiala si lipsita de profunzime. Privitor la
intelegerea Scripturii, in traditia niptica se afirma faptul cd omul care a expe-
riat intalnirea tainicd cu Dumnezeu primeste in dar si adancimea intelegerii
cuvintelor Sfintei Scripturi.

Plecand de la chestiunea ermeneuticii, care a luat amploare in a doua
jumatate a mileniului trecut, parintele Ioan Chirila (Ermineutica biblica din
perspectivd rdsdritean-ortodoxd) precizeaza care sunt principiile ermeneuti-
ce care trebuie sd caracterizeze interpretarea ortodoxd a Sfintei Scripturi. In
repetate randuri, acesta pune accentul pe necesitatea intrupdrii cuvantului,
fiindcd numai in acest mod exegetul rdmane in zona de cunoastere experi-
mentiald a lui Dumnezeu, exigenta specificd Orientului crestin. Pand cand se
va ajunge ca in spatiul nostru roméanesc sa fie realizat un tratat de ermeneu-
tica care sa insumeze toate principiile ermineutice ortodoxe, autorul reco-
manda sa intelegem exegeza ca pe o intdlnire cu Hristos.

Parintele Constantin Jinga (lesirea 12-15 in creatia lirica occidentald)
ne propune o abordare ineditd prin care doreste sa sublinieze maniera in care
literatura biblicd i-a inspirat pe artisti sd creeze capodopere muzicale. In cadrul
acestui studiu, autorul analizeaza modul in care compozitori precum Moulinié,
Handel, Rossini, Schoenberg si Messiaen au interpretat in creatia lor un episod
din timpul exodului poporului ales spre ,tara fagaduintei”. Acesti compozitori,
care au ilustrat textul biblic in operele lor, au dorit sa-i indemne pe ascultatori
sd mediteze la aceste texte in vederea unor introspectii personale. A asculta
aceste opere muzicale (sau a lectura un text biblic) presupune o iesire din
ritmul cotidian sau un prilej de intelegere a propriilor trdiri.

7
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PROLOG STUDTII

Comunicarea parintelui Viorel-Cristian Popa (Consideratii exegetice
contextuale la 3 Regi 16, 34) are menirea de a surprinde modul in care un
exeget ortodox trebuie si uziteze elementele si instrumentarul caracteristic
scolii istorico-critice de interpretare. Elementele care atestd cd v. 34 se inca-
dreazd in contextul cdrtii 3 Regi sunt de facturd lingvistica si istoricd. Pentru
a-si argumenta demersul, autorul recurge la cdteva studii de naratiune bibli-
cd, la analizarea textului ebraic, precum si la anumite cercetdri istorico-
literale. Prin acest mod de analiz4, parintele a dorit sa precizeze faptul ca nu
suntem impotriva abordarii critice cata vreme aceasta nu ne indeparteaza de
Cuvantul lui Dumnezeu, ci ne mentine in zona cunoasterii experientiale.

Obiectivul parintelui Adrian Murg (Evanghelia in capitala culturii pd-
gane. Sfantul Apostol Pavel si Atenagora Atenianul) este acela de integra
cultura pagand in doctrina crestind in vederea realizdrii unui tipar teologic
general de vestire a Cuvantului lui Dumnezeu. In acest sens, autorul identifi-
cd unele similitudini intre cuvantarea Sfantului Pavel din Areopag si scrierile
apologetului Atenagora Atenianul. Acesta din urma imbracd invataturile sale
intr-un limbaj familiar filosofilor atenieni, contemporani lui, asemeni Aposto-
lului Pavel. Astfel, Atenagora expune invdtdtura crestind despre creatie si
inviere intr-un mod care va influenta dezvoltarea unei culturi specific cresti-
ne in interiorul elenismului.

Studiul pdrintelui Doru Fer (Dreptatea lui Dumnezeu oglinditd in
Comentariul Sf. Ioan Gurd de Aur la Epistola cdtre Romani) are ca subiect
un concept scripturistic: «dreptatea lui Dumnezeu». Dupa ce expune intelesul
acestuia in contextul biblic, autorul prezinta interpretarea Sf. loan Gura de
Aur care consoneaza, explica si completeaza dimensiunea biblicd a conceptu-
lui. In conceptia paulini si hrisostomica, dreptatea lui Dumnezeu se realizea-
zd prin Mantuitorul lisus Hristos. Suferinta si Jertfa Sa reprezintd singura
cale de refacere a comuniunii dintre Dumnezeu si om. Acest mod de aborda-
re este menit sd evidentieze cei doi piloni pe care un exeget trebuie sd-si
fundamenteze intelegerea: Scriptura insdsi si viziunea patristica.

Parintele Marian Vild (Dumnezeiestile Scripturi - reper permanent al
vietii duhovnicesti in literatura asceticd rdsdriteand) ne atrage atentia ca,
fard o comunicare-comuniune vie cu Duhul Sfant, ,Ermineutul” prin excelen-
td, ne vom gasi in imposibilitate de a-L cunoaste pe Dumnezeu. In acest sens,
interpretului i se cere sd aibd o viata ascetica, sa imbine studiul cu practica si
sd se roage indelung pentru a dobandi harul Duhului care i va lumina min-
tea si inima spre cea mai autenticd intelegere a Scripturii. Cunoasterea in
Duh a Sfintei Scripturi ii va fi omului sprijin, cilduza, manual si mangaiere.
Prin urmare, celui care inainteaza in viata duhovniceascd i se recomanda, in
lipsa unui povatuitor incercat, sd se bazeze pe Sfanta Scriptura.

Parintele Alexandru Atanase Barna (Consideratii cu privire la carac-
terul profetic al literaturii patristice, martor al raportului unitar al literatu-
rii biblice cu cea patristicd) evidentiaza faptul cd intre Sfanta Scripturd si
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PROLOG STUDII

literatura patristicd exista o relatie mult mai stransa decat cea pe care o pre-
zintd literatura de specialitate (cu precddere sintezele dogmatice). Autorul
propune o intelegere unitard a raportului dintre textele biblice si cele patris-
tice, analizand cateva marturii patristice care atesta caracterul profetic al
literaturii Sfintilor Parinti. In acest fel se scoate in evidenta faptul cd harisma
profeticd este prezentd atdt in Sfanta Scripturd, cdt si in Sfanta Traditie, prin
lucrarea Duhului Sfant.

Vechiul Testament contine numeroase teme care au starnit interesul
biblistilor si au provocat ample dezbateri. Printre acestea se numara: morali-
tatea personajelor biblice, lipsa de clementd manifestatd de Dumnezeu in
cateva episoade din istoria poporului ales si teologia care priveste viata omu-
lui dupa moarte. Pentru cititorul modern, interpretarea alegoricd a acestor
pasaje nu este satisficdtoare. Din aceste considerente, in cadrul cercetarii
sale, parintele Alexandru Moldovan (Scripturile Vechiului Testament - difi-
cultati si contradictii) doreste sa pund la dispozitie solutii viabile pentru
aceste chestiuni si incearca sa ofere cititorilor de azi ai Sfintelor Scripturii
un raspuns teologic ancorat in traditia exegetica rasariteana.

Parintele Ion Sorin Bora (Ce spun Sfintii Pdrinti despre «fratii» si
«surorile» Domnului (Mt 13, 55J?) isi concentreaza discursul exegetic asupra
unei expresii care a starnit multe polemici si discutii de-a lungul timpului:
«fratii si surorile Domnului». Acesta realizeaza o interpretare ampla a pasaje-
lor scripturistice care fac referire la sintagmele amintite, recurgand la inter-
pretdrile patristice, dar si la abordari specifice scolii istorico-critice. In cadrul
demersului sdu, autorul ne atrage atentia asupra unor aspecte pe care, in
mod normal, Parintii ar fi trebuit sa le afirme cu mai multa fermitate. Astfel,
exegeza sa poate deveni o paradigma pentru cei care doresc sa studieze acest
subiect inca actual.

Studiul périntelui Alexandru Mihdild (Lectiuni biblice la sarbdtorile
sfintilor in Paremiar) are menirea de a prezenta un model de interpretare
scripturisticd in spatiul liturgic. Obiectul cercetdrii este constituit de Paremi-
ar, o carte de cult care astdzi nu mai este folosita. Lectiunile biblice (paremii-
le) care alcituiau aceasta carte au fost integrate in Mineie, in Triod si in
Penticostar. Asocierea continutului paremiilor cu specificul unei sarbatori
inchinate Domnului, Maicii Sale sau sfintilor este in opinia autorului un act
interpretativ. Totodatd, parintele sesizeaza ca Biserica a folosit, pe langa
textul Septuagintei, si traducerea lui Theodotion atunci cand a alcétuit Pa-
remiarul. Acest fapt starneste atentia exegetilor.

Domnul Sabin Preda (Cantarea Cantarilor in receptarea liturgicd sau
interpretarea ca proclamare in al doilea Canon Paraclis al Cuv. Nicodim
Aghioritul la icoana Maicii Domnului Grabnic-Ascultdtoare) ilustreaza in
mod aplicat relatia dintre Sfanta Scripturd si viata liturgicd a Bisericii, reali-
zand o traducere si analizand cel de-al doilea canon paraclis al Icoanei Maicii
Domnului Grabnic-Ascultdtoare alcatuit de Sf. Nicodim Aghioritul. Autorul
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PROLOG STUDTII

surprinde modul in care imnograful se inspird din textul sfant si depaseste
contextul istoric al Sfintei Scripturi, preludnd cuvinte si sintagme din Cantarea
Cantarilor pentru a descrie si pentru a proslavi chipul Maicii Domnului.

Situdndu-se in aceeasi zona de receptare a textului sfant, domnul Ste-
lian Pasca-Tusa (Erminia intrupdrii cuvantului scripturistic in Canonul
Sfantului Andrei Cretanul) ne prezinta modul in care Sf. Andrei Cretanul,
imnograful care a alcatuit Canonul cel Mare, ne propune un topos de intru-
pare a cuvantului scripturistic. Autorul doreste sa sublinieze faptul ca Sfanta
Scriptura trebuie perceputd ca un cuvant care calatoreste cu noi in toate
momentele vietii si care este menit intruparii, fiindca isi pastreazd intotdeau-
na forta restauratoare. Familiaritatea cu aceste toposuri de lecturare, asu-
mare si intrupare a Sfintei Scripturi modeleaza viata credinciosilor, valori-
ficand personaje si episoade din istoria mantuirii neamului omenesc.

Pentru a intelege insa si mai bine de ce a doua reuniune a Societatii
Biblistilor Ortodocsi Romani a abordat chestiunea exegeticd, vom oferi cateva
date despre dinamica exegezei si a hermeneuticii de pand acum. Numele
acestei discipline, potrivit traditiei, isi are originea in miticul personaj Her-
mes, o zeitate greacd care avea slujirea de a face cunoscut cuvantul zeilor,
dar o definitie propriu-zisa ar fi: ,hermeneutica este o stiinta si o arta a in-
terpretarii biblice. Este o stiinta pentru ca in toate actiunile sale se conduce
dupa reguli cuprinse intr-un sistem, dar este, in acelasi timp, o artd, deoarece
aplicarea regulilor se face in baza unei anumite indemanari, nu printr-o imi-
tare automatd” (B. Ramm). Asadar, hermeneutica prezintd principiile dupa
care exegetul se ghideazd in vederea descoperirii intelesului unui document,
ea ne oferd metode, tehnici si principii ce ne ajuta sa descoperim intelesul si
sensul unui text biblic. In actiunea de interpretare vom fi nevoiti si cunoas-
tem unele notiuni si informatii complementare care au determinat pe aghio-
grafi sd exprime adevarurile vesnice intr-un anumit mod, este ceea ce noi
numim factorul subiectiv de limitare a aspectului transcendent al Cuvantului,
si anume: sd cunoastem timpul in care a avut loc acest act al revelarii, care a
fost cadrul cultural si cultual, notiuni de geografie si istorie a locului, dar, in
aceeasi mdsurd, va trebui sa fim atenti la relatia hermeneuticii cu domeniile
conexe, precum cel al canonicitatii, cel isagogic biblic, cel al teologiei biblice,
al teologiei sistematice si chiar sd cunoastem notiuni de critica textuald. As-
tfel, in acest ambient polimorf vom intalni de multe ori interpretari eronate.
Si din acestea se poate invata ceva, ca din greselile altora, dar perspectiva
hermeneutica crestina are un element de corijare de o importantd deosebita:
vederea echilibratd a Sfintilor Parinti, care va rdméane un far calauzitor per-
petuu pentru exegeza rasariteana.

Prima etapd de constituire a unei hermeneutici crestine se situeazd in
primele cinci secole crestine. Dintru inceput s-au degajat doua directii inter-
pretative principale: directia / scoala literald si directia / scoala alegoricd. Dar
in desfdsurarea actului de interpretare biblica este important sa observam sec-
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tiunea hermeneuticii iudaice care-si are debutul in vremea lui Ezdra si se dez-
voltd in cele douad directii, ca apoi sd surprindem cele trei scoli reprezentative
crestine: Antiohia — pentru literalism, Alexandria — pentru alegorie si Cezare-
ea — pentru calea de echilibru dintre cele doud. Datele fundamentale de start
pentru interpretarea crestind sunt oferite de Mantuitorul in Lc 24, cand, pe
drumul ce duce spre Emaus, le-a talcuit celor doi «nepriceputi si zabavnici cu
inima» cele ce s-au spus despre El incepand de la Moise si de la toti prorocii.
Din perioada apostolicd avem putine date, dar perioada patristica a Antichitatii
tarzii (100-500) ne oferd elementele primare ale hermeneuticii crestine extrase
din cadrul confruntdrii crestinismului cu ereziile vremii: teologi precum Doro-
tei, Sfantul Lucian, Diodor, Sf. Ioan Gura de Aur si Teodoret ne permit sa dis-
tingem liniile generale ale scolii antiohiene; Barnaba, Panten, Clement Alexan-
drinul si Origen ne oferd datele hermeneuticii alegorice, lor am adduga pe Fer.
Augustin si pe Fer. leronim, pentru a avea desfisurarea universald a actului
hermeneutic. De la acestia ar trebui sa extragem principiile si modul de martu-
risire pentru a raspunde ereziilor contemporane.

A doud perioadd de dezvoltare se intinde intre anii 500-1500, perioada
in care se vor fixa cele patru directii de abordare a textului scripturistic: literal,
alegoric, moral si anagogic. Aceastd perioadd a fost marcatd de tulburdri,
sciziuni si procese de precizare a identitatii ecleziale, confesionale, ce vor duce
la distantdri intre Orient si Occident. Din aceastd perioadd am aminti faptul cad
Rasdritul dezvoltd marile sinteze patristice realizate de Sfintii Dionisie, Maxim
Marturisitorul, Ioan Damaschin si Fotie, iar Occidentul ni-i prezintd pe Sf.
Grigorie cel Mare, Beda Venerabilul, directia cabalisticd, Stephen Langton,
Toma d’Aquino, Victorin, Nicolae de Lyra si John Wycliff.

A treia perioadd si cea mai dinamicd este perioada Reformei, cind apare
indemnul ,inapoi la original”, dar se vor degaja si suita afirmatiilor ,sola” prin
care distantirile se vor adanci si mai mult. In aceastd perioadd, teologi precum
Luther, Melanchton, Calvin, Tyndale si Jacob Arminius au dezvoltat directii
confesionale specifice, generand pietismul, rationalismul, liberalismul si abor-
darea istorico-critica, pentru ca in sec. al XX-lea sa apard o directie neo-
ortodoxa ce va dori sd ofere unele corectii perspectivelor hermeneutice anteri-
oare. Am prezentat succint aceste date pentru cad trebuie sa invatam si din
greseli, greseli care survin unui act de considerare a suficientei de sine ca
norma in ecclesia, pe cand in Ecclesia taina celuilalt este cheia subiectivizarii.

Oferta hermeneutic-filosofica este foarte ampla: Schleiermacher, Kant,
Heidegger, Urs von Balthasar, Gadamer, Ricoeur si altii ne poarta de la onto-
logia platonicd pand in zonele corespondentelor fizic-metafizic, istoric-
metaistoric si ne deschid noi perspective demne de atentie. Credem ca punc-
tarile lor, corelate cu neo-sinteza patristicd, pot sa ne ghideze in alcatuirea
unei hermeneutici ortodoxe. In aceastd privinti avem un caz ce poate fi ex-
ploatat si inteles drept model eclezial, cazul crestinismului rus, care incd din
sec. al XV-lea a fost preocupat de fixarea unei hermeneutici proprii. Acest
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fapt nu trebuie idealizat, dar este un exemplu de asumare constienta si sino-
dald a chestiunii in cauza. De aceea ne amintim de cdteva dintre oscilatiile
din rasarit marcate de Th. Stylianopulos, de S. Agouridis, de I. Romanides
sau H. Matsoukas, de sintezele lui G. Florovsky, J. Breck si de manualele
noastre de Ermeneuticd ortodoxd. Totodatd, poate este cazul sia subliniem
aici cd textul biblic vorbeste si pentru cei de azi prin suflarea Duhului, auten-
ticul Interpret, care iti pune in fatd faptul cd matricea hermeneuticd este
comuniunea vie, ca evenimentul este sursd hermeneuticd a textului, cd o altd
categorie hermeneutica fundamentalad este Traditia, cd principiul hermeneutic
al iconomiei este parte din insasi iconomia mantuirii si cd el iti marturiseste
cd ai nevoie de praxis si de theoria, de cuvant si de lucrare, de vorbire si de
tacere, de suflarea Duhului in intimitatea existentd intre Bisericd, Scriptura si
Liturghie.

Pr. Joan CHIRILA
si Stelian PASCA-TUSA

12

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO 0O — QO



Studii Teologice, 13 (2017) 3, pp. 1342

TUDII

Pr. Constantin COMAN

Facultatea de Teologie Ortodoxad ,Justinian Patriarhul” - Universitatea din
Bucuresti
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Abstract

This paper aims to describe the neptic experience / tradition as a fundamental
hermeneutical landmark for the biblical studies and exegesis, in the context of Romanian
biblical dialogue intended to identify and create a biblical hermeneutics that is defining
for the Orthodox Church, and for the entire Orthodoxy. In our opinion, this hermeneutics
has to be predicated on the major coordinates of Church life, specifically on the concrete
expressions of the dialogue between person / community and God in the Orthodox
Church. Our starting points are: the obvious distinction between the Western and East-
ern Christianity and also, the invasive impact of the Western biblical studies on the East-
ern biblical studies, which, therefore, are now forced to define their own identity. This
fact, proclaimed in the 20" century by the most important Orthodox theologians, is now-
adays accepted and assumed by the Romanian biblicists who, at their first general meet-
ing, which took place in Bucharest, in 2016, unanimously agreed that the first priority of
their work is to generate a genuinely Orthodox biblical hermeneutics. This year’s meeting
at the Nicula Monastery is a first step towards achieving this major goal.

Simt nevoia sa afirm, cu titlu preliminar si cu totul schematic, ca ceea
ce face diferenta intre teologia Rdsdritului Ortodox si a Apusului eterodox
este tocmai posibilitatea experierii nemijlocite a dumnezeirii de catre om in
veacul acesta sau, mai corect, in veacul Bisericii (cu alte cuvinte, posibilitatea
impartasirii reale a omului de Dumnezeu) pe care Rasdritul o afirma si o
sustine, iar Apusul nu o sustine, dezvoltandu-si astfel fiecare teologia si chiar
organizarea vietii bisericesti. In consecintd, consider ca ceea ce face diferenta
intre ermineutica biblicd ortodoxa si cea apuseand este tocmai posibilitatea
accesului omului, teologului, exegetului la realitdtile dumnezeiesti prin
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intermediul propriei experiente. Cred cd nu este nimeni care sd nu accepte
diferenta pe care o face in problema cunoasterii si a intelegerii experienta
nemijlocitd a lucrului / realitdtii de cunoscut si de infeles. Ceea ce desparte
pe multi este tocmai dificultatea de a accepta cd Dumnezeu si cele dumneze-
iesti sunt accesibile experientei umane, acum si aici. In fine, experienta nip-
ticd, de care ma voi ocupa in cele ce urmeaza, reprezintd nivelul cel mai
avansat al experierii sensibile a celor dumnezeiesti de citre om, asa cum este
marturisitd de istoria Bisericii Rasaritene continuu, de la inceput si pana
astdzi. De aici rezultd si importanta ei pentru gnoseologia si ermineutica
teological.

Ce inteleg prin niptic si experienta nipticd si de ce am adoptat
acest termen

Cuvantul niptic reprezintd preluarea grecescului vyyic — vamricoc —
vijpw — trezvie”, ,trezvitor”, ,a fi treaz”. In intelesul aplicat la contextul
vietuirii ascetice, verbul inseamnd ,,observ cu atentie, priveghez, sufletul meu
nu doarme, ci urmdreste plin de viatd.. Cuvantul trezvie are intelesul prive-
gherii neincetate, care este o lucrare limpede a mintii”% El devine un termen
tehnic denumind metoda sau calea duhovniceascé prin care monahul / cres-
tinul ,se purificd / curdteste de toate cuvintele si gandurile patimase” si se
deschide unirii cu Dumnezeu, dobandind astfel cunoasterea lui Dumnezeu
prin nemijlocita experientd a dumnezeirii. Intelesul tehnic al termenului este
folosit de Isihie Presbiterul (inceputul sec. al V-lea, dupa Arhim. Emilianos
Simonopetritul) sau de Sf. Isihie Sinaitul (sec. al VII-lea, dupa Par. D. Stani-

1 Preocupdrile mele legate de acest subiect sunt mai vechi. In ultimii aproape douazeci de ani
am consacrat subiectului aproape in exclusivitate stradaniile mele stiintifice, cate au fost, si
parte din cele didactice (am in vedere mai ales programul doctoral). Am sa amintesc aici
lucrarea Erminia Duhului, publicatd la Ed. Bizantind in anul 2002, lucrarea in limba greaca
H ev Ayiw Ivevuart gounveia twv Foagwv (Erminia in Sfantul Duh a Scripturilor),
publicatd de cdtre Sfanta Mandstire a Vatopedului in anul 2012 si cartea Despre vederea lui
Dumnezeu, publicata la Ed. Bizanting, la Bucuresti, in anul 2016. Vezi si o serie de studii care
au drept subiect problematica ermineuticii duhovnicesti: Pr. Constantin CoMAN, ,Ermineutica
biblica ortodoxa”, in: Ortodoxia, 55 (2004) 3-4, pp. 26-48; Pr. C. CoMaN, ,Despre recursul
studiilor sistematice la Sfanta Scriptura”, in: Studii Teologice, SN, seria a 3-a, 2 (2006) 2, pp.
181-194; Pr. C. CoMaN, ,Experentia rerum. Important concept gnoseologic si hermeneutic la
Sfantul loan Gura de Aur”, in: fLaurentiu STREZA (ed.), Teologia ortodoxa in destin
romdnesc: volumul omagial inchinat Pdrintelui profesor Ilie Moldovan la 80 de ani, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2008, pp. 328-342; Pr. C. CoMAN, ,Sfanta Scripturd si Ermineutica biblicd
ortodoxa”, in: Studii Teologice, SN, seria a 3-a, 5 (2009) 3, pp. 31-59. Cat priveste programul
doctoral, mare parte din subiectele tezelor doctoranzilor inscrisi la subsemnatul isi propun in
mod special sd valorifice erminia niptica in tratarea unor teme de teologie biblica nou-
testamentara.

2 Arhim. Emilianos SIMONOPETRITUL, Talcuiri la Filocalie. Sfantul Isihie, Cuvdnt despre
trezvie, trad. de lerom. Agapie Corbu, Sfantul Nectarie, Arad, 2014, pp. 14-15.

14

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ 0O 0 —~ QO m



EXPERIENTA NIPTICA — REPER ERMINEUTIC STUDTII

loae) in lucrarea A0yos yYvyw@ediic meoi viyews kai doetic (Cuvant
folositor de suflet despre trezvie si virtute)®. In aceeasi perioada intalnim si
lucrarea Sf. Filotei Sinaitul, intitulatd NgzTicd kepddaia (Capete niptice)®.
lata cum defineste Sf. Isihie Sinaitul trezvia, chiar la inceputul lucrarii sale:

«Trezvia este 0o metodd duhovniceascd durabild, urmaritd cu ravna, care,
cu ajutorul lui Dumnezeu, izbaveste pe om cu totul de ganduri si cuvinte
patimase si de fapte rele; urmarita astfel, ea 1i daruieste apoi cunostinta
sigurd a lui Dumnezeu cel necuprins, atdt cat este cu putintd, si
dezlegarea tainelor dumnezeiesti si ascunse. Ea implineste toatd porunca
lui Dumnezeu din Vechiul si Noul Testament si aduce tot binele veacului
ce va sd fier®.

Am sa observ dintru inceput relevanta gnoseologica (si ermineuticd) a
trezviei, subliniatd de Sf. Isihie Sinaitul ca finalitate a sa: «ea (trezvia) daruies-
te omului cunostinta sigurd a lui Dumnezeu cel necuprins, atat cat este cu
putinta, si dezlegarea tainelor dumnezeiesti si ascunse». Regasim aici perspec-
tiva descrisd de Sfantul Pavel, tot intr-un context gnoseologic si ermineutic (Z
Co 2), numai ca Apostolul subliniaza rolul Duhului Sfant in descoperirea taine-
lor dumnezeiesti catre om, in timp ce Sfantul Isihie subliniaza contributia
omului la acest demers sinergic, trezvia fiind starea in care omul primeste si
mai ales percepe in chip sensibil impértasirea Duhului lui Dumnezeu.

Sf. Filotei Sinaitul spune ca «trezvia poate fi numita cu dreptate, atat ca-
le ce duce la Impdratie, la cea dinlduntrul nostru si la cea viitoare, cét si lucra-
re cugetatoare (vomtr €pyaocia), ca una ce lucreaza si indlbeste cele ale mintii
si 0 mutad de la vietuirea patimasa la cea nepatimasa»®. Scrierile ascetice de
dupd Sfintii Isihie si Filotei vor acorda un loc deosebit trezviei, atdt de mult
incat Par. D. Staniloae observd ca ,dupa Isihie toata viata duhovniceascd se
reduce la trezvie””, dorind mai curand sa spuna cé trezvia cuprinde si recapitu-
leaza intreaga viata duhovniceascd, fiind axul central sau parghia esentiala a
vietuirii ascetice. Arhim. E. Simonopetritul, intr-un comentariu la Cuvdntul
despre trezvie al Cuviosului Isihie, scrie despre trezvie urmatoarele:

»Trezvia nu este o notiune nedefinitd, ci este o lucrare sau, mai bine zis
lucrarea, munca vietii noastre, chemarea noastra apostolicd, faptuirea si
viata noastrd, ba chiar am zice, rdsuflarea noastrd, pe care ne-o asigura
atmosfera mandstireascd. Dupd cum dacd ne oprim sa respiram, aerul vital

3 SF. ISHIE SINAITUL, ,Cuvant folositor de suflet despre trezvie si virtute”, in: Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdfi, lumina si
desdvarsi, vol. 4, trad. de Pr. Dumitru Sténiloae, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1948, pp.
41-93.

4 SF. [SIHIE SINAITUL, ,,Cuvant folositor de suflet...”, pp. 99-119.

5 SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Cuvant folositor de suflet...”, p. 41.

© SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Cuvant folositor de suflet...”, p. 100.

7 SF. ISHHIE SINAITUL, ,,Cuvant folositor de suflet...”, p. 37.
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inceteaza sa mai intre inlduntrul nostru si vom muri, tot asa daca ne va
lipsi trezvia, fie si numai pentru o clipd, va inceta intrarea in fiinta noastra
a suflarii de viata facdtoare a Duhului Sfant. Neavandu-l, insd, pe Duhul
Sfant, ne vom afla intr-o atmosfera sufocantd, neharismatica, fird bucurie,
fara tihna si pace, nu vom simti sigurantd in viata noastrd, nici Dumnezeu
nu va auzi rugaciunea noastrd. Trezvia, adicd, ne da putinta sa-L avem pe

Dumnezeu”®.

Tot el defineste trezvia ca: ,veghe a mintii, functionarea (liturghia)
prin excelentd a duhului nostru, urmdrirea cu stdruintd a Duhului Sféant.
..Trezvia este impartdsire (participare) de Duhul Sfant (u€BeEn tou Ayiov
[Ivevnatog) ... este comuniune liuntrici cu Dumnezeu”®. Termenul niptic
devine astfel un titlu generic pentru spiritualitatea si traditia rasariteana in
ansamblul ei. Graitor in acest sens este faptul ca el va fi preluat in titlul Filo-
caliei, ca unic element definitoriu pentru Pdrintii filocalici. In originalul gre-
cesc, titlul colectiei de texte patristice ascetice, reprezentativd pentru Rasari-
tul Ortodox, este Ptlokalia Tdv iEodv NprTLk@V, ceea ce s-ar traduce
prin Filocalia Sfintilor Niptici. Este regretabil cd in traducerea roméaneasca a
titlului original al Filocaliei a fost omis tocmai acest termen, probabil pentru
ca era greu traductibil in acea perioadd. O posibila traducere ar fi putut fi
Filocalia Sfintilor Trezvitori. Avand in vedere faptul cad astdzi termenul nip-
tic a patruns in vocabularul romanesc, consider ca acesta trebuie recuperat
inclusiv in titlul Filocaliei'. Acestei omisiuni se datoreaza faptul ca in spati-
ul roménesc s-a impus termenul filocalic (traditie filocalicd, spiritualitate
filocalicd, pdrinti filocalici), cuvant ce numeste mai curdnd genul literar al
culegerii, forma, si trimite mai putin la continutul ca atare al demersului

8 Arhim. Emilianos SIMONOPETRITUL, Tdlcuiri la Filocalie..., p. 14.

2 Arhim. Emilianos SIMONOPETRITUL, Tdlcuiri la Filocalie..., p. 18.

10 P3rintele Staniloae a operat o mai extinsd prescurtare a titlului original al Filocaliei, elimi-
nind cateva nuante importante. Originalul este: Pulokadia tdv igodv Nyrrikdv.
Suveoaviobeioa Tapd t@v dyiwv kai Beopdpwv maréowv €v 7 St ths kard Tijv
mOALNY kai Gewpolav 0iic priogopiac 6 voic kabaiveral, pwtileral kai TeAelolral
(vezi a cincea editie, Aatrp, ABfjvat, 1984), ceea ce s-ar traduce fidel astfel: Filocalia Sfinti-
lor Niptici. Culeasa de la Sfintii si Purtdtorii de Dumnezeu Pdrinti, in care (se aratd) cum
se curdteste, se lumineazd si se desdvdrseste mintea prin filosofia morald cea dupad fapta si
contemplare. Editia neogreacd a Filocaliei retine simplu titlul Filocalia Sfintilor Niptici
(Prhokalia twv Igov Npxrwcdv, *Exddoer; TS 1TeploAL Thg Mavayiag, @eooalovikn,
1998). Périntele Staniloae traduce sau, mai curénd, reformuleaza liber titlul astfel: Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desdvarsi. Dupa cum observam, Périntele Stdniloae mai opereaza, prin traducere, o modificare
destul de semnificativi a titlului. In timp ce originalul Filocaliei vorbeste despre cum se poate
mintea curdta lumina si desavarsi, Pdrintele Staniloae traduce despre cum se poate omul
curdta, lumina si desavarsi, inlocuieste mintea cu omul. Ies din discutie, prin aceasta traduce-
re a titlului, doud realitdti si notiuni centrale pentru literatura si traditia niptica: trezvia si
mintea.
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ascetic, care are in centru frezvia. Filocalia este titlul generic folosit pentru
denumirea culegerii / antologiei de texte ca atare!!, in timp ce cuvantul nip-
tici din sintagma (Filocalia) Pdrintilor Niptici trimite la caracteristica sau
nota dominanta sau numitorul comun al tuturor acestor texte!2.

In limba romand, termenul niptic, esential pentru intelegerea Rasaritu-
lui Ortodox, a lipsit din vocabularul teologic. In ultimul timp este din ce in ce
mai prezent. Am sa remarc traducerea lucrarii Mitropolitului Ierotheos Vla-
hos, Dogmatica empiricd (vol. I si II), aparute recent la Ed. Doxologia din
lasi®®, in care notiunea este folositd frecvent, intrucat parghia centrald prin
care se prezinta invatatura dogmaticad este, asa cum arata si titlul, cea a expe-
rientei, iar experienta niptica este una fundamentala. Si prin aceasta se con-
firma cd experienta nipticd este un reper fundamental al teologhisirii dogma-
tice. De altfel, titlul lucrarii este provocator prin adaugarea termenului empi-
ric, cu trimitere la experienta (rteipa) lucrului de cunoscut, sugerandu-ne ca
este vorba despre o dogmaticd intemeiata pe experienta.

Filocalia Parintilor Niptici, asadar, exprimd cu titlu de recapitulare si
de sinteza spiritualitatea rasariteana ortodoxa, in forma ei cea mai avansata,
cea mai elevatd. S ne reamintim ca@ Filocalia acoperd prin selectia de texte
aproape o mie de ani, din sec. al IV-lea (sau al V-lea) pana in sec. al XIV-lea.
Ea insd nu are un caracter exclusivist, ci reprezintd mai curand un etalon, un
criteriu, prin intermediul caruia verificim existenta sau recunoastem aceeasi
perspectivd teologicd, aceeasi intelegere si exprimare a lucrurilor si in alte
lucrdri. Lucrul acesta este dovedit de faptul ca Parintii prezenti cu textele lor
in colectia Filocaliei citeazd foarte mult lucrdrile Sfintilor Parinti care nu
sunt inclusi in Filocalie, confirmand in felul acesta continuitatea si unitatea
cu literatura patristica a Rasaritului Ortodox. Un fenomen pe care doresc sa-l
subliniez cu multa fermitate este volumul impresionant de carte teologica-
duhovniceasca aparutd in cea mai mare parte in sec. al XX-lea in spatiul rasa-
ritean ortodox, provenind de la mari Parinti duhovnicesti si care este in de-
plind unitate de fond cu traditia niptica si cu Filocalia. Am in vedere pe Cu-
viosul Siluan, Gheron losif, Parintele Sofronie Saharov etc. In centrul acestei
literaturi, mdrturisitoare prin excelenta, sta descrierea, poate mai directd ca

" Pr. Andrew Loutd, Ganditori ortodocsi moderni. De la Filocalia pand in prezent,
Doxologia, lasi, 2017, p. 10: ,Lucrarea reprezintd o antologie de texte — acesta fiind chiar
intelesul titlului in limba greaca...”.

12 S3 ne amintim cd a mai fost o Filocalie, cea a lui Origen, o culegere de texte din vasta opera
teologica a lui Origen realizata de Sf. Grigorie Teologul si Vasile cel Mare: Textele adunate in
aceasta colectie contin consideratii referitoare la Sfanta Scriptura in general, dar si explicarea
unor texte biblice mai obscure sau lamurirea unor dileme teologice din vremea aceea. Vezi:
Filocalia lui Origen, trad. de Silvana Avram, Herald, Bucuresti, 2013.

Y tIEROTHEOS AL NAFPAKTOSULUI, Dogmatica empiricd, dupd invdtdturile prin viu grai ale
Parintelui Ioannis Romanidis, Doxologia, lasi, 2014.

17

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O 0O — O m

moN



PR. CONSTANTIN COMAN STUDII

niciodatd, a experientei niptice, adica a experientei coplesirii omului de harul
dumnezeiesc, de lumina dumnezeiasca.

Elementul sau aspectul principal care face diferenta sau puncteaza
limpede identitatea spiritualitatii rasaritene ortodoxe este, cum spuneam,
adevdrul sau credinta impdartdsirii reale a omului de Dumnezeu in aceastd
viatd, sau unirea omului cu Dumnezeu, sau vederea luminii dumnezeiesti
necreate, ceea ce presupune coplesirea omului de lumina dumnezeiascd si
indumnezeitoare, in conditiile unei vietuiri ascetice si intr-o stare de limpezi-
re si concentrare maximd a duhului omenesc, stare pe care Parintii o numesc
trezvie. Aceasta inseamnd cd Dumnezeu si cele dumnezeiesti sunt accesibile
experientei omului in aceastd viatd. Omul nu este numai in situatia de a afla
despre Dumnezeu lucruri din revelatia consemnatd in Dumnezeiestile Scrip-
turi sau in firea lucrurilor, ci are sansa cunoasterii lui Dumnezeu prin expe-
rienta proprie («dudt Tfig idlag melpagy). Ei bine, ceea ce am numit eu expe-
rienta nipticd reprezintd, dupd marturiile Parintilor Rasaritului Ortodox, cea
mai avansatd si mai intensd experientd personald a dumnezeirii. Prin urmare,
dacd este posibild, aceastd experientd nemijlocitd devine o sursd extrem de
importantd a cunoasterii si intelegerii lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti.

Spre deosebire de Rasaritul Ortodox, Apusul crestin a respins mai
mult sau mai putin direct, dar foarte vizibil la nivelul teologiei, precum si al
vietii bisericesti, posibilitatea acestei experiente niptice sau acestei experiente
reale a dumnezeirii prin impdrtasire, prin comuniune, prin contact, promo-
vand o relatie si o cunoastere intermediatd de adevdruri obiective revelate si
consemnate in monumentele literare ale Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii.
[atd cum exprimd aceastd diferentd un cunoscut exeget al teologiei si spiritu-
alitatii ortodoxe, Parintele A. Louth, intr-o recentd lucrare a sa, publicata si
in limba romana:

Filocalia — scria Sfintia Sa — a sugerat un mod de a aborda teologia care
avea in centrul sdu o experiere a lui Dumnezeu, o experiere mijlocitd de
rugiciune, ce necesiti transformarea celui care Il cautd pe Dumnezeu;
aceasta este o abordare care evitd orice idee de a-L transforma pe
Dumnezeu intr-un concept, o ipoteza filosofica sau un fel de garant moral
ultim ... Filocalia presupune o abordare a teologiei nu ca un set de
doctrine, asa cum a fost stabilitd in marturisirile de credintd sau in
sinoade, ci o abordare asupra cunoasterii lui Dumnezeu in care intelectul
(mintea) este pregatit pentru unirea cu Dumnezeu prin curdtire, iluminare
si desavarsire”!.

Niptic este un termen biblic, folosit de Sf.Ap. Pavel si Sfantul Petru.
Voi trece in revistad textele in care intalnim folosit acest termen:

1 Pr. A. LoutH, Gdnditori ortodocsi..., p. 23.

18

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— M

NN



EXPERIENTA NIPTICA — REPER ERMINEUTIC STUDITI

— «fipa 0TV w1 kaBevdwuev (g ol Aoimol ARG yonyop®uev Kol
viigwuev» (1 Tes 5, 6 — BGT). «Deci, dar, sa nu dormim ca si ceilalti, ci sa
priveghem si sa avem trezviel» (I Tes 5, 6 — VPB).

— Huelg 82, Nuépag 8vies, vijpwuey, Evouoduevol Bmpaka TLOTEWS
kal aydsng, kal mepikepalaioy, EAnida cwtnpiacy (I Tes 5, 8 — BYZ).
dar noi, ai zilei fiind, sd avem trezvie, imbracati cu platosa credintei si a
iubirii, si avand coif nddejdea mantuiriil» (I Tes 5, 8 — VPB).

—«ZU 8¢ viipe év m&oLv, kokomdBnoov, Epyov olnoov evayyeALoTOD,
v dLakoviav cov TANPo@opnaovs (2 Tim 4, 5 — BGT). «Tu insd fii cu
trezvie in toate, patimeste rdul, fa lucru de evanghelist, slujirea ta fa-o
deplin» (2 Tim 4, 5 — VPB).

— «ALO dvatwoduevol tdg 0oglag thg dlavoiag VUdV VIQPOVTES
TeAElwg EAmioote €M TNV QEPOUEVIIV VUTV XAPLy év &ItokaAUEL
’Incod Xpwotod» (1 Ptr 1, 13 — BGT). «De aceea, incingand coapsele
cugetului vostru, fiind cu trezvie, nadajduiti desdvarsit in harul adus voud
intru descoperirea lui lisus Hristosh (1 Ptr 1, 13 — VPB).

— JIdviwv 8¢ 16 Téhog Tyyikev. Zwppoviioate oUv kol vijpate eig
npooevxbg» (I Ptr 4, 7 — BGT). «Si sfarsitul tuturor s-a apropiat.
Inteleptiti-va deci si fiti cu trezvie in rugdciunil» (I Ptr 4, 7 — VPB).

— «(N1jpate, yonyoproate. ‘O &viidikog tudv dudforog g Aéwv
MPVOUEVOG TePLTATEL TNT@V [TLva) katastielivs (1 Ptr5, 8 — BGT). «Fiti
cu trezvie, privegheati! Potrivnicul vostru, diavolul, ca un leu racnind,
umbld cdutand pe cine sd inghitd» (I Ptr 5, 8 — VPB).

Am preferat traducerea proprie «fiti cu trezvie» traducerilor romanesti
de pand acum: «fiti treji». Traducerea ,sd avem trezvie” sau ,sd fim cu trez-
vie”, este sustinutd de exegeza nipticd. Ea spune mai mult decdt indemnul la
wvigilentd”, la ,luciditate”, la ,atentie” pe care-l sugera traducerea ,sd fim
treji”. Putem spune cd exista la nivelul Noului Testament o folosire a cuvan-
tului cu sensul pe care va creste intreaga teologie si spiritualitate a trezviei.
Nu ne limitam desigur la confirmarea folosirii acestui termen in Noul Testa-
ment, ci putem consemna fard rezerve existenta unui discurs foarte bogat
care are in centru tema unirii omului cu Dumnezeu si pe cea a vederii lumi-
nii sau slavei dumnezeiesti sau a impdrtdsirii de Duhul lui Dumnezeu, pre-
cum si relevanta gnoseologica si ermineuticd a acestora. Asupra acestui lucru
sper sa mai revin.

Marturisesc dintru inceput ca am adoptat formularea cu niptic spre a
atrage atentia mai usor asupra subiectului prin folosirea unui adjectiv mai
rar intrebuintat, deci, mai putin uzat, dar si pentru ca exprimd mai fidel tema
de care ne ocupam. Am preferat acest termen unui alt termen care este mai
folosit. Cel mai apropiat ca putere de cuprindere este termenul filocalic, dar
acesta din urma3, cum am vazut, este mai restrictiv, fiind perceput ca un lucru
ce tine de bine-cunoscuta Filocalie si nu acoperd in mod necesar intreaga
traditie si teologie a Rasaritului Ortodox. As fi putut folosi la fel de bine ter-
menul isihast, dar, dincolo de faptul cd este uzat din pricina prea multei
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folosiri, si acesta a dobéndit o perceptie limitativa, restrictivd, fiind inteles si
perceput ca referindu-se la un curent puternic din sec. al XIV-lea, cu o preis-
torie si cu o post-istorie.

In fine, voi spune, de asemenea, cd denumirea folositd rdmane pana la
urmd o conventie cu utilitatea ei, dar si cu limitele ei. Ceea ce ne intereseazd este
adevdrul sau realitatea pe care incearcd sa o numeasca si nu denumirea in sine.

Ce este un reper ermineutic

Inteleg prin reper ermineutic (evident in contextul discutiei despre
ermineutica biblicd) realitatea exterioara Bibliei, care are o contributie im-
portantd la intelegerea corectd a Bibliei. Ermineutica fiind stiinta intelegerii,
ermineutic fiind ceva ce tine de intelegere, reper ermineutic reprezinta,
asadar, reperul prin raportare la care ne ajutam sa intelegem ceva, in cazul
nostru ne ajutdm sa intelegem textele biblice. Reperul ermineutic sau repere-
le ermineutice au o deosebitd insemndtate daca luam in discutie principiul
ermineutic bine-cunoscut Sola Scriptura si reprezinta o replica fermd la
adresa acestuia. In situatia in care creditdm si operdm cu acest principiu,
eliminam existenta, rolul sau functionalitatea oricarui reper ermineutic, exte-
rior Bibliei prin natura lui.

Profesorul S. Agouridis, in tratatul sdau intitulat Ermineutica textelor
sfinte®, se ocupd cu astfel de repere ermineutice. Am sa numesc, cu titlu de
exemplu, doud dintre acestea: 1) comunitatea (sau experienta) euharistica si
2) istoria universald. Cele doud realitdti exterioare Bibliei sunt repere ermi-
neutice, intrucat au o contributie esentiald la intelegerea Bibliei. Comunita-
tea euharistica are aceastd contributie, deoarece reprezintd actualizarea dra-
maticd a istoriei biblice si se ofera oricarui participant la comunitatea euha-
ristica ca o sansa de participare (fie si mijlocitda de forma dramaticd / sacra-
mentald) la istoria biblicd insasi. Iar istoria universald este considerata reper
ermineutic, intrucat este scena mare in care s-a manifestat si continud sa Se
manifeste Creatorul si Stapanul istoriei, singurul adevdratul Dumnezeu, isto-
rie din care face parte si istoria biblica si istoria Bisericii. Biblia insasi cu-
prinde istoria universald, incepand cu crearea lumii si incheind cu sfarsitul
istoriei si al lumii. Continuitatea si coerenta prezentei lui Dumnezeu in isto-
rie oferd sansa oricdrui participant la aceastd istorie, indiferent de epoca in
care trdieste, sa fie martor direct al prezentei si lucrdrii lui Dumnezeu in
istorie. Daca in textele biblice avem o lecturd teologicd a istoriei, aceeasi
lecturd poate fi aplicatd si istoriei prezente, Dumnezeu fiind in continuare
prezent si lucrdtor. Iata doud realitati exterioare Bibliei, propuse ca repere
ermineutice biblice, intrucat sunt in stransa legaturd cu Biblia, comunitatea

15 ZaBBag ATOYPIAHE, FEounvevrikii Tdv (Eodv Kewevwv. ToofAjuara — ugBodot
goyaoiag oty Eounveia t@v Ipapdv, Aptog Zwiig, Abjva, 2000 (42008).
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euharisticd, recapituland si actualizand liturgic istoria si continutul Bibliei,
iar istoria universald, reprezentand continuarea organica a istoriei Biblice.

Pentru a accepta aceste repere ermineutice exterioare este necesar sa
nu percepem Biblia ca pe o carte cdzutad din cer, ca pe un discurs dumneze-
iesc autonom si suficient siesi, rupt de istorie si de experienta comund a oa-
menilor, ci sd acceptdm cd Biblia, asa cum ea insdsi marturiseste de la un
capdt la celdlalt, trimite la istorie, are in spatele ei o istorie, scrierea si naste-
rea ei fiind parte integranta a istoriei pe care o consemneaza si o comentea-
zd. Si, poate incd ceva, este necesar sa acceptam ca Dumnezeu nu vorbeste
sau nu Se reveleazd numai in Biblie, ci vorbeste in multe feluri si mai ales in
istorie, in fapt, in eveniment, Biblia insdsi consemnand istoria dialogului lui
Dumnezeu cu oamenii, cu poporul Sau in spetd, un dialog care se desfasoara
pe scena foarte concretd a istoriei (a se vedea istoria vechi-testamentara si
istoria nou-testamentara care-L are in centru pe Domnul lisus ca parte inte-
grantd a istoriei: ndscandu-Se ca om, crescand, activand, invatand, patimind,
murind si inviind intr-un timp anume, intr-un spatiu istoric anume, intr-un
popor anume - toate acestea fiind coordonate acceptate de toatd lumea ca
definind istoria).

Oricat de important ar fi locul si rolul Dumnezeiestilor Scripturi in vi-
ata si credinta Bisericii, noi nu putem accepta cd suntem credinta sau religia
unei carti, intemeiatd pe o carte, ci suntem credinta intemeiatd pe o istorie
coerentd, pe o inlantuire de evenimente si fapte care au in centru intruparea
Fiului lui Dumnezeu, cu tot ceea ce presupune aceasta ca prezentd si lucrare
in lume. Este drept, Dumnezeiestile Scripturi ne prezinta lectura teologica,
de Dumnezeu inspiratd, a acestei istorii si se constituie in cel mai legitim
indreptar, canon, pentru o lecturd teologicd a istoriei in continuare. In con-
secintd, este absurd sd disociem Biblia de istorie si, dacd se intdmpla acest
lucru, si din pacate el se intampld, chiar la nivel de credintd asumata si de
principiu ermineutic (Sola Scriptura), nu putem fi de acord cu el. Cei care
promoveaza ,exclusivismul biblic”, disocierea Bibliei de istorie, insinueaza
sau chiar o spun in mod expres cad Biblia contine o suma importanta de in-
formatii, adevaruri, despre Dumnezeu, om si lume, descoperite / revelate de
Dumnezeu in mod exceptional si exclusiv prin intermediul Bibliei si ca repre-
zintd singura noastra cale de a cunoaste pe Dumnezeu.

Se refuza sau se neaga implicit sau explicit faptul istoric al continudrii
dialogului Bisericii si omenirii intregi cu Dumnezeu, faptul atdt de evident cd a
fi crestin sau Bisericd inseamna in esenta a vietui acum si aici cu Dumnezeu, a
avea o raportare existentiald mai mult sau mai putin consistenta la Dumnezeu,
adica a face, in masura in care doreste si se angajeaza in aceasta directie, expe-
rienta relatiei cu Dumnezeu cel viu. Noi marturisim cd Dumnezeu este in con-
tinuare prezent si lucrdtor in istorie, tocmai pe temeiul marturiei Bibliei, dar
am putea sd o facem si pe temeiul propriei noastre experiente si marturii sau
ale contemporanilor sau ale inaintasilor nostri. Ori, dacd existd posibilitatea si
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se face experienta sau se trdieste la propriu relatia cu Dumnezeu, aceastd ex-
perientd nu poate fi neglijatd atunci cand teologhisim, cand vorbim despre
cunoasterea si intelegerea lui Dumnezeu si a celor Dumnezeiesti.

Experienta niptica - reper ermineutic

Vin acum la considerarea experientei niptice ca reper ermineutic biblic.
Am sd plec tot de la S. Agouridis care, in amintitul tratat de ermineutica,
omite cu voie sau fard voie acest reper ermineutic, aceasta realitate prin ra-
portare la care se inmultesc sansele intelegerii Sfintelor Scripturi. Daca ac-
ceptam prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in istorie, atunci va trebui, inevi-
tabil, sd acceptdm posibilitatea experierii de cdtre om a acestei prezente si, in
consecintd, experienta ca izvor al cunoasterii si reper ermineutic, ca factor
determinant in actul intelegerii.

Experienta nipticd — rezumatd in vederea simtitd a luminii sau slavei
dumnezeiesti, in unirea sensibila cu Dumnezeu — este poate cea mai avansata
si mai intensd experientd a dumnezeirii ficute de om. Pdrintele S. Saharov
afirma fard ezitare cd ,cea mai strdnsd impdrtasire cu dumnezeirea ni se da
cand ne lumineazd Lumina cea Nefacutd”!. Acelasi lucru il spune si un mi-
tropolit rus, un niptic al zilelor noastre, pe nume Antonie. Acesta face o dis-
tinctie clard intre vederea lui Dumnezeu, mijlocitd de creatie, Liturghie si
icoand, pe de o parte, si vederea lui Dumnezeu nemijlocitd, cea care se reali-
zeazd in experienta nipticd, in ceea ce numeste el rugdciunea vdzdtoare: ,,in
rugidciunea vazitoare mintea Il vede nemijlocit pe Dumnezeu. Noi Il vedem
pe Dumnezeu in creatie, in Liturghie si in icoand. Acestea sunt vederi mijlo-
cite, lucrurile acelea ne spun despre prezenta si lucrarea lui Dumnezeu, dar
nu ni-L arati pe El Insusi”?".

Cei care au ajuns la aceastd experientd marturisesc intr-un glas ca
aceasta este sursa celei mai avansate cunoasteri si intelegeri a celor dumne-
zeiesti, a unei cunoasteri depline, din moment ce este vorba despre vederea
nemijlocitd a lor. Oricum, aceastd cunoastere si patrundere a intelesurilor
depdseste cu mult posibilititile demersului stiintific rational. As putea sa
citez nenumadrate astfel de marturii. Ma opresc la cateva. Vladica Antonie
subliniazd caracterul atotcuprinzdtor al acestei cunoastert:

JIn Rugdciunea vizitoare mintea Il vede nemijlocit pe Dumnezeu,
cunoaste tainele iconomiei Sale, incepand cu sfatul dumnezeiesc privind
crearea omului si termindand cu a doua venire a lui Hristos si cu
infricosdtoarea judecatd, se indreaptd spre intelegerea marilor taine
dumnezeiesti... Pe unul ca acesta Dumnezeu il introduce in Rugdciunea

16 Arhim. SOFRONIE SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, trad. de Ierom. Rafail
Noica, Sophia, Bucuresti, 2005, p. 245.

7 TANTONIE MARTURISITORUL, Arhiepiscop de Golansk si Mihailovsk, Calea rugdciunii
lduntrice. Manualul isihiei, Bunavestire, Galati, 2003, pp. 110-111.
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vazatoare, in vederea celor mai ascunse taine, ceea ce poate fi o maxima
luminare a mintii si a sufletului”®®,

Este vorba, asadar, de cunoasterea prin vedere a intregii iconomii
dumnezeiesti, de la crearea omului pana la a doua venire a Domnului Hris-
tos. Este vorba despre intelegerea marilor taine dumnezeiesti, a celor mai
ascunse taine, ceea ce echivaleazd cu maxima luminare a mintii si a sufletu-
lui. Gheron losif Isihastul (11959), vietuitor tot in vremurile noastre, descrie
in cuvinte ce trimit fard indoiald la propria experientd a lucrurilor:

»9i cdnd in ascultare si in liniste, se vor curata toate simturile tale si se va
odihni mintea ta si se va curdta inima ta, atunci vei primi har si luminarea
cunostintei. Vei deveni in intregime lumind, in intregime minte, in
intregime straveziu. Si izvordste din tine asa o teologie, incat daci ar fi
trei care ar scrie in acelasi timp nu ar putea s cuprinda raurile care ies cu
repeziciune si care rdspandesc pacea si deplina nemiscare a patimilor in
tot trupul. Se aprinde inima de iubire dumnezeiascad si striga: ,Tine, lisuse
al meu, valurile harului Tau, cd ma topesc precum ceara!”. Si, intr-adevar,
se topeste.. Si mintea este rapitd in contemplatie, in vederea cea
dumnezeiasca. Si se sdvarseste unirea. Se transforma omul si devine una
cu Dumnezeu, incat nu se mai cunoaste si nu se mai distinge sinele sau,
precum fierul inrosit in foc, cand se aprinde si se face una cu focul”*.

Voi mai cita o marturie, a Parintelui S. Saharov, in care se confirma
cele de mai sus, dar care aratd si cum functioneazd experienta nipticd ca
reper ermineutic biblic:

JInainte de cercetarea lui Dumnezeu, citind Evanghelia sau Epistoliile
Apostolilor, nu intelegeam cu adevarat realitatea fiintiala ce se ascundea
indaratul fiecirui cuvant al Sfintei Scripturi. Insisi viata mi-a aratat c4, in
afara experientei vii a lui Dumnezeu sau a intalnirii cu stapaniile si cu
tiitorii lumii intunerecului veacului acestuia, cu duhurile vicleniei intru
cele ceresti (cf. Ef 6, 12), singurd informatia intelectuald nu duce la ceea
ce este sensul credintei noastre — cunoasterea lui Dumnezeu, Facdtorul a
tot ce este, cunoastere ce patrunde in insusi Actul Veciniciei Sale: Aceasta
este viata cea vecinicd, s3 Te cunoascd pre Cel unul adevdrat Dumnezeu,
si pre Carele ai trimis, lisus Hristos (/n 17, 3) ..Dupd cercetarea de Sus
citeam Evanghelia cu altd constiintd decat mai inainte. Ma bucuram cu
adanca recunostintd intdlnind confirmari ale experientei mele. Aceste
minunate coincidente ale celor mai esentiale momente de constientizare
de Dumnezeu cu datele Descoperirii Noului Legdmant sant nesfarsit de
pretioase sufletului meu. Ele au fost darul Cerului: Insusi Dumnezeu se

ruga in mine. Insd toate acestea luau forma propriei mele stari”®.

'8 +ANTONIE MARTURISITORUL, Calea rugdciunii..., pp. 110-111.
19 Gheron losiF, Mdrturii din viata monahald, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 233.
2 Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 7.
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Siin altd parte afirma categoric: ,Cel caruia i-a fost data binecuvantarea
acestei intdlniri [cu Dumnezeu, n.ns] , impreund cu ea i se va da intelegerea
Dumnezeiestilor aratéri descrise in Vechiul si Noul Legamant (Testament)"?!,

De retinut cateva lucruri esentiale pentru o ermineutica biblica ortodoxa:

N

— Afirmarea unui fapt fundamental pentru exegeza biblica, anume
distinctia clara pe care o face Parintele Sofronie intre cuvintele Scripturii
si realitatea fiintiald la care trimit acestea, vorbind pe temeiul propriei sale
experinte despre ,adevarata realitate fiintiald ce se ascundea indaratul
fiecarui cuvant al Sfintei Scripturi”.

— Fard experienta nemijlocitd datd de cercetarea omului de catre
Dumnezeu, omul nu poate intelege realitatea fiintiald despre care vorbeste
cuvantul Sfintei Scripturi.

— Sfanta Scriptura confirmd adevarul experientelor personale.

— Concluzia Parintelui Sofronie: cel care a beneficiat de binecuvantarea
intalnirii niptice cu Dumnezeu primeste odata cu aceasta si intelegerea
dumnezeiestilor ardtdri descrise in Vechiul si Noul Legdmant (Testament).

Indraznesc si afirm cd avem aici recapitulate premisele principale ne-
cesare elabordrii unei ermineuticii biblice ortodoxe, bineinteles dacd vom
concluziona cd Parintele Sofronie si cei dimpreund cu dansul reprezintd fidel
traditia rasdriteand ortodoxd dintotdeauna. Parintele Sofronie transmite mai
intai experienta Cuviosului Siluan, la care adauga experienta si exprimarile
sale teologice. Convingerea dansilor referitoare la conditiile in care omul
poate accesa, cu sansa de a intelege, Sfintele Scripturi sunt foarte ferme si
ele diferd evident de cele pe care le promoveaza studiile biblice academice:

,Cu toatd adevdrata sa smerenie si blandete, Staretul (Siluan) zicea, cu
incredintare si lduntricd intemeiere, cd omul cu mintea sa nu poate ajunge
la cele dumnezeiesti, care nu sunt cunoscute «decat in Duhul Sfant». Nici
la Sfanta Scripturd, «scrisa in Duhul Sfant», nu se poate ajunge prin
mijlocirea cercetarii stiintifice. Aceasta ajunge doar la unele laturi
exterioare si amanunte, dar nicidecum la esentd”*.

Pentru cel care nu are acces la experienta celor dumnezeiesti prin Du-
hul Sfant, ramane solutia de a se incredinta cu smerenie predaniei Bisericii:

,Catd vreme omului nu-i va fi dat de sus «sad inteleaga Scripturile» si «sa
cunoasca tainele impéré;iei lui Dumnezeu», catd vreme nu se va fi smerit
printr-o lungd luptd cu patimile si nu va fi cunoscut prin cercare
(experientd) invierea sufletului sdu, si toate cele ce se afla pe aceastd
tainica si mareatd cale, neaparat va trebui sa se tina cu tdrie de predania si
de invdtdtura Bisericii, si sa nu indrdzneasca a invata de la sine, oricat ar fi

21 Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, pp. 312-313.

22 Sp, SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad. de loan Ici Jr.,

Deisis, Sibiu, 2001, p. 98.
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el de invatat «omeneste, cdci pana si cele mai stralucite scorniri omenesti,

de departe nu ajung la adevarata viata a Duhului”?.

—
]

Avem in cele spuse mai sus lucruri clare si dincolo de orice posibila a
ta erminie:

— Afirmarea fara niciun dubiu a faptului cd omul nu-si este suficient

(indiferent cat ar potenta capacitatile sale) pentru a intelege cu mintea sa

cele dumnezeiesti.

— Numai experienta nemijlocitd a celor dumnezeiesti prin Duhul deschide

calea intelegerii lor.

— Cercetarea stiintificd poate conduce numai la cunoasterea unor aspecte

si detalii exterioare, dar in niciun caz la esenta lucrurilor, acest lucru fiind

valabil si in cazul Sfintelor Scripturi.

— Sansa celor care nu ajung la experienta nemijlocitd a celor

dumnezeiesti, prin Duhul Sfant, este de a se Incredinta predaniei si

invataturii Bisericii si sd nu indrdzneasca sa vorbeasca de la sine.

— Calea care duce la experientd este lupta asceticd pentru despdtimire,

care, la randul ei, duce la invierea sufletului.

Adevarul functiondrii experientei nemijlocite a dumnezeirii ca reper
ermineutic este intdlnit in toata istoria Bisericii Rasdritene. Experienta con-
duce la si confirmd corecta intelegere a Dumnezeiestilor Scripturi. Cuviosul
Isihie exclama: «ZVUQWVOC 0 AOYOC €K TIC TELOAS TALS YOAPLKALS
noptvpiatg (Este in acord cuvéantul izvorat din experientd marturiilor scrip-
turistice)»?. Iar Cuviosul Siluan, in veacul nostru, afirma cu hotarare acelasi
lucru: ,Duhul Sfant se afla in iubire. Asa graieste Scriptura si viata o dove-
deste”®. ,Domnul nesfarsit de mult ne iubeste. Aceasta se vede din Sfanta
Scripturd si din cercarea (experienta) noastra”?. Sf. Maxim Marturisitorul, ca
sd citam si un parinte niptic clasic, spune si el, in legdturd cu intelegerea
unor texte greu de inteles din Scripturi, ca «aceste locuri de-abia pot fi inte-
lese de cei care au inaintat mai mult in contemplatie (Bewpia / vederea
dumnezeiascd) si au ajuns la capatul celei mai inalte si mai neapropiate cu-
nostinte»?”. Sfantul Maxim vorbeste despre o indoitd cunostintd a celor
dumnezeiesti si a Scripturilor:

«ndoitd / dubld este cunostinta celor dumnezeiesti: Una este relativa si
consta numai in rationamente si intelesuri, neavand simtirea prin
experientd / cercare cea dupd lucrare (tnv koT EVEpyewav TOD

2 SF. SILUAN ATHONITUL, fntre iadul deznddejdii..., p. 98.
2 SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Cuvant folositor de suflet...”, p. 50.
% Arhim. Sofronie SAHAROV, Viata si invatatura Cuviosului Siluan, p. 341.
26 Arhim. S. SaHAROV, Viata si invdtdtura Cuviosului Siluan, p. 490.
7 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, in: Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 3,
trad. de Pr. Dumitru Stdniloae, Apologeticum, 2005, p. 23.
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yvwoBEévtog L melpag ok Exovoav aioBnoiv) a Celui de cunoscut...
Cealalt este in sens propriu adevaratd si constd numai in experienta cea
dupd lucrare / experienta lucrdrii in sine (év povn tfi meipe kat’
évépyewav), fiind in afard de rationamente si de intelesuri si oferind toatd
simtirea Celui de cunoscut, prin participare la El prin har... Cunostinta cea
dupd lucrare, care oferd prin experientd si participare simtirea celui de
cunoscut, inldturd cunostinta ce sta in cuvant / ratiune si intelesuri»?,

Sé retinem sublinierea pe care o face Sfantul Maxim cu privire la sim-
tirea Celui cunoscut, la care conduce cunostinta cea prin experientd si parti-
cipare. Sfantul Maxim vorbeste si despre neputinta de a intelege textele bibli-
ce, datorata lipsei experientei sau participarii la harul dumnezeiesc:

«Marii dascali ai Bisericii, putand spune multe despre aceasta tema, prin
harul din ei, au socotit cd este mai bine sa cinsteascd locul cu tacerea,
nevrand s spund nimic mai adanc, din pricina neputintei celor multi de a
se ridica la inaltimea celor scrise. lar daca au si spus unii cate ceva, mai
intdi au cercetat puterea ascultatorilor si asa au spus parte din ce puteau,
spre folosul celor pe care ii invdtau, ldsand cea mai mare parte neatinsa»®.

Este usor de regasit aici ecoul cuvintelor Sfantului Pavel, care spune:
«Omul firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, caci pentru el sunt
nebunie si nu poate sa le inteleaga, fiindca ele se judecd duhovniceste» (I Co
2, 14 — BOR).

Experienta - categorie gnoseologica si ermineutica fundamentala

Aici intrd in discutie o chestiune ce priveste gnoseologia si ermineuti-
ca in genere si una speciald ce priveste gnoseologia teologica si ermineutica
teologica (evident si pe cea biblicd). Anume, dacd experienta poate fi conside-
ratd drept categorie gnoseologica si ermineuticd in general si, in mod cu
totul special, dacd experienta poate fi consideratd categorie gnoseologica si
ermineuticd in cazul cunoasterii si intelegerii lui Dumnezeu. Aceasta din
urmad suportd o discutie cu totul speciald pentru ca raspunsul trebuie sa lim-
pezeascd in ce masurd omul poate face experienta lui Dumnezeu si a celor
dumnezeiesti. Raspunsul Résaritului Ortodox este cd omul, da, poate sd se
impartaseasca nemijlocit si sensibil de Dumnezeu si de cele dumnezeiesti, nu
de fiinta lui Dumnezeu, ci de energiile dumnezeiesti necreate, teologia Rasa-
riteand functionand cu distinctia dintre fiintd si energii.

Experienta celor dumnezeiesti — conform Résaritului Ortodox — nu es-
te numai posibila, ci este premisa sine qua non a cunoasterii si intelegerii in
principiu, deci si a lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti, dar si a omului si a

% AT. MAZIMOS 0 OMOAOTHTHE, ,IIp0g ®0Aacaiov mepl SLapopwy dopwv Tig Belog
TF'pagpfic”, in: PG 90, 621.
29 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri catre Talasie”, p. 159.
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fipturii create in genere. Intrebarea de fond este daci poate fi cunoastere si
intelegere fard experienta nemijlocitd a realitdtii de cunoscut. Traditia niptica
si prin extensiune traditia patristicd rasariteana raspunde la aceastd intrebare
negativ, asa cum am vdzut deja putin mai sus: nu existd cunoastere fard
experienta lucrului de cunoscut, fdrd impdrtdsire, fdrd vedere. Preocupat
de acest subiect, am cercetat mai multi Périnti, dar in special pe Sf. loan
Gurd de Aur si pe Sf. Grigorie Palama. In opera Sf. Ioan Gurd de Aur am
intalnit peste doud mii de ocurente ale termenului melpa — ,experientd /
cercare”, cea mai mare parte dintre ele avand relevantd gnoseologica si ermi-
neutica®. Scriam in studiul respectiv:

,De ce este atat de important acest concept la Sfantul Ioan Gura de Aur?
Pentru ca este invocat in mod frecvent ca temei al cunoasterii si al
intelegerii, aldturi de Dumnezeiestile Scripturi sau de Cartea cea vie a
Fapturii sau a Creatiei. Vom intelege si mai bine importanta acestui reper
gnoseologic, a acestui izvor al cunoasterii teologice, luand in calcul faptul
cd acesta este promovat de cel mai mare exeget din toate timpurile al
Sfintelor Scripturi. Sfantul Ioan Gurd de Aur, atasat ca nimeni altul de
Dumnezeiestile Scripturi, cunoscator si exeget neintrecut al acestora, este
departe de a aluneca in pericolul exclusivismului sau absolutismului
biblic"?!.

Nu voi insista asupra acestui subiect. Voi cita cateva din concluziile
Sfantul loan, relevante pentru discutia noastra de aici:

«Cum au vazut profetii ceea ce au vazut nu ne este dat noud sa@ spunem.
Caci nu este cu putintd sa explicdm prin cuvant modul vederii. Numai
acela stie cu claritate cum a fost, care a invatat prin propria-i experientd
[subl.ns.]. Dacd de multe ori nici lucrurile sau patimirile firii nu este cu
putintd a le infatisa prin cuvant, cu cat mai mult modul de lucrare a
Duhului»®.

Sf. Ioan Gurd de Aur lanseaza principiul: «EAeyyog 8¢ T@V PMUATWV T
nelpa TV mpaypudtwy (verificare a cuvintelor este experienta lucrurilor)»®,
In fine, o concluzie a Sfantului loan, cu insemnitate fundamentald pentru
relevanta gnoseologica si ermineutica a experientei: «Cuvantul nu este in

% Vezi studiul Pr. C. COMAN, ,Experientia rerum. Important concept...”, pp. 328-342.

3 Pr. C. COMAN, ,Experientia rerum. Important concept...”, p. 328.

%2 JQANNHZ 0 XPYZ0ETOMOS, ,'Epunvela eig 1ov npoprtnv ‘Hodatav”, in: PG 56, 14: «T6
nde dpdoLv ol mpopftar taiita, &rep O6pdoLv ovy NuéTepov eltelv: oY y&p duvatov
éounvevBiivat Aoyw oV 1poTov Tiig SPews: dAN ékelvog pévog olde oapdg 6 Tf meipg
nabov. Et yop @iotwg Epya kai mddn morldkig oVdelc v TapaoTiioele AOyw TOAD
paidov tov 1poTOV TG ToD IMvevuatog évepyelac.

33 IQANNHE 0 XPYZOSTOMOZ, ,,Eig TOV p0 ° Paiuov”, in: PG 55, 274.45.
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masurd sd infatiseze totul. Este nevoie de experientd si din cunoastere prin
experientd (cercare) (melpag xpela kal Thg dLd Meipag yvmoewe)»®.

Cat despre Sf. Grigorie Palama, este suficient sa spunem ca disputa lui
cu reprezentantii teologiei apusene speculative are in centru tocmai invoca-
rea experientei lucrurilor ca temei al cunoasterii si respingerea teologiei
scolastice sau speculative. Am sa citez numai introducerea pe care el o face
la Tomosul aghioritic, din care se vede locul experientei in gnoseologia teo-
logica. In prologul tomosului, Sfintul ne spune ci scrie acel Tomos intru
apdrarea isihastilor si «pentru lamurirea celor care din lipsd de cercare a lor
si din neascultare de sfinti nesocotesc lucrdrile tainice ale Duhului, care sunt
lucrate in cei ce vietuiesc dupa Duh, intr-un chip mai presus de cuvant, si
sunt aratate prin fapte, nu dovedite prin cuvant»®®. Nesocotirea lucrarilor
tainice ale Duhului se datoreazd, prin urmare, faptului ca respectivii nu au
ficut experienta acestora, nu le-au trdit, nu s-au impartasit de ele si faptului
cd nici nu cred celor care au facut experienta lor, sfintii fiind tocmai cei care
cunosc si marturisesc pe temeiul propriei experiente existenta acestor lucrari
tainice ale Duhului, adicd lucrurile dumnezeiesti.

Este momentul sia amintim, in acest context, principiul fundamental
care domind gnoseologia teologicd rdsdriteand, anume distinctia intre adevar
si exprimarea adevdrului: adevdrul este in lucruri si nu in cuvinte, spun
Parintii Rasdriteni, de la Sf. Grigorie Teologul la Sf. Grigorie Palama si Cuv.
Sofronie Saharov. Aceastd distinctie pune in discutie tensiunea intre cunoas-
terea prin experientd / impdrtdsire si cunoasterea prin prelucrarea logicd
a informatiilor. Dacd adevarul este in lucruri, atunci, oricat de desavarsita ar
fi exprimarea lui, aceasta nu-l poate epuiza si nu-1 poate inlocui. Conform
acestui principiu gnoseologic, care este usor de verificat prin propria noastrad
experientd, adevarul este iconomia dumnezeiascd in dinamica desfasurarii ei,
iar Dumnezeiestile Scripturi reprezintd consemnarea in scris a acestei istorii
si erminia ei. S& ne amintim cum explicd Sf. Ioan Gurd de Aur necesitatea
aparitiei Scripturilor. Il invoc pe acesta si pentru ca este cel mai mare exeget
al Dumnezeiestilor Scripturi si pentru cd nimeni nu le-a cunoscut, apreciat si
iubit ca el. Sd nu inteleagd cineva cd prin aceastd pozitionare fatd de Scrip-
turi le micsoram in vreun fel.

«Ar fi trebuit s@ nu avemn nevoie de ajutorul Scripturilor, ci sa avem o viata
atat de curata incat harul Duhului sa fi tinut locul Scripturilor in sufletele

¥ [QANNHZ 0 XPYZOSTOMOS, ,,'Epunveia elg Tiiv mpodg ‘ERpaiovg mlotoAnv”, in: PG 63,
59.16-33: «AA\’ oUk ioxVeL 6 AOyog mapaotiiomt tO mav: meipag xpeia kol Tiig ot
TELPAG YVWOEWS.

35 SF. GRIGORIE PALAMA, , Tomul aghioritic”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 7, trad. de Pr. Dumitru
Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977,
p. 412.
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noastre.. Dumnezeu n-a vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam si cu
urmasii lui, cu Iov si cu Moise, ci a vorbit fata catre fatd, pentru ca a gasit
sufletul lor curat. Cand, ins4, intreg poporul a cdzut in pacate grele, atunci
a fost nevoie de scrieri, de table, si de aducerea aminte prin acestea»™.

Este si mai relevant faptul pomenit in acelasi context de Sfantul Ioan,
ca Domnul Hristos Insusi nu a socotit necesar s lase ceva scris apostolilor
Sai, ci «in loc de scrieri le-a fagaduit ca le va da harul Duhului, zicand: Acela
vad va aduce aminte de toate»”. Mergiand la propovaduire, Apostolii, spune
Sfantul Ioan, «nu poarta cu ei table sau scrieri, ci poarta in sufletul lor Duhul
cel Sfant... Prin harul Duhului erau pretutindeni pe unde mergeau carti si
legi insufletite. Dumnezeu fiind cel care vorbea prin gura lor®.

Indraznesc sa cred ci in ratiunea dumnezeiasca pentru care Mantuito-
rul Hristos nu a scris El Insusi propria Evanghelie a stat si riscul, care ar fi
fost mult mai mare intr-o astfel de situatie, absolutizarii Scripturilor si inlo-
cuirii lui Dumnezeu Insusi cu Scripturile Sale si inlocuirii dialogului fatd
catre fata dintre om si Dumnezeu cu invocarea continud si suficientd a Scrip-
turilor dumnezeiesti. Asa cum s-a intdmplat cu Vechiul Israel, care L-a inlo-
cuit pe Dumnezeu cu Legea, idolatrizand ipocrit Legea, tocmai pentru a se
emancipa de relatia directd cu Dumnezeu. Si in multe alte locuri din lucrarile
sale, Sfantul loan aminteste acest lucru spunand, spre exemplu, cd «Nu am
invatat de la inceput prin Scripturi cunoasterea lui Dumnezeu (ovk
éuabopev €€ dpxfic mapd v Tpagdv Beoyvooiovy®, Sau: «Nu prin
scrieri, ci prin lucruri, a voit Dumnezeu sa invete / educe firea oamenilor»
(00 dud ypauuatwy, AAAd OLd TPAYUUATWY, NBOVAETO TTALOEVELY TOV
AvBpWITWYV THV EUOLY & Oedg)H?0).

Problema intelegerii Dumnezeiestilor Scripturi — de care se ocupa Er-
mineutica biblica — nu este pur si simplu problema intelegerii unui discurs,
in cazul nostru scris, ci este problema intelegerii realitdtilor despre care este
vorba in respectivul discurs. Desigur, reprezinta o problema si intelegerea ca
atare a discursului, a textelor biblice, din motivele invocate de Ermineutica
biblici veche (apuseand, as spune), adica distanta dintre cititor si textele
foarte vechi ale Scripturilor. Dar problema principala este intelegerea realita-
tilor despre care vorbesc Scripturile si la care avem acces in anumite conditii
prin intermediul propriei noastre experiente. Cel putin unii dintre noi dau
marturie despre o experientd foarte avansatd a lor si despre cunoasterea si

% Sr. [oAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, in: Scrieri ITl, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, coll.
Parinti si Scriitori Bisericesti 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1994, p. 15.

37 SF. I0AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, p. 15.

38 SF. IoAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei...”, p. 16.

¥ Ar. IQANNHZ 0 XPYZOZTOMOS, ,,Eig Tovg avdpLdviag ouhior ka™”, in: PG 49, 105.

O AT, IQANNHE 0 XPYZOZTOMOS, ,Eig ToUg dvdpLdviag duihiar ka”, in: PG 49, 105, 26.
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intelegerea lor prin experientd. Sf. Ioan Gurd de Aur spune si el foarte clar ca
omul nu poate intelege Scripturile, dacd 1i lipseste experienta lucrurilor
despre care vorbesc Scripturile:

«Si precum copii care vad cartile nu cunosc puterea literelor / scrierilor /
scripturilor... La fel si barbatul fard experientd (&vrijp &melpoc) nu se lasa
convins de acestea... Cel care are experientd (0 8¢ Euselpoc) descoperd
insd puterea multd care se ascunde in scrieri... Cel care nu are experienta,
primind o scrisoare, crede cd nu este altceva decat hartie si cerneald. Cel
cu experientd insd aude si vocea si std de vorbd cu cel absent... La fel se
intampld si cu tainele. Cei necredinciosi, desi aud, nu vor sd audd. Iar
credinciosii, avand experienta cea prin Duhul, vdd puterea cea ascunsa in
lucruri (d1d o0 IIvevpatog Exovieg eumelpiav, OpMOLV TOV
£ VATTOKELEVWV TNV SUvauLv)*!,

Existd, asadar o distinctie clard intre Istorie / viatd / lucruri si Scrip-
turi. Existd, de asemenea, o prioritate a istoriei si a experientei in fata Scrip-
turilor. Sf. loan Gurd de Aur vorbeste fard ezitare despre aceasta prioritate si
chiar despre superioritatea istoriei dumnezeiesti / iconomiei dumnezeiesti, a
vorbirii directe / fatd cdtre fatd a lui Dumnezeu fata de Scripturi:

«Si ca sd cunosti cd era mai bund aceastd cale [cea a vorbirii fatd citre fatd
care a precedat Scripturile, n.ns], asculta ce spune Dumnezeu prin
profetul Ieremia... Pavel, de asemenea, ardtind superioritatea acestei cai
(TaTNV EVOELKVIUEVOG TV UTEPOYTIV), spune cd a primit legea nu pe
table de piatrd, ci pe tablele de carne ale inimii (2 Co 3, 3)»*%.

Cei care imbratiseaza sau opereazd in teologia lor cu Sola Scriptura
ignord aceastd distinctie esentiald, inchizand Scriptura in ea insdsi si igno-
rand istoria la care Scriptura insdsi face referintd si din care Scriptura insdsi
face parte. Sola Scriptura este reversul evident al teologiei scolastice, specu-
\lative, adicd al inchiderii adevarului in discurs. Prin Sola Scriptura, protes-
tantismul reactioneaza la ,abuzul speculatiei teologice” care, in temeiul unei
logici extrase si intemeiate din adevarurile revelate pe cale naturald si supra-
naturald, dezvolta un sistem teoretic artificial, autonom, suficient siesi, ideo-
logic. Acesta la randul sdu s-a dovedit si a fost incriminat de protestantism ca
atare ca slujind si legitimand interesele unei structuri bisericesti de putere,
ale oamenilor rupti in fond de Dumnezeu. Atunci, s-a renuntat pe buna drep-
tate la tot sistemul teologic, ideologic, speculativ, dar s-a pastrat reflexul
intemeierii exclusive pe adevaruri teoretice obiective, dintre toate Scripturile
pastrandu-se ca temei doar Scripturile Sfinte.

41 Ar. IQANNHz O XPYIO:TOMOEZ, , Epunveia eig tiv mpdg Kopitvbioug mpwinv
émLoTOATV”, in: PG 61, 56, 8.
42 SF. loaN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei...”, p. 15.
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Iesirea din ispita exclusivismului scripturistic se realizeazd nu prin
adaosul la Scripturile Sfinte a unui alt pachet de scrieri, cum ar fi cele ale
Sfintilor Parinti, ci prin recursul la istorie, viata, experientd, la dialogul (im-
partasirea, vederea) direct si prezent cu Dumnezeu si la citarea lui ca temei
al cunoasterii teologice. Lucrurile sunt atat de evidente incat te miri cum s-a
putut produce o asa de mare rdtacire cum a fost cea reprezentata de Sola
Scriptura, ,,aceasta monstruozitate teologica”, asa cum o caracterizeaza teo-
logul N. Matsoukas.

Distinctia intre creat si necreat si impartasirea creatului de
necreat

Distinctia dintre creat si necreat este un factor determinant in proble-
ma gnoseologicd si ermineuticad. Aceasta este cea mai importantd distinctie,
potrivit afirmatiilor Pdrintilor Bisericii. Sf. Grigorie Teologul afirma catego-
ric: «Cea mai Tnalta distinctie /despartire a tuturor celor care exista este cea
intre creat si necreat. Necreatul fiind cauza a ceea ce existd / se intampla /
face, iar creatul fiind de acolo ficut (T®v ydp Gviwv TAVIWV 1 dvOTATO
dratpeotg elg TO kTLOTOV Kal &kTiotov TNV Tounv Exel, 1O nev wg altiov
10D yeyovotog, 10 8¢ (g €kelBev yevopevov)»*3, Problema care se pune
atunci cand aceastd distinctie este aplicatd in spatiul gnoseologiei si al ermi-
neuticii este in ce masura este posibila cunoasterea necreatului de creat prin
experientd si participare. La aceastd intrebare Rasaritul Ortodox a raspuns ca
acest lucru este posibil datorita distinctiei intre fiinta dumnezeiasca si energi-
ile dumnezeiesti necreate, participarea si experienta omului creat la Dumne-
zeul cel necreat fiind prin impartdsirea nu de fiinta lui Dumnezeu, ci de
energiile dumnezeiesti necreate.

»Parintii Bisericii spun ca ratiunea poate cunoaste doar lucrurile create nu
si necreatul.. Puntea intre necreat si creat sunt oamenii indumnezeiti...
Omul nu are nicio putere naturald prin care sd cunoasca necreatul, prin
care sd-L cunoascd pe Dumnezeu.. O punte gnoseologicd trebuie sd

existe, iar puntea aceasta sunt doar oamenii indumnezeiti”*,

Tocmai si numai impdrtdsirea de Dumnezeu prin harul dumnezeiesc ii
confera omului creat capacitatea de a cunoaste si intelege cele dumnezeiesti.
,Pentru ca omul sa poatd cunoaste necreatul Dumnezeu ii da experienta
indumnezeirii... si prin Dumnezeu il vede pe Dumnezeu. De aceea nu existd
cunoastere despre Dumnezeu in afara indumnezeirii”*. Este acelasi lucru pe
care |-a spus Sf.Ap. Pavel corintenilor in cunoscutul tratat de gnoseologie si
ermineutica din 1 Co 2:

3 Ar.TpHrorloz NYSzHz, Kara Evvouiov, 3, 6, 66.
M tIeroTHEOS al Nafpaktosului, Dogmatica empiricd, vol. 11, Doxologia, lasi, 2017, pp. 52-53.
* tIEROTHEOS al Nafpaktosului, Dogmatica empirica, vol. 11, p. 56.
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«..ci graim intelepciunea de taind a lui Dumnezeu, cea ascunsa, pe care
mai inainte a randuit-o Dumnezeu inaintea veacurilor spre slava noastra,
pe care niciunul dintre stapanitorii acestui veac n-a cunoscut-o; caci, dacd
ar fi cunoscut-o, n-ar fi rastignit pe Domnul slavei; ci, precum este scris,
Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-au
suit, pe care Dumnezeu le-a gatit celor ce-L iubesc pe El Iar noua
Dumnezeu ni le-a descoperit prin Duhul Lui; caci Duhul toate le
cerceteazd, chiar si adancurile lui Dumnezeu. Caci cine dintre oameni stie
cele ale omului, decdt duhul omului, care este in el? Asa si pe cele ale lui
Dumnezeu nimeni nu le stie, decat Duhul lui Dumnezeu. lar noi nu duhul
lumii l-am primit, ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca sd cunoastem cele
dédruite noud de Dumnezeu» (I Co 2, 7-12 — VPB).

Toatd traditia patristicd a Rasdritului Ortodox confirmd acest adevar,
anume cd omul nu poate intelege cele dumnezeiesti si nu poate cunoaste pe
Dumnezeu fard impartasirea de Duhul lui Dumnezeu. Nu vorbim numai de o
iluminare de la distantda a Duhului, ci vorbim de impartasire, de primire a
Duhului inlauntrul omului. Vorbim in acest context despre lucrarea ermineu-
ticd a Duhului Sfant, care este marturisitd si de Vechiul si de Noul Testa-
ment, ca si de intreaga literaturd patristicd rasdriteand, ca fiind lucrarea prin-
cipald specificd Duhului Sfant, asociatd strans cu lucrarea Lui sfintitoare,
ambele savarsindu-se prin impdrtdsire omului de Duhul lui Dumnezeu. Am sd
citez in acest sens afirmatii ale unor contemporani ai nostri, care recapitu-
leazd Traditia Résdriteand. Pdrintele D. Stdniloae afirma: ,Duhul garanteaza
obiectivitatea vederii mintii, sau a intelegerii drepte a ratiunilor lumii si ale
Scripturii si deci si dreapta teologhisire sau cuvantare cu Dumnezeu”*. Cu-
viosul Siluan este cel mai categoric in aceastd privinta:

»Numai cu mintea, omul nu poate cunoaste decédt cele pimantesti, si pe
acestea numai in parte, in vreme ce Dumnezeu si toate cele ceresti nu se
cunosc decdt prin Duhul Sfant.. Indeobste, fiecare dintre noi poate
intelege despre Dumnezeu atat cat i-a ficut cunoscut Duhul Sfént, cici
cum am putea gandi sau judeca despre ceea ce nu am vdzut sau nu am
auzit sau nu am cunoscut? lata, sfintii zic ca ei L-au vdzut pe Dumnezeu...
Sfintii vorbesc despre ceea ce au vazut si au cunoscut aievea. Ei nu
vorbesc despre ceea ce nu au vazut™’.

Cuviosul Siluan este unul dintre cei care au vazut pe Dumnezeu. Mar-
turia sa il vddeste:

.In cel ce a cunoscut pe Domnul in Duhul Sfant, duhul arde ziua si
noaptea de iubirea lui Dumnezeu si sufletul lui nu se mai poate alipi de

% Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti,
lumina si desdvdrsi, vol. 8, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane
p. 511, n. 897.

47 SF. SILUAN ATHONITUL, [ntre iadul deznddejdi..., p. 118.
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nimic din cele pdmantesti. Sufletul care n-a incercat din experientd
dulceata Duhului Sfant se bucurd de slava desartd a acestei lumi, de
bogatii sau de putere; dar sufletul care L-a cunoscut pe Domnul prin
Duhul Sfant tanjeste numai dupa Domnul, iar bogatiile si slava lumii nu
insemneazd nimic pentru el. Sufletul care a gustat Duhul Sfant il
deosebeste dupd gust. Caci scris este: «Gustati si vedeti cd bun este
Domnul» (Ps 33, 9)"*8.

Constiinta prezentei lui Dumnezeu, a vederii, a unirii cu Dumnezeu
Cel viu si adevdrat este neindoielnica pentru cei care au aceastd experientd
nipticad. Iata ce spune Parintele Sofronie:

»Cand acea Lumind vine «in putere», atunci, cum zicea Staretul Siluan, nu
este cu putintd a nu recunoaste cd ea este Domnul, Atottiitorul, Facdtorul
a tot ce este. In clipa viziunii, omul se lumineazi de citre Duhul Sfant: «In
Duhul Sfant se cunoaste Domnul, iar Duhul Sfant silasluieste in intreg
omul: si in suflet, si in minte, si in trup» (Sfantul Siluan). Lucrarea acestei
Lumini nu poate trece neobservata, neconstientizatd. Fiind energia fara de
inceput a lui Dumnezeu, Ea ne patrunde cu acea putere, iar noi devenim
«fdrd de inceput», nu prin obarsia noastra, ci dupd darul harului: viata fara
de inceput ni se Impdrtiseste. Si nu este sfarsit mdasurii revarsarii
dragostei Tatdlui asupra omului: el devine deopotrivdi cu Dumnezeu.
Deopotriva prin continut, iar nu dupd Fara-de-inceputul-De-Sine-Fiintei.
Dumnezeu, vecinic va rdmanea pentru fiinta cuvantitoare — Dumnezeu"*.

Avem aici o distinctie foarte limpede, exprimatd in temeiul propriei ex-
periente, intre fiinta si energiile necreate ale lui Dumnezeu. Ermineuticile
biblice vechi romanesti si cele ortodoxe in general, inspirate fard rezerva de
cele occidentale, ignord aceastd distinctie si atunci cand isi declard scopul,
vorbesc de eforturile pentru depdsirea distantei care separa orice cititor
dintr-o epocd ulterioard de epoca Bibliei, dificultdtile de intelegere venind,
prin urmare, din aceastd distantd. Se ignord caracterul dumnezeiesc al
Scripturilor pe de o parte si vorbirea despre realitdti dumnezeiesti care tin
de necreat si nu pot fi asimilabile lumii create: dumnezeirea insdsi, harul
dumnezeiesc, viata vesnicd dumnezeiascd, slava dumnezeiascd, lumina
dumnezeiascd, pacea dumnezeiascd, iubirea sau mila sau dreptatea dum-
nezeiascd, viata vesnicd sau veacul ce va sd vind etc.

Pentru Rasdritul Ortodox, obiectivul principal al ermineuticii Parintilor
Bisericii a fost acela de a accesa cu sansa de a intelege cuvantul dumnezeiesc
al Scripturii precum si realitatile Dumnezeiesti despre care vorbesc Scripturile.
Aceastd sansd este datd celor care fac experienta nemijlocitd, prin impartdsire
si vedere a celor dumnezeiesti. Iar la aceasta experientd se ajunge in urma unei
vietuiri ascetice, care are in vedere trezvia mintii si a duhului uman.

%8 SF. SILUAN ATHONITUL, [ntre iadul deznddejdii..., p. 188.
* Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu..., pp. 246-247.
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Eshatologia euharistica si eshatologia niptica

Foarte pe scurt am sa prezint subiectul de mai sus, deoarece mi se pa-
re ca este relevant pentru dezbaterea noastra. Este vorba despre o termino-
logie conventionald teologicd pe care o voi explica in doua cuvinte. Eshato-
logie numim capitolul care vorbeste despre lucrurile cele din urma si realita-
tile ce vor urma sfarsitului lumii si istoriei, adica despre veacul ce va sa vina,
despre viata vesnica etc. Biserica si viata Bisericii sunt intelese ca o realitate
ce are strdnsa legaturd cu realitatile veacului ce va sd vind. Biserica in intre-
gimea ei anticipeazd eshatonul, este ea insdsi in parte o realitate istorica si
in parte o realitate eshatologicd. Teologia dogmatica spune ca cea mai avan-
satd si mai consistentd arvund sau pregustare a vietii veacului ce va si vind
este Dumnezeiasca Liturghie. De aici a aparut conceptul sau notiunea teolo-
gica de eshatologie euharisticd. In legatura si complementar cu aceasta,
considerdm cd este indreptatitd de cele spuse mai sus avansarea notiunii de
eshatologie nipticd, acoperind o realitate in sine usor observabild si prezenta
in istoria Bisericii. Vederea lui Dumnezeu si pregustarea bunatatilor dumne-
zeiesti ale veacului ce va sd vind in ceea ce am numit experienta nipticd ne
indreptatesc, credem, sa vorbim despre eshatologia nipticd distinct de esha-
tologia euharisticd, insd nu in afara acesteia. Toatd traditia si literatura nip-
tica are in centru tocmai experienta nemijlocitd si a impartasirii omului de
Duhul lui Dumnezeu, la care se ajunge prin trezvie, prin curdtirea mintii,
luminarea si desavarsirea ei.

Daca am face o comparatie intre experienfa euharisticd si experienta
nipticd, va trebui sa spunem, inainte de orice, ca ele nu se exclud, ci, dimpotri-
va, merg impreund, conditiondndu-se reciproc. Experienta euharisticd si, in
general, realitatea Tainelor Bisericii este absolut necesara pentru conditia de
crestin si pentru tot ceea ce presupune aceasta, iar experienta nipticd ofera
crestinului o participare calitativ mult superioara la viata Bisericii si la insasi
experienta euharisticd. Eshatologia euharisticd puncteaza cadrul institutional-
sacramental al vietii crestine si bisericesti, in timp ce eshatologia nipticad punc-
teaza aspectul personal-harismatic al acesteia. Trebuie sa acceptam ca dincolo
de exclusivismul cu care teologia dogmaticd din ultimul secol promoveaza
eshatologia euharistica® drept singurd cale de pregustare si vedere a realitati-

5 Teologia academica rdsdriteand vorbeste aproape exclusiv de eshatologia euharisticd. Vezi
scoala rusa de la Paris (N. Afanassieff, S. Bulgakov, VI. Lossky), apoi cunoscuti teologi orto-
docsi, in frunte cu Mitropolitul Ioan de Pergam sau profesorii biblisti S. Agouridis si P. Vassi-
liadis. Prin aceasta se intelege ci forma cea mai avansatd de participare a noastra la cele
dumnezeiesti, la bunatatile veacului viitor, este Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie si, prin
extensie, Sfintele Taine ale Bisericii. Intr-adevdr, Dumnezeiasca Liturghie reprezintd eveni-
mentul in care se actualizeaza plenar Biserica, in dimensiunea ei dumnezeiasca si omeneascj,
istorica si eshatologica deopotriva. Din nefericire, teologia academicad nu vorbeste inca despre
eshatologia nipticd. Sau, daca se intampla, aceasta este abordata forte marginal si firav. Mai
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lor ceresti eshatologice, mai trebuie sd observ si maniera exclusivistd in care
aceeasi teologie ignord persoana umanad si dialogul direct al acesteia cu Dum-
nezeu. Tot din aceastd perspectiva exclusivistd extinsa la toate Tainele Bisericii
decurge o limitare logicd a impdrtdsirii si lucrdrii Duhului lui Dumnezeu.

Ignorarea eshatologiei niptice produce un dezechilibru nefericit si da-
undtor in directia supralicitarii pdnd la absolutizare a dimensiunii instituti-
onale a vietii crestine si a subestimdrii pand la ignorarea totald a dimensiu-
nii personale-individuale a acesteia. Acelasi dezechilibru se produce si in
directia supralicitarii comunitdtii in dauna persoanei, a legii si randuielii in
dauna miscdrii libere etc. Dincolo insd de orice alte considerente, ignorarea
eshatologiei niptice se constituie intr-o nedreaptd ignorare a unei realitdti
atat de consistent si consecvent prezente in viata Bisericii Rasdritene, con-
semnatd si comentatd si dezvoltatd in toatd istoria literaturii crestine a Rdsa-
ritului Ortodox. Pdrintii niptici au in centrul preocupdrilor lor nevointele si
luptele duhovnicesti individuale, personale, pentru atingerea trezviei, unirii
cu Dumnezeu. Experienta vederii luminii dumnezeiesti necreate, care este
asimilatd unirii omului cu Dumnezeu, este un eveniment personal si are loc
in cadrul dialogului foarte complex de dragoste dintre om si Dumnezeu. Este
o realitate evident distinctd si cu mare relevantd, atat pentru existenta in sine
a crestinului, cat si pentru gnoseologia si ermineutica teologica.

O altd deosebire intre eshatologia euharistica si eshatologia niptica es-
te aceea ca experienta eshatologica din Dumnezeiasca Euharistie se petrece
si se marturiseste, dar sunt putine situatiile cand ea atinge nivelul sensibil, al
simtirii constiente a omului. In timp ce experienta niptica tocmai prin aceasta
se caracterizeaza, prin perceptia sensibild / simtitd, constientizatd plenar a
celor dumnezeiesti, prin vederea lui Dumnezeu si coplesirea omului de harul
dumnezeiesc. Experienta euharisticd facutd de un niptic are aceleasi caracte-
ristici, adica devine o experientd simtita la nivelul perceptiei constientizate,
tocmai datorita starii de trezvie.

Continuand comparatia dintre cele doud, am sa consemnez faptul ca,
fard o cercetare exhaustiva a problemei, am intalnit pozitionari ale unor Pa-
rinti contemporani fatd de cele doud experiente, pe care le ierarhizeaza oare-
cum. Gheron losif, pe care l-am mai invocat, madrturiseste cd atunci cand, in
timpul privegherilor de toata noaptea, existau semnale ale unei posibile expe-
riente niptice, renunta sd mai meargd la Dumnezeiasca Liturghie. Sigur, poa-
te cd proceda astfel intrucat experientele vederii luminii dumnezeiesti erau
mult mai rare, iar Dumnezeiasca Liturghie se savdrsea in fiecare noapte, la

mult chiar, reprezentantii eshatologiei euharistice recepteaza discursul despre eshatologia
niptica drept un atentat la eshatologia euharistica, sustinand unilateral un fel de exclusivism
euharistic. Tema are multe nuante si implicatii foarte complexe, dar nu este aici momentul sa
le dezbatem. Reprezentantii eshatologiei euharistice au tendinta de a exclude eshatologia
niptica. Nu se intdmpla acelasi lucru cu reprezentantii eshatologiei niptice.
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capatul privegherii de toata noaptea. La Parintele S. Saharov am intalnit cea
mai categorica si clard afirmatie in directia celor de mai sus: Jn existenta
noastra pdmanteascd, «mai ’'nainte de a gusta moarte» (Mt 16, 28), cea mai
stransd impartdsire cu Dumnezeirea ni se da cand ne lumineaza Lumina cea
Nefacuta”s!. Pentru echilibru, vom cita si un fragment in care acelasi Parinte

(Sofronie) vorbeste despre Dumnezeiasca Liturghie:

sLiturghia este un nepretuit dar oamenilor: prin ea cunoastem Taina cea
din veci ascunsd a rastignirii dragostei lui Dumnezeu; in ea traim lucrator
chipul invierii; prin ea urcdm pe muntele vederii slavei Schimbarii la Fat3;
ea astampard setea duhului nostru cu o altd apd, ce curge in viata vecinica
(cf. In 4, 14). Cei ce au gustat manna in pustie, au murit, dar cei ce
mananca pdinea ce se pogoard din ceruri, vii vor fi in veci (cf. /n 6, 58).
Slujitorii Noului Legamant, cel pecetluit cu Sangele lui Hristos, sunt
slobozi de vechiul acoperamant (cf. 2 Co 3, 12-18), si cu fatd descoperita
isi aduc rugile inaintea Fetei Tatdlui. Lacasul unde se savarseste Liturghia
este pridvorul Sfintei impdratii celei din ceruri. Aceastd slujire ni se
infdtiseaza ca un izvor de neprihanitd indulcire. Cel ce savarseste Taina
Liturghiei sta nemijlocit in apropierea Fiului lui Dumnezeu, Care este
«plinirea Legii si a Prorocilor» (Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur), prin
care ni s'a dat a stdpani «graiurile vietii vecinice» (In 6, 68; 17, 8)"2

Sa retinem totusi cd aceasta perceptie a Liturghiei se datoreazd unui
niptic. Un alt niptic al sec. al XX-lea, Mitropolitul rus Antonie (Arhiepiscop de
Golansk si Mihailovsk) puncteazd foarte clar diferenta dintre eshatologia
euharistica si eshatologia nipticd, subliniind in ce constd superioritatea

experientei niptice:

,Noi 1l vedem pe Dumnezeu in creatie, in Liturghie si in icoana. Acestea
sunt vederi mijlocite, lucrurile acelea ne spun despre prezenta si lucrarea
lui Dumnezeu, dar nu ni-L aratd pe El insusi. Mai in detaliu: ..deoarece
pasim pe acel taram unde trebuie «sa taca tot trupul omenesc». lar cel care
este ridicat de Domnul la aceste ldcasuri devine el insusi un tainic vazator.
Contemplarea premerge adevaratei vederi a ratiunii. Rugdciunea curatd
contemplativa anticipeazd, prin sine, cea mai inaltd treaptd a tuturor
virtutilor, si anume rugaciunea vazdtoare. Aceastd virtute este numita si
fecioria duhului. In rugiciunea vizitoare mintea Il vede nemijlocit pe
Dumnezeu, cunoaste tainele iconomiei Sale, incepand cu sfatul
dumnezeiesc privind crearea omului si terminand cu a doua venire a lui
Hristos si cu infricosdtoarea judecatd, si se indreaptd spre intelegerea
marilor taine dumnezeiesti.. Pe un asemenea om ceresc, care traieste
duhovniceste insa cu trupul ritdceste pe pamant, Dumnezeu il introduce

51 Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu..., p. 245.
52 Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu..., pp. 336-337.

36

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

STUDII

[
(

1



EXPERIENTA NIPTICA — REPER ERMINEUTIC STUDII

in Rugdaciunea vazatoare, in vederea celor mai ascunse taine dumnezeiesti,
+153

si aceasta poate fi o maximd luminare a mintii si a sufletului

Edificatoare atdt pentru continutul specific al experientei niptice, cat
si pentru relatia dintre aceasta si experienfa institutionald-sacramentald a
Bisericii este si urmdtorul fragment din Calist Patriarhul, tot un scriitor
niptic, filocalic:

«.Cei ce se impartdsesc de El vad in chip intelegator Duhul tasnind din ei
pururi, asemenea unui izvor si luminandu-i. Prin aceasta le dd sa vada cu
mintea, in chip minunat, cele date lor prin nasterea din nou [prin botez,
subls.ns.] si li se fac cu putinta de cunoscut si de insusit cele ale slavei
dumnezeiesti. Si prin impartasirea mai presus de fire de Duhul, prin har,
mintea se face in intregime vazatoare, in chip tainic, a unor mari bunatati.
Si inaintand prin statornicul ajutor al harului, ajunge la stravederi [vederi
dincolo de limitele fizice, n.ns.] si mai inainte cunoasteri prin luminarea
Duhului si urcd astfel la planul lui Dumnezeu [ordinea dumnezeiasc,
n.ns.], vazand unirea ipostaticd mai presus de minte a firii dumnezeiesti
infaptuitd cu firea omeneascd si revdrsarea Duhului peste toate. Este o
unire si o revdrsare pe care nu a vizut-o astfel Adam, cici incd nu
ajunsese partas firii dumnezeiesti si cu adevarat dumnezeu prin lucrare»™.

Trezvia, starea nipticd, se caracterizeaza prin capacitatea vederii du-
hovnicesti, a vederii cu minte. Aici se puncteaza foarte clar cum are loc actul
infelegerii celor dumnezeiesti. Parintele D. Staniloae explica expresia folosi-
ta de Calist Patriarhul, aratand cum se asociaza functional simtirea cu intele-
gerea, inima cu mintea:

,Termenul de simfire infelegdtoare sau de simtire a mintii, atat de mult
folosit de Sfintii Parinti, inseamna intelegere si experientd in acelasi timp,
sau trdire in ambianta unei prezente spirituale si aflarea unui sens al ei.
Intelegi o persoani cand traiesti in ambianta ei, cind iti devine interioara
si tu ii devii interior [Pdrintele Stdniloae a lansat sintagma interioritate
reciprocd, subls.ns.]. E ca o «pipdires spirituald a vietii spirituale a
celuilalt, a stdrilor sau intentiilor lui, a specificului lui sufletesc,
concomitent cu o intelegere a lui. Unii au aceasta simtire intelegatoare mai
mult, altii mai putin, altii aproape deloc. Cei din urma fac impresia unor
orbi spirituali, asemenea unora care sunt lipsiti de simtul gustului, al
mirosului, al auzului. Ei fac impresia unor spirite tocite, tampite. De
obicei, cei ce au simtire intelegdtoare ascutitd pentru semeni, o au si
pentru prezenta tainica a lui Dumnezeu... Aceasta simtire intelegatoare a

53 TANTONIE MARTURISITORUL, Calea rugdciunii lduntrice..., pp. 111, 114-115.
34 CALIST PATRIARHUL, ,Capete despre rugiciune”, in: Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti care arata cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, vol. 8, trad. de Pr.
Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, pp. 242-244.
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prezentei tainice si spirituale (duhovnicesti) a lui Dumnezeu si a semenilor
are caracterul unei ilumindri. E o iluminare produsi de Duhul Sfant...”,

Concluzii

In urma celor spuse in acest material, cred ci putem trage cateva con-
cluzii privitoare la problema intelegerii in general si la problema intelegerii
Sfintelor Scripturi in special:

— In prezentarea acestui material am pornit de la ipoteza cd teologia
nipticd, deoarece este reprezentativd si recapitulativd pentru Rasaritul Orto-
dox, ne poate oferi premisele fundamentale pentru elaborarea unei ermineu-
tici biblice ortodoxe, a unei ermineutici care sa reprezinte teologia si viata
Bisericii Ortodoxe.

— Traditia niptica sustine, prin teologia si marturia acesteia, posibilita-
tea experierii de catre om a celor dumnezeiesti si, in consecintd, proclama
ferm adevdrul cd experienta nemijlocitd a dumnezeirii este calea celei mai
avansate cunoasteri si intelegeri a lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti.
Parintii niptici ne transmit marturiile lor privitoare la experienta celor dum-
nezeiesti si confirma faptul cd aceastd experientd devine sursa celei mai
avansate cunoasteri teologice.

— In teologia nipticd se afirmi clar distinctia intre cuvintele Sfintei
Scripturi si realitatea la care trimit acestea. Parintii niptici ne vorbesc, pe
baza propriei lor experiente, despre ,adevarata realitate fiintiald ce se ascun-
dea indaratul fiecarui cuvant al Sfintei Scripturi”. Se confirma astfel princi-
piul patristic general, conform cdruia adevarul nu este in cuvinte, ci in lu-
cruri. In aceastd situatie, experienta lucrurilor (experentia rerum) este o
premisd gnoseologicd si ermineuticd absolut necesara.

— In ceea ce priveste intelegerea Sfintelor Scripturi, Parintii niptici
worbesc despre faptul cd cel care a beneficiat de binecuvantarea intalnirii cu
Dumnezeu ,primeste odatd cu aceasta si intelegerea dumnezeiestilor aratdri
descrise in Vechiul si Noul Legdmant (Testament)”. In acest fel, Sfanta Scrip-
turd confirma experienta Parintilor niptici, iar experienta acestora descopera
adancimea intelesurilor cuvintelor Sfintei Scripturi. La randul ei, experienta
nipticd confirmd corecta intelegere a discursului biblic.

— Parintii niptici afirma in cunostintd de cauzd ca omul nu-si este sufi-
cient siesi — oricdt de mult ar potenta capacitdtile sale naturale — pentru a
intelege cu mintea sa cele dumnezeiesti. Experienta intalnirii omului cu
Dumnezeu, a cercetdrii omului de catre Dumnezeu, echivaleaza cu faptul
impdrtdsirii omului de Duhul lui Dumnezeu. Prezenta si lucrarea harului
dumnezeiesc ii deschid omului posibilitatea intelegerii si a cunoasterii lui
Dumnezeu.

55 CALIST PATRIARHUL, ,,Capete despre rugaciune”, pp. 249-250.
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— Calea care duce la experienta celor dumnezeiesti este tocmai lupta as-
cetica pentru despatimire (accentuatd in mod deosebit de Rasaritul Ortodox),
care il ajutd pe om sa atinga starea de trezvie sau de inviere a sufletului.

— Cercetarea stiintifica poate conduce numai la cunoasterea unor as-
pecte si detalii exterioare, dar in niciun caz la esenta lucrurilor, acest lucru
fiind valabil si in cazul Sfintelor Scripturi.

— Sansa celor care nu ajung la experienta nemijlocitd a celor dumne-
zeiesti, prin Duhul Sfant, este ,de a se incredinta predaniei si Invatdturii
Bisericii si de a nu indrazni sa vorbeasca de la sine”.

Summary: The neptic experience as a hermeneutical landmark

The premise of this paper is the difference between the Eastern Orthodox and the
Western way of perceiving the experience of God. This spiritual starting point has a
strong connection with the Orthodox biblical hermeneutics, which, according to Father C.
Coman, allows the Orthodox theologian to have a direct experience and relation with
God. The peak of experiencing God is the neptic experience, as Father C. Coman posits,
following the Fathers of the Church: ,the neptic experience of God is the highest level in
the sensible experience of the divine by man, as the Church Fathers unanimously con-
fess”. This paper also emphasizes the urgent and imperative need of defining an Ortho-
dox biblical hermeneutics that can provide and determine specific methods of interpreta-
tion. The originality of this conception lies in the special character of what the author
indicates as paths towards an Orthodox hermeneutics. Although one might expect a
structured list of principles that are interconnected, as reference source to be consulted
before any exegesis or hermeneutic exercise, this study offers a different perspective on
what a profound and Orthodox hermeneutics might look like. Of course we are acquaint-
ed with Father J. Breck’s list of principles for Orthodox exegesis. Father C. Coman does
not neglect or invalidate them. On the contrary, his study corroborates the eight exegeti-
cal principles listed by Father J. Breck. Just as the most important commandment of both
the Old and the New Testament was not a moral prescription but one that aimed to
transcend the natural limits, Father C. Coman claims that the Orthodox biblical herme-
neutics must reach beyond the limits of criticism or doctrine, it must start from experi-
ence and end with deification. This study is structured by the author in five chapters: 1)
What I understand by neptic experience and why I employed this concept; 2) What is a
hermeneutical landmark?; 3) The neptic experience — a hermeneutical landmark; 4) Expe-
rience — a gnoseological and hermeneutical fundamental category; 5) The distinction
between created and uncreated and the communion of the created with the uncreated; 6)
Eucharistic eschatology and neptic eschatology. The term neptic designates a state of
perpetual spiritual watchfulness, which is not just a passive state of mind, but rather a
»sober-minded vigilance”. It is a cleansing act that aims to purify one’s mind from sinful
desires of flesh and brings about the true knowledge of God. Watchfulness is gnoseologi-
cally relevant as Philotheus the Sinaite and Hesychius the Monk affirm. The term neptic
becomes thus ,a generic designation for the entire Eastern spirituality and tradition”.
Father C. Coman stresses the fact that in the New Testament there is such usage of this
concept, and by this usage the Orthodox theology and spirituality developed the concept
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of watchfulness as it can be found in the Church Fathers’ writings. The hermeneutical
landmark has a profound meaning for the entire Theology, if we take in consideration the
impact of a hermeneutical principle such as Sola Scriptura. This study aims as well to
establish a counter principle to Sola Scriptura. Father C. Coman, following the Greek
Orthodox Theological School, puts forward these hermeneutical principles: Eucharistic
community (communional experience) and universal history. By Eucharistic community
we understand the entity that encapsulates, recapitulates and re-enacts in a liturgical
dimension the history and the facts of the Bible, while the universal history principle
represents the organic continuity of Bible’s tradition. Father C. Coman sums up: ,,it is
rather absurd to dissociate the Bible from history and should this happen, even at the
personal level and as hermeneutic principle (Sola Scriptura), we could never agree with
it”. The neptic experience is by far the most profound and loftiest level of experiencing
the divine, which can be accessible to man. Father S. Saharov notes that: ,the closest
communion with the divine that we can reach is only due to our enlightenment by the
Uncreated Light”. He also speaks plainly about the importance of experiencing God in
every Christian’s life, offering his own spiritual experience as example: ,Before I was
looked upon by God, when I was reading the Holy Gospel and Apostles’ Epistles, I could
not grasp the deep meaning behind the words of the Holy Scripture. 1 learned by my
own experience, my own life that outside a direct and intense experience of the divine,
..the mere intellectual information does not lead to the real purpose of our faith...”. Fa-
ther C. Coman enumerates a few key aspects for building a genuinely Orthodox biblical
hermeneutics: 1) The clear distinction that Father Sophronius operates between the
words of the Holy Bible and the existential reality and meaning these words convey; 2)
Without a direct experience which comes only from God, and which we receive in gift,
the human person cannot understand the deep existential meaning the words of the
Bible speak of; 3) The Holy Scripture validates one’s personal spiritual experience and
points to it; 4) The one who reaches the blessed neptic encounter of God, also receives, in
gift from Him, the deep understanding of the divine realities and truths described both in
the Old and the New Testament. These key points to an Orthodox biblical hermeneutics
can be summed up in the following thesis: there is no knowledge of God or of the Scrip-
tures, without the experience of the object of knowledge. There is no knowledge without
experience, without encounter. Therefore, we can affirm that a genuine Orthodox biblical
hermeneutics has to be founded on the personal experience of God. A very important
contribution to this idea is brought by St John Chrysostom. In his writings there are over
2,000 occurrences of the term szeoe, which means experience, most of them having
gnoseological and hermeneutical relevance. There is an important remark we have to
note, regarding the distinction between the truth itself and its expression. ,Truth is not
to be found in words, but in things”, the Church Fathers state. The way of experiencing
God in the Orthodox Church has been for a long time a controversial subject. The answer
to this deep meaningful question has been given by St Gregory Palamas who, based on
the unanimous patristic tradition prior to him, emphasized the distinction between the
Divine nature or essence, and the uncreated divine energies. The communion of man
with God — who is uncreated and the Creator of all — is due to the divine uncreated
energies, because no man can experience or know God’s nature or essence. In order for
the human person to have any knowledge about the Uncreated God, man has to reach
the state of theosis. Therefore, we cannot speak about the knowledge of God apart from
the concept of theosis. Dogmatic Theology points out that the Holy Liturgy offers the
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most elevated and substantial foretasting of the eternal life. Here, Father C. Coman seeks
to strike a balance between Eucharistic eschatology and neptic eschatology. These two
categories of spiritual life correspond to the sacramental dimension of spiritual life and
the charismatic dimension of the Church Life, represented by the anchorites and the
neptic Fathers. There has always been a tension between these two, but this tension was
always aimed at reaching theosis. Moreover, the tension Father C. Coman speaks about is
not perceived only in what spiritual experience is concerned. Spiritual experience, or
neptic experience has had an important influence regarding the correct interpretation of
the Holy Scripture. As Father C. Coman states, the liturgical and spiritual life of the
Orthodox Church gravitate around the presence of Jesus Christ the Saviour and His
presence lies in both sacraments and words, respectively the Holy Bible. In order to
prove the effectiveness of this method, the author addresses the more difficult or contro-
versial episodes of the Holy Scripture. These episodes he mentions in his study are the
ones which have raised numerous questions, both to believers and ordinary readership,
and to the most refined and educated scholars and theologians. In most cases, in the
effort of solving this kind of difficult questions, theologians have often provided different
and even contradictory explanations. On the contrary, the Fathers of the Church who are
illustrative for the neptic principle of Orthodox exegesis, offer solutions that are comple-
mentary, not contradictory. Inspired and guided by the work and agency of the Holy
Ghost, they managed to supply deep spiritual exegesis to even the most difficult verses in
the Bible. Their writings expressed the need to experience God before venturing to put
forth explanations and suppositions. These categories are not mutually exclusive. Father
C. Coman also deems this aspect to be empowering and fruitful for a genuine Orthodox
hermeneutics. The Eucharistic experience and all of the Church’s sacraments are abso-
lutely necessary for what being a Christian involves. Also, the neptic experience provides
the Orthodox Christian with a higher level of participation in the Church’s sacramental
life, and in Eucharistic communion. Thus, while the Eucharistic eschatology creates the
sacramental and institutional context of Christian life, the neptic eschatology marks the
personal and charismatic aspect of the Christian life. Father C. Coman suggests that the
necessity of spiritual experience in the Orthodox hermeneutics stems from the prece-
dence that tradition has over the Holy Scripture, respectively the precedence of history
over writings. This precedence is chronological and can be considered the source of the
Holy Scripture both of the Old and New Testament. Therefore, Father C. Coman quotes
St John Chrysostom: ,,We should not have needed the help of the Holy Scriptures, in-
stead we should have led such a pure life that the Holy Ghost would replace the Holy
Scriptures for our souls [...] God did not speak with Noah through letters or scriptures,
nor with Abraham or his descendants, nor with Job or Moses, instead He spoke to them
face to face for their soul was pure. Nevertheless, when the entire people sinned, then the
writings, the Scriptures were needed”. The dynamic character of the Holy Scripture is
not being reduced to ,solving a quiz”; instead it is the quest for understanding the reali-
ties that the words speak of. In contrast to the Orthodox hermeneutics, Father C. Coman
considers that the Western biblical interpretative school, by using the Sola Scriptura
principle, narrowed the profound meaning of its message: ,.Sola Scriptura is the obvious
counter-effect of the scholastic, speculative theology, in brief a way to imprison the truth
inside words. The Protestant Churches primarily used Sola Scriptura as a means to react
against the ,the abuse of speculative theology” which strived to develop an artificial
theoretic system based on the natural and supernatural revelation. Father C. Coman’s
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efforts are aimed at correcting the shortcomings of the previous Romanian biblical her-
meneutical systems, which, in his opinion, are influenced by the Western scholastic sys-
tem. This type of biblical hermeneutics sets as its main goal: ,the transcending of any
distance that separates the readers of different periods of time from the biblical times”. ¢
The genuine hermeneutics of the Orthodox Church has always strived to bring to the
present times the redemptive events described in the Holy Scripture, based on the divine
character of the Bible. Moreover, the goal of the any Orthodox hermeneutics should not
be to supply information about past events, but to offer the spiritual guidance that cul-
minates in theosis. Father C. Coman points out that one of the faults of Dogmatic Theol-
ogy of the last century is the exclusive focus on Eucharistic eschatology, which he bal-
ances by using the neptic eschatology term, in order to regain the soteriological im-
portance of the human person: ,,We have to agree that beyond the exclusiveness that (
defines the past century’s Dogmatic Theology, considering the Eucharistic eschatology as i
the only way of foretasting eternal life even in this world, there is a tendency to ignore
the human person and its direct communion with God”.

—~
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Abstract

The present paper aims to emphasize the dynamic way in which the hermeneuti-
cal principles are defined and applied. The directions of this study are manifold and gen-
erous when we consider the variety of sources it uses in order to support the Orthodox
perspective in a religious dialogue. The patristic references of this paper makes it neces-
sary for any exegete to use the patristic literature in his endeavour. The topicality of
exegesis resides in the epektasic dimension a text provides. In order to avoid ignorance of
the importance of patristic literature for exegesis, one must have a balanced and con-
sistent use of it. Therefore, hermeneutical principles evince an adaptive character, being
totally opposed to any fundamentalism. In the end, the present study represents a con-
ceptual update that regards the hermeneutic perspective. The theological disciplines are
nowadays faced with the imperative to identify themselves with Pastoral Theology, which
seems to have been neglected in the attempt to create academic entities in a world that
does not seem to be faced with an academic dilemma.

Chestiunea ermeneuticii

Dezbaterea subiectului dedicat ermineuticii ortodoxe convine dinamicii
care o caracterizeazd, luand amploare in a doua jumatate a mileniului trecut.
Au fost multe dezbateri in jurul acestui subiect, in deosebi in sec. al XX-lea,
cand s-au fixat si s-au exprimat, fie de cdtre teologi, fie de catre conducatorii
Bisericii, reperele, principiile si normele fundamentale care trebuie sa stea la
baza unui act de interpretare a textului scripturistic. In acest sens, in a doua
jumatate a veacului amintit, au fost elaborate efectiv documente privitoare la
principiile ermeneuticii, si ne referim aici, bineinteles, la documentul Bisericii
Catolice privitor la interpretarea textului Scripturii, dar si la scrierile lui P.
Ricoeur! si H.G. Gadamer?, doud mari nume din zona ermeneuticii. In viziu-

' P. Ricoeur considera ci omului contemporan i se oferd doua moduri de citi: ,,Putem, prin
lecturd, sa prelungim si sa consolidim suspendarea care afecteaza referinta textului la ambi-
anta unei lumi si la audienta subiectilor vorbitori; aceasta este atitudinea explicativa. Dar
putemn si s3 suprimam aceastd suspendare si sa desavarsim textul ca rostire actuala. Tocmai
aceasta a doua atitudine este adevarata destinatie a lecturii, cici ea este aceea care dezvaluie
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nea acestuia din urmd, ermeneutica este harta intelegerii modului in care
trebuie sd interpretezi si sd gasesti structura logosicd sau de verbum?. Un
demers asemandtor a fost facut si filosoful francez J. Derrida care, prin de-
constructivismul sau® (criticat de multi), nu face altceva decat sa caute struc-
tura logos-icd. Prin urmare, este usor sd intelegem ce inseamnd, efectiv,
aceastd actiune a definirii unei ermeneutici, fiindca prin intermediul ei se
incearca stabilirea unui set de reguli, de principii, de norme, care sa stea la
baza unui act de interpretare, de exegeza.

Adeseori, ortodocsii sunt invinuiti ca nu au principii ermeneutice si ca
interpreteaza totul dogmatic, facind din ceea ce trebuia sa fie prima, o struc-
turd ancilard gandirii dogmatice. Aceste acuzatii sunt neintemeiate, pentru ca
de vom avea bundvointa de a cobori in strafundul istoric si de a intra in zona
patristicd, vom observa ca de timpuriu se creeazd elementele necesare identi-
ficarii tipologiilor, iar dupa aceea sunt expuse principiile de punere in exerci-
tiul interpretativ al relatiei ¢tip - antitip. Chiar dacd formularea principiilor
ermeneutice a fost facutd cu dificultate si, implicit, cu greutatile inerente,
acestea au existat si au ramas ca niste repere efective de interpretare a textu-
lui scripturistic. In vederea unei argumentari pertinente, vom face referire la
tratatele de isagogie care au apdrut in tara noastra incepand din a doua
jumatate a sec. al XIX-lea, pand chiar mai bine de jumaitatea sec. al XX-lea.
Toate acestea prezentau, pe langad continutul lor isagogic, si cateva reguli de
interpretare a textului scripturistic, faird a pune accentul indeosebi pe aceas-
td laturd. Este adevarat cd in aceste tratate s-a evidentiat oarecum, abordarea
si sistematizarea intregii invatdturi care se degaja dintr-un text scripturistic,
mai mult din perspectiva sistematica, dogmaticd, dar aceasta nu inseamna ca
elementele de ermeneuticd erau inexistente. Se pare cd locul unei exegeze
analitice istorico-filologice si al intrebarilor privitoare la intelesul primar, asa
cym remarca P. Dragutinovié,

adevarata naturd a suspendarii care intercepteaza miscarea textului citre semnificatie” (Paul
RICOEUR, Eseuri de hermeneuticd, trad. de Vasile Tonoiu, Humanitas, Bucuresti, 1995, pp.
124-125).

2 In viziunea lui H.G. Gadamer, ermeneutica, in sens teologic, inseamnd arta interpretarii
corecte a Sfintei Scripturi, ,arta care, straveche in sine, deja din epoca patristica a dobandit o
constiintd metodologica, mai ales prin intermediul lucrarii lui Augustin De doctrina christia-
na. Sarcina unei dogmatici crestine a fost determinatd de tensiunea dintre istoria deosebita a
poporului evreu, asa cum o interpreteaza, din perspectiva istoriei mantuirii, Vechiul Testament
si propovdduirea universalistd a lui Iisus din Noul Testament” (Hans G. GADAMER, Adevdr si
metodd, trad. de Gabriel Cercel et alii, Teora, Bucuresti, 2001, p. 434).

3 H.G. GADAMER, Adevdr si metodd, p. 288.

4 Jacques DERRIDA, Dissemination, transl. by Barbara Johnson, University of Chicago Press,
Chicago, 1981. Vezi si: John SALLIS (ed.), Deconstruction and Philosophy, University of Chi-
cago Press, Chicago, 1987.
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»majoritatea biblistilor ortodocsi preferd o abordare dogmatica, aplicand
perspectivele teologice la textele scripturistice, perspective care sunt cu
certitudine anterioare Scripturii. Aceastd abordare dogmaticd nu apare
doar in cazul unui biblist ortodox, si aceasta abordare, in anumite conditii,
are un loc legitim in hermeneutica biblica”.

De asemenea, este necesar sa intelegem ca in perioada patristica, pe
care noi ortodocsi o considerdm normativd pentru interpretarea scripturisti-
cd, caracteristice pentru studiul biblic erau scoliile, comentariile si omiliile.
Privitor la acestea din urma, se afirma c@ omiliile Parintilor (de pilda, cele ale
Sf. Ioan Gurd de Aur sau ale Sf. Vasile cel Mare) sunt doar niste expuneri cu
caracter omiletic care nu au multe in comun cu interpretarea scripturistica
efectiva. Este necesar sa intelegem de la bun inceput céd aceste cuvantari care
aveau un caracter catehetic evident, isi pastrau specificul scolii interpretati-
ve de unde acestia proveneau, fie cd ne referim la scoala alexandrind sau
antiohiang, fie la cea capadociana.

Avand ca reper finalitatea demersului lor interpretativ, se impune sa
facem o evaluare corectd a modului in care este necesar sa conturam si, to-
todatd, s promovam astazi in scolile noastre de teologie, principiile de in-
terpretare ale Sfintei Scripturi®. Chiar daca invdtdmantul nostru teologic
este de nivel universitar, scopul acestuia nu este acela de a pregati cerceta-
tori. Scolile teologice pregatesc oameni care vin sa rdspundd unei misiuni
concrete pe care trebuie sd o desfdsoare Biserica noastrd. Deci, din punctul
acesta de vedere, va exista tot timpul un decalaj intre noi si universitdtile
apusene, un decalaj pe care nu vom putea sa-l reducem, pentru cd, coloana
vertebrald intr-o scoald de teologie este Teologia Pastorald, iar teologia
pastorald nu este destinatd cercetarii academice, ci cercetarii sinelui. Si
atunci, este necesar ca de la bun inceput sd remarcdm si sd facem aceastd
distinctie, pentru a intelege unde si cum trebuie sd facem cercetare, fard a
produce in vreun fel lezdri credintei. De aceea, nu putem face abstractie de
finalitatea demersului interpretativ, doar de dragul conformarii noastre, fie
la lahmanieni, fie la bederieni’, pentru ca sunt doud directii de cercetare
care pleaca sau au in centru textul sfant, ca produs literar, nu ca altceva.
Asadar, trebuie sa fim constienti de faptul cd, in calitate de profesori de teo-
logie biblica, noi pregatim interpreti ai Sfintei Scripturi din perspectiva misi-

5 Predrag DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis? Engaging Contextual Hermeneutics
in Orthodox Biblical Studies”, in: Ortodoksia, 55 (2015), p. 21.

® Societatea Biblistilor Ortodocsi Romani nu are ca obiectiv doar cercetarea. Ne intalnim anual
si pentru a vedea cum putem sa cream o coerentd de mdrturisire, coerenta efectivd a marturi-
sirii, cum putem sd determinam ca, in scolile din care noi facem parte, s se realizeze un
studiu biblic, trdirea efectivd a cuvantului Scripturii, in asa fel incat tinerii sd ajungd sa fie
slujitori devotati si capabili s marturiseasca invatatura noastra de credinta.

7 Pr. Ioan CHIRILA, ,Structura literar eshatologicd a Vechiului Testament. Analiza macrostruc-
turald”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, 58 (2013) 2, p. 14.
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onar-pastorald si, din acest considerent, tot ceea ce noi am asumat pand
acum in cercetarea biblica trebuie s fie acomodat la acest specific.

Totodata, daca analizdm perioada in care Parintii Bisericii au alcatuit
scolii, comentarii si omilii, si o vom raporta la dezvoltarea ermeneuticii, vom
observa cd un regres vizibil in interpretarea Sfintei Scripturi s-a inregistrat
atunci cidnd a apdrut criticismul retoric®. De ce? Pentru cid in momentul in
care acesta a aparut, au fost puse tot felul de intrebari, care, din punctul
nostru de vedere, lezeaza, mai intdi, configurarea proprie a autoritdtii in
Biserica Ortodoxd, autoritatea efectivd a credintei, iar apoi corpul unitar al
Scripturii, prin fragmentdri si partitionari efective. Lucrand in proiectul de
diortosire a editiei jubiliare a Bibliei realizate de Mitropolitul Bartolomeu al
Clujului, am avut la dispozitie textul electronic si am anulat impdrtirea pe
capitole si versete. In acest fel am sesizat cu usurintd unitatea internd si
efectivd a textului care aparea cu totul altfel decat atunci cand existau im-
partite in capitole si versete. Logica efectiv internd a textului parcd are o alta
curgere si o altd constructie!®. Am dat numai exemplul acesta, ca sd vedem,

8 P. DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 12. Inainte de criticismul retoric, a
mai existat un regres in interpretarea scripturisticd, dupa Sinodul al IV-lea Ecumenic de la
Calcedon, deoarece prin can. 19 erau descurajate interpretdrile autonome sau creative ale
textelor scripturistice: «Se cuvine ca inainte-statatorii Bisericilor sa invete in fiecare zi si cu de-
osebire in duminici, intregul cler si popor, cuvintele dreptei credinte, culegand din Scriptura
dumnezeiascd intelesurile si judecatile adevarurilor si s nu treaca (depaseascad) hotarele cele
ce si sunt puse, sau predania de Dumnezeu purtatorilor Parinti. Dar si dacd s-ar dezbate vreun
cuvant din Scriptura, pe acesta sd nu-l talcuiascd (interpreteze) altfel decat au aratat (expus)
lumindtorii si dascalii Bisericilor prin scrierile lor proprii si mai vartos intru acestea sa se
multumeasca, decat alcatuind cuvantari proprii, ca nu cumva sd ajunga (in situatia) ca fiind
neiscusiti (nedestoinici) pentru aceasta, sa se abatd de la ceea ce se cuvine (adicd sa greseas-
cd). Pentru ca popoarele prin invatatura pomenitilor Parinti au ajuns la cunostinta celor vred-
nice si de dorit, precum si a celor nefolositoare si de lepadat, sa-si potriveascd viata spre mai
bine si sa nu fie cuprinsi de patima nestiintei, ci ludnd aminte la invdtatura, se feresc pe ei ca
sd nu pateasca ceva rau si, de frica pedepselor care au sa vie, isi lucreaza lorusi mantuirea.
Dupa acest Sinod, a aparut un nou mod de interpretare a Scripturii: catenele, care erau com-
pilatii ale interpretarilor patristice la textele scripturistice. Vezi: Ulrich Luz, ,Die Bedeutung
der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel. Eine westlich-protestantische Sicht”, in: James
D.G. DUNN (ed.), Auslegung der Bibel in Orthodoxer und westlicher Perspektive. Akten des
west-Ostlichen Neutestamentelr/innen-Symposiums von Neamt vom 4-11. September 1998,
coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 130, Mohr Siebeck, Tiibingen,
2000, p. 42. Vezi si Savvas AGOURIDES, ,The Orthodox Church and Contemporary Biblical
Research”, in: J.D.G. DUNN (eds.), Auslegung der Bibel in Orthodoxer und westlicher Per-
spektive..., p. 141.

9 ,Din perspectiva unei abordari dogmatice, majoritatea rezultatelor criticismului istoric sunt
suspecte, false, si periculoase pentru credinti. Intr-adevir, unele rezultate ale criticismului
istoric sunt fara dubii problematice, mai ales cand interpretii implicati insistd pe corectitudi-
nea sau acuratetea lor” (P. DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 22).

10 Avem la dispozitie un studiu facut intr-o universitate din mediul iudaic care are orientare
religioasa (Beerseba), cercetare aplicatd pentru dovedirea paternitatii mozaice a Pentateuhului.
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ca noi, ar trebui sa incercam, nu sa ne intoarcem in chip automat, la expresia
de la Congresul din Atena (1936), ,inapoi la Parinti”!}, ci eventual sa incer-
cdm sa dobandim mintea Pdrintilor'?. De fiecare data cand am auzit aceasta
expresie, mi-am adus aminte de mintea sau intelegerea lui Hristos, la care se
ajunge prin mintea Parintilor!3.

In zilele noastre, exegeza patristicd este un factor inevitabil din cadrul
istoriei interpretarii si a istoriei efectelor'®. Se poate observa tendinta clara
de a oferi mostenirii patristice rolul de mediator intre textele biblice si in-
terpretul ortodox contemporan'®, dar nu in sensul cd unul sau altul dintre
Sfintii Parinti interpreteaza textul scripturistic pentru noi, pentru veacul de
acum, ci din interpretarea patristica se decanteaza efectiv paradigma, modul,
modelul de interpretare, care poate fi aplicat la ziua de astazi's. In contextul

Si sunt argumente de la inceput, din vremea lui Iosua, din descoperirile arheologice, din toata
literatura talmudica, pana in sec. al XX-lea. Deci, exista aceastd preocupare constantd de a
reveni in domeniul unitatii Scripturii care a fost fragmentata.

I Parintele Al. Schmemann oferd acestei expresii o aplicabilitate liturgica, euharistica: ,Sa ne
intoarcem la Scripturd, sa ne intoarcem la Parinti... Aceasta inseamna, inainte de toate, intoar-
cerea la Bisericd prin Euharistie si la Euharistie prin Biserica. La aceasta suntem chemati sa
fim martori in timpul nostru si sd o exprimam printr-un limbaj actualizat. Pentru c3, asa cum
spunea Sfantul Irineu, «chiar daca limbile din lume sunt diferite, puterea traditiei este una si
aceiasi» (fmpotriva ereziilor 1, 10, 2)” (Alexander SCHMEMANN, ,Theology and Eucharist”, in:
St Vladimir’s Seminary Quarterly, 5 [1961] 4, p. 23).

12 G. Florovski, probabil cel mai important teolog ortodox al sec. al XX-lea, a ridicat problema
realizarii unei sinteze neopatristice in 1936. Vezi: Georges FLOROVSKY, ,,Patristic Theology and
the Ethos of the Orthodox Church”, in: Aspects of Church History, coll. Collected Works of
Georges Florovsky 4, Nordland Publishing Company, Belmont, 1975, pp. 22-25. Provocarea sa
a fost un punct de pornire pentru trecerea de la un traditionalism rigid, la o teologie mult mai
creativd in concordanti cu realitdtile moderne. Ceea ce trebuia, in conceptia lui G. Florovski,
era asumarea / urmarea ,cugetului” (qppovnua) Sfintilor Pdrinti, mai degrabd decit citarea
lor servild. ,Mintea” Sfintilor Parinti era pentru el o integrare a spiritualitatii si culturii lor
stiintifice, ancorate in plinatatea Evangheliei si in viata Bisericii, permitdnd in acelasi timp
autocritica si creativitatea. Un model in acest sens este Sf. Simeon Noul Teolog. Vezi: Theodo-
re STYLIANOPOULOS, ,Holy Scripture, Interpretation, and Spiritual Cognition in St Simeon the
New Theologian”, in: S.T. KIMBROUGH JR. (ed.), Orthodox and Wesleyan Scriptural Understan-
ding and Practice, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, 2005, pp. 55-71.

13 Biblistii ortodocsi au dorinta de a ramane fideli, chiar si din punct de vedere terminologic,
autoritdtilor din trecut. Vezi: Georges FLOROVSKY, ,The Lost Scriptural Mind”, in: Bible,
Church, Tradition: An Eastern Orthodox View, coll. Collected Works of Georges Florovsky 1,
Nordland Publishing Company, Belmont, 1972, p. 11.

" Ulrich Luz, Theologische Hermeneutik des Neuen Testaments, Neukirchener Theologie,
Neukirchen-Vluyn, 2014, pp. 360-361. G. Florovsky afirma ca ,intreaga traditie a Ortodoxiei a
fost dintotdeauna patristicd” (G. FLOROVSKY, ,Patristic Theology...”, p. 22).

5 Xprjotog TIANNAPAZ, OoBodosia kar Avon ornv vedteon EAAdda, Adpog, Abiva,
1992, p. 69.

% Scrierile Paérintilor trebuie interpretate tindnd cont de contextele istorice si de nevoile ecle-
ziale. P. DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 13. O abordare asemanatoare
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actual incd nu este clar cum ar trebui sd ne raportdm la Sfanta Scriptura in
incercarea de a face legdtura dintre teologia ortodoxa contemporand si mo-
dul de teologhisire al Sfintilor Pdrinti ai Antichitatii tarzii'”. Din dorinta de a
expune pozitia proprie fatd de ermeneutica scripturistica, unii ortodocsi,
precum S. Agouridis au combinat mefoda analitica specifica stiintei cu me-
toda sinteticd si organicd a Pdrintilor, pentru a-si defini propriul cadru al
erminiei utilizate!®. Totodatd, sd avem in vedere faptul cd acest concept de
sintezd neo-patristicd (promovat de teologii rusi care au emigrat in Vest, in a
doua parte a sec. al XX-lea) a devenit simbolul Ortodoxiei in contextul unei
lumi globalizate a confesiunilor crestine care erau in cdutarea unei punti de
stabilire a contactului dintre ele'.

Insd, complexitatea, in adevaratul sens al cuvantului, incepe in mo-
mentul in care ar trebui sa facem urmatorul pas, pe care il gasim tot in epoca
patristicd, si anume sd dialogam cu filosofia timpului. Aici este problema,
pentru cd, noi, de obicei, in ceea ce s-a dezvoltat pdnd acum, mergem mai
mult intr-o zond a existentialismului, iar pe celelalte le ocolim. Pe acest
considerent, este nevoie de o formare speciald (atat a misionarului ortodox,
cat si a biblistului ortodox) si de o rdmanere in campul (pe terenul) fidelitatii.
Iar dacd vorbim de fidelitate, amintim pozitia lui Th. Stylianopoulos?® care
spunea cd ar trebui sd existe mai multe elemente de fidelitate, si anume: 1)
fidelitate fatd de marturisirea Sfintei Scripturi (in calitatea sa de cuvant al lui
Dumnezeu)?! si 2) fidelitate fatd de traditia veche a Bisericii, nu ca un depo-

are si mitropolitul Ilarion Alfeyev care subliniaza ca: ,Exegeza ortodoxa actuald este obligatd
ia in considerare si sd evalueze spectrul larg al operelor patristice axate pe Scriptura si si
recunoasca si s respecte cu fermitate dimensiunea culturald, istoricd si spirituald a acestora”
(t Iarion ALFEYEV, ,The Patristic Heritage and Modernity”, in: The Ecumenical Review, 54
[2002], p. 98). Vezi si: Kondothra M. GEORGE, ,,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneu-
tiss”, in: Indian Journal of Theology, 31 (1982), p. 208 (,Traditia nu este o simpld colectie de
evenimente, texte sau memorii, ci este acea curgere vitala care leaga deplin trecutul de pre-
zent. Nu este o memorie simpla, ci o memorie interpretativd creativa”).

7 George FLOROVSKY, Biserica, Scriptura, Traditia: Trupul viu al lui Hristos, trad. de Florin
Caragiu si Gabriel Mandrila, Platytera, Bucuresti, 2005, p. 46. Vezi si Savvas AGOURIDES, ,Bi-
blical Studies in Orthodox Theology”, in: The Greek Orthodox Theological Review, 17 (1972),
p. 51. In loc sa lucreze direct pe text, interpretul ortodox se rezumi la descrierea interpretdrii
si a efectelor textului din prisma Parintilor. ,Se pare cid aceasta metodd este o consecinta a
neacceptdrii criticismului istoric, care mai intdi are in vedere contextul istoric al expresiilor
teologice, facand o diferentd intre un posibil inteles original si mai multe receptari ale acestui
inteles in circumstante si contexte istorice diferite” (P. DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox
Exegesis?..”, p. 13).

18 S, AGOURIDES, ,.Biblical Studies in Orthodox Theology”, p. 57.

19 P, DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 10.

20 Theodore STYLIANOPOULOS, ,Perspectives in Orthodox Biblical Interpretation”, in: Greek
Orthodox Theological Review, 47 (2002) 1-4, pp. 327-338.

2 S3 fim constienti ca aici intrd si inspiratia, revelatia, canonicitatea si absolut toate aspectele
acestea.
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zit, nu ca un fapt ce trebuie repetat si citat intr-o perspectiva magica, in ge-
nul: rosteste citatul si lasd-l sd lucreze. Parcurgdnd documentele Simpozio-
nului Est-Vest al specialistilor in Noul Testament, de la Neamt (4-11 sept.
1998), am remarcat in comunicarea profesorului S. Agouridis de la Atena
mentiunea ca indrumatorul lui de doctorat ii sugera sd puna in lucrare cat
mai multe texte patristice, ca sa fie acolo.. Nu in sensul acesta trebuie sa
gandim fidelitatea fatd de traditie, fiindca nu ne raportdm la un tezaur ma-
gic. Cand vorbim despre traditie, vorbim despre ceva viu care asigurd o rela-
tie de continuitate perpetud. Cu alte cuvinte, ceea ce marturisim noi si ceea
ce au marturisit Parintii trebuie sa fie in unitate si in continuitate.

Dupad aceea Th. Stylianopoulos solicita fidelitate staruitoare, cu discer-
ndmant, fatd de abordarea criticd, care este specifica ratiunii umane cu care
am fost inzestrati de Dumnezeu prin actul creatiei. Si nu in ultimul rand,
este necesar sa avem fidelitate fatd de Duhul Sfant?’. Ermeneutica teologica
este caracterizata de adevdr, prin cdlduzirea si inspiratia Duhului Sfant. In-
terpretul, considera K.M. George

»are nevoie de Duhul creator pentru a fi cdlduzit spre intelegeri noi si de
un nivel superior. O interpretare teologicd autenticd este, potrivit
cuvintelor Sf. Grigorie Teologul, «o oferire de aripi Duhului». Deschiderea
transparentd si libertatea eterica in interpretare si intelegere vine atunci
cand ne lasam purtati de aripile creative ale Duhului: «Imi deschid gura si
inspir Duhul, si ma daruiesc in totalitate Duhului, actiunile mele si
discursul, sederea mea si ticerea; 1l las doar pe El si mi ghideze si si-mi
miste atat mainile si duhul, cat si limba.. Sunt un instrument al lui
Dumnezeu, un instrument rational (Aoywkov Spyavov), un instrument
acordat si atins de acel artist desavarsit, Duhul» (De oratione 12, 1)"%.

Pentru a explica aceastd ultimd exigentd, propunem o scurta digresiu-
ne. La realizarea acestui studiu, am incercat sa urmarim dezvoltarea studiilor
biblice in trei arealuri: grecesc, romanesc si rusesc. Am intdmpinat probleme
serioase cand am vrut sd completdm si cu celelalte tari ortodoxe, Serbia si
Bulgaria. Am renuntat din ratiuni ce tin de timpul limitat de pregatire. in
spatiul rusesc, profesorul Al. Negrov?, avand preocupdri ermeneutice, a rea-

2 Sarcina exegetului nu este si spargd cercul hermeneutic, ci si-1 pastreze intact. Aceasta se
poate realiza doar luand in considerare rezultatul exegezei si pastrand numai aspectele con-
forme cu gandirea sau spiritul Bisericii, exprimate in acele invataturi pe care Biserica insési le
considera autoritare si, prin urmare, adevdrate. Acceptarea unor asemenea proceduri solicitd
un nou salt in credinta: credinta ca efortul nostru exegetic, precum orice autentica interpreta-
re biblica, este inspirat si cdlduzit de Duhul Adevarului” (Pr. John BRECK, Sfanta Scriptura in
Traditia Bisericii, trad. de loana Tamaian, Patmos, Cluj-Napoca, 2003, p. 62).

2 K.M. GEORGE, ,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 211.

# Alexander NEGRov, Biblical Interpretation in the Russian Orthodox Church: A Historical
and Hermeneutical Perspective, coll. Beitrage zur historischen Theologie 130, Mohr Siebeck,
Tiibingen, 2008.
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lizat o cercetare asupra modului in care a fost receptatd, incepand cu sec. al
XV-lea, maniera de interpretarea a textului sfant. Un rol semnificativ intre
regulile / reperele ermeneutice rusesti era detinut de rugdciunea speciala
de invocare a Duhului Sfant®. Daca vom cerceta lucrarile lui G. Florovsky,
vom gasi acelasi lucru. Dacd ne uitdm la S. Bulgakov, la principiile ermeneu-
tice pe care el le-a fixat pe cand era la Paris, vom gasi aceeasi perspectiva.
Prin urmare, atunci cand dorim sa stabilim anumite repere fundamentale
pentru interpretarea textului scripturistic, trebuie si ramanem in cadrul
eclezial, asa cum sugereazd parintele J. Breck:

»Biserica este spatiul potrivit pentru interpretarea, vestirea si celebrarea
liturgica a Cuvantului lui Dumnezeu. Exegeza este o functie a preaslavirii,
marturie a comuniunii de credintd. Desi interpretarea personald a
Scripturii este binevenitd si este incurajatd, ea isi pierde dreptul la
autoritate dacd se rupe de legatura cu Trupul eclezial si cu Traditia
Bisericii. Aceasta nu inseamnd cad deductiile exegetului sunt
predeterminate de invatdtura doctrinara a Bisericii. La urma urmei, aceste
invataturi sunt ele insele rodul exegezei patristice. Totusi, exegetii
ortodocsi sustin necesitatea absolutd de a-si subscrie reflectiile la gandirea
Bisericii. Aceasta presupune conformarea interpretarii exegetice la
invataturile de doctrina si de morald din Sfanta Traditie, asumarea muncii
de exegezd ca diakonia, adicd slujire a Bisericii si desavarsirea acestei
munci in interesul Bisericii si a misiunii ei in lume”?.

Ca atare, interpretarea trebuie sa fie ficutd in Bisericd si in perspecti-
va credintei acesteia. Totodatd, trebuie sa incercdm sa raméanem fideli cre-
dintei, sd ramanem intr-o zond a continuitdtii, a traditiei efective a Bisericii si
sd nu neglijam celelalte elemente, care ar putea sd caracterizeze si sa gene-
reze o interpretare sau o exegeza ortodoxd. Noi avem un element care ne
valideazd sau invalideaza corectitudinea interpretdrii scripturistice. Elemen-
tal structural fundamental al credintei rdsdritene este constituit din hotdrari-
le Sinoadelor Ecumenice, care au general valabilitate. In momentul in care o
interpretare intrd in contradictie cu formula, de pildd, niceeand sau cu for-
mula calcedoniana (niceeand — ne referim la Trinitate; calcedoniand — la
divino-umanitatea Mantuitorului lisus Hristos), nu mai este o interpretare
care apartine mediului ortodox.

Directii si repere ermeneutice ortodoxe in sec. al XX-lea

Este destul de dificil sa definim o interpretare ortodoxa a Sfintei Scrip-
turi de vreme ce tdrile si Bisericile Ortodoxe nu au avut circumstante istori-

% Duhul Sfant elibereaza credinta crestind si intelegerea de primejdia de a deveni o doctrina
moarta sau o logica sterila, si oferd darul interpretdrii, interpretului inspirat. Vezi: K.M. GEOR-
CE, ,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 211.

% Pr, J. BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, p. 61.
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ce, sociale si politice comune, asa cum sublinia P. Dragutinovi¢? care a scris
un studiu chiar cu acest titlul. Abordand si noi lucrurile din aceasta perspec-
tivd, am observat urmatoarele aspecte. In momentul in care, de pilda, Biseri-
ca Rusd se desprinde de Constantinopol si devine autocefald, una din preo-
cupdrile de baza ale Bisericii a fost si sa-si fixeze normele proprii de inter-
pretare, de-ndata ce au inceput demersurile de traducere ale Bibliei in limba
pravoslavnica. La fel a fost si in cazul Bisericii Serbiei. Noi, romanii, am ra-
mas sub influenta constantinopolitand mult mai mult decat celelalte state:
pana in 1925. Astfel ca, este interesant sa remarcam care au fost elementele
si structurdrile de naturd ermeneutica si exegetica la noi, pana in momentul
in care am devenit o Bisericd autocefald. Singura lucrare de referinta in in-
terpretarea biblica a fost alcatuitd de catre profesorul M. Basarab cu titlul
Ermineutica biblica®. Dupa aceasta, parintele M. Basarab a mai dezvoltat
cateva cercetdri ermeneutice complementare pe care le-a insumat intr-un
volum special®,

Actualmente, in domeniul ermeneuticii ne confruntam cu polarizarea pe
care tot S. Agouridis si Th. Stylianopoulos au scos-o in evidenta. Sunt exegeti
ortodocsi care accepta dezvoltdrile tehnicilor interpretative specifice metodei
istorico-critice si unii care anatemizeaza aceste cercetdri si le resping ex
abrupto. P. Dragutinovi¢ considera cd o trdsatura remarcabild a biblistului
ortodox este respingerea evidenta sau, pur si simplu, ignorarea sau selectarea
atenta si aplicarea partiald a metodologiei istorico-critice in exegeza.

»Aceastd conditie — sustine el — poate fi explicatd mai intai prin
circumstantele istorice: Teologii ortodocsi nu sunt capabili, fie sa faca o
conexiune creativd Iluminismului, unde criticismul istoric a fost angajat in
cercetarea scripturistica, fie sa aiba o reactie adecvata la nivel teoretic fatd
de aceastd directie interpretativa cu propriile paradigme. Criticismul istoric
ramane in primul rdnd ca un lucru greu de inteles pentru un ortodox,
chiar si atunci cand ar avea capacitatea de a contracara credinta si
teologia traditionala. Acest status al lucrurilor influenteaza discutiile

7P, DRAGUTINOVIC, ,,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 9.

%8 Pr. Mircea BASARAB, Ermineutica biblicd, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane, Oradea, 1997,
158pp.

® Pr. Mircea BASARAB, Interpretarea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxd, Alma Mater,
Cluj-Napoca, 2005, 262pp. Dintre cercetdrile sale concentrate pe ermeneutica amintim: Pr, M.
BasARAB, ,Scriptura si liturghie. Probleme de ermineutica biblica”, in: Mitropolia Banatului,
31 (1981) 7-9, pp. 462-484; Pr. M. BasaraB, ,Sfanta Scripturd in conceptia ortodoxa”, in:
Mitropolia Banatului, 23 (1973) 7-9, pp. 377-386; Pr. M. BasAraB, ,Sfanta Scripturd si inter-
pretarea ei in conceptia Sfantului Vasile cel Mare”, in: Mitropolia Banatului, 29 (1979) 4-6,
pp. 286-300; Pr. M. BasaraB, ,Sfanta Scripturd si interpretarea ei la Sinodul VII ecumenic”,
in: Mitropolia Banatului, 37 (1987) 4, pp. 16-24; Pr. M. BasaraB, ,,Domnul nostru lisus Hris-
tos ca interpret al Sfintei Scripturi”, in: Mitropolia Ardealului, 34 (1983) 5-6, pp. 280-296; Pr.
M. BasARAB, ,Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa”, in: Ortodoxia, 32 (1980) 2,
pp. 221-241.
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actuale intre biblistii occidentali si cei rasariteni, mai ales in chestiunile ce
privesc problemele de terminologie, metodd stiintifica, si rezultatele
exegetice ale criticismului istoric”™.

Insa, cel mai probabil, reticenta ortodocsilor se datoreaza faptului ca
Biserica Ortodoxa nu si-a exprimat inca pozitia fatd de metoda istorico-critica
printr-un document oficial. Avem, de pilda, in mediul teologic ortodox, un
studiu bine aplicat al colegului C. Oancea de la Sibiu®, care a ficut o trecere
in revista a elementelor pozitive si negative, dar cercetarea sa este personala.
Dacd analizdm volumele, suporturile de curs si studiile profesorilor, putem
observa ca, in unele lucrari, metodele istorico-critice sunt asumate, in altele
nu. Care dintre profesori merge pe calea corecta? Aici este o problema! Nu
dorim sa raspundem la aceasta chestiune. Exista insa anumite principii de
functionare a Bisericii Ortodoxe si, daca le respectam, atunci o sd gasim ras-
punsul. Pentru cd, in ceea ce priveste configurarea canonului, noi nu stim sa
se fi schimbat ceva anume. Este suficient sa citim volumul parintelui LI. Ica
jr.%, precum si alte lucrdri de genul acesta, si vom constata faptul ca autorul
principal al Scripturii este Cel care genereazd actul efectiv al reveldrii.

Totodatd, este necesar sd recunoastem cd, in sanul Bisericii Ortodoxe,
au existat si inca existd unele atitudini care faciliteaza departarea credinciosilor
de Sfanta Scripturd. Spre exemplu, acelasi S. Agouridis semnaleaza faptul ca
Sfianta Liturghie este pusa inaintea Sfintei Scripturi®. Dar, lucrul acesta nu
trebuie sa creeze efectiv o piedica pentru zilele noastre. Avem posibilitatea sa
reasezam Sfanta Scripturd acolo unde se cuvine si sd incercdm sa intelegem
textul scripturistic inainte de a-l ,intrupa”, pentru a-l putea transpune in struc-
turile sau categoriile de intelegere ale omului de astdzi. Suntem depasiti daca
vom continua sa vorbim in limbajul veacurilor apuse. Trebuie sa fim in stare,
nu numai sa interpretam textul scripturistic, ci sa identificam structura axiolo-
gicd si de adevar a acestuia, fiindca avem un canon al credintei si un canon al
adevarului de care trebuie s tinem cont. Astfel c3, se impune sa-l transpunem
in structuri, in sintagme inteligibile pentru omul de astazi.

Din acest considerentl este nevoie, de pilda, de o cercetare aplicata pe
ceea ce am numi nivelul lingvistic. Este necesar si intelegem ce le-a tran-
smis aghiograful destinatarilor principali si sa vedem cum putem noi sa mij-
locim astdzi cdtre destinatarii secundari mesajul acestui text scripturistic.
Necesitatea aceasta a fost subliniatd si de Sf. Vasile cel Mare, atunci cand a
luat atitudine fatd de excesul de alegorizare. Dupa aceea, este necesar sa

30 P, DRAGUTINOVIC, ,,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 20.

3 Pr. Constantin OANCEA, ,Exegeza istorico-critica si teologia biblicd ortodoxd: o reevalua-
re”, in: Revista Teologica, 89 (2007) 3, pp. 187-202.

% Diac. Ioan 1. IcA jr., Canonul Ortodoxiei. I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis /
Stavropoleos, Sibiu, 2008.

3'S. AGOURIDES, ,,The Orthodox Church and Contemporary...”, p. 143.
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intelegemn cd@ mintea umand si limbajul nu sunt capabile sa inteleagd pe de-
plin si sa articuleze, nici realitatile transcendente si nici alte chestiuni din
lumea noastrd sensibild. De pildd, in momentul in care vorbeste despre as-
pect revelat in studiile de ermeneuticd, P. Ricoeur spune ca exista o relatie, o
legatura evidentd intre istoric si meta-istoric. Deci, degeaba incercdm noi sa
spunem ca nu exista acest plan sau acest nivel al transcenderii, pentru ca el
efectiv exista. Trebuie sa vedem ca existd in tratatele moderne de ermeneuti-
cd elemente suficiente pentru a dezvolta si acest tip de intelegere. Pentru ca
daca le luam stricto sensu, tot ceea ce numim istorico-critic, anuleaza aspec-
tul transcendent, aceastd deschidere efectivd inspre metafizic, aspectul reve-
lat al Scripturii. In acest sens, toate elementele constitutive ale Sfintei Scrip-
turi sunt tratate ca niste monumente literare. Ori, lucrurile acestea trebuie
redescoperite devreme ce infinitatea lui Dumnezeu si incomprehensibilitatea
Sa sunt fundamentale pentru doctrina Bisericii, iar interpretarea si intelege-
reatin de un proces dinamic neincetat.

Potrivit acestei afirmatii, trebuie s@ ne gasim in dezvoltarea acestui
dynamis al interpretdrii scripturistice, nu intr-o actiune de repetare, pentru
ca Sfintii Parinti au interpretat pentru perioada lor. De asemenea, trebuie sa
fim constienti de urmatorul aspect: Cel care cd ne cheamad la interpretare, la
a face exegezd, la a intelege cum trebuie sa facem o exegezad este Hristos.
In acest sens, parintele J. Breck face o sintezd a principiilor ermeneutice
ortodoxe si indicd modul in care este necesar sa realizdm lectura hristologica
a Vechiului Testament3. Dar nu este suficient sd ne oprim doar aici; intelege-
rea textului sfant in cheie hristologica nu se limiteaza la talcuirea textelor
din Lege si din proroci (Lc 24, 27), ca plinire efectivd a intregului tezaur
profetic vechi-testamentar. Noi trebuie sa trecem efectiv in campul invierii. O
interpretare scripturistica, care nu are in continutul sdu o deschidere sau un
orizont anastasic, ramane doar o analizd literara.

Cand am facut referire la acest orizont anastasic am avut in vedere si
sensul efectiv al existentei noastre, mai precis sensul eshatologic al existentei.
Si nu ne referim aici la apocalips3, in directia promovatd astazi, ci la venirea
efectivi a Impdratiei lui Dumnezeu® si apoi a vietii celei vesnice. De pilda,
cind se vorbeste despre toate elementele structurdrii antropologiei (fiziono-
mice, fiziologice, sociologice) in discursul contemporan, nu se vorbeste despre
om din perspectiva Revelatiei si despre omul din vesnicie, din Imparatia lui

3 Relatia intre Vechiul Testament si Noul Testament este cea de la figaduinta la implinire.
Intimplarile istorice si cuvintele profetice din viata lui Israel sunt figuri sau realititi implinite
in Noul Legamant al lui lisus Hristos. Prin urmare, Vechiul Testament trebuie interpretat din
punct de vedere tipologic. Tipologia autenticd implicd o dubla miscare: din trecut spre viitor
(de la tip la antitip) si de asemenea dinspre viitor spre trecut (antitipul este, in mod prevesti-
tor, prezent in tip)” (Pr. J. BRECK, Sfdnta Scripturd in Traditia Bisericii, p. 70).

% Aceastd perspectiva este surprinsa in Evanghelia dupd Luca in cap. 17 si 18.
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Dumnezeu. Nu se vorbeste absolut deloc. Si atunci se pune intrebarea daca
tratatul respectiv de antropologie este un tratat complet. De aceea, exista cate-
va inconveniente, cateva critici pe care unii ni le aduc si zic cd numai cerceta-
rea istorico-criticd este valabild, insd si aceasta are insuficientele, limitarile si
evolutiile sale. De la criticismul retoric, s-a trecut la criticismul formelor, apoi
la naratologii si ulterior la interpretarea feminista si la toate celelalte forme
ale dinamismului istorico-critic. S& avem, totusi, in vedere faptul ca interpreta-
rea scripturistica cere mai mult decdt principiul ratiunii; legatura exclusiva
dintre logica si Scriptura s-a dovedit fatala pentru credinta crestina. In acelasi
timp, sa avem onestitatea de a recunoaste ca este necesar sd folosim instru-
mentele sau produsele istorico-critice in cercetarea noastra scripturistica, daca
dorim ca interpretarea noastra sa fie recunoscuta din punct de vedere acade-
mic¥”. Care dintre profesori nu foloseste Bible Works? Si stim bine ca nu este
produs de fundamentalistii ortodocsi.

De aceea, credem cd este momentul s afirmdm cd erminia patristica
poate rdmane ca un ghid si ca o mdsurd pentru interpretarea scripturistica
ortodoxad contemporana®. lar aceasta inseamna ca mai intai sd avem convin-
gerea ca Sfanta Scriptura mijloceste energiile divine. Apoi, in al doilea rand,
sa marturisim ca in Scriptura Il putem gési pe Hristos cel viu, si, n al treilea
rand, ca Sfanta Scripturd contine mesajul hristologic ca pe o fortd vie care
este capabild sa ne transforme vietile si modul nostru de intelegere. Aceste
reflectii ermeneutice apartin lui I. Panagopoulos®, dar in mediul grecesc
intalnim mult mai multe directii*’. Asadar, din punctul nostru de vedere, este

3 K.M. GEORGCE, ,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 206. Raportiandu-se
critic la metoda istorico-criticd, teologul mentionat subliniazd in continuare ca: ,nivelul lin-
gvistic nu este singura categorie si nici nu este suficientd pentru interpretare si intelegere;
mintea umana si limbajul nu sunt capabile sa inteleaga pe deplin si s@ articuleze nici realitatile
transcendente si nici alte chestiuni din lumea noastra sensibila; de vreme ce infinitatea lui
Dumnezeu si incomprehensibilitatea Sa sunt fundamentale pentru doctrina Bisericii, interpre-
tarea si intelegerea tin de un proces dinamic, neincetat”.

37 P. DRAGUTINOVIC, ,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 19.

38 Timothy CLARK, ,Recent Eastern Orthodox Interpretation of the New Testament”, in:
Currents in Biblical Research, 5 (2007), p. 337.

3 Joannis PANAGOPOULOS, ,Sache und Energie. Zur theologischen Grundlegung der biblischen
Hermeneutik bei den griechischen Kirchenvitern”, in: Hubert CANCIK, Peter SCHAFER, Her-
mann LICHTENBERGER (Hgg.), Geschichte - Tradition — Refexion. Festschrift fiir Martin Hen-
gel zum 70. Geburtstag, Bd 3: Frithes Christentum, Mohr Siebek, Tiibingen, 1996, p. 578.

% Intr-unul din studiile sale, Th. Stylianopoulos subliniazi contributiile Pr. J. Romanides care
a sustinut cu tarie o frapantd ermeneutica teologica si scripturistica fundamentata pe sfintii
harismatici: ,El definea sfintii ca pe niste persoane care au atins deja stadiul de indumnezeire
incd din viatd. Potrivit lui Romanides, numai acesti sfinti indumnezeiti, care au experiat reali-
tatile spirituale despre care depun marturie Scripturile, pot sa asume calitatea de reprezen-
tanti inefabili ai interpretarii scripturistice sau ai oricarui alt discurs teologic”. De asemenea, i-
a mentionat pe S. Agouridis si urmasul sau, P. Vassiliadis, care au gasit cheia interpretarii
autentice in cult, si mai precis in Liturghia Euharistica. ,Pentru Vassiliadis, criteriul euharis-
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nevoie sa percepem intregul corpus patristic ca pe un ghid. Dupd aceea, tre-
buie sa tinem cont ca traditia poate fi si trebuie sa fie perceputd ca o catego-
rie ermeneuticd, dar trebuie s3 avem in vedere principiul consonantei, prin-
cipiul autoritatii si principiul unitatii, asa cum afirma Pr. J. McGuckin in cer-
cetdrile sale*!. Metodele Parintilor primeaza fatd de metodologia contempo-
rana*?, dar in momentul in care se face interpretarea trebuie si fim cu luare
aminte, pentru cd ne intalnim cu iconomia Intrupdrii, care iconomie si ea
poate sa fie asumata ca un principiu ermeneutic.

Toate interpretdrile si intelegerile umane sunt relative in comparatie
cu natura divind. Interpretarea scripturistica trebuie sa aiba in vedere tran-
scendenta incomprehensibild a lui Dumnezeu si iconomia divind a Intruprii
Lui. Intruparea chenoticd a Cuvantului a fost pentru mantuirea omului. Din
acest considerent, daca Intruparea a fost pentru mantuirea omului, atunci si
exegeza trebuie s aiba acelasi scop. In acest sens, K.M. George subliniaza cd

,propovdduirea Cuvantului de cdtre Bisericd trebuie sa se coboare la
conditia existentiald a omului si, in ciuda limitelor proprii, trebuie
orientata inspre transfigurarea mantuitoare. Interpretarea si intelegerea in
Bisericd nu are ca tinta primard inteligibilitatea epistemicd si filosofica
profunda si mantuirea lumii”®.

Caracteristicile ecleziale ale interpretdrii reies foarte bine daca intele-
gem elementele incluse de parintele J. Breck in lectura hristologica*. Inter-
pretarea in Bisericd nu este realizata pentru o infelegere dezinteresatd sau
obiectivd a textului, ci pentru zidirea comunitatii. Acestea sunt procese com-
plementare: interpretarea zideste comunitatea, iar comunitatea vie este cea
care interpreteazd. Pentru comunitatea vie a Bisericii, traditia reprezinta
propria ei viatd nealteratd. Fard impdrtasirea opiniilor proprii fundamentale
(care sunt rezultatul unei trdiri vii in comunitatea ecleziald) cu traditia, este
imposibil sd se interpreteze corect evenimentul Hristos sau mostenirea Sa

tic este probabil singurul criteriu capital de apropiere a unui ortodox fatd de Scriptura: calea
pe care ei 0 cunosc, au primit-o si prin care interpreteazd Biblia; calea prin care sunt inspirati
si hraniti de Biblie” (Theodore STYLIANOPOULOS, ,Scripture and Tradition in the Church”, in:
Mary B. CUNNINGHAM [ed.], The Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology,
University Press, Cambridge, 2009, p. 30).

*! John McGuck, , The Orthodox Sense of Tradition”, in: John MCGUCKIN, The Orthodox
Church: An Introduction to Its History, Theology, & Spiritual Culture, Blackwell Publising
Ltd., Malden, 2010, pp. 90-119.

42 P, DRAGUTINOVIC, ,,Is there an Orthodox Exegesis?...”, p. 19.

43K.M. GEORGE, ,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 209.

# Cuvantul lui Dumnezeu slujeste scopul lui Dumnezeu pentru mdntuirea lumii. Aceasta
inseamna cd interpretarea lui este propriu-zis ecleziald, slujind misiunii Bisericii. Exegeza are
ca tel ultim impdrtdsirea cunoasterii mantuitoare a lui Dumnezeu; in mod corespunzator,
scopul exegezei este esential soteriologic” (Pr. J. BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Biseri-
cit, p. 69).
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scripturisticd: ,,Cand o traditie nu este capabild sa interpreteze evenimentul
Hristos® in conformitate cu scrierile apostolice sau cand interpretarea sa nu
conduce spre zidirea (oikodome) comunitatii, sau cand interpretarea sa nu
este orientatd creativ spre viitor, este o traditie falsa”4.

Cu alte cuvinte, noi nu facem exegeza sau interpretare numai de dra-
gul interpretarii, ci pentru zidirea trupului mistic al lui Hristos. De aici reiese
si faptul cd niciun cititor al Sfintei Scripturi nu poate absolutiza modul per-
sonal in care interpreteaza textul sfant. Fiecare trebuie si ia seama la modul
in care interpreteaza si altii (comunitatea) pentru ca in urma acestui schimb
de intelesuri sa-si revizuiasca viziunea personald si chiar sd o modifice capi-
tal daca acest lucru se impune?®.

Consideratii finale

Rolul exegezei si al ermeneuticii in ziua de astdzi este acela de a crea
posibilitatea intrupdrii cuvantului. Th. Stylianopoulos sustinea cd existd o
diferentd semnificativd intre Orient si Occident: Occidentul se opreste la re-
ceptarea rationald a lui Dumnezeu (atat cat este permisd ratiunii umane), pe
cand Orientul accentueazd rdmanerea intru cunoasterea experientiald a lui
Dumnezeu. Si atunci, din punctul acesta de vedere, intervin elemente pre-
cum teoria sau contemplarea, care tin de traditia nipticd ca perspectivd a
desavarsirii vietii, categorii care apartin zonei ascetice si a sensului care evi-
dentiazd aspectul spiritual al Scripturii si toate celelalte. In opinia aceluiasi
teolog, principiile de interpretare care pot fi extrase din mostenirea exegezei
patristice pot fi rezumate astfel:

— confirmarea autoritatii, intaietatii si unitatii Scripturii potrivit inspiratiei
si providentei lui Dumnezeu;

— centralitatea tainei lui Hristos ca si criteriu decisiv de interpretare;

— interdependenta armonioasa dintre Scripturd, Traditie si Bisericd;

— coerenta perfectd a teologiei, spiritualitdtii si a vietii de zi cu zi;

— importanta regulii credintei si a traditiei teologice in interpretare;

— folosirea creativa a metodologiilor existente cu accent pe duh, nu pe
literd;

Ay

4 In Traditia rasariteand, evenimentul are o prioritate asupra textului. Vezi: KM. GEORGE, ,An
Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 206 (,Evenimentul mortii si al invierii lui
lisus Hristos este crucial. Prin urmare, din perspectiva ortodoxa, erminia textului scris trebuie
sa fie integral asociata cu experierea reald a Cuvantului intrupat, rastignit si inviat. Avand in
vedere faptul cd experierea unui astfel de eveniment este posibild numai prin participarea la
viata unei comunitati vii, interpretarea Cuvantului scris trebuie s@ fie realizata in contextul
trdirii personale in cadrul comunitatii”).

% K.M. GEORGE, ,,An Oriental Orthodox Approach to Hermeneutics”, p. 208.

47 Daniel PATTE, ,Thinking Mission with Paul and the Romans: Rom 15, 1-33”, in: Mission
Studies, 23 (2006) 1, p. 81.
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— focalizarea pe intentia contextuald a Scripturii, interpretata in lumina
scopului si a coerentei narative (GkohovBia);

— accesul deplin al credinciosilor la Scriptura si folosirea Scripturii pentru
beneficiul lor pastoral;

— rolul traditiei vii continue ca un factor normativ de interpretare
exprimat prin Sinoadele Ecumenice si prin receptarea lor in intreaga
Bisericd®®.

Noi, in calitate de profesori de teologie biblicd, trebuie si pregatim
studentul din ziua de astazi in perspectiva exegezei ortodoxe traditionale si,
totodatd, sd-i aducem la cunostintd elementele cu care trebuie efectiv sa dia-
logheze®. Ca atare, trebuie si fixdm toate principiile acestea si sa vedem care
este si dinamica limbajului, deoarece limbajul la care facem referire nu este
limbajul scripturistic, nu este cel prin care noi incercim sa facem traduce-
rea, ci este limbajul prin care noi ddm mdrturie: limbajul marturisirii. Lim-
bajul marturiei crestine trebuie sa fie limbajul zilei de astazi, daca vrem ca el
si fie inteligibil. In ce sens? In sensul cd persoana care di marturie trebuie
sd fie capabild sa acomodeze un discurs teologic la un mediu anume. Daca
cineva dd marturie in lumea ciberneticienilor, atunci el trebuie sa vorbeasca
intr-un limbaj care sd fie asumat si inteles si de cdtre ei. Adicd sd ofere niste
exemple din domeniul lor care sa creeze anumite conexiuni menite intelege-
rii. Pentru cd, atunci cand vorbim de comunicare, intelegerea este fundamen-
tald. Intelegerea este acceptarea aceluiasi cuvant de citre doud persoane si
dupd aceea actionarea in conformitate cu cuvantul respectiv, potrivit datelor
de comunicare.

Adunarea tuturor principiilor ermeneutice presupune o muncd extrem
de istovitoare. Este dificil ca in cadrul unui simpozion sa le punem pe toate
laolalta si sd facem o structurare unitard pentru a obtine un tratat de erme-
neuticd biblica. Cert este faptul cd, pana la aparitia unui astfel de document,
este bine sa intelegem si sa acceptdm ca exegeza nu este doar o acceptare
teoreticd, a unui inteles, ci mai degrabd o intalnire. Dacd nu este o intalnire
cu Hristos, nu am facut mare lucru. Asadar, trebuie realizat proiectul unei
erminii ortodoxe plecand de la faptul cd subiectul central urmarit de exegeza
este realizarea cunoasterii lui Dumnezeu, nu chestiuni lahmaniene, bederiene
sau de alt fel.

%8 Th. STYLIANOPOULOS, ,,Scripture and Tradition in the Church”, p. 30.

* Dialogul trebuie sa fie promovat mai intdi intre noi, fiindc fard acesta nu vom putea avea o
ermeneutica ortodoxa comund: ,In fata secularismului si a pluralismului, specialistii... au toate
motivele si responsabilitatea de a lucra impreuna si de a invata unul de la altul supunerea fata
de Hristos si propovaduirea Lui. De asemenea, se simte nevoia ca propunerile ermeneutice
ortodoxe sa se refere mult mai clar la problemele exegetice care apar chiar in textele biblice; si
este preferabil ca acestea sa se solutioneze in dialog si cu colegii din Occident care au proble-
me exegetice identice sau asemandtoare. Biblistii ortodocsi au atatea lucruri de invatat, cat au
si de invétat (pe altii)” (Th. STYLIANOPOULOS, ,Scripture and Tradition in the Church”, p. 33).
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Summary: Biblical hermeneutics from the Eastern-Orthodox
perspective

The hermeneutical issue has been intensively exploited and explored, both in the
Western and in the Orthodox theology especially during the 20" century when clergy and
theologians stated and established the principles and rules for biblical interpretation.
Thus, several works and books have been written concerning the principles of biblical
hermeneutics: the official documents of the Roman-Catholic Church and the works of
authors such as P. Ricoeur and H.G. Gadamer. In other words, hermeneutics is like a
chart or a map that indicates the correct way to interpret the biblical text. Hermeneutics
puts forth and provides the rules and principles that are crucial in the exegetical process.
Contrary to the general opinion, Orthodox Christians and theologians do not interpret
any text in a dogmatic way; the patristic literature itself shows that early in the Church
history the elements for identifying typologies were established and only after that the
principles for acquiring the typos-antitypos relation were presented. The hermeneutical
principles have developed over time, as guidelines for interpreting the biblical text. It is
possible that some isagogic treatises of the past did not dwell enough on the interpreta-
tion of the biblical text, but the rules and principles of interpretation were embedded in
them. The systematic approach of the teachings that can be derived from the biblical text
is common to the scriptural hermeneutics. The patristic period produced commentaries,
homilies and teachings to facilitate the interpretation of the Holy Scripture, each one of
these being marked by the interpretative school their authors came from, be it Antiochi-
an, Alexandrine or Cappadocian. The academic theology does not aim to raise scholars
among its students as a primary objective, instead it aims to grow and raise missionaries
for the Church. Consequently, the scientific research is second to spiritual enhancement
and progress. Therefore, it is important to highlight this distinction, because this way we
would know when and how to research and interpret the Holy Scripture without depre-
ciating faith. Studying the patristic period, one can easily perceive a regress in the inter-
pretation of the Holy Bible once rhetorical criticism emerged. This happened because the
authority of the clergy was being questioned, thus leading to a fragmentation of the unity
of the Holy Scripture and the Church. The internal unity and coherence of the biblical
text can be grasped by means of the chapters and verses partition, thus conferring the
text a smooth transition and unitary construction. The current tendency is to use the
patristic heritage as an intermediary between the contemporary interpreters and the Holy
Bible. The Church Fathers did not and do not interpret the holy text for today’s ques-
tions, instead from their interpretation we derive the paradigms for today’s biblical exe-
gesis. The neo-patristic concept that has been developed by the Russian Orthodox theol-
ogy in the 20" century became a symbol for Orthodoxy. An important issue is the dia-
logue with the contemporary philosophy. Therefore, it is extremely necessary that both
the missionary and the biblical undertakings remain in the realm of faithfulness which
Th. Stylianopoulos highlights when he lists the elements that compose this virtue: fidelity
to the message of the Holy Bible, fidelity to the Church tradition, fidelity and continuity
with the teachings of the Church Fathers, tenacious fidelity to the critic approach of the
Bible and fidelity to the Holy Ghost, Who guides and inspires to the truth and towards
superior and ever new interpretations of the Bible. St Gregory the Theologian teaches us
that a genuine interpretation is a like «giving wings to the Holy Ghost». Scholars Al
Negrov, G. Florovsky and S. Bulgakov highlight the need to invoke and call on the Holy
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Ghost in prayer for developing a correct and useful interpretation. Therefore, the conti-
nuity in the ecclesiastical life is indispensable for establishing the interpretative principles
of the Holy Bible because Church is the best suited place and space for this endeavour.
This does not forbid a personal interpretation of the biblical text, on the contrary it en-
courages it. The personal reflections, however, must be subsumedand adhere to the
Church’s interpretation. Exegesis must be performed inside the Church and the faith of
Church, thus being devoted to the Christian faith, to continuity and to the Church Tradi-
tion. The fundamental structure of the Eastern Orthodox faith was laid by the Ecumeni-
cal Council's decrees. Thus, any violation of these decrees is tantamount to desertion
from the Orthodox biblical interpretation. It is hard to define what an Orthodox interpre-
tation should look like because each local Orthodox Church has strived to establish
genuine principles for exegesis. The polarization with which hermeneutics is faced is not
constructive. P. Dragutinovici exhorts the Orthodox scholars to select and carefully apply
the historical-critical methodology in their exegesis, for the Orthodox interpreter has a
certain difficulty in establishing a creative connection or an adequate approach between
historical criticism and the Orthodox interpretative paradigms. Perhaps the lack of an
official assent from the Orthodox Church regarding the historical-critical methods is the
reason for the Orthodox theologians’ reluctance towards them. Some works and studies
accept the historical-critical method, while others do not. This is the starting point of this
debate: which authors or scholars are right? The answer is to be found in the Orthodox
Church’s fundamental principles and norms because the main author of the Holy Bible is
He who reveals Himself. The biblical text must be understood and then transposed in the
today’s language and understanding. The old and outdated language must be overcome
and updated. Not only should we interpret the holy text but we also have to identify the
axiological structure of the text through the faith and truth canon. Firstly, the interpreter
needs to take into account what the hagiographer intended to communicate to his ad-
dressees, and then understand how the same text can be conveyed to secondary receiv-
ers. It is also of great importance to note that both the human mind and the human
language do not have the ability to fully comprehend or express transcendent realities or
various other aspects of the sensible, perceptible realm. The composing elements of the
Holy Bible should not be perceived as simple literary monuments because it comprises
numerous transcendent meanings and messages, and it constitutes a gate to the meta-
physic realm. The biblical exegesis is a continuous and dynamic process for God Himself
is transcendent, incomprehensible and infinite. Therefore, biblical exegesis must be a
dynamic rather than a repetitive action. For example, the Holy Fathers provided interpre-
tations for their historical period and we should do the same for our days. The biblical
text, as Father J. Breck asserts, has to be understood in a Christological key and also in
the perspective of the Resurrection — an anastatic perspective. It has to open to the
anastatic dimension; otherwise it is nothing but mere literature. The anastatic dimension
is the purpose of our earthly existence; more precisely it is the gate to the Kingdom of
Heaven and to eternal life. An exclusively critical-historical exegesis does not suffice, it is
incomplete. Even though exegesis requires more than ration, we must not ignore the
usefulness of the critical-historical method in the biblical research. That is why the patris-
tic exegesis has priority over the contemporary methodologies. The patristic exegesis is
filled with divine energies and it represents the topos for the encounter of Christ, the
Living God. It gives us the power to change our lives and the entire humanity.
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Abstract

Ex 12-15 is one of the fundamental biblical texts for both Judaism and Christiani-
ty. It is the story of the birth of a people chosen by God to accomplish the salvation of
Adam’s posterity and therefore will be assumed and celebrated by the Jewish people as a
feature of their national and religious identity. Also, it is the story of salvation of the
human race, of liberation of each and every person from the bondage of sin. Therefore it
will be assumed, celebrated and lived at a personal level by every follower of Jesus Christ.
The following paper undertakes to study a couple of artistic renderings of Ex 12-15 in
secular and sacred classical music, at different stages of the European classical music
history. Authors like E. Moulinié, G.F. Handel, G.A. Rossini, A.F.W. Schoenberg and E.-
P.-Ch. Messiaen have tried not only to illustrate the biblical text, but also to make it
topical and produce for the audience a space for inner reflection. The study aims to pre-
sent the Christological and baptismal centrality of the fragment, through an exegetical
interpretation. Specifically, this centrality is rendered by musical masterpieces, leading
this study to an excursus in the history of music in order to identify its sacredness. Show-
ing the interdependence between etymology and theology, arts and literary representa-
tions of virtues, we conclude that every masterpiece listed in this paper expresses some-
how the sacredness of music. Looking at Ex 12-15 through the eyes of these artists
leaves us with the question: are beautiful productions like theirs, able to make tangible
for us that which connects ourselves to the divine? Are they able to lead us up to the
point where secular history meets the age that is to come?

Preliminarii

De-a lungul timpului, generatii de artisti au reprezentat scene inspira-
te din Biblie fie sub forma unor tablouri, vitralii, icoane, sculpturi sau feluri-
te alte modalitati de expresie liricd ori literard. Nenumarati poeti si scriitori
si-au exprimat credinta prin versuri, mestesugind cuvantul revelat. Pand mai
deundzi, a incepe un eseu asemenea celui de fatd, spunand cd Biblia repre-
zintd principala sursd de inspiratie si poate chiar piatra de temelie a culturii
europene, ar fi reprezentat o banalitate. Si poate ar fi interesant de vazut, la
un moment dat, cum de in vremea de pe urma s-a ajuns ca o astfel de afir-
matie sd nu mai fie ca de la sine inteleasa. Cert este cd intre textul biblic si
creativitatea artisticd este o legatura aproape intrinsecd si, dacd la incepu-
turi se pare cd artele aveau in principal rolul de a ilustra sau chiar de a ex-
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pune credinta pe intelesul tuturor, mai cu seamad al celor nestiutori de carte,
se pare cd odatd cu timpul, raportul acesta s-a modificat profund. Intr-o carte
devenitd best seller, ganditorul romano-catolic Th. Merton spunea ca

»arta ne ajutd sa ne regdsim pe noi insine, dar si sa ne pierdem, in acelasi
timp. Cugetul care intrd in rezonanta cu valorile intelectuale si spirituale
ascunse intr-un poem, un tablou, intr-o piesd muzicald, ajunge la acea
vigoare spirituald care-l inaltda mai presus de sine, il scoate din propriul
sau eu si 1l face sa fie prezent siesi la un nivel al fiintarii pe care nici nu
banuia cd-l poate dobandi”’.

Th. Merton descrie aici o experientd aproape misticd, ceea ce pentru
multi dintre noi ar putea fi cel putin riscant, poate chiar exagerat, si ar putea
conduce la intrebarea: ,cum de s-a ajuns aici?” Astdzi, o bund receptare a
artei ne poate ajuta sd cunoastem descriptiv si chiar sa intelegem mai bine
lucrarea lui Dumnezeu, dar si sd ne explordm interiorul nostru. Deloc intam-
plator, practica meditatiei si a rugaciunii, avand ca suport un obiect artistic, a
devenit destul de raspandita in unele grupdri crestine contemporane. Materi-
alul de fatd nu-si propune sd analizeze cum de s-a ajuns aici. Dar, ludnd ca
studiu de caz fragmentul narativ din /s 12-15, vom incerca sd vedem modul
in care a fost valorificat acesta in cateva dintre monumentele creatiei lirice
occidentale.

Dupé o prezentare sumard a fragmentului si a problematicii aferente in
contextul dinamic al exegezei biblice, demersul nostru se concentreaza asu-
pra cdtorva aborddri artistice, tindnd cont de faptul cad tema eliberarii evreilor
din robia egipteand si motivul trecerii prin Marea Rosie au devenit de-a lun-
gul timpului subiecte importante de inspiratie in literaturd, poezie, muzica si
in artele vizuale. Astfel, vom lua in discutie creatii precum: E. Moulinié, Can-
tarea lui Moise; Handel, Israel in Egipt; Rossini, Moise in Egipt; Schoen-
berg, Moise si Aron si Messiaen, Cei doi pereti de apd, din opusul pentru
orgd, Livre du Saint-Sacrement. Intrebarea la care vom incerca si rispun-
dem este dacd nu cumva, in spatiul occidental, valorificdrile artistice ale na-
ratiunilor biblice nu ar putea sd reprezinte tot atatea eforturi de a recupera o
anumitd sensibilitate spirituald, duhovniceascd, a textului biblic, sensibilitate
pe care adeseori exegeza aplicatd in termenii stiintelor pozitiviste pare cd o
pierde din vedere. Putem oare vorbi, in cazul acestor creatii lirice, despre
ceva mai mult decat despre o simpld ilustrare a naratiunilor biblice?

1 Art enables us to find ourselves and lose ourselves at the same time. The mind that
responds to the intellectual and spiritual values hidden in a poem, a painting, or a piece of
music, discovers a spiritual vitality that lifts it above itself, takes it out of itself, and makes it
present to itself on a level of being that it did not know it could ever achieve” (Thomas
MERTON, No Man is an Island, Shambhala Publications, Boston, 2005, p. 35). Citatul a
cunoscut o raspandire foarte largd, devenind un adevarat meme internautic.
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Dincolo de disputele istorico-critice sau documentariste, fragmentul de
la Is 12-15 constituie unul dintre locurile biblice fundamentale pentru teolo-
gia biblica iudeo-crestina, in general vorbind. Aici, autorul inspirat descrie in
detaliu eliberarea evreilor din robia egipteana si parcursul acestora panad pe
malul sinaitic al Marii Rosii, la addpost de urmaritori, avand deschisa inaintea
lor calea libertatii si a renasterii ca popor al lui Dumnezeu.

Astfel, cap. 12 si 13 cuprind instructiunile privitoare la pregétirea cinei
pascale, randuiala desfasurdrii acesteia si fuga evreilor din Egipt, pe fondul
uciderii celor intdi-nascuti ai egiptenilor si sub cédlduzirea stalpului de nor si
de foc. Este descrisda sugestiv panica egiptenilor, la moartea celor intai-
nascuti ai lor. Autorul consemneaza amanuntit timpul petrecerii acestor eve-
nimente, prevederile ritualice de implinit, modul cum sunt sacrificati mieii si
se desfasoara cina, precum si purtarea de grija pe care Dumnezeu o manifes-
td fatd de poporul Sau. Dupa incheierea cinei, evreii pardsesc Ramsesul in
puterea noptii, indreptandu-se spre Sucot, unde isi aseaza prima tabdrd. De
aici vor porni spre Etam. De asemenea, autorul nu neglijeaza sa arate ca
evenimentul acesta este unul memorabil si ca el va trebui sa fie reiterat anual
intr-un context ritual foarte bine precizat?.

In cap. 14 este descrisd trecerea minunatd a Marii Rosii. Autorul no-
teaza cd, regretdnd decizia de a-i fi ldsat pe israeliti sa plece, Faraon porneste
in urmdrirea lor in fruntea unei adevdrate armate si a 600 de care de lupta.
Domnul Dumnezeu il previne pe Moise in privinta intentiilor lui Faraon,
astfel incat acesta are rdgazul necesar pentru a pleca din Etam si a inainta
impreuna cu ,conationalii” sdi pana la Pi-Hahirot, pe malul marii. Totusi, la
vederea egiptenilor, evreii sunt cuprinsi la randul lor de panica. Dumnezeu,
prin intermediul lui Moise, care devine personaj central al naratiunii, ridica
un vant puternic dinspre rdsarit. Acesta face ca apele Mdrii Rosii sa se des-
partd, astfel incat poporul sa poata trece pe malul celdlalt. Oastea egipteana
isi continud urmadrirea si astfel ajunge sa fie inecata cu totul in talazuri.

Cap. 15 zugraveste bucuria israelitilor eliberati din robie si izbaviti de
furia armatei egiptene si a lui Faraon. In prima parte a capitolului este redata
cantarea de laudd a lui Moise si a lui Miriam. In partea a doua este istorisitd
minunea de la Mara si popasul poporului in oaza de la Elim, la umbra a 70
de palmieri si in racoarea celor 12 izvoare. lesirea evreilor din Egipt si izba-
virea lor din apele Marii Rosii vor deveni eveniment fondator, marcand naste-
rea unui popor.

Naratiunea din /s 12-15 se consacra ca un text de referinta si definito-
riu pentru intreg Vechiul si Noul Testament, pentru ca aici se aratd cum
Dumnezeu izbdveste poporul lui Israel, preschimbandu-| astfel intr-un martor
generic, in mijlocul celorlalte neamuri, al atotputerniciei si al milostivirii
divine — atribute care se manifestd atdt la un nivel generic, obiectiv, cét si la

? Acest aspect va fi de altfel reluat in Lv 23, 5-8; Nm 28, 16-25; Dt 16, 1-8.
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un nivel personal, subiectiv, cele doua fiind intr-o deplind interdependenta si
armonie. Exegeza traditionala iudaicd si, oarecum firesc in prelungirea aces-
teia, cei dintdi autori crestini si Parintii Bisericii vor sublinia tipologic, cu
precadere, aspectele personalizante si subiective ale evenimentului: odata
asumat, acesta devine toposul esential al eliberarii sufletului de sub limitarile
pacatului si ale mortii, respectiv cheie de boltd a invierii si a vietii vesnice,
impreuna cu Domnul Hristos®.

Primele referinte la acest fragment se regdsesc chiar in paginile Bibliei,
1) mai intéi sub forma unor instructiuni rituale referitoare la Pastele iudaic?, 2)
apoi ca atestdri propriu-zise ale celebrarii acestui praznic® si 3) nu in ultimul
rand ca lecturi exegetice®. Autorii si sursele ceva mai tarzii, din perioada inter-
testamentara, atestd praznuirea Pastelui si subliniazd importanta acestei sarba-
tori, in sanul iudaismului’, oferind informatii importante despre prevederi,
pregitire, ritual si modul de desfisurare al acestuia. In texte precum cele din
Mishnah, tratatul Pesachim si Talmud se remarcd deja insistenta pe indeplini-
rea unor gesturi simbolice, in cadrul unor scenarii ritualice aproape teatrale si
atent regizate, cum ar fi randuiala celor patru intrebari, Mah Nishtanah8. Aici,
aspectul teatral, punerea in scend, pregdtirea decorului si includerea partici-
pantilor intr-o adevaratd experienta sinestezica devin deosebit de importante in
vederea stabilirii unei legdturi experientiale cu toate cele traite de stramosi si a
numadrarii lor aldturi de Tnaintasi. Pesach devine astfel o comemorare a elibera-
rii strdmosilor din robia egipteand, dar si o impropriere a celor trdite de
acestia, implicind o asumare a Legamantului si totodata o reafirmare subiecti-
va, personald, a apartenentei la poporul lui Dumnezeu®. Componenta identita-
rd, istorica, se impleteste strans cu cea religioasa.

3Vezi: Fvr 11, 28-29; 1 Co 5, 7; 10,1-2, 7; Ga 3, 27 — pentru a mentiona doar cateva locuri.
“Vezi supra n. 2.

5 Vom enumera doar cateva, cu titlu de exemplu: Nm 9, 14; Ios 5, 10; 3 Rg 23, 21-23; 2 Par
30, 16, 21; Ezd 6, 19-21; Mih 7, 15; Lc 2, 41-42; 1 Co 5, 7.

© Vezi supran. 3 si Ap 5, 5-6.

7 JosePHUS FLAVIUS, Rdzboiul iudeilor impotriva romanilor, 11, 1, 3; V1, 423-428; V, III; VI, IX,
3 s.a., trad. de Gheneli Wolf si Ion Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1997, pp. 140, 383 sq., 490;
JOSEPHUS FLAVIUS, Antichitatile iudaice, 11, XIV, 6; 111, X, 5 s.a, trad. de lon Acsan, vol. 1, Ed.
Hasefer, Bucuresti, 1999, pp. 120-122, 163. Este de notat faptul cd losif Flavius enumera
Pastele intre cele trei mari sarbatori care presupun pelerinaje la lerusalim: Sukkoth
(Corturile), Pesach (Pastele) si Shavuot (Cincizecimea).

8 Vezi intre altele Cartea Jubileelor 49, 1-12; Mishnah Pesachim 10; Talmudul babilonian,
Pesachim 64a, 66b, 99b, 116a, 119a, precum si izvoare care vorbesc inclusiv despre Seder
Pesach, despre Haggadah Shel Pesach si despre ritualul celor patru intrebari, Mah
nishtanah... s al cantdrii psalmilor Hallel (Ps 112-117, respectiv 135).

Pentru tratatele din Talmudul babilonian, vezi: <https:.//www.sefaria.org/texts/Talmud/
Bavli>, 2 april. 2018.

9 Tamara PRrosIC, The Development and Symbolism of Passover until 70 CE, T & T Clark
International. A Continuum Imprint, London, 2004.
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Dificil de cuantificat este o marturie dintr-o sursd crestind de sec. IV:
in cartea a 9-a din a sa Praeparatio evangelica (cca. 312-320), Eusebiu de
Cezareea consemneaza o informatie pe care se pare cd o preia dintr-o scriere
elind intitulatd Despre iudei (ITept "Tovdaiwv) si atribuitd lui Lucius Corne-
lius Alexandru sau Alexandru din Milet, cel supranumit Polyhistor, datorita
vastei sale invataturi. Alexandru din Milet se pare cd ar fi murit la Roma, pe
la jumatatea sec. I. Eusebiu de Cezareea arata ca, in Despre iudei, Alexandru
prezintd mai multe lucrdri ale unor autori iudei, pe diverse teme, din care
citeazd extins sau parafrazeazi. Intre acestea s-ar fi numdrat si un text dra-
matic, lesirea din Egipt (EEaywyn), alcituit aproximativ in jurul anului 200
i.Hr. de catre un autor pe nume Iezechiel. Aici, fragmentul de la /s 12-15 ar
fi prezentat intr-o maniera artisticd, teatrald, menitd sa fie declamatd in pu-
blic, ca o simbioza interesantd intre stilul narativ biblic si mijloacele de ex-
presie ale artei dramatice clasice grecesti. De exemplu, Is 14 este redat ca si
cum evenimentul ar fi relatat de catre un soldat egiptean, care ar fi scapat cu
viatd si acum marturiseste despre dezastrul armatei sale, inghititd de ape.
Prin aceasta, dramaturgul iudeu lIezechiel valorifica un procedeu literar deja
consacrat in cultura elenisticd, si anume acela de a relata o batalie prin pris-
ma unui personaj, martor ocular, combatant din tabira infrantd!®. Aceasta ar
putea fi o primd valorificare in cheie literard, artisticd a fragmentului de la /s
12-15. Din pacate informatiile de care dispunem sunt lacunare, insuficiente
pentru a sti dacd lesirea din Egipt va fi fost un text alcatuit pentru un public
larg, pentru o reprezentatie dramaticd de audientd generald, sau va fi fost
destinat iudeilor elenisti, ca o ilustratie a continuturilor textului biblic, ori ca
un mijloc de prezentare si de familiarizare cu acesteall.

Tot din perioada intertestamentard dateaza si cele mai timpurii comen-
tarii care ne sunt cunoscute si care nu tin neapdrat de un context ritual, nu
sunt legate in mod direct de vreo sarbatoare religioasa anume, ci provin din
medii mai degrabd carturdresti si chiar filosofice, trddand o preocupare exe-
geticd de naturd intelectuald si, nu in ultimul rand, misticd. Philon Alexan-
drinul este autorul care ilustreaza predilect aceasta directie. El interpreteaza
lesirea in cheie simbolicd, valorificabild ca experientd spirituald personal. In
De Migratione Abrahami, Philon talcuieste ca Egiptul este «casa trupului»;
termenul ebraic ebr. — pascha / pesach, interpretat prin prisma formei ver-

' Procedeul devine notoriu odati cu ESCHIL, Persii, v. 353-514, ed. Herbert Weir Smyth,
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%$3A1999.01.0011%3Acard%
3D353>, 2 april. 2018.

"' EUSEBIU DE CEZAREEA, Praeparatio evangelica, 1X, 29, 12-17, ed. E.H. Gifford,
<http;//www.tertullian.org/fathers /eusebius_pe_09_book9.htm>, 2 april. 2018; CLEMENT
ALEXANDRINUL, ,Stromatele”, I, 21, 130, in: CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri II, trad. Pr. Dumi-
tru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 5, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 87-88.
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bale eline mdoyeLv (de la vb. Tdoxw, ,a suferi, a patimi”), va denota efortul
sufletului de a se desprinde de patimi, iesind de sub dominatia Egiptului
(casa trupului)!? Intr-un alt loc, Philon aratd ci armata egipteand, cu ale ei
600 de care de luptd, indicd mulfimea patimilor irationale care insotesc cele
sase miscari organice ale trupului; iar Moise, inaltand cantare de lauda catre
Dumnezeu, simbolizeaza mintea omului care a izbutit sa-si innece impulsuri-
le irationale si sa iasa de sub tutela lor’3. Pe scurt spus, Philon intelege si
valorifica Is 12-15 ca pe un text despre purificarea sufletului, despre doban-
direa intelepciunii si despre esenta filosofiei, inteleasa ca un efort rational al
omului de a se desprinde de elementele mereu schimbdtoare si corozive,
instabile si risipitoare ale patimilor!®. Aceastd traditie interpretativa va fi
mostenitd in context crestin si valorificatd intr-un sens duhovnicesc. In acest |
fel, spre exemplu, Sf. Efrem Sirul vede in Egiptul de care se elibereaza Israe-
lul, patimile omenesti: asemenea unei ostiri cumplite, cu cai si care de lupt3,
acestea asalteaza si persecuta sufletul omului; iar Faraon preinchipuie moar-
tea si pe Satan deopotriva®s.

O perspectivd incd si mai extinsa, dar pastrand ideea aceasta a despa-
timirii, aflam in /mnul celor patru nopti (cca. 20-21 d.Hr.), unde sunt enu-
merate cele patru nopti esentiale pentru istoria sacra a umanitatii: 1) noap-
tea creatiei (cand Dumnezeu a risipit intunericul); 2) noaptea lui Avraam
(cand Dumnezeu S-a pogorat la Avraam si Sarra si s-a zdmislit Isaac, cel ce
urma sa fie adus ca jertfa spre a se incheia Legamantul, ebr. —‘agedah); 3)
noaptea lesirii (Is 12, 29) (cand Dumnezeu a ucis intdii nascuti ai egiptenilor
si a eliberat pe Israel) si 4) noaptea venirii lui Mesia®. Aici, tema eliberarii
din robia egipteana este prezentata in contextul motivului mai larg, al elibe-
rarii lumii din robia pacatului stramosesc. Astfel, Egiptul este echivalat cu
lumea cdzuta, aflata sub incidenta pacatului stramosesc. Deci asa cum iudeii
sunt eliberati din Egipt, la fel si sufletul trebuie eliberat de sub dominatia
acestei lumi cazute; in acest context, evenimentul eliberdrii se proiecteaza
metafizic si devine parte din lucrarea de eliberare, de restaurare a lumii, de
inlaturare a limitelor pacatului strdmosesc. De notat ca evenimentul este

2 PHILO OF ALEXANDRIA, On the Migration of Abraham, V, 22-VI, 27, <http://www.
earlychristianwritings.com/yonge/book16.html>, 2 april. 2018.

13 PHILO OF ALEXANDRIA, On Drunkenness, XXIX, 111, <http://www.earlychristianwritings.
com/yonge/book13.html>, 2 april. 2018.

4 PHILO OF ALEXANDRIA, The Special Laws, 11, XXVII, 145-147, <http://www.
earlychristianwritings.com/yonge/book28.html>, 2 april. 2018.

15 SF. EFREM SIRUL, ,Imne la Azime”, 3, 16, in: SF. EFREM SIRUL, Imnele Pdresimilor,
Azimelor, Rdstignirii si Invierii, trad. si comentarii de Ioan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 1999, p.
134.

16 Targumul Neofiti la Is 12, 42; Ms. Vatican Ebr. 440. Clemens LEONHARD, The Jewish
Pesach and the Origins of the Christian Easter: Open Questions in Current Research, coll
Studia Iudiaca 35, De Gruyter, Berlin, 2006, pp. 320-324.
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Jinterpretat” in cheie poetica, iar pasajul devine punct de plecare pentru
lecturi alegorice ale fragmentului, cu prelungiri inclusiv pana la autori
crestini, inca din veacul apostolic'’.

in mod firesc, asadar, exegeza patristicd va insista mai cu seamd asu-
pra a doua aspecte: hristologic si baptismal — structurdndu-se in jurul a doud
puncte centrale din textul de referinta: mielul pascal si trecerea prin Marea
Rosie. Mielul pascal anticipeaza tipologic jertfa Mantuitorului, iar trecerea
prin Marea Rosie anticipeaza tipologic botezul. Asa, de exemplu, Sf. Meliton
al Sardelor, in tratatul sdu Despre Paste, echivaleaza tipologic jertfa mielului
si cina pascald cu jertfa Mantuitorului, afirmand ca toate cele relatate se
subsumeaza lucrdrii mantuitoare a lui Dumnezeu'®. Continuénd traditia phi-
loniand, dar intr-o directie hristologica, Origen prezinta jertfa mielului pascal
dintr-o perspectivd antropological®, iar caldtoria evreilor din Egipt spre Ca-
naan ca pe un adevarat itinerar spiritual, unde fiecare etapa, fiecare toponim
marcheazd trepte precise si necesare ale devenirii sufletului®®. Toate acestea
apar sintetizate in Viata lui Moise, a Sf. Grigorie al Nyssei. Acesta din urma
valorifica lecturile lui Philon si Origen intr-o meditatie in cheie simbolica,
transpunand tipologia baptismald pe baza 1 Co 10, 1-4: «§i toti, intru Moise,
au fost botezati in nor si in mare», intr-un limbaj platonician de cel mai inalt
rafinament filosofic.

Asa de pilda carele egiptenilor sunt intelese ca simboluri ale sufletului
a cdrui ratiune este dominata de patimi si, de aceea, zoresc fara tinta prin
noaptea ignorantei si se imbulzesc de-a valma innecandu-se in apele marii®!.

' Vezi bundoara 1 Co 10, 1-2: «..au fost sub nor, au trecut marea, au fost botezati in nor si
in mare..» sau Evr 11, 29: «..prin credintd au trecut Marea Rosie...». Referitor la posibile
raporturi cu crestinismul, vezi doud studii interesante: Roberto DI PAoLO, ,1I poema delle
Quattro notti e la Pasqua del Signore. Matteo 26-28 e Targum Esodo 12 42: una
corrispondenza?”’, in: Liber Annuus, 60 (2010), p. 83; Bruce CHILTON, ,The Exodus
Theology of the Palestinian Targumim”, in: Vetus Testamentum, Supplements Online, 164
(2014), p. 387.

'8 MEAITQN TAPAEQN, [Tepi tod [Tdoya, 6, 31-3, 35, 67-9, in: MELITON DE SARDES, Sur la
Pagque, introd., texte critique, trad. et notes par Othmar Perler, coll. Sources Chrétiennes 123,
Cerf, Paris, 1966. Vezi si: ORIGENE, Sur la Paque, 17-9, traité inédit publié d’aprés un papyrus
de Toura par Octave Guéraud et Pierre Nautin, coll. Christianisme antique 2, Beauchesne,
Paris, 1979.

¥ De exemplu in: ORIGENE, Sur la Pdque, 17-19, instructiunile de la Is 12, 3-8, sunt
interpretate ca referindu-se la principiile de hermeneutica a textului biblic, unde intervalul de
cinci zile se refera la cele cinci simturi ale omului care, purificate prin lucrarea Mantuitorului,
devin apte pentru receptarea sensurilor textului.

# Vezi intre altele: ORIGEN, Homilies on Genesis and Exodus, transl. by Ronald E. Heine, coll.
The Fathers of the Church 71, The Catholic University of America Press, Washington, D.C,,
1982 (,Omilia a V-a la lesirea”, 2, 4). De exemplu, autorul aratd cd Ramses inseamna «ocul
descompunerii», Sucot — «a te zori citre Domnul» etc. Fiecare loc mentionat reprezinta
simbolic un stadiu al inaintarii sufletului citre Dumnezeu.

2! SF. GRIGORIE DE NYSSA, »Viata lui Moise”, II, 121-126, in: SF. GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri I,
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Recunoastem, aici, o prelucrare a temei platoniciene din Phaidros: la Platon,
sufletele impovarate de pizma sunt alungate din cortegiul zeilor, iar cele
impovdrate de rdutate «ingreuneazd bratul vizitiului» si, in cele din urmaj,
«caii se calcd si se imbulzesc, fiecare incercand sd o apuce inaintea celuilalt.
Ce zarvd, catd sudoare, si ce crancend este lupta! Si iatd cum, din vina cér-
macilor de care, multime de suflete se schilodesc, iar alte multe isi afla
multime de aripi frante..»?. Dar poate ca sinteza cea mai relevanta pentru
perspectiva exegeticd patristica o aflim in Dogmatica Sf. loan Damaschin, ce
pare a rezuma comentariile predecesorilor intr-un adevarat breviar catehetic
baptismal. Acesta alcatuieste o retrospectiva a celor opt feluri de botez, toate
fiind trepte ale devenirii duhovnicesti, intre care lesirea din Egipt reprezintd
cel de al doilea fel, venind imediat dupa botezul potopului si anticipand pre-
vederile din Legea Veche (Lv 15):

«Primul botez a fost botezul potopului pentru curmarea pacatului... Al
doilea, botezul prin mare si nori (I Co 10, 1-2; Nm 9, 15-22), céci norul
este simbolul Duhului, iar marea simbolul apei. Al treilea, botezul legii
vechi... Al patrulea, botezul lui Ioan... Al cincilea, botezul Domnului... Al
saselea botez este botezul prin pocdintd si lacrimi... Al saptelea, botezul
prin sange si mucenicie.. Al optulea botez si ultimul (focul cel vesnic de
dupa judecata obsteascd) nu este mantuitor, ci pe de o parte distruge
rdutatea, iar pe de altd parte pedepseste necontenit»?.

Exegeza patristicd va avansa asadar pe directia hristologica si baptis-
mald, unde componenta baptismald vizeazd asumarea personald a jertfei hris-
tice. In exegeza patristicd totul este foarte ,personalizat”, lectura vizeaza
conditia fiecdruia si asumarea textului ca experientd personald, liturgicul
devenind eventual mediul care faciliteaza aceasta asumare. Observdm ca
autorii acestor demersuri exegetice nu sunt preocupati neaparat si verifice
aytoritatea si veridicitatea de facto a unui text pe care de altfel il considera
revelat si pe care il citesc in orizontul unor traditii solide (iudaicd si cresti-
nd). Investigatia pe care ei o intreprind vizeazad mai putin acuratetea textului
sau chestiuni tehnice legate de cum anume se vor fi despdartit apele sau daca
evenimentul chiar s-a petrecut, istoric vorbind. Ei sunt interesati de semnifi-
catiile evenimentului asa cum sunt acestea transmise din generatie in gene-
ratie prin intermediul unui text asumat ca sacru; sunt interesati sa afle: «ce
trebuie sd fac pentru ca sd md mantuiesc?» si, din acest motiv, abordarea

trad. de Pr. Dumitru Staniloae si Pr. loan Buga, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 29, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 25, 29, 56,
62 sq.

22 PLATON, ,Phaidros”, 246b-250c, trad. de Gabriel Liiceanu, in: PLATON, Opere, vol. 1V, editie
ingrijitd de Petru Cretia, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, pp. 442-448.

2 SF. loAN DAMASCHIN, Dogmatica, 4, 9, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti,
1993, pp. 156-157.
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textului il vizeaza si il implica pe cititor, intr-o totald si deplind subiectivitate,
in spiritul cuvintelor Sfantului Pavel:

«Cdci nu voiesc, fratilor, ca voi sa nu stiti cd parintii nostri au fost toti sub
nor si cd toti au trecut prin mare... Si acestea s-au facut pilde pentru noi,
ca sa nu poftim la cele rele, cum au poftit aceia.. Si toate acestea li s-au
intamplat acelora ca preinchipuiri ale viitorului si au fost scrise spre
povdtuirea noastrd, la care au ajuns sfarsiturile veacurilor» (I Co 10,
1,6,11).

Lectura patristica invita, daca ni se ingaduie exprimarea, la o privire
apocaliptica (in sens etimologic) asupra textului si, totodata, la o introspectie
a sinelui intr-o perspectivd eshatologicad. O dinamicd noud va cunoaste her-
meneutica biblicd prin ideile, principiile si metodele de lecturd aparute la
sfarsitul Renasterii. Polemizand cu Erasmus din Rotterdam, Martin Luther va
sustine in De Servo Arbitrio (1525) necesitatea unei raportdri obiective la
textul biblic, adicd intemeiatd pe un demers filologic aperceptiv cat mai
aplicat, pentru ca cititorul s3 gaseasca in text sensul autentic al acestuia, si
nu propriile sale idei sau conceptii preluate din alte surse — acestea fiind
privite mai degraba ca indepdrtand cititorul de sensul initial?.

Aproximativ, un secol mai tarziu, Th. Hobbes vorbeste in Leviathan
(1651) despre importanta studiului intrinsec al Scripturii, fird a se face apel
la surse externe sau la autori consacrati, astfel incat sensul extras din el sa
poatd fi dovedit doar cu argumente din interiorul textului®. Tot cam pe
atunci, in al sau Tractatus Theologico-Politicus (1670), Spinoza ridica obiec-
tivitatea cercetadrii istorice si filologice la rang de exigentd esentiald pentru
orice demers exegetic si respinge categoric raportarea la o traditie exegetica
sau la o alta?. Aceasta este o perioadd interesantd, de avant al spiritului
stiintific si de iesire a Scripturii din orizontul traditiilor religioase iudeo-
crestine, de abordare a ei din perspective si directii din ce in ce mai diverse.
Se face simtitd, de pe acum, o sensibilitate noud fata de textul scripturistic,
manifestatd pe de o parte prin ,exigenta istorico-critica”?, iar pe de alta prin

 Martin LUTHER, The Bondage of the Will, 1, 4, dar si 1I, 1 si mai cu seama 23, 31 si 34,
<http://www.monergism.com/thethreshold /sdg/pdf/luther_arbitrio.pdf>, 2 apr. 2018.

% Thomas HoBBES of Malmesbury, Leviathan or the Matter, Forme and Power of a Common-
wealth Ecclesiasticall and Civill, edited by W.G. Pogson Smith, Clarendon Press, Oxford,
1965, pp. 291 [199] sq. (cap. 32: ,Despre numdrul, vechimea, scopul, autoritatea si interpretii
cartilor Sfintei Scripturi”).

% Baruch SpiNoza, Tractatus Theologico-Politicus, VI, 1-3 si, mai ales, 5-6, unde sunt expuse
principiile si metodele istorico-filologice de exegezd (BENEDICTUS DE SPINOZA, Tractatus
theologico-politicus: tractatus politicus, transl. from the Latin, with an introd. by R.H.M.
Elwes, coll. Sir John Lubbock’s Hundred Books, London, Routledge & Sons, s.a., disponibil
online la adresa: <https://ia801406.us.archive.org/24/items/tractatustheolog00elweuoft/
tractatustheolog00elweuoft.pdf>, 2 apr. 2018).

% Pierre GIBERT, Petite histoire de | ‘exégese biblique, Editions du Cerf, Paris, 1992, p. 70; vezi
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multiplicarea exponentiald a modalitatilor de lecturd. Prelucrarea liricd a
textului biblic devine o asemenea modalitate de lecturd, care se manifesta
inca din aceasta perioada de timp.

*

E. Moulinié (Moulinier / Molinié) s-a ndscut in anul 1599, in Franta, in
provincia Languedoc, cunoscuta inca din Evul Mediu ca un adevarat creuzet al
creatiei poetice si muzicale. Se trdgea asadar din Lauran, nu departe de Car-
cassonne. Tatal sdu, un pantofar de succes si prosper in afaceri cu terenuri si
vite, nu va pregeta si-i inscrie pe cei doi fii ai si, Antoine si Etienne, la scoala
de pe langa catedrala din Narbonne, in epocd una dintre cele mai bine cotate
scoli din sudul Frantei. Pe langa studiul umanioarelor si al disciplinelor teolo-
gice, cei doi frati vor intra in mod firesc in corul catedralei, unde vor primi o
solidd formare muzicald pana la varsta de 20 de ani. In anul 1621, cu ajutorul
fratelui sau, Etienne este acceptat in corpul muzicienilor regali, iar in 1627
devine directeur de la musique pe langa Gaston d’Orléans, frate al regelui
Ludovic XIII, pentru care va compune mai multe piese muzicale, unele religi-
oase, altele profane, in functie de ocaziile sau de evenimentele ce urmau sa fie
astfel acompaniate. In 1634, este desemnat maitre de musique al fiicei lui
Gaston d’Orléans, Anne Marie Louise, ducesa de Montpensier, pentru ca in
1665 sa fie numit director muzical al intregii regiuni Languedoc, functie pe
care o va exercita pana aproape de moartea sa, in 1676.

Creatia sa muzicald este vastd, cuprinzdnd muzicd sacrd si seculara,
instrumentald si corald, muzicd pentru balet si creatii lirice. Incd in timpul
vietii, ale sale airs de cour si airs de boire (,arii / cantece de curte”; ,arii /
catece de pahar / de petrecere”) au circulat, bucurandu-se de notorietate in
cercuri dintre cele mai variate, iar cele religioase, chiar daca unele au fost
alcatmte ocazional, au cunoscut o larga raspandire in spatiul liturgic roma-
no-catolic. In general vorbind, influenta creatiei sale si a formulelor si proce-
deelor muzicale folosite a depdsit cu mult limitele culturale si geografice ale
epocii. Fara a intra in detalii muzicologice, care scapa preocuparilor noastre,
ne limitdm la a consemna faptul cd E. Moulinié dd seama de o conceptie
armonicd riguroasd, stabild, bine conturata si caracterizata prin claritate,
prin sentimentul unei luminozitati aparte, chiar dacd melancolica, pe alocuri.
Departe de a fi o muzicd uniformd, ariile si melodiile sale sunt expresive prin
diversitatea lor ritmic@ si melodicd, prin timbre sonore contrastante si armo-
nios conturate. Specialistii recunosc in creatia sa influente spaniole si italie-
ne atat de sorginte cultd, cat si populard. Interesant cd, in epocd, au fost
gustate mai cu seamad creatiile seculare ale sale, pentru ca tardiv, in special
dupd moartea sa, sa fie redescoperita opera sa religioasa. Cu Oeuvres Chres-

si comentariile de la pp. 205-206 si 208.
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tiennes (1633) si Meslanges de sujets chrestiens (1658), lucrari de maturita-
te, E. Moulinié isi dezvéluie cu adevarat talentul si profunzimea®,

In Oeuvres Chrestiennes (1633), regdsim o interesantd prelucrare inti-
tulatd La Cantique de Moyse, pe un text de A.e Godeau, episcop de Grasse si
de Vence (sudul Frantei), care parafrazeaza poetic fragmente din /s 15. Linia
melodica este specifica motetului, vocile se impletesc intr-o polifonie medita-
tiva, regasindu-se mereu in cantus firmus, in mod repetat, dar de fiecare data
aducand un plus de profunzime si de expresivitate versurilor. Lucrarea este
alcatuitd din 28 de strofe; fiecare strofa in parte are o melodie proprie, dar
pastrand tonalitatea celorlalte. Acestea sunt interpretate pe voci diferite ca
numdr, fara insd a depdsi cinci voci, impletindu-se cand polifonic, cand la
unison, acompaniate cu instrumente specifice epocii, precum clavecinul, viola
sa. Vom analiza in cele ce urmeaza cateva fragmente ilustrative:

Strofa 1: ,Vremea este ca amdrdciunea s facd loc bucuriei / Acesti
cruzi dusmani, cdrora le fuserdm prada, / In valuri furioase isi aflard mor-
mantul. / Sfarsite-s de-acum caznele noastre, ale noastre zile fi-vor cu pace,
/ lar Domnul, care noi minuni cu noi savarsit-a, / Din sanurile madrii ne-a
randuit sd culegem ramuri de palmier”?.

Cuvintele de inceput ale lui A. Godeau, devenite celebre, odata cu tre-
cerea timpului, parafrazeaza debutul cantdrii lui Moise si a lui Miriam, din Is
15, accentudnd sentimentul de bucurie al evreilor izbdviti din robie, dar si
de moartea iminentd, de care ar fi avut parte, daca ar fi fost ajunsi din urma
de armata egipteand. Imaginile biblice la care se referd se regasesc in Is 15,
1,4-5,21 si sugereaza amplitudinea lucrdrii lui Dumnezeu, aratand caracte-
rul desavarsit al acesteia. Autorul accentueaza explozia de bucurie, sentimen-
tul de usurare, de eliberare trait de catre israeliti, acum cd au certitudinea ca,
printr-o minune, nu doar ca au scapat din robie, dar au fost izbaviti si de un
ultim pericol vital.

Strofa 6: ,Marite Doamne, puterea Ta intr-o clipita se-aratd, / Si
desert il vadeste pe monarhul cel inchipuit / Cu toate ale sale mincinoase
uneltiri, / Faraon e rdpus, sirul zilelor sale-i la capat, / lar tronul lui se

% Cea mai mare parte a informatiilor despre viata si opera lui E. Moulinié sunt preluate din:
Jean-Louis BONNET, Bérengére LALANNE, Etienne Moulinié, 1599-1676. Intendant de la
musique aux Etats du Languedoc, Les Presses du Languedoc, Montpellier, 2000 — o lucrare
monograficd de referinta.

% Il est temps que I'ennuy face place a la Joye / Ces cruels Ennemis dont nous fames la
proye, / Dans les flots irrités rencontrent leurs tombeaux. / Nos tourments sont finis, nos
jours vont estre calmes / Et Dieu qui fait pour nous des prodiges nouveaux, / Dans le sein de
la mer nous fait cueillir des palmes”. Textele in limba franceza restaurate si reproduse de catre
D. Visse pastreaza ortografia originald si sunt preluate dupa Etienne MOULINIE, ,,Cantique de
Moyse”, in: William CHRISTIE (ed.), Les Arts Florissants, Harmonia Mundi, Mas de Vert, 2004,
p. 16.
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preschimba intr-un sicriu cernit, / El, cela ce in ochii celor de rand, parea a
fi atat de puternic”3,

Textul lui Godeau nu urmeaza cu fidelitate textul biblic. In fapt, pare
ca autorul nu-si propune o ilustrare a acestuia, cat mai degraba cauta sa-l
expund ca intr-un fel de omilie in versuri care cuprinde, iatd, si meditatii
morale despre vanitatea gloriei omenesti. Aici, Faraon si atitudinea lui prea
increzdtoare in puterea lui omeneascd, asa cum apare reprezentat in locuri
precum Is 15, 4; 7, 9-12, servesc drept contraexemplu atdt pentru nobilii de
la curtea Frantei, cat si pentru monarh. S nu uitdm cad La Cantique de Mo-
yse apare intr-o epoca in care zorii absolutismului se puteau deja intrezari in
Franta, si avem motive si credem ci E. Moulinié si A. Godeau, alaturi de alti
artisti ai vremii, incearcd sd previna aceasta. Pe de alta parte, s 12-15 are o
incarcatura politica aparte, ce pare a fi fost sesizata si valorificata din cele
mai vechi timpuri. Dincolo de aceasta, trebuie sa notam ca autorii sunt preo-
cupati sd evidentieze aspectele morale ale textului biblic, cum ar fi pledoaria
pentru smerenie, pentru constientizarea aspectului trecator al lucrurilor pa-
mantesti si pentru raportarea oricaror realizari omenesti la planul divin.

Penultima strofd din La Cantique de Moyse atinge taramul pietatii.
Moulinié si Godeau respecta structura din /s 15, 1-21 si incheie intr-o nota
doxologica, dar si parenetica, in acelasi timp. Reludnd motive din Is 15, 7, 11,
19, textul vorbeste despre necesitatea de a-i aduce slavd lui Dumnezeu, ac-
centudnd milostivirea pe care o manifestd Domnul fatd de cei aflati in sufe-
rintd in general vorbind, dar mai ales fata de cei care trdiesc in evlavie:

Strofa 17: ,Azi este ziua cea frumoasd, cand ldsand de-o parte tunetul
/ Chemat esti ca bucuros sa te salasluiesti in lume, / Si urechea sa-ti pleci la
jelaniile celor muritori / Aici vei afla cum iti e slavitd puterea, / Cum tama-
ieri se ridicd de pe marete Altare, / lar rugdciunile noastre nu vor inceta
niciodata”®.

E. Moulinié juxtapune motet dupa motet, incercind sa transpuna lim-
bajul si imageria textului biblic in muzica. Melodia urmeaza versul indea-
proape, urmarind in mod vadit sa-i exprime continutul emotional. Important
de notat este ca strofele nu sunt destinate cultului liturgic, ci sunt alcatuite
spre a fi interpretate cameral, in concert, in fata unui public cultivat. In fapt,
episcopul A. Godeau sustinea difuzarea si popularizarea continuturilor scrip-
turistice in spatiul secular, prin intermediul unor forme de expresie vernacu-

3 ,Grand Dieu c’est & coup que ta puissance esclate, / Qu’elle monstre qu’en vain un
monarque se flatte / Dans les desseins trompeurs que forme son orgueil, / Pharaon est défait,
ses jours trouvent leur terme, / Et son trosne se change en un triste cercueil, / Lorsqu’aux
yeux des mortels il paroissoit plus ferme”.

31 Clest dans ce beau séjour ou quittant le tonnere / Tu dois avec plaisir habiter sur la terre,
/ Et te montrer sensible aux plaintes des mortels / Cest 1a que tu verras ta puissance adorée
/ Que I'encens fumera sur tes riches Autels, / Et que nos voeux seront d’éternelle durée”.
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lare. Sunt creatii specifice pentru perioada contra-reformei, unde linia melo-
dicd urmeaza unui text vernacular, care parafrazeaza un fragment biblic,
accentuand in primul rand aspectele meditative, introspective ale acestuia®.

*

Daca La Cantique de Moyse a lui E. Moulinié a ramas in cultura mu-
zicala ca o creatie religioasd concertisticd, altfel stau lucrurile cu Israel in
Egipt (HWV 54), monumentalul oratoriu al lui G.F. Hindel. Elaborat in anul
1738 si interpretat pentru prima oard in 1739, oratoriul a fost intdmpinat cu
rezerva de publicul londonez din epoca. G.F. Hdndel a fost nevoit sa intervi-
nd in cdteva randuri asupra compozitiei, dar fara a atinge cote de succes
comparabile cu creatiile sale precedente, astfel incdt la un moment dat l-a
lasat asa cum era si a compus alte oratorii, culminand cu Messiah (1742).
Israel in Egipt a fost redescoperit in sec. al XIX-lea, cind a cucerit gustul
publicului in asa masura, incat a cunoscut numeroase reprezentatii, iar frag-
mente din el au devenit chiar parte din corpusul muzical liturgic anglican
din Marea Britanie, raspandindu-se ulterior in toata lumea protestanta si nu
numai. Cateva dintre partile oratoriului sunt mentinute pana azi in reperto-
riul marilor sarbatori religioase apusene®,

G.F. Handel®, socotit alaturi de J.S. Bach si D. Scarlatti, unul dintre
cei mai importanti muzicieni ai barocului, s-a nascut in anul 1685, in Halle
(Germania), unde parintii sai, de confesiune protestantd, emigrasera in peri-
oada premergatoare Razboiului de treizeci de ani®. Manifestind un talent
muzical deosebit inca din frageda pruncie, G.F. Handel este remarcat de catre
compozitorul si organistul F.W. Zachow, care i va deveni maestru. Sub tutela
acestuia, pana la implinrea varstei de 17 ani, G.F. Handel compune deja cate-
va cantate, muzica bisericeasca si piese camerale. La insistentele tatalui siu
se inscrie totusi la Universitatea din Halle, unde incepe sa studieze Dreptul,
dar in 1703 renuntd si decide sa se dedice intru totul muzicii. Se angajeaza
ca violonist la Opera din Hamburg, intreprinde calatorii de studii in Italia, iar
in 1710 devine Kapellmeister al principelui elector Georg Ludwig de Hano-
vra, viitorul rege George I al Marii Britanii si al Irlandei. In anul 1712 se
stabileste in Anglia, unde regina Ana ii ofera o rentd anuala; odatd cu inco-

3 Denise LAUNAY, ,Notes sur Etienne Moulinié, maitre de la musique de Gaston d’Orléans”, in:
Paul-Marie MASSON (ed.), Mélanges d’histoire et d’esthétique musicales offerts @ Paul-Marie
Masson: professeur honoraire en Sorbonne, vol. 2, Richard-Masse, Paris, 1955, pp. 67-78.

3 Ilias CHRISSOCHOIDIS, Early Reception of Handel’s Oratorios, 1732-1784: Narrative -
Studies - Documents, PhD dissertation, Stanford University, 2004. Vezi si: Nina Anne
GREELEY, George Frideric Handel, ,Israel in Egypt’, San Francisco Choral Society,
programes motes, <www.sfchoral.org/site/george-frideric-handel-israel-in-egipt/> 15 mart.
2017.

¥ Folosim de aici inainte varianta anglicizatd a numelui marelui compozitor.

% Donald Burrows, Handel, University Press, Oxford, 1994.
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ronarea protectorului sau, in anul 1714, decide sa ramana definitiv aici, unde
activa in calitaie de compozitor al curtii regale. In paralel, va alcitui nume-
roase piese muzicale de influentd italiana, foarte gustate de publicul englez
din epocd. In 1727, odata cu naturalizarea, isi anglicizeazd numele. Oratoriile
il vor preocupa mai cu seama de prin anul 1730, cand se indeparteaza de
muzica de operd si compune Esthera, creatie reprezentatd scenic pentru
prima data in 1732. Se va bucura de recunoastere, de apreciere si de celebri-
tate inca din timpul vietii, stingdndu-se macinat de boala, dar in plind glorie,
la varsta de 74 de ani, in 1759.

A compus opere, oratorii, cantate, arii, piese camerale, ode, serenade,
multe dintre acestea numarandu-se pana in zilele noastre printre cele mai
populare piese muzicale culte si, mai cu seamd, religioase. Este unanim con-
siderat a fi creatorul oratoriului englez ca gen muzical aparte. Bach l-a admi-
rat fard rezerve; Mozart l-a adoptat ca model, cucerit fiind de modul cum
regdsea in creatiile lui o impletire armonioasd intre elemente din barocul
italian si polifonia corald germand; Beethoven l-a privit cu reverenta, fiind
cucerit de talentul sdu de a obtine efecte muzicale spectaculoase, cu mijloace
dintre cele mai simple¥®. De asemenea, piesele sale religioase au exercitat o
influentd majord asupra dezvoltarii muzicii sacre occidentale si nu in ultimul
rand asupra cultului si pietatii protestante. Asa se face cd, aici, lui G.F. Han-
del ii este dedicata o zi de sarbatoare (28 iul.), pe care in calendarul anglican
o imparte cu J.S. Bach si cu H. Purcell, iar in cel lutheran cu H. Schiitz*.

Israel in Egypt (HWV 54) este un oratoriu biblic in doud parti, pentru
4-8 voci, de mare amplitudine, pe versuri atribuite lui Ch. Jennens, care
adapteaza liric fragmente din Cartea Iesirii si din Psalmi®. Prima parte este
inspirata din /s 8-11; 12. Libretul descrie starea de robie a isrelitilor in Egipt,
cele zece plagi trimise de catre Dumnezeu asupra egiptenilor, trecerea prin
Marea Rosie si nimicirea lui Faraon si a ostirii sale. Partea a doua reprezintd
bucuria evreilor eliberati si contine prelucrari in special dupd Is 15 si
Psalmi®*. G.F. Handel exprima aici sentimentul de exaltare al poporului pen-
tru biruinta lui Dumnezeu si pentru izbavirea triumfala din robie. Textul
oratoriului este simplu si concis, reludnd mai degraba schematic si sintetic
fragmentele din care se inspirda. De exemplu: ,Fii lui Israel suspinda sub pova-
ra lanturilor, / iar strigdtul lor a ajuns pand la Domnul. / Asupriti sunt sub

3 Percy Marshall YOUNG, Handel, coll. Master Musician Series, JM. Dent & Sons, London,
1975, p. 254.

37 Holy Women, Holy Men Celebrating the Saints Conforming to General Convention,
Church Publishing Incorporated, New York, 2010, p. 15; Clifton F. GUTHRIE (ed.), For All the
Saints: A Calendar of Commemorations for United Methodists, vol. 5, Order of Saint Luke
Publications, Akron, 1995, p. 161.

381n special Ps 27, 1; 77, 15-20, 48-59; 104, 22-44, 105, 9-12.

39 Vezi supra nota 36.
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poveri, impilati sunt cu putere; / iar strigatul lor a ajuns pana la Domnul”*,
Versurile sunt inspirate din s 2, 23, respectiv Is 1, 13 si fac parte din descri-
erea stdrii de robie a israelitilor in Egipt. Sau: JInsetat-au dupa apele rauri-
lor. / A transformat apele lor in sange”*!. Referinta este la Is 7, 18-19 si Ps
104, 28, la prefacerea in sange a apelor din tot cuprinsul Egiptului.

In mod evident, atat G.F. Handel, cat si Ch. Jennens, autorul libretului,
presupun 0 bund cunoastere prealabild a continuturilor scripturistice de
citre public. Astfel, textul functioneaza mai degraba aluziv si referential,
decat descriptiv. Versurile trimit la fragmente biblice deja cunoscute, urma-
rind evocarea acestora, aducerea lor in memoria receptorilor si plasarea lor
in mediul melodic, astfel incat intélnirea dintre fragmentul biblic evocat si
muzicd sa ofere o experientd cuprinzdtoare, sa faca evenimentul prezent si sa
implice astfel ,cititorul” la un nivel sufletesc mult mai profund. Vedem aceas-
ta si din faptul ca personajele biblice de-abia daca sunt mentionate. Referinte
sporadice se fac la Moise si la Miriam si aceasta in special in partea a doua,
dar tot mai degraba aluziv. Niciunul nu este clar conturat, ca personaj. De
altfel, partea a doua urmeaza aproape pas cu pas Is 15: ,,Moise si fiii lui Isra-
el au cantat cantare catre Domnul, / Si astfel graird: / Sd-i cantdm Domnu-
lui, cici cu slava S-a preaslavit; / Pe cal si pe céldret in mare i-a aruncat! [Is
15, 1, subl. n.)]"#%. Sau: ,Dar ai trimis Tu duhul Tdu, / marea i-a inghitit; /
afundatu-s-au ca plumbul in apele cele mari [Is 15,10]"43.

Intreg oratoriul este lipsit de miscare dramatica, fiind destinat a fi in-
terpretat coral si orchestral, fird vreo dinamica scenicd anume. Intreaga ex-
presivitate este concentratd in muzica: chiar si textul libretului este insotit de
instructiuni in acest sens. Bundoard, cele citate mai sus: I, 2 — recitativ pen-
tru tenor; I, 4 — cor; II, 14 — cor; II, 22 — arie pentru soprana. G.F. Handel
obtine efecte dramatice folosind nenumdrate mijloace de expresie corald si
instrumentald. De exemplu, la I, 6: ,He spake the word, and there came all
manner of flies and lice in all quarters... (Zis-a si felurite muste, multime
venit-au in toate hotarele lor..)”* — prima parte (,He spake the word” —
»Zis-a ...") este interpretatd solemn si autoritar de citre cor, apoi vocile iz-

 (1.2) And the children of Israel sighed by reason of the bondage, / and their cry came unto
God. / They oppressed them with burthens, and made them serve with rigour; / and their cry
came up unto God”. G.F. HANDEL, ,,Israel in Egypt (1739). A Sacred Oratorio, Words attributed
to Charles Jennens”, in: Ellen T. HARRIS (ed.), The Librettos of Handel’s Operas: a Collection
of Seventy Librettos Documenting Handel’s Operatic Career, Garland, New York, 1989.

1 (14) They loathed to drink of the river. He turned their waters into blood”.

* (IL14): Moses and the children of Israel sung this song unto the Lord, / and spake, saying:
/ I will sing unto the Lord, for He hath triumphed gloriously; / the horse and his rider hath
He thrown into the sea [Is 15, 1, subl.ns.]”.

43 (11.22) Thou didst blow with the wind, / the sea covered them; / they sank as lead in the
mighty waters” [Is 15, 10, subl.ns.]".

" Cf. Ps 104, 30, 33-34.
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bucnesc in triluri polifonice, pentru a fi concurate de sunete variate de viori
si alte instrumente, acoperite la un moment dat de o orchestratie frenetica si
aparent haoticd. In final, corul intoneazid de o manierd similard, dar cu o
anume gravitate, ,and there came all manner of flies.. (felurite muste,
multime venit-au...)”.

Dinamica aceasta muzicala este remarcabilad in intreg oratoriul. Cuvinte-
le biblice prind sens si viatd, iar auditorul pare ca vede cu ochii mintii intreaga
actiune si, prin intermediul muzicii, devine parte din ea. Handel are aceasta
putere de a compune linii melodice simple (asa cum remarca si J.S. Beetho-
ven), dar indeajuns de cuprinzdtoare incat si-l includd pe spectator si sd-i ri-
mand imprimate in minte multd vreme dupd aceea. O astfel de piesd este corala
din II, 27a, reluata in corpore la II, 27b, unde doar se repeta cuvintele «The
Lord shall reign for ever and ever (Impdrdti-va Domnul in veac si in veacul
veacului)« (fs 15, 18), insd expresivitatea muzicald exploreazd toate fatetele
bucuriei si ale starii de exaltare a omului care ii dd slavd lui Dumnezeu,
simtindu-se parte din lucrarea maéntuitoare a Lui. Experienta textului biblic
depdseste pragul intelectual, teoretic, rational, etic, deja format si bine funda-
mentat prin educatia specific protestantd de care beneficia deja inclusiv clasa
de mijloc, in Anglia sec. al XVIII-lea, si devine personala: spectatorul se simte
frate cu israelitul eliberat din Egipt, trdieste experienta acestuia si se bucurd
triumfal, impreund cu Domnul. Muzica lui G.F. Handel face ca textul biblic si
prindd viatd si sd devind parte din viata spirituald a spectatorului.

*

Moise in Egipt, opera lui G.A. Rossini, subintitulatd Azione tragicosa-
cra, nu are o posteritate aparte in domeniul muzicii sacramentale. In fapt,
pentru prima ei versiune autorul foloseste un libret alcituit de citre AL.
Tottola®®, celebru libretist italian din sec. al XIX-lea, colaborator apropiat al
lui D.G.M Donizetti si G.A. Rossini. Acesta prelucreaza textul unei piese de
teatru mai vechi, a lui F. Ringhieri, cdlugdr al ordinului Mont-Olivet si dra-
maturg de mare succes in Italia sec. al XVIII-lea, intitulata L Osiride (1760).
Mosé in Egitto a avut premiera la data de 5 mart. 1818, pe scena Teatrului
San Carlo din Napoli. G.A. Rossini*®, unul dintre cei mai renumiti compozi-
tori din istoria muzicii, s-a nascut la 29 febr. 1792 in Pesaro (Italia). Parintii
sdi erau melomani si chiar muzicieni amatori, iar dupa stramutarea lor din
ratiuni politice la Bologna, amandoi au fost angajati la mai multe teatre din
regiune. Turbulentele politice din epoca si disputele dintre Franta si Austria

45 John WARRACK, Ewan WEST, The Oxford Dictionary of Opera, Oxford University Press,
Oxford, 1992.

46 Richard OSBORNE, Rossini: His Life and Works, Oxford University Press, Oxford, 2007
Denise GALLO, Gioachino Rossini: A Research and Information Guide, Routledge, Abingdon,
2010.
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asupra nordului Italiei au facut ca familia lui Rossini sa fie adeseori desparti-
td, iar tanarul Gioachino sa fie lasat in grija unor rude mai apropiate. Talen-
tul sau muzical s-a vadit de timpuriu, fiind remarcat de catre dascalii sai.

Incd de timpuriu cantd in coruri bisericesti, interpreteazd roluri se-
cundare in spectacole de opera, compune piese muzicale, iar la varsta de 14
ani este admis la Conservatorul din Bologna. In perioada studiilor compune
cu precadere muzica religioasd, influentat de creatiile lui F.J. Haydn si W.A.
Mozart pe care ii admira in asa mdsurd, incat colegii de la Bologna il porecli-
serd il Tedeschino. Intre 1810-1813 compune muzicad de opera si se bucura
de succes pe scenele din Bologna, Venetia si Roma, pentru ca in 1813, Tan-
credi si L’ltaliana in Algeri sa-i aduca deja o faimd internationald. La varsta
de 20 de ani, G.A. Rossini era asadar un nume consacrat al scenei lirice eu-
ropene. Multe dintre operele sale au devenit creatii iconice, cum ar fi Bdrbie-
rul din Sevillia (1816), Othelo (1816) sau Wilhelm Tell, cu care va cuceri, in
anul 1829, publicul parizian. Dupa o perioada dificila, marcata de probleme
de sanatate destul de grave, G.A. Rossini se mutd pentru o vreme la Florenta,
pentru ca in cele din urmad s se stabileascd la Paris. In ultimii ani de viata,
compune cateva piese de facturd religioasd: sase miscari din Stabat Mater
(1832)¥, cele 14 volume din Péchés de vieillesse (1857-1868) sau Petite
messe solennelle (1863). Moare la 76 de ani, bolnav de pneumonie, pe 13
nov. 1868, in resedinta sa de la tard, din Passy*.

Mosé in Egitto, opera in trei acte, este alcdtuita inca de la bun inceput
pentru a fi reprezentata scenic*®. G.A. Rossini va reveni de doud ori asupra ei.
Prima oard, in 1819, adauga aria Dal tuo stellato soglio, care a devenit una
dintre cele mai cunoscute arii de opera pana in zilele noastre. A doua oara,
citiva ani mai tarziu, intervine asupra ei inca si mai mult, revizuind-o din
punct de vedere muzical, adaugand scene de balet, schimband numele perso-
najelor si adaptand in patru acte un libret in limba franceza, semnat de L.
Balocchi si V.-J. Etienne de Jouy: Moise et Pharaon ou Le passage de la Mer
Rouge va avea premiera pe 26 mart. 1827, la Opera din Paris. Aceste ample
modificari au fost facute pe de o parte pentru a adapta lucrarea la gustul
francezilor pentru spectacole grandioase. Pe de alta parte, se pare ca in reali-
tate aceastd versiune corespunde mai mult intentiilor lui G.A. Rossini, Mose
in Egitto fiind conceputa mai mult sub forma unui pseudo-oratoriu, pentru a
putea ocoli astfel prevederile romano-catolice in vigoare pe atunci in Italia,
care interziceau organizarea de spectacole in timpul Postului Mare. Muzica

7 Urmatoarele au fost compuse de catre Giovanni Tadolini, la rugdmintea lui Rossini, dar in
1841 acesta revine asupra partiturii si o rescrie complet.

* Astazi in Paris, arondismentul XVI.

¥ 0 buna prezentare si sintezd a comentariilor in marginea operei Mosé in Egitto, poate fi

consultata in: Francis TOYE, Rossini: The Man and His Music, Dover Publications, New York,
1987.
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sobrd si libretul lui A. Tottola, care insereazd elemente biblice in drama lui F.
Ringhieri vor crea impresia de oratoriu, astfel incat opera putea fi pusd in
scend oricand, dar ea nu corespundea neapdrat conceptiei lui G.A. Rossini.
De aceea, multi critici considera versiunea din 1827 ca fiind atat de diferita
fatd de cea italiand, din 1818, incat ar trebui consideratd ca o lucrare de sine
stititoare. In orice caz, aceasta este una dintre cele mai importante lucrari
ale lui G.A. Rossini. Dar organizarea scenicad a versiunii de la 1818, impreund
cu subtitlul: ,actiune tragico-sacrd”, trddeazd de la bun inceput aspectele (
teatrale, spectaculare si accentul pus pe latura dramatica a operei.

Libretul versiunii din anul 1818 pastreaza personajele din L’Osiride,
precum si tema romantica a iubirii imposibile, pe care o plaseaza in contextul
eliberdrii evreilor din robia egipteand. Osiride (Amenophis, in versiunea din
1827), fiul lui Faraon, este indragostit de israelita Elcia (1827: Anais) — eli-
beratd din sclavie de cdtre Faraon, la interventia sotiei acestuia, Amaltea
(1827: Sinais), care se convertise in secret la credinta israelitilor. Osiride se
opune eliberdrii evreilor, pentru cd stie cd in felul acesta o va pierde pe Elcia.
Chiar dacd ii impartaseste dragostea, Elcia este hotdrata sa paraseascd Egip-
tul alaturi de parintii ei. Osiride unelteste impreuna magul Mambre (1827:
marele preot) ca plecarea evreilor sd fie opritd si in cateva randuri pune la
cale uciderea lui Moise. Asupra Egiptului se abate cea de a noua plaga: intu-
nericul (Is 10, 21-29). Plaga este ridicatd de indata ce Faraon promite din
nou ca israelitii vor fi eliberati si decide ca Osiride sd ia de sotie o printesd
armeand (1827: asiriand). Dar, cum se teme cd evreii odatd eliberati vor trece
de partea dusmanilor Egiptului, Faraon le interzice din nou si plece. Moise
anuntd cea de a zecea plagad (/s 11, 1-12, 36) si este pus in lanturi de catre
egipteni, iar Osiride este desemnat ca regent. Din aceastd pozitie, el are pute-
re de viatd si de moarte asupra lui Moise, deci sfarsitul acestuia pare a fi
pecetluit. Elcia incearcd sd-1 convingd pe print sa-l elibereze pe Moise si sa se
insoare cu printesa armeand, dar nu-l poate indupleca. Osiride cade rdpus de
un fulger, iar israelitii scapd din captivitate. Opera se incheie cu scena trece-
rii evreilor prin Marea Rosie si cu pieirea armatei lui Faraon. Regele si magul
Mambre isi afld si ei sfarsitul in talazuri. Libretul este presdrat cu scene tipic
romantice, asemenea celei din actul 2, unde Osiride o rapeste pe Elcia,
améndoi se ascund, dar Aaron si Amaltea le descoperd ascunzatoarea si in-
cearcd sd-i convinga de imposibilitatea iubirii lor, insa Osiride spune ca este
gata sd renunte la tron, pentru a rdmane aldturi de Elcia.

Versiunea aceasta in limba italiand, de la 1818, este mult mai scurta
decdt cea franceza, de la 1827. Dar pastreaza fensiunea romanticd, moartea
lui Osiride este zugrdvita in culori tragice, iubirea dintre Osiride si Elcia este
tratatd de o manierd seculard, iar motivele biblice preluate din cartea lesirea
sunt abordate cu mijloace de expresie specifice muzicii sacre din epoca: piese
corale si instrumentale interpretate cu grandoare si reverentd, la o scard
foarte mare. G.A. Rossini insistd, dupa cum este si specific genului liric, pe
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mijloacele de expresie a sentimentelor si se raporteaza la textul biblic intr-o
manierd specific romanticd: in /s 10-15 el gaseste atat elementele necesare
pentru a plasa actiunea principald intr-un trecut istoric indepartat, intr-un
tdram exotic, populat cu personaje fabuloase, cét si continuturile care pot fi
valorificate pentru a sublinia tensiunea si dramatismul actiunii. Mosé in
Egitto are ca subiect central iubirea dramaticd dintre Osiride si Elcia, iar
autorul este preocupat sa exprime si sa transmitd sentimentele puternice si
contradictorii care o insotesc, sa induca tensiuni, sa producd catharsis. Chiar
daca el plaseazd actiunea in contextul eliberarii evreilor din Egipt, nu putem
spune cd avem de a face, asadar, cu o creatie de inspiratie biblica sau religi-
oasd. Rossini nu-si propune sa ilustreze textul biblic, sd-1 facd accesibil, sa
transmita invatdturi dogmatice sau morale. El valorificd artistic motive si
teme religioase consacrate de sorginte biblica, intr-o creatie proprie alcatuita
dupd canoanele artei lirice si romantice.

*

O deosebit de interesanta exploatare si, totodata, explorare a temelor
biblice din cartea Jesirea aflam in opera neterminata a lui A.F.W. Schoen-
berg, Moise si Aron (1926-1927). Aceasta pare a fi inspirata din criza de
identitate traversata de catre A.F.W. Schoenberg, datorita originilor sale
evreiesti, intr-o epoca de recrudescentd a antisemitismului in Europa. In vara
lui 1921, AF.W. Schoenberg traieste pe viu o manifestatie antisemita in
statiunea Mattsee, nu departe de Salzburg, experientd care il marcheaza pro-
fund. Chiar dacd inca din 1898 se convertise la protestantism, totusi este
expulzat din statiune datorita faptului cd era evreu. Va scrie mai intdi Der
biblische Weg (Calea Scripturii), piesa al carei personaj principal, Max Arnus,
este frimantat de contradictii identitare interne si este construit ca o combi-
natie intre personajele biblice Moise si Aaron. Conflictul acesta intern va fi
explorat mai pe larg, in opera Moses und Aron, ca intruchipand o problema-
ticd nu doar nationala, ci si identitara, personala®.

AF.W. Schoenberg (Schénberg)!, una dintre cele mai controversate,
dar si revolutionare figuri ale istoriei muzicii, s-a ndscut la data de 13 sept.
1874, la Viena, intr-o familie evreiasca fara inclinatii muzicale deosebite.
Muzician amator la inceput, A.F.W. Schoenberg a lucrat ca violonist si or-
chestrator, devenind apoi profesor de muzica si compozitor. In 1898 se con-
verteste la lutheranism, dar, ca urmare a unor experiente traumatizante, in
1933 revine la iudaism. In 1922 publici o lucrare fundamentald de teorie
muzicald, intitulatd Harmonielehre (Teoria armoniei). Datoritd atmosferei

% Herbert LINDENBERGER, ,Arnold Schoenberg’s Der Biblische Weg and Moses und Aron: On
the Transactions of Aesthetics and Politics”, in: Modern Judaism, 9 (1989), pp. 55-70.

* Informatii din: Joseph AUNER, A Schoenberg Reader, Yale University Press, New Haven,
1993.
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antisemite din Europa, in anul 1933 emigreazd in Statele Unite, unde se
stabileste si se va naturaliza in 1941. Moare bolnav in Los Angeles, pe 13 iul.
1951. A.F.W. Schoenberg a fost unul dintre intemeietorii modernismului in
muzicd si compozitorul care a influentat profund limbajul muzical in sec. al
XX-lea, revolutionand prin sistemul sidu dodecafonic metodele de compozitie
si de interpretare. Creatiile sale de inceput, precum Verkldrte Nacht (Noapte
transfiguratd), Op. 4 (1899), sunt influentate de romantismul german, pentru
ca odata cu Cinci piese orchestrale (1909) sa adopte deja stilul atonal.

Moses und Aron, conceputa initial, in versiunile din 1926 si 1927 ca
un oratoriu, va fi reganditd in versiunile din 1930 si 1932 ca operd in trei
acte, dintre care autorul le va finaliza doar pe primele doud, al treilea fiind
doar schitat. Premiera a avut loc in 1957, la Zirich, dupa moartea autorului.
In 2010, compozitorul maghiar K. Zoltdn a dus la bun sfarsit si actul al trei-
lea, dupa studiile lui A.F.W. Schoenberg si cu acordul urmasilor acestuia.
Libretul este alcatuit tot de citre A.F.W. Schoenberg, pornind de la Cartea
Iesirii si de la cateva locuri din cartea Numerii, referitoare la eliberarea lui
Israel din Egipt, la peregrindrile citre o noud viatd, avand ca fundal ideatic
indepdrtarea de politeism si asumarea monoteismului. Autorul valorifica
aceste pasaje asumandu-si libertati majore fatd de textul biblic. A.F.W. Scho-
enberg nu urmeaza nici firul narativ al fragmentelor si nici nu pare a fi inte-
resat de sensul initial al acestora. Pentru el, sensul unui mesaj se stabileste
la confluenta dintre intentia autorului si receptor. In cazul de fati, A.F.W.
Schoenberg construieste un raport antitetic intre Moise si Aaron, unde Moise
intruchipeaza credinta purd si neabatutd intr-un Dumnezeu unic si transcen-
dent, iar Aaron este caracterizat ca un om de actiune care, interesat de cele
materiale si tangibile, traduce orice mesaj pe intelesul sdu si al poporului.
Opozitia dintre cei doi este exprimatd inclusiv prin stilurile muzicale: pentru
Moise pare a fi rezervat stilul recitativ, in vreme ce partile dedicate lui Aaron
sunt aproape intotdeauna arii cantate.

Rezumand, Moses und Aron debuteaza cu un moment inspirat din /s
3-4 (Rugul Aprins), cind Moise este investit de catre Dumnezeu cu misiunea
de a conduce eliberarea evreilor din Egipt. La rezervele acestuia, care isi
marturiseste dificultdtile de comunicare, Domnul il oferd ca sprijin pe Aaron:
»Meine Zunge ist ungelenk: ich kann denken, aber nicht reden (Limba mea
este stingace, pot sa gandesc, dar a grai nu pot)”?, spune Moise, iar Domnul
raspunde: ,,Aron will ich erleuchten, er soll dein Mund sein! (Aron va fi ilu-
minat, el va fi gura ta)”**. Dumnezeu ii va descoperi lui Moise cele ce tin de
eliberare, iar Moise 1i va transmite acestea lui Aaron, pentru ca Aaron si le
transmitd mai departe cdtre popor. Dar, la scurta vreme, intre cei doi apar
neintelegeri, datorate faptului ca fiecare percepe cuvintele Domnului in mod

52 Act I, scena 1:2.
53 Actl, scena 1:3.
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diferit: Moise este mai sensibil la aspectele care tin de evlavia launtrica, de
cultivarea iubirii si de curdtirea mintii: ,Reinige dein Denken! (Purifica-ti
cugetul!)”. In acelasi timp, Aaron este mai inclinat inspre aspectele pragma-
tice si cele ce tin de ritual. Astfel, comunicarea dintre ei devine tot mai difici-
13, iar mesajele lor ajung sa deruteze. Poporul se divide intre cele doua per-
spective si, in ultimd instantd, pune la indoiald capacitatea acestui nou Dum-
nezeu de a-i scdpa de sub puterea lui Faraon. Polemica dintre Moise si Aaron
isi atinge punctul culminant in actul al doilea, care este inspirat din Is 32:
Vitelul de aur.

Aici, libretul ilustreaza fidel si sugestiv naratiunea biblicd, pe fundalul
careia proiecteazad intalnirea dintre Moise si Aaron si dialogul tensionat al
acestora. Cei doi vadesc doud moduri diferite si la rigoare antagonice de a
percepe, a intelege si a asuma iubirea lui Dumnezeu. Paradoxal, cele doua
moduri sunt deopotrivd valide si tocmai de aceea sunt dificil de inteles si de
exprimat. Efortul lui Aaron de a explica niste continuturi atdt de complexe
nu poate conduce decdt la imputinarea acestora si deci la falsificarea lor. Cu
toate acestea, el pare a iesi invingdtor din polemicd. Moise pare a fi cel in-
vins, insd mesajul sdu ramane cumva ca un ecou tainic: Moise este cel ce are
parte de experienta vederii lui Dumnezeu, iar apoi el este cel care trdieste
drama de a nu putea comunica aceastd experientd pe deplin si de a-si vedea
cuvintele preluate si intelese in functie de capacititile fieciruia. In actul al
treilea, pentru care A.F.W. Schoenberg doar a schitat cateva studii muzicale,
fard insa a-l finaliza, Aaron este totusi oprit, el va muri in pustie. Ultimul
cuvant este al lui Moise: interpretarea cuvantului lui Dumnezeu nu trebuie
dusd pand la nivelul ultim de intelegere al receptorului, pentru cd un astfel
de demers nu va conduce spre cunoasterea lui Dumnezeu; limita interpretarii
trebuie sd fie In punctul de unde trebuie sa inceapa cautarea si asumarea
receptorului, adicd experierea de citre acesta a cuvantului lui Dumnezeu®.

Partea muzicald a operei Moses und Aron®® este considerata a fi abso-
lut geniald, mai cu seama de catre specialistii in teorie muzicald si in semioti-
cd. Opera este atonald, autorul folosind 12 tonuri intr-o singur serie, despre
care s-a sugerat ca ar trimite la ideea de Dumnezeu specifica lui Moise: im-
perceptibil, dar atotprezent si manifest. De asemenea, intre cele 12 tonuri si
cele 12 litere care alcdtuiesc titlul existd o corespondentd intentionatd. Se
pare cd AF.W. Schoenberg ar fi renuntat la unul dintre cei doi ,a” din grafia
incetdtenitd a numelui lui Aaron, tocmai pentru obtine aceastd armonizare

 Act I, scena 2.

% Pentru textul integral al libretului, vezi: Arnold SCHOENBERG, Moses und Aron (1923-1937),
<http://brahms.ircam.fr/works/work,/23711/>, 4 apr. 2017.

% Aaron TUGENDHAFT, »Schoenberg’s Moses und Aron”, in: Journal of Jewish Studies, 48
(1997) 3, disponibil si la adresa: <http://web.archive.org/web,/20031013145056/http://
humanities.uchicago.edu:80/journals/jsjournal /tugendhaft.html>, 2 april. 2018.
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intre cuvantul scris si muzicd, sugerdnd prin aceasta legdtura intrinsecd, dar
discretd, dintre cele doud limbaje: vorbit / scris, respectiv muzical. Intreaga
constructie melodicd reprezintd un adevdrat tur de fortd, prin variatiunile
tehnice pe care le presupune, dar si prin atmosfera pe care o creeazd, expri-
mand stari sufletesti dintre cele mai complexe, contradictorii si variate. Nu in
ultimul rand, Moses und Aron a putut fi consideratd ca un manifest al muzi-
cii atonale, care vorbeste intr-un limbaj muzical despre fenomenul de diso-
lutie a sensului, de erodare a metanaratiunilor, de disipare a identitatilor.

Moses und Aron se prezintd si este de altfel conceputd ca o drama de
idei, unde personajele principale, Moise si Aaron, pot foarte bine sd exprime
tendintele lduntrice ale omului aflat intr-o cdutare, al cérei obiect este inca-
pabil si-1 defineascd. Problematica operei poate sd porneascd, asa cum s-2
observat, chiar de la biografia autorului: evreu central-european, AF.W.
Schoenberg insusi se afld, la inceputul sec. al XX-lea, in cdutarea unei identi-
tdti proprii, pe care la un moment-dat crede cd o gadseste in lutheranism,
pentru ca ulterior sd revind totusi la iudaism, dar spre finalul vietii sd se
prabuseascd psihic si sa moard nevrotic, covarsit de povara propriilor sale
superstitii. Moise si Aaron pot exprima, asadar, tensiunile sale lduntrice, per-
sonale. Traduse intr-un limbaj artistic, acestea devin reprezentative pentru
dramele identitare al evreilor din Europa centrald si pentru modul tragic in
care ei ajung sd-si trdiasca atat propriile contradictii, cat si propriul destin,
intr-o Europd ea insasi mdcinatd de ideologii pustiitoare’”. A.F.W. Schoen-
berg se inscrie, prin aceasta, in specificul artei central-europene din prima
jumadtate de sec. XX%8. Mai mult decat atat, ele vorbesc despre drama omului
care, insetat de absolut, nu mai gaseste limbajul adecvat pentru a-si putea
exprima ndzuinta si idealul spre care tinde, tocmai pentru cd evitd esentialul:
Reinige dein Denken™. lar in absenta acestui limbaj si al exercitiului purifi-
cator necesar, cautarea devine imposibila. A.F.W. Schoenberg sesizeaza, as-
tfel, drama omului postmodern si o exprimd intr-un limbaj muzical elocvent,
cu ajutorul textului biblic.

A.F.W. Schoenberg ridicd problema sensului si a expresivitatii, a co-
municdrii intr-o lume in care limbajele posibile par a fi fost confiscate de

57 Vezi: Adriana BABETI, ,,Cuvént inainte”, la: Adriana BABET!, Cornel UNGUREANU (eds.), Europa
Centrala. Nevroze, dileme, utopii, Polirom, lasi, 1997, p. 12. Din acelasi volum, pe aceasta
tema, vezi: André RESZLER, ,Europa Centrald: realitate culturalad si iluzie politica”, p. 109;
Victor NEUMANN, , Mitteleuropa intre cosmopolitismul austriac si conceptul de stat-natiune”, p.
144; Czestaw Mirosz, ,Atitudini central-europene”, p. 257.

58 Michael PoLLAK, Viena 1900. O identitate ranitd, trad. de Camelia Fetita, Polirom, lasi,
1998, mai ales cap. ,O traditie contradictorie” si ,Imposibila armonie” si Carl E. SCHORSKE,
Viena fin-de-siécle. Politica si culturd, trad. de C. Dorohoslchi, I. Ploesteanu, Polirom, lasi,
1998, mai ales cap. ,Explozie in grddina: Kokoschka si Schonberg”, p. 298.

5 Cf. PHILO OF ALEXANDRIA, On the Migration of Abraham, V, 22 - VI, 2],
<http://www.earlychristianwritings.com/yonge /book16.html>, 2 april. 2018.
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ideologii, de metanaratiuni, la prdbusirea cdrora omul se vede martor direct
si chiar implicat. Cuvintele lui Moise din actul 1, ,ich kann denken, aber
nicht reden (pot sd gandesc, dar a grai nu pot)”, exprima astfel nu doar nepu-
tinta lui personald de a vorbi, de a transmite un mesaj, cat incapacitatea
omului de a-si mai asuma vreun limbaj, din multitudinea de limbaje existente,
care sd nu fi fost maculat de patimile omenesti. Am putea spune, pe de o
parte, cd A.F.W. Schoenberg valorificd textul biblic intr-o creatie proprie si ca
el se foloseste de personaje, de situatiile prezentate aici, pentru a-si exprima
propriile trdiri sufletesti, pentru a zugravi drama omului contemporan, pen-
tru a medita la chestiunea comunicarii, a sensului, a limbajului. Chiar daca
isi asumad libertdti fatd de textul din care se inspird si chiar dacd in mod evi-
dent el nu urmareste o ilustrare a acestuia, este interesant ca A.F.W. Scho-
enberg nu se indepdrteaza de spiritul cartii. Textul biblic il ajutd sa-si inte-
leagd sinele, sd descrie si sd mdrturiseascd contradictiile omului, dar si sa
formuleze solutia: Reinige dein Denken!

*

Les deux murailles d’eau (Cei doi pereti de apd), partea a XIllI-a din
monumentalul opus pentru orga, Livre du Saint-Sacrement (1984) a lui O.-
E-P.-Ch. Messiaen, dezviluie o modalitate de valorificare a textului biblic
fard a face apel la cuvinte. Aici, fragmentul narativ din Is 14 este transpus
in limbaj muzical, singura indicatie verbala fiind titlul si recitativul din intro-
ducere, care reproduce cuvintele de la Is 14, 21-22. 0.-E.-P.-Ch. Messiaen®
compozitor, organist si ornitolog francez, a trdit intre anii 1908-1992 fiind
unul dintre cei mai importanti compozitori francezi din sec. al XX-lea. La
doar 11 ani a fost admis la Conservatorul din Paris, iar in 1931 s-a angajat
ca organist la Sainte-Trinité din Paris, post pe care l-a ocupat pana la moar-
tea sa, in 1992. In anii '30 a functionat si ca profesor la Schola Cantorum
din Paris, iar in 1941, dupd eliberarea sa (in 1940 fusese prizonier de raz-
boif!), devine profesor la Conservator, de unde se va pensiona, in 1978.

Primele sale compozitii sunt marcate de admiratia fata de A.-C. Debus-
sy si I. Stravinsky, insd operele de maturitate se disting printr-o ritmicitate
specificd si o melodicitate aparte, profund indatoratd pietdtii sale romano-
catolice si sensibilitatii sale fatd de exotism si naturd. Se inspird din muzica
gregoriand, prelucreazd sonoritati din metrica poeziei eline, transcrie triluri
de pasdri de felurite specii, pe care le studiazd indeaproape, ca ornitolog. Isi
va expune teoriile muzicale si crezul in lucrarea Technique de mon langage
musical (1944). Compozitiile sale, intre care Catalogue d’oiseaux (1958)

% Christopher DINGLE, Nigel SIMEONE (eds.), Olivier Messiaen: Music, Art and Literature,
As.hgate, Aldershot, 2007.

% In perioada de prizonierat compune Quatuor pour la fin du temps (Quartet pentru sfarsitul
veacurilor).
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pentru pian solo si Chronochromie (1960), dau seama de un compozitor care
depdseste conventiile muzicale occidentale si experimenteazd, ramanand
totusi in orizontul unei bune asezdri religioase. Aceasta se vede inclusiv in a
sa Messe de la Pentecéte (1950) — caracterizatd ca fiind o suitd de improvi-
zatii — sau in singura sa operd St Francis d’Assise, incheiatd in anul 1983.
0.-E.-P.-Ch. Messiaen cautd sd transmitd in creatiile sale o experientd teolo-
gicd a bucuriei prezentei lui Dumnezeu, a iubirii divine, a mantuirii si urma-
reste ca lucrdrile sale sa fie emulative intelectual, armonioase si placute spre
a fi ascultate si, nu in ultimul rand, sd atinga sufleteste auditorul, procurand
o emotie revelatoare: ca limbaj aparte, muzica organizeazd suntele astfel
incat acestea sd comunice o trdire cu sens®.

Livre du Saint-Sacrement (1984), din care face parte fragmentul Les
deux murailles d’eau (Cele doud ziduri de apd), este o lucrare pentru orga
in 18 pdrti distincte, care incheie un ciclu mai amplu, intitulat Le Banquet
céleste si inceput in anul 1928, avand ca scop teologia euharistiei. O.-E.-P-
Ch. Messiaen o compune la comanda lui R. Fergusson, din partea asociatiei
The American Guild of Organists din Detroit. Premiera a avut loc pe 1 iul.
1986, in Detroit, la Metropolitan Methodist Church Michigan, in interpreta-
rea organistului A. Rossler. Partea a XIll-a, Les deux murailles d’eau, face o
paraleld intre prezenta lui Dumnezeu intre cele doud pdrti ale Marii Rosii,
care se deschide pentru a le permite evreilor sd treacd, si prezenta reald a lui
lisus Hristos in cele doua fragmente ale ostiei, care este franta de catre preot
in timpul misei romano-catolice. Practic vorbind, O.-E.-P.-Ch. Messiaen tran-
spune intr-un limbaj muzical cat se poate de cromatic, pasajul biblic de la fs
14, 21-22: Jar Moise si-a intins mana sa asupra mdrii si a alungat Domnul
marea toatd noaptea cu vant puternic de la rdsdrit si s-a facut marea uscat,
ca s-au despdrtit apele. Si au intrat fiii lui Israel prin mijlocul marii, mergéand
ca pe uscat, iar apele le erau perete, la dreapta si la stanga lor, dar si tra-
ditia interpretativa tipologica, pe care hermeneutica romano-catolicd o valori-
ficd in context liturgic®3.

Pentru O.-E.-P.-Ch. Messiaen, muzica reprezintd un limbaj teologic si,
la modul cum o foloseste el, devine o componentad liturgicd esentiald, prin
capacitatea ei de a armoniza sunetele, de a conferi sens si de a implica deplin
ascultdtorul in receptare si in experierea intima a actului sacramental. Aici,
se constituie ca un liant intre textul biblic, receptor, invatdtura de credint,
oferind o experientd deplind a textului si a sensurilor acestuia, in cazul de
fatd intr-un sens euharistic. Sunt oare aceste creatii muzicale, reprezentative
oarecum in istoria muzicii si nu numai, semne ale unei cdutari mai profunde

62 Siglind BRUHN, ,Religious Symbolism in the Music of Olivier Messiaen”, in: The American
Journal of Semiotics, 1 (1996) 4, p. 277.

6 Siglind BRUHN, Messiaen’s Interpretations of Holiness and Trinity. Echoes of Medieval
Theology in the Oratorio, Organ Meditations, and Opera, Pendragon Press, New York, 2008.
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a omului? Ele ilustreaza scene biblice, le fac prezente sau, cel putin, ca si
cum ar fi prezente chiar in momentul performarii lor; expun invatdturi de
credintd; transmit parenetic modele de situare in lume; sunt expresii cultuale
si culturale ale religiozitatii, iar de la un moment dat devin expresii culturale
ale creativitatii, respectiv ale efortului omenesc de a se intelege pe sine.

Asa am vazut cd procedeaza E. Moulinié, care invitd la introspectie si
la meditare asupra conditiei proprii, in raport cu Dumnezeu. La fel, oarecum,
si G.F. Handel, care antreneaza spectatorul in mijlocul naratiunii biblice si il
face sa trdiasca afectiv aldturi de Moise, sd simtd spaima mortii, sa alerge pe
fundul Marii Rosii fard sa inteleagd nimic si macinat de suspiciuni, dar cu
nidejde, pentru ca apoi sa traiascd bucuria eliberatoare, odata scapat pe
malul libertatii — si toate acestea sd devind parte din experienta lui de viata
formatoare. Altfel stau lucrurile la G.A. Rossini, pentru care naratiunea bibli-
cd pare a fi mai degraba un pretext, un cadru scenic si este valorificata ca
spatiu de intdlnire cu spectatorul, pentru a-i facilita acestuia intelegerea per-
sonajelor din opera sa, pentru a da greutate si dramatism piesei. La G.A.
Rossini textul biblic este referential, are un rol de context. A.F.W. Schoen-
berg, in schimb, valorifica lesirea intr-un efort personal, subiectiv, de explo-
rare a propriului sdu eu, de exprimare si exorcizare a contradictiilor sale
interne, pe care trairea, prezentificarea naratiunii biblice il ajuta sa le formu-
leze, sa le asculte, sd le priveasca si sa le asume dincolo de limitele unei in-
terpretdri si ale unei intelegeri logice, rationale. A.F.W. Schoenberg opereaza
intr-o zond plind de ambiguitati si de irational, unde apelul la textul biblic il
conduce nu neaparat inspre clarificarea la care el nazuieste ca la o etapa
logica de iesire din criza, ci direct spre descoperirea solutiei sine qua non de
rezolvare a problemei sale ca persoana: curdtirea mintii. In fine, odatd cu O.-
E.-P-Ch. Messiaen asistdim, dacad nu la un efort de renastere a functiei sa-
cramentale a muzicii, atunci cel putin, asa cum arata J. Tavener®, la o reme-
morare a acesteia. Prin creatia sa, O.-E.-P.-Ch. Messiaen trddeazd o nostalgie
nu a unei muzici sacre, ci a unei muzici sacramentale, liturgice, ca semn
vizibil al unei lucrari launtrice a harului: el nu-si propune sa imite nici natu-
ra (vezi creatiile sale inspirate din cantecul pdsdrilor), nici transcendentul, ci
sa deschida spre o perceptie mai profunda a acestora si capabila sa stabileas-
cd o punte intre ele.

Concluzii

In mod evident, avem de a face cu opere care depdsesc preocuparea de
a ilustra naratiunile biblice. Ele fac aceasta prin efortul autorilor de a le pro-
pune: fie ca meditatii asupra textului; fie ca trdiri ale textului; fie ca ragaz si

5 John TAVENER, ,Towards a Sacred Art”, in: David BROWN, Ann LOADS (eds.), The Sense of
the Sacrametal. Movement and Measure in the Art and Music, Place and Time, Society for
Promoting Christian Knowledge, London, 1995, p. 176.
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prilej pentru introspectie; fie ca divertisment. Intr-un context anume de lec-
turd a textului biblic, a contempla o picturd / sculpturd, a citi un poem pre-
supune in primul rand un exit (in limbaj psiho-terapeutic) din ritmul obisnuit
al vietii cotidiene si un bun prilej de a asculta si nu in ultimul rdnd de a ne
auzi propriile ganduri. Intr-adevir, arta conferd adeseori sunet, miros, culoa-
re, gust realitdtilor omenesti si raporturilor dintre acestea si divin. Dar poate
ea si le facd tangibile intr-un sens care ar putea fi numit ,profetic’® sau, de
ce nu, apocaliptic (in sens etimologic)? Poate ea sa le ducd pana acolo unde
istoria se intdlneste cu veacul ce va sd vina? in vara anului 1948, V. Voicu-
lescu isi incheia una dintre mirabilele sale nuvele spunand: ,Dar Duhul eva-
cuat vagabondeaza prin lume si isi cautd, chinuind necontenit pe bietii oa-
meni, alt locas...”®®.

Summary: Exodus 12-15 in the Western lyrical creation

The biblical scenes have inspired numerous generations of artists who strived to
illustrate them through different means: painting, sculpture, music, poetry or literature.
These forms of artistic expression are also ways of expressing faith. The Holy Bible is a
genuine source for the European culture. There is a deep connection between the Holy
Bible and culture, for in the first centuries art served as an instrument which helped
everyone, irrespective of their social standing, understand the contents of faith. Nowa-
days, this connection has undergone a significant shift. Th. Merton, a Roman-Catholic
scholar, maintains that art helps us find ourselves and also makes us lose ourselves in it.
A poem, a piece of music or painting can raise our thought above ourselves, like a mysti-
cal experience. Art can ease our understanding of Gods’ works and of ourselves. The
chapters of Ex 12-15 have been the subject of numerous Western artworks. In this re-
gard, the theme of deliverance from the Egyptian captivity and the crossing of the Red
Sea theme have inspired a great number of poems, paintings and songs. This masterpiec-
es’ purpose is to entail spiritual contemplation of the biblical events, a spiritual sensitivity
that so often is distorteded by the scientific positivist interpretation of the same events.
There are many great minds that were compelled to create by this chapter: E. Moulinié
(The Song of Moses); Handel (Israel in Egypt); Rossini (Moses in Egypt); Schoenberg
(Moses and Aaron); and Messiaen (The Two Walls of Water). Ex 12-15 is of utmost im-
portance for both the Jewish and Christian theology. Chapters 12 and 13 describe the
deliverance of the Jews from the Egyptian captivity and their crossing through the Red
Sea. They also present the detailed instructions for the Paschal feast, followed by Israel’s
exodus, the guidance offered by God during daytime and night. The Paschal feast be-
comes thus an annual celebration, with rigorous instructions because it commemorated
one of the most important events in Israel’s history. Chapter 14 presents the miraculous
crossing of the Red Sea, having Moses as the main character, who splits the waters of the

% Willie James JENNINGS, ,Embodying the Artistic Spirit and the Prophetic Arts”, in:
Literature and Theology, 30 (2016), pp. 256-257.

% Vasile VoICULESCU, ,Lobocoagulare prefrontald”, in: Roxana Sorescu (ed.), Integrala prozei
literare, Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 612.
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sea, while being chased by Pharaoh with his army, who all perished in the sea. Chapter
15 describes the joy of the freed Jews, as well as the Song of Moses and Miriam. This text
is fundamental for the formation of Israel as a nation. This text is then referred to in
chapters 12 and 13 and the following, when the celebration is attested. Other references
are found in Mishnah, Pesachim and Talmud. Another mention is found in the fourth
century in a book of Eusebius of Caesarea who refers to a piece of information from
Alexander of Miletus’ Book about Jews. This book offers an artistic description of the
event, coming from an Egyptian soldier. Philo of Alexandria provides another reference,
this time having an intellectual and mystic interpretation of the event. St Ephrem the
Syrian, Origen, St Melito of Sardis, St Gregorius of Nyssa follow Philo’s interpretative
line, representing the crossing of the Red Sea as a cleansing of sins and deliverance from
transgressions. The patristic exegesis of this event has both a Christological and a bap-
tismal dimension. The Paschal lamb represents the sacrifice of our Lord while the cross-
ing of the Red Sea represents the Baptism. The liturgical interpretation of the biblical
events is characteristic for the Church Fathers. This interpretation focuses on the soterio-
logical dimension of the Holy Scriptures rather than on the historical reality. During the
Renaissance, the new methods and principles in literature influenced a new biblical her-
meneutics. Thinkers like M. Luther, Th. Hobbes and B. Spinoza suggest that the Holy
Bible should be approached with objectivity and scientific stringency, focusing on its
literal aspect. They also disapproved of the use of any exegetic instrument or tradition
other that the Holy Scripture itself could provide. This new method, prompted by scien-
tific positivism, and the critical and historical interpretative school, strived to remove any
Judaic or Christian tradition from the interpretation of the Bible. This then became an
impulse for authors like E. Moulinié (Moulinier / Molinié, born in 1599 in France) to
create Bible-inspired artworks. E. Moulinié had studied music and theology, was a mem-
ber of the local cathedral choir, and then became one of the imperial musicians. After-
wards, as musical director of Languedoc, he composed various religious and lay music
pieces. His late works Meslanges de sujets chrestiens (1658) or (Fuvres Chretiénnes
(1633) became very popular due to his undeniable talent. (Euvres Chretiénnes (1633)
features fragments from Ex 15 in 28 stanzas, each stanza having its own melody, but the
same tonality. Even though the composition does not follow closely the biblical text, it
succeeds in conveying the joy of the freed Jews, God’s perfection and the human vanity.
It points out the ethic aspects of the biblical text and exhorts the reader to praise God.
While the works of E Moulinié were tremendously successful, Handel's work, Israel in
Egypt, did not enjoy the same popularity. However, this masterpiece was rediscovered in
the 19" century and became more famous than before. Moreover, numerous fragments
were included in the Anglican liturgical repertoire. G.F. Handel was one of the most
representative musicians of the Baroque period alongside Bach and Scarlatti. Born in
1685 in Germany, Halle, was the disciple of W. Zachow and succeeded in composing a
significant number of religious and chamber music compositions before the age of 18.
Afterwards he was assigned the position as a violinist at the Hamburg Opera and then
Kapellmeister of the British king George 1. He composed various serenades, odes, arias
and religious compositions, being considered the creator of the English oratorio as a
music genre. His compositions had a major impact on the Western liturgical music. Israel
in Egypt is a biblical oratorio in two parts, using the libretto of Ch. Jennes, who adapted
texts from the Exodus and the Psalms. The first part presents the sufferings of the en-
slaved Jews in Egypt, the plagues, Jews’ exodus and the crossing of the Red Sea. The

87

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0O O — O m



PR. CONSTANTIN JINGA STUDII

second part describes the joy of Israel for the triumph of God against the Egyptians. The
complexity of this composition requires the spectators good knowledge of the biblical
events. G.A. Rossini’s Moses in Egypt uses A.L. Tottola's famous libretto, being staged in
1818 in San Carlo, Napoli. One of the greatest composers ever, Rossini was born in Pesa-
ro, Italy in 1792 in a family of musicians. In his youth he sang in numerous choirs, ap-
peared in opera shows and composed several songs. After graduating from the Bologna
Music School, he composed Othello, Wilhelm Tell, Stabat Mater and many other operas.
Mose in Egitto is an opera in three acts and required several adjustments before it be-
came a famous masterpiece. It presents the star-crossed love story between Osiride, the
son of Pharaoh and Elcia, a Jewish girl. The action takes place during Jews' bondage in
Egypt, a situation that causes their relationship to fail. This opera has two versions: the
original of 1818 and the one of 1827. The second one features more characters and has a
more complex script than the first one. The texts from Ex 10-15 offered Rossini the abil-
ity to create an exotic background, complex characters and tension that added up to the
dramatics of the history itself. Rossini might not have intended to convey dogmatic or
ethic ideas but he did employ the artistic and religious themes from the biblical account
in a fabulous opera. A. Schoenberg’s opera Moses and Aaron is another representation
of the biblical events of Ex 10-15. Born in Wien in 1874 to a Jewish family, A. Schoen-
berg was a controversial figure, having a major revolutionary influence on the musical
language. He was a violinist, orchestrator, music teacher and composer. He converted to
Lutheranism but then returned to Judaism. Moses and Aaron was firstly designed as an
oratorio but then it was restructured as a three acts opera, the last act being unfinished.
The libretto belonged to A. Schoenberg who used several texts from the Book of Exodus
and from the Numbers, telling the story of the Jews deliverance from the Egyptian bond-
age, the crossing of the Sinaitic dessert and the proclamation of monotheism. A. Schoen-
berg tries to create an antithesis between Moses and Aaron, Moses representing the
purity of the faith in unique God, while Aaron being a more earthly translator of God’s
will expressed to Moses. Moses and Aaron often have arguments in this opera, for exam-
ple the one suggested by Ex 32, the worship of the gold calf. The third act suggests the
fact that the limit of interpretation should be the point where the receptor pursues and
assumes the meaning of the artistic act. The music in this opera is atonal, being consid-
ered genius as it only uses 12 scales according to the 12 letters that compose the title.
This opera is created as a drama, Moses and Aaron expressing the inner tendencies of the
man who seeks the truth. O.E.P.Ch. Messiaen’s The Two Walls of Water (Les deux mu-
railles d'eau) presents a new manner of perceiving the biblical text, without the need to
use biblical words (Ex 14). O.E.P.Ch. Messiaen was a composer, organist, ornithologist
and professor. He was born in 1908, being one of the greatest French composers. His
compositions are filled with rhythm and genuine melody due to his Roman-Catholic faith.
He tries and succeeds in overcoming the Western musical conventions, being more at-
tached to the religious content of the composition. He strives to make his composition a
way to express God’s glory and presence. O.E.P.Ch. Messiaen viewed music as a theologi-
cal means of expression, a key liturgical element, the connection between the biblical text
and its receptor. A genuine musical composition is to be conceived as a sign of the quest
of man, an exhortation to introspection, to meditation and self-knowledge. While E. Mou-
linié and G.F. Handel stimulate our need to introspection, Rossini uses the biblical and
religious message as the context of his compositions. A. Schoenberg perceives the biblical
text as a personal effort to self-discovery of one’s inner contradictions. O.E.P.Ch. Mes-
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siaen strives to retrieve the sacredness of music, as a means to unveil the work of the
Grace of God. In conclusion, the music compositions are not meant to illustrate the bibli-
cal narrative; instead they try to exhort the receptor to meditate about the text, to unveil
the beauty of the text and from there, to gain self-knowledge and introspection. Both the
listening of this compositions or the reading of the Holy Scripture help us escape the
everyday pace of life, offering a chance to understand one’s own feelings.
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Abstract

In the biblical book 3 Kings, in chapter 16, there is a text that apparently has
nothing to do with its previous or subsequent context. This is verse 34. The verse tells us
about a certain Hiel of Bethel, the founder of Jericho, and also names his deceased sons:
Abiraim and Segub. The following chapters do not extend the information about Hiel or
his sons, making the scholars consider that the text of 3 Kings 16, 34 is nothing but a
later insertion in the original text. This study aims to present elements of placing the
fragment mentioned in the context of the Book 3 Kings. It is intended to integrate the
text of 3 Kings 16, 34 in the biblical context in which it is now. Arguments are provided
about the links with the immediate previous context, with the context that follows the
text of 3 Kings 16, 34, as well as other elements that prove that the text in question is in
the right place. The arguments that demonstrate that verse 34 belongs in 3 Kings are
linguistic and historical. This study is based on certain biblical narrative analysis, on the
analysis of the Hebrew original text, and also features some literary and historical re-
search. Finally, it is concluded that 3 Kings 16, 34 belongs to its context, be it the near-
est, previous or next, and in a more distant context, identified in Book 4 Kings.

Introducere

Parcurgand Cartea a treia a Regilor, cititorul va remarca in cap. 16,
pe final, o insertie aparent nepotrivitd si care nu ar avea nicio legatura cu
contextul precedent si nici cu cel imediat urmator. Este vorba de textul biblic
din 3 Rg 16, 34. De aceea, se pune problema daca, in textul biblic actual,
existd vreo relatie intre textul de la 3 Rg 16, 34 si contextul sau literar ime-
diat. In aceastd privintd, cea mai frecventd observatie este aceea cd 3 Rg 16,
34 pare sa intrerupd o buna legaturd intre prezentarea negativa a regelui
Ahab (3 Rg 16, 30-33) si interventia proorocului Ilie (3 Rg 17, 1), unde el
anuntd o secetd ce poate fi privitd ca o pedeapsa divind pentru faptele lipsite
de pietate ale lui Ahab, care tocmai au fost prezentate. Referirea din 3 Rg 16,
34 privind o lucrare de constructie nespecificata in lerihon de catre un anu-
me Hiel din Betel, de altfel necunoscut, si moartea ulterioara a fiilor sdi, pare
la prima vedere a nu prea avea legatura cu subiectul Ahab si Ilie. Hiel si fiii
lui nu mai sunt mentionati deloc in urmatoarele capitole si nici nu mai aflam
acolo alte detalii despre reconstruirea lerihonului. Aceste motive i-au deter-
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minat pe unii biblisti sa afirme cd v. 34 din 3 Rg 16 nu este bine situat in
contextul in care se aflal.

Argumentare contextuala

Existd insd unele argumente privind integrarea textului 3 Rg 16, 34 in
contextul in care se afla acum. Poate fi motivat faptul potrivit caruia v. 34
are importante legdturi atdt cu contextul precedent imediat, cat si cu urma-
toarele capitole. Legdturile acestuia cu versetele care il prezintd si il evaluea-
zd pe Ahab (3 Rg 16, 29-33) stabilesc o analogie narativa intre Hiel si
Ahab?, care este confirmatd prin contactele cu relatdrile profetice ulterioare
despre Ilie si Elisei. Astfel, v. 34 poate fi privit ca o legdturd intre prezenta-
rea lui Ahab si capitolele urmdtoare, care relateaza ciclul profetic Ilie-Elisei.

3 Regi 16, 34 in contextul precedent

Dacd 3 Rg 17, 1 nu pare a fi o continuare fireascd a textului din 3 Rg
16, 34, ar fi rezonabil ca textul 3 Rg 16, 29-34 sa fie considerat ca o unitate
literard. Aceastd unitate este divizatd, prin constructiile initiale ale vv. 29 si
34, in doua parti inegale ca extensie: vv. 29-33 si v. 34. Propozitia de inceput
din v. 29 marcheaza inceputul unui nou subiect si scoate in evidentd numele
personajului Ahab ben Omri. Apoi, v. 34 se deschide printr-o schimbare de
subiect si stabileste o paraleld sintacticd cu v. 29a, ca si cum vv. 29-33 si 34
ar prezenta doud tablouri asezate aldturi, unul concentrdndu-se asupra lui
Ahab, iar celdlalt asupra lui Hiel. Se observa apoi cd pericopa se incheie cu o
propozitie relativd, terminatd cu numele personal losua, fiul lui Navi, care
stabileste un echilibru cu numele Ahab, fiul lui Omri, cu care s-a deschis
pericopa. La nivelul contactelor tematice si lexicale existd doud legaturi sem-
nificative intre 3 Rg 16, 34 si prezentarea lui Ahab din vv. 29-33:

— atdt Ahab, cédt si Hiel sunt prezentati ca fiind implicati In lucrari de
constructie;

! Walter DIETRICH, Prophetie und Geschichte. Eine redaktiongeschichtliche Untersuchung
zum deuteronomistischen Geschichtswerk, Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen, 1972, pp.
136-137; Stefan TiMM, Die Dynastie Omri. Quellen und Untersuchungen zur Geschicht Israel
im 9. Jahrhundert vor Christus, Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen, 1982, p. 55; Emanuel
Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible, Fortess Press, Minneapolis, 1992, pp. 346-347.

2 Meir STERNBERG, The Poetics of Biblical Narrative. Ideological Literature and the Drama of
Reading, Indiana University Press, Bloomington, 1985, p. 367; Rudolf ALTER, The Art of
Biblical Literature, Basic Books, New York, 1992, p. 103. Acesti autori subliniaza importanta
analogiei narative din Biblia Ebraicd. Ei spun cd analogia joaca un rol mai important in
naratiunea biblica decat in alte tipuri de naratiune, deoarece arta vechii povestiri ebraice evita,
de obicei, comentariile explicite facute de autor si ne invitd pe noi sa vedem legaturile printr-o
cunoastere sau intuire a corespondentelor dintre partile povestirii.
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— aceste constructii sunt executate impotriva vointei divine®.

In ceea ce priveste prima remarcd, verbul 7133 (bana™?* (v. 32) este fo-
losit atat in legdturd cu Ahab (zidirea templului pentru Baal), cat si in legatu-
rd cu Hiel (Hiel din Betel a zidit® Ierihonul v. 34). Aceasta stabileste deja o
paraleld intre cele doud personaje. Atentia cititorului este astfel mai puternic
indreptatd spre asemdnarea dintre cele doud personaje. Bana” este primul
verb din descrierea lui Hiel si este scos in evidentd prin precedarea cu indica-
torul temporal 1273 (b°yamaw) — «in zilele lui» (v. 34). Pe langa aceasta, atat
Ahab, cat si Hiel sunt subiecte a trei verbe care, in general, apartin campului
semantic al cuvantului ,constructie”. Astfel, Ahab «a ridicat (BP)1 — w*yya-
gem)» un jertfelnic pentru Baal, in templul lui Baal, pe care «il construise
(M3 - bana")» in Samaria (v. 32) si, de asemenea, «a facut (9N — way-
ya‘asp o aserd (v. 33)% In versetul 34, trei verbe care fac referire la lucrari
de constructie sunt utilizate pentru Hiel. El «a construit / fortificat» leriho-
nul, «<i-a pus» temelia si «i-a pus» portile (v. 34). Cele doud triade de verbe,
care prezintd lucrdri de constructie, se potrivesc foarte bine cu restul frag-
mentului (3 Rg 16, 29-34), unde se gasesc multe alte triade lingvistice, atat
lexicale, cat si structurale. La nivel lexical se poate observa cd numele lui
Ahab este pomenit de trei ori; o datd in v. 30 si de doud ori in v. 33. Numele
zeului Baal apare, de asemenea, de trei ori; o datd in v. 31 si de doud ori in
v. 32. La nivel structural, in vv. 30-33 existda o clara structurd concentrica in
trei puncte:

— evaluarea religioasa a lui Ahab (v. 30);

3 Charles CONORY, ,,Hiel between Ahab and Elijh-Elisha”, in: Biblica, 77 (1996), p. 212.

* Termenii ebraici sunt luati dupa Rudolf KITTEL (ed.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Verbes-
serte Auflage, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1997.

5 In mdsura in care autorul pericopei despre care vorbim nu a avut cunostintd despre asezarea
lerihonului sau ca exista acolo o asezare in timpul lui David (2 Rg 10, 5), poate rdmane ter-
menul «zidire». Altfel, potrivit datelor arheologice despre lerihonul sec. al IX-lea i.Hr,, ar fi de
preferat termenul ,rezidire” sau ,fortificare”. Vezi: Helga WEIPPERT, Manfred WEIPPERT, ,Jeri-
cho in der Eisenzeit”, in: Zeitschrift des Deutschen Paldstina-Vereins, 92 (1976) 2, pp. 105-
148; T.A. HoLLaND, Ehud NETZER, ,Jericho”, in: David Noel FREEDMAN (ed.), Anchor Bible
Dictionary, vol. 3, Yale University Press, New York, 1992, pp. 723-740; George Arthur
BUTTRICK, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, Abingdon Press, Nashville, 131982, p. 993.
Se afirma ca lerihonul continua sa fie locuit la acea data, dar ca de multa vreme nu mai era
fortificat. Hiel ar fi fortificat cetatea la granita de rdsarit ca sa o apere de atacurile moabitilor.
Expresiile «i-a pus temelie» sau «-a asezat portile..» nu au o insemndtate foarte clara nici in
limba ebraicd. Vezi: Cristian BADILITA et al. (eds.), Septuaginta, vol. 2. lisus Nave. Judecalorii.
Ruth. 1-4 Regi, trad. Florica Bechet et alii, Colegiul Noua Europa / Polirom, Bucuresti / Iasi,
2004, p. 507, nota la textul 3 Rg 16, 34 (trad. 3 Rg apartine lui Ion Patrulescu).

8 Nu este specificat locul unde a fost asezatd asera. Se sugereaza Samaria sau chiar templul
zeului Baal din Samaria. Vezi: Saul M. OLYAN, Asherah and the Cult of Yahweh in Israel,
Scholars Press, Atlanta, 1988, pp. 32-33.
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— exemple legate de comportamentul siu nereligios (vv. 31-33a);
— evaluarea religioasd generald a lui Ahab (v. 33)".

Astfel, se poate observa ca v. 34 are multiple conexiuni lingvistice cu
w. 29-33. Intregul tablou pune in evidentd activitatea lui Ahab si Hiel ca
ziditori. In ce priveste a doua remarca, constructiile lui Ahab si Hiel au in
comun faptul cd ele au fost executate impotriva voii lui Dumnezeu. In cazul
lui Ahab, acest fapt este puternic accentuat prin structura concentricd
mentionatd mai sus. Versetele 31-33 insistd in mod deosebit asupra faptului
cd Ahab a fost cel mai rdu dintre toti regii de pand atunci, intrecandu-l in
nelegiuirile sale chiar pe Ieroboam?®. Faptul cd activitatea de constructie a lui
Hiel era contrara voii divine este subliniat de limbajul paralelistic din v. 34,
care pune moartea celor doi fii ai sai in legaturd cu activitatea de construire
a lui Hiel. Moartea fiilor lui Hiel este o implinire a cuvantului Domnului,
rostit mai inainte prin losua (fos 6, 26)°. Astfel, atat Ahab cat si Hiel sunt
prezentati ca punandu-se impotriva Domnului. Marea ticdlosie a lui Ahab
este reflectatd, oarecum, in faptele nereligioase ale lui Hiel. Consideratiile de
pana aici duc la concluzia cd v. 34 nu poate fi vazut ca un fragment fara
nicio legatura cu wv. 29-33, in forma finala a textului. Fara indoiala, exista
analogii intre Ahab si Hiel. Semnificatia lor deplina se va clarifica prin exa-
minarea capitolelor care urmeaza.

Legatura dintre 3 Rg 16, 34 si contextul urmator

Legdtura dintre v. 34 si materialul care urmeaza este stabilitd, in prin-
cipal, prin motivul mortii prea timpurii a celor doi fii ai lui Hiel si prin accen-
tul pus pe motivul cuvantului lui Iahve. Doi fii ai lui Hiel au murit in timpul
activitatii lui de constructie'®. Textul nu prezintd vreo lamurire a felului in
care au murit cei doi. S-au incercat explicdri si au fost emise diferite presu-

7 A. Graeme AuLD, Kings Without Privilege. David and Moses in the Story of the Bible’s
Kings, T & T Clark, Edinburgh, 1994, pp. 156-157.

8 Regele Ahab chiar s-a luat la intrecere cu leroboam in sdvarsirea marsaviilor. Nu numai ca s-
a inchinat idolilor ieroboamici, ci a inventat el insusi altii si mai nastrusnici. Vezi: losephus
FLavius, Antichitati iudaice, vol. 1, trad. de Ion Acsan, Hasefer, Bucuresti, 2002, p. 479.

9 Acest blestem al lui Iosua s-a implinit in sec. al IX-lea i.Hr,, in vremea in care Hiel din Betel a
incercat sa rezideasca cetatea lerihonului (3 Rg 16, 34). Vezi: Biblia sau Sfinta Scripturd,
editie jubiliara a Sfantului Sinod, versiune diortositd dupa Septuaginta, redactatd si adnotata
de tBartolomeu Valeriu Anania, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1995, p. 251.

10 Pornind de la mentionarea primului ndscut si apoi a celui mai mic dintre copii, existd
posibilitatea ca in incident sd fi fost implicati mai multi fii ai lui Hiel. Potrivit exprimarii
biblice, toti copiii lui Hiel ar fi murit in urma unei pedepse divine. Vezi: James A. MONTGOMERY,
Henry Snyder GEHMAN, A Critical and Exegetical Commentary on the Books of Kings, T& T
Clark, Edinburgh, 1951, p. 287. Blestemul lui Iosua face referire doar la doi copii ai celui care
va rezidi Ierihonul (fos 6, 26).
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puneri in acest sens!l. Problema esentiala de aici insd este moartea prea tim-
purie a celor doi fii ai lui Hiel. Se pune intrebarea daca acest motiv central al
mortii premature a fiilor lui Hiel nu ar putea avea unele analogii cu Ahab.
Acest lucru nu reiese din vv. 29-33, dar, citind capitolele urmatoare, aflam ca
doi dintre fiii lui Ahab, succesori la tronul lui Israel, Ohozia (4 Rg 1) si loram
(4 Rg 9)'? au murit prea de timpuriu. Se poate concluziona ca, si in aceasta
privinta, existd o asemanare intre Ahab si Hiel. Versetul in cauzd ne indreap-
ta spre cuvintele din 4 Rg 1 si 4 Rg 9, unde se relateaza moartea prematura
a celor doi regi israeliti.

Al doilea motiv care pune in evidenta legatura dintre v. 34 si contextul
siu imediat urmator, este acela al cuvantului Domnului. In v. 34 se accentuea-
za implinirea cuvantului Domnului (ebr. 717} 027 - d°bar YHWH), rostit
prin losua, pentru fiii aceluia, care va rezidi (fortifica) Ierihonul. Aceasta referi-
re il pregateste pe cititor pentru cap. 17, unde se fac cinci astfel de referiri la
cuvantul Domnului (3 Rg 17, 2,5,8,16,24) si doua referiri la cuvantul prorocu-
lui, ca o comunicare a cuvantului Domnului (3 Rg 17, 1,15). In aceasta pri-
vintd, asa cum unii cercetdtori au observat, v. 34 face o buna trecere de la
descrierea lui Ahab la inceputul relatdrilor despre Ilie din cap. 173,

Analogia dintre fiii lui Hiel si cei ai lui Ahab este intarita de faptul ca
atat moartea lui Ohozia, cat si a lui loram s-a infaptuit ca implinire a cuvan-
tului Domnului: «Si apoi a murit Ohozia, dupa cuvantul Domnului, pe care I-
a rostit Ilie...» (4 Rg 1, 17).

«Si a zis lehu cétre Bidcar, cdpetenia ostirii: ,la-l si-1 aruncd [pe loram
ucis, subl.ns.] in tarina lui Nabot Izreeliteanul, caci adu-ti aminte ca atunci
cdnd mergeam eu si cu tine caldri in urma lui Ahab, tatal sdu, Domnul a
rostit impotriva lui prorocia aceasta: Adevarat, am vazut ieri sangele fiilor
lui, zice Domnul, si ma voi rdzbuna pe tine in tarina aceasta. Deci ia-I si-1
aruncd in tarind dupa cuvantul Domnului”» (4 Rg 9, 25-26).

Astfel, si in acest caz, v. 34 prevesteste capitolele urmatoare, care sunt
dominate de cdtre Ilie si Elisei.

I Cele mai frecvente explicatii au fost moartea survenit, prin accident, in timpul lucrérilor de
constructie, sau moartea prin zidire rituala, ca sacrificiu pentru temelia zidirii. Nu.se poate
insa afirma ca sacrificiile umane pentru temelie, sau de alt fel, erau raspandite la vremea aceea
in Israel. Vezi: Roland DE VAUX, Les Sacrifices de I'’Ancien Testament, Gabalda, Paris, 1964,
pp. 56-57.

2 Se poate observa ci nu existd nicio insemnare despre inmormantarile acestor doi regi, lucru
obisnuit pentru regii israeliti care sufereau moarte violenta sau prea timpurie. Vezi: Baruch
HALPERN, David S. HANDERHOOFT, ,The Edition of Kings in the 7*-6% Centuries B.C.E.”, in:
Hebrew Union College Annual, 62 (1991), pp. 190-194.

¥ Bernard GossE, ,La reconstruction de Jéricho en I Rois 16,34 dans le cadre de la rédaction
des livres historique”, in: Scandinavian Journal of the Old Testament, 7 (1993) 1, p. 153.
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Alte elemente de contextualizare pentru 3 Rg 16, 34

Se mai pot adduga si alte legaturi intre v. 34 si contextul sdu urmator.
In 3 Rg 16, 34 apar mentionate numele a doud localitati: Betel si Ierihon.
Interesant de amintit este faptul ca exista o mare concentratie a acestor de-
numiri in 4 Rg 2. Betelul este mentionat explicit de patru ori in wv. 2, 3, 23,
in timp ce lerihonul este amintit de cinci ori in vv. 4, 5, 15, 18. Apoi, exista
referiri la cetatea Ierihonului in vv. 19-22. Peste toate acestea, localitatile
Betel si Ierihon joaca un rol narativ important in cap. 2 din cartea 4 Regi,
ajutand la constituirea unui vizibil cadru concentric in jurul relatarii centrale
despre indltarea lui Ilie in carul de flacdri si aparitia lui Elisei ca succesor al
sau Tnzestrat spiritual:

— llie si Elisei trec prin Betel (vv. 2-3);

— llie si Elisei trec prin Ierihon (vv. 4-5);
—Traversarea Iordanului (vv. 6-8);

— Plecarea lui llie si succesiunea lui Elisei (vv. 9-12);
— Elisei trece lordanul (vv. 13-14);

— Elisei in Ierihon (vv. 15-22);

— Elisei in drum spre Betel (vv. 23-25)".

In lumina acestor observatii, se poate concluziona ci cititorii cap. 2
din 4 Regi isi amintesc de cetatile Betel si Ierihon, mentionate in 3 Rg 16,
34%, Acum, 4 Rg 2 este capitolul care leaga ciclurile narative despre Ilie si
Elisei, cei doi profeti care sunt prezentati ca fiind contemporani, cu cei doi fii
ai lui Ahab in discutie (Ohozia, in timpul lui Ilie, si Ioram, in timpul lui Eli-
sei). Intr-adevdr, moartea ambilor regi este asociatd, intr-un fel, cu acesti doi
mari profeti. Profetul tesvitean rosteste o profetie impotriva lui Ohozia (4 Rg
1), iar Elisei este prezentat ca fiind cel care a instigat si a legitimat lovitura
de stat a lui Iehu, in cursul careia Ioram a fost ucis (4 Rg 9).

O alta legatura intre 4 Rg 2 si 3 Rg 16, 34 este una tematica. Ea ar
putea fi vazuta in motivul blestemului lui Elisei rostit asupra celor 42 de
copii, care l-au batjocorit pe profet numindu-l plesuv, si care, pentru inso-
lenta lor, au fost sfasiati de doi ursi. Cititorul poate observa ca prevestirea
Domnului implinita in 3 Rg 16, 34 a fost cea a blestemului rostit prin Iosua
asupra celui ce va rezidi Ierihonul (Jos 6, 26)'. In final, se poate observa ci

1" Aceastd schemd de text arata rolul structural al celor doua cetéti, Betel si lerihon, in forma
finald a textului din 4 Rg 2. Vezi in acest sens: Burke O. LoNG, /1 Kings, coll. The Forms of the
Old Testament Literature 10, Grand Rapids, Michigan, 1991, p. 20.

15 Randall C. BAILEY, David in Love and War. The Pursuit of Power in 2 Samuel 10-12, coll.
Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series 75, Sheffield Academic Press,
Sheffield, 1990, p. 145. Autorul propune ideea ca functia lucrarilor de constructie din 3 Rg 16,
34 este aceea de a pava drumul pentru mentionarea lerihonului in scena inaltarii lui Ilie,
relatata in cartea 4 Rg.

6 C. CoNORY, ,Hiel between Ahab..”, p. 216.
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Betel era o cetate extrem de negativ prezentata in cartile Regilor (3 Rg 12 —
4 Rg 23). Prezentandu-l pe Hiel ca fiind din Betel, ies in relief toate aceste
ecouri negative, atat din cartea 3 Regi, cét si din cartea 4 Regi. Asa cum lui
Ahab nu i-a fost de ajuns sa cada numai in pacatele lui Ieroboam (in special
cultul de la Betel), ci s-a cdsatorit si cu o printesa straing, la fel si Hiel, nu
numai cd venea din Betel, dar a si indraznit sa rezideasca Ierihonul in pofida
blestemului lui Iosual’,

Argumentele anterioare au aratat ca textul biblic 3 Rg 16, 34 are o de-
osebitd functie narativa. El are legaturd nu numai cu Jos 6, 26, ci si cu pre-
zentarea precedentd a lui Ahab din 3 Rg 16, 29-33. Aceastd a doua legatura
stabileste o analogie narativd intre Ahab si Hiel, care prevesteste diferite
aspecte ale subiectului Ilie-Elisei, cel putin 3 Rg 17 si 4 Rg 9.

»Relatarea std izolata intr-o pozitie aproape trecuta cu vederea si totusi
impunatoare. Este ca si cum editorul ar fi vdzut cd problemele care urmau
sa impresoare domnia lui Ahab au fost anticipate in acest mic eveniment.
Cu o oarecare probabild ironie, o activitate de constructie, de altfel
merituoasa, reinvie un blestem latent, ca un fel de semn rdu pentru
regim”'®,

Concluzii

Din relatarea de mai sus se poate observa cu usurintd cd existd multe
legaturi intre v. 34 din 3 Rg 16 si contextul sau precedent sau urmadtor ime-
diat. In felul acesta, 3 Rg 16, 34 nu poate fi considerat un text de rupturd
intre prezentarea negativa a lui Ahab si inceputul ciclului Ilie-Elisei, ci unul
de continuitate fireascd, cu mari asemanari de fond si forma cu contextul sau
imediat.

Dincolo de contextul imediat, precedent sau urmator (cap. 16-17), 3
Rg 16, 34 are legaturi cu 4 Rg 2, in conditiile amintirii repetate a cetatilor
Betel si Ierihon, cetati mentionate si in textul analizat de noi. Analogia celor
doud cetati este una tematicd, in sensul in care ambele au o conotatie peiora-
tiva. Blestemul rostit de profetul Elisei se implineste in Betel, iar cel rostit
pentru cel ce va indrazni sa rezideasca Ierihonul se vede a fi implinit in 3 Rg
16, 34. Datoritd idolatriei ieroboamice, instalata in Betel, aceasta cetate este
prezentatd in culori negative in cartile Regilor. Din acest mediu idolatrizat
vine si cel care infrunta blestemul asupra cetdtii Ierihon, rostit prin losua, si
indrazneste sa rezideasca cetatea. Ileroboam si Hiel se dovedesc a fi doi nere-
cunoscatori si neimplinitori ai legilor Domnului si ai vointei divine, doi oa-
meni care au infruntat voia unicului Dumnezeu viu. In final, se poate conclu-
ziona ca 3 Rg 16, 34 poate fi incadrat in contextul sau, fie ca acesta este cel

' C. Conory, ,Hiel between Ahab...”, p. 216.
0. Long, IT Kings..., p. 174.
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apropiat, precedent sau urmator, fie intr-un context mai indepartat, identifi-
cat in cartea 4 Regi.

Summary: Exegetical contextual considerations on 3 Kings 16, 34

In the third Book of Kings there is continuity in the narration up to chapter 16,
verse 34 where, there is a verse that apparently does not fit the context of the chapter:
verse 34. This verse does not fit the precedent context, or the next one. Firstly, the hagi-
ographer presents the story of King Ahab and the personality of the prophet Elijah from
Tesbe in vv. 29-33. Afterwards, there is an insertion about a certain man called Hiel of
Bethel and about the building that he is constructing in Jericho, more precisely the re-
construction of the city of Jericho, the oldest city historically attested. The question that
is raised at this moment is whether 3 Kings 16, 34 has any kind of connection to the
historical context. 3 Kings 16, 30-33 presents kings Ahab’s reprehension by the prophet
Elijah, who was sent by God to foretell the drought that was going to occur as a punish-
ment for the sins of Ahab the king. 3 Kings 16, 34 tells about the reconstruction of the
city Jericho by Hiel of Bethel and his fellows. At the first look, the two parts are different
in their extent. Moreover, they have different subjects and therefore, it might seem that
the situations and contexts are not connected. Ahab and Elijah do not seem to have any
connection to Hiel of Bethel, who is no longer mentioned in the following chapters.
Therefore, apparently Hiel of Bethel has no connection to the subject. In fact, an analogy
is being shaped, an analogy between Ahab and Hiel, two related characters. Their similar-
ities are clarified in the larger context, through the texts from the following chapters even
though Jericho and its reconstruction are not mentioned again in the following chapters.
One of the reasons why this verse fits its immediate context is the analogy suggested in
the following verses between Hiel and Ahab, analogy confirmed afterwards in the ac-
counts about Ahab, Elijah and Elisha. Considering the text in chapter 3 Kings 16, 29-33
and 34 as literary unit (although at the first sight there seems to be no connection be-
tween the mentioned verses and chapter 17), two accounts are evident: the one of Ahab
ben Omri and then in verse 34 the account of Hiel, mirroring the former. The two ac-
counts seems to work as synthetic parallels because of their close disposition in the text,
one concerning Ahab and the other one, concerning Hiel. The pericope ends with the
personal name Joshua, son of Nun, mirroring the name of Ahab, which is stated at the
beginning of the pericope. Thus, a parallel is drawn between Ahab and Hiel, two related
characters that focus on building, constructing new buildings, edifices: Ahab builds sanc-
tuaries for Baal while Hiel rebuilds the city of Jericho. Their common feature is their
acting against the will of God. The reader might remark at first the verb danah. This verb
is used in connection to two characters: Ahab in verse 32 and Hiel in verse 34. This
moment marks the beginning of the parallelism between the two. Also, it is this moment
that makes the reader better note the likeness or resemblances between these two fig-
ures. There are three verbs in the semantic field of the word construction that are used in
relation with both Ahab and Hiel. Ahab builds sanctuaries for Baal (made, built, edified -
w. 32 and 33), while Hiel strives to rebuild the city of Jericho (to build, to fortify, to lay
the foundation, to lay the gates of — verse 34). Therefore, verse 34 has multiple linguistic
connections with the other verses that create the historical background (vv. 29-33). The
second aspect that captivates the reader are the texts from 3 Kings 16, 29-33 and verse
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34, texts that highlight that both characters, Ahab and Hiel are acting against the will of
God by undertaking constructions that are not demanded and supported by Yahweh.
Therefore, the biblical account defines Ahab as a worse king than Jeroboam. This account
proves once more that both of them are acting in their own name with selfish and sinful
reasons and are disobeying the will and commandment of God. Moreover, their blasphe-
my is severely punished by God with the death of their sons - two sons of Ahab. Hiel is
punished for his daring, also by the death of his sons. So, there is a connection between
verses 29-33 and 34, more precisely, an analogy. In the following texts, through careful
and attentive reading we can remark the same analogy between Ahab and Hiel. This later
account presents the early death of both of Hiel’s sons, who died during the construction
of Jericho. Thus the word of God is fulfilled through the curse of Joshua, curse that con-
cerns all those who would start rebuilding Jericho and the two sons of Ahab, the rightful
heirs to the kingdom of Israel, Ahaziah and Joram. Verses 29-24 does not lead do this
conclusion instead, but it becomes evident from the following chapters that they describe
the death of two kings of Israel, the sons of Ahaz. The two of them are compared to the
prophets Elijah, Elisha: Elijah with Ahaziah, against whom Elijah reveals a prophecy (2
Kings 1) and Elisha with Joram (2 Kings 9). Elisha had an active contribution in the
coup d’état, which ended with the death of Joram, who was murdered, thus making the
two of them contemporary. This is also a resemblance between Ahab and Hiel. These two
early deaths are due to the word of Yahweh, who has spoken through Elijah for Ahab’s
sake and with Joshua regarding the fate of Hiel. Therefore, this is another reason for
affirming the link between verse 34 and its immediate context. Another important detail
that should not be overlooked is the frequent mention of Bethel and Jericho, cities con-
sidered as being sinful (recalled in 3 Kings 16, 34 and 4 Kings 2). These two cities are
directly linked to Ahab and Hiel, the latter being born in Bethel, as well as Elijah and
Elisha, these two prophets living a long period of time in Bethel and contemporary with
king Ahab and his sons. The narratives of the two connect 3 Kings and 4 Kings. Another
connection, this time thematic is the one between 3 Kings 16, 34 and 4 Kings 2. These
two refer to the reason of the curse, firstly pronounced by Elisha concerning the 42
children who scoffed him while the latter referring to Joshua who curses and anathema-
tizes those who would rebuild Jericho (Josh 6, 26). Those who ignored the warning
would immediately die. Thus, the text of 3 Kings 16, 34 resembles various texts like Josh
6, 26, 3 Kings 16, 29-33 and others. Surprisingly, both the characters and places are
resembling. They are connected by analogy, as they would foretell the future of Ahab’s
reign. Therefore, one can observe the connections between verse 34, chapter 16 and both
its precedent and following historical context. Verse 34 has thus a narrative purpose. Not
only is it not an interpolation, instead it is an important piece of narrative in the immedi-
ate context of the chapter 16. Also, it is not a text that breaches the continuity of the
account of King Ahab’s damned reign and the account of Elijah and Elisha. In fact is a text
that provides continuity between the two accounts mentioned above through the many
resemblances of manner, immediate context and content. In what the cities of Bethel and
Jericho are concerned (cities that are mentioned as sinful and deplorable), the existing
analogy is thematic, both of this cities having a deprecative role. Bethel is the place where
the curse of Elisha is fulfilled and also Bethel is where Hiel, the one who dared to defy the
curse and began the reconstruction of Jericho, came from. Ahab and Hiel are two charac-
ters who not only do not live and act by the will and word of God, but defy and ignore it by
their deeds. In conclusion, this particular text apparently is an interpolation and seems to
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be taken out of context, but in fact it is an important part of the general context. Consider-
ing its significance and its analogical understanding (meaning), the text can easily be con-
sidered part of the immediate of distant context of the Book 4 Kings.
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Abstract

In his speech in the Areopagus of Athens, the Holy Apostle Paul offers a general
theological pattern that can be used when preaching the Word of God in a manner that
alows the penetration to the fundaments of the dominant culture in order to Christianize
them and integrate them into the new edifice of a Christian culture. The resurrection of
our Lord Jesus Christ, to which one must grant a normative value, is the first element of
this pattern, because through it God'’s plan regarding humankind is revealed and fulfilled.
A special place in the word of the apostle is taken by the teaching on creation, provi-
dence and judgement, because through these the message of the Gospel can be articulat-
ed on the body of the pagan thought. Athenagoras of Athens develops this Pauline
scheme in his attempt to prove the rationality of the Christian faith against the disdain
coming from the pagan cultural environment. We find in his discourse the argumentative
structures and the biblical teachings expressed in a language that was familiar to the
philosophers of Athens, to which he attaches a Christian meaning. Athenagoras’ im-
portance resides precisely in his robust commitment to the Greek philosophy and culture,
through the Christian understanding and use of the concept of Logos and through the
biblical pattern adopted in order to present the Christian perspective.

Introducere

Despre apologetul si filosoful crestin Atenagora Atenianul nu s-au pas-
trat multe informatii. El nu este pomenit, nici de Eusebiu in Istoria biseri-
ceascad, nici de Fer. leronim in De viris illustribus. Doar doua referiri la per-
soana si la scrierile lui au fost descoperite: 1) una apare in tratatul Despre
Inviere al Sf. Metodiu al Olympului, 2) cealaltd intr-un fragment din scrierile
lui Filip Sidetul, un scriitor crestin din sec. al V-leal. Cu toate acestea, impor-
tanta personalitatii sale nu este neglijabila.

»Opera sa deschide calea spre dezvoltarea de catre Clement a afirmatiei lui
Iustin, cd toata filosofia este cuprinsd in crestinism... In Atenagora, al carui
nume insusi este o retrospectivd, descoperim un rod tdrziu al cuvantarii

' Pr. Joan G. COMAN, Patrologie, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodo-
xe Romane, Bucuresti, 1984, pp. 345-346.
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Sfantului Pavel de pe Colina lui Marte. Apostolul si-a aruncat painea pe
apele raurilor Illisus si Cephisus si dupd multe zile a regdsit-o. «Si auzind
despre invierea mortilor, unii l-au luat in ras»; dar iata un filosof din agora
ateniand, un convertit al invataturii Sfantului Pavel din Epistola sa citre
Corinteni, care Il mérturiseste pe «Dumnezeul necunoscuts, demoland
marmora multimii de zei care indarjea duhul apostolului si invatandu-l1 pe
platonic si pe stoic deopotrivd sd stea la picioarele lui lisus. «Dionisie
Areopagitul si femeia cu numele Damaris» nu mai sunt parga slabad si
dispretuitd a Aticii. Ei si-au gasit o voce in acest splendid trofeu al
Evangheliei; si, «desi au murit, ei incd vorbesc» prin el”2

Avand in vedere aceastd recunoscutd asumare si dezvoltare de catre
Atenagora Atenianul a mostenirii areopagite a Sfantului Pavel, ne propunem
sd urmdrim in materialul de fatd fructificarea pericopei ateniene (FA 17, 15-
34) in opera ilustrului apologet. Si ne reamintim insa mai intdi ca paradig-
mele folosite de catre ganditorii Bisericii vechi pentru a aborda filosofia
greacd si a promova credinta crestind provin de la Sfantul Pavel, care, im-
preuna cu Sfantul Ioan au introdus in mediul lumii eleniste conceptul biblic
de Cuvant al lui Dumnezeu care imprima Logos-ului un caracter teologic. In
cadrul crestinismului, Logosul retine, desigur, in contextele potrivite, intele-
sul de ratiune, de discurs sau de argument, dar el va desemna in principal
Cuvantul Dumnezeului celui Viu, intrupat in timp si spatiu in omul lisus
Hristos si propovaduit prin Cuvantul Evangheliei drept Creator al Universu-
lui si Mantuitor al omenirii. De aceea, ne vom intoarce intai atentia catre
Apostolul Pavel.

Cuvantarea Sfantului Pavel din Areopag

Este deosebit de semnificativ faptul ca intalnirea Sfantului Pavel cu
atenienii incepe, in piata, cu vestirea despre lisus si despre inviere si
sfarseste in Areopag cu proclamarea invierii lui lisus din morti®. Tot continu-
tul cuvantdrii sale si reactia filosofilor trebuiesc privite de la nivelul acestor
borne interpretative. Chiar daca apostolul se foloseste de idei grecesti, el le
ataseaza in mod deliberat un continut crestin. Astfel, ceea ce spune in favoa-
rea adevarului, pentru a pregati calea acestuia, nu poate fi izolat de ceea ce

2 B.P. PRATTEN, ,Introductory Note to The Writings of Athenagoras”, in: Alexander ROBERTS,
James DONALDSON (eds.), The Ante-Nicene Fathers. Translations of The Writings of the
Fathers down to AD 325, vol. 11. Fathers of the Second Century: Hermas, Tatian, Athenago-
ras, Theophilus, and Clement of Alexandria, transl. by B.P. Pratten, T & T Clark, Grand
Rapids, 2001, p. 125.

3 Se pare cd este voitd aici 0 asemanare cu Socrate care, datoritd discutiilor pe care le avea
mai ales cu cei tineri in agora, a sfarsit prin a fi judecat si condamnat de atenieni. Cf. PLATON,
~Apararea lui Socrate”, 17C, 314, in: Petru CRETIA, Constantin Noica, Cétalin PARTENIE (eds.),
Platon, Opere complete, vol. 1, trad. de P. Cretia si C. Partenie, Humanitas, Bucuresti, 2001,
pp. 15, 33.
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spune despre adevdr ca atare, pentru ca ceea ce el vesteste nu este doar o
noud invataturd culeasd de undeva, putdnd fi addugatd unui fond anterior de
idei si interpretata in lumina acestora, ci este lucrarea lui Dumnezeu de invi-
ere a lui Iisus din morti, un eveniment crucial, care schimba pentru totdeau-
na destinul omenirii.

Sfantul Pavel nu incearcd sa ofere atenienilor Evanghelia imbracand-o
in conceptele gandirii lor religioase, ci pune in contact Evanghelia cu acest
sistem de gandire pentru a-i denunta distorsionarea antropomorficd si idola-
trd a adevarului despre Dumnezeu si pentru a pune in legaturd acest adevar
cu realitatea lumii create. El cheamd la pocdintd, adicd la schimbarea radicald
a mintii in vederea inevitabilei judecati a lui Dumnezeu®. Apostolul nu mini-
malizeazd contradictia dintre revelatia dumnezeiascd si religiile pagane. Cu
toate acestea, pornind de la altarul dedicat unui «Dumnezeu necunoscut», el
afirmd cd li-L vesteste pe Cel pe Care, fird si-L cunoasci, ei Il cinstesc: Crea-
torul lumii si al tuturor celor din ea, Domnul cerului si al pAmantului, Care
nu locuieste in temple facute de maini, nici nu este slujit de mdini omenesti,
ca si cum ar avea nevoie de ceva, El dand tuturor viatd si suflare si toate.
Sfantul Pavel nu ii separd astfel pe atenieni de Dumnezeu, desi Acesta a
devenit pentru ei un necunoscut, deoarece este voia lui Dumnezeu ca ei si-L
caute, «doar L-ar pipdi si L-ar gasi, desi nu e departe de fiecare dintre noi.
Cici in El trdim si ne miscadm si suntem, precum au zis si unii dintre poetii
vostri: cdci ai Lui neam si suntem» (FA 17, 27-28).

Unii vdd aici o aluzie la un pasaj din lucrarea Phaidon a lui Platon, pe
care — fie cd existd sau nu aceastd aluzie — il vom mentiona pentru a pune in
relief contrastul ardtat de Sfantul Pavel intre perspectiva crestina si cea elind
asupra adevarului. In ziua mortii sale, inainte de a bea otrava, Socrate vorbea
cu prietenii sdi despre ceea este dincolo de moarte. Unul dintre ei, Simmias,
sugereazd cd, in lipsa unei invdtdturi divine venitd de Dincolo, omul are doud
alternative: «Ori sa afli adevarul, fie singur, fie de la altul, ori, dacd asta e cu
neputintd, sa-ti alegi, dintre toate doctrinele omenesti, pe aceea care, bine
socotind, se aratd a fi cea mai bund si mai greu de contestat si sa incerci sa
strdbati cu ea, nu fara de primejdie, ca pe o pluta, intinderea vietii»®.

Cuvantul Sfantului Pavel anunta, pe de alta parte, cd acele vremuri de
nestiintd au trecut si cd un cuvant dumnezeiesc ne-a venit de dincolo de
moarte, o descoperire a adevarului care inldturd toatd nestiinta si superstitia

4 Idei similare se mai gasesc in Rm 1, 16-32; FA 14, 15-17.

5 PLaTON, ,Phaidon”, 85CD, in: Petru CRETIA, Constantin Noica, Cétilin PARTENIEE (eds.), Pla-
ton, Opere complete, vol. 11, trad. de P. Cretia si C. Partenie, Humanitas, Bucuresti, 2001, p.
195; cf. 99B unde verbul «pmiagpdwr (,a pipdi”) este folosit pentru oamenii care bajbaie in
intuneric, abia zdrind adevdrul. Pentru mai multe explicatii asupra utilizarii acestui verb in
literatura greacd si in Noul Testament, vezi: T IUSTIN, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in
Atena, coll. Patriarhul Iustin opera integrala 4, Episcopia Argesului si Muscelului / Anastasia,
Bucuresti, 2003, pp. 252-254.
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omeneascd, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, lisus Hristos, pe care Dumne-
zeu L-a inviat din morti. El este chiar Omul pe care Dumnezeu L-a randuit sa
judece lumea intru dreptate. A venit vremea ca oamenii sa se pocdiascd si sd
aibd credintd in Dumnezeu, Cel care a creat lumea si a ficut dintr-un singe {
tot neamul omenesc, ca sd locuiascd peste toatd fata pamantului, asezand
vremile cele de mai inainte randuite si hotarele locuirii lor. Acesta este Cel
care acum l-a inviat pe lisus din morti (FA 17, 31). Aceasta este invatdtura
cea noud («dudayn kaivip — FA 17, 19) pe care Sfantul Pavel a infétisat-o
atenienilor in Areopag — locul istoric legat de destinul si gloria acestei cetati.

Prin aceastd cuvantare din capitala culturii clasice, Apostolul neamuri-
lor ofera Bisericii primare un model de impletire a argumentelor apologetice
si a celor doctrinare in slujba raspandirii Evangheliei. Dar, in acelasi timp, el
ofera un tipar teologic general, care poate fi folosit pentru vestirea Cuvantu-
lui lui Dumnezeu intr-un mod care sa-i permitd patrunderea in fundamentele
culturii pdgane pentru a le increstina si a le integra in noul edificiu al cultu-
rii crestine. Invierea Mantuitorului Iisus Hristos, cireia trebuie s i se acorde
o valoare normativd, este primul element al acestui tipar, deoarece prin
aceasta se descoperd si se implineste planul lui Dumnezeu cu omenirea. Un
loc special in cuvantul Apostolului este ocupat de invatatura despre creatie,
providentd si judecatd, deoarece, prin aceasta, mesajul Evangheliei se poate
articula pe trunchiul gandirii pidgane. Atenagora Atenianul dezvoltd aceastd
schemd paulind in incercarea sa de a dovedi rationalitatea credintei crestine
in fata contestdrilor venite din partea mediului cultural pagéan.

Atenagora, continuator al misiunii Sfantului Pavel in Atena

In tratatul Despre invierea mortilor, scris in ultimul sfert al sec. al II-
lea, Atenagora, intemeindu-se vadit pe cuvantarea Sfantului Apostol Pavel
din Areopag, distinge doud feluri de discurs sau argumentare: «AOYOg UTEDP
Tfic «AnOelag », discurs in favoarea sau apdrarea adevdrului, adicd apologe-
tic si «AOyog mepl tfig dAnOelogy, discurs de expunere a adevdrului, adic
doctrinar. Ambele tipuri de argumentare sunt folosite de acest apologet, in
cele doud lucrari ale sale, Solie in favoarea crestinilor ([lpeofeia wepi
xoitoriavdy), o scriere apologeticd, si Despre invierea mortilor (I1epi
avaordoeas vekpodV)s, o expunere rationald a invdtdturii despre inviere,

6 Textul original al acestor doud lucréri este disponibil in editia lui Carol Otto: Athenagorae
Philosophi Atheniensis Opera, coll. Corpus Apologetarum saeculi secundi 7, Mauke, lena,
1857, sub titlurile: Supplicatio pro Christianis (pp. 1-185) si De Resurrectione Mortuorum
(pp. 187-291). In limba roméana sunt publicate doar fragmente din aceste lucréri in: Apologeti
de limba greacd, trad, introd., note si indice de Pr. Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1980, pp. 369-388. Traducerea integrald in limba englezd este accesibild in The Writings of
Athenagoras (vezi n. 2 supra) sub titlurile ,A Plea for the Christians” (pp. 129-148) si ,,On the
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pentru a demonta pdrerile gresite si irationale ale gandirii religioase pagane
si a demonstra adevarul credintei crestine. Nu vom gasi aici dualismul carac-
teristic operelor teologice si filosofice ulterioare intre cunoasterea naturala si
cea supranaturala, acesta fiind respins prin faptul ca Logosul prin care Uni-
versul este creat si organizat este Cuvantul cel vesnic al lui Dumnezeu, facut
trup in lisus Hristos. In El, cunoasterea intrupdrii Cuvantului si a creatiei
prin Cuvant se impletesc inseparabil. De aceea, pe langa unicitatea lui Dum-
nezeu si a lucrarii Sale in spatiu si timp, este subliniata si Pronia Sa unifica-
toare, care circumscrie intreaga creatie si intreaga istorie, cdlduzindu-le pe
acestea spre consumarea planului iubirii lui Dumnezeu in judecata si in invi-
ere. Aceasta schema teologica va fi expusa cu mai multa profunzime in seco-
lele ulterioare; in opera lui Atenagora pot fi observate insa inceputurile unor
reasezdri profunde in gandirea greacd, produse sub influenta Evangheliei si
reflectate in conceptia sa despre Logosul natural si teologic («0 @uoLkOg kal
0 BeoroyLkOg AGYOCy).

Creatia

De primd importanta in argumentarea apologetica a lui Atenagora este
respingerea acuzatiei de ateism, fiind consideratd irationald, deschizand as-
tfel calea unei expuneri pozitive a credintei crestine in Dumnezeu, Creatorul
Universului si izvorul ultim al ordinii rationale. Acuzatia de ateism adusa
crestinilor venea ca urmare a ororii grecilor fatd de ideea ca formele rationa-
le ale Universului, pe care ei le socoteau eterne si divine, au fost aduse la
fiintd din nimic, ceea ce pentru gandirea elenistd era curatd impietate si real
ateism’. Dar Atenagora arata cd aceastd acuza este absurda si contradictorie,
deoarece Biserica crede intr-un singur Dumnezeu, Care este deasupra si
dincolo de lumea creata, Care prin Logosul sdu a imprimat asupra Universu-
lui legile naturale, si Care ocarmuieste toate lucrurile vazute si nevdzute prin
providenta Sa®. «Cei mai multi dintre cei ce ne acuza de ateism — spune Ate-

Resurrection of the Dead” (pp. 149-162). Avand doar o editie incompleta in limba romana,
vom folosi editia in limba engleza si, ocazional, textul original.

7 ldeea de creatie a lumii, atdt de limpede formulatd in Vechiul Testament, n-a izbutit sd se
impuna in filosofia greaca. Heraclit afirma cd lumea este eterna, fira inceput si fara sfarsit...
Platon, cel mai mare filosof grec, credea, in adevar, cd lumea este o manifestare a divinitatii;
dar Dumnezeu nu era, in conceptia sa, un creator, ci numai oranduitor al materiei, care co-
exista cu divinitatea sau chiar preexista. Nici pentru Aristotel Dumnezeu nu este creator al
lumii. Epicureii, cdnd nu credeau ca lumea este eterna, declarau ca ea a luat nastere la intam-
plare. Panteismul stoic nu ingaduia formularea unei doctrine despre creatie. Dacd stoicii vor-
besc despre modul de formare ori despre sfarsitul lumii, ei se referd numai la diferitele pe-
rioade cosmice. In rezumat, filosofia greaca nu izbutise sa alcatuiasca o doctrind despre un
Dumnezeu personal, atotputernic, creator si stapan al lumii” (IUSTIN, Activitatea..., p. 230).

¥ ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, Il (transl. by B.P. Pratten), in: A. ROBERTS, J.
DONALDSON (eds.), The Ante-Nicene Fathers. Translations of The Writings of the Fathers
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nagora — nu au nici cea mai vaga idee despre ceea ce este Dumnezeu, fiind
grei de cap si necunoscdtori ai Logosului, care atat natural cat si teologic»,
adicd «fard pricepere nici in argumentatia stiintifica nici in cea teologica»®.

Pentru Atenagora, invdtdtura despre Dumnezeu, Creatorul si Stdpanul
cerului si al pdmantului, care a facut toate lucrurile din nimic, are o impor-
tantd cruciald pentru afirmarea credintei crestine, deoarece reaseaza viata si
cugetarea omeneascd pe o temelie noud, complet separatd de cea pe care se
sprijinea filosofia si religia grecilor. Aceasta se vede in respingerea conceptii-
lor despre eternitatea si divinitatea sferelor ceresti din stiinta greaca si a
dualismului radical dintre «oopog vontoc (lumea inteligibild sau a ideilor)
si «aloBNTOG KOoWoG» (lumea sensibild sau a evenimentelor) care ocupa un
loc central in epistemologia greacd!®, ardtand in schimb cd ambele lumi au
fost aduse din nefiintd in fiintd si, prin urmare, alcatuiesc lumea creatd asu-
pra cdreia se manifestd puterea ordonatoare si unificatoare a Cuvantului lui
Dumnezeu!!. De aici rezultd respingerea de catre crestini a oricdrei forme de
polimorfism si de politeism grecesc, care continea idei despre fiinta si lucrari-
le lui Dumnezeu inspirate dintr-o teorie cosmologicd incompatibild cu cre-
dinta biblica in unitatea lui Dumnezeu si a creatiei sale'?. Biserica respinge,
de asemenea, orice forma de idolatrie sau antropomorfism, acestea fiind pro-
dusul unei gandiri mitologice despre Dumnezeu, care proiecteazd fanteziile
omenesti asupra divinitatii'>.

In cursul argumentarii sale, Atenagora citeaza pe larg din poetii clasici
greci, tragedieni si filosofi, de la Tales, la Platon si la Aristotel. De exempluy,
din Platon el dd urmdtoarele idei: «A gdsi pe autorul si pe tatal acestui Uni-
vers e un lucru greu, si odatd gisit, este cu neputintd sd il spui tuturon™.
Apoi adauga: «Dacd Platon nu este ateu atunci cand spune cd Dumnezeul
necreat este Creatorul tuturor lucrurilor, atunci nici noi nu suntem atei daca
Il marturisim ca Dumnezeu pe Acela prin al Cirui Cuvant toate au fost create

down to AD 325, vol. 11, p. 130; VI (transl. B.P. Pratten, pp.131-132), X (transl. by B.P. Prat-
ten, pp. 133-134), XV (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-136), XXX (transl. by B.P. Pratten, p.
145).

® ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, XIII (transl. by B.P. Pratten, p. 134).

10 Vezi: Thomas F. TORRANCE, ,Early Patristic Interpretation of the Holy Scriptures”, in:
‘Exkinoia kai Ocodoyia, 4 (1988), pp. 137-138.

11 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VIII (transl. by B.P. Pratten, p. 132), XIII (transl.
by B.P. Pratten, pp. 134-135), XV-XVI (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-136), XXV (transl. by
B.P. Pratten, pp. 142-143).

12 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VIII-X (transl. by B.P. Pratten, pp. 132-134).

13 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, V-VI (transl. by B.P. Pratten, pp. 131-132), XV-
XXIII (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-137), XXVIII (transl. by B.P. Pratten, p. 143-144).

14 PLATON, ,Timaios”, 28C, in: Petru CRETIA (ed.), Platon, Opere, vol. VI, trad. de P. Cretia i
C. Partenie, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1993, p. 149.
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si prin al Carui Duh sunt tinute»®. Pe de altd parte, Atenagora arata cat de
diferitd este invdtatura crestind despre Dumnezeu Creatorul de cea a lui
Platon, care afirma cd nici materia, nici formele, nu sunt create de Dumne-
zeu. O idee fundamentald pentru Atenagora, de care atarna toate celelalte,
este distanta imensa intre fiinta creatd si cea necreatd, cea din urma fata de
cea dintai fiind socotitd mai degraba nefiinta'®. Aceastd divergentd majora
intre perspectiva crestind si cea greacd asupra adevdrului face imposibild
intemeierea invatdturii crestine pe fundamentele gandirii grecesti, fie ele
chiar in starea de rafinament la care au fost aduse de catre Platon!’.

Astfel, precum Sfantul Pavel, Atenagora nu a incercat sid aseze cu-
noasterea lui Dumnezeu pe o altd temelie decat pe cea a Revelatiei divine,
deoarece opiniile bazate pe alte premise nu sunt mai mult decat simple con-
jecturi. Desi apeleazd la notiuni despre divinitate preluate din literatura
greacd, el conferd acestora o semnificatie total diferitd, in cadrele intelegerii
crestine. El insistd ca adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu este ddruita de
Dumnezeu, nu este o lucrare a omului. Ea nu poate fi gasita in natura creata,
deoarece nu existd asemanare intre natura necreatd si cea creata’s. Despre
Dumnezeu invitim doar de la Dumnezeu. In apologia sa, Atenagora este in
mod special interesat de faptul cd invatatura crestind despre unicul Dumne-
zeu Care a creat acest Univers si i-a imprimat ordinea rationald posedd o
rationalitate si logicd internd, in contrast cu conceptiile pigdne despre Dum-
nezeu®, Este semnificativ faptul cd in acest punct argumentarea sa apologe-
ticd patrunde pe terenul expunerii doctrinei crestine despre Sfanta Treime,
cu un accent atent asupra unitatii Tatdlui, Fiului si a Duhului Sfant si asupra
distinctiei dintre Acestia in unitatea lor, pentru cd pe aceastd Unime si Trei-
me se intemeiazd toatd cunoasterea lui Dumnezeu?!. Doar pe aceasta bazd

15 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, VI (transl. by B.P. Pratten, p. 131).

' ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, IV (transl. by B.P. Pratten, p. 130), VII-VIII
(transl. by B.P. Pratten, pp. 132-133).

17 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, XXIII (transl. by B.P. Pratten, pp.140-141).

8 Cf. Sf. Atanasie cel Mare expune acelasi argument in ,Cuvéntul intai impotriva arienilor”,
LVIL, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri I, studiu introd., trad. si note de Pr. Dumitru Stani-
loae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 15, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, p. 223 si in ,Epistola intdia citre Serapion, Episcopul de
Thmuis, impotriva celor care hulesc si spun ca Duhul Sfant este creatura”, IX, in: SF. ATANASIE
CEL MARE, Scrieri II, studiu introd., trad. si note de Pr. Dumitru Staniloae, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 16, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1988, p. 32.

'® ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VII-XII (transl. by B.P. Pratten, pp. 132-134).

® Cf. discutia profunda din ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VIII (transl. by B.P.
Pratten, pp. 132-133).

% ATHENAGORAS »A Plea for the Christians”, X (transl. by B.P. Pratten, p.133). Vezi, de aseme-
nea: IV (transl. by B.P. Pratten, p. 130), VI (transl. by B.P. Pratten, p. 131), XII (transl. by B.P.
Pratten, p.134), XVIII (transl. by B.P. Pratten, p. 137).
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trinitard poate Atenagora sd uneascd invdtdtura despre Dumnezeu Creatorul
si Domnul cerului si al paméntului cu madrturia Noului Testament despre
Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu, care impreuna furnizeaza structura teolo-
gicd de care Biserica are nevoie in interactiunea sa cu o ambigud cultura
clasicd greceascd. Dar, in acelasi timp, oferd o intelegere crestina a Cuvantu-
lui sau a Logosului lui Dumnezeu, Care este prezent atat la Dumnezeu, adica
in Sfanta Treime, cdt si in ordinea si rationalitatea Universului.

Providenta

Pentru Atenagora, doctrinele crestine despre creatie si providenti
(«TpOvola), sunt inseparabil legate, cici, prin creatie, Dumnezeu a alcatuit
un Univers inteligibil si ordonat, fatd de care El rdmane transcendent si in
care El este pretutindeni prezent, conservandu-l si revdrsand asupra lui per-
manenta sa grijd proniatoare. Precum creatia, providenta se poate intelege
corect in lumina lucrdrii comune a persoanelor Sfintei Treimi?2. Mai presus
de toate, insd, invatatura crestind despre providentd se formuleaza in lumina
invierii lui Hristos, intr-un mod radical deosebit de conceptiile stoice si eleni-
ce despre «tpOvolan», deoarece in inviere se descoperd deplin puterea lui
Dumnezeu de a crea si de a re-crea, adicd interactiunea Sa liberd, suverana si
totalul Sdu control asupra lumii create?,

Un element cu o larga deschidere in discutia despre Providentd este
ceea ce numim acum natura contingentd a creatiei si a ordinii rationale.
Dumnezeu este liber fatd de lumea pe care a creat-o sau, altfel spus, lumea
nu este o necesitate pentru Dumnezeu. Nu existd o relatie necesard intre
Dumnezeu si Univers, asa cum se credea?. Contingenta Universului mai in-
seamnd si faptul cd tot ceea ce nu este Dumnezeu a fost adus in mod liber de
cdtre Dumnezeu din nefiintd in fiintd prin intelepciunea si bunatatea Sa si, ca
atare, continuarea existentei sale depinde total de prezenta si puterea crea-
toare a lui Dumnezeu. Nu existd, prin urmare, nicio necesitate inerenta in
existenta si ddinuirea creatiei®.

22 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VIII-X (transl. by B.P. Pratten, pp. 132-134), XII
(transl. by B.P. Pratten, p. 134), XV (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-136), XVIII (transl. by B.P.
Pratten, p. 137), XXIV-XXV (transl. by B.P. Pratten, pp.141-143).

23 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, IX (transl. by B.P. Pratten, p. 133); XXXVI-XXXVII
(transl. by B.P. Pratten, pp.147-148); ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection of the Dead”, lI-XI
(transl. by B.P. Pratten, in: A. ROBERTS, J. DONALDSON [eds.), The Ante-Nicene Fathers. Tran-
slations of The Writings of the Fathers down to AD 325, vol. 11, pp.150-154), XIV (transl. by
B.P. Pratten, p. 156); XVIII (transl. by B.P. Pratten, pp. 158-159).

24 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VII (transl. by B.P. Pratten, p. 132), XIII (transl
by B.P. Pratten, pp. 134-135), XVI (transl. by B.P. Pratten, p. 136); ATHENAGORAS, ,On the
Resurrection...”, XII (transl. by B.P. Pratten, p. 154).

%5 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, IV (transl. by B.P. Pratten, pp. 130-131), VI-X
(transl. by B.P. Pratten, pp. 131-134), XV (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-136), XXIV (trans.
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Pe de altd parte, aceastd conceptie crestind despre Dumnezeu si des-
pre lume duce la cdderea unor credinte larg raspandite privitoare la existenta
unei anume legaturi intre Dumnezeu si o necesitate impersonald care influ-
enteazd mersul acestei lumi sau duce la asimilarea providentei cu destinul,
soarta sau intamplarea, elemente asociate deseori cu astrologia si divinatia,
cum intélnim la aristotelieni, stoici, epicurei si tragedieni®®. Desi Dumnezeu
este complet transcendent, El nu se exclude pe Sine de la contactul cu naturi
diferite de a Sa, nici nu se izoleazd fatd de creatia Sa, ci este prezent si lu-
creaza in mod liber inlauntrul ei, intervenind creator si personal in eveni-
mentele Universului si ale omenirii, exercitind astfel o pronie, atit generalg,
cit si particulara®’.

In altd privintd, invititura crestind despre Dumnezeu si creatia Sa di
nastere unei conceptii mai dinamice si flexibile despre legea naturald, din
care este eliminat determinismul cosmic orb al corpurilor ceresti aflate intr-o
permanentd miscare circulard, despre care se credea cd il circumscriu si il
limiteaza chiar si pe Dumnezeu. Legea naturald este vazutd acum ca o mani-
festare In creatie a voii rationale si consecvente a lui Dumnezeu, Stapanul
intregului Univers®. Asa cum am vazut, faptul ca materia si formele sunt
create deopotrivd de catre Dumnezeu si sunt mentinute permanent in exis-
tentd de catre El inseamnd cd Dumnezeu a inzestrat Universul cu o ordine
rationald comund cerului si pdmantului si deschisa dispozitiei si controlului
Sdu. Cu alte cuvinte, legile naturale trebuiesc intelese ca fiind structuri
rationale contingent rezultate sub influenta ordonatoare a Cuvantului si a
Duhului lui Dumnezeu?®. Astfel, gandirea crestind nu are nimic in comun cu
notiunea greceascd de accident irational («ouppeBnkog») observabil in eve-
nimentele empirice si nici cu cea de destin («tVxTp) orb prezent ca o necesi-
tate aleatorie in natura lucrurilor, ci rezoneazd cu ideea desfasurdrii eveni-
mentelor sub carmuirea atotcuprinzitoare a Proniei lui Dumnezeu. Atenago-

by B.P. Pratten, pp. 141-142); ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XII-XIV (transl. by B.P.
Pratten, pp. 154-156).

% ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VI (transl. by B.P. Pratten, p. 131), XX (transl. by
B.P. Pratten, p. 138), XXII (transl. by B.P. Pratten, p. 140); XXV (transl. by B.P. Pratten, p.
142); ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XIX (transl. by B.P. Pratten, p. 159).

% ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VII-X (transl. by B.P. Pratten, pp. 132-134), XXV
(transl. by B.P. Pratten, pp. 142-143); XXXI (transl. by B.P. Pratten, pp. 145-146); ATHENAGO-
RAS, ,,On the Resurrection...”, XIII-XIX (transl. by B.P. Pratten, pp. 155-160).

% ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, III (transl. by B.P. Pratten, p. 130); XXV (transl.
by B.P. Pratten, p. 142); XXVI (transl. by B.P. Pratten, p. 143).

® ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, VII-VIII (transl. by B.P. Pratten, pp. 132-133), XV-
XVI (transl. by B.P. Pratten, pp. 135-136); XXIV-XXV (transl. by B.P. Pratten, pp. 141-143).
Aceasta este conceptia despre «legile naturii» expusad de catre Sf. Vasile cel Mare in Hexaime-
ron. Vezi: George Dion DRAGAS, ,St Basil the Great’s Doctrine of Creation”, in: ExkAgoia rai
Gcodoyia, 3 (1982), pp. 1113f.,, 1120f.
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ra observa ca toate acestea depind de invatatura despre creatia divind. «Cum
proniaza Dumnezeu, daca nu creeazd? Dacd El nu creeaza nimic, nici nu
proniaza nimic»%,

Atenagora sustine cd in cadrul aceleiasi ordini rationale, care strabate
toatd realitatea creatd, exista o unitate esentiald intre existenta fizica si cea
umana datoratd inrdddcindrii lor in acelasi Logos creator al lui Dumnezeu.
Aceeasi unitate se vede si in natura umand, compusa indivizibil din trup si
suflet’. De aceea el vede ca echivalente expresiile «dege a firii» («vOpog
pUoewsy), «Logos naturalr («0 @uolkdg Adyogy) si «Logos dumnezeiesc
(«BeTog AOYOC»), socotind cd legile care reglementeaza realitatea fizica si cea
umand au o rationalitate comund («Adyog, Aoylopoc») si sunt in definitiv
unite sub puterea creatoare a Cuvantului lui Dumnezeu®. Aceasta intelegere
unitara a ordinii create conduce la ideea ca ceea ce noi numim «ege morala
(o expresie pe care nu o intalnim la Atenagora) ar trebui vazuta nu doar ca
derivand din rationalitatea transcendenta a lui Dumnezeu, ci si ca avand un
fundament ontologic in crearea Universului si a ordinii sale rationale. Faptul
ca Universul creat este patruns de o rationalitate comunad («koLvov
Aoyiopuov»)® implica existenta unei legaturi interne intre legea naturald si
legea morald, caci Dumnezeu a sadit in structura creatiei o tendinta morala®,
care se reflectd in posibilitatea deciziilor morale libere si care serveste cauza
adevarului si a dreptdtii prin pedepsirea incalcarii legilor sale. Prin urmare,
departe de a fi un sistem determinist inchis sau un scop in sine, Universul
este intemeiat pe o structurd stabild, deschisa, in virtutea careia acesta slu-
jeste scopului pentru care Dumnezeu l-a creat pe om: acela de a trdi o viatd
rationald, in comuniune cu El

Fatad de legile dupd care functioneazd Universul creat, Atenagora mani-
festd o intelegere teleologica, cautdnd ratiunea interna («A0yog») sau scopul
ultim («t€Ahocy) al acestor legi in Cuvantul creator al lui Dumnezeu si in grija
Sa. Cu alte cuvinte, legile naturii si cele umane nu sunt manifestari ale unor
structuri necesare imanente in creatie, ci sunt transcriptii ale vointei divine
in ordinea rationald a creatiei si expresii ale bunatatii si ale intelepciunii

30 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, VIII (transl. by B.P. Pratten, p. 133). Determinis-
mul rigid al lui Epicur se intemeiaza pe invatatura contrara: ,Nimic nu ia fiinta din ceea ce nu
existd. Cdci, in acest caz, orice ar fi putut sd iasd din orice, fira a mai avea nevoie de proprii
germeni” (Diogene LAERTIUS, Lives of Eminent Philosophers, vol. 11, transl. by R. D. Hicks,
Heinemann, London, 1925, p. 569).

31 ATHENAGORAS, ,A Plea for the Christians”, XI-XII (transl. by B.P. Pratten, p. 134); ATHENACO-
RAS, ,,On the Resurrection...”, XIII-XV (transl. by B.P. Pratten, pp. 155-157).

32 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, III (transl. by B.P. Pratten, p. 130); XXIV (transl
by B.P. Pratten, p. 141).

33 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, XXV (transl. by B.P. Pratten, p. 142).

% Vezi: G. D. DRAGAS, ,St Basil the Great's Doctrine...”, p. 1102, unde se arati ci si Sf. Vasile
cel Mare afirma faptul ca Dumnezeu a imprimat lumii o ,,dimensiune morald”.
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divine in facerea omului ca fiintd chematd sa-L contemple si sd se inchine lui
Dumnezeu.

Unul dintre efectele acestei perspective teologice si teleologice este
sublinierea raspunderii omului in suflet si trup in fata ,Marelui Judecator”.
Din moment ce omul trebuie sd rdspundad pentru viata lui in fata lui Dumne-
zeu Care l-a facut pe el si lumea in care trdieste, el trebuie sd facd aceasta in
trup si suflet, deoarece a primit intelegere si ratiune ca om, nu doar ca suflet.
«Dacd legea a fost datd omului, nu doar sufletului, atunci omul, nu doar su-
fletul, trebuie si primeascd pedeapsa pentru picatele facute»®. Aceastd pu-
ternicd conceptie psiho-fizicd despre om aduce o luminad suplimentarad asupra
ideii lui Atenagora conform cdreia telul omului si cel al intregii ordini create
coincid in implinirea planului creator al lui Dumnezeu. Importanta pe care el
0 acordd, nu eticii in sine, ci rdspunderii omului fatd de Dumnezeu in suflet
si trup, adicd Judecatii inaintea Creatorului, marcheazd o alta diferentd radi-
cald intre gandirea crestind si cea pagana.

Invierea

Pentru Atenagora, creatia, providenta si invierea se afld intr-o relatie
profundd. Asa cum am vdzut, el insistd cd Dumnezeu proniazd lumea, deoa-
rece El a creat-o. De asemenea, el sustine cd, in virtutea aceleiasi puteri prin
care Dumnezeu a creat trupurile din nimic, El le rezideste, dupa disolutia in
moarte, prin inviere. Pe de o parte, in inviere ni se descopera in toatd am-
ploarea ei puterea creatoare a lui Dumnezeu, iar pe de altd parte, ratiunile
interne ale invierii mortilor se gasesc in creatie. Astfel, adevarul si rationali-
tatea invierii trebuiesc intelese in lumina intelepciunii si puterii lui Dumne-
zeu manifestate in creatie si, pe cale de consecinta, in providenta.

Legatura interna dintre inviere si creatie il conduce pe Atenagora spre
o corelare a activitdtii creatoare a lui Dumnezeu din invierea mortilor cu
activitatea Sa creatoare din alcdtuirea si mentinerea legilor si puterilor din
naturd. Activitatea Sa creatoare este intotdeauna orientatd si generatoare de
ordine, fie cd este vorba despre crearea diferitelor specii, fie ca vizeaza pro-
cesele organice de digestie si nutritie ale animalelor. Dand creaturilor naturi
diferite, Dumnezeu interactioneazd cu fiecare potrivit naturii sale («oud
@uoLw»), nicidecum impotriva acesteia («;topd @UaLw»). Totusi, in puterea si
intelepciunea Sa, El conduce totul dupd voia Sa si in armonie cu scopul Sdu
suprem din creatie®’.

In aceastd discutie despre functionarea legilor naturale, Atenagora
respinge obiectiile ridicate impotriva invierii®® pe temeiuri naturaliste®. Prin

¥ ATHENAGORAS, ,On the Resurrection...”, XXIII (transl. by B.P. Pratten, p. 161).

% ATHENAGORAS, ,,0n the Resurrection...”, III-V (transl. by B.P. Pratten, pp. 150-151).

" ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, III-VIII (transl. by B.P. Pratten, pp. 150-153).

% ldeea despre o inviere a tuturor mortilor, la sfarsitul lumii, era cu totul necunoscuta siste-

111

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m AN~ 00 QO m™



PR. ADRIAN MURG STUDII

aceasta el da de inteles cd, din moment ce atat in creatie cat si in inviere se
actualizeazd acelasi plan divin, orice intelegere autenticd a invierii va imbina
principiile naturale cu cele teologice. Aceasta este ideea aflatd in spatele
acestei expresii remarcabile, amintitd deja, de Logos natural si teologic («0
UOLkOg kal 6 BeolhoyLkog MOYoc») folositd de Atenagora®. El nu argumen-
teazad adevarul invierii pe baza legilor naturii, dar cautd si arate ca invierea
mortilor este in total acord cu «principiile naturale» sau cu ratiunile funda-
mentale pe care stau aceste legi care vin de la Dumnezeu Insusi*'. Conceptul
Logosului natural si teologic il conduce pe Atenagora la ideea cd invierea, ca
act al lui Dumnezeu in interiorul structurilor creatiei, are corespondenti
naturali fird de care aceasta ar fi de neinteles. Problema constd in gandirea
acestei corelatii intr-un mod care sa pdstreze echilibrul dintre structurile
fizice ale creatiei si grandioasa actiune a lui Dumnezeu de inviere a celor
morti. Raspunsul lui este fundamentat pe interpretarea teleologica a functio-
nérii legilor naturale sub pronia divini. In lucrarea sa despre inviere, Atena-
gora isi propune

«sd arate adevdrul invataturii despre inviere (TOv mepl Tfig dvaoTACEWS
AOyov), referindu-se atit la cauza (4o Tfig aitiag avtfic) pentru care a
intrat in fiinta primul om si cele ce l-au urmat (desi acestea n-au luat fiinta
in acelasi fel) cat si la natura comuna (anto Tfig koLviig UOEWGS) a tuturor
oamenilor; si, mai mult, la judecata pe care le-o face Creatorul lor, potrivit
timpului in care a trdit fiecare si legilor dupa care s-au condus — o
judecatd a cirei dreptate este mai presus de indoiald»*2.

In privinta cauzei sau a ratiunii existentei omului, Atenagora insista pe
faptul cd omul a luat fiintd fie intr-un mod cu totul intdmpldtor, ceea ce el
respinge ca fiind irational, fie pentru un scop bine definit, idee acceptata de
orice persoand rationald. Nu se poate spune cd omul a fost creat pentru a-I fi
de folos lui Dumnezeu, deoarece Dumnezeu Isi este cu totul suficient, nelip-

melor filosofice antice. Stoicii si epicureii, filosofii Atenei din vremea Sfantului Pavel, conside-
rau aceastd doctrind ca purd absurditate. Lumea cultd ateniand, ca si poporul care misuna in
agora, neavand inclinatii spre lumea spirituald, nu-si putea inchipui ca posibild revenirea la
viatd a oamenilor morti. Este adevarat ca in filosofia lui Platon nemurirea zeilor si chiar a
sufletului omenesc nu era strdind. Dar niciun filosof grec nu formulase o invatatura despre
invierea mortilor.. S-a zis chiar cd nu existd o altd doctrind mai antipatica spiritului grec,
impregnat de filosofie, ca invatdtura despre invierea mortilor (vezi si FA 25, 24)" (TIusTIN,
Activitatea..., pp. 291-293).

¥ De exemplu, afirmatia ca nu mai este posibild reconstituirea trupurilor omenesti care au fost
devorate si digerate de animalele salbatice (ATHENAGORAS, ,On the Resurrection..”, IV-IX
[transl. by B.P. Pratten, pp. 151-153]).

40 ATHENAGORAS, ,,A Plea for the Christians”, XIII (transl. by B.P. Pratten, p. 134).

4l ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XI (transl. by B.P. Pratten, p. 154); XVIII (transl. by
B.P. Pratten, p. 158).

42 ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XI (transl. by B.P. Pratten, p. 154).
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sindu-I nimic. Cu toate acestea, spune Atenagora, Dumnezeu l-a creat pe om
pentru El Insusi, din bundtatea si intelepciunea Sa care pot fi regisite in
toatd creatia. De asemenea — si in total contrast cu fapturile irationale care
isi inceteazd existenta la moarte —, omul, creat dupéd chipul lui Dumnezeu,
este sortit sd trdiascd si dincolo de moarte intr-o contemplare fard sfarsit a
maretiei si Intelepciunii lui Dumnezeu, potrivit planului Creatorului sau si a
naturii pe care a primit-o de la Acesta. «Motivul creatiei omului, prin urmare,
ii garanteaza existenta vesnicd, iar existenta sa vesnica ii garanteaza invierea,
fara de care el n-ar putea sa continue si existe ca om. Deci, din ceea ce s-a
spus, este clar cd invierea este doveditd de crearea omului si de scopul Zidi-
torului saun*3.

Atenagora coroboreazd aceste idei si cu urmatorul rationament: Dacd
omul este alcatuit din trup si din suflet, aceste doud componente trebuie si
impdrtdseasca impreund existenta vesnicd in prezenta lui Dumnezeu. «Nu
sufletul, ci omul intreg a fost inzestrat cu intelegere si ratiune. Prin urmare,
omul, cu trup si suflet, este menit sd ddinuiasca, dar aceastd ddinuire este
posibild doar prin inviere. Fird inviere, natura umand n-ar putea dura»*. Ca
si alti cugetdtori crestini ai sec. al II-lea, Atenagora afirmd cd sufletul, pre-
cum trupul, a fost creat din nimic si, in consecintd, nu are o nemurire ineren-
td. Din motivul credrii omului se intelege insd cd voia lui Dumnezeu nu este
ca sufletul sa inceteze sa existe. Cu alte cuvinte, nemurirea sufletului depin-
de de relatia sa cu Dumnezeu si de telul fixat omului, ca trup si suflet, prin
creatie®®, Aceastd unire a trupului si a sufletului in natura umand pretinde
invierea trupului, fird de care telul lui Dumnezeu in creatie nu ar fi atins,
ceea ce este de neconceput.

Aceste doud argumente pentru inviere, intemeiate pe motivul crearii
omului si pe natura sa, sunt considerate de Atenagora ca principale. Un alt
argument este dat de judecata pe care Dumnezeu o va face asupra tuturor
faptelor oamenilor. Aceste fapte nu sunt doar ale sufletului, nici doar ale
trupului, ci ale omului intreg. De aceea, omul trebuie sa raspunda in integri-
tatea sa psiho-fizica. De aici rezultd necesitatea invierii trupului‘.

Concluzii

Cuvantarea din Areopag, singura (FA 17, 15-34), fara a mai privi la ce-
lelalte discursuri pauline, ii poate conferi Sf. Apostol Pavel statutul de cel
dintdi mare apologet crestin®’. Putem observa aici mai multe elemente ale

3 ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XIII (transl. by B.P. Pratten, p. 155).

* ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XV (transl. by B.P. Pratten, p. 157).

5 ATHENAGORAS, ,,0n the Resurrection...”, XIII-XVI (transl. by B.P. Pratten, pp. 155-156).

'8 ATHENAGORAS, ,,On the Resurrection...”, XVIII-XXV (transl. by B.P. Pratten, p. 158-162).

" Titlul de mare apologet poate fi conferit, desigur, si Sfantului Luca, care a redactat cuvénta-
rea Sfantului Apostol Pavel. In FA4 17, 2-3, prezentind misiunea Sfintului Pavel in sinagoga
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strategiei sale apologetice. Mai intai, Sfantul Pavel ,se adapteaza atmosferei
ateniene”, observand credintele si actele religioase ale audientilor si. In al
doilea rand, Apostolul cautd cat mai multe posibile puncte de contact cu
ascultatorii sdi. De aceea, el nu foloseste argumente din Vechiul Testament,
irelevante pentru un auditoriu pdgén, ci idei preluate din filosofii*® si poetii®
greci. Si, in al treilea rand, pornind de la ideile sau termenii familiari asculta-
torilor sdi, el trece la expunerea invataturii crestine®, care se concentreaza in
jurul marilor teme ale creatiei, providentei si invierii. Despre Atenagora Ate-
nianul, Filip Sidetul — pe langa unele date care sunt contrazise de izvoarele
vechi, cum ar fi Istoria Bisericeasca a lui Eusebiu de Cezareea — da si un
amdnunt credibil: cd@ s-ar fi convertit la crestinism citind Sfanta Scripturd
pentru a o putea combate®’. De aceea, am vrut sa vedem modul in care folo-
seste Cuvantul sfint. Am constatat cd, asemenea Sf. Apostol Pavel in Areo-
pag, el face putine referiri directe la acesta. Regasim insa structurile argu-
mentative si invataturile scripturistice exprimate intr-un limbaj familiar filo-
sofilor atenieni, carora el le ataseaza o semnificatie crestina.

din Tesalonic, Sfantul Luca foloseste trei verbe care surprind dinamica apologiei pauline:
duahéyonar (,a discuta, a dezbate”), diavolyw (,a explica”) si mapatiBnue (,a dovedi”).
Observam ci aceleasi trepte apologetice se regasesc si in pericopa ateniana.

“8 Frederick F. BRUCE, The Acts of the Apostles, Tyndale Press, London, 1951, p. 332.

9 De exemplu: ,Aici (in FA 17, 25) este combinatd doctrina epicureand, potrivit careia Dum-
nezeu n-are nevoie de nimic de la oameni si nu poate fi slujit de ei, cu credinta stoica ca El
este izvorul vietii” (F. BRUCE, The Acts of the Apostles, p. 338).

50 ,Grecii socoteau pe poeti ca parinti ai intelepciunii, fii ai zeilor si interpreti ai vointei divine.
Ii cinsteau ca pe marii dascali, si cuvintele lor nu erau puse de nimeni la indoiald” (TIusTIN,
Activitatea..., p. 266).

51 De exemplu, FA 17, 28. ,Zeus-ul acestor poeti stoici este desigur Logos-ul, sau principiul
lumii care anima toate lucrurile. Limbajul lor insd este foarte adaptabil la Dumnezeul reve-
latiei. Prezentandu-L pe Dumnezeu drept Creator si Judecator, Pavel subliniazad Personalita-
tea Sa, in contrast cu panteismul materialist al stoicilor” (F. BRUCE, The Acts of the Apos-
tles, p. 338).

52 Pr, 1.G. CoMAN, Patrologie, vol. 1, p. 345. Legat de aceastd informatie, in The Writings of
Athenagoras, p. 127, traducatorul face un mic exercitiu de imaginatie: ,Ne intoarcem la
vremurile lui Hadrian. O prigoana vuieste impotriva nazarinenilor. Un atenian bine instruit
cu infatisare de baietandru hoindreste prin piatd pentru a auzi ceva nou. Se vorbeste despre
crestini, acesti dusmani ai rasei umane. Curiozitatea il mand la adundrile lor. Ii giseste
tindnd praznicul Invierii. Quadratus predica. li ia in ras, dar se simte indemnat si deschidi
una dintre epistolele Sfantului Pavel. «Ce zice palavragiul acesta?. Citeste capitolul 15 din
1 Corinteni si 1l combate cu toate argumentele pe care le regasim pe paginile scrierilor sale.
Ni-l putem imagina cercetdnd mai mult despre acest Pavel si citind capitolul 17 din Faptele
Apostolilor. Ce descriere vie a Atenei sale si in ce luminad noua se reflecta locurile cunoscu-
te! Trebuie sa lupte impotriva acestui Pavel. Dar cdnd incepe, se indragosteste de indriz-
netul contestatar al zeilor Greciei. Solzii cad de pe ochii sai. Cum vede el dupd aceea, aflam
din cele doud scrieri prezentate aici, care corespund celor doud parti ale cuvantarii aposto-
lului cdtre barbatii Atenei”.
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Importanta lui Atenagora constd tocmai in angajamentul sdu robust cu
filosofia si cultura greacd, prin intelegerea si folosirea crestind a conceptului
de Logos si prin modelul biblic adoptat in vederea prezentdrii pozitiei cresti-
ne. Scopul principal al celor doud scrieri ale sale nu este acela de a expune
pur si simplu invatatura crestind, ci de a strapunge barierele conceptuale ale
elenismului pentru a face loc ideilor crestine. El n-a fost preocupat de detalii-
le doctrinare, ci de principiile fundamentale, incercand sa transpuna gandirea
greacd intr-o perspectiva fundamental diferita, in cadrul cdreia conceptiile
dualiste si deterministe asupra lumii, care ii refuzd lui Dumnezeu interventia
personald in lucrurile omenesti, isi pierd vigoarea si sunt inlocuite cu o vizi-
une dinamica si teleologica a interactiunii lui Dumnezeu cu lumea in spatiu
si timp. In acest scop, in continuitate cu Sfantul Apostol Pavel, Atenagora
expune invatdtura crestind despre creatie si nviere intr-un mod care va in-
fluenta dezvoltarea unei culturi specific crestine in interiorul elenismului.

Cel putin doud elemente din expunerea lui Atenagora meritd o atentie
deosebita. El contribuie la conturarea conceptiei crestine despre natura con-
tingentd a Universului si a ordinii rationale, care in forma sa dezvoltata a
deschis calea ntelegerii stiintifice moderne a naturii si a inteligibilitatii sale
inerente si unitare. Si, in conectarea atat de strdnsa a invdtdturilor crestine
despre creatie si inviere, el integreaza componentele teologice si cele natura-
le in cunoasterea lui Dumnezeu si a interactiunii Sale cu Universul intr-o
maniera care poate inspira si astazi dialogul dintre teologie si stiinta. El ofe-
rd Bisericii primare o intelegere a relatiei pozitive si dinamice dintre Dumne-
zeu si Universul spatio-temporal si a ordinii rationale unitare care il strabate,
combatand astfel cosmologiile dualiste si moniste care circulau in lumea
greco-romand, in cadrul careia Biserica isi ducea la indeplinire mandatul
misionar. Prin aceasta se deschide calea in interiorul elenismului pentru o
intelegere si interpretare a Sfintelor Scripturi atat in lumina teologiei, cat si
in cea a stiintelor naturii.

Summary: The Gospel in the Capital of Pagan Culture. The Holy
Apostle Paul and Athenagoras of Athens

The discourse of the Areopagus (Acts 17, 15-34) illustrates the main elements of
the apologetic strategy used by the Holy Apostle Paul. Firstly, the apostle adjusted to the
atmosphere of Athens, observing the religious beliefs and acts of his audience. Secondly,
he looked for as many common points as he could find. That is why he does not use
arguments from the Old Testament, irrelevant for a pagan audience, but he uses ideas
taken from the Greek philosophers and poets. Thirdly, starting from the ideas and no-
tions that were familiar to those who listened to him, Saint Paul moved on to present the
Christian teaching and the call for repentance. Through this discourse in the capital of
classical culture, the Apostle to the gentiles offers the early Church a model of combining
the apologetic and doctrinal arguments to ease the propagation of the Gospel. But, at the
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same time, he offers a general theological pattern that can be used to preach the Word of
God in a manner that allows its penetration to the fundaments of the pagan culture in
order to Christianize and integrate them into the new edifice of a Christian culture. The
Resurrection of our Lord Jesus Christ, to which one must grant a normative value, is the
first element of this pattern, because through it God’s plan regarding humankind is re-
vealed and fulfilled. A special place in the word of the apostle is taken by the teachings
on creation, providence and judgement, because through these the message of the Gospel
can be articulated on the body of the pagan thought. Athenagoras of Athens develops
this Pauline scheme in his attempt to prove the rationality of the Christian faith against
the disdain coming from the pagan cultural environment. In his treatise on the Resurrec-
tion of the Dead, written in the last quarter of the 2™ century, and obviously based on
the speech presented by the Holy Apostle Paul in the Areopagus, Athenagoras distin-
guishes between two types of discourse or argumentation: Aoyog Vmép Tfig dAnBelag ~
the discourse in favour or defence of truth, that is apologetic, and AOyog mepic tiig
dAnBeiag — the discourse to present the truth, that is doctrinal. Both types of argumen-
tation are used by this apologist in his two works Embassy for the Christians (Legatio
pro Christianis, [TpeoPeta Xpiotiavdv), an apologetic writing, and The Resurrection of
the Dead also known as On the Resurrection of the Body (I1epi tfig dvaotdoewg tdv
vekpMv), a rational exposition of the teaching on resurrection, in order to dismiss the
wrong and irrational opinions of the pagan religious thinking and to demonstrate the
truth of the Christian faith. We will not find here the dualism characteristic to the subse-
quent theological and philosophical works between the natural and supernatural
knowledge, this dualism being rejected by the fact that the Logos through whom the
universe is created and organized is the eternal Word of God, incarnate in the Person of
Jesus Christ. In Him the knowledge of the incarnation of the Word and of creation
through the Word is inseparably intertwined. That is why, besides the unicity of God and
unity of His works in space and time, it is also underlined His unifying Providence that
circumscribes the entire creation and history, guiding them towards the fulfillment of
God’s plan of love in judgement and resurrection. This theological scheme will be elabo-
rated upon in the following centuries; but in the works of Athenagoras one may observe
the beginnings of some profound changes within the Greek thinking, produced under the
influence of the Gospel and reflected into his conception on the natural and theological
logos (AOyog quotkdg kai Beoloyukdg). For Athenagoras, the teaching on God — the
Creator and Lord of heaven and earth, who created all the things from nothing, has a
crucial importance for the affirmation of the Christian faith, because it places the human
life and thinking on a new foundation, completely separate from that which supports the
Greek philosophy and religion. This can be noticed in the rejection of the views on the
eternity and divinity of the heavenly spheres held by the Greek science and of the radical
dualism from kdopog vontog (the intelligible word or the world of ideas) and kdopog
aiBntog (the sensible world or the world of events) which occupy a central place in the
Greek epistemology, proving in exchange that both worlds were brought from inexistence
to existence and, hence, they constitute the created world upon which the unifying and
disciplining power of the Word of God operates. This is why the Christians refuse any
form of Greek polymorphism and polytheism, which contain ideas about the nature and
works of God inspired from a cosmological theory that is incompatible with the biblical
faith in the unity of God and of His creation. The Church also rejects any form of idolatry
or anthropomorphism, since they are the product of a mythological thinking about God,
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which projects human fantasies upon divinity. For Athenagoras the Christian doctrines
on creation and providence (;tpovoia) are inseparable linked, for through creation God
made an intelligible and orderly universe, and in relationship to this universe He remains
transcendent and present everywhere, preserving it and bestowing upon it His permanent
and providential care. Like creation, providence may be correctly understood in the light
of the common work of the persons of the Holy Trinity. However, above all things, the
Christian teaching on providence is formulated in the light of the resurrection of Christ,
completely different from the stoic and Hellenic ideas on pdvoia, because in resurrec-
tion it is fully revealed the power of God to create and recreate, that is His free and pow-
erful interaction and His total control upon the created world. Athenagoras states that by
virtue of the same power through which God created bodies from nothing, He rebuilds,
after the dissolution in death, through resurrection. On the one hand, in resurrection we
are revealed completely the creating power of God, on the other hand, the internal rea-
sons of the resurrection of the dead may be found within creation. Hence, the truth and
rationality of the resurrection must be understood in the light of God’s wisdom and pow-
er manifest within creation and, as a consequence, in the work of providence. Athe-
nagoras’ importance resides precisely in his robust commitment with the Greek philoso-
phy and culture, through the Christian understanding and use of the concept of Logos
and through the biblical pattern adopted in order to present the Christian perspective.
The main purpose of his two writings is not to simply present the Christian teaching, but
to penetrate through the conceptual barriers of Hellenism in order to make room for the
Christian ideas. He was never preoccupied with the doctrinarian details, but with the
fundamental principles, trying to transpose the Greek thinking into a perspective funda-
mentally different, within which the dualist and necessitarian views on the world, which
refuse God the personal intervention into human affairs, lose their vigour and are re-
placed with a dynamic and teleological vision of God’s interaction with the world in space
and time. To this respect, in continuity with the Holy Apostle Paul, Athenagoras presents
the Christian teaching about creation and resurrection in a way that will influence the
development of a specific Christian culture within Hellenism. At least two elements in
Athenagoras’ presentation deserve our attention. He contributes to the consolidation of
the Christian conception on the contingent nature of the universe and of the rational
order, which in its developed form opened the way for the modern scientific understand-
ing of nature and of its inherent and unitary intelligibility.
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Abstract

This study has as main purpose the presentation of the righteousness of God, a
concept mirrored in the Commentary of St John Chrysostom on the Epistle to the Ro-
mans, a main topic encountered in the first chapters of the Epistle under discussion. As
concerns the subject to be approached, the Apostle Paul explains the meaning of the
word righteousness in the Epistle to Romans in the form of a conversation he has mainly
with the Jews. We intended to outline two approaches to this topic, according to various
methods of biblical interpretation. In the Pauline thought, the Old Testament merely
presents the idea of justice, but it has no power to offer it; only the believer in Jesus
Christ obtains the righteousness of God. The righteousness of God comes from Him by
faith. It is a gracious righteousness that is shown to those who believe. The state of
righteousness and correction in the theological and the chrysostomic theological lan-
guage is that of redemption or salvation achieved by our Saviour Jesus Christ through
His Suffering and Sacrifice accepted for the remission of the sins of mankind, the only
Sacrifice capable of reconnecting man with God and fully restoring communion among
them. In conclusion, the study summarizes in an epektatic fashion two approaches pro-
vided by two of the greatest theologians: Saint Paul and St John Chrysostom. The histor-
ical analysis intertwined with the theological approach lends a compelling force to our
argument, in our opinion. This explains why we consider this study helpful and original
not by the analysis, but through the argumentative discourse both etymological and
theological / Christological.

Consideratii preliminare

Cunoastem din cuprinsul Faptelor Apostolilor profunda si temeinica
activitate misionara a Sf.Ap. Pavel. Dacd Biserica a avut posibilitatea de a
trece foarte devreme la diferite faze progresive si la o gandire teologica si
sistematicd a invataturii sale, aceasta se datoreaza si geniului paulin regdsit
in cuprinsul celor 14 epistole. Acestea reprezintd un teazur unic in istoria
crestinismului, constituind marturii ale vietii Bisericii din primul secol. Mai
precis un auxiliar, deoarece Sfantul Pavel nu a intentionat nicio clipa sa
devind scriitor, el nu a cultivat genul epistolar cu intentia credrii uneni opere
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literare si probabil nu s-a gandit cd Epistolele sale vor deveni normative

peste veacuri. Si-a alcdtuit aceste texte circumstantial, sub presiunea unor .

situatii sau a unor evenimente’ care necesitau o rezolvare imediatd. Intentiile
sale au fost acelea de a-i ajuta pe crestinii convertiti, din calitatea pe care o
avea. Cand nu a putut face acest lucru in mod direct, datoritd necesitatii de a
propovadui cuvantul lui Dumnezeu si in alte teritorii, asternea in scris ceea
ce ar fi dorit sa le transmita prin viu grai.

Prin ravna sa neobosita de a sluji lui Hristos, ravna concretizata in ac-
tivitatea sa misionard si in Epistolele sale, Sfantul Pavel a pus bazele teolo-
giei crestine si a asigurat universalitatea crestinismului, lasand Bisericii o
teologie de o rara frumusete, precum si o experientd misionard si pastorald
de neintrecut? In calitatea sa de misionar, Apostolul neamurilor a realizat
importanta propagarii Evangheliei lui Hristos in centrele strategice a lumii
din epoca sa. Astfel ca, Roma, Cetatea Cezarilor, metropola de atunci a lumii
antice — Caput mundi —, avea sa devina mai tarziu o alegere evidentd® si o
tintd permanenta a intentiilor sale. Apostolul Pavel era constient cd daca va
reusi sa se adreseze si crestinilor din Roma, care dupa afirmatia Sf. Ioan
Hrisostom «stand pe cre§tetul unui munte, era cunoscutd tuturor»*, atunci va
putea s implineascd universalismul mesajului evanghelic, dar si mandatul
sdu apostolic.

Contextul istoric al intemeierii primei comunitati crestine din
Roma

Capitald cu un prestigiu extraordinar, Roma a reusit sa unifice cea mai
mare parte a lumii civilizate de atunci, ea fiind centrul spre care se indreptau
toate bogatiile din teritoriile cucerite de catre armata romand, insa, din punct
de vedere moral, Roma era considerata si creuzet al tuturor viciilor lumii pi-
gane®. Populatia de atunci a capitalei Imperiului este estimatd de istorici la
aproximativ un milion de locuitori, in cea mai mare parte plebei si liberti, care
trdiau in distributii obisnuite, dar si o masa majoritard de sclavi. Seneca a des-

! Biblia sau Sfanta Scripturd, editie jubiliara a Sfantului Sinod, versiune diortosita dupi
Septuaginta de tBartolomeu Valeriu Anania, Ed. Istitutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 1621.

2 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. I, Ed. Universitatii Lucian Blaga, Sibiu, 2007,
p. 34.

3 In cuprinsul Epistolei cdtre Romani, mai precis in cap. 15, ,Apostolul neamurilor’
marturiseste cd prin puterea Duhului Sfint a propovaduit Evanghelia lui Hristos de h
lerusalim si imprejurimile lui pana in lliria (Rm 15, 19). Din acel moment isi propune si
vesteascd Evanghelia si in Apus, intentiile sale vizand cetatea Romei si Spania (Rm 15, 23-24).
4 Ar. IQANNHZ 0 XPYS03TOMOS, , Epunveia elg v mpodg ‘Pwpalovg ématornv”, f, in
PG 60, 401.

5 Mircea ELIADE, lon CULIANU, Dictionar al religiilor, Humanitas, Bucuresti, 1993, pp. 246-
248.
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cris in termeni incisivi populatia cosmopolita a Romei: «orasul era suprapopu-
lat, era un aflux de aventurieri, sositi din toate partile Imperiului, condusi de
ambitia unei cariere politice, setea de placeri si dorinta de a face avere®.

In aceastd societate multietnicd, evreii formau in oras un grup particu-
lar, omogen si puternic, documentele profane atestand prezenta aici a unei
puternice colonii iudaice. Inceputurile comunitatii iudaice la Roma coincid si
cu epoca rdzboaielor iudeo-romane, cind numerosi locuitori ai Tarii Sfinte
au fost dusi in captivitate in capitala romana. In primul interval de timp,
«acestia au fost sclavi, nsd nu au intarziat sa lupte pentru a-si redobandi
libertatea, fie rascumparandu-o cu bani, fie din cauzd ca stapanii lor erau
bucurosi sa scape de niste slujitori dificili, cu numeroase scrupule religioa-
ser’. Decretul de exil al lui Claudiu, din anul 49, cauzat poate de ostilitatea
romanilor fatd de crestinii in devenire, a primit fara indoiala o aplicare mai
blanda. Prin urmare, iudeo-crestinii au putut recdstiga cateva privilegii la
Roma. Istoricul Suetonius face referire la o tulburare sociala din cauza unui
oarecare Chrestus, motiv pentru care imparatul dispune expulzarea evreilor
din Roma («Judaeos impulsore Chresto continue tumultuantes, Roma ex-
pulitr)®. Tulburarea este posibil sd fi fost provocatd chiar de propagarea
crestinismului in rdndurile iudeilor, dar si ale altor locuitori ai Romei.

In legaturd cu prima comunitate crestind de aici, nu se cunoaste exact
cine a intemeiat-o, insa prezenta romanilor la Ierusalim in ziua Cincizecimii
este confirmata de catre Sfantul Luca in Faptele Apostolilor: «...si romani in
treacdt..» (FA 2, 10). Acestia, la revenirea lor de la Ierusalim in cetatea Impe-
riului, ar fi putut duce primii Evanghelia la Roma, punand astfel temelia
comunitatii crestine de acolo, in acest sens traditia kerygmatica fiind o mar-
turie vie si dinamica a Bisericii chiar de la Inceput si, totodata, un model de
evanghelizare®. Aceastd referinta scripturisticd lucana intalnitd in Faptele
Apostolilor vine sa ateste existenta unei comunitdti crestine in reputatea
cetate, Insa este aproape sigur ca aceasta comunitate fusese intemeiata fara
contributia vreunui apostol!®. Existenta unei ekklesia locale este confirmata

® Gheorghe GUTU, Lucius Annaeus Seneca - Viata, timpul si opera morald, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1999, pp. 117-121.

7 JoserHUS FLAVIUS , Antichitdti iudaice, vol. 2, trad. de loan Acsan, Hasefer, Bucuresti, 2002,
p. 726.

® C. SuETONIUS TRANQUILLUS, ,Vita Claudii”, 25, 4, in. De Vita XII Caesarum, edited by
Maximilian Ihm,
<http;//www.perseus.tufts.edu/hopper/text?’doc=Perseus%3Atext%3A1999.02.006 1%3Alife%3
Dcl.%3Achapter%3D25%3Asection%3D4>, 2 april. 2018.

% Constantin PREDA, ,Credinta si viata Bisericii primare. O analizd a Faptelor Apostolilor”, in:
Studii Teologice, SN, 54 (2002) 1-2, pp. 46-47.

" Ipoteza Bisericii Apusene referitoare la faptul cd Sfantul Petru a intemeiat Biserica din
Roma este indoielnicd, deoarece, ,conform FA 12, 4 si 15, 17, in timpul persecutiei inceputd
de Irod Agripa impotriva apostolilor, si in care lacob cel Mare a fost decapitat (44 d.Hr.),
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si de informatiile regasite in Epistola cdtre Romani, adresatd, potrivit origi-
nalului grecesc, tocmai «I1p6g Pwuaiovg» («catre Romani»)!!, adica «tuturor
celor care sunt in Roma, iubiti de Dumnezeu, sfinti prin chemare..» (Rm 1,
7), adica tuturor crestinilor, atat celor proveniti din puternica comunitate
iudaicd, cat si celor proveniti din randul altor neamuri, aceasta deoarece in
cuprinsul ei autorul preciza: «..fiindcd credinta voastrd se vesteste in toati
lumea» (Rm 1, 8).

Am amintit deja cd in Roma exista o puternicd comunitate iudaica, ca-
re desfasura de altfe un prozelitism destul de activ, lucru care a si permis ca
Evanghelia sd poatd ajunge foarte repede in interiorul ei, dand nastere astfel
componentei iudeo-crestine a Bisericii cetatea romana. Relatarile istoricilor
de atunci confirma faptul ca multi dintre iudeii crestini care au pardsit Roma
in urma edictului de expulzare din anul 49, s-au intors imediat dupa moartea
lui Claudiu survenitd in anul 54. li mentiondm in acest context pe Aquila si
Priscila, intalniti de catre Apostolul neamurilor in Corint, cateva luni mai
tarziu. Referitor la acestia, nu ni se spune ca ei ar fi fost increstinati de Sfan-
tul Pavel, primul crestin in Corint fiind Stefanas (I Co 16, 15), ceea ce ne
determind sd credem cd Aquila si Priscila fusesera increstinati la Roma. Mai
mult de atdt, in momentul in care Apostolul neamurilor scria Epistola cdtre
Romani, aici exista deja o comunitate crestind puternica. In tot cazul, ciile
de acces care legau capitala de restul Imperiului au inlesnit simtitor circu-
latia si rdspandirea Evangheliei. Acest lucru a si facut ca persecutia lui Nero
sd surprindd o comunitate bisericeasca romand deja solid dezvoltatd, sub
Domitian (81-96) ea numdarand si membrii din randul aristocratiei si chiar si
din familia imperiald!2.

Asadar, este foarte probabil ca propovdduirea Evangheliei la Roma si
fi cunoscut doud etape: 1) in prima etapa au fost convertiti doar iudeii (Rm
1, 16; 1 Co 1, 24), 2) in cea de-a doua, postum convertirii sutasului Corneliu
(FA 10, 1-48) si, in special, Sinodului Apostolic de la Ierusalim, cei care im-
bratisasera credinta crestind avand originea dintre neamuri (Rm 10)'. Peri-

Sfantul Apostol Petru era inchis la Ierusalim, iar in timpul Sinodului Apostolic de la lerusalim
(49-50) Apostolul Petru era din nou prezent (FA 15, 7), dar fird a manifesta prerogative
conducdtoare sau ierarhice ca unul care a intemeiat o Biserica. Mai mult, Sf.Ap. Pavel ar fi
cunoscut acest lucru, iar daca Sf.Ap. Petru ar fi fost in Roma in timpul scrierii Epistolei catre
Romani, acesta nu ar fi uitat si ii trimitd salutdrile lui” (Petre ROMANESCU, Epistolele
Sfantului Apostol Pavel. Studiu istorico-critic, Tipografia Al. Codreanu, Focsani, 1912, pp.
48-49).

1 The Greek New Testament, edited by Kurt Aland et alii, United Bible Societies, London,
1975, p. 529.

12 CORNELIUS TACITUS, Annales XV, 44, edited by Charles Dennis Fisher, <http://www.perseus.
tufts.edu/hopper /text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.02.0077%3Abook%3D15%3Achapter%3D
44>, 2 april. 2018.

3 Pr. Sabin VERzAN, ,Preotia ierarhic sacramentald in primele Biserici intemeiate in lumea
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oada in care a fost scrisd epistola la care ne referim a fost cuprinsa intre anii
57-58, aceasta perioada fiind deocamdatd epoca fericitd in care imparatul
Nero, sfatuit incd de Seneca, asigura Imperiului o administratie echilibrata.

Dreptatea lui Dumnezeu ca reper teologic al Epistolei catre
Romani

Inainte de a realiza o analiza teologicd a cuprinsului Epistolei cdtre
Romani, trebuie sa avem in vedere faptul cd Apostolul neamurilor intentiona
sd transmitd invatdturi unei comunitdti pe care nu o cunostea, dar pe care
intentiona sa o viziteze. Din acest motiv, intreaga Epistold este scrisa ,mai
cu indrazneald” avand menirea de a le aminti si crestinilor din Roma despre
harul care i-a fost incredintat lui de cdtre Dumnezeu, de a fi slujitor al lui
Hristos, slujind Evanghelia lui Dumnezeu, pentru ca prinosul neamurilor,
fiind sfintit in Duhul Sfant, sa fie bine primit (Rm 15, 16)'.

Epistola cdtre Romani este magnum opus-ul Apostolului neamurilor,
niciuna dintre celelalte scrieri pauline nu pare sa fi fost atat de bine structura-
ta. In aceasta epistold intalnim deopotrivd profunzimea gandirii pauline, dar si
cunostintele Sfantului Pavel in arta de a le concentra intr-un tratat de teologie
sistematicd, Epistola cdtre Romani fiind cea care a influentat cel mai pregnant
evolutia si cursul gandirii crestine. Probabil ca acesta a fost si motivul pentru
care Sf. Ioan Gura de Aur i-a consacrat acesteia 32 de omilii exegetice de o
extensiune uneori considerabila'®. Omiliile sale la Epistola cdtre Romani au o
contributie substantiala, la dezvoltarea unor probleme doctrinare, morale si
ascetice. Focalizandu-ne atentia asupra ideii teologice legate de dreptatea lui
Dumnezeu, abordam subiectul principal intalnit in primele capitole ale aceste-
ia, asupra cdruia insistd si Sfantul loan in comentariul sdu.

Din cauza controverselor pe care Apostolul neamurilor le are cu iuda-
izantii refractari, in cuprinsul Epistolei vom constata tonul polemic al unor
pasaje, in special atunci cand vorbeste despre inutilitatea Legii mozaice si a
faptelor acestora pe care iudeii continua sa le implineasca, considerand ca
doar astfel vor dobandi mantuirea. Apostolul Pavel reda in cuprinsul textului

pagina (partea a IIl-a)”, in: Orfodoxia, 42 (1991) 1, p. 62.

" Legislatia romand prevedea ci orice cult, pentru a functiona, avea nevoie de o aprobare
conferitd prin lege. Crestinismul, neprimind o astfel de aprobare, va fi considerat religie
nepermisd, iar adeptii lui puteau fi urmdriti. Tertulian si Sulpiciu Sever vorbesc despre un
decret din timpul lui Nero, din anul 64, dat ulterior redactarii Epistolei catre Romani,
concretizat in formula «non licet esse vos (nu este permis sd existati)s, numit si Institutum
Neronianym.

7" S. VERZAN, »~Preotia ierarhic sacramentald..”, p. 66.

*Pr. Joan G. Coman, »Raportul dintre justificare si dragoste in Omiliile Sfantului Ioan Gura de
Aur la Epistola citre Romani”, in: Orfodoxia, 27 (1966) 2, p. 199.
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sdu sensul cuvantului «dreptater (Sukaroovvn)!” sub forma unei conversatii
pe care o are in special cu iudeii. In gandirea paulind, Legea Veche prezinti
ideea de dreptate, insa nu are nicio putere si o ofere. Numai credinciosul in
lisus Hristos obtine dreptatea lui Dumnezeu: «..dar dreptate a lui Dumnezeu
prin credinta in lisus Hristos, pentru toti cei ce cred...» (Rm 3, 22).

Notiunea de «dreptate», din punct de vedere biblic, se raporteaza la in-
tregul continut al Revelatiei divine, oferitd intregii umanitdti spre a ajunge la
cunoasterea lui Dumnezeu'®. «Dreptatea lui Dumnezeu» (1} dikatoouvvn Tof
Oeo?) indicad insusirea sau atributul si lucrarea lui Dumnezeu. El este din
fire drept si lucreaza dreptatea pe care o daruieste si o impartaseste si oame-
nilor ca pe un dar si sub formd de har lucrdtor spre a-i aduce in starea de
infiere si de dreptate de dinainte de cidderea in pacat a protoparintilor
nostri'®. Dreptatea lui Dumnezeu vine de la El — prin credinta, aceasta fiind o
dreptate haricd. Astfel, dreptatea lui Dumnezeu este: «fard lege» (xwpic
vopov), «prin credintd» (&ud wlotewgs), ea nu este decat marturisitd de Lege
si de prooroci: «Acum insd dreptatea lui Dumnezeu s-a ardtat in afara Legii,
de Lege si de prooroci fiind marturisitd, dar dreptate a lui Dumnezeu prin
credinta in lisus Hristos, pentru toti cei ce cred, fiindca nu existad deosebire,
de vreme ce toti au pacdtuit si sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu...» (Rm 3,
21-23)%. In acceptiunea Sf. loan Gurd de Aur «dreptatea lui Dumnezeu» se
arata pentru cei care cred: «..dar dreptate a lui Dumnezeu prin credinta in
lisus Hristos, pentru toti cei ce cred..» (Rm 3, 22), in timp ce mania Sa: «..se
descoperd din cer peste toatd farddelegea si peste toatd nedreptatea oameni-
lor care tin nedreptatea drept adevar...» (Rm 1, 18)%,

Incepand cu cap. 3, v. 21, Sfantul Pavel oferd un raspuns nou si clar
problemei legate de «dreptatea lui Dumnezeu» (1] dtkatoovvn 100 Oeoi?):
«Acum insd dreptatea lui Dumnezeu s-a ardtat in afara Legii, de Lege si de
prooroci fiind madrturisitih» (Nuvi &€ ywplg vouov Sikoloovvn Beol
TEGAVEQWTAL, LAPTUPOVUEVT VITO T0D VOUOU KAl TOV TPOPNTAOV — Rm
3, 21). Momentul istoric al descoperirii acestei dreptati este

17 Maurice CARREZ, Francois MOREL, Dictionar grec-roman al Noului Testament, trad. de G
Badea, Societatea Biblica Interconfesionald din Romania, Bucuresti, 1999, p. 80.

18 Gerhard KITTEL et alii (eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2 (A-H),
transl. by de G.W. Bromiley, D. Litt, Eerdmans, Grand Rapids, 1999, pp. 198-201.

19 Pr. loan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 140.

2 Nadim TARAzl, ,Relatia dintre botez si inviere in viata credinciosului dupa Epistola catre
Romani”, in: Studii Teologice, 16 (1974) 1-2, p. 60.

21 SF. JoAN HRisosToM, ,Omilia a IV-a”, in: SF. IoAN HRISOSTOM, Comentariile sau Explicarea
Epistolei catre Romani, trad. de Arhim. Theodosie Athanasiu, Tipografia Cartilor Bisericesti
Bucuresti, 1906, p. 38.

22 Nicholas T. WRIGHT, Paul in Fresh Perspective, Fortress Press, Minneapolis, 2005, p. 30.
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»moartea Mantuitorului lisus Hristos pe Cruce, pentru pacatele noaste, «ca
jertfa de ispasire» «..de vreme ce toti au pacatuit si sunt lipsiti de slava lui
Dumnezeu, cei ce in dar se inreptatesc cu harul Sdu prin rdscumpararea
cea intru Hristos lisus, pe care Dumnezeu L-a randuit jertfd, curatire prin
credinta in sangele Lui, ca s3-Si arate dreptatea — prin aceea cd a trecut
cu vederea pacatele facute inainte intru ingdduinta lui Dumnezeu — ca sa-
Si arate dreptatea in vremea de acum, spre a fi El drept si indreptandu-I
pe cel din credinta in lisus» (Rm 3, 22-26) si minunata Sa inviere care este
izvorul indreptarii noastre «Care S-a dat pe Sine pentru pacatele noaste si
a Inviat pentru indreptarea noastra» (Rm 4, 25)*”.

Asadar, starea de dreptate si de indreptare in limbajul teologic paulin
si in cel hrisostomic este aceea de ,rdscumpdarare sau de mantuire prin moar-
tea lui Hristos pe Cruce, prin care pdacatul si moartea aduse in lume prin
ciderea protopdrintilor nostri sunt distruse”?: «fiindca toti au pacatuit si
sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu» (Rm 3, 23). Inceputul si sfarsitul indrep-
tarii este Hristos. El a murit pentru pacatele noastre si a inviat pentru in-
dreptarea noastra: «Dar Dumnezeu T@i arata dragostea Lui fatd de noi prin
aceea cd, pentru noi, Hristos a murit cdnd noi eram incd pacdtosi. Cu atat
mai vartos, deci, acum, fiind indreptati prin sangele Lui, ne vom izbdvi prin
El de manie» (Rm 5, 8-9). In conceptia Sf. loan Gurd de Aur, iconomia man-
tuirii, potrivit textului din Rm 5, 8-9, cuprinde o serie de fapte formate din
mai multe acte, si anume «ca Hristos a murit, cd a murit pentru cei necucer-
nici.. ca ne-a impacat, cd ne-a mantuit, ne-a indreptat, ne-a ficut nemuritori,
cd ne-a facut fii si mostenitori» (...0TL dméBave, ..6TL VEP AoEPDV, ..0TL
katiAdaEey, ...8TL Eowoev, ..0TL Edikailwoey, .6 dBavatovg émoinoev,
0T viovg elpydoato kai kAnpovououg)»®.

Prin Patimirea si prin Moartea Sa, El a adus moarte pacatului. El, Care
nu era supus pacatului, a murit pentru pacatul nostru, inldturandu-l si sur-
pindu-i toatd puterea. Universalitatea pacatului a atras dupa sine universali-
tatea indreptdrii. Atunci cand Apostolul Pavel vorbeste despre dreptatea lui
Dumnezeu prin credintd, el intelege cd aceastd dreptate se revarsd asupra
tuturor celor care cred®: «indreptati prin credintd, sa avem pacea lui Dumne-
zeu prin Domnul nostru lisus Hristos» (AlkalwBévieg olv 8k mioTewg
eipfivv Exopev PO TOV BedV dLa ToD kupiov udv "Incod Xprotod?).

P Simion TODORAN, ,Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel. Studiu introductiv”,
in: Credinta Ortodoxd, 1 (1996) 3, p. 31.

#JA. Jesu Macias, La dotrina de la justification en el comentario de S. Juan Crisdstomo a
los Romanos, Dissertatio, Institutumn Patristicum Augustinianum, Roma, 1951, pp. 206-207.

B AT. [QANNHE O XPYZOSTOMOS, ,,'Epunveia el v mpoc ‘Pwpatovg éniotoriv”, in:
PG 60, 470.

®Pr.1.G. CoMAN, ,Raportul dintre justificare si dragoste...”, p. 209.

“ AT. IoANNHE O XPYZOSTOMOS, , Epunveia eig Tiv pog ‘Pwpalovg Emiotorv”, in:
PG 60, 467.
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Manifestarea dreptdtii lui Dumnezeu se releva prin faptul cd Dumnezeu il
indreapta pe cel credincios, iar cel credincios este indreptat, devenind astfel
drept: «Intru ingaduinta lui Dumnezeu — ca sa-Si arate dreptatea Sa, in vre-
mea de acum, spre a fi El insu§i drept, si indreptand pe cel ce traieste din
credinta in lisus» (Rm 3, 26)®. Dreptatea lui Dumnezeu, descrisa in Epistola
cdtre Romani, este consideratd de catre Sf. loan Gurd de Aur ca fiind viata
harica pe care Dumnezeu o ofera tuturor fiilor Lui, adica tuturor celor care
cred in mantuirea realizatd de Mantuitorul nostru lisus Hristos. Aceasta viatd
haricd, ca efect al inrauririi dreptdtii lui Dumnezeu, incepe prin preamarirea
si participarea la slava Tatalui: «Asa si voi, socotiti-va ca sunteti morti pacatu-
lui, dar vii pentru Dumnezeu, in Hristos lisus, Domnul nostru» (Rm 6, 11)%.
Notiunea paulind de prezentare a dreptdtii lui Dumnezeu se leaga de
teologia profetica. Aceasta dreptate, care realizeaza opera de mantuirie, con-
stituie un laitmotiv al mesajului Apostolului neamurilor3®. Dreptatea lui
Dumnezeu se releva pentru cei care cred in Dumnezeu, iar dreptatea lui
Dumnezeu este o dreptate dovediti. Se intelege cd inainte de aparitia e
umanitatea se afla intr-o stare de pacat, iar pentru a demonstra acest lucru
Sfantul Pavel creeaza o imagine in care prezintd, atat starea iudeilor, cit s
pe cea a paganilor inainte de venirea lui Hristos. In concordantd cu viziunea
pauling, si Sf. Ioan Gurd de Aur insistd asupra paralelismului dintre iudei si
pagani in dorinta lor de a fi drepti. Iudeii nu au gasit dreptatea in Lege,
deoarece ei nu au implinit Legea, ci, dimpotriva, au incdlcat-o. La inceput,
paganii l-au contestat pe Dumnezeu, Cel care Se manifesta inaintea lor in
creatie prin intermediul revelatiei naturale: «Pentru cd ceea ce se poate cu-
noaste despre Dumnezeu este cunoscut de catre ei, fiinci Dumnezeu lea
aratat lor. Cele nevdzute ale Lui se vad de la facerea lumii, intelegandu-se
din fapturi..» (Rm 1, 19-20); ei intorcandu-se spre idoli: «Si au schimbat slava
lui Dumnezeu Celui nestricicios cu asemanarea chipului omului celui stricé-
cios si al pasdrilor si al celor cu patru picioare si al taratoarelor» (Rm 1, 23).
Sf.Ap. Pavel foloseste aici vocabularul stiintific pentru a stigmatiza ne-
bunia umani care s-a intors la inceput de la cunoasterea lui Dumnezeu. In
timp, paganii, mergand pe o altd cale, au gasit o dreptate mai mare decit
aceea a Legii, respectiv dreptatea sau indreptarea din credinta. Ei au gésit
dreptatea fara sa o caute, chiar o dreptate mai mare decat cea a Legii. Daci
iudeii nu au gasit dreptatea, aceasta a fost cauzatd de faptul cd ei nu au ciu-
tat-o prin credintd, ci prin faptele Legii, caci toata increderea si tot harul vin

L

2 Kieran J. O’'MAHONY, Theology for Today. The Pauline Writings, 2 vol., The Priory Institute
Dublin, 2009, p. 104.

29 Pr. S. TODORAN, ,Epistola citre Romani”, p. 32.

3 Pr. Nicodim BELEA, ,Personalitatea Sfantului Apostol Pavel si sufletul modern”, in: Revistd
Teologica, 26 (1936) 3-4, pp. 99-106.
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din credintd®!. Daca dreptatea iudaicd este numita dreptate proprie, dreptatea
care vine din credinta este numitd «dreptatea lui Dumnezeu», pentru cd ea
vine din harul de sus. In fond, existd o singurd dreptate, dreptatea credintei.
In ea a fost recapitulatd si dreptatea Legii, incat cel care o implineste pe
prima, adica credinta, o implineste si pe a doua, respectiv Legea: «caci sfarsi-
tul Legii este Hristos, spre dreptate tot celui care crede» (TEAOg Y&O VOUOU
XpLoTog £lg SLkoLooUVNV TTOVTL TM TLoTeVOVTL)32 Daca Hristos este sfar-
situl Legii, acela care nu Il are pe Hristos, chiar dacd pare si aibd dreptatea
dupd Lege, in realitate nu o are, in timp ce acela care Il are pe Hristos a
implinit totul, chiar daca nu implineste Legea®.

Sfantul Pavel tine sa precizeze faptul ca Legea nu mantuieste, in timp
ce harul ofera si dreptatea lui Hristos si pe cea a Legii. Dreptatea sau mantu-
irea prin credintd este izvor de slava, o slavd mai inaltd decédt aceea a fapte-
lor, mantuirea fiind chiar aratarea lui Dumnezeu®. In fata judecitii lui Dum-
nezeu si iudeii si padganii vor fi pedepsiti pentru pacatele lor, mai intai iudeii,
apoi paganii. Intr-o prezentare mai directd in aceastd perspectivd, Apostolul
Pavel respinge pretentiile iudeilor. Nici numele de iudeu, nici circumstantele
nu i pot salva de judecatd. Iudeii pretind o superioritate religioasa®®, insa
pacatele lor aduc defaimare lui Dumnezeu. Dreptatea lui Dumnezeu, eveni-
ment eshatologic prezis de Lege si de profeti, s-a manifestat in epoca mesia-
nica prin moartea pe Cruce a Mantuitorului nostru Iisus Hristos. Aceasta
desemneazd Jertfa supremd prin care Fiul lui Dumnezeu Intrupat Isi asumd
pacatele oamneilor si il impacd pe om cu Dumnezeu, Creatorul sau. Prin
aceasta, El si-a aratat intentia de a-i ierta pe cei care aveau credinta in El.

Aceastd expunere densd a mesajului paulin reaminteste tezele funda-
mentale exprimate intr-un limbaj tehnic propriu epistolei: dreptate, iertare si
mantuire, concluzionand faptul ca dreptatea lui Dumnezeu aduce eliberarea
din pacat si din moarte. Asadar, «dreptatea lui Dumnezeu», in viziunea Apos-
tolui Pavel si a Sf. Ioan Gurd de Aur, este aceea pe care Dumnezeu a intru-
chipat-o in opera de mantuire implinitd de catre Mantuitorul nostru lisus
Hristos prin Patimirea si Jertfa Sa suferitd pentru pacatele omenirii, singura
Jertfd in masurd sa il impace din nou pe om cu Dumnezeu si sa restabileasca
deplin comuniunea dintre ei.

' AT. IQANNHE 0 XPYZOETOMOS, ,, Epunvela eig thv mpog ‘Pupaiovg Emotodiv’, 1,
in: PG 60, 563-564.
* Sr. loaN HRISOSTOM, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Romani, p. 297.
* SF.10AN HRISOSTOM, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Romani, p. 297.
* AI. IANNHZ 0 XPYZOZTOMOS, ,, ‘Epunvela eic v mpdc ‘Popaiovg émotodiv”, 1,
PG 60, 453-454.
% SF. TEOFILACT AL BULGARIEL, Tdlcuirea Epistolei cdatre Romani, trad. de TVeniamin Costachi,
indreptarea tdlmacirii, note ale editiei si cuvant inainte de Florin Stuparu, Sophia, Bucuresti,
2005, pp. 106-107.
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Concluzii

Sfantul Pavel a rdmas in istoria Bisericii noastre ca un misionar inte- :
lept si devotat. Caldtoriile sale misionare, iar mai tarziu epistolele sale au .
devenit sursd de inspiratie pentru cei care au dorit sa aprofundeze raspandi-
rea invatdturii crestine. Credinta nestramutatd si curajul sdu au facut posibila
propovaduirea mesajului mantuirii la celelalte neamuri care formau Imperiul :
Roman. Apostolul a fost cel care a dat startul culturii crestine in marsul e
triumfator, tot mai mult spre partea apuseana a Europei. Ca Apostol al nea-
murilor, el L-a propovaduit pe Hristos tuturor celor care au fost receptivi la
mesajul sau si au dorit s3 se impartadseascd de noua invataturd a lui Iisus :
Hristos. Aparitia sa in istorie a fost determinantd pentru neamuri, si spunem
aceasta deoarece, prin propoviduirea sa, neamurile au descoperit vestea cea -
bund a mantuirii aduse de Hristos. Desi se considera cel mai mic dintre Apos-
toli, el a devenit si s-a consacrat ca Apostol al neamurilor, si nu doar ci lea
vestit acestora Evanghelia, dar a incercat mereu prin prezenta sa, atunci
cand reusea, sau prin epistolele sale, atunci cdnd nu reusea, sd revind in
mijlocul celor pe care i-a convertit, aratand prin aceasta atitudine adevarata
veleitate de parinte spiritual, care se ingrijeste de copiii sai, pe care i-a iubit
pand la suprema jertfire, dupd modelul lui Hristos cel Réstignit si pe care L-a
propovdduit pand la sfarsitul vietii.

Intre scrierile sale, Epistola cdtre Romani s-a remarcat prin profunzi-
mea invatdturilor transmise, dar si prin amplele discutii intrepretative si dis-
putele doctrinare, am putea spune fard sfarsit, carora le-a dat nastere textul
paulin. Acesta probabil a fost si motivul pentru care Sf. Ioan Gurd de Aura
consacrat Epistolei cdtre Romani 32 de omilii exegetice pe aproape 300 de
coloane din colectia patristica a abatelui J.P. Migne. De altfel, fondul doctri-
nar al Epistolei cdtre Romani l-a determinat pe Sf. loan Gurd de Aur s
acorde o atentie speciald si sd facd o analizd exhaustivd a textului acestei
epistole. Omiliile sale la Epistola catre Romani reprezintd o adevarata co-
moard de intelepciune, ele distingandu-se prin gandire, eleganta si prin ana-
liza termenilor. Marele arhiepiscop al Constantinopolului a dezvoltat magis-
tral invdtdtura Sfantului Pavel despre dreptatea lui Dumnezeu, concluzio-
nand cd aceasta este viata haricd pe care Dumnezeu o oferd tuturor fiilor Sii,
adica tuturor celor care cred in mantuirea sivarsitda de catre Mantuitorul
nostru lisus Hristos.

Summary: The righteousness of God reflected in St John
Chrysostom’s Commentary on the Epistle to Romans

Saint Paul’s epistles represent a precious auxiliary of this unprecedented master-
piece in the history of Christianity. These epistles constitute a genuine example for the
ecclesiastic life in the first centuries. They were written under certain historical and so-
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cio-political circumstances, at times under the pressure of certain situations or events
that requested an immediate response and solution. Thus, these epistles were meant to
be a practical guide for the converted Christians, considering the experience and authori-
ty Saint Paul had among most Christian communities. Therefore, when he did not man-
age to solve doctrinal or organizational issues that appeared in certain communities,
Saint Paul, who had a hectic agenda because of his many pastoral and missionary travels,
had to resort to epistles as a means of communicating with his disciples. The Church
later considered his epistles the foundation of Christian theology which had a great im-
pact in extending the ecclesial boundaries to include other cultures and territories, mak-
ing it universal. Also, by his epistolary work, Saint Paul provided the Church with a
complete and lofty theology, with a profound and ample missionary and pastoral experi-
ence unprecedented in the history of Church. One of the most prestigious capitals, Rome,
succeeded in unifying most of the civilized world of that time, considering it was the
economic and military centre of the known world, despite the wicked life going on inside
its walls. Regarding the foundation of the first Christian community in Rome there is no
specific information. However the presence of Romans in Jerusalem at Pentecost is con-
firmed by Saint Luke in Acts: «..and strangers of Rome, Jews and proselytes» (Acts 2,10).
These might be the ones who founded the Christian community in Rome for they were
real witnesses at the foundational event of the Church, Pentecost. Surely, when St Apos-
tle Paul wrote the Epistle to the Romans, there was already an organized and long-
established community in Rome. The homilies to the Epistle to the Romans focused on
many theological themes, among which is the justice of God, a theme that can be found
in the first chapters of this Epistle. St John Chrysostom insists on this subject in his
commentary. Saint Paul defines the meaning of righteousness (Stkatoovvn) as a conver-
sation that he has with Israel. In the Pauline theology the Law only presents the idea of
righteousness but has no power to grant it. Only the one who believes in Jesus Christ can
be granted the righteousness of God: «Even the righteousness of God which is by faith of
Jesus Christ unto all and upon all them that believe: for there is no difference» (Rom 3,
22). The concept of righteousness — dikaloovvn must be considered in the entire Holy
Scripture and provides the entire humanity with the ability to gain the knowledge of
God. The righteousness of God is one of the attributes of God. God is Himself righteous,
embraces and gives righteousness to all mankind as gift and as working grace or xG&pLg
to adopt one as son of God. The righteousness of God emerges from Him through faith.
Thus, it does not require a law (Ywplg vOwov), it comes through faith (Sudx miotewg)
and it is only proclaimed by Law and prophets: «But now the righteousness of God with-
out the law is manifested, being witnessed by the law and the prophets; Even the right-
eousness of God which is by faith of Jesus Christ unto all and upon all them that believe:
for there is no difference: For all have sinned, and come short of the glory of God» (Rom
3,21-23). According to St John Chrysostom, the righteousness of God as it is presented
inhis commentary, is only for those who believe: «But now the righteousness of God
without the law is manifested, being witnessed by the law and the prophets» (Rom 3, 22),
while His wrath is described as follows: «For the wrath of God is revealed from heaven
against all ungodliness and unrighteousness of men, who hold the truth in unrighteous-
Ness» (Rom 1, 18). In both the Pauline and the Chrysostomic theology, the state of right-
eousness is defined as «redemption or salvation through the death of Christ by which
death and sin brought to this world through Adam and Eve: «For all have sinned, and
come short of the glory of God» (Rom 3, 23). In the Chrysostomic theology, the salvation

129

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QOO0 — 0O m

@!



PrR. DORU FER STUDII

that Rom 5, 8-9 speaks about, encompasses a series of acts comprised by numerous
deeds: «that Christ died, he died for the impious... that he reconciled, that he saved us, He
made us immortal, sons and heirs». Through His Passions and Death, He crushed death.
He, who was not touched by sin, died for our sin. The universality of sin brought with it
the universality of atonement. St John Chrysostom considers God’s righteousness, de-
scribed by the Epistle to Romans, as being a life full of grace, which God grants to all of
His sons, to those who believe and trust in the redemption brought by our Lord Jesus
Christ. This life full of grace commences with praising and participating in the Father’s
glory: «Likewise reckon ye also yourselves to be dead indeed unto sin, but alive unto God
through Jesus Christ our Lord» (Rom 6, 11). If Jewish righteousness is called self-
righteousness, the one that stems from faith is called the righteousness of God — 1
dikatoovvn 10D @eod. After all, there is only one righteousness, the righteousness of
faith. The Pauline concept about the righteousness of God is inspired by the prophetic
theology. This righteousness is a leitmotif with the Apostle to the Gentiles. It is revealed
to those who trust in God, being a proven righteousness. Before it emerged, all human-
kind was in a sinful state. In this respect St John Chrysostom emphasizes the similarity
between Jews and pagans in their pursuit of righteousness. Israel did not find righteous-
ness in the Law, for he did not fulfil the Law, instead he transgressed it. The righteous-
ness of God, as eschatological event foreseen by Law and the prophets, has emerged in
the messianic epoch through the death of Jesus Christ, the ultimate sacrifice offered to
the Father in heaven, by which creation reconciled with its Creator, and was granted
forgiveness. Saint Paul went down in the Church history as one of the most dedicated
and wise missionaries. His missionary journeys and later, his epistles became the inspira-
tion for those who intended to study closer the Christian missionary theology and meth-
ods. His unconditioned and steady faith, along with his bravery, made possible the evan-
gelization of the gentiles in the Roman Empire. Saint Paul had a great impact on the
Christian culture that was becoming more and more popular in the Western Europe. As
the apostle of the gentiles he preached the teachings of Christ to everyone that was re-
ceptive to his message and was eager to embrace the new teachings. His historical pres-
ence determined the gentiles to discover Jesus Christ. Although Paul considers himself as
the last one of the apostolic college, he was the one who was called the apostle of gen-
tiles through his presence or epistolary work. Thus he proved to be a spiritual guide not
just a preacher, a father in the spiritual and mystical way, being concerned about his
disciples who he loved above himself, as Jesus loved his disciples. St John Chrysostom
wrote 32 exegetical homilies on the Epistle to the Romans, almost 300 columns in the
Migne edition. Besides, the doctrinal teachings of the Epistle determined Saint John to
focus exclusively on its text. His homilies on the Epistle to the Romans represent a
treasure of wisdom. The great archbishop of Constantinople masterfully developed the
Pauline teaching regarding the righteousness of God. To conclude, he asserted that
righteousness is in fact the life full of grace which God grants to all of His sons, to all
those who believe in the redemption brought by our Lord Jesus Christ.
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Abstract

Over the last 50 years or so research on the patristic reception of the Scripture
has brought to light the belief of the Fathers that the biblical text cannot be interpreted
in depth, or authentically, without the grace of the Holy Spirit who has inspired the
biblical authors. In this sense, the patristic tradition emphasizes that the interpretation of
the Scripture is a gift of the Holy Spirit, and that the interpreter, or the exegete, is a
charismatic one. Starting from this, the present study analyses the patristic tradition
regarding the place of the Scripture in the spiritual life, in general, in order to answer
the question about the utility of the Bible to those who do not yet possess the grace of
the Holy Spirit. To this end, a series of patristic texts will be quoted and analysed, texts
that demonstrate the place and the role of the Scriptures in the life of the believers.
Guided by the patristic texts, the discussion will proceed along the following lines: 1)
Scripture as a permanent guide and support in the Christian life; 2) the Scripture-Prayer
binomial in the dynamics of spiritual life; 3) the purpose of reading and interpreting
biblical texts according to the ascetical tradition; 4) the appeal to the Scriptures as an
encounter and dialogue with the divine Logos.

Preliminarii

Numeroase studii relativ recente pun in lumind un aspect esential al
exegezei Parintilor, si anume imposibilitatea omului de a-L cunoaste pe
Dumnezeu Cel Care Se reveleazad in dumnezeiestile Scripturi in afara expe-
rintei sau experierii lui Dumnezeu, mai concret, a Duhului lui Dumnezeu —
,Ermineutul” prin excelenta!. intr-adevir, in acest sens, traditia patristicd

' Vezi in acest sens: Pr. Vasile MiHoC, ,Actualitatea exegezei biblice a Sfintilor Parinti”, in:
James D.G. DunN et alii (eds.), Interpretarea Sfintei Scripturi din perspectiva ortodoxd si
apuseand, Teofania, Sibiu, 2003, pp. 50-51; loannis KARAVIDOPOULOS, ,Revelatia si inspiratia
Sfintei Scripturi”, in J.D.G. DunN et alii (eds.), Interpretarea Sfintei Scripturi..., pp. 237-238;
Pr. John BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. de loana Tamadian, Patmos, Cluj-
Napoca, 2003, pp. 26-27; Pr. Constantin COMAN, Erminia Duhului, Ed. Bizantind, Bucuresti,
2002, pp. 32-33; tIErOTHEOS, mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empiricd a Bisericii

131

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. MARIAN VILD STUDII

este foarte clara si unanimd. Astfel, de la interpretarea celor doud harisme
enigmatice din fruntea listei pe care Sf.Ap. Pavel o di in 7 Co 12, 8, si anu-
me, (AOYOG 0OPLAGH si «(AOYOG YVWOEWGS, ca desemnand harisma interpreti-
rii, respectiv, pe cea a intelegerii Sfintei Scripturi? si pana la cuvintele Sf.
Maxim Marturisitorul care subliniaza necesitatea intelegerii duhovnicesti a
Scripturii pentru aflarea lui Dumnezeu?; sau, de la afirmatia Sf. loan Gura de
Aur potrivit cdruia este nevoie de descoperirea Duhului si nu de intelepciune
omeneasca in intelegerea Scripturilor® si pand la Sf. Grigorie Palama, care
aratd ca desi multi isi revendica invatdtura pe temeiul Sfintei Scripturi, sunt
dati in vileag ca fiind impotriva acestora de catre Padrintii care graiesc lumi-
nati de Duhul®, intreaga literatura patristica este consecventa in a afirma, in
diferite contexte, realitatea faptului ca exegeza este roada a Duhului. Aceasta
realitate nu trebuie inteleasa, insd, la modul general sau formal. Cu alte cu-
vinte, desi vorbim despre primirea Duhului inca de la Mirungerea ce urmeazd
Botezului, precum si de partasia Duhului prin Sfintele Taine, harisma inter-
pretdrii Scripturii presupune mai mult decat apartenenta formald la comuni-
tatea ecleziala. Practic, este vorba de un progres in viata spirituald, progres
care presupune trecerea de la etapa eliberarii de patimi, la cea a iluminarii.
Intr-adevdr, in sinteza parcursului duhovnicesc, se vorbeste in teologia
ortodoxa de cele trei etape ale acesteia, si anume: purificarea, iluminarea si
unirea cu Dumnezeu sau desavarsirea. Fiecare dintre aceste etape avand mai
multe caracteristici si subetape. Trebuie s remarcam aici faptul ca infelegerea
duhovniceascd a Scripturii este una din roadele incheierii purificarii, adici a
rezultatului eliberarii de patimi, dupa cum sustine Parintele Staniloae:

Ortodoxe Sobornicesti dupd invdtdturile prin viu grai ale Pdrintelui Joannis Romanidis, vol.
I, trad. de Tatiana Petrache, Doxologia, lasi, 2014, pp. 230-231; Alexandru MIHAILA, ,, in multe
randuri si in multe chipuri”. O scurtd introducere ortodoxd in Vechiul Testament, Doxolo-
gia, lasi, 2017, p. 64, s.a.

2 Pentru interpretarea patristica a celor doud harisme in aceasta directie vezi studiul foarte
bun al parintelui lerom. Agapie CorBu, ,Cuvantul intelepciunii si cuvantul cunostintei (I Cor
12, 8) — despre teologia duhovniceasca si cea discursiva”, in: Altarul Banatului, 11 (2000) 4-6,
pp. 21-30.

3 In scolia la intrebarea 32, Sfintul Maxim considerd ca, pentru a-L afla pe Dumnezeu, este
nevoie de intelegerea duhovniceasca a Scripturii, alaturi de intelegerea ratiunilor din creatie si
de eliberarea mintii de simturi. Vezi: SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Raspunsuri cétre Talasie”, in:
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti,
lumina si desdvarsi, vol. 3, trad, introd. si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2009, p. 151.

4 SF. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Facere”, XXI, 1, in: SF. IoAN GURA DE AUR, Scrieri I, trad,
introd., indice si note de Pr. Dumitru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 21, Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 244.

5 SF. GRIGORIE PALAMA, Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfint, 2, 3, 5, in: SF.
GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, trad. de Cornel Coman et alii, coll. Parintii Bisericii
Gandul Aprins, Bucuresti, 2015, pp. 447-451.
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s,Lumina Duhului din mine se proiecteazd asupra Scripturii, penetrand
zidul textului, care acoperd lumina sau Duhul din ea, sau lumina din ea se
face cunoscuta celor ce au ochi pentru ea. De aceea lumina din mine nu e
o lumina subiectiva, ci tot lumina obiectivd a Duhului Sfant pe care am
dobandit-o prin purificarea de patimi si prin indelungatul exercitiu al

cugetdrii la Dumnezeu si al rugaciunii”,

Intelegem, astfel, cd in traditia Bisericii depdsirea zonei istorice si filo-
logice in procesul lecturii si talcuirii textului biblic este in directad legatura cu
purificarea de patimi, si ca duhul, care se da credinciosilor prin Sfintele Tai-
ne, ramane si devine lucrdtor in omul purificat, astfel incat Scripturile ii sunt
accesibile la nivelul lor cel mai profund.

Asa cum deja am afirmat, aceastd realitate este clar exprimatd la Pa-
rinti, studiul de fata dorind sa lamureascd rolul si locul Scripturilor in viata
spirituald a credinciosilor care nu au reusit incd sa treaca de etapa purificarii,
adica a majoritatii acestora. De asemenea, studiul se doreste o modesta con-
tributie la definirea mai clard a abordarii Scripturilor la nivelul studiilor bi-
blice academice, tocmai pentru ca, de cele mai multe ori, studentii teologi si
profesorii lor nu se regasesc in situatia de a fi inaintati duhovniceste. Discur-
sul savantilor ortodocsi care clameazd ideea posibilitatii intelegerii Scripturi-
lor doar la acest ridicat nivel duhovnicesc se loveste de realitatea cruda a
nivelului nu foarte ridicat al profesorilor, studentilor si credinciosilor simpli.
Cu alte cuvinte, desi este clar cd idealul si tinta intelegerii Scripturii este
prezenta Duhului, cu ajutorul Céruia, prin impreuna-lucrare, omul purificat
poate ajunge la intelesurile adanci ale Scripturilor, ce se intampla cu cei care
sunt la inceputurile vietii duhovnicesti? Dacd, din perspectiva traditiei Rasari-
tene, talcuitorul este un harismatic, cei care nu au aceasta harisma pot lectu-
ra si interpreta Scripturile? Sau acest lucru este apanajul strict al omului
duhovnicesc? Ce ne invatd lunga traditie ascetica a Bisericii in acest sens? De
asemenea, dacd interpretarea duhovniceasca o au doar cei ajunsi la starea
ilumindrii, asa cum am vazut, si dacd exegeza de tip istorico-critic are limitele
si sterpiciunea ei’, existd si o alta abordare posibila pentru studiile academi-
ce? Avem raspunsuri in traditia patristica in acest sens?

Plecdnd de la aceste consideratii si intrebari, vom incerca sa vedem ce
ne spune traditia Bisericii consemnatd in scrierile Pdrintilor (mai cu seama in
literatura ascetica) despre rolul Scripturilor in viata spiritualda a credin-
ciosilor incepatori, cei care desi au primit si primesc Duhul, il alunga degraba

5 Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica ortodoxd, vol. 11, Min. Sf. loan Botezitorul, Alba
Iu_lia, 1993, pp. 38-45.

"In acest sens, incd pirintele G. Florovsky constata prospetimea si actualitatea exegezei bibli-
ce patristice fatd de cea de tip istorico-critic, dezvoltatd mai cu seama in spatiul apusean, care
este una mai mult de factura tehnicd si nu raspunde nevoilor sufletesti dintotdeauna ale omu-
lui. Vezi: George FLOROVSKY, Biserica, Scriptura, Traditia: Trupul viu al lui Hristos, trad. de
Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Platytera, Bucuresti, 2005, p. 46.
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prin cédderile lor, cei care se luptd cu patimile si se straduiesc sd se deschidd
harului dumnezeiesc, dar incad nu au inaintat foarte mult pe aceasta cale.

Scriptura ca povatuitor sau suport permanent in viata
duhovniceasca

Lectura si meditatia textului Sfintei Scripturi erau practicile obisnuite
ale monahilor din pustia Egiptului. Astfel, bundoard, se spune ca un grup de
monahi a venit la Avva Antonie, iar acesta vrand sa-i incerce i-a intrebat
incepdnd cu cei mai mici (adica cu incepatorii) cum se talcuieste un cuvant al
Scripturii si, dupa fiecare rdspuns, batranul remarca: «incd nu ai aflat» si abia
cand Avva losif, raspunde sincer cd nu stie, Avva Antonie il lauda zicand cd
acesta a aflat calea® De aici intelegem cd, in conceptia Parintilor, Scriptura
era abordatd permanent, dar cu multd smerenie, fiind asumatad ideea ca pen-
tru a intelege textul acesteia este nevoie de mai mult decat de simpla lecturd
si cunoastere umand. Desigur, acest lucru nu inseamnd ca Scriptura era ig-
noratd la nivelul literei. Probabil cel mai bun exemplu pentru importanta
textului biblic in sine la Parintii pustiei este zicerea Avvei Antonie despre
cele trei lucruri fundamentale pe care trebuia sa se intemeieze practica mo-
nahald, si anume: constientizarea permanentd a prezentei lui Dumnezey,
temeiul din Scripturi pentru orice actiune si statornicia in locul in care mo-
nahul s-a asezat®. Asadar, pentru orice demers, nevoitorul trebuia sa aibd
temei din Scripturi, lucru ce tine, fard niciun fel de indoiald, de cunoasterea
cat se poate de amanuntitd a textului biblic. Aceastd cunoastere incepea cu
lectura si memorarea textelor biblice, de la Cartea Psalmilor care a fost pri-
ma carte de cult a Bisericii (memorarea si recitarea ei zilnica fiind o traditie
incd vie atadt in lumea monahald, cét si in cea a mirenilor pand astazi) si pana
la texte extrem de extinse din Vechiul si Noul Testament. Asa, bundoard, se
spune ca Avva Daniil putea sa recite pana la 10.000 de versete pe zi, lucrare
care se sdvarsea in timpul rucodeliei'®. Desi se stie cd monahii nu aveau mul-
te carti, existd numeroase madrturii cd ei se raportau permanent la textul bi-
blic. In acest sens il amintim aici doar pe Avva Sisoe despre care se spune ci
citea Scriptura in chilie'' si pe Avva Nistero care il indemna pe Sf. loan Casi-
an sa invete Scripturile pe de rost!2 Intr-adevdr, in altd parte, ni se spune ci

8 ,Avva Antonie, 177, in: Pateric egiptean, trad. de Monahul Pafnutie Dascélul, editie diortosi-
ta, completata si adnotata Monahul de Filotheu Balan, Sofia / Ed. Cartea Ortodoxa, Bucuresti,
2011, p. 14.

9 ,Awa Antonie, 3”, in: Pateric egiptean, p. 12.

0 Dupd Lucien REGNAULT, Viata cotidiand a Pdrintilor desertului in Egiptul secolului IV,
trad. de diac. Ioan I. Icd jr, Deisis, Sibiu, 22004, p. 125.

11 Avva Sisoe, 177, in: Pateric egiptean, p. 159.

12 1., REGNAULT, Viata cotidiand a Pdrintilor..., p. 126. Vezi: SF. I0AN CAsIAN, Convorbiri du-
hovnicesti, XIV, XVI-XVII, trad. de David Popescu, Ed. Institutului de Biblic si de Misiune a
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aceasta era practica curentd a monabhilor, si anume, sa grdiasca din Scriptura
si din cuvintele Parintilor’. Insd Avva Nistero atentioneazd asupra faptului
cd accesul la intelegerea textului si la un real folos din lectura si memorarea
lui este in directd legaturd cu procesul curdtirii de patimi, altfel, toata stiinta
Scripturilor, in loc sd lumineze, mai mult intuneca:

«Despre acestia, care par a dobandi un oarecare chip al stiintei, sau despre
cei ce staruie in citirea cartilor sfinte si in invatarea pe dinafard, cu grija, a
Scripturilor, dar nu-si parasesc patimile trupesti, se spune frumos in Pilde:
»Inel de aur in ratul porcului, asa este femeia frumoasd si fard minte” (11,
22). Intr-adevir la ce-i foloseste cuiva si se exprime cu podoaba cuvintelor
ceresti si cu acea infdtisare inaltd a Scripturilor. dacd prin simtaminte si
fapte urate tavaleste in noroi frumusetea credintei si o pdteazd cu
murddria poftelor sale? Stiinta, care este o podoaba pentru cel care o
foloseste cum trebuie, pe acestia nu numai ca nu ii poate infrumuseta, dar
ii umple de si mai multd murdarie»™.

Asadar, lectura, memorarea, recitarea, intelegerea si talcuirea textului
biblic, absolut necesare inca de la inceputul vietii duhovnicesti, nu trebuie sa
fie doar un demers intelectual, rational, ci unul existential, fiind necesara
angajarea plenara, a intregii fiinte a nevoitorului; cuvintele Scripturii fiind
roditoare pe mdsura lepaddrii patimilor, precum si a deschiderii si disponibi-
litdtii ascultarii de Dumnezeu. Probabil, in acest sens, in Canonul cel Mare
al 8f. Andrei Criteanul, se aminteste de ,nelucrarea” Scripturilor in sufletul
care nu s-a lepddat de pacate's. Chiar in procesul curatirii, lectura Scripturii
este inteleasa ca fundamentala:

«Sfintii Parinti care ne invatd s3 ne micsoram patimile si sd ne curdtim
inima de gandurile rele numai prin poruncile lui Hristos, stabilesc ca
reguld pentru cei aflati pe treapta faptuirii (lucrdrii) sa aibd drept cele mai
tari arme doud lucruri: frica de Dumnezeu si aducerea aminte de
Dumnezeu ca fiind de fatd.., la care mai adauga si s3 aiba aducerea-
aminte de moarte si gheend, precum si citirea Sfintelor Scripturi»'®,

Oricum, raportarea permanenta la Scripturi se face intrucat prin ele
avem acces la Lumina-Hristos, desigur, pentru cel ce se apropie cu inima
deschisa, asa cum arata Sf. Siluan Athonitul:

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, pp. 361-366.

" Avva Antonie, 18, in: Pateric egiptean, p. 14.

" SF. I0AN CASIAN, Convorbiri duhovnicesti, XIV, XV1, 4-5 (trad. D. Popescu, p. 363).

% ,Canonul cel Mare al Sf. Andrei Criteanul, peasna a 9-a, tropar”, in: Triodul, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p. 375, col. 2: «Legea a
slabit, Evanghelia nu lucreaza si toatd Scriptura in tine nu este bagata in seama; profetii au
siabit i tot cuvantul Celui Drept. Si ranile tale, o, suflete al meu, s-au inmultit, nefiind doctor
care sa te insdnatoseze».

 SF. VASILE DE LA POIANA MARULUI, Introduceri in rugdciunea lui lisus si isihasm, trad. diac.
loan si Maria-Cornelia Ici jr, Deisis, Sibiu, 2009, p. 147.
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«Cuvantul lui Hristos este duh si viata vesnicd, plinatatea iubirii si bucuria
cerurilor. Cuvantul lui Hristos este nezidita Dumnezeiasca lumind... El se
indreaptd nu catre judecata logica superficiald, ci catre inima adanca a
omului, si cel ce, in intdmpinarea lui, isi va deschide inima pand in
strdfunduri spre a primi in chip vrednic aceasta Dumnezeiasca lumina,
spre a se contopi cu ea intru una, se va face asemenea lui Dumnezeu»'’.

Panad la asemdnarea cu Dumnezeu, recitarea Scripturii unitd cu postul
ajutd la indepartarea gandurilor pacdtoase, asa cum aratd unul din sfaturile
pe care le di Avva Macarie Egipteanul: «Posteste pand seara si te nevoieste
si zi pe de rost Evanghelia si din celelalte Scripturi; si de-ti va veni vreun
gand, niciodatd sd nu iei aminte jos, ci totdeauna sus; si indatd Domnul iti
ajutd»'®. Tinand cont de toate acestea, Sf. Epifanie al Salaminei afirma c
«mare intdrire spre a nu pdcdtui este citirea Scripturilor!® si «nare prapastie
si adancd groapd este nestiinta Scripturilor®. Tocmai de aceea, in traditia
asceticd rdsdriteand, incepdtorii cautau un duhovnic iscusit, un povatuitor,
dar iscusinta lui era vaditd si in cunoasterea Sfintei Scripturi. Astfel, in sec.
al XVIII-lea, Sf. Paisie Velicikovski se plange in Aufobiografia sa de faptul c
mergand in Sfantul Munte nu a gasit multi parinti care sa mai cunoasci
Sfanta Scripturd si scrierile Sfintilor Parinti. Legdtura cu duhovnicul sdu,
staretul Vasile de la Poiana Mirului, se baza si pe exigenta amintitd. Intr-
adevdr, staretul Paisie il descrie pe staretul Vasile ca fiind in vremea aceea
fara egal in cunoasterea Scripturilor, Pdrintilor si canoanelor Bisericii, pre-
cum si in discernaméntul duhovnicesc?.

In lipsa unui povétuitor incercat, Sf. Vasile de la Poiana Marului re-
comanda ca povatuirea sa fie acordata Scripturilor, dar cu verificarea fratilor
impreund-nevoitori: «Vrand Sfintii Parinti ca noi s nu fim prihaniti de unele
ca acestea (Inselare) ne poruncesc sd cercetdm Sfintele Scripturi si sa ne
lasam povatuiti de ele, avand frate pe frate povatuitor bun, dupd cum spune
Petru Damaschinul..»®. De asemenea, Dumnezeiasca Scripturd este impor-
tantd si in cazul celor inselati, aceasta fiind unul din ,leacurile” recomandate
de Staretul Vasile: «Dar acesta isi are inceputul in pdrerea si randuiala de

17 Arhim. SOFRONIE SAHAROV, Cuviosul Siluan Athonitul, trad. de lerom. Rafail Noica, Reintre-
girea, Alba Iulia, 2009, p. 234.

18 Awva Macarie, 3”, in: Pateric egiptean, p. 159.

19 Sf. Epifanie Episcopul Kyprului, 9", in: Pateric egiptean, p. 80.

20 Sf. Epifanie Episcopul Kyprului, 10”, in: Pateric egiptean, p. 80.

21 Acest barbat placut lui Dumnezeu era in vremea aceea neintrecut si fara egal intre toti in
intelegerea dumnezeiestilor Scripturi, a invétiturilor purtitorilor de Dumnezeu Parinti, in
judecata duhovniceascd si atotdesavarsit in stiinta sfintelor canoane ale Sfintei Biserici si in
intelegerea dreptelor lor talcuiri de citre Zonaras, Teodor, Valsamon si altii” (Cuv. Paisi
VELICIKOVSKI DE LA NEAMT, Autobiografia unui Staret. Viata Staretului Paisie, trad. de diac
Ioan Icd jr,, Deisis, Sibiu, 1996, p. 170).

22 SF. VASILE DE LA PoIANA MARULUL, Introduceri in rugdciunea lui Iisus..., p. 100.
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sine (idioritmia), al cdror leac e smerenia, cercetarea Scripturilor, si sfatul
duhovnicesc..»?. In general, staretul Vasile aratd ca viata duhovniceasca, pe
care el o numeste ,lucrare” se invatd si se dobandeste prin multa smerenie,
raportarea permanentd la dumnezeiestile Scripturi si multa sfatuire: «Si asa
s ne Invatam aceastd lucrare in smerenie, cu multa cercetare a Sfintelor
Scripturi si cu sfatul celor experimentati»®. Desigur, toate indemnurile si
cugetdrile citate, elaborate in context monahal, sunt perfect valabile pentru
orice nevoitor. Acest lucru devine evident daca citim omiliile Sf. Ioan Gura de
Aur, care, in mod repetat si extins, indeamna pe auditorii sdi, in majoritate
mireni, la o raportare permanenta la textul inspirat al Sfintei Scripturi:

«N-ati auzit pe Pavel spunand ca: ,s-au scris toate acestea spre povatuirea
noastra” (I Co 10, 11)? Daca ar trebui sd iei Sfanta Evanghelie in maini n-
ai face-o, daca ti-ar fi mainile nespalate! Pentru ce, asadar, nu socotesti ca
cele cuprinse in ea sunt cu mult mai de pret? O astfel de socotinta a intors
totul cu susul in jos! Vrei si stii ce mare folos ai de pe urma citirii
Sfintelor Scripturi? Cerceteaza-te sa vezi ce ganduri iti vin in minte cand
auzi cantandu-se un psalm si ce ganduri iti vin cand auzi un cantec de
lume! Ce ganduri iti vin cand esti in biserica si ce ganduri cand esti la
teatru! Si vei vedea catd deosebire este intre o stare sufleteasca si alta,
desi sufletul este unulh®.

Mai mult, pentru Sf. Ioan Gurd de Aur, ideea de a nu citi Scriptura (fie
pentru ca te indoiesti cd vei putea intelege, fie din alte ratiuni) este o lucrare
demonica care vrea sa-l indeparteze pe om de Dumnezeu:

«Sd@ nu dispretuim, asadar, auzirea Dumnezeiestilor Scripturi. Gandul
acesta este un gand drdcesc, care nu ne lasd sa vedem comoara, care nu
ne lasd sa ne imbogdtim. Diavolul ne sopteste la ureche ca nu-i de niciun
folos auzirea legilor lui Dumnezeu pentru cd se teme ca nu cumva noi s
trecem de la auzirea cuvintelor lui Dumnezeu la sdvarsirea lor.
Cunoscandu-i viclenia, sa ne intarim cu aceste arme pentru a-i zdrobi
capul si a ajunge de nebiruit»?.

Pentru evitarea oricarei amanari, Sfantul Ioan da un sfat foarte prac-
tic, indemnand credinciosii, ca imediat dupa ce au sosit acasa de la biserica,
sa adune familia si sd citeasca Sfanta Scripturd si sa o talcuiascd in directia
celor auzite la bisericd, aceastd practica fiind absolut necesard pentru o viatd
crestind autentica®’.

¥ 'SF. VASILE DE LA POIANA MARULUI, Introduceri in rugdciunea lui lisus..., p. 142.

zf SF. VASILE DE LA POIANA MARULUL, Introduceri in rugdciunea lui lisus..., p. 131.

5 SF. IoAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, II, VI, in: SF. IoAN GURA DE AUR, Scrieri 111, trad,,
introd., indice si note de Pr. Dumitru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 23, Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 35.

;6 SF.[0oAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, I, VI (trad. Pr. D. Fecioru, p. 36).

" 8F. 10AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, V, I (trad. Pr. D. Fecioru, pp. 66-67).
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Scriptura si rugaciune

Existd, cu sigurantd, o legaturd speciald intre rugdciune si Scripturd
in traditia ascetica rasdriteand. Aceastd legdturd este oarecum facilitatd de
faptul cd o parte a rugaciunilor crestine (si acest lucru este vizibil mai cu
seamd in cultul public) sunt alcituite din fragmente biblice. Aceasta legatura
este deosebit de complexd. Pe de o parte, existd aceastd preluare a textelor
scripturistice in rugdciune si in cult (de pilda, Cartea Psaltirii, a fost prima
carte de rugdciuni a Bisericii, folositd atat individual cat si cultic, sau asa
numitele macarisme — Mt 5, 3-12 — care au intrat destul de devreme in cultul
Bisericii), pe de alta parte, in ceea ce priveste Noul Testament, fragmente ale
acestuia erau deja, in momentul redactdrii sale, imne folosite in cultul crestin
(bundoard imnul hristologic din Fip 2, 6-11)%. Din aceastd perspectiva, existi
o interdependenta intre Scripturd si cult, ca manifestari ale aceluiasi Trup a
lui Hristos: Biserica. In Noul Testament gisim mdrturii ale prezentei imno-
grafiei in Biserica primard. Astfel, Sf.Ap. Pavel face distinctie intre: «psalmi»,
«laude» si «cantari duhovnicesti» (Ef5, 19; Col 3, 16), ultimele fiind, evident,
productii de factura crestina.

In orice caz, rugiciunea este conectatd intotdeauna cu Scriptura, in
traditia rasdriteand. Existd o interdependentd intre acestea doua in dinamica
vietii duhovnicesti: Scriptura pregdteste mintea si o face aptd pentru rugi-
ciune, in timp ce rugdciunea curdtd si ,deschide” mintea spre patrunderea
intelesurilor adanci ale Scripturii. Probabil cad cele mai frumoase cuvinte care
au fost scrise pentru a ilustra aceasta relatie speciald in traditia asceticd rasé-
riteana sunt cele ale Sf. Isaac Sirul:

«Citirea (Scripturii) este in chip vadit izvorul si mama rugaciunii si prin ea
suntem purtati spre iubirea de Dumnezeu a carui dulceata picura
necontenit in inima noastra ca mierea dintr-un fagure, in vreme ce sufletul
nostru salta la gustul pe care-l revarsa in el lucrarea ascunsa (a rugdciunii)
si citirea (Scripturii)»?.

De asemenea, el vorbeste, la modul practic (cu sigurantd din propria
experientd), despre modul efectiv al combindrii lecturilor biblice cu practica
rugdciunii:

% Pentru argumentatia asupra faptului ca imnul din Fip 2, 6-11 este o reluare paulind a unui
imn hristologic al Bisericii primare, formulat probabil in aramaicd, vezi: Ernst LOHMEYER,
Kuyrios Jesus. Eine Untersuhung von Phil 2, 5-11, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Hei-
delberg, 1928. Acest text a provocat pe exegeti in epoca modernd, productia de studii si artico-
le pe cele sase versete care alcdtuiesc imnul a depdsit demult ceea ce s-a scris pe intreaga
Epistold cdtre Filipeni. Cf. Gordon FEE, Paul’s Letter to the Philippians, William B. Eer-
dmans, Grand Rapids, 1995, p. 39 si 192.

29 SF. IsaAC SIRUL, Cuvinte cdtre singuratici despre viata duhului, taine dumnezeiesti, pronie
si judecata. Partea a II-a recent descoperitd, trad. si studiu introd. de diac. loan I. Icd jt.
Deisis, Sibiu, 2003, p. 340.
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«..de aceea, sa cazi adeseori cu fata la pamant in locul unde stai cu
Scriptura in mana si continua-ti astfel implorarile; in acest fel, convorbirea
cu Scriptura se va amesteca cu rugdciunea si lumina pe care o vei primi
din amandoud partile va spori spre desfdtarea sufletului tdu. Rugaciunea
iti va fi astfel dulce, din pricina citirii, iar in citirea ta vei fi iardsi luminat
prin cheile rugdciunii. Caci prin rugiciune se deschide gandirii usa
intelegerilor, iar aceste intelegeri minunate starnesc la randul lor mai mult
dorinta de rugiciune, potrivit contempldrii lor primite (in citire)»*.

Acest mod de nevointd, in care elementele principale sunt Scriptura si
rugdciunea, practicata cu sinceritate, dedicare si smerenie, garanteaza apro-
pierea autenticd de Dumnezeu. Aceastd practicd trebuie pdstrata in pustie si
in lume, afirmd Sf. Isaac Sirul, iar rezultatul ei deschide calea spre experiente
duhovnicesti care nu se pot exprima in cuvinte omenesti: «n ticilosia mea nu
sunt in stare sa-ti arat nici in zece mii de carti ce se va naste in tine din
aceastd lucrare»,

Desigur, rugaciunea este integratd in conceptul patristic de pocdinta.
Aceasta din urmd presupune lacrimi de umilintd, pocdinta cu lacrimi si cu
zdrobirea inimii fiind o practicd extrem de des intélnita in traditia ascetica.
Umilinta si plangerea, ca expresii ale pocdintei adanci, lduntrice, sunt ajutate
de rugaciune si de citirea Sfintelor Scripturi, zice avva Theodor®2. Mai mult,
tot prin rugdciune, mai precis prin rugdciunea inimii, se ajunge in traditia
isihasta la intelegerea profunda a Scripturilor. Sf. Vasile de la Poiana Maru-
lui distinge intre rugdciunea inimii lucrdtoare (recomandatd tuturor) si
rugdciunea inimii contemplativd, care este darul lui Dumnezeu. Aceasta din
urmd este cea care deschide intelesurile adanci ale Scripturilor, iar in afara ei
acestea rdman inaccesibile: «[ar ntrucat Sfintii Parinti spun ca sfintita ruga-
ciune a mintii este cheia dumnezeiestilor Scripturi, este evident ca aceia care
nu vor sa o invete nu pot intelege deloc sensul (puterea) Sfintei Scripturi si a
Sfintilor Parinti»®,

Duetul rugdciune-Scripturd, asa cum apare el in practica ascetica rasa-
riteand, aratd o altd dimensiune a textului biblic in comunitatea crestina.
Acesta are o valoare deosebitd in nevointa asceticd, intrucat, contindnd cu-
vinte inspirate, apelul la acestea pune sufletul in legaturd cu Dumnezeu,
curdtd mintea si lucreazd in inimd pe masura deschiderii si sinceritdtii. Im-
preund cu rugdciunea, Scriptura este astfel, un jalon important in dinamica
despdtimirii.

% SF. ISAAC SIRUL, Cuvinte cdtre singuratici..., vol. 11, p. 94.
U SF. IsaAC SIRUL, Cuvinte cadtre singuratici..., vol. II, p. 95.
:23 »Awa Theodor din Canop, 2”, in: Pateric egiptean, p. 115.
. SF. VASILE DE LA POIANA MARULUIL, Introduceri in rugdciunea lui lisus..., p. 142.
SF. VASILE DE LA POIANA MARULUL ,Introducere la Sf. Isihie Sinaitul”, in: SF. VASILE DE LA
PoiaNA MARULUI, Introduceri in rugdciunea lui lisus st isihasm, p. 132.
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Scopul exegezei

Asa cum deja am vazut in subcapitolele precedente, in gandirea Pi-
rintilor rdsdriteni citirea si talcuirea Scripturii este integrata in viata lor du-
hovniceasca, in viata ecleziala. Exista o dinamicd spre asemadnarea cu Dum-
nezeu care se face prin tot ceea ce inseamnd asceza crestind: lupta cu patimi-
le, infranarea, rugiciunea etc. In aceastd dinamica care vizeaza implinirea® i
pand la urma fericirea omului, Scripturile dumnezeiesti joaca un rol impor-
tant. In acest sens, Sf. Grigorie al Nyssei afirma:

«Tinta vietii virtuoase este fericirea. Caci orice fapta bund, care se face cu
rdvng, are totdeauna in vedere un scop anumit. Si precum medicina are in
vedere sanatatea trupului, iar scopul agriculturii este procurarea
mijloacelor de trai, tot asa si dobandirea virtutii are in vedere fericirea
celui ce trdieste potrivit ei... Deci, definitia fericirii omenesti consta in
asemanarea noastrd cu Dumnezeu... Privitd, la randul ei, printr-o ordine
creatoare si fireascd, Psaltirea ne poate ardta insasi calea spre fericire. Ea
ne vorbeste in chip creator si felurit, intr-o expunere in aparentd simplg,
despre metoda prin care putem si ajungem si dobandim fericirea»®.

In aceastd logica si cu acest scop, Parintii s-au raportat la personajele,
evenimentele si cuvintele Scripturilor, pe care le-au inteles nu numai din
punct de vedere istoric, ci si paradigmatic pentru viata duhovniceasca. Astfel,
bundoard, acelasi Sf. Grigorie al Nyssei considera cd Moise nu este doar un
personaj istoric din cartile Legii, ci un exemplu de virtute: «Deci vom lua in
acest cuvant pe Moise ca pilda a vietii noastre, trecand mai intdi prin viata lui
precum am aflat-o din cuvantul dumnezeiesc, apoi cautdnd in intelesul ce
reiese din istorie o pilda pentru virtute. Prin aceasta vom cunoaste viata
desavarsita asa cum poate fi trditd de oameni»*®. Aceasta directie, a dobandirii
asemdndrii cu Dumnezeu prin virtuti, este legatd de urmarea exemplelor
biblice, scopul raportarii la textul biblic fiind dobandirea virtutii:

«Acestea, deci, cate le-am invatat din istoria acestui barbat, pe care am
avut-o la indemand, ti le-am povestit pe scurt, desi uneori a trebuit sa
largim cuvantul. Acum este timpul si o talcuim potrivit scopului

3 Primul tratat de mistica crestind din limba romana, apartinand lui Nichifor Crainic, se intitu-
leaza chiar asa: Sfintenia - implinirea umanului, Trinitas, lasi, 1993.

3 SF. GRIGORE DE NYSSA, ,,La Titlurile Psalmilor”, I, I, in: SF. GRIGORE DE NYssa, Scrieri I,
studiu introd, trad. si note de Pr. Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 30, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 136-137.
% SF. GRIGORIE DE Nyssa, ,Despre viata lui Moise sau Despre desdvarsirea prin virtute”, in: SF.
GRIGORE DE NysSA, Scrieri I, trad. de Pr. Dumitru Staniloae si Pr. loan Buga, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 29, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1982, p. 25.
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(,o0kOTOC”) nostru, viata pe care am infatisat-o, ardtind care poate fi
folosul celor spuse de noi mai inainte pentru viata intru virtute»"".

Asadar, talcuirea Scripturii are acest ,scop” practic de dobandire a vir-
tutilor, facilitand intalnirea cu Dumnezeu, deci, cu Adevarul, care este o Per-
soand. De aceea, Sf. Vasile cel Mare afirma cad textul biblic este o ,cale” in
acest sens: «Dar calea de cdpetenie pentru descoperirea adevarului mantuitor
este cercetarea Sfintelor Scripturi, pentru cd in ele ni s-au transmis atat
poruncile privitoare la faptele noastre, cat si vietile fericitilor barbati, care
stau in fata noastrd vrednice de a fi imitate ca niste icoane vii»®. Raportarea
la dumnezeiestile Scripturi este, de asemenea, un exercitiu de incurajare,
tocmai pentru cei care, in lupta cu patimile fiind, sunt tentati sa descurajeze.
In acest sens, citim incd in apoftegmele parintilor pustiei:

«Cunoscand, dar, o crestinilor, din Dumnezeiestile Scripturi [subl.ns.] si
din sfintele descoperiri, cita bunatate are Dumnezeu catre cei ce curat
nazuiesc la Dansul si prin pocdintd greselile lor cele mai dinainte le
indrepteaza si cd da iardsi bunatatile cele fagaduite nepedepsind pentru
pdcatele cele mai dinainte, sa nu ne deznddajduim de mantuirea noastra.
Cé precum prin Isaia proorocul S-a fagdduit sa spele pe cei innoroiti cu
pacate si ca lana si ca zdpada si-i albeasca si de bunatatile Ierusalimului
celui ceresc sd-i invredniceascd, asa iarasi, prin Sfantul proroc Iezechil, cu
jurdmant ne incredinteaza cd nu ne va pierde pe noi. Céci zice: ,Eu sunt
Domnul, Care nu voiesc moartea pacatosului, ci sa se intoarca el si sd fie
viu!”»?,

Toate acestea si multe altele care ar putea fi invocate aici din bogata
literaturd asceticd a Bisericii, aratd cd, in traditia rasdriteand, scopul final al
raportdrii la textul biblic este unul eminamente practic, vizand diferitele as-
pecte ale vietii duhovnicesti. Nu intalnim la Parinti curiozitdti gratuite, anali-
ze fard finalitate si mizad relevantd pentru viata spirituald, ci permanent preo-
cuparea ca prin textul biblic sd existe un progres in apropierea de Dumnezeu
si in transformarea omului. In acest sens, cunoasterea Scripturilor pe care o
propun Pdrintii nu este una doar teoreticd, ci invita la contemplarea lui
Dumnezeu si la participarea la viata Sa, posibile prin Intruparea lui Hristos.

Raportarea la Scripturi - intalnire si convorbire cu Logosul divin

Este cunoscut faptul cd Parintii Bisericii socotesc raportarea la Scrip-
turi ca o intdlnire cu Logosul divin. Origen, bundoard, considera ca scopul

¥ SF. GRIGORIE DE Nyssa, ,,Despre viata lui Moise..”, p. 38.

% SF. VASILE CEL MARE, »Despre Sfantul Duh”, in: SF. VASILE CEL MARE, Scrieri III. Despre
Slantul Duh. Corespondenta (Epistole), trad. de Pr. Constantin Cornitescu si Pr. Teodor
Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 21.

* ,Awa Pavel cel Simplu, 17, in: Pateric egiptean, p. 238.
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talcuirilor biblice este sa descopere invatatura despre Sfanta Treime. Sf. Ata-
nasie cel Mare avea ca tel s descopere din Scripturi invatatura despre Hris-
tos — ambele pozitionari fiind ecouri ale contextului polemic in care cei doi
au activat. Pentru Sf. loan Gura de Aur, Scripturile nu sunt altceva decét o
lunga scrisoare de dragoste a lui Dumnezeu catre omenire. Sf. Maxim Martu-
risitorul intelege Scriptura ca fiind una din cele trei intrupari ale Logosu-
lui.Toate acestea ne aratd ca dumnezeiestile Scripturi au fecundat intreaga
gandire si viatd crestind. Ele devin temei, printr-un soi de actualizare, pentru
experientele concrete ale vietii duhovnicesti din diferite contexte. Pentru a
ilustra mai bine acest fel de a se raporta la Scriptura a Périntilor, ne vom
opri doar la doua exemple, si anume: 1) actualizarea pe care o face Sf. Vasile
de la Poiana Marului corectivului paulin din I Co 14, 19 si 2) traditia isihasti
a interpretarii textului din 2 Tes 2, 6-7.

Sf. Vasile de la Poiana Marului si 1 Co 14, 19

Sectiunea care cuprinde capitolele 12-14 din I Corinteni este bine cu-
noscutd. Problema pe care o dezbate aici Apostolul, si anume cea a harisme-
lor, este provocatd de preferinta celor din comunitatea corinteand pentru
harisma glosolaliei. Printre multele argumente pe care le aduce, Sfantul
Pavel afirma ca mai de folos ar fi cinci cuvinte in limba vorbita decat 10.000
in altd limba (sau «in limbd» — «év yAwoo1p). Este extrem de interesant de
urmarit ce actualizare da Sf. Vasile de la Poiana Marului, in sec. al XVIII-lea,
acestor cuvinte. Citind aceste cuvinte, staretul Vasile le aplicd experientei
vietii ascetice de tip isihast. Asa se face ca, urmand unei traditii interpretative
mai vechi, el afirmda ca Sfantul Pavel ar face aici aluzie la cinci cuvinte
esentiale, care nu ar fi altele decat cele care alcatuiesc rugdciunea inimii in
forma ei mai scurta:

«Dar numai despre aceastd scurtd rugaciune de cinci cuvinte potrivit
Apostolului [Pavel, I Co 14, 19, sublns.]: «1) Doamne, 2) lisuse, 3)
Hristoase, 4) miluieste, 5) -mdl» a scris cel dintai Sfantul Isihie doua sute
de capitole, nimic altceva addugdnd in ele decat numai paza mintii si
aceasta sfintitd rugaciune a lui lisus»*,

Sau, in alta parte:

«Precum spune Apostolul ,Vreau sid grdiesc mai bine cinci cuvinte cu
mintea mea decdt zece mii cu limba” [I Co 14, 19, subl.ns.]. Se cuvine
asadar ca intdi de toate sd ne curdtim mintea si inima prin aceste cuvinte
cinci la numdr, rostind mereu in adancul inimii: ,Doamne, lisuse

40 SF, VASILE DE LA POIANA MARULUI, ,,Cuvant inainte la cartea fericitului Isihie”, in: SF. VASILE
DE LA POIANA MARULUL, Introduceri in rugdciunea inimii si isihasm, trad. diac. loan si Maria-
Cornelia Ica jr, Deisis, Sibiu, 2009, p. 140.
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Hristoase, miluieste-ma!” si urcand astfel spre cantarea cea cu intelegere
(Ps 46, 8)»"",

Traditia isihasta si 2 Tes 2, 6-7

Al doilea exemplu este al unui Parinte duhovnicesc, aproape contem-
poran, si anume: Arhim. S. Saharov. Acesta a trdit in veacul al XX-lea si a
vietuit o vreme la Sfantul Munte Athos, ca ucenic al Sf. Siluan Athonitul.
Pirintele Sofronie ne transmite o traditie athonita, pe care el insusi a primit-
o de la Sfantul Siluan, traditie care contine o interpretare unica la textul
misterios din 2 Tes 2, 6-7. In acest text, Sf.Ap. Pavel vorbeste despre ,ceva”
si ,cineva” care opreste lucrarea lui Antihrist. Contextul ne lasa sd intelegem
cd aceasta realitate si aceastd persoana la care face aluzie Sfantul Pavel erau
cunoscute tesalonicenilor. Istoria interpretdrii consemneaza nenumarate
incercari de identificare a continutului aluziei pauline*?. Parintele Sofronie
ne transmite o ipoteza unicd, in sensul in care ea este indreptata catre laun-
trul omului, potrivit preocupdrilor si traditiei isihaste. Astfel, el afirma:

«..dar cata vreme se aduce Jertfa fard de sange, citd vreme rugaciunea
liturgica imbratiseaza pe toti — pe cei vii, pe cei adormiti, ba chiar si pe cei
ce incd au sd se nasca —, si catd vreme mai sunt suflete care se roagd
pentru vrajmasi din insuflarea Sfantului Duh, pand atunci pdmantul se va
pazi de focul apocaliptic cel atotmistuitor. Asa credea fericitul staret
Siluan. In acea rugiciune, asemenea lui Hristos, vedea el puterea
opritoare pentru care vorbeste Sfantul Apostol Pavel in cartea sa citre
Tesaloniceni (2 Tes 2, 7).

Aceste exemple aratd modul viu in care s-au raportat Sfintii Parinti la
Scripturi. Traind viata in Hristos in diferite contexte sau abordand anumite
subiecte, Pdrintii au actualizat pentru nevoile veacurilor in care au activat
Cuvantul Intrupat in dumnezeiestile Scripturi. Ei S-au intalnit cu Logosul
divin prin cuvintele Scripturii, Celui care le-a vorbit. Fara sa tradeze cu nimic
textul biblic sau regulile interpretdrii, Parintii au ascultat glasul Scripturilor
in care au discernut vocea Logos-ului divin Care le-a vorbit pentru nevoile
lor sufletesti. De aceea am putea afirma ca existd o hermeneuticd specifica
scrierilor ascetice, o hermeneutica constructivd, aplicatd vietii duhovnicesti,
launtrice, care, desigur, nu exclude sensul initial sau literal-istoric al textului
(intentio auctoris).

"' SF. VASILE DE LA PolaNa MARULUL, ,,Cuvant inainte la Grigorie Sinaitul”, in: SF. VASILE DE LA

PoiaNA MARULUL, Introduceri in rugdciunea inimii si isihasm, p. 97.

* Pentru intreaga problematicd si pentru o sinteza a principalelor ipoteze, vezi lucrarea noas-

ggz Pr. Marian ViLp, Eshatologia pauling, Ed. Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2017, pp.
-271.

¥ Arhim. SOFRONIE SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, trad. de lerom. Rafail
Noica, Sofia, Bucuresti, 2005, p. 326.
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Concluzii

Scurta survolare a unor texte patristice, precum cele de mai sus, tra-
seazd, fard indoiald, bazele pentru intelegerea necesitatii si importantei Sfin-
tei Scripturi in traditia asceticd rasdriteand pe toate treptele vietii duhovni-
cesti. Dumnezeiestile Scripturi constituie un depozitar sacru al comunitaji
eclesiale, insa nu in sensul de arhivd, ci in sensul unor texte inspirate prin
care Se descopera Cuvantul Cel viu al lui Dumnezeu. Incd din primele stadi
ale vietii duhovnicesti, Scripturile sunt sprijin, calduza, manual si mangaiere,
chiar si in lipsa unui povdtuitor incercat. Atunci cand acesta exista, el insusi
va trebui sa fie cunoscator al adancurilor Scripturii. Descoperirea acestor
tainice si adanci intelesuri nu se face de la sine la o anumitd stare duhovni-
ceascd mai inaltd, cum este cea a iluminarii, ci staruinta in viata ascetici de
infranare, in simplitate, rugaciune si studiul Scripturilor duce la o astfel de
iluminare. Scripturile il insotesc, astfel, pe nevoitor, de la inceput si pani pe
cele mai inalte trepte ale vietii duhovnicesti. Fiind «a doua cale» si «al doilea
leac»*, prin dumnezeiestile Scripturi, ne vorbeste Insusi Dumnezeu. Auzirea
acestor cuvinte dumnezeiesti este datd celor ce se apropie cu smerenie de
»adancul” Scripturilor si celor care cu inimd curata si sincerd, se angajeazi
pe calea vietii celei vesnice prin nevointele ascetice ale cdutarii lui Dumne-
zeu. Desi nu am insistat in acest studiu, cadrul acestei raportari este, cu si-
gurantd, cel eclezial®. Acesta asigura elementele mentionate si este matricea
ethosului rdsaritean, in care, fird a le absolutiza si autonomiza, Scripturile
sunt un reper important si permanent al vietii crestine.

Desigur, aceastd dimensiune va trebui recuperatd si la nivelul studiilor
biblice universitare, unde discursul academic despre dumnezeiestile Scripturi
trebuie abordat si din perspectiva rolului textului biblic in viata duhovniceas-
cd, ca sprijin pentru progresul spiritual, aldturi de rugaciune si de celelalte
elemente ale vietii ascetice, dar si ca unul din criteriile de verificare a auten-
ticitatii asezarii launtrice. Acest lucru nu trebuie inteles doar ca citire / cita-
re a textelor ascetice care subliniaza aceastd perspectiva, ci mai degraba ca
necesitate si continuitate in spatiul rdsdritean. Mahnirea de care vorbea pi-
rintele arhimandrit Sofronie, provocatd de intalnirea sa cu spatiul teologic
academic in care a simtit lipsa cunoasterii ca experientd vie a marturiilor
patristice, speram sa fie o marturie singulara in peisajul literaturii biser:
cesti*6. Teologia vie, marturisitoare, asa cum este cea a Sfintilor Parinti a fost
permanent fecundatad de textul biblic inspirat. Afirmatii provocatoare, dar

44 SF. I0AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, I, I (trad. Pr. D. Fecioru, p. 15).

% Pentru cadrul eclezial al interpretarii biblice patristice a se consulta si studiul nostru: Pr.
Marian ViLp, ,Cadrul eclezial al exegezei patristice”, in: Teologie si Viatd, 25 (2015) 5-8, pp-
138-160.

4 Arhim. S. SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 194.
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extrem de vii, precum cele ale teologiei Parintelui Ioannis Romanidis*’ sau
ale Arhimandritului Sofronie, atrag atentia asupra pericolului tehnicizarii
teologiei academice si a inchistarii sale intr-o zond de nisd, cea a specialisti-
lor, rupta de corpul eclezial. Recuperarea dimensiunii ascetice a lecturii si a
interpretarii Scripturii nu presupune, in opinia noastra, renuntarea la studiul
sistenatic si stiintific al textului biblic, ci acordarea acestuia la ethosul rasa-
ritean, in care studiul trebuie imbinat cu practica. Efortul ascetic nu trebuie
si fie strain de niciun fiu al Bisericii, angajarea in dinamica sporirii duhovni-
cesti va trebui sd fie si mai vizibild in discursul academic despre dumneze-
iestile Scripturi.

Summary: The Divine Scriptures - A Constant Guide for
Spiritual Life in the Eastern Ascetical Literature

The patristic tradition about biblical interpretation is unanimous that the exegesis
of the Scripture in a deep, authentic sense is impossible outside the experience of God,
without the Holy Spirit who inspired the biblical authors. In this sense the person of the
exegete must be a charismatic one. The contemporary biblical studies, especially on the
Eastern Orthodox side, have been emphasizing this aspect as part of a larger attempt to
recover the patristic exegesis. It has been found that in the patristic tradition spiritual life
goes through three stages: purification, illumination, and deification (Bewaolg). The stage
in which one can understand the Scriptures in a deep spiritual manner guided by the
Holy Spirit is the second stage, the stage of illumination. Whoever wants to reach this
level, however, has to first pass through the stage of purification from sin, achieved
through an ascetical life. However, an aspect which remains, in my opinion, largely ne-
glected is that of how the patristic tradition relates to the use of the Scriptures in the
process, or dynamics, of obtaining this charisma, as well as on the place and role of the
Scriptures for those who do not possess this charisma. To resolve these queries, it is
necessary to take a look at the ascetical literature to discern the ways in which the Fa-
thers use and resort to the inspired texts of the Scripture. In this study we focus our
overview on four dimensions: 1) Scripture as a permanent guide and support in the
Christian life; 2) the Scripture-Prayer binomial in the dynamics of spiritual life; 3) the
purpose of reading and interpreting biblical texts according to the ascetical tradition; and
4) the appeal to the Scriptures as an encounter and dialogue with the divine Logos. 1)
Scripture as a permanent guide and support in the Christian life. The ascetical writings
show the permanent concern of the Fathers with reading, copying, learning, and reciting
biblical texts. This practice is useful in many ways. First, the biblical texts are a guide for
the day-to-day life: all Christian enterprises must be grounded in the biblical texts. Sec-
ond, the sacred texts feed and guide the Christians on the spiritual life. In the absence of
an experienced spiritual father, one can be guided by the Scriptures. Third, one who
receives the Word of God with a deep faith will be slowly illuminated and start to walk
the path to eternal life (St. Silouan the Athonite). In this perspective, to ignore the Scrip-

“Vezi, de exemplu, capitolul intitulat ,Sfanta Scriptura” din lucrarea: tIEROTHEOS, Dogmatica
empiricd..., vol. I, pp. 307-335.
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tures is a terrible sin, and a big trap (St Epiphanius of Salamis, in Apophthegmat,
Patrum), because on the level of purification the Scriptures play a role in the process of ~
the cleansing of the heart and mind (St Basil from Poiana Marului). In other words, to -
reach the level of illumination where one gains access to a spiritual, deep understanding
of the Scripture, one has to be involved from the very beginning in the reading and
understanding of the biblical texts. 2) The Scripture-Prayer binomial in the dynamics of -
spiritual life. Prayer is, without any doubt, a very important practice for Christian life
being present in it at all the spiritual levels. A part of the Scripture, namely the Psalter
Book was the first prayer book of the Christian community. In the New Testament it
seems that some texts were already used in the Christian liturgy. So, the connection
between prayer and Scripture is quite complex. Moreover, the patristic tradition links
individual prayer very closely to the Scriptures. The ascetical experience shows that the
reading of Scripture helps the practice of prayer, and prayer in turn helps the under-
standing of the Scriptures (St Isaac the Syrian, On Ascetical Life). For that reason the
Scriptures remain very important in the spiritual life. The reading of the biblical texts
and the practice of prayer sustain the spiritual, humble and genuine repentance. That's
why the Scripture-prayer binomial is one of the most important weapons the struggle
against the passions. 3) The purpose of reading and interpreting biblical texts according
to the ascetical tradition. The points above demonstrate that in the ascetic tradition the
main point of turning to the Scriptures cannot be simply reduced to the mere finding
about Jesus’ teaching. The patristic approach to the Bible is more complex, aiming at the
spiritual life of the believers. As St Gregory of Nyssa defines it, for Christians the purpose
of reading the Scriptures is a very practical one, namely, to acquire the Christian virtues.
In the ascetical writings the characters, words and events described in the Bible are not
considered as merely historical but rather as being paradigmatic for the spiritual life. The
biblical texts are, at the same time, seen as comforting those who in their struggle with
their limitations may become discouraged. The Scriptures are, therefore, a permanent
support and guidance, a safe path in the process of purification, leading us to the truth
and to virtues. 4) The final purpose of relating to the Bible is, in the patristic ascetical
tradition, the encounter with the divine Logos. In the Eastern Orthodox ascetical tradi-
tion, reading the Scriptures already from the lowest level of the spiritual life is a wayto
relate to Christ himself. The Fathers were aware of the fact that the living Logos was
speaking to them through the Scriptures. Thus, when they read the biblical text they did
not stop at the initial context and meaning of the different passages, but rather felt that
the words of the Scriptures were not only about some events in the past, but directly
applicable to their context. For example, St Basil of Poiana Mirului uses the corrective
text about glossolalia of I Cor 14, 19 as a basis for the practice of hesychastic prayer,
saying that the five words from this texts are, in fact, the words of the Jesus Prayer. An-
other example is from the writings of elder S. Sakharov, who mentions a tradition from
Mount Athos according to which the mysterious ,katechon” (in both forms, masculine
and neutral) from 2 Thess 2, 6-7 would refer to the practice of praying for the enemies.
All these show that when reading the Scriptures the Fathers heard the voice of Chris,
and these words were very important to them, which is why they tried to apply them in
the specific context where they lived. In this sense one can say that there is a peculi
hermeneutics, which belongs to the ascetical literature, a constructive one, applied to the
spiritual life, which does not exclude the historical-literary sense of the biblical texts. Al
in all we see that in the ascetical tradition of Orthodoxy the divine Scripture is necessary
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and important in all stages of the spiritual life. Even if one has no yet achieved the stage
of being charismatic, the biblical text can guide, support, encourage, and help growth in
the spiritual life. These four dimensions of the use of the Bible in the patristic tradition
are not often considered in the academic approach of the Bible, but might be worth
including in Bible studies curricula. For example, the close connection between Scripture
and praying in the ascetical tradition, or Scripture as one of the criteria for genuine
spiritual settling, would not only potentially help the spiritual life of the students, but
also give us a better understanding of the patristic tradition. A living and confessing
theology, as was that of the Fathers, was always rooted in the soil of the Scriptures. The
recovery of this ascetical dimension of the reading and interpreting of the Scriptures
does not mean, in my opinion, to renounce the scientific and systematic research of the
biblical texts, but rather to articulate it to the Eastern spiritual ethos in which the study-
ing process was never cut off from the practice. Any member of the Church must not
ignore the ascetical effort, which is one of the important pillars of spiritual life according
to the Orthodox tradition, and in this effort the Scriptures play an important role. This
principle should be rediscovered and highlighted, both in the life of the Church and in
academic theology.
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Abstract

The author intends to review and comment on some patristic testimonies, which
indicate that the relationship between the Holy Scripture and the patristic literature
consists of a unity much stronger than the one presented by the specialized literature,
especially by the dogmatic syntheses available. One of the first arguments for a more
unitary understanding of the relationship between the Holy Scripture and the patristic
literature is represented by the chain of «stages» or «earthquakes» mentioned by St Greg-
ory the Theologian (The Fifth Theological Oration), St Methodius of Olympus or St
Gregory Palamas (prologue to the Hagiorite Tome). The discussion referring to the tem-
porary or continuous existence of the prophetic charisma within the Church attests this
unitary understanding, through the conclusions to which the patristic exegesis of the
Pauline text from I Co 13, 8-13 comes. The perception of the Holy Fathers within the
Church as «bearers of God» and also «inspired by God» shows that the Church is in a state
of continuity of the prophetic realities of the New Testament and that it exercises its
prophetic nature through the work that the grace of the Holy Spirit performs in the lives
and writings of the Holy Fathers. Having analysed the conclusions of the Orthodox Theo-
logians regarding the relationship between the biblical and patristic texts, in the last part
of the study, we propose a unitary understanding of the relationship between the biblical
and patristic texts, based on a methodology which tries to integrate within the contempo-
rary act of exegesis the experience of consecration and deification within the Church.

Motivatie si delimitare conceptuala

Ne propunem in studiul de fatd sa analizam cateva fragmente si sa sin-
tetizdm semnificatiile patristice aferente acestora, ce pot fi asimilate unui
posibil discurs despre caracterul profetic al literaturii patristice. Scopul
intregului demers constd in a verifica corespondentele patristice ale unor
afirmatii intalnite recent in spatiul teologic roméanesc, referitoare la coagula-
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rea ideii de unitate, mult mai accentuatd, a textului biblic si a celui patristic’,
Prin caracterul profetic al textelor patristice sau al literaturii patristice in
intregul ei intelegem acea caracteristicd ce tine de continuarea unei realitti
duhovnicesti, asimilatd in mod traditional textelor biblice, dar propusd acum
mult mai evident si pentru spatiul patristic. Exprimatd masiv in textele bibli-
ce, aceastd realitate duhovniceascd este harisma revelatiei profetice si eveni-
mentul revelational personal pe care profetul, dreptul sau sfantul il primeste,
il experiaza si il transmite, atat in Vechiul Testament, prin fenomenul profe-
tismului iudaic, cat si in Noul Testament, in raport cu lucrarea Mantuitorului
lisus Hristos in mijlocul iudeilor si a Duhului Sfant in viata Bisericii.

Existd un primat al Sfintei Scripturi in teologia ortodoxd si acest lu-
cru este firesc. Sfanta Scripturd este Cuvantul lui Dumnezeu si concentreazid
Revelatia dumnezeiascd, din punct de vedere textual, la nivelul cel mai inalt.
Dar exista totusi — indraznim doar sa semnalam — si o tendintd de a maxima-
liza acest primat si de a transmite ideea ca Scriptura este un spafiu exclusiv
al Revelatiei supranaturale. Chiar dacd nu reprezintd decat o tendinta dificil
a fi particularizatd la un anumit teolog sau cercetator, consideram ca ar tre-
bui sd ne punem intrebarea dacd nu cumva aceastd tendintd este o forma de
influentd — mai degrabd indirectd si, implicit, mai greu de sesizat — a princi-
piului protestant sola Scriptura. Scopul prezentdrii de fatd este de a verifica
si prezenta modul in care Sfintii Périnti au inteles raportul dintre Sfanta
Scriptura si traditia patristica si de a exprima in ce masurd existd o unitate
functionald intre cele doua tipuri de texte.

Urmand acestei idei am descoperit faptul cd realitatea profetica nu es-
te exprimatd si descrisa doar de catre textul biblic, ca specificitate a istoriei
biblice. De altfel, profetii, despre care naratiunile biblice din Vechiul Testa-
ment dau marturie, sunt oameni indumnezeiti®. Relatia dintre indumnezeirea
acestor profeti si indumnezeirea traditiei crestine nu a fost incd cercetatd pe
larg in spatiul teologic roménesc. In;elegerea indumnezeirii din perspectiva
traditiei patristice (isihaste), care are ca punct central momentul iluminarii,
respectiv vederea luminii si a harului necreat, poate fi facutd mai usor pentru
cineva care este familiarizat cu fematica patristicd a vederii (al carei vocabu-
lar este, de altfel, foarte dezvoltat in textele patristice: AmokGAMPLS,
PWTLOLG, TTEQLAQUTING, TTAUEYS, TPoopaua, avyr], oiyAn) si a contemplati-
ei (DBewplan).

! 1 IEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empiricd a Bisericii Ortodoxe
Sobornicesti dupd invatdturile prin viu grai ale Parintelui loannis Romanidis, vol. I, trad.
de Tatiana Petrache, Doxologia, lasi, 2014; vezi partea a Ill-a, ,Purtdtorii Revelatiei”, in
special subcapitolul ,2. Unitatea Prorocilor, Apostolilor si Sfintilor”, pp. 219-234. Acest volum
este o sintezd realizata de T lerétheos Vlachos pe marginea unor note de curs apartinand Pr.
loannis Romanidis, pe care le prezintd sistematic si le dezvolta.

2t IEROTHEOS, Dogmatica empiricd..., p. 225 si urm.
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Legatura dintre Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie (a carei expresie
scrisd — literatura patristicAi — insumeaza la nivelul cel mai inalt aspectul
inteligibil si conceptual al Traditiei) este fundamentata in sintezele dogmatice
disponibile in spatiul romanesc prin criteriul eclezial. Se pune accentul pe
relatia dintre Sfanta Scripturd, Sfanta Traditie si Bisericd, ambele corpusuri
fiind definite ca spatii ecleziale. Si Scriptura, dar si Traditia au valoare si
functionalitate (transmit si pot fi intelese sau explicate) in virtutea caracteru-
lui lor eclezial. Apartin Bisericii, au aparut in Bisericd, sunt citite in Biserica,
sunt interpretate in Bisericd, isi exercita lucrarea in Biserica. Dincolo de
aceastd perspectivd care se inspird din firescul traditiei patristice care s-a
referit in permanentd, fard exceptie, la Scripturd ca la Scriptura Bisericii si
la traditia patristicd ca la cea a Pdrintilor Bisericii, se pune problema daca
nu pot fi identificate si alte toposuri patristice ce ar putea formula, in limitele
aceluiasi ecleziocentrism, relatia dintre Sfanta Scriptura si traditia patristica.
Scopul acestei prezentdri este acela de a imbogati, cel putin in parte, departe
de orice pretentie de exhaustivitate, referintele despre relatia dintre cele
doud corpusuri, care, din perspectiva realitatilor profetice exprimate si co-
mentate in textele patristice, pot contribui substantial la accentuarea caracte-
rului unitar al acestei relatii.

Etapele iconomiei dumnezeiesti si unitatea profetica a acestora

Relatia dintre Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie este exprimatd de
anumiti Sfinti Parinti pornind de la natura si experientele unor anumite
.etape”, intelese ca fiind congruente, ce prezintd din punct de vedere revela-
tional, duhovnicesc-teologic, o anumitd legatura si o continuitate in iconomia
mantuirii. Unul dintre cele mai sugestive fragmente patristice in legatura cu
relatia dintre aceste ,etape” are in centru metafora «cutremurelor de pAmant»
pe care Sf. Grigorie Teologul o dezvolta in Cuvdntarea teologicd a 5-a (Des-
pre Duhul Sfant), unde interpreteaza, in context iconomic, fragmentele din
Mt 27, 51 si Evr 12, 27:

«Doud ,schimbiri” (netaBéoerc) vadite s-au ficut in cursul veacului, care
s-au aratat si ca doud Testamente (AlLaBfikai) si ,cutremure ale
pdmantului”, pentru a se face lucrul bine cunoscut. Una a fost mutarea de
la idoli la Lege, iar alta, de la Lege la Evanghelie. Si ni se binevesteste un
al treilea cutremur, sau mutarea de la cele de aici la cele de dincolo, care
nu se mai miscd, nici ,nu se mai clatind”. Cele doua testamente au avut
ceva comun. Care este acesta? Nu s-au mutat deodatd, nici prin prima
miscare a actiunii lor. ..Prima schimbare, desfiintand idolii, a ingaduit
jertfele. A doua, desfiintand jertfele, n-a impiedicat tdierea-imprejur. Caci,
dupd ce oamenii au admis desfiintarea, au acceptat chiar pentru ceea ce li
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s-a ingdduit: unii jertfele, altii tdierea-imprejur. Si au devenit din pagani
iudei, si acestia, crestini, prin mutdri treptate spre Evanghelie»’.

Sfantul Grigorie dezvoltd in frazele urmatoare aceste treceri succesi-
ve generate de «schimbdrile» sau «cutremurele de pamant», evocate ca pla-
nuri succesive si evolutive pentru anumite achizitii teologice superioare,
intelegdndu-le din perspectiva iconomiei dumnezeiesti, ca descoperiri ale
realitdtilor trinitare, pe care le asociazd unui vocabular general al vederii
sau al descoperirii.

«Aceasta pot si o compar cu ceea ce ne di invatdtura deplind despre
Dumnezeu. Numai cd metodele sunt inverse. Acolo mutarea se infaptuieste
prin desfiintdri. Aici, desdvarsirea se face prin adaosuri. Iatd cum: Vechiul
Testament propovaduia deschis pe Tatal, iar pe Fiul mai obscur. Noul
Testament ne-a ardtat pe Fiul (I Ptr 3, 20) si ne-a facut sa stravedem
dumnezeirea Duhului. Duhul este introdus acum in cetate, faicandu-se mai
clara aratarea Lui. C4ci nu era sigurd o propovaduire vaditd a Fiului, pana
ce nu era marturisitd clar dumnezeirea Tatélui. Si catd vreme dumnezeirea
Fiului inca nu era admisd, nu se putea primi incd in mod mai indrdznet, ca
sd spun asa, povara Duhului Sfant»*.

Chiar dacd suntem obisnuiti sa considerdm ca cel de-al doilea cutre-
mur de pamant, respectiv trecerea de la Lege la Evanghelie, are in prim plan
numai textul biblic al Noului Testament, o lecturd corectd a acestui fragment
din Sf. Grigorie Teologul, coroborat cu un altul, mai recent, din Sf. Grigorie
Palama, ne poate face sd intelegem faptul cd ,valabilitatea” unei astfel de
»schimbdri” sau caracteristica unui astfel de «cutremur de padmant» nu se
limiteazd, in intelegerea patristicd, la primul secol crestin in care sunt inca-
drate temporal scrierile Noului Testament sau la o serie de texte biblice ca-
nonizate ulterior de Biserici. In acest sens, Sf. Grigorie Palama evoci o vizi-
une similard, in care prezintd aceleasi etape ale iconomiei descoperirii lucré-
rilor Duhului Sfant, in binecunoscutul prolog al Tomosului aghioritic:

«Dogmele ce se trdiesc astdzi si sunt cunoscute indeobste tuturor au fost
mai inainte taine ale Legii date prin Moise, mai inainte vazute numai de
proroci in Duh. lar bunatatile fagaduite sfintilor pentru veacul viitor sunt
taine ale vietuirii evanghelice, date si ardtate mai inainte celor ce s-au
invrednicit sd la vadd in Duh, si acestora cu mdsurd, ca o arvuna. Dar
precum atunci, daca vreun iudeu nu asculta cu multumire de prorocii care

3 Ar. TPHrorioz o ©EoaAoros, ,llepi 10D Aylov Ilvevpotog”, 25, in: GREGOIRE DE
NAZIANZE, Discours 27-31: Discours théologiques, introd., texte critique, trad. et notes par
Paul Gallay avec la collaboration de Maurice Jourjon, coll. Sources Chrétiennes 250, Editions
du Cerf, Paris, 1978, pp. 322-324; SFr. GRIGORIE DE NAzIANz, Cele cinci cuvantari teologice,
trad. de Pr. Dumitru Staniloae, Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 110-111.

4 Ar. TpHroPIOoz 0 ©EOAOros, ,J1epi 100 Aylov ITvevpatoc”, 26, p. 326 (trad. Pr. D.
Staniloae, pp. 111-112).
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spuneau cd Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu sunt impreund vesnice si
inainte de veci, isi astupa urechile socotind cd aude cuvinte oprite de
dreapta credintd si potrivnice credintei mdrturisite de binecinstitori, care
zicea ,Domnul Dumnezeul tau este un Domn”, tot asa ar patimi si acum
cineva neascultdnd cu evlavie cand se vorbeste despre tainele Duhului,
cunoscute numai celor curdtiti prin virtute. Dar iardsi — precum sfarsitul
acelor inainte-vestiri arata tainele de atunci ca potrivindu-se cu cele
descoperite pe urma.., — asa si cand se vor descoperi, la vremea sa, in
veacul viitor, la ardtarea negraita a lui Dumnezeu, Cel unul in trei
Ipostasuri, desavarsite, tainele propovaduite acum se vor ardta tuturor in
chip vadit»®.

Iar caracterul profetic al cunoasterii, pe care fiecare ,etapa” a desco-
peririi lui Dumnezeu o presupune, este exprimat de Sf. Grigorie Palama in
continuarea aceluiasi text in felul urmator:

«Trebuie, insd, sd avem in vedere si aceea cd, desi Treimea intreit
ipostaticd a dumnezeirii, neslabitd de ratiunea unitatii s-a aratat
pdmantului intreg mai pe urmd, prorocilor le-a fost cunoscutd intocmai
incd inainte de plinirea vremii. Iar cei ce ascultau de ei au primit-o cu
usurintd. Tot asa nu ne raman nici noud necunoscute intelesurile
marturisirii celor propovaduite cu indrdzneald si ale celor aratate mai
inainte tainic in Duh, daca suntem vrednici. Caci unii le-au cunoscut prin
cercarea insdsi, si anume toti cati s-au lepddat, de dragul vietii
evanghelice, de avutia bunurilor, de slava oamenilor si de placerile lipsite
de frumusete ale trupului, ba nu numai atat, ci au si intdrit aceasta
lepadare prin ascultarea de cei ce au ajuns la plinirea varstei lui Hristos
(ET 4, 3)°.

Se poate intelege cu usurintd, din aceste fragmente preluate din pro-
logul Tomosul aghioritic, ca Sf. Grigorie Palama ne transmite, chiar daca
scopul initial al expunerii intelegerii unitare si profetice a iconomiei dumne-
zeiesti In istoria Vechiului si a Noului Testament tinea de argumentarea va-
labilitatii experientelor duhovnicesti contemporane, faptul cd in constiinta sa
si a monahilor atoniti prevaleaza ideea ca in Bisericd ne aflim in continuare
in ,etapa” sau ,epoca” Noului Testament. In acest fel, este continuatd in
Bisericd, pand si la o distantd de treisprezece secole fatd de timpul redactari-

5 Ar. TPHroPIOZ 0 ITAAAMAZ, ,,AYLOPELTOKOG TOROG”, in: ITavaywwtog K. XPHETOX et
al. (eds.), TPHroPIOY TOY I1AaAAMA Swvyyoauuara, B, Hoayudteiat kai éxiorodat
Yoagewar kara ta étn 1340-1346, Kvpopdvog, Oecoalovikn, 41994, pp. 567-568
(trad. de Pr. Dumitru Staniloae, Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii sau culegere
din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi,
vol. 7, Ed Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1977, pp. 412-413).

® Ar. TPHrOPIOE 0 [TAAAMAS, , AYLOPELTOKOG TOWOC”, p. 568 (trad. de Pr. D. Staniloae, p.
413).
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lor textelor biblice noutestamentare — precum este continuatd, in egald ma-
surd, si astdzi — aceeasi realitate duhovniceascd a descoperirii, vederii,
intelegerii si transmiterii prezente a adevdrurilor despre lucrdrile Duhului
Sfant, ce vor fi, insd, deplin descoperite in eshaton. Sf. Grigorie Palama nu
propune, in ceea ce priveste harisma vederii duhovnicesti profetice, o limitare
istoricd la experienta Apostolilor — ca autori ai cartilor Noului Testament —, ci
aratd faptul cd adevarul ce va fi descoperit lamurit in ,etapa” urmatoare, res-
pectiv in eshaton, poate fi ardtat, mdrturisit, pregustat si dincolo de limitdrile
temporale ale epocii redactarii Noului Testament. Sfantul Grigorie isi argumen-
teaza, astfel, valabilitatea criteriului experientei duhovnicesti ca experientd
profetica prin faptul cd existd un paralelism concret intre profetiile Vechiului
Testament, ce descopereau adevdrurile referitoare la Treime si Bisericd, si pro-
fetiile Noului Testament, ce descopereau in primul secol, precum o faceau in
egald masurd si in sec. al XIV-lea, dar o fac si astazi (atunci cand sunt indepli-
nite aceleasi criterii regdsite in Tomosul aghioritic — ortodoxia si asumarea
vietii evanghelice), anumite adevaruri duhovnicesti despre ilumindrile depline
ale vietii vesnice din impdrétia eshatologica a lui Dumnezeu.

Un alt loc patristic in care intelegerea continuitatii profetice este do-
veditd prin apelul la succesiunea ,epocilor” sau ,etapelor” revelationale este
lucrarea Banchetul apartinand Sf. Metodiu al Olympului. Acesta afirmd, im-
potriva interpretarii literare a Scripturilor si ca argument pentru o exegeza
tipologica mai ampld, urmatoarele:

«Acestea sd fie spuse pentru a fi un exemplu, aratand cd iudeii au pierdut
in chip minunat nadejdea bunurilor viitoare, pentru ca interpreteaza
realititile prezente ca tipuri (TUTOUG) ale celor deja Implinite,
neintelegand cd tipurile sunt semnificatii ale imaginilor (chipurilor —
eikOvwY), si imaginile ale adevdrului. Pentru cd legea este cu adevdrat tip
(prefigurare — TUMTOG) si umbrd (okia) a imaginilor (elkdvwv), adicd a
Evangheliei, iar imaginea, adica Evanghelia, prefigureazd insusi adevarul
care se va face cunoscut la a doua venire a Domnului. Precum Legea ne-a
facut cunoscute mai dinainte insusirile Bisericii, Biserica ne-a facut
cunoscute mai dinainte insusirile veacurilor celor noi. De aceea, noi, cei
care L-am primit pe Hristos, Care a zis: ,,Eu sunt adevarul” (In 14, 16),
stim ca umbrele si tipurile au incetat, ne indreptim spre adevar si
proclamam chipurile sale slavite. Pentru ca acum stim ,in parte” si ca
»printr-o oglinda” (I Co 13, 12), pentru cad cele desavarsite nu au venit
incd la noiv’.

Sf. Metodiu al Olympului sanctioneaza in aceste randuri, faicand apel la
aceeasi intelegere a epocilor consecutive in istoria revelatiei dumnezeiesti,

7 ME@OAIOY, Juundoiov ij meoi dayveiag, 9, 2, in: METHODE D'OLYMPE, Le Banquet, introd.
et texte critique par Herbert Musurillo, trad. et notes par Victor-Henry Debidour, coll. Sources
Chrétiennes 95, Editions du Cerf, Paris, 1963, p. 268.
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modul strict istoricist de raportare la Scripturi si de interpretare a acestora,
El depdseste o infelegere strict narativd a realitdtilor biblice, acestea nea-
partinand numai unor istorii trecute, ci are si perspectiva unei eshatologii,
atat prezente, cat si metaistorice, pe care Biserica o asuma si o trdieste intr-o
pregustare continud a aceleiasi revelatii. Astfel, autorul pune accentul pe
realitatea profetica a ambelor etape, Legea si Evanghelia, descoperind fieca-
re, in parte, realitati ale etapei urmdtoare. Avem aici posibilitatea de a intele-
ge cauza acestui ethos bisericesc eshatologic deosebit de accentuat si care
traverseaza intreaga literaturd patristica, nerezumandu-se numai la primele
secole crestine, respectiv la intelegerea profeticd a realitatilor prezente (expe-
rienta temporald a Bisericii), ci si la intelegerea luminata a realitatilor viitoa-
re (intelegerea duhovniceasca a eshatonului).

Aceeasi concordantd a modului in care Dumnezeu Se descopera treptat
in istorie se regdseste de altfel in multiple texte ale Sfintilor Parinti. Unul din-
tre ele este cel al Sf. Epifanie de Salamina, care afirma in Panarionul sau ur-
matoarele: «O Dumnezeire intr-un mod deosebit este descoperitd lui Moise,
Doud au fost puternic propovaduite de proroci, iar Trei sunt ardtate prin
Evanghelii»®. Pentru a confirma aceasta intelegere referitoare la viata profetica
a Bisericii pe care o descifrdm in textele patristice selectate mai sus, adaugam
si concluziile Pr. G. Florovsky pe tema relatiei dintre Sfanta Scriptura, Biserica
si Traditie, care afirma faptul cd intre ethosul eshatologic descris de textele
patristice si natura profetica a Bisericii existd o legatura directa:

Jntreaga fiintd a Bisericii este intr-un sens profetici. Totusi, viitorul are
un inteles diferit post Christum natum. Tensiunea intre prezent si viitor
are in Biserica lui Hristos un alt sens si caracter decat sub legea veche.
Cdci Hristos nu mai este doar in viitor, ci si in trecut si, prin urmare, si in
prezent. Aceastd perspectivd eshatologica este de o importantd cruciald
pentru dreapta intelegere a Scripturii. Toate «principiile» si «regulile»
ermineutice ar trebui regandite si reexaminate in aceastd perspectivd

eshatologicd”’.

Asadar, iese in evidentd din aceste fragmente patristice, la modul cel mai
direct, faptul cd realitatea profeticd este asociatad fiecarei etape a iconomiei
revelatiei dumnezeiesti, inclusiv etapei actuale, respectiv realitatea Bisericii.

Numitorul comun al fragmentelor evocate aici tine de faptul ca ,epo-
ca” prezentd, respectiv viata in Biserica, este o efapd profetica. ,Noul Testa-

Y Ar. Emoanios KoNsTANTIAS, JTavapwov”, 74, 10, in: EPIPHANIUS, Ancoratus und
Panarion, hrsg. von Karl Holl, coll. Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
Jahrhunderte 37, J.C. Hinrichs, Leipzig, 1933, p. 327.

* Pr. Georges FLOROVSKY, ,Revelation and Interpretation”, in: Bible, Church, Tradition: An
Eastern Orthodox View, coll. Collected Works 1, Nordland Publishing Company, Belmont,
1972, p. 35 (trad. in limba roméand de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila: Biserica, Scriptura,
Traditia - Trupul viu al lui Hristos, Platytera, Bucuresti, 2005, p. 37).
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ment este profetic de la inceput si pana la sfarsit”!’, dar nu numai in dimen-
siunea lui textuald si istoricd, ci si in dimensiunea lui formativd, existentialg,
ca o caracteristicd a realitdtii buneivestiri cuprinse in el. Prin raportarea la
ethosul eshatologic pe care il exprimd, Biserica realizeaza, prin viata sa du-
hovniceascd, si exprimd, prin literatura sa patristicd, o ampld contemplatie (in
sensul de vedere, de descoperire) a realitatilor eshatologice exprimate initial
in Noul Testament. Biserica descifreazd in cotidianul sau, dincolo de textul
Scripturii, dar neignorandu-l, ci, din contrd, inspirdndu-se din el, realitatea
duhovniceascd a eshatonului. Biserica este o arvuna, o pregustare a acestei
realitdti eshatologice, pe care o proclamad la nivel liturgic si pe care o trdieste
— prin experienta la care Sf. Grigorie Palama face apel — ca parte a amplului
proces de indumnezeire pe care il descriu, in egald masurd textele biblice si
cele patristice. Nu existd, din intelegerea noastra asupra principalelor corpu-
suri de texte patristice, niciun text ecleziologic-patristic care sa ateste o posi-
bild distantd intre realitatea noutestamentard a comunitatii eshatologice cres
tine si cea patristicd ulterioard. Faptul cd s-a dezvoltat in ultimele secole o
abordare istoricistd a textelor patristice, chiar si in interiorul curentului
neo-patristic ortodox din sec. al XX-lea, tine de o metodologie de cercetare a
acestora ce pune in plan secund relevanta ecleziologicd actualizatd a patris-
ticii, in favoarea unei intelegeri legate de evolutia teologiei ortodoxe, istoria
dogmei crestine, istoria exegezei biblice ortodoxe. Textele patristice sunt mai
mult decat diverse borne care marcheazd evolutia interpretarii realitatilor si
adevarurilor revelate crestine. Ele sunt si expresii ale unor revelatii persona-
le, dogmatice sau ascetico-mistice (in realitate, patristica nu face separare
intre dogmatic si mistic), care exprimd un adevdr cunoscut acum la nivel
conceptual si practic duhovnicesc, dar care se va ardta in mod deplin la cea
de-a doua venire a Mantuitorului lisus Hristos. Cheia intelegerii unei astfel
de continuitati duhovnicesti in Bisericd std in depdsirea vechilor etapiziri si
periodizari ale patristicii (conform cdrora patristica s-ar intinde din sec. al II-
lea pand in sec. al VIII-lea, pentru Rdsdrit) si in asumarea criteriului duhov-
nicesc al relevantei patristicii in Bisericd, indiferent de perioada istorica si,
implicit, si in contemporaneitate.

In Biserica, profetia este realitate trecuta sau prezenta?

Discutia despre caracterul profetic al experientei ecleziale nu poate
sd ignore exegeza patristica a finalului imnului paulin al dragostei: «Dragos-
tea nu cade niciodata. Cat despre prorocii — se vor desfiinta; darul limbilor va
inceta; stiinta se va sfarsi («'H daydmn ovdémote ékmimter- elte Of

10 Christopher ROWLAND, ,Prophecy and the New Testament”, in: John Day (ed.), Prophecy
and Prophets in Ancient Israel, Proceedings of the Oxford Old Testament Seminar, T & T
Clark, New York, 2010, pp. 410-412.
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npognielal, katapyndnoovIaLl €ite YAD®OOAL, TAVOOVTIAL: ELTE YVADOLG,
catapyndroetaw)» (I Co 13, 8). In numele unui monopol exegetic dat de
importanta si uzitarea prealabild a imnului paulin al dragostei, ajungem sa
excludem, prin inertie, din context, semnificatiile acestui verset, punand in
plan secund o posibila lectura integrata a acestuia. Traducerea textului este
dificild si permite multe optiuni. Versiunea traducerii din 1914 pare mai lizi-
bild in context: «Dragostea niciodatd nu cade; si ori prorociile de vor lipsi; ori
limbile de vor inceta; ori constiinta de se va strica», in stransa legdturd cu
optiunile Bibliei de la 1688: «Dragostea niciodata nu scade, si ori proorocii
se vor surpa, si ori limbi se vor potoli, si ori inteleagerea sa va strica». Biblia
de la 1795 este, insd, mai clara: «Dragostea niciodata nu cade, macar prooro-
ciile de vor lipsi, macar limbile de vor inceta, macar stiinta de sd va strican.
Varianta mai recenta a Mitropolitului Anania pare a exprima concluziile ci-
mentate deja de exegeza modernad in jurul ideii ca prorociile nu vor mai exis-
ta la un moment dat in Biserica: «lubirea niciodatd nu se trece. Fie ele profe-
tille: pieri-vor; fie ele limbile: inceta-vor; fie ea stiinta, pieri-van.

Structura finalului acestui imn impune mai multe optiuni de traducere.
Ele pot exprima fie ideea ca pierderea prorociilor este inevitabil, fie aceea ca
dincolo de supravietuirea sau disparitia harismei prorociei, dragostea raimane
singura realitate despre care se poate spune cu certitudine ca nu va disparea,
nici intr-un viitor mai apropiat sau mai indepartat, pastrandu-se ca atare in
sanul Bisericii. Ne propunem aici sa identificim modul in care Sfintii Parinti
au citit si interpretat acest verset paulin, mai ales in relatie fireascd cu verse-
tele urmatoare, de care este legat structural:

«Pentru ca in parte cunoastem si in parte prorocim. Dar cand va veni ceea
ce e desavarsit, atunci ceea ce este in parte se va desfiinta. Cand eram
copil, vorbeam ca un copil, simteam ca un copil; judecam ca un copil; dar
cand m-am facut barbat, am lepadat cele ale copilului. Cici vedem acum ca
prin oglindd, in ghiciturd, iar atunci, fatd catre fatd; acum cunosc in parte,
dar atunci voi cunoaste pe deplin, precum am fost cunoscut si eu. Si acum
rdman acestea trei: credinta, nadejdea si dragostea. lar mai mare dintre
acestea este dragostea» (I Co 13, 9-13).

Prima interpretare pe care o mentionez aici, cea mai autoritarad de alt-
fel, apartine Sf. Ioan Gurd de Aur. In textele exegetice pe care le consacrd
fragmentului 7 Co 13, 8-13, Sfantul loan dezvoltd semnificatiile acestor ver-
sete astfel:

«Dupd ce a ardtat astfel maretia si superioritatea dragostei, ne face sa
vedem maretia ei si din alt punct de vedere. Compard dragostea cu alte
lucruri pentru a-i ridica valoarea si spune: ,fie profetiile vor fi inutile, fie
limbile vor inceta”. Prin urmare, de au fost acestea date oamenilor numai
pentru credintd, de indatd ce (credinta) va fi rdspanditd pe intregul
pamant, ele vor deveni inutile. Dar aceasta relatie reciprocd nu va inceta.
Va creste, din contrd, si va fi si mai puternica in viitor, decat in prezent.
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Pentru cd astazi existd multe lucruri care slabesc si micsoreaza dragostea,
bogatiile, interesele, bolile trupului si suferintele sufletului. Dar ca
profetiile si limbile inceteaz3, nu este ceva iesit din comun, cdci stiinta
(yv@®oLc) insdsi este eliminatd. Dar aceasta ridicd anumite intrebari. Ce?
Vom trdi in ignorantd? Doamne, fereste! Caci altfel stiinta ar trebui chiar
sd creascd, si pentru aceasta Apostolul spune: ,..atunci voi cunoaste
precum am fost cunoscut si eu” (v. 12). Pentru aceasta, tocmai pentru a
nu lasa sd se creada ca stiinta va inceta, la fel ca profetiile si limbile, dupa
ce a spus ,stiinta se va sfarsi”, nu se opreste la aceasta, ci adauga si modul
in care se va sfarsi, spunand ,in parte cunoastem, in parte prorocim, dar
cand va veni ceea ce e desavarsit, atunci ceea ce este in parte se va
desfiinta” (v. 9). Cunoasterea, asadar, nu va fi desfiintatd, ci cunoasterea
partiald. Nu numai cd vom avea cunoasteri atat de mari, ci vom avea
bunuri si mai mari. Un exemplu ce ne poate explica acestea bine este
faptul cd noi stim cd Dumnezeu este peste tot. Dar cum, noi nu stim. Stim
cd a facut totul din nimic, dar cum anume, nu stim. Ca este ndscut din
Fecioard, dar cum anume, iardsi nu stim. Aratd apoi cat de mare este
diferenta dintre cele doud stiinte si cd ceea ce ne lipseste nu este putin
lucru, spunand: ,,Cand eram copil, vorbeam ca un copil, simteam ca un
copil; judecam ca un copil; dar cand m-am facut barbat, am lepadat cele
ale copilului” (v. 11). Si ne mai aratd incd un exemplu, spunand: ,vedem
acum ca prin oglindd” (v. 12)»'%.

Lectura intregului fragment este, in intelegerea Sfantului Ioan, eshato-
logica. Textul paulin nu se referd la o disparitie a realitatii profetice, harisma-
tice sau chiar a gnoseologiei teologice, pe care experienta crestind a dragos-
tei ar presupune-o. Ci se referd la relatia dintre aceastd realitate prezenta si
cea eshatologica, desavarsita, fatd de care cea actuald, in parte si incomplet,
va dispdrea, asa cum partea dispare in relatie cu intregul care o desavarseste.
Chiar daca exista o raportare istoricd a acestui verset la realitatea disparitiei
efective in comunitatile crestine, inca din primul secol, cel mult din sec. al II-
lea, a ierarhiei itinerante harismatice!?, dominata de profeti, vorbitori in
limbi, vindecdtori etc., aceasta nu epuizeazd sensul principal eshatologic d
textului paulin. De altfel, Sf. loan Gura de Aur nu se refera la o astfel de
disparitie a prorocilor crestini in primele secole, realitate pe care in mod cert
ar fi trebuit sd o asocieze acestui fragment paulin, in acord cu informatiile
biblice noutestamentare care dau mairturie de lucrarea activd a acestor ha-
risme in mijlocul primelor comunitati (I Co 12, 28-29, dar si I Co 14, 39).

Un alt loc hrisostomic in care este explicatd asa-zisa ,disparitie” a reali
tatii profetice in Bisericd si in care accentueaza si mai mult lectura eshatologi
ca a ] Co 13, 8-13 este Despre natura incognoscibild a lui Dumnezeu. St

WAr. IQANNHZ o XPYZOsTOMO:, , YméBeows tfic IIpdc  KopivBioug Tlpuwng
"Emiotolnc”, AA, 1, in: PG 61, 28656-287%.

12 André de HALLEUX, ,Ministers in the Didache”, in: Jonathan A. DRAPER (ed.), The Didache in
Modern Research, Brill, Leiden, 1996, pp. 300-320.
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loan Gura de Aur, chiar dacd recunoaste ca «darul profetiei si cel al limbilor nu
se mai intdlnesc astazi»'® (referindu-se la activitatea ierarhiei harismatice in
timpurile biblice si postapostolice), se exprimd, in cele din urma, astfel, cu
privire la natura cunoasterii sau stiintei ce va inceta, asimilabila — din punctul
de vedere al sensului frazei pauline (confirmat si de I Co 13, 9) — prorociei:

«Spune aceasta nu despre stiinta depling, ci despre stiinta partiald; numind
disparitie trecerea la un nivel superior, stiinta partiald va disparea pentru a
nu mai fi partiald, ci pentru a fi deplind. Asa cum si varsta copilariei va
disparea (v. 11), nu prin distrugerea fiintei, ci din contrd, prin cresterea
acestei varste si prin trecerea la starea omului desavarsit. La fel va fi si cu
stiinta. Ca aceasta stiintd micd, atunci cand va creste, nu va mai fi stiintd
micd, ci va deveni mare. Iatd ce semnificd cuvintele ,se va sfarsi”. ...Prin
urmare, pentru a ne face sa intelegem ceea ce trebuie prin aceste cuvinte,
respectiv nu sensul unei aneantizdri, ci sensul unei cresteri si al unui
progres, dupa ce a spus ,se va sfarsi” adaugd: ,Caci acum cunoastem in
parte, si profetim in parte, dar cand va veni implinirea, ceea ce este in
parte va disparea” (vv. 9-10), aratand ca ceea ce va fi, nu va fi in parte, ci
desavarsit»",

Exegeza hrisostomica a fragmentului 7 Co 13, 8-13, inteles ca text de
referintd pentru tema analizata aici, desi nu este singurul loc biblic disponi-
bil, depaseste intelegerea limitativa istorica legata de existenta unui timp in
care a existat o anumita harisma profetici manifestatd in Bisericd intr-un
mod concret, urmat de un timp in care aceasta nu a mai existat’>. Dincolo de
faptul ca slujirea profetilor harismatici nu mai este atestatd in Biserica ince-
pand cu sec. al Il-lea, aceasta nu inseamnd cad realitatea profeticd nu mai
existd ca atare sau cd nu mai face parte din ethosul eclezial ortodox. Din
contra, ar trebui sa ,cdutdm” aceastd realitate profetica in alte realitati bise-
ricesti si sa intelegem cd raportarea profeticad la viitor, din perspectiva biblica
si patristica, in acord cu intelegerea ,epocilor” si a ,cutremurelor de pa-
mant”, nu se refera numai la un viitor temporal, la ceea ce se va intampla in
istorie, ci si la un viitor aflat dincolo de curgerea istoricd, respectiv la es-
haton si la realitatile corespunzdtoare acestuia, in acord cu natura corecta si
completa a Bisericii de comunitate a credinciosilor, atdt dumnezeiasca, cat si

Y Ar. IoANNHE XPYSOXTOMOE, ,I1epi AkaTaAfrtov, 4méviog Tod émiokdmov, Tpodg
Avopoloug Adyog a””, 1, in: JEAN CHRYSOSTOME, Sur l'incompréhensibilité de Dieu, introd. de
Ferdinand Cavallera et de Jean Daniélou, trad. et notes de Robert Flaceliére, coll. Sources
Chrétiennes 28bis, Editions du Cerf, Paris, 1951, p. 78.

" AT. IQANNHE XPYZOSTOMOS, ,1Tepi AKATAATRTTOV, ATTOVTOC...”, pp. 80-82.

® Punerea in paraleld a declinului profetismului biblic cu cel pigan nu poate fi sustinuta prin
Taportarea la schimbarile culturale si religioase ale sincretismului mediteranean, asa cum face
Cene L. GREEN, ,As for Prophecies, They Will Come to an End: 2 Peter, Paul and Plutarch on
The Obsolescence of Oracles”, in: Journal for the Study of the New Testament, 82 (2001) 2,
pp. 107-122, pentru ca natura celor doud expresii profetice difera radical.
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omeneasca’®. Toate acestea sunt confirmate si de un fragment din lucrarea
Despre suflet si inviere a Sf. Grigorie al Nyssei. Acesta intelege desfiintarea
prorociilor in aceeasi cheie duhovniceascd si eshatologica:

«Spre aceeasi concluzie ne duce si dumnezeiescul Apostol cand vesteste
incetarea si intreruperea tuturor faptelor noastre de acum, chiar si a celor
mai bune; numai iubirii Apostolul nu i-a aflat sfarsit. Caci zice: ,Prorociile
se vor desfiinta, darul limbilor va inceta, dar dragostea nu cade niciodata”.
Ceea ce inseamnd cd ea rdmdne mereu aceeasi (iubire).. Caci viata
cereascd este iubirea, deoarece binele este vrednic de iubirea celor ce-L
cunosc si Dumnezeu Se cunoaste pe Sine. lar cunoasterea (stiinta) da
nastere iubirii, fiindca obiectul cunoasterii este prin excelentd bun. Iar de
adevdratul bine nu te saturi niciodatd»"".

Astfel, fragmentul paulin 7 Co 13, 8-12, invocat in general pentru un
posibil caracter secundar istoric si harismatic al experientei teologice ulteri-
oare din Bisericd, incepand cu perioada postapostolicd si, in sens larg, cu
literatura patristicd, nu confirmd intelegerea bazatd pe supozitia cd textul
paulin s-ar referi la o stare inferioard in istoria si viata Bisericii, ci dezvolta o
intelegere eshatologica, conform careia Biserica se afld in continuare in cu-
prinsul si starea aceleiasi ,epoci”, respectiv cunoasterea si prorocirea partiala
exersatd firesc in Bisericd, ce se va desavarsi (va trece de la partialitate la
deplindtate) in dragostea vietii vesnice, in eshaton.

De altfel, Sfantul Pavel, in continuarea textului din 1 Co 13, 8-13, res-
pectivin I Co 14, 1-5, precum si in I Tes 5, 19-22, aratd o intelegere poziti-
vd a rolului prorociei pe care o leaga la modul cel mai intim de natura Bise-
ricii («Voiesc ca voi toti sd grditi in limbi; dar mai cu seamd sa proorociti. Cel
ce prooroceste e mai mare decat cel ce grdieste in limbi, afarda numai daci
talmaceste, ca Biserica sa ia intdrire», I Co 14, 5). Mai mult decét atat, in-
demnul paulin «Prorociile sa nu le dispretuiti» (I Tes 5, 20) este legat de o
asteptare eshatologicd «intru venirea Domnului nostru lisus Hristos» (v. 23).

Chiar daca este atestat faptul cd, incepand cu sec. al Il-lea, harisma
prorociilor pare a se fi diminuat in Bisericd, pand la disparitia vizibild a aces-
tei lucrdri, in realitate aceasta a fost asimilatd slujirii liturgice, traditiei
isihaste, teologhisirii duhovnicesti si, ulterior, monahismului. Printr-o intele-

16 Pentru o confirmare a acestei intelegeri eshatologice a 7 Co 13, 8-13, vezi si: EIPHNAIOZ 0
AOYTAOYNOY, Kara aiovewv, 1, 28, 3, in: IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, Livre I,
édition critique par Adelin Rousseau et Louis Doutreleau, coll. Sources Chrétiennes 294,
Editions du Cerf, Paris, 1982, p. 274 («Céci, dupd cuvantul Apostolului, cand tot ceea ce nu e
desavarsit (partial) va trece, aceste trei lucruri vor rdmane: respectiv, credinta, nddejdea si
dragostean).

17 Ar. TPHroPloz NYz3HE, [160i Y yiic kai &vaotdoews, in: PG 46, 96A-B (trad. in limba
romand in: SF. GRICORIE DE NYSSA, Scrieri II, studiu introd. trad. si note de Pr. Teodor
Bodogae, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 30, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 281-282.
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gere corectd a acestor realitati bisericesti, se poate intelege faptul cd absenta
harismei vizibile a prorociilor, atestate in textele Noului Testament si in une-
le texte patristice postapostolice, nu presupune faptul cd Biserica nu ar bene-
ficia de un caracter profetic, de altfel intim legat de atributul sdu sfintitor.
Biserica are experienta vederii si intelegerii lucrurilor viitoare (chiar si la
nivel istoric, dar mai ales la nivel eshatologic!®), ca exersare duhovniceascd a
unei clarviziuni duhovnicesti eshatologice, exprimatd, printre altele, si in
literatura patristica.

Relatia dintre Sfanta Scriptura si literatura patristica, o relatie
inegala?

Ideea principald a acestei prezentdri nu pune in umbrad sau nu contra-
zice invatatura Bisericii care afirmd cd «\Dumnezeu a facut aceastd Descoperi-
re (Revelatia dumnezeiasca) treptat, prin Sfintii Patriarhi si Proroci ai Vechi-
ului Testament ca, intr-un final, descoperirea deplind sa o faca si sa o finali-
zeze Fiul Sdu Unul-Nascut, Domnul lisus Hristos (cf. Ef 1, 1 si Ga 4, 4-5)»".
in schimb, aduce in discutie natura textului patristic, care, plecind de la
functia sa profeticd, ar putea fi inteles, daca nu ca intr-o relatie directa sau
de egalitate, cel putin intr-o relatie de continuitate duhovniceascéd cu textele
maximale ale Revelatiei, respectiv canonul biblic. Stim faptul cd Sfintii Apos-
toli nu au transmis in scris toatd invatdtura mantuitoare. Sf. loan Gurd de
Aur spune:

«Din aceasta este evident ca (Apostolii) n-au transmis totul prin epistole, ci
au impdrtasit multe si fara sa scrie. Oricum, si unele si celelalte [in egala
misurd, subl.ns.], sunt demne de credintd (Opoiwg 6% kdkelva kai tadta
¢0TLv GEWOmLoTa). De aceea considerdm vrednicd de credintd si Traditia
Bisericii. Daca existd Traditie, nu cere nimic mai mult»®.

Traditia, a cdrei expresie literard este concentratd la nivelul cel mai
inalt in textele patristice, ,este permanentizarea dialogului Bisericii cu Hris-
tos”?!. Tindnd cont de realitatea continuturilor biblice si patristice, se poate
afirma si faptul ca:

¥ Fard insa a propune un raport disproportionat intre prezent si eshaton, in favoarea unui
profetism istoric, in detrimentul celui duhovnicesc-eshatologic, cum face, utilizand textele
patristice, G.S. Shogren (Gary S. SHOGREN, ,How Did They Suppose «the Perfect» Would
Come? 1 Corinthians 13, 8-12 in Patristic Exegesis”, in: Journal of Pentacostal Theology, 15
[1999], pp. 99-121).

" §f. IusTiN Popovicl, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, vol. I, trad. de Diac. Zarko Markovski,
Doxologia, lasi, 2017, p. 30.

® Ar. IQANNHE O XPYZO3TOMOS, ,,"YFOUVILO. Elg TNV TPOg Oecoalovikelg ETLOTOMV
devtepav”, A, 2, in: PG 62, 488, 341

* Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 43.
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»Traditia este permanentizarea transmiterii Aceluiasi Hristos revelat intreg
— adicd intrupat, rdstignit si inviat — in Bisericd, adicd comunicarea
permanentd a stdrii finale dinamice la care a ajuns Dumnezeu prin
revelatie Tn apropierea Lui de oameni. Ca atare, este prelungirea actiunii
lui Dumnezeu din Hristos, descrisa [esential, subl.ns.] in Scriptura. Numai
prin Traditie continutul Scripturii devine mereu viu, actual, eficient,
dinamic in toati integralitatea lui, in cursul generatiilor din istorie. In
sensul acesta, ea completeazd Scriptura. Farad ea, Scriptura sau Revelatia
nu-si actualizeazd toata eficienta ei, sau eficienta ei continud”?,

Relatia pe care o analizém aici nu este usor de sintetizat si nici nu tre-
buie rezumatd sau limitata la cateva concluzii rapide, mai ales pentru faptul ci
viata Bisericii exprimd la nivel paradoxal relatia dintre Sfanta Scripturd si
literatura patristicd. Putem afirma faptul cd literatura patristica actualizeazi si
dezvoltd sau aprofundeaza (cultural, filologic, filosofic, sistematic, aplicat), fard
a inova sau adduga, continutul Revelatiei dumnezeiesti cuprins si exprimat in
Sfanta Scripturd®. Raportarea la text, fie el biblic sau patristic, se face in func-
tie de cele doud realitati principale care ii conferd autoritate: 1) harul Duhului
Sfant si 2) recunoasterea sau canonizarea ecleziala. Sfanta Scripturd este Cu-
vantul lui Dumnezeu si, din perspectiva primului criteriu mentionat, asigurd
deplindtatea si esenta adevdrului exprimat in cartile pe care le contine. La fel
se intampld si din punctul de vedere al celui de-al doilea criteriu, Scriptura
beneficiind de o istorie si o receptare unanimd in Bisericd a canonului biblic
(chiar dacd initial, in sec. II-IV, aceastd receptare nu a fost deplin unanimi,
canonul biblic fiind receptat ulterior in mod unitar, incepand cu sec. al IV-lea,
tocmai pe principiul autoritdtii ecleziale patristice).

Acest canon biblic, de fapt, nu activeaza in Biserica exclusiv prin func-
tia sa selectivd (de altfel, anumite continuturi teologice si liturgice au fost
transmise si primite de Bisericd si prin textele considerate apocrife biblice), ci
prin functia sa autoritard, inteles drept canon (mdsurd, normd, limitare, ho-
tar) biblic al Bisericii. In ceea ce priveste literatura patristici insd, putem
porni de la premisa unanim acceptatd cd aceasta explicd, dezvolta, traduce,

2 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, p. 45.

3 Teologia patristicd face distinctia dintre Scripturi si Tainele Bisericii pe care nu ni le
transmite Scriptura, vezi: AT. BASIAEIOz KAIZAPEIAS, ITeoi T00 Ayiov MMvevuaroc, 27, PG
32, 193A (si in: BASILE DE CESAREE, Sur le Saint-Esprit, introd,, texte, trad. et notes par Benoit
Pruche, coll. Sources Chrétiennes 17 bis, Les Editions du Cerf, Paris, 21968, p. 283; trad. de
Pr. Constantin Cornitescu, in: SF. VASILE CEL MARE, Scrieri III, studiu introd. trad, note si
indici de Pr. Constantin Cornitescu si Pr. Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti
12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 81).
Dar, tindnd cont de caracterul hristocentric al Scripturii si al Tainelor Bisericii, se poate
intelege cd Tainele Bisericii au baza si fundamentul, conform vocabularului uzitat — temeiul -,
in cuprinsul Sfintei Scripturi.
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precizeazd, reformuleazd, sintetizeazd, aprofundeaza si aplica adevarurile de
credintd cuprinse in Sfanta Scripturd si in Sfanta Traditie. Sfintii Parinti

»au dat precizie exprimdrii adevarurilor invataturii crestine si au creat o
unitate a limbajului dogmatic. Dar au dat si mdrturii ale acestor adevaruri
din Sfanta Scripturd si din Sfanta Traditie si, de asemenea, au infatisat
pentru ele argumente bazate pe ratiune”?,

Evident, sunt atestate si transmise in textele patristice, tocmai din cau-
za unei exprimdri bazate pe ratiune, si anumite formuldri, ganduri sau idei
nereceptate eclezial, transmise mai mult pe baza unor autoritati individuale.
Aceste formuldri sunt numite in istoria Bisericii pareri personale sau teolo-
gumene. Acestea adaugd raportului dintre cele doud realitati discutate aici,
textele biblice si cele patristice, o dificultate suplimentara. In méisura in care
teologumenele nu impieteaza receptarea ecleziald a persoanei Sfantului res-
pectiv (spre exemplu, Sf. Grigorie al Nyssei, pentru a da numai un exempluy,
in legdturd cu posibila sugerare a ideii de apocatastaza), putem vorbi, totusi,
de o canonicitate efectivd pe care corpusurile patristice o au in constiinta
ecleziald si in ethosul liturgic. Chiar daca existd afirmatii ale unor Sfinti Pa-
rinti la limita unei receptivitdti depline, criteriile experientei sfinteniei si ale
ortodoxiei raman valabile pentru acei sfinti care sunt primiti si cinstiti ca
Doctori si Invitatori ai Bisericii. Ei riman normativi pentru Bisericd, desi
sunt atestate anumite teologumene pe care cercetarea stiintifica recentd in-
cearcd sd le prezinte ca dezvoltdri subtile in dezacord formal — nu si de fond
- cu intregul continut de credintd exprimat unanim de Bisericd prin interme-
diul traditiei patristice. Biserica a luat in considerare, in amplul proces de
receptare si canonizare a corpusurilor patristice, primatul ortodoxiei si al
vietii lor sfintite, in contextul in care optiunile terminologice si libertatea de
exprimare diferitd a anumitor teme, termeni, concepte etc., erau deosebit de
largi (mai ales, in amplul proces de definire si formulare, in contextele prime-
lor controverse notabile cu ereziile trinitare si hristologice, a adevarurilor de
credintd). Despre inegalitdtile dintre Sfintii Parinti, Pr. A. Louth afirma:

»As dori sa spun ceva asemdndtor despre celelalte «autoritdti» pe care le
consultdm in teologia ortodoxa: Parintii, sinoadele si rugaciunile Bisericii.
Nu se pune problema si@ facem din Pdrinti, sau din vreo antologie
selectiva, autoritati infailibile. Ei se contrazic unii pe altii cu privire la tot
felul de subiecte si trebuie sd ne infranim tentatia de a estompa
diferentele dintre ei. In concertul Parintilor trebuie si receptim o armonie
bogatd, nu un unison diluat”®.

# Pr. Mihail PoMAZANSKI, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, trad. de Florin Caragiu, Sophia,
Bucuresti, 2009, p. 30.

5 Pr. Andrew LoUTH, Introducere in teologia ortodoxd, trad. de Dragos Mirsanu, Doxologia,
lasi, 2014, p. 43.
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Pentru tema pe care o abordam aici, discutia despre raportul dintre ce-
le doud corpusuri de texte atinge si discutia despre natura acestora. In ceea
ce priveste textele biblice, caracterul revelat si insuflat al textelor nu poate fi
pus sub semnul intrebdrii si nu suportd, pe fond, nuantari?®. Rimane, insa, s
observam in ce masurd textele patristice sunt expresii ale unui proces de
revelatie si de insuflare, similar celor biblice sau nu, pentru a putea, eventu-
al, propune o relatie de corespondenta.

Formula «de-Dumnezeu-purtitori» («©e0@popoi») este foarte des intre-
buintata in relatie cu Sfintii Parinti. Aceasta este receptata liturgic in expre-
sia care insoteste in multiple contexte liturgice pomenirea «Sfintilor si de
Dumnezeu purtatorilor Parinti ai nostri». Pe langa aceasta, mai este atestats,
este drept, destul de tarziu, dar cu aceeasi valoare patristicd, expresia «de-
Dumnezeu-insuflatii (Bedmvevatol)» Parinti, fiind receptatad ca atare in Bise-
ricd?”, mai ales prin faptul ca face parte din vocabularul teologic bazat pe
traditia dogmatica a Bisericii?®. Aceasta si pentru ca expresia «de-Dumnezeu-
insuflatii Parinti» (sau chiar si variante mai dezvoltate ale acesteia) se regi-
seste, de fapt, si iIn numeroase acte ale sinoadelor ecumenice si locale, in

% Ele se gdsesc totusi, exprimate, in literatura teologici recentd, vezi: Pr. A. LOUTH,
Introducere..., p. 42.

2 AT. MAZIMO: 0 OMOAOTHTOS, ,Eig Tiv mpooevynv 100 Ilatep fudv mpog Tiva
@AOYPLoTOV Epumveia avviopog”, 199, in: MAXiMI CONFESSORIS opuscula exegetica duo,
edidit Peter van Deun, coll. Corpus Christianorum, Series Greaca 23, Leuven University Press,
Turnhout, 1991, p. 38; THEODORUS STUDITES, ,,Epistula 19”, in: THEODORI STUDITAE Epistulae,
Pars 1. Prolegomena et textum epp. 1-70, recensuit Georgios Fatouros, coll. Corpus Fontium
Historiae Byzantinae. Series Berolinensis 31, De Gruyter, Berlin, 1992, p. 52; Ar. ZYMEQN 0
NEO: @EOAOrOS, ,,@e0h0YLkdg TEMTOG Kol Kate TV TLBERévwv 1O mpdTtov émi 100
[latpog”, in: SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Traités théologiques et éthiques (Théologiques
1-3. Ethigues 1-3), introd., texte critique, trad. et notes par Jean Darrouzeés, coll. Sources
Chrétiennes 122, Les Editions du Cerf, Paris, 1966, p. 108; I2ANNHE O AAMASZKHNOS, fooc
Tovs Siafdllovrag tag dyiag elxovag, 1, 66 / 11, 69, in: Die Schriften des Johannes von
Damaskos II1. Contra imaginum calumniatores orationes tres, hrsg. von Byzantinischen
Institut der Abtei Scheyern, bes. von Bonifatius Kotter, coll. Patristische Texte und Studien
17, De Gruyter, Berlin, 1975, p. 166; Sf. IoAN DAMASCHIN, Despre cantarea Trisaghionului, 5,
trad. de Laura Enache, Doxologia, lasi, 2015, p. 140; KAAAIZTOZ A’, OIKOYMENIKOZ
ITATPIAPXOZ, ,'OwAia PnBeloo katd 10D doefolds [pnyopd, mdg Tfi EkkAnoig
pooTPi3eL T Thig elkovopayiag aloyog kai Braopnuel katd Tod Beiov pwtdc”, 9, 9, in:
Oi kard Ipnyopd ‘Outhies toi [latowdoyn Kwvoravrivovroiews Kalliotov A,
Kwvotaviivog Iatdag (ed.), coll. Bugaviiviy ®hocopia kai Oeoloyia 1, ’EkdOCES
TFonyopn, Alrva, 2013, p. 99; dar si mai tarziu, AIAKONOZ IQANNHE EYTENIKOZ,
Avroonrcog toi fAacgrjuov kai Yevdoic Gooy, ToU €v PAwpevrip ouviedevios katd
v moog Aativovs Svvodov, 17, in: John Eugenikos’ Antirrhetic of the Decree of the
Council of Ferrara-Florence, new annotated critical edition by Eleni Rossidou-Koutsou,
Research Centre of Kykkos Monastery, Nicosia, 2006, p. 44.

28 Fr. Georges FLOROVSKY, ,,St. Gregory Palamas and the Tradition of the Fathers”, in: Bible,
Church, Tradition, p. 105 (trad. Florin Caragiu, p. 413).
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special in actele Sinodului al VI-lea Ecumenic (681) si ale Sinodului local din
Lateran (649)%. Trecerea adjectivului «edmTveVOTOGY, atestat initial in relatie
cu textele si autorii Sfintei Scripturii (2 Tim 3, 16)%, spre Sfintii Parinti ai
Bisericii ne aratd cad exista credinta unei insuflari si descoperiri harice pe
care Pdrintii au avut-o si au manifestat-o in istoria Bisericii prin textele pa-
tristice (si nu numai prin textele pastrate, ci si prin viata, marturisirea pro-
prie si sinodald, martiriul lor etc.).

Sf. Simeon Noul Teolog este unul dintre Parintii Bisericii care martu-
riseste, pe parcursul intregii sale opere, la modul cel mai concret, inspiratia
Duhului Sfant asupra teologiei sale. El spune ca Dubul Sfant este Cel care ii
anima, la modul cel mai direct, intreaga opera:

«..cele pe care ne-am invrednicit si le intelegem si sa le aflim de la cei a
ciror minte a fost luminatd de fericita nepdtimire (Tapd TOV
EMLap@Oevtv Do Tfig pakoplog dmabelag TOv voiv), si cele pe care
le-am auzit tainic (LWVOTLKDS AkMKOaEV) in urechile noastre despre ea...,
le vom propovadui de pe acoperisuri potrivit harului care porunceste
aceasta (Mt 10,27), ca sa nu fim oséanditi ca robul care a ascuns talantul
(Mt 25, 2531,

Sfantul Simeon are convingerea faptului ca invatatura unui pdrinte
duhovnicesc este insuflata de Dumnezeu (in acord cu sensurile adjectivului
Be6TveVoTOCy). Intr-un alt loc, el vorbeste despre faptul cd viata Parintilor,
fiind in concordantd cu Cuvantul lui Dumnezeu, reprezinta o «pecete a inva-
taturii de-Dumnezeu-insuflata si a elocintei dumnezeiesti»*2. La modul cel
mai concret, Sfantul Parinte este un autodidact, in sensul ca este martorul

¥ Rudolf RIEDINGER (ed.), Concilium Lateranense a. 649 celebratum, coll. Acta conciliorum
oecumenicorum, II/1, De Gruyter, Berlin, 1984, p. 62; R. RIEDINGER (ed.), Concilium
universale Constantinopolitanum tertium, pars 1, 2, coll. Acta conciliorum oecumenicorum,
[I/2, De Gruyter, Berlin, 1990, pp. 430, 768 (cu referire la Parintii de la Sinodul al IV-lea
ecumenic de la Calcedon).

¥ Textele patristice care explica 2 Tim 3, 16 arata credinta Bisericii asupra faptului inspiratiei
divine. Incepand cu sec. al IV-lea expresia «de-Dumnezeu-insuflat» se regiseste si independent
de preluarea sau exegeza 2 Tim 3, 16: Ar. TPHPOPIOS: NYZsHz, ,J1pdg T AmoAlvaplov
avTippnTeos”, in: GREGORII NYSSENI Opera dogmatica minora, Pars I, edidit Fridericus
Mueller, coll. Gregorii Nysseni Opera III, Brill, Leiden, 1958, p. 147.

% Ar. ZYMEQN 0 NEOsz ®Eoaoros, ,A0yog A, Mepl dmadelag”, 53-58, in: SYMEON LE
NOUVEAU THEOLOGIEN, Traités théologiques et éthiques (Ethiques 4-15), édition et trad. par
Jean Darrouzes, coll. Sources Chrétiennes 129, Les Editions du Cerf, Paris, 1967, p. 12 (trad.
in limba romana in: SF. SIMEON NouL TEOLOG, Scrieri III. Imne, epistole si capitole, traducere
si introducere: diac. loan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 2001, p. 209).

% Ar. SYMEQN 0 NEO: OEOAOrO3, ,TdV Beiwv Uuvwv ol #pwrec”, 58, 89-90, in:
SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Hymnes XLI-LVIII, coll. Sources Chrétiennes 196, Les

Editions du Cerf, Paris, 1973, p. 284 (trad. de Diac. I. I. Ici jr in: SF. SIMEON NouL TEOLOG,
Scrieri I11..., p. 292).
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unei invataturi descoperite de catre Sfantul Duh®. Dar din acest punct de
vedere, el este, mai degrabd, un pnevmatodidact, fiind invatat, inspirat i
condus spre lucrarea descoperitoare de adevar de catre Sfantul Duh. Referin-
tele legate de infelegerea literaturii patristice in cheie similard celei biblice
se regdsesc si la autori mai noi, din mileniul al Il-lea. O marturie care face
legdtura dintre textul inspirat al Scripturii si cel inspirat al Parintilor provine
de la Everghetinos, care vorbeste despre cuvintele Pdrintilor ca despre o
Scripturd insuflata®.

O altd marturie, in sensul unei mai profunde relatii intre textele biblice
si cele patristice, este datd, mai aproape de noi, de Sf. Iosif de Volokolamsk,
care spune ca «a primit marturia Scripturii, adica a Vechiului Testament si a
prorocilor, a Sfintei Evanghelii si a Apostolilor, si apoi toate scrierile pe care
ni le-au pastrat Parintii si dascdlii Bisericii» si ca valoarea lor este aceeasi,
fiindca «oricine scrie la vremea sa — pentru Biserica — este miscat de Duhul
Sfant»¥. In cercetarea ortodoxd a naturii textului patristic si a statutului
Sfantului Pdrinte in Biserica, afirmatii categorice pe seama relatiei dintre
Sfanta Scripturd si traditia patristica nu au fost formulate. Optiunile patrolo-
gilor ortodocsi merg spre recunoasterea statutului inspirat al textului patris-
tic, dar intr-o formd mai nuantatd, ce nu suportd comparatie directd sau ega-
litate cu textul biblic®. Poate una dintre cele mai categorice formulari in
acest sens ii apartine reputatului patrolog grec Styl.G. Papadopoulos, care,
incredintat de semnificatiile textelor patristice si de autoritatea Sfintilor Pi-
rinti in Biserica Ortodoxd, afirma urmatoarele:

,Opera Sfintilor Parinti si Invdtitori, in momentele ei de originalitate si
cruciald insemndtate, a fost alcdtuitd cu harul si lucrarea specifice
Sfantului Duh. Din aceasta cauzad si Biserica, in aceste clipe vitale ale

33 Madeleine GRACE, ,Spirit-Centered Eastern Fathers: Symeon the New Theologian and Greg-
ory Palamas”, in: Diakonia, 31 (1998) 2, pp. 129-138; Jim MCINNES, ,A Byzantine Theodidact:
Symeon the New Theologian’s Claim to Be Taught by God”, in: Journal of Medieval Religious
Cultures, 38 (2012) 2, pp. 193-210.

34 Irénée HAUSHERR, ,Paul Evergétinos a-t-il connu Saint Syméon le Nouveau Théologien?’,
in: Orientalia Christiana Periodica, 23 (1957), pp. 58-79 [retiparit: Etudes de sprititualité
orientale, coll. Orientalia Christiana Analecta 183, Pontificium Institutum Orientalium
Studiorum, Roma, 1969, pp. 262-283].

35 Thomas SPIDLIK, Joseph de Volokolamsk. Un chapitre de la spiritualité russe, Pontificium
Institutum Orientalium Studiorum, Roma, 1956, pp. 10, 14.

36 O sintezd a acestor optiuni si formuldri, vezi la: Adrian MARINESCU, ,,Parintele bisericesc sau
Sfantul Pdrinte, martor si organ al lucrdrii Sfantului Duh in Bisericd si in membrii acesteia
Notiunea de «Pdrinte bisericesc» in traditia patristica, originea si semnificatia ei teologica.
Scriitorul crestere a Bisericii vs. Scriitorul «restin» (Partea 1)”, in: Studii Teologice, SN, 5
(2009) 1, pp. 31-102.
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teologiei patristice, care au devenit Traditie a ei, fi acordd o autoritate si
importanta egale cu acelea pe care le acordd Sfintei Scripturi”.

In practica concretd a crestinilor, anumite texte patristice sau duhovni-
cesti au fost mai intens citite si aprofundate chiar decét textul biblic, dar asta
nu modifica intelegerea asupra naturii celor doud tipuri de corpusuri sau a
relatiei dintre ele, ci exprimd doar faptul ca, din punct de vedere duhovnicesc
si pedagogic, anumite texte ale Parintilor (a se vedea, in special, Patericul,
Limonariul, colectiile filocalice etc.) au avut o anumita prevalare practicd in
viata credinciosilor, nefiind impietatd prin aceasta credinta in inspiratia dum-
nezeiasca a Scripturilor. Sf. Ioan Damaschin foloseste in numeroase randuri
enumeratia: «Proroci, Apostoli si Parinti» (sau termeni asimilabili notiunii de
parinte bisericesc): «Prin Duhul Sfant, asadar, au vorbit si legea si prorocii, si
evanghelistii, si apostolii, si pastorii, si invatatorii (Bisericii)»®.

Constiinta unei ilumindri harice pentru exprimarea adevarului si inter-
pretarea corectd a textului Scripturii®®, dar si a textelor patristice anterioare
(Sfinti Parinti care interpreteaza si dezvolta alti Sfinti Parinti)*’ este constan-
td in scriitura patristica. Una din afirmatiile recente, care, de altfel, a fost
intens discutata in cadrul acestui simpozion al Societatii Biblistilor Ortodocsi
Romani si care merita o nuantare in viitor atdt din partea teologilor biblisti,
cit si din partea patrologilor, este cea a Pr. I. Romanidis, care afirma foarte
transant, in dezacord cu definitiile biblice mai vechi, intrate de mult in limba-
jul consacrat al teologiei academice, ca ,Sfanta Scriptura nu este cuvantul lui
Dumnezeu, ci este (cuvant) despre cuvantul lui Dumnezeu”. Sau:

,Ideea ca Scriptura poate fi identificata cu Revelatia nu-i doar ridicold din
punct de vedere patristic, ci este purd erezie. Scriptura nu este Revelatie,
ci cuvant despre Revelatie. Scriptura este unicul criteriu al autenticitatii

" Stylianos PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. 1, trad. de Adrian Marinescu, Ed. Bizantind,
Bucuresti, 2006, p. 20.

" [QANNHE O AAMAEKHNOE, “Exdoctc droisiic tiic dpbodoEov miotews, 90 (IV 17), in:
Die Schriften des Johannes von Damaskos I1. Expositio fidei, besorgt von Bonifatius Kotter,
coll. Patristische Texte und Studien 12, De Gruyter, Berlin, 1973, p. 209.

APXIEMIZKOIIOE AAEZANAPEIAZ, ,’Epunvelo fitol Umouvnua eig to katd ‘lodvvnv
EdayyéMov”, in: PG 537B); «Si ne dd noud puterea Sfantului Duh si inaltd valurile ganduri-
lor, ca prin acestea, nemijlocit si avem cuvant insuflat (,tAnoiotiov”, in sensul unei intele-
geri ad literram a insuflarii» (Ar. TPHPOPIOZ NYZZHZ, ,’EEfiynolg tod Awouatog T@v
Awpatov”, XII, in: PG 44, 1016A-B).

* MAZIMOZ 0 OMOAOTHTHE, [Tepi Stapdowv dmopudv TdV dyiwv Atovwvoiov kai
Tonyopiov, in: MAXIMOS THE CONFESSOR, On the Difficulties in the Church Fathers, The
Ambigua, 1, edition and transl. by Nicholas Constas, coll. Dumbarton Oaks Medieval Library
28, Harvard University Press, Cambridge, 2014, p. 6.
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Revelatiei, insd Revelatia nu se limiteazd — nici micar temporal — la
Scripturd”,

Aceste afirmatii pleacd de la distinctia urmatoare: ,Una e sd inteleg .
Sfanta Scripturd, si alta e sa-L intelegi pe Dumnezeu”*?. Nu este aici spatiu '
suficient pentru a justifica sau adnota aceastd optiune teologicd deosebit de -
vocala si radicald, specifica, de altfel, modului in care Parintele Romanides isi -
prezintd ideile teologice. Mentionez doar faptul ca discursul Pr. I. Romanidis
are la baza distinctia dintre o metodologie de cunoastere teologica, care este *
inspiratd de o anumita discursivitate specificd cercetdrii stiintifice, si o meto-
dologie de cunoastere diferitd, pe care o asimileaza traditiei, numita de Sfin- -
tia sa, a celor indumnezeiti, care ajunge sa depdseasca orice forma de discur-
sivitate — chiar si pe cea biblica —, propunand o cunoastere personala, non-
textuald (mai degrabd supratextuald), directd, nemijlocitd si nelimitata prin
concepte, inspiratd exclusiv din experienta unirii omului cu Dumnezeu. Daci
teologia biblica actuald va recepta sau va respinge formularea Parintelui
Romanidis raméne de vazut. Este poate rolul teologilor biblisti si dogmatisti
de a deslusi o directie de urmat in acest sens.

Indiferent de solutia adoptata, discutia avutd in vedere in aceastd pre-
zentare poate primi, din perspectiva acestei noi distinctii, directii de dezvol-
tare pe care nu le-am fi putut intui anterior. Despre literatura patristica se
poate spune, in egala masura, ca este cuvdnt despre Dumnezeu, exprimat in
mod firesc ca rezultat al unei experiente duhovnicesti. Este cuvant despre
aceastd experientd; este explicarea si nu inlocuirea acestei experiente. De aici
si pana sa se poata considera faptul ca expresia «Va vestim ceea ce am vazut
si am auzit» (I In 1, 3) se referd atdt la mdrturia istorica propriu-zisd, cét si
la vestirile dogmatice ale Sfintilor Parinti in Bisericd, nu mai este decat un
singur pas®. Mai mult decat atat, daca acelasi lucru se va putea spune in
egala masura si despre textul biblic, si despre cel patristic, respectiv faptul ci
sunt expresii ale unor experienfe revelafionale, relatia dintre cele doui
tipuri de corpusuri ar putea fi reanalizatd si reformulatd, nu in perspectiva
anuldrii sau relativizarii afirmatiilor cu caracter dogmatic deja formulate de
Bisericd in legdtura cu relatia dintre Sfanta Scripturd, Sfanta Traditie si Bise-
ricd, ci in perspectiva asumarii unei metodologii de cunoastere teologica care
sa cuprindd atdt cunoasterea textului (biblic sau patristic), cat si experienta
indumnezeirii.

41 + IEROTHEOS, Dogmatica empiricd..., p. 308.
42 + IEROTHEOS, Dogmatica empiricd..., p. 309.
3 Fr. G. FLOROVSKY, ,,St. Gregory Palamas...”, p. 109 (trad. Florin Caragiu, p. 417).
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Concluzii

Relatia dintre disciplinele teologice este deosebit de delicata si nu poa-
tefi explicatd in doar cateva fraze. Suntem cu totii exponentii si parte a unui
sistem de pedagogie teologica universitard in care incercim, pe de o parte, sd
i formdm pe studenti sa devind cu adevdrat teologi ortodocsi, pe de alta
parte, punem mai mult sau mai putin constient accentul pe o metodologie de
cercetare stiintificd ce poartd, in functie de intelegerea pe care i-o atribuim,
marca unei discipline dominante. Existd tendinta fireascd de a ne axa pe o
metodologie dominantd, atunci cand incercdm sd facem o anumitd exegeza
sau sa prezentam sintetic (organizat, sistematic, scolastic), pe o anumitd te-
ma, textele fundamentale ale Traditiei, in special cele biblice si patristice.
Faptul ca Sfanta Scripturd are un caracter dominant in viata Bisericii ramane
o realitate incontestabild, atdt ca parte a unei experiente continue a sfintirii
si indumnezeirii, cat si ca parte a unei concluzii teologice care pozitioneaza
relatia. Hristos — Cuvantul — Scriptura in centrul vietii crestine liturgice,
practice, dogmatice, istorice etc.

Prezentarea de fatd a avut ca scop incercarea de a sensibiliza actul te-
ologic ortodox contemporan, inclusiv exegeza biblica ortodoxa contempora-
nd, bazatd pe exegeza patristicd, plecind de la modul in care Sfintii Parinti
au inteles in mod unitar mijloacele Descoperirii dumnezeiesti si de la modul
incare ei insisi au teologhisit unitar, ca lucrare a Duhului Sfant. In ceea ce i
priveste pe Sfintii Pdrinti, lucrurile nu sunt chiar atdt de separate, pe cat le
intelegem sau incercdm sd le transmitem noi astazi. Sfintii Parinti ai Bisericii
dau mdrturie despre un mod de a face teologie care este coplesitor de unitar.
Evident, Sfintii Pdrinti ne-au transmis texte care au un anumit caracter do-
minant, mentionand aici, spre exemplu, textele de exegeza biblica. Dar aceste
texte integreazd in exegeza propriu-zisd si elemente dogmatice, istorice, filo-
logice, practice, sociale, fundamentéand si aplicand astfel legatura dintre viata
Bisericii si realitatea sau duhul Scripturilor. Exegezele patristice ale Scriptu-
rii sunt dezvoltdri in egald masurd istorice, dogmatice, morale, apologetice
etc. (evident, nu intr-o forma sistematica, ci mult mai cursivd). Prin aceasta
putem intelege faptul ca in scriitura lor primeaza, de fapt, unitatea inepui-
zabild @ modului ortodox de a teologhisi, ca lucrare a Duhului Sfant in isto-
rie, avand in centru textul Scripturii, dar fiind motivat si inspirat in perma-
nentd de aceeasi lucrare descoperitoare a Duhului Sfant (/n 14, 26). Pentru a
intelege si, eventual, imita acest mod ortodox patristic de a teologhisi, este
necesar s integrdm in metodologia noastra de cercetare si o intelegere uni-
tard a raportului dintre Sfanta Scriptura si literatura patristica.

Am considerat faptul cd discutia despre caracterul profetic al textelor
crestine purtatoare de autoritate in Traditia Bisericii poate reprezenta o cale
de a intelege continuitatea acestei unitati patristice a teologiei in istoria Bi-
sericii, plecand tocmai de la caracterul unitar al relatiei dintre Sfanta Scrip-
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tura si literatura patristica. Exegeza patristica legatd de realitatea profetica
a celor doua tipuri de corpusuri reprezintd un martor pentru caracterul uni-
tar al acestora. Integrand caracterul unitar al teologiei Bisericii, atat in exe-
geza biblica, cat si in cea patristicd, vom fi mai castigati si mai aproape de
intelegerea corectd si completd a textelor normative ale Bisericii. Dacd despre
Dumnezeiestile Scripturi se poate afirma cd sunt hristocentrice, despre litera-
tura patristicd se poate spune — in lumina marturiilor enumerate aici, evident,
fard nicio pretentie de exhaustivitate — faptul ca este pnevmatocentrici. Nu ne
propunem s facem, in fapt, o separare intre cele doua atribute, dar o intelege-
re profundd, poate mai putin istoricistd si mai integratoare a atributului
pnevmatocentrist si revelator al literaturii patristice, ne-ar ajuta sd recuperdm
unitatea Teologiei Sfintilor Pdrinti si s o integrdm, «atat cdt este cu putintd
omului»*, in teologia contemporani. In acest sens, intelegerea si asumarea
caracterului profetic al literaturii patristice ar putea reprezenta un prim pas.

Summary: Considerations regarding the Prophetic Character of
the Patristic Literature, Witness of the Unitary Relationship
between the Biblical and Patristic Literature

The author achieves within this study a review of several patristic texts, which he
presents from the perspective of the relationship between the Holy Scripture and the
patristic literature. The purpose of the endeavour consists in observing to what extent
certain ideas proposed to the Romanian theological environment, especially those by Fr.
I. Romanidis, referring to the unity between Prophets, Apostles and Holy Fathers, can be
confirmed from the point of view of the patristic testimonies regarding the theme of the
relationship between the Holy Scripture and the Holy Tradition of the Church. The au-
thor focuses both on establishing if there is a primacy of the Holy Scripture in the East-
ern theology and on observing what are the limits and meanings of this primacy. He also
postulates the idea that a strong and exclusive primacy of the Holy Scripture in the
Church would, in fact, represent a form of indirect influence from the Protestant theology
which is based on the principle sola Scriptura. In order to confirm a unitary relationship
between the two types of texts, biblical and patristic, the author proposes as a linking
element the prophetic character of the patristic literature. Thus, the author tries to iden-
tify and fundament, starting from a few patristic texts chosen for this purpose, the pro-
phetic character of the patristic literature, in agreement with the dogmatic teaching of
the Church, expressed in various old or new dogmatic syntheses, which present the rela-
tionship between the Holy Scripture and the Holy Tradition from an ecclesiological
perspective. To this respect, it is indicated that the Holy Fathers referred permanently to

4 Ca o aplicare a expresiei patristice «bg g@LcTOV», vezi: AIONYZ'IOY APEOITATITOY, ,Ilepl
Tfig ovpaviag itepapxlag”, in: Corpus Dionysiacum, 1I, PSEUDO-DIONYSIUS AREOPAGITA, De
Coelesti Hierarchia, De Ecclesiastica Hierarchia, De Mystica Theologia, Epistulae,
herausgegeben von Giinter Heil und Adolf Martin Ritter, coll. Patristische Texte und Studien
36, De Gruyter Berlin, 1991, p. 17.
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the Holy Scripture as the Scripture of the Church, and to the Tradition as the Tradition
of the Church. In the first part of the study the author highlights several texts centered
on the depiction of the «stages» or «earthquakes» (as developments taken from Mt 27, 51
and Heb 12, 27), which, in the understanding of St Gregory the Theologian expressed in
the Fifth Theological Oration, describe the modalities of prophetic revelation of the
spiritual realities in the history of salvation. In general, three stages corresponding to the
three stages of divine Revelation are described: 1) the Law, 2) the Gospel and 3) the
eternal, eschatological Kingdom of God. The revelation of God occurs gradually, from one
stage to another, with the understanding that the present state of the Church corre-
sponds to a reality that will end with the complete revelation of the eschaton. The same
spiritual evolution, with a greater stress on the prophetic work characteristic to each
stage, can be found in the prologue to the Hagiorite Tome by St Gregory Palamas. Just
as the prophets received the revelation of a truth about the Holy Trinity in the time of
the Old Testament, so does the Church receive in the time of the New Testament charis-
matic discoveries concerning the truths and mysteries of the eternal life after the Final
Judgement, respectively from the eschatological state that the Church offers as a pro-
phetic foretaste. In the second part of the study, the author proposes a synthetic presen-
tation of the patristic exegesis of the fragment of 1 Cor 13, 8-13, which has as a main
theme the idea that the prophecies in the Church will disappear. The exegesis of St John
Chrysostom on the end and continuation of the Pauline hymn of love shows that the
biblical text speaks not of a dissolution of the charismas, which also includes that of the
prophecy, but to a completion of the charismas, a passing from partial to complete, re-
garding the work of these charismas in the eschaton. Love is the only reality that will
never fall, since God is Love, and thus He is communicated within the Church not as an
incomplete part, but as an experience of completion. Instead, the charismas are incom-
plete works that will be fulfilled in the eschaton. Chrysostom’s exegesis emphasizes here
the fact that the part will be dissolved by the whole. The conclusions of the patristic
exegesis of this Pauline fragment show that it does not refer to the charismas certified
historically within the Church until the 2™ century, whose disappearance St John Chrys-
ostom had described in his exegesis, but it refers to the present and eschatological di-
mension of the work of prophecy within the life of the Church. The Church has a pro-
phetic character, linked intimately to the sanctifying attribute that the whole Tradition
confesses with respect to the Church. In the last part of the study, the author presents a
few opinions included in the syntheses available in the Romanian theological milieu (Fr.
D. Stdniloae, Fr. A. Louth, Fr. M. Pomazanski, Fr. G. Florovsky, Fr. I. Romanidis), which
speak about the issue of the relationship between the Holy Scripture and the Patristic
literature. Starting from the two main criteria of the authority of both types of texts,
respectively 1) the work of the Holy Spirit and 2) the canonical or the ecclesial percep-
tion, the author seeks to demonstrate, by turning to older patristic testimonies (St Basil
the Great, St John Damascene, St Symeon the New Theologian, Paul Evergetinos), as
well as more recent ones (St John of Volokolamsk), the fact that the patristic literature
meets the two criteria of authority within the Church: the work of the Holy Spirit and the
ecclesial perception, although the writings of certain authors contain several personal
opinions or theologoumena. Some of the testimonies presented within the study focus on
the idea that the texts of the Fathers are as inspired as the biblical text. To complete
these testimonies, the author presents a few attributes mentioned by the Tradition in
relation to the Holy Fathers of the Church and their texts. Besides the attribute
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Be0qopol («bearers of God»), which is in fact very common in the liturgical tradition and
practice, it is also attested the attribute with biblical origin (2 Tim 3, 16) Bedmvevotol
(Fathers «inspired by God»), mentioned by various patristic authors of the first millenni-
um (St Maximus the Confessor, St John Damascene, St Theodore the Studite, St Symeon
the New Theologian), as well as in some of the documents of Ecumenical Councils (Con-
stantinople, 681) and local councils (Lateran, 649), but also in various texts of authors of
the second millennium (St Callistus I, patriarch of Constantinople John Evgenikos). The
author also brings into discussion the direct approach of Fr. I. Romanidis, who states that
the Scripture is not the word of God, but a word about the word of God. Apart from the
radical character of these statements, the author proposes their harmonization, focused
on a method of biblical and patristic research that doesn’t ignore the concrete reality of
the consecration and deification proven, expressed and determined by the patristic tradi-
tion. The conclusions of this study concern, on the one hand the proposal of a method of
unitary approach in the contemporary theology of the biblical and patristic fields (but not
exclusively), similar to the theological unity that the Holy Fathers practiced without
exception and, on the other hand, they refer to prompting the contemporary theological
environment towards a common understanding of the biblical and patristic realities,
starting from the pneumatocentric spiritual experience of the Tradition, which is ex-
pressed, at least by the patristic literature, in a very profound and direct manner as a
continuation of the spiritual experience reflected within the biblical text.
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Abstract

Among the Old Testament themes that have aroused the interest and fuelled the
debates of the biblicists, but also of the general readership one can mention the morality
of biblical figures, the harshness of God in some biblical accounts and the lacunary the-
ology as concerns man’s life after death. Some biblical accounts do not seem to contain,
at least apparently, any right judgment on the facts they present: deceit, cowardice, infa-
my and iniquity seem to parade unhindered in front of our eyes, and the hagiographers
do not appear disturbed by this or by what we might believe or understand from their
accounts. The Church Fathers were interested in this aspect of biblical accounts and they
sought solutions. For instance, they said that the epochs and the customs of biblical
accounts were different and that such accounts should be interpreted in a figurative way.
The suggested solution is an elegant and spiritual one, but it does not please the modern
reader of the Bible. If such accounts belong to the past, then what is the point of pre-
senting them to today’s readers? And if we cannot put them forth as normative for faith
for the morality of modern and postmodern times, couldn’t this be another reason to
repudiate them? Actually, the typological, allegorical or symbolic reading and interpreta-
tion, so cherished by the Holy Fathers, involve many difficulties. If Old Testament shad-
ows alluded to higher realities, which have not been completely revealed in the New
Testament, wouldn’t it be easier to follow or observe these and forget the shadow or the
prefiguration? The present study seeks viable solutions for these issues and attempts to
offer modern readers of the Scripture a pertinent theological answer.

Preliminarii

Intre temele veterotestamentare care au starnit interes si dezbateri fa-
rd sfarsit printre teologii biblisti, dar si printre credinciosii simpli, se numara:
1) moralitatea marilor figuri biblice, 2) duritatea manifestatd de Dumnezeu in
unele istorisiri biblice si 3) teologia lacunara in ceea ce priveste viata omului
dincolo de moarte. Unele istorisiri biblice nu par si cuprinda, cel putin in
aparentd, nicio judecata dreaptd asupra faptelor pe care ni le prezinta: min-
ciuna, lasitatea, josnicia, mdrsdvia si ticdlosia; acestea par sd defileze nes-
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tingherite prin fata ochilor nostri, iar aghiografii nu par sa fie deranjati de
acest lucru sau de ceea ce am putea crede sau intelege noi din relatarile lor!,

Cartea Facerii ne ofera unele exemple capabile sa-l scandalizeze pe citi-
torul modern al Sfintei Scripturi, la fel ca si pe cel de odinioard. Patriarhul
Avraam, de pild3, isi prezintd de doud ori sotia drept «sorad»?, iar fiul sdu, Isaac,
va proceda la fel in cazul Rebecdi®. Acesti patriarhi recurg la minciund si nu
sunt prea curajosi, intrucat isi expun sotiile* — care oricum nu aveau un statut
privilegiat — insultelor si exceselor venite din partea strdinilor, profitind de ¢
aceasta situatie pentru a se imbogati cu nerusinare. Patriarhul lacob / Israel i -
insala de doud ori pe fratele sau, Esau, in doud episoade biblice bine cunoscu- '
teS. Inainte de a se impdaca si de a reveni la sentimente mai bune fatd de frati
sai, losif le provoacd nepldceri, tratandu-i intr-un mod care lasa de dorit in
ochii unui cititor modern al Sfintei Scripturi®. Unde este sentimentul fraterniti-
tii si al iertdrii? Va veni si acest moment, insa deocamdata trebuie sa plateascé,
intr-un fel, faptele pe care le-au savarsit. Este inutil s continudm cu acest sir
de episoade biblice si s@ vorbim despre unele personaje din Cartea Judecdtori-
lor, despre Samson, de pilda, sau despre Ieftae, sau despre unele personaje din
Cartile Regilor, cum ar fi regii David si Solomon. Aceste exemple sunt mai
mult decat suficiente pentru a ilustra aceasta dificultate.

Parintii Bisericii au fost interesati de acest aspect al relatdrilor biblice
si au cautat solutii. Au spus, de pilda, cd epocile si obiceiurile in care sunt
incadrate istorisirile biblice erau diferite si ca asemenea istorisiri ar trebui
interpretate in sens figurat”. Aceste solutii sunt elegante, dar ele nu-l mai
satisfac pe cititorul modern. Dacd aceste istorisiri apartin trecutului, atunci
ce rost mai are sa le propunem spre lecturd cititorilor de astazi? Si daca nu
le putem propune ca ,normative pentru credintd” si pentru morala timpurilor
moderne si postmoderne, nu cumva acesta ar putea fi un motiv in plus pen-
tru a renunta la ele? Lectura si interpretarea tipologica, alegorica sau simbo-

t

—

! Jean-Luis SKa, Antico Testamento. Introduzione, Edizioni Dehoniane, Bologna, 2015, p. 83.
2 Vezi: Fc 12, 10-20 (v. 13) si 20, 1-18 (v. 2).

3 Vezi: Fc 26, 6-11 (v. 6).

4 Istoria mentalitatilor consemneaza vremea cand viata sotului conta mai mult decat reputatia
sotiei. Se pare ca egiptenii ignorau obiceiul unor nobili mesopotamieni de a-si proclama pe
una din sotii drept «sord», titlu cu pozitii privilegiate. Oricum, accentul acestui episod cade nu
pe slabiciunea celor doi, ci pe iconomia divind care-i salveazd pe beneficiarii fagduintei lui
Dumnezeu, indiferent de calitatea omului lui Dumnezeu sau a circumstantelor in care acesta
s-a aflat la un moment dat. Vezi: Biblia sau Sfinta Scripturd, versiune diortosita dupd
Septuaginta, redactata si adnotata de tBartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2001, p. 34.

S Vezi: Fc 25, 24-34 (episodul cu fiertura de linte si vinderea dreptului de intdi-nascut) si fe
27, 1-28, 9 (episodul cu binecuvantarea ,furata”).

6 Vezi: Fc 42-45 (mai cu seamad 42, 7; 16-17; 19; 24b; 44, 17).

7 S. AcosTINO d'Ippona, La dottrina cristiana, 1, 111, sez. 11, introd., trad. e note di Luigi Alici
coll. Letture cristiane del primo millennio 7, Edizioni Paoline, Milano, 1989, pp. 230, 258.
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lica, atat de indragite de Sfintii Parinti, comportd multe dificultati. Daca figu-
ra veterotestamentara face trimitere la o realitate mai inaltd care ne va fi
oferita in Noul Testament, nu ar fi mai simplu s urmam sau sa ne confor-
mam acesteia si sa punem deoparte sau sa dam uitarii figura imperfecta sau
prefigurarea? Iata unul dintre motivele pentru care Vechiul Testament nu are
reverberatii negative printre credinciosii nostri®.

O seama de texte biblice din Cartea Deuteronomului, din Cartea lo-
sua si din Prima Carte a Regilor vorbesc despre un obicei sau despre o lege
potrivit careia cetatile vrajmasilor cucerite de catre evrei trebuiau sa fie su-
puse distrugerii complete, fara nicio mild sau remuscare, locuitorii lor trebu-
iau ucisi (barbati, femei, copii si chiar animale) si toate obiectele pretioase
trebuiau sa fie consacrate Domnului®. Problema se complicd, deoarece Dum-
nezeu Insusi ii cere lui Israel s procedeze in acest fel®. Nu este posibil sd
vedem in acest gest numai un simplu obicei al unei epoci sau al unei socie-
tati primitive sau, pur si simplu, o lege barbard pe timp de rdzboi. Problema
ridicatd de textul biblic este de natura teologica. In textul ebraic, expresia din
Dt 7, 2 se traduce cu: «sa-i dai anatemeil. ,,A da (sau a supune) anatemei” un
popor era expresia folosita pentru prazile de razboi (oameni, bunuri si ani-
male) care-I erau oferite in intregime Domnului, ca semn de recunostinta,
fara ca invingatorul sa aiba dreptul de a se infrupta sau de a se folosi de ele.
Totusi, pentru ca acesta sa nu fie cumva ispitit s-o faca, atunci erau in intre-
gime distruse: robii sau prizonierii de razboi erau ucisi, iar bunurile erau
arse. De aici, expresia ,a da anatemei” a devenit echivalentd cu expresiile ,a
nimici”, ,,a starpi”, ,,a da pierzarii”; a anatemiza pe cineva echivaleaza cu ,a-l
condamna la pieire”!!,

Au fost propuse unele solutii, dar toate par sa fie insuficiente si ne-
convingdtoare. Oare este suficient sa-i spunem cititorului modern al Sfintei
Scripturi ca aceasta lege nu este realistd si ca foarte rar a fost pusa in aplica-
re? Si atunci, de ce este mentionata in istorisirile biblice? Un singur exemplu
ar fi suficient pentru a crea o problema de constiinta unui crestin care nu
poate sd nu se gandeascd, citind aceste istorisiri, la cuvintele si la invatatura
lui lisus despre iubirea vrdjmasilor (M¢ 5, 43-48 si textul paralel din Lc 6, 27-
28; 32-36). Daca Noul Testament a corectat acea ,lege ingusta” care exprima
in acele timpuri suveranitatea absolutd a lui Dumnezeu, asta nu inseamnd ca
acele texte dau marturie unor obiceiuri invechite si depasite? Si-atunci, de ce
mai fac parte din canonul biblic?

$J-L. SKa, Antico Testamento..., p. 84.

* Atunci cand legea anatemei nu era respectatd cu strictete, cel care o incilca era aspru
pedepsit (vezi episodul cu Acan din Jos 7 sau greseala regelui Saul din 7 Rg 15, 16-23).

" Vezi: Dt 7, 1-2; 20, 17-18; Jos 7, 15; 1 Rg 15, 2-3.

" Vezi: Biblia sau Sfanta Scripturd, p. 209, n. b.

175

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q0 — 0O ™



PR. ALEXANDRU MOLDOVAN STUDII

O altd ,dificultate” sesizatd de cititorii Vechiului Testament este aceea ci
paginile lui ne-ar oferi o teologie lacunara in ceea ce priveste sensul vietii si
realitdtile aflate dincolo de granitele trdirii in trup, ale vietuirii biologice. Aceasta
problemd este cat se poate de evidentd in cazul unei carti care reprezintd o ca-
podoperd a poeziei ebraice: Cartea Iov. Drama acestui om drept, potrivit majori-
tatii exegetilor si comentatorilor biblici, s-ar diminua considerabil daca acest om
sau autorul cartii ar fi cunoscut invatatura Mantuitorului Hristos despre invierea
mortilor, exprimata clar si fard echivoc in Noul Testament'2.

Dacd noi, «cei din legea harului», avem solutia la aceste intrebari tul-
burdtoare, de ce ar mai fi nevoie sd mai citim aceste texte din Vechiul Testa-
ment? Cartea Iov nu are altd utilitate decat aceea de a servi drept ,,contrast”
pentru Noul Testament? Reactia noastrd, in acest caz, ar putea face foarte
usor obiectul reprosului amar pe care Iov il adreseazd prietenilor sii cdrora
le cere compasiune si nu explicatii sterile: «Caci voi sunteti niste nascocitori
ai minciunii, sunteti cu totii niste doctori neputinciosi! Ce bine ar fi fost daci
ati fi tacut! Catd intelepciune ar fi fost din partea voastral» (fov 13, 4-5) (vezi
si fov 6, 21-29; 16, 2-5).

Atitudinile contradictorii ale eroilor biblici

Istorisirile biblice, atdt cele din Vechiul Testament cét si cele din Noul
Testament, sunt adesea contradictorii. Unele pericope biblice contin idei care
se contrazic intre ele sau care se exclud reciproc, fiind incompatibile unele
cu altele. Pe langa dificultatile obiective pe care le-am pomenit, mai exista
unele, mult mai subtile, care derivd din comportamentul si atitudinea, adesea
contradictorii, ale personajelor biblice. Existd un contrast evident si impresi-
onant intre dificultatile care apar atunci cand lecturdm Vechiul Testament,
aflandu-ne inaintea unei capodopere literare si teologice a Sfintei Scripturi,
si cdnd ne afldm inaintea acelorasi probleme pomenite mai sus, dar pe care le
gasim in afara literaturii biblice®.

Nimeni nu se scandalizeazi, spre exemplu, ascultind celebrele oratorii
ale lui G.F. Hédndel, care trateazd si ele, dar intr-un alt mod, aceleasi subiecte

12 Un comentariu scris in Introducerea la Cartea Iov din Biblia de la Ierusalim explica astfel:
,Omul trebuie si persevereze in sivdrsirea binelui in pofida tuturor incercrilor care-i apar in
cale. In acest stadiu al Revelatiei divine, autorul cirti nu putea trece la o invitatura mai
inalta. Pentru a proiecta lumind si sens asupra tainei suferintei umane, el trebuia si astepte s
aiba certitudinea unei retributii intr-o viata viitoare si sa cunoasca valoarea si sensul suferintei
oamenilor unitd suferintei lui Hristos. La intrebarile tulburatoare puse de lov va raspunde
Sfantul Apostol Pavel in doud texte bine cunoscute: «Intr-adevar, eu socotesc ca suferintele
din vremea de acum nu au nicio insemnatate fata de marirea care ni se va descoperi» (Rm 8,
18) si «Acum ma bucur de suferintele mele pentru voi, si in trupul meu implinesc lipsurile
necazurilor lui Hristos pentru trupul Sau, adicd Biserica» (Col 1, 24)” (La Bibbia di
Gerusalemme, Edizioni Dehoniane, Bologna, 2002, p. 1039).

B].-L. SKA, Antico Testamento..., p. 86.
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controversate!¥. Compozitorul german de la curtea regala britanicd a ales
pentru compozitiile sale muzicale personaje mai putin edificatoare (sau
exemplare) precum Samson, istorisiri cu continut teologic dificil cum ar fi
cele despre losua Navi, despre Saul (primul rege al lui Israel) sau despre
luda Macabeul, o figura ambivalentd cum a fost regele Solomon si o istorisire
— cea care-l are ca protagonist pe leftae — foarte dramaticd, care tulbura
intelegerea teologului si a credinciosului modern. Punctul de vedere al artis-
tului sau al iubitorului artei reuseste sa ne prezinte o interpretare mai putin
dificild a acelorasi pagini biblice.

Contemporanii nostri, care gasesc greu de acceptat continutul unor
carti biblice cum ar fi Cartea Iosua si Cartea Judecdtorilor, pot sa asiste
nepasatori si indiferenti la scenele violente descrise in compozitiile literare
ale lui Homer sau ale lui Virgiliu. Poate cd omul credincios sau crestinul care
citeste Sfanta Scripturd nu cautd in paginile ei satisfactii de ordin estetic, ci
hrana pentru credinta sa. Mai mult decadt atat, Scriptura este cuvantul lui
Dumnezeu. Cu toate acestea, artistul poate gasi o cale mai putin anevoioasa
pentru a aborda textele biblice si, astfel, devine legitima intrebarea daca nu
cumva omul credincios — dar si biblistul sau interpretul textelor sfinte — nu
ar putea invdta ceva la scoala acestuia? Un teolog precum H.U. von Balthasar
a vorbit despre o dimensiune esteticd a teologiei.

Istoria lui Ieftae, care trebuie sa-si sacrifice fiica in virtutea unei pro-
misiuni pripite (Jd 11), constituie ,o0 piatrd de poticnire” pentru multi dintre
cititorii Sfintei Scripturi, chiar daca aceiasi cititori vor citi cu aceeasi emotie
intensa drama Ifigeniei, fiica lui Agamemnon in Aulida’®, asa cum a fost trata-
ta in epoci diferite de Euripide (cca. 405 i.Hr.), de Racine sau de Goethe, in
care subiectul sau drama este aceeasi: un tata trebuie sa-si sacrifice fiica unei

re moral, iar aventurile sale au ficut din el un erou picaresc!® mai mult decat

" Georg Friedrich Handel a compus mai multe oratorii avind ca subiect teme biblice: Saul
(1739), Samson (1742), Mesia (1742), luda Macabeul (1746), losua (1747), Solomon (1747) si
leftae (1751). In timp ce lucra la compozitia acestui oratoriu, G.F. Hindel si-a pierdut vederea,
murind la Londra pe 17 apr. 1759, '

¥ Hans Urs VON BALTHASAR, Gloria. Una estetica teologica, Jaca Book, Milano, 1971-1977,
D. 44.

* Ifigenia (in mitologia greaca), fiica lui Agamemnon si a Clitemnestrei. Tatdl ei a vrut s-o
sacrifice zeilor pentru a obtine un vant prielnic la plecarea cordbiilor grecesti spre Troia.
Ifigenia a fost salvatd de zeita Artemis, care a inlocuit-o cu o cdprioard si a dus-o in Taurida
(Crimeea), unde a ficut-o slujitoare cultului sdu. Vezi aceste informatii la:
<https://dexonline.ro/definitie/ifigenia>, 05.04.2017.

"J-L. SKa, Antico Testamento..., p. 87.

' Picaresc, -4 (din sp. picaresco < picaro = aventurier) adj. Literatura p. = gen de literaturd in
proza (nuveld sau roman), de esenta realistd, cultivat initial in Spania (in sec. XVI-XVII), care
Prin intermediul personajului-tip «picaro», investigheaza, cu accente satirice, cele mai diverse
medii sociale, moravuri s.a., reliefind amanuntul pitoresc si ineditul aventurii, intr-un limbaj
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un model de virtute. In traditia romano-catolicd, din tot ceea ce Scriptura ne
ofera in legaturad cu acest personaj, celebrarea liturgica a pastrat doar istori-
sirea despre vestirea nasterii sale din Jd 13, 2-25, adica singurul loc in care
Samson nu este personaj principal. Artistii s-au inspirat adesea din acele
pagini biblice. L-am pomenit mai devreme pe G.F. Handel (in muzicd), dar au
fost atétia altii din domeniul artei, al literaturii sau al cinematografiei, care
au avut aceeasi sursa a inspiratiei’®.

Slabiciunile personajelor biblice

Oare istorisirile biblice care ne prezinta marile personalitati ale trecu-
tului lui Israel au ca scop primordial sd-i propuna cititorului o galerie de
modele de virtute? Existd, asa cum am vazut, serioase motive pentru a ne
indoi de acest lucru. Este adevarat ca problemele de natura etica sau morali
nu sunt in prim-plan, dar nici nu sunt indepartate din textul biblic. Oare de
ce? Deoarece acestea sunt, in primul rand, ,memorii” care pastreaza amintiri-
le inaintasilor, ale stramosilor si ale eroilor din trecut. Au supravietuit n
traditie datoritd legaturii particulare (speciale) care le leaga de originile si de
momentele importante ale istoriei poporului lor. Ca acesti eroi sau aceste
personaje biblice au sau nu defecte are mai putind importanta decat faptul ci
ei sunt ,stramosi” sau ca au avut un rol important, esential chiar, in forma-
rea si cresterea acestui popor. Aceste figuri biblice tin de ,identitatea” popo-
rului biblic, iar cititorii, cei carora li se adreseaza textele biblice, sunt si ei
»descendentii” sau ,mostenitorii” acelor eroi (barbati si femei). Faptul ci
Avraam, Isaac si lacob / Israel au avut slabiciuni si defecte, nu-i impiedica si
fie ,stramosii” sau ,parintii” lui Israel, potrivit trupului si potrivit credintei.
Marele Moise, fondatorul prin excelentd al poporului biblic, a fost ,ireprosa-
bil” (fara de prihana) sau nu??. Samson este in mod limpede pe cét de vio-
lent, pe atdt de vulnerabil (reuseste sa ucidd o mie de filisteni cu o falca de

plin de elemente argotice, familiare, etc. Prototipul genului a fost Viata cavalerului Guzmdn
de Alfarache de M. Aléman; genul acesta a apdrut si in alte literaturi europene pani la
mijlocul sec. al XVIII-lea. Elemente p. se regdsesc si mai tarziu la mari scriitori, precum Gogol
(Suflete moarte), M. Twain (Huckleberry Finn) si Th. Mann (Confesiunile lui Felix Krull)’
(<https://dexonline.ro/definitie /picaresc>, 05.04.2017).

19 John Milton, Samson Agonistes (1671), in literaturd; Samson si Dalila (1877), opera lui
Camille Saint-Saéns, in muzica si, de ce nu, Scrisoarea a V-a a lui Mihai Eminescu.

20 Lui Moise i se reproseaza faptul cd a ucis un egiptean pentru a lua partea unui conational
(Is 2, 12-22). Insd, in ceea ce priveste motivul pentru care Dumnezeu i-a spus: «Acesta este
pamaéntul (sau tara) pentru care M-am jurat lui Avraam, lui Isaac si lui lacob, zicand: -
Semintiei tale o voi da — Iatd, te-am invrednicit sa-l vezi cu ochii, dar in el nu vei intra» (Dt 34,
4), acesta ramane neclar, iar textele biblice ne ofera explicatii care nu prea concorda intre ele.
Vezi: Dt 1, 37; 3, 23-27; 4, 21-22; 32, 49-52; Ps 105, 32-33. «Apoi L-au maniat pe Domnul la
Apa Certarii si Moise a indurat necaz de dragul lor, ca ei ii amdraserd duhul, iar el a rostit
judecdti cu buzele sale» (J.-L. SKA, Antico Testamento..., p. 88).
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magar, insa nu este in stare sa reziste farmecelor unei femei ca Dalila), dar el
rdmane, totusi, un erou al lui Israel intr-o epoca dificild a istoriei acestuia.

La aceasta se adauga un al doilea motiv. Acele figuri ale trecutului lui
Israel reflecta bajbaiala, sovidielile si ezitarile, cdderile si retrezirile unei cre-
dinte aflate in chinurile facerii, apoi in crestere treptata prin incercarile si
provocarile istoriei si in cele mai diferite circumstante. Vechiul Testament nu
cunoaste ,campioni ireprosabili” sau ,desavarsiti” ai virtutii. Subliniem: ,ai
virtutii”, iar nu ai credintei. Si prin acest fapt, Vechiul Testament este cat se
poate de ,uman” sau, am putea spune, ,intrupat”. Eroii prezentati in Scrip-
turile vechi nu apartin unei clase privilegiate, nici din punct de vedere social,
nici din punct de vedere moral. Ei fac parte din popor si traiesc dramele cele
mai intense si cele mai serioase ale existentei umane. Un barbat si o femeie
se regdsesc in jurul unui pom — numit «al cunostintei binelui si raului» — si
in compania unui sarpe care vorbeste; doi frati Ii aduc Domnului o jertfs, iar
raspunsul Domnului la aceastd jertfd devine motiv de cearta, de invidie, de
scandal si, in cele din urmd, de omor calificat si tocmai in aceste imprejurari
se decide destinul ulterior al umanitatii (Fc 2-4).

La inceputul istoriei lui Israel, cititorul modern al Bibliei intalneste
aspecte si probleme legate de turme, de impdrtirea locurilor de pasunat, a
fantanilor, de cdsatorii si de mosteniri, de sotii rivale care se invidiaza, de
frati care se cearta pentru dreptul de intdi-ndscut incd din pantecele mamei
lor, apoi se despart unul de celalalt pentru a se impaca in cele din urma,
dupd lungi peripetii. Acest aspect al istorisirilor biblice are trei consecinte
majore asupra interpretarii lor. In primul rand, materia sau stilul — am putea
spune genul literar al istorisirilor — ne impiedica sa interpunem un ecran
intre ,strdmosi” si ultimul membru al poporului ales. Toti descendentii unui
popor se pot recunoaste in stramosii lor, deoarece existenta lor reprezintd
oglinda a ceea ce constituie esentialul vietii fiecdruia. In al doilea rand, itine-
rariul marilor figuri ale lui Israel este agitat. Cu pretul multor ezitari si devi-
eri, caderi si ridicdri, erori si ratdciri, figurile biblice L-au cdutat pe Dumne-
zeu, pe parcursul existentei lor. Cititorul atent al Sfintei Scripturi si, mai cu
seamd, cel avizat, precum comentatorul si exegetul, pot ajunge la concluzia
c experienta lui Dumnezeu este inseparabild de o ,cdutare duhovniceascd”
cu toate vicisitudinile ei?.

In sfarsit, un exemplu — cel al istoriei lui leftae — ne va permite si
subliniem acest aspect si ne va propune o lecturd, dar mai ales o interpretare,
care s3 tind cont de adevdratele intentii ale aghiografului. Adesea, cititorul
Sfintei Scripturi cautd in paginile ei ,modele de imitat sau de urmat”, consi-
derdnd Scriptura un fel de ,Vieti ale sfintilor” sau de ,Legenda aurea”, in

# André WENIN, Dalla violenza alla speranza. Cammini di umanizzazione nelle Scritture,
Qiqajon, Magnano, 2005.
2 )-L. SKa, Antico Testamento..., p. 89.
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timp ce istorisirile biblice ii oferd ceva mai mult: experienfe concrete, pe
care sd le retrdiascd. Cu alte cuvinte, Biblia vrea sa-l implice in actiune pe
cititorul ei, vrea sa-l facd partas la experienta eroilor ei.

Drama lui leftae nu-1 poate lasa indiferent pe cititorul Scripturii si
tocmai asta doreste sau urmareste aghiograful prin textul din Jd 11. Acest
text nu vrea sa edifice credinta — sa indemne spre bine, am zice noi cei de
astdzi —, ci vrea sd emotioneze, sa miste, sd zguduie sau sa zgaltaie superfici-
alitatea noastra. Cititorul nu este chemat sa judece, nici sa aprobe sau si
dezaprobe gestul lui Ieftae. Istorisirea biblica il invitd, mai degrabad, sa intre
in chinuitoarea experientd a unui tatd si a fiicei sale, sa retrdiasca impreund
cu el teribilul moment in care biruinta tatilui se transforma intr-o tragedie,
iar cantecul de triumf al tinerei fete se transforma in bocet, vaiet si lamenta-
tie, adica intr-o cantare funebrd. Cum ar putea acest lucru sa nutreasca expe-
rienta credintei? Intr-o formd mai precisd: dimensiunea religioasd a istorisi-
rii este inseparabild de modul de a retrdi episodul. Aceastd dimensiune nu
consta intr-o ,idee”, ci in calitatea (intensitatea) participarii la drama care s
desfasoara sub ochii cititorului®.

Cu toate acestea, ar fi gresit sa vrem sa schimbam ideile pentru senti-
mente subiective. Este vorba, mai degraba, de recompunerea unei experiente,
de necesarul de a deveni constienti de fortele care se confrunta si de necesa-
rul de a urmari in timpul lecturii etapele parcursului sau. Sensul istorisirii
biblice nu constituie, asadar, un ,lucru” pe care ar fi suficient sa-l culegem
din zbor in cadrul textului, ci el este legat de un act care cere din partea
cititorului ,un exercitiu de asimilare” pentru a intra in lumea istorisirii si
pentru a se orienta potrivit punctelor de referinta proprii unui asemenea
univers. In acest fel, cititorul se va imbogati in contact cu textul biblic, fard a
cduta in el ceea ce stia deja. In limbajul paulin, sensul unei istorisiri biblice
apare atunci cand interpretul sau comentatorul biblic isi exercitd propria
capacitate hermeneuticd de a «se face tuturor toate» (I Co 9, 22). In acest
mod, credinciosul — si cititorul Scripturii — va descoperi adevarul unei cele-
bre fraze ale lui Terentiu: <Homo sum, humani nihil a me alienum puto (Om
sunt; nimic uman nu-mi este strain)».

Cruzimea unor episoade biblice

O seama de texte biblice din Cartea Deuteronomului, din Cartea losua
si din Prima Carte a Regilor vorbesc despre un obicei sau despre ,legea ana-
temei”, o lege potrivit careia cetatile cucerite ale vrajmasilor lui Israel trebuiau
sa fie supuse distrugerii complete, fara nicio mild sau remuscare; iar locuitorii
lor trebuiau trecuti prin ascutisul sabiei: barbati, femei, copii si chiar animale,

2 André WENIN, Perché tanta violenza? Quando la Bibbia provoca e disarma, Edizioni
Paoline, Milano, 2011, p. 36.
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iar obiectele pretioase trebuiau sa fie consacrate Domnului. Se pare ca Domnul
Dumnezeu Insusi ii cere poporului Siu si procedeze in acest mod®.

Am spus deja cd problema ridicatd de aceste texte biblice este de natu-
rd teologicd. Textul biblic Insusi oferd explicatia ,pericolului contaminarii”, al
contamindrii cu idolatria, pericol care trebuia evitat cu orice pret®. Problema
ridicatd este mai mult de natura formala: dificultatea acestor texte se reduce
considerabil sau chiar dispare cu totul daca tinem cont de faptul ca istorisiri-
le relatate in Cartea Iosua sunt foarte apropiate de lumea idealizatd a legen-
delor antice. Data scrierii Cdrtii Josua nu poate fi fixata cu certitudine, insa
exegetii si comentatorii biblici concordd in a accepta ca datd a scrierii ei pe-
rioada exilului babilonic sau perioada postexilicd. In perioada exilului babilo-
nic Israel si-a pierdut propriul teritoriu si a simtit nevoia ,exorcizdrii” pre-
zentului cu ajutorul trecutului glorios, cu speranta nemadrturisitd cd Dumne-
zeul sdu va repeta interventiile minunate din trecut. Acesta este motivul pen-
tru care in Cartea Iosua avem o descriere idealizatd a cuceririi Canaanului®.

Sunt multe indicii In textul cartii care dovedesc faptul cd autorul ei a
dorit sd idealizeze trecutul poporului sau. De pildad, losua Navi se numara
printre putinele personaje biblice care sunt ireprosabile; Dumnezeu nu i-a
refuzat niciodatd lui Iosua ajutorul Siu. In Cartea Iosua intilnim singurul
caz din intreaga istorie sfantd a lui Israel in care Dumnezeu Insusi ,S-a su-
pus” unui om, oprind soarele pe cer, permitandu-i eroului Sdu o victorie
totald sau deplind asupra Amoreilor (fos 10, 12-15). Iosua Navi a fost infrant
o singurd datd de locuitorii cetdtii Ai, dar a reusit sa se reabiliteze indata (Jos
7, 2-5). Timpul lui losua Navi a fost unul dintre putinele din istoria lui Israel
in care poporul I-a aratat Domnului o fidelitate care n-a cunoscut scadere
sau infidelitate (fos 24, 31; Jud 2, 7). Cartea Iosua ne prezintd, asadar, o
adevarata ,perioadd de aur” a istoriei lui Israel, iar noi trebuie sa o citim
tinand cont de acest detaliu?”. Dincolo de acestea, ea cuprinde si afirmatii
care merg in sens opus. In primul rind, Domnul Dumnezeu ii conferd lui
losua Navi biruinta asupra tuturor vrdjmasilor. Uneori, se pare ca simpla
prezentd a lui Iosua este suficientd pentru a-i pune pe fugd pe vrajmasii lui
Israel (Zos 1, 5-9). Desi Domnul il asigurd pe Iosua de victorie, acest fapt nu
exclude efortul, intelepciunea, stratagema, atacul surpriza si folosirea tuturor
mijloacelor pentru a invinge®. Existd, in mod cert, o tensiune in toate aceste
texte din Cartea Iosua in care, pe de o parte avem asigurarea cd Domnul

¥ Norbert LOHFINK, Il Dio della Bibbia e la violenza. Studi sul Pentateuco, Morcelliana,
Brescia, 1985, p. 48.

% Pietro BOVATI et al,, 1l Dio violento nella Bibbia, coll. Sussidi biblici 116, Reggio Emilia,
San Lorenzo, 2012, p. 31.

#).-L. SKA, Antico Testamento..., p. 90.

¥ Gianfranco Ravasl, La Bibbia: risposte alle domande piu provocatorie, Edizioni Paoline,
Milano, 2000, p. 44.

¥ L. SKa, Antico Testamento..., p. 91.
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vine in ajutorul omului, insa faptul acesta nu exclude, ci, dimpotriva, implica
si efortul omului.

In al doilea rand, biruintele si victoriile lui losua nu sunt ,totale”. Tex-
tul biblic al cartii ne spune cd «pdmantul Canaanului a fost cucerit», insi

acelasi text adaugd faptul ca Iosua nu a cucerit intregul pamént, pomenind |

teritorii care trebuie inca cucerite, iar textul din Jd 1 ne prezinta si el aceeasi
viziune mai putin triumfalista. In al treilea rand, desi ,legea anatemei” trebu-
ia respectata in modul cel mai riguros posibil, existd in cuprinsul acestei carti
si ,abateri de la reguld”! Prima incdlcare a legii anatemei a fost aspru pedep-
sitd prin uciderea cu pietre a lui Acan (Jos 7, 1-26). Insa, cateva versete mai
tarziu, Domnul admite un ,amendament” al ei, permitand lui Israel sa-si
insuseasca ceva din ramasitele si din animalele cetatii Ai (/os 8, 2). Mai de-
parte, textul din /os 11, 13-14 vorbeste despre alte abateri de la aceasta lege,
fara sa ofere justificari respectivului gest. Chiar in timpul cuceririi Ierihonu-
lui, Josua Navi a crutat viata femeii Rahab si a familiei ei, pentru ca aceastd
femeie L-a marturisit pe Iahve. Asa cum se poate vedea, rigiditatea legii ana-
temei nu exclude, pe alocuri, posibilitatea unor amendamente, potrivit cir-
cumstantelor care se ivesc®.

In al patrulea rand, textul biblic ne spune ci Iosua s-a supus intru to-
tul Legii pe care Moise i-a incredintat-o (/os 11, 15). Cititorul biblic va fi
surprins atunci cand va citi ca losua a cazut la intelegere si a facut un legi-
mant cu gabaonitii (Jos 9), lucru care era interzis cu desavarsire de Legea
mozaicd (Dt 7, 1-7). Textul biblic ne spune cd acestia l-au mintit pe Iosua ci
vin de departe si au obtinut, prin inseldciune, un acord de pace din partea sa.
Totusi, Iosua decide sa-i foloseasca ca taietori de lemne si ca purtatori de apd
(fos 9, 21), lucru in perfect acord cu ceea ce se spune in Dt 20, 11, unde
aflam ca cetatile «indepartate», care vor face pace cu Israel, ii vor plati aces-
tuia tribut®. Toate aceste exemple ne arata cd existd, fard indoiald, o tensiune
intre descrierea idealizatd a cuceririi Canaanului si realitatea concretd a fap-
telor care s-au petrecut atunci, tensiune pe care autorul cértii sau redactorii
ei tardivi nu s-au gandit s o dezamorseze. Astfel, cititorul modern al cérti
este obligat sd parcurgd acelasi traseu ca si protagonistii ei, pentru a-i intele-
ge sensul. El trebuie sd retrdiascd tensiunea permanentd intre fagdduinta
Domnului, care nu poate sd nu se implineascd, si incapacitatea omului de a
ramane fidel in totalitate acestei fagadduinte. Pamantul Canaanului i-a fost
fagaduit si daruit de Dumnezeu poporului biblic, el nefiind cucerit in intre-
gime de Israel. A fost, deci, un dar de la Dumnezeu, dar si un efort al lui
Israel de a-l cuceri. Cititorul atent al Scripturii va sesiza in textul biblic
aceastd tensiune si va intelege cd increderea in Dumnezeu si in implinirea
cuvintelor Sale nu exclud recursul la inteligenta si la efort din partea omului.

29 P, BovaTi et al.,, Il Dio violento nella Bibbia..., p. 31.
% J-L. SKa, Antico Testamento..., p. 92.
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«impéré;ia lui Dumnezeu se ia prin asalt — a spus Mantuitorul Hristos
- iar cei care dau asaltul o cuceresc» (Mt 11, 12). Pe de o parte, cititorul
Scripturii va vedea intransigenta unei legi care nu cunoaste sau nu admite
exceptii si nu admite incélcéri ale ei, iar pe de alta parte el va insista la unele
corecturi necesare atunci cand este vorba de aplicarea ei. Acest drum sau
acest itinerar nu a fost trasat inainte, ci este parcurs in fiecare epoca si de
fiecare generatie de oameni, asa cum s-a intamplat cu losua si cu poporul
sau. Ultimul mesaj al cartii este dat de faptul ca actiunea aceasta nu este
numai posibild, ci si o actiune reusiti. In sens duhovnicesc, losua Navi Il
preinchipuie sau Il prefigureaza pe Mantuitorul lisus Hristos, iar cucerirea
Pamantului Fagaduintei sau a Canaanului reprezintd, in acelasi limbaj du-
hovnicesc, dobandirea Imparatiei lui Dumnezeu?!.

Teologia lacunara in ceea ce priveste viata omului dupa moarte

O altd ,dificultate” sesizatd de comentatorii si exegetii Vechiului Tes-
tament a fost aceea ca multe dintre paginile lui ne-ar oferi o teologie lacuna-
rd in ceea ce priveste sensul vietii si realitdtile aflate dincolo de granitele
vietii in trup. Aceasta problema pare evidentd in cazul unei carti care, asa
cum am spus, reprezintad o capodopera a poeziei ebraice: Cartea lov. Potrivit
majoritdtii exegetilor si comentatorilor biblici, drama acestui om drept s-ar
diminua considerabil daca el sau autorul cartii ar fi cunoscut invatatura Man-
tuitorului Hristos despre invierea mortilor, exprimata clar si fara echivoc in
Noul Testament. Intrebdarile pe care si le-au pus, au fost urmatoarele: Credin-
tain inviere schimbd cumva viziunea sau intelegerea noastra despre Cartea
Iov? Oare intelepciunea, pe care personajul principal al cartii o dovedeste, nu
are alt scop decat acela de a ne permite noud, celor de astazi, sa masuram
mai bine distanta care separa Vechiul Testament de Noul Testament?

Este imposibil, in cateva randuri, sa abordam toate problemele pe care
le ridica aceastd capodopera a poeziei ebraice, insa cateva idei i pot indica
ctitorului modern al cdrtii unele lamuriri care sa-1 impace cu teologia pre-
zentatd de autorul ei. Punctul nostru de plecare va fi un verset din concluzia
dramei. Dupa ce i-a rdspuns dreptului lov si dupd ce a primit din partea aces-
tuia un raspuns timid, Domnul i se adreseazd unuia dintre cei trei prieteni ai
lui Iov veniti sa-1 consoleze pe acesta — este vorba de Elifaz din Teman! — cu
aceste cuvinte: «Tu si cei doi prieteni ai tai ati gresit, fiindcd in ochii Mei n-
ati grait nimic din adevarurile pe care le-a vorbit robul Meu, lov» (fov 42, 7).
lov a putut sd-si exprime durerea si necazul, iar cuvintele sale au frizat bles-
temul si, cu toate acestea, Domnul 1i da lui dreptate si nu prietenilor sdi, care
au incercat din rasputeri sd justifice modul de lucru al lui Dumnezeu. Iov, la
randul s3u, le-a reprosat, in repetate randuri, prietenilor sdi, veniti sd-1 man-

¥ C. Ravast, La Bibbia..., p. 61.
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giie, cd nu erau in stare sd-i impartaseasca durerea si nici sd-i inteleaga sufe-
rinta (dacd aceasta poate cumva sa fie inteleasa). Cei trei prieteni si-au dat
silinta sd-1 convingd pe lov cd el nu reprezintd ,un caz izolat” sau ,un ca
aparte” si cd nu poate face exceptie de la reguld, in acest caz de la doctrina
retributiei divine: Domnul il recompenseazd pe cel drept si il pedepseste
exemplar pe cel pacatos. Daca acum suferi, inseamna cad esti pedepsit sau
batut de Dumnezeu, iar dacd esti batut de Dumnezeu, inseamna ca ai pacatu-
it. Pocdieste-te si Dumnezeu te va reabilita!

Iov indrazneste sa opuna experienta sa acestei teorii abstracte, care
aduce mai mult a idee preconceputa, care, la o cercetare atentd si amanunti-
ta, nu poate sta in picioare. De fapt, Iov cere un singur lucru: sa fie ascultat,
de prietenii sai si de Dumnezeu. Domnul i-a rdspuns lui Iov pand la urmi, i-a
aprobat atitudinea si a condamnat ferm atitudinea celor trei, care s-au gandit
ca ar putea fi avocatii Celui de Sus®. Aici intervine dificultatea de care s-a
lovit cititorul modern al Sfintei Scripturi. Cum va putea pricepe el discursul
lui lTov si adevdrurile pe care el le exprimd despre Dumnezeu? Cartea este
elaborata de autorul ei sub forma de dialog, iar prezentarea dramei ii deschi-
de cititorului multiple posibilitati:

— el poate fi de partea prietenilor lui Iov si poate apdra cauza divina,
condamnandu-l pe lov;

— el ar putea fi de partea lui Iov si sd ajunga sa condamne lucrarea diving;
— ar putea ramane neutru si sa traga de timp pana la sosirea rdspunsului
divin;

— ar putea ramane spectator neutru si sa judece experienta lui Iov din
exterior, ca un arbitru;

— ar putea, de asemenea, sa se facd partas la intensitatea dramei dar
numai ca un estet, fard sd-si pund nicio problemda de fond sau de
constiintad®,

Exegetii si comentatorii biblici si-au pus urmatoarele intrebari: Oare
nu cumva textul insusi ne indica o cale de urmat? Nu cumva textul ne invité
sa facem o alegere? Oare nu ne invitd sa intram in ,focul dezbaterii” intr-un
fel sau altul? Pentru primii cititori ai cartii, problema ridicatd de autorul ei
era cruciald, iar ei nu puteau sa nu reactioneze. Simplificind putin lucrurile,
am putea defini conflictul lui Iov astfel: cartea ne prezinta confruntarea din-
tre o doctrina traditionald, elaborata in intregime in favoarea lui Dumnezeu,
si un caz individual (izolat), care o pune sub semnul intrebarii. Cartea aceas-
ta ne prezintd conflictul lui lov impotriva unui sistem de gandire bine inré-
ddcinat in pamantul lui Israel. Cititorul cartii este invitat sa intre pas cu pas
in aceasta dialecticd, sd-si insuseascd punctele de vedere exprimate in cuprin-

sul ei, sd parcurga experienta lui Iov si a prietenilor lui pentru a vedea, in

32 G. RAvASI, La Bibbia..., p. 77.
33 ).-L. SKa, Antico Testamento..., p. 95.
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cele din urma, ca este imposibil ca parerile si ideile lor sa se intdlneasca. Iov
il invitd pe cititorul sdu sd caute el insusi o cale cdtre Judecatorul suprem al
istoriei, sa recompund in propria sa dimensiune umand, emotionald si spiri-
tuald disperarea celui care si-a ranit mainile batand in zadar la poarta tacerii.
Nu este vorba de a fi de partea lui Iov sau de a-l consola in locul prietenilor
sdi, ci de a putea ,reconstrui” si ,experimenta” drama lui in toatd intensita-
tea si componentele ei, furnizate fiind de Iov insusi si de prietenii sdi, dar si
cele care provin din ticerea lui Dumnezeu®.

Dupa ultimul ,asalt” al lui Elihu (fov 32-37), cand, in sfarsit, Dumne-
zeu 1i raspunde lui Iov, cititorul modern al Scripturii poate recompune toata
arhitectura dramei si poate integra in ea aceastd noud dimensiune care-l va
agjuta s@ patrundd si mai adanc taina acestei capodopere a Vechiului Testa-
ment. La sfarsitul cartii, cititorul ei va rdméane in fata unui singur paradox.
Raspunsul Domnului (cuprins in cap. 38-41), relativizeaza ideea retributiei
divine si insistd pe caracterul de nepdatruns al lucrdrii divine. Epilogul in
proza (fov 42, 7-17) ne spune ca Dumnezeu recompenseaza rabdarea lui Iov,
umplandu-l de bunuri potrivit normei sau ideii criticate (cea a retributiei
divine). Aceasta munca de descifrare a mesajului cartii se desfasoard pe in-
treg parcursul lecturii ei. Sensul ascuns al cartii lui Iov poate fi descoperit
numai progresiv, in cadrul unui proces de ascultare, de corectare, de cautare
nesigurd, de revizuire, cautand pe un camp de luptd, si nu pe mapamond,
toate fortele chemate in cauza si urmdrind desfisurarea dramei pana la ca-
pat. ,Batdlia” sau ,lupta” rdmane pentru multd vreme incertd si nu vedem
necesara cautarea unui invingator. Punctul fundamental este acela cd opera
aceasta veterotestamentara il stimuleaza pe cititorul ei sa traiasca, sa recon-
struiascd ,lupta” pentru a intelege sensul cartii, sens care nu consta intr-o
idee abstractd despre Dumnezeu sau despre suferintd, ci, mai degraba, intr-o
,actiune”, intr-o participare activd la aceastd confruntare®.

Daca cititorul acestei carti crede in invierea mortilor poate, oare, sa se
implice direct in drama ei? In niciun caz, Noul Testament nu aratd caduca
intelepciunea exprimata in Cartea Iov. Din contra, Noul Testament confirma
faptul ca aceasta este calea care-l1 conduce pe om la taina lui Hristos mort si
inviat®, Evanghelistii Matei si Marcu conferd figurii dreptului care suferd o
profunzime noud, iar Mantuitorul Hristos reia toate invocarile predecesorilor
Séi pe calea suferintei, pand la cea mai tulburdtoare si mai sfasietoare dintre
ele «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit» (Mt 27, 46;
Mc 15, 34; Ps 21, 1). lisus nu numai cd sustine cauza tuturor dreptilor Ve-
chiului Testament, dar Se si asaza intre ei pentru a face biruitoare cauza lor.

" Giuseppe BARBAGLIO, Dio violente? Lettura delle Scritture ebraiche e cristiane, Cittadella
Edilrice, Assisi, 1991, p. 221.
i J-L. SKA, Antico Testamento..., p. 96.

C.RavAsI, La Bibbia..., p. 79.
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Invierea lui Hristos nu trebuie interpretatd ca si cum lisus ar fi scdpat de
soarta celor nevinovati si acuzati pe nedrept. El a patimit in trupul Sdu pana
la moartea cea mai de ocard si a pastrat urmele Patimirilor pe Trupul Sau.
Invierea Sa se manifestd ,in” si ,dincolo de moarte”, nu ,in afara” acesteia:
«Nu trebuia, oare, sa pdtimeascd acestea Hristos si asa sa intre in slava Sah
(Lc 24, 26).

Invierea este figidduitd dreptilor care suferd si picitosilor intorsi la
Domnul prin pocdintd si celor care, asemenea lui Iov, refuzd sau resping
orice consolare ieftind — cum este cea a unei recompense viitoare — si isi
doresc cu dinadinsul sa-L descopere pe Dumnezeu in suferinta lor?”. Pentru
a descoperi acest adevar, cititorul cartii va trebui sa ia in serios drama lui Iov
si campul de forte opuse care se manifestd in paginile ei. Acum, nu este ade-
vdratd pe de-a-ntregul afirmatia pe care exegetii si comentatorii biblici au
facut-o despre Cartea Iov, cum ca ea ne-ar prezenta o teologie lacunard in
ceea ce priveste viata omului dupa moarte. Personajul principal al cartii face,
la un moment dat, aceastd afirmatie: «Eu stiu cd Rascumparatorul meu este
viu si cd Dumnezeu va ridica din pulbere aceastd piele a mea care se destra-
md» (fov 19, 25-26)3%,

In literatura universald intalnim nenumdrate cazuri si mirturii ale ne-
fericirii omului cauzate de boald si nu sunt deloc putine vocile care isi strigd
durerea in paginile ei. Insd, niciuna dintre aceste voci nu este atat de emoti-
onantd, atat de sfasietoare, atat de puternicd si de radicald precum este vocea
lui Iov. Pentru majoritatea vocilor care provin din literatura lumii, a suferi
reprezinta un destin implacabil, neindurdtor sau inexorabil. Suferinta repre-
zintd o consecintd a neascultdrii omului de Dumnezeu si a cdderii in pacat,
jar a suferi reprezintd o stare inseparabild de verbul ,a trdi”; suferinta tine de
conditia noastrd ontologicd, tine de realitatea vietii in acest trup biologic,
stare impotriva cdreia nu are niciun rost sau niciun sens sa ne razvratim, ci
numai sa o asumam si sd i rezistam.

Un romancier roman de origine evreiasca, M. Blecher, care avea o sensi-
bilitate maladivd datorata, foarte probabil, bolii incurabile de care suferea,
afirmd in paginile operei sale Inimi cicatrizate, ca: ,Nu e nicio isprava sa su-
feri. De mii de ani oamenii se complac in suferintd, se compatimesc si se plang
unii pe altii pentru suferinta lor. As vrea sd le pot distruge aceastd iluzie. Sa
nu mai creadd cd dacd suferd e cine stie ce de capul lor”. Conceput astfel,
scandalul raului se acutizeaza si sfarseste in resemnare sau chiar in disperare.

37 )-L. SKa, Antico Testamento..., pp. 96-97.

% André WENIN, Non di solo pane... Violenza e alleanza nella Bibbia (Epifania della parola),
Edizioni Dehoniane, Bologna, 2004, p. 164.

39 Sergio QuINzIO, ,Personaggi giobbici in Joseph Roth e Isaac B. Singer” in: Benedetto CALATI
et al, Le provocazioni di Giobbe. Una figura biblica nell’orizzonte letterario, coll. Punti
critici 1, Marietti, Genova, 1992, p. 91.
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In loc de concluzii

Istorisirile din Vechiul Testament nu raspund niciodatd si in mod de-
plin satisfacator intrebarilor noastre existentiale (despre care unii cred ca nici
n-ar trebui sa fie puse), dar ele ne oferd ,puncte de plecare” in cdutarea unor
raspunsuri valide, viabile, acceptabile, rezonabile si cumpdtate. Istorisirile
cuprinse in literatura biblicd nu ne ofera ,produsul finit”, dar ne pun la dis-
pozitie instrumentele necesare pentru a ne forja in actul lecturdrii o experi-
entd a credintei mereu noua.

Summary: The Old Testament Scriptures - issues and
controversies

The books of the Old Testament present various situations that are troubling for
both scholars and the general readership. These situations refer to the morality of im-
portant biblical characters, God’s commandment that Israel should massacre entire cita-
dels or life after death. Hagiographers create a genuine image of certain events or biblical
personages, regardless of their moral and ethical flaws. Certainly, some of these can
scandalize and confuse readers. However, the author does not seem to be concerned with
the impact of the text among readers. For example, Abraham and Isaac present their
wives as ,sisters”; Jacob deceives his brother, Esau, Joseph before revealing his true
identity to his brothers, first terrifies them for selling their younger brother. The exam-
ples go on: Samson, David or Solomon. Trying to explain these troubling situations, the
Fathers of the Church suggested that these events and situations took place in another
epoch thus should be interpreted figuratively. The symbolic and allegoric interpretation
also meets difficulties in dealing with the above situations. Thus, certain questions arise:
If these events belong to the past, are they relevant for the present readers? If this events
are not fundamental for faith and for the ethics of the modern and postmodern epoch,
isn’'t this yet another reason for giving up on them? Such a text can raise questions in a
believer's conscience that lives by the commandment of love for enemies, commandment
given by Jesus Himself. Another troubling situation in the Old Testament is the com-
mandment that Israel should curse the conquered gentiles and his direct enemies with no
exception. One of the issues that the Old Testament reader is faced with is that it does
not provide the reader with a fulfilling theology, which gives purpose to life and makes
light in what the eternal life is concerned. This issue is expressed thoroughly in the Book
of Job where the main character, Job has a dramatic and tragic life. Nowadays every
Christian knows that we will never live Job’s drama because we live by the teachings of
Jesus, and we know the teaching about the resurrection of the dead. Therefore, do we
need to read the Book of Job any longer? Such a text can raise numerous questions in
the mind of a simple believer, whose heart is filled with the commandment of love to-
wards enemies, commandment that our Lord Jesus Christ gave. Moreover, there are
numerous biblical stories that are often contradictory, creating confusion among readers.
The modern reader can scarcely accept books like Joshua and Judges as books that have
any spiritual relevance. The same event read in the Holy Bible and then lectured in a lay
book will be perceived differently, with major differences. Perhaps the author’s or the
artist’s viewpoint might present or represent a biblical event in a less difficult fashion for
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the reader or believer to comprehend. For example, the history of Jephthah who is desig-
nated to sacrifice his own daughter due to a pledge and the story of Agamemnon who
also sacrifices his daughter, Iphigenia. The drama and the story are the same, a father
that is constrained to sacrifice his daughter to the deity. What differs is the way to pre-
sent and depict the story. The reason Old Testament has such books and that those
books are relevant is the fact that they present historical truths. The Holy Bible offers us
sometimes memorable instances of characters that had a major importance in Israel's
culture and history both with positive and negative aspects. It is possible that the author
or artist’s point of view presents a biblical event in a more difficult way for the public to
comprehend. The history of Jephthah who is constrained to sacrifice his daughter due to
a engagement he made and the story of Agamemnon who also sacrifices his daughter,
Iphigenia. The drama and the story are almost the same, a father who needs to sacrifice
his daughter to God. What differ are the presentation and the context of the events,
which are of great importance. The biblical characters regardless their downfalls, always
have been on a quest to find God in their lifetime. Deuteronomy, Joshua, 1 Kings speak
about a law that urges the massacre of the citadels, leaving nothing behind and also
prohibits claiming any prey, excepting the most precious gifts and items that should be
consecrated to God. According to the Hebrew biblical text the commandment from Deut
7, 2 raises theological issues. Anathema means that prey, people, animals and goods
should be offered to God as a sign of gratitude. However, in order to prevent idolatry, the
prey was to be anathematized. That is why to anathematize became equivalent with de-
stroy and decay, in other words, all the citadels and cities conquered by Jews had to
receive the same treatment, respectively, they had to be destroyed with abominable cruel-
ty, without any sign of mercy. The Book of Joshua shows that its author idealized Israel’s
past leaders and rulers in order for God to show His mercy and bring prosperity to Israel
in his time. Thus, Joshua’s ruling days were among the most prosperous Israel ever lived,
and he was one of the most faithful rulers of Israel. However, the law regarding anathe-
ma wasn’t always respected, sometimes the rulers of Israel spared prey or even people.
These examples show us the everlasting tension between the ideal and the reality. One
should consider this tension in order to understand the relation between God’s promise
and man’s instability and liability. Thus, the reader often acknowledges the intransigency
of law and also corrections in its real practice. This road is to be travelled by every hu-
man generation. Another issue of the Old Testament narrative stories is its lack of con-
cern regarding themes like the purpose of life or the existential dimension of man’s life,
of the life that goes beyond the earthly existence, the biological and physical condition.
The Book of Job is a positive exception in this regard because it develops a great existen-
tial theology that concerns the human being in a profound respect. Regarding Job’s
dramatic life, many scholars consider that he wouldn’t have lived his tragedy if he had
known the Christian teaching about resurrection. Job expresses his pain and misery,
while his friends try to explain God’s ways, repaying the righteous and punishing the
sinner; if one suffers during his lifetime, it is a sign of sinfulness and a result of the puni-
tive action of God, leaving no way to escape it except penitence and repentance. God
grants Job with righteousness, he who opposes this idea and finds strong arguments to
support his opinion. God did not consider Job’s friends righteous for they did not try to
share his terrible and terrifying condition, and they did not comfort Job in any way, in-
stead they tried to find explanations for his condition. The text compels the reader to side
with Job or with his friends, to condemn the divine agency or to blame Job for the state
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he ended up in. However, the reader should choose the middle way, to be neutral and
wait for God’s final judgment regarding Job and the dispute between him and his friends.
The reader or the believer can participate in this event in an existential way by assuming
the characters’ opinions, re-living the condition of Job and of his friends. Thus, the read-
er can conclude that Job and his friends do not share the same existential condition or
conscience, thus having no common ground. The end of the book reaffirms the abstruse
character of the divine agency. In the New Testament, Jesus Christ assumes the suffer-
ings of Job and of all the Old Testament righteous. He suffers indescribable pains and
passions but His resurrection triumphs over death and tomb. In the lay literature, suffer-
ing means a ruthless destiny. Suffering is the consequence of disobedience and is insepa-
rable from the life of man, who has to assume and resist it. The biblical text might not
provide the contemporary reader with the most satisfying answer to the existential di-
lemmas, but it does offer examples and exhortations to leading a life of strong faith and
strengthen oneself through the imminent sufferings of life.
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CE SPUN SFINTII PARINTI DESPRE «FRATII» SI
«SURORILE» DOMNULUI (CF. MT 13, 55)?
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Abstract

The present paper aims to provide the reader with the ability to investigate deeper
the issue concerning the brothers and sister of the Lord, according to the Church Fa-
thers’ point of view. It involves a complex endeavour supported by various sources and
interpretations. This phrase designates at first groups of famous or important people
such as the twelve Apostles, the seventy apostles, the disciples of John and the seven
deacons. In this regard, the starting point of the present study is the apparition of the
brothers and sisters of Jesus in His life and public activity. Then, the study shows their
reluctance via Jesus’ public activity and mission. The last part of this study presents a
short summary of the main historical and apocryphal sources, as well as the heretical
writings concerning this subject, concluding with the Orthodox point of view or apology.
Therefore, the complexity of this study can be used as a paradigm for all those who share
the same interest that raises questions even today. This study is important and relevant
because of the lack of writings and studies in the Romanian theological literature regard-
ing this topic and, also because it uses an ample bibliography.

Introducere

Oamenii care L-au cunoscut pe Mantuitorul s-au situat intr-una din ce-
le doud categorii: cea a credinciosilor sau cea a necredinciosilor. Pe «fratii si
surorile Domnului» Ti regdsim in ambele tabere: mai intai intre cei necredin-
ciosi, ca motiv de necredinta pentru cei din patria lui lisus, impreuna cu
carturarii si fariseii, la inceputul activitatii Mantuitorului, dar apoi si ca mar-
tori ai Invierii si numadrati impreund cu Apostolii Domnului, indatd dupa
Invierea Lui. Grupul «fratilor» si al «urorilor» Domnului este definit prin
doud caracteristici majore: Maica Domnului ii insoteste pe acestia constant,
de la inceput pana la Cincizecime si, cea de-a doua caracteristicd, numele
«fratilor» completeaza lista apostolilor si a persoanelor cu cea mai mare auto-
ritate in Bisericd. Dacd impotriva dochetistilor, care negau adevarul nasterii
reale a lui lisus din Maria, existenta «fratilor» si a «surorilor» Domnului con-
stituia un argument de prim ordin, pentru cei care au negat pururea-fecioria
Maicii Domnului din cauza «fratilor» si a «surorilor» Mantuitorului acest lucru
ainsemnat deschiderea ereziilor hristologice.
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Autorii patristici au elucidat problema «fratilor» si a «surorilor» Dom-
nului din perspectiva apologetica, aratand ca Maica Domnului nu este mama
biologica a acestora. Au expus, totodata, traditiile despre gradul de inrudire a
acestora cu Mantuitorul, fira sa ocoleasca abordarea filologica a termenului
«ebr.— ah» in Biblia Hebraica. Pe langa toate acestea, sunt abordate: relatia
dintre membrii acestei familii, autoritatea supremad, ascultarea fata de aceas-
ta autoritate si recunoasterea reciproca intre lisus si ceilalti ,membri”. Existd
trei aspecte pe care literatura patristica le sesizeaza in privinta acestor rude,
numite generic «fratii si surorile Domnului» 1) lisus este un evreu autentic,
avand rude carora le raspunde, in functie de care este recunoscut, legitimat
sau judecat; 2) protestele impotriva preacinstirii Maicii Domnului care si-au
gasit sustinere in aceste versete; 3) atitudinea celor care enunta aceasta ju-
decata, sub forma interogativa.

Cand apar ratii» si «surorile» Domnului in viata lui lisus?

Prima aparitie a «fratilor» Domnului insotiti de «mama Sa» la sinoptici
este in afara cercului larg de ascultatori ai Mantuitorului sau chiar in afara
cladirii in care lisus vorbea. Ei cautd sa-i vorbeascd Mantuitorului, ba chiar
«au trimis la El ca sd-L cheme» (Mc 3, 31). Nu aflam niciun cuvant rostit de
acestia, ci doar marturia sinopticilor ca ei chiar au venit in proximitatea locu-
lui in care vorbea lisus, dar si raspunsul Sdu intransigent, prin care ni se
transmite cd implinirea vointei lui Dumnezeu Tatal este conditia si dovada
inrudirii spirituale cu lisus. Aducerea acestor personaje un pic mai devreme
in locul in care era lisus, intr-o incercare de identificare a rudelor Mantuito-
rului cu cei ce cdutau sa-L prindd, banuindu-L de posedare de demon si de
iesire din minti, este un exercitiu la care ne invitd Fer. Ieronim. El intelegea
textul de la Mc 3, 22, si anume ca rudele lui lisus voiau sa-L lege ca pe un
iesit din minti (cf In 8, 48)", cand au aflat de alegerea Celor Doisprezece.

Pentru aceasta «ol mop’ avtol» din Mc 3, 21, se traduce cu «i Sai» -
ca «familia lui Iisus» — , desi in Antichitate expresia se referea la asociati,
ambasadori, adepti, cineva din casi si foarte rar la prieteni sau apropiati
Acestia puteau fi tocmai «carturarii, care veneau din Ierusalim» (Mc 3, 22)
sau chiar aceste rude ale Domnului, care, cel putin pand la o vreme, au fost
si ucenici ai S&i®. Marcu spune ca afara stiteau «maman, «ratii» si «surorile»

! Thomas C. ODEN, Christopher A. HALL (eds.), Mark, coll. Ancient Christian Commentary on
Scripture 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 1998, p. 43.

2 John PAINTER, Just James. The Brother of Jesus in History and Tradition, University of
South Carolina Press, Columbia, 22004, p. 22.

3 O ultima referinta mateiand la «fratii Domnului» poate fi consideratd porunca datd de Mantui-
torul femeilor mironosite, dupa ce s-au incredintat de Inviere, in drumul pe care il ficeau citre
Cei Unsprezece: «Duceti-va si vestiti fratilor Mei, ca s3 mearga in Galileea, si acolo Ma vor
vedea» (Mt 28, 10). De fapt, Mantuitorul Se arata lui Iacov dupa Inviere, lucru omis de relatiri-
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Sale, in timp ce Matei si Luca omit «surorile» in acest moment. Motivul venirii
acestora este prezentat diferit: «cautdnd sa-Ti vorbeascd» (M¢ 12, 47), «sunt
afara. Te cautd» (Mc 3, 32) sau «stau afara si voiesc sa Te vada» (Lc 8, 20)*.
Nu stim precis de ce doar Marcu aminteste de «surorile» Mantuitorului si nici
daca aceasta familie extinsa a Mantuitorului L-a vazut, L-a auzit sau a vorbit
cu El Sinopticii trec cu vederea reactia acestor rude la cuvintele Mantuitoru-
lui, 1dsdndu-le nebagate in seamd, cel putin pana la o vreme.

Cea de-a patra Evanghelie ii deconspira pe «fratii» si pe «surorile» Dom-
nului chiar de la inceputul activitatii publice a Mantuitorului, facand corp co-
mun cu Maica Domnului, numitd «<mama Sa». Cel putin aparent, Maica Domnu-
lui se comportd autoritar fata de lisus, cerdndu-i sa faca prima Sa minune la
nunta din Cana Galileii. Continuarea descrierii lasa loc presupunerii faptului ca
la aceasta nunta au luat parte, impreund cu Maica Domnului, «ratii» Domnului
precum si ucenicii Sdi: «Dupd aceasta S-a cobordt in Capernaum, El si mama
Sa si fratii si ucenicii Sai, si acolo n-a rdmas decat putine zile» (In 2, 12)°. Este
foarte greu de identificat acest grup de oameni inainte de momentul Cana
Galileii, singura posibilitate ar fi sa intuim ca prezenta lor ar putea fi justificata
de mentiunea rudelor Maicii Domnului, numite adesea impropriu «surori» sau
mame ale unora din «rati». De la Elisabeta, «rudenia» Maicii Domnului (Lc 1,
36), pana la «sora mamei Lui» (/n 19, 25), exista o lista mare de rude, printre
care isi fac loc si «fratii» si «suroriles Domnului.

Toate aceste rude il au ca strdmos comun pe regele David, al carui
nume apare inevitabil in orice discutie despre Mesia. Asadar, pe arborele
genealogic, rudele cele mai importante ale Mantuitorului urca pana la David
si coboard pand la batranul Iosif si Maica Domnului. Nasterea Sfantului Ioan
Botezatorul din Elisabeta, rudenia Maicii Domnului, a fost primita cu multa
bucurie de catre rudele ei, nu pentru ca s-a nascut un viitor preot in familia
preoteascd a lui Abia, ci pentru ca s-a ndscut un bdiat in casa lui David, spe-
ranta mantuirii lor: «Binecuvantat este Domnul Dumnezeul lui Israel, cd a
cercetat si a facut rascumpdrare poporului S3u, si ne-a ridicat putere de
mantuire Tn casa lui David, slujitorul Sdu, precum a grait prin gura sfintilor
Sédi proroci din veac» (Lc 1, 68-70).

le evanghelice. Vezi: Craig A. EVANs (ed.), The Historical Jesus. Critical Concepts in Religious
Studies. Vol. I11, Jesus’ Mission, Death, and Resurrection, Routlege, London, 2004, p. 315.
*wucenicii j-au zis lui lisus: Fratii si mama ta stau afard, El le spune: cei care fac voia Tatalui
Meu, aceia sunt fratii si mama mea» (,Evanghelia lui Pseudo-Toma”, 99, in: Cristian BADILITA,
Evanghelii apocrife, Adevarul Holding, Bucuresti, 2012, p. 145).

5 Sfantul Teofilact explicd aceastd vizitd scurti a Mantuitorului in Capernaum, impreund cu
Maria, cu fratii si ucenicii Sai, ca fiind un act necesar si responsabil pentru Maica Domnului:
«Se pogoarda Domnul in Capernaum pentru nicio trebuinta, fard numai ca sa aseze pe Mama
Lui acolo, ca si n-o poarte dupa Sine pretutindenea» (SF. TEOFILACT AL BULGARIEI, Comentar la
Evanghelia de la loan, trad. de Pr. loan Popa, Pelerinul Roman, Oradea, 1998, p. 65).
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Rudele Elisabetei, din semintia lui David, sunt retinute de Sfantul Lu-
ca in descrierea sa, dar rudele batranului Iosif si ale Mariei, ambele din se-
mintia lui David, sunt inlocuite de pastori si de magi, la nasterea Domnului.
De la Nazaret la Ein Karem®, Fecioara Maria a venit sd intregeascd numarul
rudelor Elisabetei din casa lui David, lucru ce nu se intampla la Betleem,
orasul lui David, in zilele in care toti urmasii lui David erau convocati pentru
ultimul recensdmant din timpul lui Irod cel Mare’. Existenta rudelor Mantui-
torului, dupa trup, este pusa inca de la inceput in legdturd cu faptul cd Iisus
este Fiul lui Dumnezeu. «De ce era sd Ma cdutati? Oare nu stiati ca in cele
ale Tatdlui Meu trebuie sa fiu?» (Lc 2, 49). losif, numit ,tatal lui lisus”, din
perspectiva legalistd, impreund cu Fecioara Maria, L-au cautat «cale de o zi»,
printre «rude» si printre cunoscuti. Doar cei doi L-au cdutat, fara niciun frate
si fara nicio sora.

Fratii Lui nu credeau in El

Cuvantarea despre «pdinea care s-a coborat din cer» din sinagoga din
Capernaum i-a determinat pe iudei sa revizuiascd originea sa omeneasca: «Au
nu este Acesta lisus, fiul lui losif, si nu stim noi pe tatdl Sdu si pe mama Sa’
Cum spune El acum: M-am coborat din cer? (In 6, 42). Ba chiar si ucenicii
Sdi murmurau impotriva Lui, neintelegand ce inseamna ca trebuie sd manan-
ce trupul Sau (/n 6, 61 si 64). Rudele Mantuitorului dupa trup au existat
desigur, insa intalnirile cu acestea nu sunt atit de importante in iconomia
autorilor celor patru Evanghelii. Despre Sf. Ioan Botezdtorul, de exemply,
stim cd a fost o rudenie apropiatd, datd fiind apropierea dintre Elisabeta si
Maria. Dar lisus nu S-a intalnit cu Ioan pana la Botezul din Iordan, iar uce-
nicii sdi, cu putind vreme inainte sd fie executat, vin la Iisus ca din partea lui
Ioan cu intrebarea: «Tu esti Cel ce vine, sau sa asteptam pe altul?» (Mt 11, 3;
Lc 7, 19). Putem presupune ca Sf. loan Botezdtorul si-ar fi dorit ca ucenicii
sdi sd se convingd cd lisus este Mesia si, lasdndu-l pe el, asa cum facuserd
deja cei mai vechi ucenici ai Domnului, sa-L urmeze pe lisus. Cu toate aces-
tea, sinopticii prezintd evenimentul ca si cum loan s-ar fi indoit efectiv: «eri-
cit este acela care nu se va sminti intru Mine» (Lc 7, 23).

§ Situatd la 10 km de lerusalim, Ein Karem este localizarea cetatii din «tinutul muntos», unde
locuia preotul Zaharia si sotia sa, Elisabeta (Lc 1, 39).

" Termenul «tpt)» inseamna atdt ,intdi”, cit si ,inainte de”. Astfel se poate intelege rolul lui
Quirinius, a cdrui autoritate inainte de anul 6 d.Hr. nu poate fi justificatd in Iudeea. «Aceastd
inscriere s facut intdi pe cind Quirinius ocarmuia Siria» (Lc 2, 2), ar trebui inteleasa ca
»Aceasta inscriere s-a facut inainte de cea pe cand Quirinius ocdrmuia Siria”. Este adevarat ca
atmosfera in care se naste Sf. loan Botezatorul diferd mult de cea in care se naste Mantuitorul.
Pe de-o parte, locul nu era prielnic vizitelor si dezbaterilor asupra acestei nasteri, pe de alta
parte, numdrul celor ucisi de Irod crescuse considerabil spre sfarsitul domniei sale, pericolul
ca acesta sa-si dezlantuie furia asupra celor ce asteptau sa se nasca Mesia din urmasii lui
David fiind de netdgaduit.
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Pe de altd parte, persecutia iudaicd impotriva «fratilor» si «surorilor»
Domnului trebuia dublatd de o aparare a acestora, prin afirmarea unei opozi-
tii pe care au facut-o Mantuitorului si prin supunere oarbd fatd de Lege. Cei
veniti din Ierusalim i-au convins si pe «rati» si pe «surori», in frunte cu «ma-
ma Sa», sa vina la lisus ca la un iesit din minti ca sd-L prinda, facand astfel
uitat esecul iudeilor de a-L lapida. In acelasi context, «fratii» necredinciosi
urcd la Sarbatoarea corturilor, dar Il invitd ,cu generozitate”® pe lisus intr-o
capcand: cand iudeii cdutau sa-L omoare (In 7, 1), Hristos sd urce la lerusa-
lim, ca ucenicii sd vada lucrurile pe care El le facea (In 7, 3). Altfel spus, Il
invitd la moarte sigurd, ei situdndu-se de partea trddarii, ca si Iuda Iscario-
teanul putin mai tarziu.

Forta cuvantului frate este mult mai mare. in In 7, 1-10 observam in-
demnul acestora adresat lui lisus de a merge in lerusalim, ca si altii sa vada
faptele Lui. lisus nu le confirmd dorinta Sa de a urca la sarbatoare tocmai
pentru ca «nici fratii Sdi nu credeau in El». Forta retoricd a expresiei este
data de cuvantul frate care, dacd ar fi fost inlocuit de ,verisor” ar fi structu-
rat urmdtoarea expresie: «pentru ca nici verisorii lui nu credeau in el»®. Deci
este vadit faptul cd «prin frati se indicd tot neamul iudeilor, Hristos ocoleste
sd tind praznicul impreuna cu ei»'%. «Cu multd prudentd, Prorocul, numind pe
frati, adaugd in chip folositor casa tatdlui Tdu, ca nu cumva sa se inteleaga
d sunt si ei din fericita Fecioard, ci numai din tatal Iosif»'!.

Iisus in patria Sa

«Fratii si surorile Domnului» este o expresie larg-cunoscutd, desemnand
un grup de oameni intr-o formulare asemdndtoare cu numele unor
grupuri celebre precum: femeile mironosite, Cei Doisprezece, Cei
Saptezeci, ucenicii lui foan, Cei Sapte Diaconi s.a. Acestia sunt amintiti
mai ales de partea celor care se indoiesc de lisus, in cuprinsul
Evangheliilor, dar, dupi Inviere, pozitia lor este de cealalta parte, a celor
care L-au vdzut pe Hristos Inviat, fiind numdrati cu Apostolii si cu ucenicii
Domnului. Doar patru nume de «frati» cunoastem, fiind, cel mai probabil,

*Sf. loan Gurd de Aur observa dorinta acestora de a sterge din mintea camenilor aceasti
origine joasd pe care o aveau. Hristos ii refuzd pentru ci «oia sd le vindece patima mandriei si
a slavei desarte» (SF. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Matei”, XLIV, 1, in: SF. IoAN GURA DE AUR,
Scriert 111, trad, introd, indice si note de Pr. Dumitru Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Biseri-
;e§li 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p.
20).

*John P. MeieR, ,The Brothers and Sisters of Jesus In Ecumenical Perspective”, in: The Cat-
holic Biblical Quarterly, 54 (1992) 1, p. 14.

" SF. CHIRIL AL ALEXANDRIE], ,,Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan”, in: SF. CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, Scrieri IV, trad., introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 41, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2000, p. 317.

" SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,,Comentariu la Evanghelia Sfantului loan”, p. 314.
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singurele existente: lacov, Simeon, losie si Iuda. Ei sunt singurii «frati» ai
Domnului, desi, lisus insistd sd fie fratele tuturor celor ce rostesc
rugdciunea Domneasca (Mt 6, 9), a celor care fac voia Tatdlui Sau (Mt 12,
50; Mc 3, 35). Fer. Augustin aratd ca Fecioara Maria a savarsit vointa lui
Dumnezeu Tatdl, spunand: «Este mai bine pentru Maria sa fie un discipol
al lui lisus, decat mama lui Hristos»™2.

Patria lui Iisus, probabil Nazaretul, este locul in care predica lui Iisus
este urmata de o intrebare capcand, la care raspunsul nu lasa locul unei mar-
turisiri cat de firave a adevdrului®®. «De unde are El intelepciunea aceasta si
puterile? Au nu este Acesta fiul teslarului? Au nu se numeste mama Lui Ma-
ria si fratii (verii) Lui: Iacov si losif si Simon si Iuda? Si surorile (verisoarele)
Lui, au nu sunt toate la noi? Deci, de unde are El toate acestea? Si se smin-
teau intru El» (M¢ 13, 54-57). Sfantul Marcu prezinta acest eveniment, in care
identitatea «fratilor» este cunoscutd, ca motivatie primd pentru necredinta
celor din patria lui Iisus:

«Si a iesit de acolo si a venit in patria Sa, iar ucenicii Lui au mers dupa EL
Si, fiind sambata, a inceput sd invete in sinagogd. Si multi, auzindu-L,
erau uimiti si ziceau: De unde are El acestea? Si ce este intelepciunea care
I s-a dat Lui? Si cum se fac minuni ca acestea prin mainile Lui? Au nu este
Acesta teslarul, fiul Mariei si fratele lui lacov si al lui losi si al lui Iuda si al
lui Simon? Si nu sunt, oare, surorile Lui aici la noi? Si se sminteau intru
Eb (Mc 6, 1-3).

La Sfantul Matei, numele batranului losif este inlocuit prin meseria sa
de tamplar, referinta la tatdl adoptiv nenumit fiind completatd prin cea des-
pre mama Sa. O mama si patru frati, tratati separat de tatal legal al lui lisus,
sunt toate subiecte ale verbului ,se numeste”. ,Matei pare cd vrea sa separe
tatal legal, dar nu biologic, al lui lisus, de mama lui lisus reala si biologica"*.
Totodatd, Matei continud aceastd diviziune intretinutd de el intre Iosif si
Maria si atunci cand alege sa aseze fratii Domnului impreund cu mama s2
biologicd si nu cu tatil sdu legal®. In patria Sa, identitatea Mantuitorului se
realizeaza fara nume, doar prin intermediul rudelor celor mai apropiate. Toa-
te rudele sale sunt enumerate si puse in legaturd cu lisus Hristos, al Carui
nume nu este pronuntat aici de conationalii Sai'. Batranul losif nu este po-

12 Manlio SIMONETTI (ed.), Matthew 1-13, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture 12,
InterVarsity Press, Downers Grove, 2001, p. 261.

130 astfel de intrebare, cu ambele variante de rdspuns incorecte, este si: «Ce Ti se pare? S
cuvine s3 dim dajdie Cezarului sau nu? (Mt 22, 17). lisus cunoaste viclesugul lor, si ii intrea-
ba cu tristete: «De ce ma ispititi, fatarnicilor?™ (Mt 22, 8).

14 J. MEIER, , The Brothers and Sisters...”, p. 13.

15 ). MEIER, ,The Brothers and Sisters...”, p. 13. . '
16 Adesea, iudeii foloseau erasio nominis sau damnatie memoriae ca mijloc de luptd impotr-
va celor care devenisera indezirabili (Athanase NEGOITA, Manuscrisele eseniene de la Marea
Moartd, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1993, p. 233). Sinedriul va lua o decizie si mai durd, in ceed
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menit nici el, cel care, chiar daca murise, nu era lipsit de importanta pentru
legitimarea Mantuitorului, fiind tatal adoptiv al Saul’. Este adevarat ca rolul
mamei in identificarea cuiva este important, pentru clarificarea unor situatii
mai speciale, pentru a separa copiii aceluiasi barbat cu femei diferite!®. Dar in
fiecare situatie, numele tatalui este foarte clar, iar detaliile sunt secundare’®.
In acest punct al activitatii Mantuitorului, «fratii» si «suroriles Domnu-
lui, constituie o prezenta evidentd si discretd, bine ancorati in comunitatea
iudaica si apreciati mai mult decat lisus sau decat batranul losif?°. Este evi-
dent tonul batjocoritor al celor din «patria Sa», care «Il batjocoreau din prici-
na originii de jos a presupusului Lui tata, desi nazarinenii aveau in trecutul
lor o multime de exemple de acestea, cand din pdrinti neinsemnati, au iesit
copii vestiti... O astfel de invataturd nu se datora sarguintei omenesti, ci haru-
lui dumnezeiesc; dar ei I dispretuiau tocmai pentru pricinile pentru care ar fi
trebuit sa-1 admire»?!. De aceea, atitudinea celor ce intreabd este dispretuitoare
fatd de rudele Domnului: «intrebau plini de dispret pentru tot ce pdrea a fi cea
mai apropiatd rudenie a Lui: ,au nu se numeste mama Lui Maria..”»?2. Origen
sesizeaza contextul si insista asupra originii necunoscute a lui lisus, cea divina.

ce priveste numele lui lisus, in timpul vindecarii orbului din nastere: «iudeii puseserd acum la
cale ca, daca cineva va marturisi ca El este Hristos, sa fie dat afara din sinagoga» (/In 9, 22).
""Poate tocmai aceastd asumare a paternititii legale asupra Mantuitorului determinase, pentru
ovreme, ruperea legaturii cu rudele si cu ceilalti urmasi ai lui David. Inlocuirea numelui siu
cu indeletnicirea de tamplar (Mt 13, 55) sau chiar stergerea lui din discutiile despre originea
lui Tisus (Mc 6, 3), se pot inscrie in aceeasi discutie despre asumarea paternitatii legale asupra
Méntuitorului.

8 Richard BAUCKHAM, ,The Brothers and Sisters of Jesus: An Epiphanian Response to John P.
Meier”, in: The Catholic Biblical Quarterly, 56 (1994) 4, p. 699.

" Richard Bauckham explica felul in care este legitimat lisus printr-o disociere a felului in
care El era cunoscut in patria Sa si in afara patriei Sale: ,Este surprinzator ca altd posibila
explicatie nu a fost propusd: aceea c3, in Nazaret, lisus trebuia sa fi fost cunoscut ca «fiul
Mariei», deoarece aceasta il distinge de copiii lui losif cu prima sa sotie. ...Este usor de presu-
pus cd, intrucdt in afara Nazaretului lisus ar fi fost identificat ca «fiul lui losifs, in Nazaret,
unde familia era cunoscuta, copiii lui losif cu doua sotii trebuiau sa fie cunoscuti dupa mamele
lor” (R. BAUCKHAM, ,,The Brothers and Sisters of Jesus...”, p. 699). A fi de acord cu aceasta
parere, presupune acceptarea fara rezerve a liniei traditionale acreditata de Epifanie, dar mai
ales inlocuirea unei certitudini (batranul Iosif ca tatd adoptiv al Mantuitorului) cu o incertitu-
dine (numele Mariei, care avea ,,0 sord” cu acelasi nume si care avea copii). Tot la fel si afirma-
tia ca ,lisus trebuia numit exact «fiul Mariei», deoarece lacov, losie, Iuda si Simon nu erau fiii
Mariei” este lovitd de nulitate, in contextul in care se stie cd mama lui losie si a lui Iacov
poartd numele Maria (Mc 15, 40).

® Aprecierea judeilor fatd de lacov, primul si cel mai important dintre «frati», va rdmane multa
vreme nestirbitd, pina aproape de momentul martiriului sau din anul 63.

% SF. I0AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, XLVIII, 1 (trad. D. Fecioru, p. 553).

* ORIGEN, ,Exegeze Ia Noul Testament”, XVII, in: ORICEN, Scrieri alese II, trad. si studiu
introd. de Pr. Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 7, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 42.
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Ei «uu stiau cd se ndscuse dintr-o fecioard si n-ar fi crezut acest lucru chiar
daci li s-ar fi spus, ci banuiau ci este fiul lui Iosif teslarul?3,

Cealalta Marie

lacov si losie sunt, incd o datd, numiti inainte de Inviere, dar fird o ac-
tivitate directd, ci doar ca accesoriu identitar pentru «cealaltd Marie», «sora»
Maicii Domnului. In Mc 15, 40 sunt trei femei la Rastignire: Maria Magdale-
na, Maria, mama lui lacov si Salomeea. Maria, mama lui Iacov si a lui Iosie
este uneori identificatd cu sora mamei lui lisus, avand doi fii cu aceleasi nu-
me cu doi dintre «ratii»x Domnului. Maria, sotia lui Cleopa, era mama lui
Tacov cel Mic si a lui losie. Iuda si Simon au fost mentionati in M¢ 13, 55 si
in Mc 6, 3 ca «rati» ai lui lisus iar in Lc 6, 16 si in FA 1, 13, lacov si Iuda
sunt inclusi in randul apostolilor. Maria lui Cleopa sau a lui Cleopas este o
apozitie la ,sora mamei sale”. Dupa uzul vorbirii, Maria lui Cleopa («Mapia
1 tob KAwmd») inseamnd Maria, fiica lui Cleopa, caz in care Cleopa este
cunoscut doar ca tatdl Mariei, mentionat in /n 19, 25.

O altd posibild relatie intre aceastd Marie si Cleopa poate fi de tipul
sot-sotie, caz in care Maria este numitd sotia lui Cleopa?. In In 19, 25-27,
sub Crucea Mantuitorului se afld mama lui lisus, sora mamei sale, Maria
(sotia) lui Cleopa si Maria Magdalena, impreund cu ucenicul iubit. In toate
descrierile, absenta «ratilor» sub crucea Domnului este evidentd, ca si rude-
nia dintre ei si femeile care au venit aici®®. Ori, se vede clar ca «fratii Domnu-
lui» sunt rude si cu «surorile Domnului» si, evident, cu ,sora Mariei”. Fecioa-
ra Maria nu avea o sord biologicd, vitrega sau adoptatd, pentru ca daca ar fi
asa, lacov si losie ar fi, de fapt, verisori ai lui lisus, concluzie la care ajunge
sursa traditiei la care aderd Fer. leronim, asa cum vom vedea. Insi ceilalti nu
mai pot fi inclusi in acelasi calapod al rudeniei cu lisus, decat dacd ar avea si
ei ca mama o «sord» a Maicii Domnului. Pe de alta parte, Hegesip insistd si-l
includa pe Cleopa (Clopa) intre rudeniile Domnului, denumindu-l unchi al lui
lisus si tatd al lui Simeon si al lui Tuda®.

Marturii istorice

Situatia «fratilor si surorilor» Domnului inainte de Inviere nu este de-
loc clard, atat sub aspectul rudeniei de sange (sau doar de alianta?) cu lisus,

23 ORICEN, ,Exegeze la Noul Testament”, XVII (trad. T. Bodogae, p. 42).

2 Thomas Kelly CHEYNE, John Sutherland BLACK (eds.), Encyclopaedia Biblica. A Critical
Dictionary of the Literary, Political and Religious History, the Archaeology and Natural
History, vol. 2, The Macmillan, New York, 1991, p. 2319.

% J. PAINTER, Just James..., p. 22.

% EuseBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascd”, IV, 22, 4, in: EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri |,
trad. de Pr. Teodor Bodogae, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 13, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 171.
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cit mai ales al adeziunii la invatatura propovaduitd de lisus ucenicilor Sai.
Dincolo de incercarile de a-L opri pe lisus sd vorbeascd sau de a-L forta sa
Se afirme inainte de vreme, acestia au manifestat deschidere fata de invatatu-
a Domnului pe care au primit-o si au marturisit-o. Apostolul Pavel il prezin-
ti pe Iacov ca pe un martor de mare importanta al Invierii Domnului (I Co
15, 7)%, dar si ca pe unul dintre cei mai importanti Apostoli, cu care s-a in-
talnit in Ierusalim, la trei ani dupd convertire: «dupa trei ani, m-am suit la
lerusalim, ca sa-1 cunosc pe Chefa si am ramas la el cincisprezece zile. Iar pe
altul din apostoli n-am vazut decat numai pe lacov, fratele Domnului» (Ga 1,
17-18). Intre Inviere si Indltare, Apostolii «staruiau in rugaciune impreund cu
femeile si cu Maria, mama lui lisus si cu fratii Lui» (FA 1, 14).

Sinodul Apostolic din anul 49 este prezidat de acelasi Iacov (FA 15, 13),
care impreund cu Petru si cu loan erau recunoscuti ca «stalpi» ai Bisericii (Ga
2,9). Un fapt istoric recunoscut de catre toti este martiriul Sfantului lacov, cel
mai vizibil din grupul «fratilor si surorilor Domnului». Tosif Flaviu a consemnat
cd Arhiereul Anatus a comis aceastd crima fatd de lacov, «fratele lui Iisus, de-
numit Hristos», convocand sinedriul pe motiv cd@ nu pazeste legile; legi care au
hotdrat lapidarea sa®®. Dupa moartea Sfantului Iacov, «apostolii si ucenicii
Domnului, care mai ramasesera inca in viata, s-au strans laolalta de pretutin-
deni, dupa cum se spune, in jurul rudelor dupad trup (n.ns.) ale Domnului — au
tinut sfat cu totii si s-au intrebat: cine anume ar fi vrednic sa fie urmas al lui
lacov?»®, iar «toti intr-un singur gand au gasit ca Simeon, fiul lui Cleopa, des-
pre care se face amintire in cartea Evangheliei, este vrednic sa urce pe scaunul
episcopal al acestei Biserici, ca unul care era, cum se spune, var al Mantuitoru-
lui. Intr-adevar Hegesip istoriseste ca Cleopa era frate cu Iosif»,

Dupa martiriul lui Iacov a fost vorba de niste nepoti ai lui Iuda®, apoi
persecutia lui Vespasian, care, dupd ocuparea lerusalimului, a poruncit si fie
cdutati toti cei ce se trag din semintia lui David, «ca nu cumva s mai ramana
in viatd vreunul din aceasta semintie regala»*, urmat de Domitian care a
identificat doi urmasi ai lui Iuda®. «Cei socotiti frati ai lui Hristos se dove-
deau ca nefiind cu adevarat frati ai Lui, nici macar in sensul ca ar fi fost fii ai

% In Biserica veche «fratii» lui lisus au fost un grup bine recunoscut (cf. I Co 9, 5) si s-au
bucurat mult timp de o pozitie speciala in Bisericd, in calitate de rude ale Fondatorului ei” (C.
EVANS |ed.], The Historical Jesus..., p. 315).

* JosepHUs FLAVIUS, Antichitdti iudaice, XX, 9, 1, trad. de loan Acsan, Hasefer, Bucuresti,
2001, p. 566.

® EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeasca”, III, 11 (trad. T. Bodogae, p. 116).

¥ EUSEBIU DE CEZAREEA, ,,Istoria bisericeascd”, I1I, 11 (trad. T. Bodogae, p. 116).

% EUsEBIU DE CEZAREEA, , Istoria bisericeascd”, 111, 20, 1 (trad. T. Bodogae, p. 119).

* EUSEBIU DE CEZAREEA, ,,Istoria bisericeasca”, III, 12, 1 (trad. T. Bodogae, p. 116).

¥ EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeasca”, III, 20, 1 (trad. T. Bodogae, p. 119). Nu avem
nicio dovadi in sprijinul parerii ci Iuda este, de fapt, fiul lui lacov, asa cum insinueaza T.K.
CHEYNE, Enciclopaedia Biblica..., p. 2318.

199

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N - QO 00 —~ 00 m



PR. ION SORIN BORA STUDII

lui lTosifs. Din textul de mai jos ar rezulta faptul ca Sfantul Chiril inclind si
creada cd ei erau fii ai lui losif, dar nu ai Fecioarei; deci fii ai lui dintr-o ca-
satorie anterioara. Dar Sfantul Chiril nu spune aceasta ca pe o parere a lui,
ci pe o interpretare posibild a expresiei prorocului Ieremia «casa tatalui Taun:

«Si Proorocii se exprimd uneori vag. Daca ar fi fost fii ai lui losif, cum s-ar
fi dus losif numai cu Pruncul nou-nascut si cu Maica Lui in Egipt pentru
un timp mai indelungat, sau cum ar rezulta ca s-a dus numai cu El si cu
Maica Lui in lerusalim, la varsta de doisprezece ani? Daca ar fi totusi
adevarata parerea ca ,fratii” lui lisus nu au fost fiii lui losif, necredinta lor
in lisus s-ar explica prin faptul ca Josif n-a indraznit sa le vorbeasca de
taina nasterii Lui, inainte ca ei sd vada faptele Lui minunate, ca sd nu se
sminteasca»*.

In aceste conditii, ,cand losif numeste pe lacov «fratele lui lisus», nu
avem motive si credem ci aceasta inseamnd altceva decat frate”?, decat daci
acceptdm c3, in cazul «fratilor si surorilor Domnului», cuvantul are o alta
rezonantd pentru toti iudeii, crestini si necrestini deopotriva.

Scrieri apocrife

Apocrifele contin unele adevaruri, consemnate de autorii acestora, de
reguld eretici, a caror scriere se face mult mai tarziu decdt se insinueaza in
cuprinsul cartii. Astfel, informatiile din apocrife au nevoie de cel putin o
confirmare, prin identificarea unei informatii biblice sau patristice, sau chiar
prin intermediul ratiunii. Hotardrea ca Maria sd fie incredintatd lui Iosif nu
apartinea nici Mariei, nici lui losif, ci marelui preot Abiatar, care, intr-un
cadru cultural, afld vointa lui Dumnezeu. Printr-un sistem de verificare a
vointei lui Dumnezeu, cu nuiele din care va iesi un porumbel, acestia afld ca
losif este alesul. De aceea i se porunceste: «Primeste-o la tine, cdci tu ai fost
singurul ales de Dumnezeu din tot tribul lui Iuda!» Convins ca nu poate sa
implineascd aceastd sarcind incredintata din vointd divind, de a pdstra in casa
sa pe Maria, dupa ce arhiereii au hotarat si iasa din Sfanta Sfintelor, losif a
cerut ajutor pentru el si pentru Maria: «dati-i si cateva dintre prietenele ei
fecioare, ca sd-si petreaca timpul impreund»’. Astfel i-au fost date si Rebeca,
Sefora, Suzana, Abigea si Zahel®".

Viata lui losif, o scriere de sec. [V-V, reprezintd sursa informatiilor des-
pre losif: el era un drept, avea 89 de ani cand a luat-o la sine pe Maria si a trait
pani la 111 ani. Inainte de aceasta, losif a avut o altd familie, o sotie cu patru

3 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,Comentariu la Evanghelia Sfantului lIoan...”, p. 314, n. 832 (Pr.
D. Staniloae).

35 J. MEEER, ,,The Brothers and Sisters...”, p. 20.

% Pseudo Matei”, VIII, 4, in: C. BADILITA, Evanghelii apocrife, p. 199.

37 Pseudo Matei”, VIII, 5, in: C. BADILITA, Evanghelii apocrife, p. 199.
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bdieti si doud fete: [uda, loset, Iacov si Simeon, Lisia si Lidia®. «Altd datd, losif
I-a trimis pe fiul sdu, lacov, sd strangd lemne si si le aducd acasd. Impreuni cu
Iacob a mers si copilul lisus. Si iatd cd in timp ce strdngea surcelele gramada,
o viperd il musca pe lacob de mana»*. Apocrifele pastreze cele patru nume
evanghelice de frati, cu o mica corecturd, loset in loc de losie, dar si prin doud
personaje feminine introduse in lista «surorilor» Domnului.

Abordari eretice

Literatura patristicd a cunoscut sintagma «fratii si surorile Domnului»
ca 0 marcd literald sau gramaticald, autorii patristici explicind apologetic
situatia Fecioarei Maria, care este introdusd postum in problema familiei
mari a lui Iisus. Nu poate nimeni sd conteste cd impotriva dochetistilor, afir-
marea existentei fratilor Domnului confirma o legaturd trupeascd, palpabilg,
intre evenimentele evanghelice si realitatea vietii terestre a Domnului. Erezii-
le de tip dochetic, Marcion si Manes, considerau cd prin cuvintele ce insotesc
identificarea ucenicilor cu adevaratele sale rude, «iatd mama mea si fratii
Mei» (Mt 12, 49), isi reneagd originile sale pamantesti «in felul in care s-ar
putea crede cd Eel s-a ndscut dintr-o fantoma»*’. Aceastd abordare l-a deter-
minat pe Tertulian sd se foloseascd de expresia «fratii si surorile Domnului»
intr-un mod regretabil, considerandu-i pe acestia frati biologici ai lui Iisus si,
deopotriva, copiii naturali ai Mariei si ai lui Iosif*!.

Credinta cd fratii si surorile Domnului au fost ndscuti din aceeasi ma-
md ca si lisus apare la Tertulian (1220)*. Dar in aceasta vreme Tertulian a
imbratisat erezia lui Montanus, motiv pentru care Fer. Ieronim spunea ca
«despre Tertulian nu-I nevoie sd spun nimic mai mult decat ca el n-a fost un
fiu al Bisericii»*®. Directia lui Tertulian a fost continuata si de alti eretici,
foarte cunoscuti in sec. al IV-lea fiind Helvidius si Iovinian. Ambii considerau
ca «fratii si surorile Domnului» erau fiii lui losif si ai Mariei*.. Teodor de
Mopsuestia deja afirmase intr-una din predicile sale ca Maica Domnului ar
trebui numitd ndscatoare de om, aceastd afirmatie urmand sa deschidd calea

% Viata lui losif timplarul”, II, 3, in: C. BADILITA, Evanghelii apocrife, p. 103.

* [Evanghelia lui Pseudo-Toma”, 16, 1, in: C. BADILITA, Evanghelii apocrife, p. 141

‘0 FER. IERONIM, ,Evanghelia dupd Matei”, trad. de Pr. Nicolae Neaga, in: Altarul Banatului, 43
(1993) 5-6, p. 105.

*! Tertulian considera sintagma ,mama si fratii Domnului” un argument solid impotriva doche-
tistilor. Vezi: Adversus Marcionem 4,19; De carne Christi 7; De monogamia 8,1-2; De vergi-
nibus velandis 6, 6.

‘2 TERTULLIANUS, De resurrectione carnis liber, in: PL 2, 835; TERTULLIANUS, Liber de mono-
gamia, in: PL 2, 945; TERTULLIANUS, Liber de pudicitia, in: PL 2, 989.

® HIERONYMUS, Adversus Helvidium, in: PL 23, 211.

“ Intr-o astfel de abordare, ,M¢ 13,55 creeazi impresia naturald ci Matei intelege 1, 25a in
sensul cd Iosif si Maria au avut copii dupa nasterea lui lisus” (J. MEIER, ,The Brothers and
Sisters...”, p. 11).
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ereziilor hristologice si mariologice. Totodata, nu lasd neobservat momentul J

in care «mama si fratii» lui lisus Il cautd, fird si primeascd raspuns, gisind
aici cd lisus dddea mai mare valoare ucenicilor Sdi decat mamei si fratilor®,
lucru evident gresit, dacd intelegem exact ce inseamnd aceastd sintagma.
Réaspunsul ortodox trebuia sd apard repede si ferm. Sf. Ioan Gurd de Aur
scrie cd «Domnul n-a grdit asa ca sd facd de ras pe Mama Lui sau si Se lepe-
de de Aceea care L-a ndscut. Dacd i-ar fi fost rusine de Ea, nici n-ar fi trecut
prin pantecele ei, ci ca sa arate cd nici Mama Lui n-are niciun folos de pe
urma acestei nasteri daca nu face tot ce trebuie»?.

Apologia credintei apostolice

Pionierul luptei impotriva ereziilor care o vizau pe Maica Domnului,
Sf. Irineu al Lyonului, mérturiseste despre Fecioara Maria cd ea «a fost siesi
si intregului neam omenesc pricina mantuirii»*” si «avocata» sau «aparatoarea»
Evei*®. «Cine a indraznit vreodata s pronunte numele Mariei si nu i-a alatu-
rat cu hotdrare, dacd a fost intrebat, titlul de Fecioard?»*. Origen, a preluat o
informatie regdsitd de el in scrierile apocrife: Evanghelia lui Petru si Proto-
evanghelia lui Iacov, conform cdrora batranul losif era viduv in momentul
in care Fecioara Maria i-a fost datd spre logodna. Astfel, Origen afirma raspi-
cat cd fratii Domnului «ar fi fiii lui losif nascuti cu prima lui sotie». Cel care
se pronuntd efectiv in problema «fratilor si surorilor Domnului» este Sfantul
Epifanie (1403). El explicad inrudirea dintre lisus si «fratii si surorile Sale» pe
baza unei traditii din doud cdrti apocrife, conform cdreia batranul losif, ina-
inte sa fie logodit cu Maria, a avut o casnicie din care au rezultat lacov, losie,
Simon si Iuda, precum si cel putin doud fete. Rdmasi fard mama naturalj,
acesti copii au crescut in casa lui losif, Maica Domnului fiind si mama lor
(vitregd). In sprijinul acestei traditii s-ar putea folosi mentiunea din Mc 15,
40 despre Maria, «mama lui [acov cel Mic si a lui losie».

O alta traditie intalnim pentru prima datd la Hegesip (1180), traditie
care sustine ca «ratii Domnului» erau verisorii lui lisus®!. Sf. lIoan Gurd de
Aur (1407), Fer. Ieronim si Fer. Augustin (t430) cred cd erau veri pe linie
maternd, ca fii ai lui Cleopa si ai Mariei. Maria, Mama lui lacov cel Mic si al
lui Tosie (Mc 15, 40) nu poate fi identificatdi cu Maria, mama lui lisus®. Fer.

4 M. SIMONETTI (ed.), Matthew 1-13..., p. 262.

46 Sr. [OAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, XLIV, 1 (trad. D. Fecioru, p. 519).

47 SF. IRINEU AL LYONULUI, Impotriva ereziilor, 111, 22.

48 Sp. [RINEU AL LYONULUI, fmpotriva ereziilor, V, 19.

49 S, [RINEU AL LYONULUL, [mpotriva ereziilor, V, 19.

50 ORIGEN, ,Exegeze la Noul Testament...”, XVII (trad. T. Bodogae, p. 42).

51 EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascad...”, 2, 23, 5-6 (trad. T. Bodogae, p. 92).

52 J. Meier aminteste ca Marcu vorbeste clar despre Maica Domnului; cu alte prilejuri este
amintitd cu aceasti calitate de «mama lui lisus» (Mc 3, 31) iar lisus, ca fiu al ei (Mc 6, 3). Vezi:
J. MEIER, , The Brothers and Sisters...”, p. 16.
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Ieronim, sugereaza ca «fratii lui lisus» sunt, de fapt, verisorii Sai, iar Maria,
ca si losif, au trdit viatd virginala®. Astfel Maria, mama «fratilor Domnului», a
fost verisoara Maicii Domnului, sau cumnata ei, ,dreptul Iosif fiind fratele ei
sau al lui Cleopa”. Acelasi scriitor crestin impune o variantd textuald care
apare intre paranteze in mai toate traducerile, anume verisori, ca o corectura
pentru «ratii si surorile Domnului».

Principalul argument in sprijinul acestei traditii este dat de catre Fer.
Ieronim prin elucidarea traducerii cuvantului «ebr. — ah». Astfel, de vreme ce
«8eA@Og» traduce in Septuaginta acest cuvant, chiar si cind avem de-a face
cu altfel de rude decat fratii, ar trebui inteles, si in Noul Testament, ca posi-
bila referire la verisori in textele evanghelice, pentru ca ebraicul « ebr. — ah»
nu inseamnd numai frati de sdnge, ci si verisori sau nepoti (Fc 29, 12; 24,
48). Este vorba de Lot, nepotul lui Avraam, care, in vremea in care se despar-
tiserd de ceva vreme din cauza lipsei locurilor de pdsunat, deci nu mai impar-
teau acelasi spatiu habitual, este numit frafe intr-un context conflictual, ca
remediu si mobil al rezolvarii conflictului respectiv. Fer. Augustin realizeaza
o demonstratie magistrald asupra faptului ca limbajul iudaic folosea termenii
Jfratii si surorile Domnului” in sens de rudenie®. Sfantul Ambrozie (1397) a
scris si el impotriva ereticilor care impartaseau credinta lui lovinianus, dupa
ce Fer. Ieronim scrisese deja o lucrare impotriva ereticului.

Chiar daca este foarte ademenitoare, aceastd perspectiva filologica are
numeroase carente. In primul rand, numarul real al pasajelor Vechiului Tes-
tament in care «ah» inseamnad indiscutabil verisor este foarte mic, poate doar
unul singur, la 1 Par 23, 21-22%. Din cele 343 de ocurente ale cuvantului
«dehOgy, 263 sunt folosite in sens figurat si doar 75 se referd la relatii
intre membrii familiei (14 din acestea, la fratii lui lisus)®’. Autorii cartilor
Noului Testament nu s-au confruntat cu aceasta lipsa de cuvinte care deter-
mind atdta vadirea de precizie, precum ebraicul « ebr. — ah». De altfel, acestia
folosesc si dveyiog atunci cind se impune®. Apostolul Pavel, de exemplu,
foloseste de mai multe ori sintagma «fratii Domnului», fie special pentru la-
cov, «fratele Domnului» si «@postol» (Ga 1, 19), fie pentru toti «fratii Domnu-

% J. MEIER, ,The Brothers and Sisters...”, p. 16.

3 Pr. Vasile MIHoc, Sapte cuvantari despre Maica Domnului, Christiana, Bucuresti, 1996, p.
30.

% AUGUSTINUS HIPPONENSIS, Quaestionum Septemdecim In Evangelium Secundum Mattha-
eum, 1, 17, 1-5, in: PL 35, 1374.

% ). MEIER, , The Brothers and Sisters...”, p. 17.

5" R. BAUCKHAM, ,, The Brothers and Sisters of Jesus...”, p. 691.

% In Noul Testament, cuvantul frate este intilnit de mai multe ori in sens impropriu sau meta-
foric, decat in sens propriu. Astfel, in sens propriu, cunoastem ca lacov este fratele lui Ioan si
impreuna sunt fiii lui Zevedeu. De asemenea, Simon este fratele lui Andrei si, probabil, amén-
doi fii ai lui Iona. In sens impropriu, ucenicii Mantuitorului sunt numiti fratii Sai (Mt 28, 10).
in sensul de rudenie, Maria lui Cleopa este sord a Maicii Domnului (fn 19, 25).

203

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. ION SORIN BORA STUDII

lui», care, ca si ceilalti apostoli, ca si Chefa, erau insotiti de cate «o femeie
sord» (I Co 9, 4). Cu toate acestea, rudenia dintre Barnaba si Ioan Marcu
este clar definitd prin expresia «M&pkog 0 daverdg Bapvapdr (Col 4, 10).
Deci Pavel avea cuvantul «xvelpLoc» pe care ar fi putut si-1 foloseascd pentru
«fratii Domnului», dacd se impunea®®.

Aceastd teorie a confuziei frate-verisor omite realitatea existenti cres-
tinilor buni cunoscdtori ai limbii aramaice si ai celei grecesti deopotriva (FA
6). ,Acesti crestini evrei din Ierusalim, care fara indoiald il cunosteau perso-
nal pe lacov si pe alti «frati ai Domnului», numiti «<hoi adelphoi tou kyriou
(«fratii Domnului») si nu «hoi anepsioi tou kyriou» («erisorii Domnului»)
chiar de la inceput”®. Acelasi lucru se poate spune si despre Iosif Flaviy,
care ar fi trebuit sd recunoascd diferenta dintre frate si verisor si sd evite
formula dacov, fratele lui lisus»”®'. In Apus, pand in Evul Mediu, fratii si
surorile Domnului au fost intelesi dupa modelul afirmat cu multd autoritate
de Fer. leronim. Dimpotriva, in Rasdrit, pozitia dominanta o are Profoevan-
ghelia lui Iacov, conform cdreia fratii si surorile erau de fapt fiii lui losif
dintr-o cdsatorie anterioard®. Consideram ca interventia lui Iuliu Africanul
este mult mai sigurd pentru elucidarea gradului de rudenie dintre lisus i
«fratii si surorile Sale». Iuliu Africanul explicd diferentele dintre cele doud
genealogii ale Mantuitorului prin intermediul efectelor produse de cdsatoria
de levirat in randul copiilor care se nasc din familiile iudaice.

Iuliu Africanul, la inceputul sec. al IIl-lea, explicd paruta contradictie
intre cele doud genealogii ale Mantuitorului, pastrate la Evanghelistii Matei
si Luca, pe baza diferentei dintre efectele produse de casatoria de levirat pe
teren legal si natural. «n Israel numirarea numelor neamurilor se socotea fie
dupa fire, fie dupd lege; dupa fire, prin filiatii trupesti; dupd lege, atunci cand
cineva avea copii sub numele fratelui mort care rimasese fird mostenitori*®.
Iuliu Africanul dd un astfel de exemplu de adevar spus din cele doud per-
spective, sau

«n ce fel poate fi socotit tatd si unul si celdlalt: lacov care coboard din
Solomon si Eli, care vine din Natan; si ardtdam ca cei doi barbati (Iacov si
Eli) erau frati si ca inaintea lor, parintii lor, Natan si Melchi, cu toate ca

5 In Evanghelii, «28ehqpocy este folosit cu sensul de frate sau frate vitreg sau in sensul figu-
rat, de frati spirituali ai Mantuitorului. Astfel, in Mc 1, 29-30 lacov este fratele lui loan, iar
tatal lor, Zevedeu. Nimeni nu a insinuat cd Ioan si lacov ar fi verisori si cd Zevedeu ar fi de
fapt unchiul lor. Vezi: J. MEIER, ,, The Brothers and Sisters...”, p. 19.

60 J. MEIER, , The Brothers and Sisters...”, p. 18.

§! 1. FLAVIU, Antichitdti iudaice, 20, 9, 1 losif Flaviu foloseste in aceastd lucrare termenul
verisor (0 dveynds) de 12 ori, aducand clarificdri in cazurile preluate din Septuaginta (1, 19,
4).,

62 J, MEIER, ,,The Brothers and Sisters...”, p. 6.

& JuLIu AFRICANUL, fmpotriva lui Aristide, fragment pastrat in: EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria
bisericeascad”, I, 7, 5 (trad. T. Bodogae, p. 48).
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proveneau din descendenti diferiti, amandoi devin bunicii lui Iosif. Asadar,
Natan si Melchi, casatorindu-se succesiv cu aceeasi femeie, au avut copii
care erau frati dupd mamd, intrucat legea nu oprea ca o femeie care ar fi
fost respinsd de sotul el ori cdreia i-ar fi murit sotul si se cdsatoreascd cu
un alt barbat. Din aceasta femeie (Esta, cdci asa ne spune traditia ca se
numea ea), Natan, primul care cobora din Solomon, ndstea pe lacov, dar
intrucat Natan a murit, vaduva lui s-a cdsatorit cu Melchi, care se trigea
din Natan, si impreund au avut un fiu numit Eli»*.

Pe baza acestui rationament se ajunge si la losif si Cleopa, fiii lui Cleopa
ajungand in casa lui losif prin intermediul acestei institutii de protectie sociala:
cdsdtoria de levirat. Nu s-a analizat, totusi, probabilitatea ca, in urma decesu-
lui Dreptului losif, familia acestuia sa fie preluata cu totul de fratele sau Cleo-
pa, caz in care lisus ar avea doud mame, una biologica, si careia ii aducem o
cinstire deosebitd, si una care poate fi acuzatda de mandrie, mama «fratilor si
surorilor Sale», care incearca sa aiba un ascendent asupra lui lisus.

Urmasii lui David

Inrudirea Mantuitorul cu «fratii», «surorile» chiar si cu «mama Sa» re-
prezintd un mister, asa cum aflam din relatarile biblice despre intruparea Sa,
la Buna-Vestirea ingerului, din vointa lui Dumnezeu Tatal si din acordul liber
al Fecioarei. De fapt, fard o intrupare reala a Mantuitorului, nici nu s-ar pu-
tea vorbi despre vreo inrudire a Sa cu oamenii, nici dupa trup, nici din buna-
vointad. Pentru firea Sa umana Noul Testament ne dd doua indicii de referin-
ta: El este Fiul Mariei, cea logoditad cu losif din Nazaretul Galileii, dar este si
Fiul lui David, denumire comuna pentru Mesia. Efortul monitorizarii membri-
lor semintiei lui David apartinea fariseilor si acestui grup de oameni, toti
aflati intr-o febrild asteptare a venirii lui Mesia, Fiul lui David, dupd cum
scrisesera prorocii.

Se poate crede ca existenta fariseilor este determinata de aceasta se-
mintie davidica, din care asteptau Urmasul celebru, pe Mesia, Fiul lui David,
si sd restabileascad ordinea existentd incd de la intemeierea regatului si conti-
nuatd la iesirea evreilor din Babilon. Atunci Zorobabel, din semintia lui Da-
vid, este adevdratul conducator al evreilor si ctitor principal al templului.
Ordinea politica a fost stricatd odata cu revendicarea puterii politice de aris-
tocratia religioasa iudaicd, fariseii afirmand apartenenta la familia davidica®.
Cu toate acestea, numarul urmasilor lui David scade:

8 [uLIu AFRICANUL, /mpotriva lui Aristide, fragment pastrat in: EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria
bisericeasca”, I, 7, 6-8 (trad. T. Bodogae, pp. 48-49).

% Termenul Jintelepti” nu a fost acordat in Talmud fariseilor, ci numai saducheilor (Solomon
ZEITLIN, , The Pharisees: A Historical Study”, in: The Jewish Quarterly Review, 52 [1961] 2, p.
111).
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— Din cauze naturale, mai multi bdrbati din semintia lui David murisera,
fara urmasi. Dintre acestia, Iuliu Africanul vorbeste de doud astfel de
cazuri, in care intervine cdsdtoria de levirat pentru continuarea semintiei®.
— Persecutiile vizau aceastd semintie, orice conducator nelegitim cautdnd sa-
si anihileze adversarii politici incd din fasa. Irod cel Mare, dupa timpul pe
care-l aflase de la magi, a ucis toti pruncii din semintia lui David, adusi (sau
ndscuti) in Betleem, odatd cu recensdmantul din finalul domniei lui Irod®, si,
fara indoiald, numerosi membri ai famililor lor, cum este si cazul lui
Zaharia, tatal lui Ioan Botezatorul, ucis intre templu si altar (Lc 11, 51).

— In aceste conditii femeile din semintia lui David au si ele o mare
importantd, in cazul in care sunt casatorite cu barbati din altd semintie, fiii
lor, care nu puteau intra pe firul genealogic ulterior, erau totusi cercetati,
ca nu cumva Mesia sa se fi nascut in aceastd situatie marginald si sa fie
necunoscut de ei tocmai la capatul ramurii genealogice.

Nu stim cati urmasi ai lui David erau in vremea Mantuitorului, dar
stim ca existenta lor intra in discutiile despre Unsul Domnului, la eretici®,
dar si in dezbaterile dintre principalele partide religioase din veacul aposto-
lic. «Intre cei tdiati imprejur, printre fiii lui Israel, existau pdreri diferite cand
era vorba de semintia lui Iuda si de Hristos, si anume: la esenieni, la galile-
eni, la imerobaptisti, la masbotei, la samarineni, la saduchei si la farisei»®.
Stim doar cd Domitian nu a gasit decat doi din acesti urmasi ai lui David din
vremea sa, atunci cand edictul sau ii viza pe toti urmasii lui David™. Motivul
pentru care cei doi oameni parati de eretici la Domitian erau inruditi cu Mén-
tuitorul nu este ca stramosul lor era «uda, fratele Mantuitorului dupa trup,
ci acela cd «ei se trag din neamul lui David si deci sunt inruditi chiar si cu
Hristos insusi»™.

Asadar, adevaratul motiv pentru care «fratii si surorile Domnului» erau
rudele Mantuitorului dupa trup rezida in apartenenta la familia davidica. Cel
mai reprezentativ exeget din perspectiva filologica, Fer. Ieronim (1420), a
scris mai multe tratate, determinat de ereticul Helvidius, care considera ci
fratii Domnului erau fiii lui losif si ai Mariei: Contra Helvidium de perpetua
virginitate Mariae, iar apoi a scris Impotriva lui Tovinianus.

& Juliu AFRICANUL, fmpotriva lui Aristide, fragment pastrat in EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria
bisericeasca”, I, 7, 5 (trad. T. Bodogae, p. 48).

67 In vreme ce pruncul a fost dus de losif in Egipt, «cand Irod a vdzut ci a fost amigit de magi,
s-a maniat foarte si, trimitand, a ucis pe toti pruncii care erau in Betleem si in toate hotarele
lui, de doi ani si mai jos, dupa timpul pe care il aflase de la magi» (M¢ 2, 16).

68 EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascd”, IV, 22, 6 (trad. T. Bodogae, p. 171).

6 Hegesip in EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascd”, IV, 22, 7 (trad. T. Bodogae, p. 171).
0 EUSEBIU DE CEZAREEA, , Istoria bisericeasca”, III, 19, 1 (trad. T. Bodogae, p. 119).

"1 EuseBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascad”, Ill, 19, 1 (trad. T. Bodogae, p. 119).
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Concluzii

Pantecele Fecioarei este o taind a crestindtatii, necunoscutd ingerilor
si din veac ascunsa. Desi ea L-a nascut doar pe lisus, Fiul lui Dumnezeu, si a
ramas Fecioard, ea este maica noastra a tuturor. «Fratii Domnului» sunt
amintiti intr-un context nu deplin cunoscut noud, deoarece uimirea lor des-
pre Invatatura si puterea lui lisus devine sminteald si motiv de imputinare a
minunilor in acest spatiu: «nu este proroc dispretuit decdt in patria sa, in
neamul sau, intre frati». Sfintii Parinti ne spun cine sunt acesti frati ai Dom-
nului, mai exact ce legatura de rudenie este intre lisus si ei, pe baza traditii-
lor cunoscute. In acelasi timp, Sfintii Parinti nu ne spun cine sunt cu adeva-
rat «fratii Domnului», pastrand problema foarte aproape si fard o rezolvare
unanimd, pentru cd nu aduc argumente in sprijinul acestor teorii acceptate.
«Fratii» si «suroriler, impreuna cu Maica Domnului, sunt primii care se pliaza
pe calapodul celor ce implinesc vointa lor. Parintii Bisericii observd o pro-
blema a fratilor si a surorilor, adesea numita trufie sau dorinta ridicarii in
ochii celorlalti pe baza rudeniei cu lisus. Pentru noi, cei care am fost ridicati
la aceastd demnitate de frati, credinta trebuie impletitd cu smerenie. Nu in-
tamplator «fratii» sunt ai Domnului si nu ai lui Iisus, in Noul Testament si in
cartile crestinilor.

Summary: What do the Fathers of Church say about «the
brothers and the sisters» of the Lord (Mat 13, 55)?

This paper focuses on the issue of the brothers of Jesus in the synoptic gospels
who, according to the author, stand apart from Jesus’ audience and even outside the
place where Jesus was preaching. These ,brothers” seek to talk with Jesus and even send
someone to call for Him. Moreover, there is no evidence of any words these brothers
spoke outside the synoptic gospels’ information that they got closer to the place where
Jesus spoke. Also the synoptic gospels note Jesus’ intransigent answer by which we learn
that fulfilling the will of God makes one spiritually related to Jesus. The genealogy of
Jesus points out that the Jesus’ most important relatives go from King David to Right-
eous Joseph and the Virgin Mary. Jesus’ relatives are not isolated from the reality that
Jesus is the Son of God. Joseph is called the father of Jesus in a legal sense, alongside
Virgin Mary who searched for Him one day long among relatives and kin. It was them
who searched for him, and no other brother or sister. Jesus’ relatives surely existed but
His encounter with them is not relevant in the economy of the four gospels. St John the
Baptist was a close relative because of the close relation between Mary and Elisabeth.
However, the author points out that the Judaic persecution against the brothers and
sisters of Jesus was complemented by their opposition manifest in their blind submission
to the Law. The pilgrims in Jerusalem tried to persuade both the brothers and sisters of
Jesus to call Him insane and try to set him a trap so that everyone would forget the Jews’
attempt to lapidate Him. In the same context, the unbelieving brothers come to the Feast
of Tabernacles in a new attempt to draw Jesus into a trap. When Jews sought to kill Him,
Jesus entered Jerusalem so that His disciples would see the works He was about to do. In
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other words, they invited Him to a certain death, as Judas did a little later. This paper
continues by showing that the power and impact of the word brothers are greater than
they seem. For example, in Jn 7, 1-10 we find that the disciples tried to persuade Jesus to
go to Jerusalem so that many other people would find the truth about Him and his mira-
cles. Jesus refuses to declare his will to go to the feast precisely because His brothers
rejected Him. The rhetorical impact of this expression comes from the word ,brother”. If
this word would have been replaced by ,cousins”, the phrase would then be ,for His
cousins also did not believe in Him”. So, it is obvious that Jesus avoids feasting with
them because the ,brothers” represent the entire Jewish people. The brothers of Jesus is
an expression that designates a group of people, that can be likened to the names of
famous groups like the Seventeen Apostles, John's disciples, the seven deacons. They are
mostly recalled by those who doubted and rejected Jesus before His resurrection. After
the Lord’s resurrection, they are recalled alongside the disciples of Jesus. There are only
four names that lead us to the conclusion that there must have been only four ,brothers”
of Jesus: Jacob, Simon, Joshua and Judas. These are the only brothers of Jesus. However
Jesus says that he is the brother of everyone who utters the Lord’s Prayer and of those
who fulfil the will of His Father. The Holy Apostle Matthew replaces Joseph’s name with
his occupation, a carpenter. In his homeland Jesus’ identity is known without reference
to His name, which is not pronounced by His countrymen. The Righteous Joseph is also
overlooked; in spite of the fact he was Jesus’ adoptive father. At this point of his public
activity, His brothers and sisters are quiet but visible presences, in spite of their lack of
involvement in the Lord’s service. Then, the author proves the fact that Virgin Mary did
not have a biologic or adoptive sister otherwise Jacob and Joshua would have been Jesus’
cousins as Jerome states. Thus, the others cannot be included in the same kinship with
Jesus, unless their mother was Virgin Mary’s sister. On the other side, Hegesippus insists
to include Cleopas among Lord’s relatives, calling him the uncle of Jesus, father of Simon
and Judas. Before the Lord’s Resurrection, as the author stresses, that the Lord’s broth-
ers and sisters issue is ambiguous both concerning the spiritual and legal relatives. Be-
yond their attempts to prevent Jesus or force Him to declare his true identity before the
time was right, they adhered to the teachings of Jesus, received His words and embraced
Him with all their heart. Thus, the hypothesis that Joseph names Jacob as brother of
Jesus is reliable. We have no arguments to believe that the word ,brother” has other
meaning unless we accept that, in the case of Jesus, this word has a different meaning
and resonance for the entire Jewish people, Christians and non-Christians alike. Also, the
author presents evidence from the apocryphal writings and from the heretical writings,
stating then the apology of Orthodoxy. The kinship of Jesus and his brothers is a mystery
as the biblical account of the Annunciation shows. In fact, without a real incarnation of
our Lord Jesus Christ, there wouldn’t have been any kinship between Him and mankind.
The New Testament provides some arguments that support His human nature: He is
regarded as the son of Mary, the fiancée of Joseph from the Nazareth of Galilee, and he is
also the Son of David, a well-known title for the Messiah. The Pharisees were greatly
concerned with watching and observing the members of the Davidic dynasty and geneal-
ogy, given their messianic hopes of the chosen One who would arise from the house of
David, as the prophets had foretold. Therefore, the real reason the brothers and sisters of
Jesus were his kin resides in the allegiance to the Davidic family. The Virgin’s womb is a
sacred mystery of Christianity, unknown even to angels and eternally hidden. Even
though she was the one who gave birth to Jesus, the Son of God, she remained virgin
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and pure, being the mother of the entire Christian people. The brothers of Jesus are
sometimes confusing for many Christians because their astonishment can be a hindrance
for other believers: there is nowhere a rejected prophet, except among his kin and coun-
trymen. The Fathers of the Church tell us who the brothers of Jesus are. More precisely,
they show their kinship, using the common traditions and sources widely known. At the
same time, they do not offer a definitive answer or solution to this issue. The brothers
and sisters of Jesus, alongside Mary, the mother of Lord, are the first ones that fulfil and
obey the will of the Father in heavens. The Church Fathers leave this issue unsolved, a
mystery that is not to be unravelled by the human mind. Moreover they consider that the
bodily kinship with Jesus only raises sinful thoughts of pride in the minds of those who
call themselves brothers or sisters of Jesus. In what we are concerned, faith must be
sustained by humility, as we too are the brothers and sisters of Jesus, if we obey His
commandments and fulfil the will of God as much as we can. It is not surprising that the
Lord’s brothers are rarely named brothers of Jesus in the New Testament and in the
other apocryphal writings. If the latter title would have been more frequently used, it is
certain that the spiritual meaning of this title would have been undermined and over-
shadowed by the earthly and bodily meaning of it. In conclusion, this study shows that
even though there was a historical and bodily kinship between our Lord Jesus Christ and
his brothers or sisters, the spiritual meaning of the title the Lord’s brothers is more
important and has a great impact on Christian spirituality nowadays.
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Abstract

The present study aims to articulate the Orthodox biblical hermeneutics by ana-
lysing the biblical readings used in Orthodox worship. Studying liturgical books and
especially the lectionaries helps us significantly to understand how liturgics refer to the
biblical text and reshape it in order to accommodate it with the Christian doctrine. The
present paper addresses the biblical readings dedicated to feasts of saints found in
Prophetologium, a liturgical book no longer extant, dating from the 8"-9" centuries and
issued during the liturgical reform in Constantinople around Stoudios Monastery, but
whose biblical readings were later included in the Menaia, Triodion and Pentecostarion.
Firstly, the text of the Prophetologion will be discussed, its relationship with the Septua-
gint versions and the ancient Greek manuscripts. Then the author will focus on the read-
ings of the Marian feasts and their exegesis as it is suggested by the selections of the
readings. The readings of the biblical saints (mentioned in the Holy Scripture), of the
ecclesiastic saints and the holy Ecumenical Councils shall complete the study.

Introducere

In mediul biblistilor ortodocsi romani se simte tot mai acuti nevoia
conturdrii unei hermeneutici proprii, care sd depdseascd tiparele hermeneu-
ticilor preluate mai mult sau mai putin prelucrat din Apus'. Intr-un articol
anterior, incercam sa explic de ce Biserica Ortodoxd nu are inca suficient
conturatd o hermeneutica biblica proprie si gaseam raspunsul in lipsa unui
contact nemijlocit cu Sfanta Scripturd ca volum aparte?. In materialul de
fatd, imi indrept atentia catre raspunsurile pe care le poate oferi cultul orto-
dox la intrebarea dacd o hermeneuticd biblicd poate fi consistent definiti.
Sfanta Scripturd se reflectd in textul liturgic si prin lectiunile biblice folosite.

' Unui asemenea demers i se subscrie lucrarea Pr. Constantin COMAN, Erminia Duhului, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2002.

* Alexandru MiHAILA, ,Contactul cu Biblia ca premisa pentru hermeneutica biblica ortodoxa”,
in: Alexandru loNiTA (ed.), Interpretarea biblica intre Bisericd si Universitate, coll. Studia
(l)eCumenica 10, Ed. Andreiana / Presa Universitard Clujeand, Sibiu / Cluj-Napoca, 2016, pp.
49-177.
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In acest caz, textul biblic este citat ca atare in mod expres. Mai dificil de cer-
cetat sunt cazurile cand textul biblic este prelucrat in céantdrile bisericesti. In
lipsa unei metode foarte clare de cercetare, analizele pot sa difere substanti-
al. De aceea, socotesc cd un teren mai sigur il oferd cercetarea, ca o primi
abordare, a citatelor explicite din textul biblic in cult. Pentru aceasta trebuie
analizate asa-numitele lectionare, Apostolul sau Praxapostolul, Evanghelia-
rul si, o carte mai putin cunoscutd, Paremiarul sau Prophetologion-ul. Md
voi concentra pe cea din urmd, al carei text slujeste in special ca sursa pentru
paremiile de la Vecernie. Intr-un alt material3, am tratat principiile hermeneuti-
ce desprinse din lectiunile biblice folosite la sarbatoarea Pastelui. In propun in
cele ce urmeaza sa analizez paremiile folosite la sarbatorile sfintilor.

Paremiarul - carte de cult

Paremiarul sau Prophetologion-ul a aparut in sec. al VIII-lea, pe fon-
dul reformei cultice incepute la Constantinopol in jurul Manastirii Studion.
Manuscrisele Paremiarului dateaza intre sec. IX-XVI, perioada de inflorire
fiind reprezentatd de sec. XI-XIII*. De la sfarsitul sec. al XVII-lea — inceputul
sec. al XVIII-lea, in ciuda unei incercari de reviriment, Paremiarul dispare,
fiind absorbit in alte carti de cult (Mineie, Triod si Penticostar). Este tiparit
pentru prima datd la Venetia in 1545, apoi in 1595-1596 in ce s-a considerat
multd vreme ca fiind editio princeps, sub numele de Anagnostikon, deci
Llectionar”s, Intre 1939 si 1981, s-a definitivat editia criticd a Paremiarului®

Interesant este faptul cd, tocmai cand incepea sd dispard din spatiul
elenofon, Paremiarul aparea in cel romanesc. Prima traducere, in manuscris,
dateazd din 1612-16137 (nu din 1569, asa cum considerd Pr. V. Oltean, care
a descoperit-o la biserica Sf. Nicolae din Brasov, dar a editat-o neglijent).
Urmeaza prima editie romaneasca tiparitd, Paremiarul Sf. Mitropolit Dosoftei

3 Alexandru MIHAILA, ,Some Exegetical Aspects on the Old Testament Lections in the Ortho-
dox Church”, in: Eugen MUNTEANU, losif CAMARA, Sabina-Nicoleta ROTENSTEIN (eds.), Recepta-
rea Sfintei Scripturi: intre filologie, hermeneutica si traductologie, Lucrdrile Simpozionului
International ,,Explordri in traditia biblica romdneasca si europeand”, IIl, Iasi, 30 mai - 1
iunie 2013, Ed. Universitatii ,ALL.” Cuza, lasi, 2014, pp. 303-312.

4 Sysse Gudrun ENGBERG, ,The Greek Old Testament Lectionary as a Liturgical Book”, in:
Cahiers de U'Institut du Moyen-Age Grec et Latin, 54 (1987), pp. 40-41.

5 Sysse Gudrun ENGBERG, ,An Unnoticed Printed Edition of the Old Testament Lectionary in
Greek (Venice, 1545)”, in: Epsilon. Modern Greek and Balkan Studies, 1 (1987), pp. 57-67;
,Creek Literacy and Liturgical Books: Manolis Glynzounis’ Edition of the «Profetie», Venice
1595,/96", in: Epsilon. Modern Greek and Balkan Studies, 2 (1988), pp. 31-41.

& Carsten HOEG, Giinther ZuNz (eds.), Prophetologium. Pars prima: Lectiones anni mobilis,
coll. Monumenta Musicae Byzantinae, Lectionaria I, Munksgaard, Hauniae, 1939-1970; Gu-
drun ENGBERG, Prophetologium. Pars altera: Lectiones anni immobilis, coll. Monumenta
Musicae Byzantinae, Lectionaria I, Munksgaard, Hauniae, 1980-1981.

7 Eugen PAVEL, ,Observatii filologice si lingvistice asupra primelor Parimiare romanesti”, in:
Dacoromania, serie noud, 16 (2011) 2, pp. 143-148.
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la [asi, in 1683, tradus din cate se pare din surse slavone®. Cercetdtoarea S.G.
Engberg® argumenteaza ca paremiile vechi-testamentare erau citite la Vecer-
nia sau la privegherea de dinaintea marilor sarbatori, ea respingand astfel
teoria ,celor trei lectiuni”, potrivit cdreia si Sfanta Liturghie ar fi avut initial
lectiuni vechi-testamentare, pe langa cele din Apostol si Evanghelie, pastrate
pind astazi. Totusi R. Taft!® apard in continuare aceastd teorie. Oricum ar fi
in realitate, aceasta nu influenteaza intr-un fel cercetarea de fata, axata pe
problematica hermeneutica.

Tabloul general al sarbatorilor sfintilor

Numarul curent al sarbatorii este dat de editori in editia critica a Prop-
hetologion-ului, urmand seria lectiunilor, asa cum este atestatd in manuscrise.
Mai multe lectiuni la aceeasi sarbatoare sunt notate cu literele alfabetului latin
(de pilda: 63a, 63b etc. pentru lectiunile de la Bunavestire). Pentru trimiteri la
alte sarbatori decat cele discutate (informatiile din paranteza), poate fi consul-
tat tabelul sarbatorilor intocmit de S.G. Engberg (vezi n. 11).

Nr. Sarbatoare Paremii
63 Bunavestire (25 mart.) a) Fc 28, 10-17 (= 49a, 72a)
b) Iz 43, 27 — 44, 4 (= 49b, 57c, 72b)
c) Pr9, 1-11 (= 42c, 49c, 50c, 72c, cf.16c)
d) Is 3, 1b-8a
e) Pr 8, 22-30 (= 58b)
f) Fc 18,1-10a (cf. 67a)

61 intampinarea Domnului (2 febr) a) /s 12, 51 + 13, 1,2a,3a,10a,11-12a,14-
16a; 22, 28b; Lv 12, 2-4,6b,8; Nm 8,
16a,17b

b) Is 19, 1,3a,4-5,12,16,19-21
c) Is 35, 1-2b,3-6,10; 12, 6 (cf. 20)

49 Nasterea Maicii Domnului a) Fc 28, 10-17 (= 63a, 72a)
(8 sept.) b) 1z 43, 27 — 44, 4 (= 57c, 63b, 72b)
c) Pr9, 1-11 (= 42c¢, 50c, 63c, 72c, cf. 16c)
57 Intrarea in Biserica a Maicii a) I's 40, 1-4a,5,9,11b,16,34-35
Domnului (21 nov.) b) 3 Rg 8, 1,3-52,6-7,9a,10-11
c) 1z 43, 27 — 44, 4a (= 49b, 63b, 72b)
72 Adormirea Maicii Domnului a) Fc 28, 10-17 (= 49a, 63a)
(15 aug.) b) 1z 43, 27 — 44, 4 (= 49b, 57c, 63b)

¥ DOSOFTEI, Parimiile preste an, Iasi, 1683, editie critica, studiu introd., notd asupra editiei,
note si glosar de Madalina Ungureanu, Ed. Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza”, Iasi, 2012.

% Sysse Gudrun ENGBERG, , The Prophetologion and the Triple-Lection Theory — the Genesis of
a Liturgical Book”, in: Bolletino delle Badia Greca di Grottaferrata, s. a 11l-a, 3 (2006), pp.
67-92.

" Robert F. TAFT, ,Were There Once Old Testament Readings in the Byzantine Divine Li-
turgy? Apropos of an Article by Sysse Gudrun Engberg”, in: Bolletino delle Badia Greca di
Grottaferrata, s. a 111-a, 8 (2011), pp. 271-311.
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Arhanghelul Mihail (8 nov.)

Sf. Proroc Ilie Tezviteanul
(20 iul.)

Nasterea Sf. Ioan Botezatorul
(24 iun.)

Tdierea capului Sf. loan Boteza-
torul (29 aug.)

Sf.Ap. si Ev. loan (8 mai)

Mutarea [la cele vesnice a] Sf.Ap
si Ev. loan (26 sept.)

Sf. Apostoli Petru si Pavel
(29 iun.)

Sf. lIoan Gura de Aur (13 nov.)

Aducerea moastelor Sf. Ioan
Gura de Aur (27 ian.)

Sf. Vasile cel Mare (impreuna cu
Taierea Imprejur) (1 ian.)

Sf. Grigorie Teologul (25 ian.)

STUDII

c) Pr9, 1-11 (= 42c, 49c, 50c, 63c, cf. 16¢)

a) fos 5, 13-15 (cf. 41f)

b) Jd 6, 2a,6b,11-15,17-22,24

c) Dn 10, 1-21

a®) Jos 5, 10-15 (= 41f)

b?) Is 14, 7-20a

c)Za2,17-3,7;4, 1-6

a) 3 Rg 17, 1-24 (cf. 41i)

b) 3 Rg 18, 1,17-27,29-41,44,42,45; 19, 1,3-
4a,5-10,15a,16b (cf. 21, 71c)

c) 3 Rg 19,19-21; 4 Rg 2, 1,6-14 (cf. 2e)

a) Fc 17, 15-17,19; 18, 11a,12-14a; 21, 1-
2,4-8 (cf. 63f)

b) Jd 13, 2-5a,6a,7-8,13-14a,17-18,21a

c) Is 40, 1-5b,9a; 41, 17b-18; 45, 8; 48,
20b-21a; 54, 1 (= 74a)

a) Is 40, 1-5b9a; 41, 17b-18; 45, 8; 48,
20b-21a; 54, 1 (= 67¢)

b) Mal 3, 1-3a,5-7,12a,18,17,24,22-23

c) Sol 4, 7,16a,17a,19b-20; 5, 1-7 (= 60c)

a)11In3,21-4,6a(=52a)

b) 1 In 4, 11-16 (= 52b)

c)1In4, 20-5,5(=52c)

a)11In 3,21 -4, 6a(= 64a)

b) 1 In 4, 11-16 (= 64b)

c)17n4,20-5,5 (= 64c)

a) 1 Ptr1l, 3-9

b) 1 Ptr1, 13-19

c) 1 Ptr2,11-24

a) Pr 10 si 8 selectii (= 60a)

b) Pr 10; 11; 15; 14; 22 selectii; Sol 6, 12-
16; 7, 30; 8, 2-4,7-9,17-18,21; 9, 1-
5,10-11,14 (= 58¢, 59c¢)

c) Pr 29, 2; Sol 4 6; 7; 10; 1 selectii; 2,
1,10-17,19-22 (= 60b)

a) Pr 10 si 8 selectii (= 56a)

b) Pr 29, 2; Sol 4; 6; 7; 10; 1 selectii; 2,
1,10-17,19-22 (= 56¢)

c) Sol 4, 7,16a,17a,19b-20; 5, 1-7 (= 74c)

a) Fc 17, 1b-2,4b-7,8¢,3a,9-12a,14 (cf. 27b)

b) Pr 8, 22-30 (= 63e)

b?) Jos 5, 2-9

) Pr 10; 11; 15; 14; 22 selectii; Sol 6, 12-
16; 7, 30; 8, 2-4,7-9,17-18,21; 9, 1-
5,10-11,14 (= 56b, 59c¢)

a) Ir 1, 4-7a,9b,7b,8 (cf. 46a2)

b) Sol 4, 7-15 (= 48b, 48f)

) Pr 10; 11; 15; 14; 22 selectii; Sol 6, 12-
16; 7, 30; 8, 2-4,7-9,17-18,221; 9, 1-
5,10-11,14 (= 56b, 58¢)
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48 Sf. Simeon Stalpnicul (impreund a) Sol 3, 1-9 (= 47b)
cu Indictionul) (1 sept.) b) Sol 4, 7-15 (= 48f, 59b)
c) Sol 5, 15 — 6, 3a (= 47c¢)
d) Is 61, 1-10a (= 41m)
e) Lv 26, 3-12,14-17,19-20,22,33,23-24a
f) Sol 4, 7-15 (= 48b, 59b)
54 Sf. Dimitrie [Izvordtorul de Mir]  a) Is 63, 15 — 64, 4a (cf. 46a, 62a, 410)

(impreuna cu Cutremurul din b) I'r 2, 2-12 (= 46c¢a)

anul 740) (26 oct.) c) Ir 3, 22-24a,25; 4, 8; 5, 3,4b,22; 14, 7-9
47 Toti Sfintii (duminica dupa a) Is 43, 9-14a

Cincizecime) b) Sol 3, 1-9 (= 48a)

c) Sol5, 15 — 6, 3a (= 48¢)
44 Sinodul I Ecumenic (duminica a) Fc 14, 14-20a (=69a)
inainte de Cincizecime) b) Dt 1, 8-11,15-17a (= 69b)
b?) Dt 10, 21-26,17
c) Dt 10, 14-21 (= 69c)
69 Sinodul IV Ecumenic (16 iul.) a) Fc 14, 14-20a (= 44a)
b) Dt 1, 8-11,15-17a (= 44b)
c) Dt 10, 14-21 (= 44c)
53 Sinodul VII Ecumenic (11 oct.) a) I's 25, 9-22
b) 3 Rg 6, 20-23
c) Iz 40, 1-2; 41, 1,16-25a

Metoda de lucru

In analiza de fatd, m-am mdrginit la cuprinsul initial al Paremiarului,
unde sunt mai putine sarbatori cu paremii dedicate sfintilor. Totusi, stadiul
actual al dezvoltadrii cultului nu a adus un plus de creativitate, pentru ca au
fost folosite pentru sfinti noi paremii deja selectate din cuprinsul initial. Am
utilizat tabelele cu sarbatori si cu paremii alcatuite de S.G. Engberg!’, pe care
le-am comparat cu paremiile actuale din Mineie si Penticostar'. Pentru identi-
ficarea textelor biblice ale paremiilor, un punct de plecare foarte potrivit I-a
constituit studiul Pr. N. Dragomir!3, cu corecturile aduse de mine intr-o recen-
td Introducere in Vechiul Testament. Atunci cdnd am constatat deosebiri
intre alcatuirea initiala si cea actuald a paremiilor, am urmat-o pe cea dintai.

' Sysse Gudrun ENGBERG, ,Index of Feasts in the Prophetologium”, disponibil online la adre-
sa: <https:;//www.academia.edu/30376524 /Index_of_feasts_in_the_Prophetologium>, 4 apr.
2017; S.G. ENGBERG, ,,Index of Lections in the Prophetologium”, <https:;//www.academia.edu/
30376509/Index_of_lections_in_the_Prophetologium>, 4 apr. 2017.

¥ Vezi textul electronic: <http;//glt.goarch.org/>, 2 apr. 2017.

1% Neculai DRAGOMIR, ,,Studiu istorico-liturgic privind textele biblice din cartile de cult al Bisericii
Ortodoxe”, in: Studii Teologice, 33 (1981) 3-4, pp. 207-268.

" Alexandru MIHAILA, ,,/n multe randuri si in multe chipuri”. O scurtd introducere ortodoxd
in Vechiul Testament, Doxologia, lasi, 2017.
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DIAC. ALEXANDRU MIHAILA STUDII

Textul biblic in Paremiar

Varianta de text biblic al Vechiului Testament utilizatd de Paremiar
poate lamuri anumite controverse iscate in ultimul timp in legaturd cu ce
variantd textuald ar trebui si urmeze Biserica Ortodoxd. S-a argumentat ca
singurul text oficial al Bisericii Ortodoxe ar trebui sa fie Sepfuaginta, pentru
cd Textul Ebraic Masoretic ar prezenta anumite lectiuni anti-crestine. Biblia
Sinodald actuald (editia 2015), urmasd a traducerii din 1936, foloseste ca
sursd pentru Vechiul Testament un text mixt, amestecand fard un criteriu
clar Textul Masoretic si Septuaginta. Nu trebuie trecutd cu vederea nici de-
pendenta, evidentd in anumite locuri cel putin, de o traducere frantuzeasca
protestantd in vogd la acea vreme, a pastorului si profesorului elvetian L.
Segond’®. Asadar, s-ar putea spune cd actualmente Biserica Ortodoxa Roma-
na are un fext biblic mixt, recunoscand implicit deopotriva autoritatea Textu-
lui Ebraic Masoretic si a Septuagintei.

Apdrdtorii ideii cd doar Septuaginta ar trebui sd reprezinte textul ofi-
cial pentru Vechiul Testament considerd mixarea adusa de Biblia Sinodald
din 1936 drept un derapaj care ar trebui corectat prin reintoarcerea la Sep-
tuaginta. Este propusd in special Biblia din 1914, ca model al reflectarii
Septuagintei in traditia biblicd ortodoxa de la noi. Totusi, asa cum am aratat
intr-un articol trecut!®, Biblia de la 1914, descendenta pe filiera Bibliei de la
Blaj (1795) din Biblia de la Bucuresti (1688), prezintd numeroase elemente
din afara traditiei Septuagintei. Biblia de la Bucuresti traducea textul gre-
cesc editat de hughenotii (deci calvinii) francezi, la Frankfurt, in 1597, dar
acesta prelua unele lectiuni din Poliglota complutensiana (editia princeps a
Septuagintei, editatd de catolici la Alcala, in Spania) in care textul grec al
Septuagintei era pus marginal fatd de textul latin, iar cand Vulgata avea, Im-
preund cu textul ebraic, un text mai bogat, care lipsea in Septuaginta, editorii
faceau retroversiune din latind in greaca, ,imbogatind” astfel textul grec.

Ce variantd vechi-testamentara prezintd insa Paremiarul, singurul lec-
tionar vetero-testamentar din Biserica Ortodoxa? Pentru a oferi un asemenea
rdspuns, am analizat paremia a treia de la sarbdtoarea inchinata Sf. Arhan-
ghel Mihail (8 nov.), din cartea prorocului Daniel (10, 1-21). Pentru textul
Paremiarului, am folosit insd varianta actuald si nu pe cea din editia critica.

15 Vezi Alexandru MIHAILA, ,Chapter and Verse Division in the Romanian Bibles: Infuences,
Changes, Question”, in: Eugen MUNTEANU et al. (eds.), Receptarea Sfintei Scripturi: Intre
filologie, hermeneutica si traductologie, editia V, Ed. Universitatii , Alexandru Ioan Cuza”, lasi
(in curs de publicare).

16 Alexandru MIHAILA, ,,Non-Septuagintal Influences on the Bucharest Bible of 1688”, in: Text
st discurs religios, 6 (2014), pp. 15-26.
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LECTIUNI BIBLICE LA SARBATORILE SFINTILOR IN PAREMIAR

STUDTII]

Septuaginta

Theodotion

Paremiar

| 1) ’EvV 1® ¢VovTd @
xpwtw Kvpov 10D
Baoihéwg Tlepodv
npdotayua €deixdn T
Aavinh, Og émekAniOn T
dvoua Baitaoap, kai
AdAmBEg 16 dpapna kal 6
nPO0TAYUA, KOl TO
nAfifog O Loxvpov
dravondroetal 1o
npdoTayud, Kol
dLevoriBnv avto év
opduartt.

2) év talg Nuépalg
ékelvalg eyl Aavimh
fiunv mevldv Tpelg
£Bdonddace

3) &ptov EmBVULDV oK
tpayov, kol kpéag kal
olvog ok ELOTABEV Eig
10 oTOUQ LoV, EAaLoV
otk Aenpaunv €wg tod
guviehéool PE TG TPETG
ERdouddag TV NUEPDV.
4) kai éyéveto T Muépa
Tf) TETaPTY Kal elkddl
100 unvog tod TpwTov,
kai €Yo fiunv émi 10D
xelhovg tod motauod
100 peydrov, 6g éotL
Tivong,

5) kai fpa Tovg
OcpBalpovg wov kai
eldov kai oo
dvBpwmog elg
gvéeduuévog [3vaoiva
kal Tiv 0oV
nepLeCwaopévog Puaaivw,
kol €k wégov avtod gpdg,
6) kai TO odua avtod
®0oel Bapalg, kal T
Tpoowmov avToD WOoEl
8paotg dotpanic, kai ol
OcpBaipoi avtod Moel
Aaumddeg Tupds, kal ol
Bpaxioveg avtod kai ol
n6deg woel yahkog
£Ea0TPATTWY, KAl (pwVvT)
Aahdg avtoD MOEL pwvT
Bopvpov.

L7) kai eldov Eyd Aavinh

1) ’Ev EteL tpitw Kvpov
Baolhéwg Mepodv Adyog
amekoA Vo T® Aavinh,
ob 10 Svoua émekA1on
BaAtaoop, kai dAnBuvog
6 Mdyog, kol dvvaulg
UEYAAT Kal ovUveailg €860T
avt®d év Tf] dmtaoiq.

2) év 1alc fuépalg
gkelvalg éyd Aavink fjunv
evOdV TPeElg £360uddag
NUEPD Ve

3) dptov EmBuudv ovk
Epayov, kal kpéag kai
olvog ok elofiABev eig TO
oToUa LoV, Kol AELupua
ovk HAenpaunv Ewg
TANPWOEWS TPLDV
£BOoUAdWV HUEPDV.

4) év Nuépa eikooth kal
TeTAPTY T0D Unvog Tod
TPWTOU, kai Eyw fjunv
gxoueva 10D motapod Tod
ueydlov, avtdg oty
Eddeke,

5) kai fpa Tovg
dpBaipove wov kal eldov
kai 160V dvip elg
gvdeduuévog Baddiy, kal
1 00@vg avtoD
TEPLECWOUEVT €V XPVOLW
Qqat,

6) kai 1o odpa avtod
Maoel Bopoig, kai O
1TIPOoWNOV avToD MOoEL
S8paolg dotpami, kai ol
opBalpol avtod Mokl
Aaumddeg Tupds, kol ol
Bpaxioveg avtod kai T&
okéAn Mg dpaolg xahkoD
otiA3ovTog, kal 1) Qwwvi
TOV MOywv avtod og
v 8xhov.

7) kai eTdov éyd Aavinh

’Ev #teL tpitw Kvpov
100 Baoiréwg [Tepodv,
LOyog dmexalUpdn T@®
Aaviiih, ob 10 Svopa
énexkAnOn Baitdoap, kai
aAnBLvog 6 Adyog, kal
dUvaulg Heydin, kal
ovveolg £660m avTd év
omntaagiaq.

'Ev 1alg finépatg
gkelvalg, ¢y Aaviih
fiunv mevldv Tpelg
EROOULAdAG TILEPDV.

Kai &ptov émbuutdv
ovk Epayov kai kpéag
kai olvog ovk elofiABeV
év T oTONOTL pov, Kai
dhewwpa ok HAeLpauny,
Ewg TANPWOEWS TPLOV
£300UddwV HUEPDV.

Kal év fuépa elkootdh
TeTAPTY T0D UMvog Tod
TPWTOV, &V TQ TPLTW
£teL, éyw fiunv éxdueva
to0 motapod tod
peydiov, oUtdg €oTL
Tiypis.

Kai fpa 1ovg depBakuoig
pov, kai eldov, kai idov
avnp elg, évoeduuévog
Baddiv, kai 1| dogig
avTtoD TEPLEwouévn
xpvolw "Qedt:

kal 16 oo ovtod hoel
®opoig, kal T
TPOOWIOV AVTOD WOEL
6paoig dotpanigs, kai ol
opBaipol avtod MoEL
Aaunddeg mupdg, kai ol
Bpaxioveg avtod kol td
okEél), &g dpaatg xahkod
otiABovTog, kal 1 (pwvT
TdV Moywv avtod, dOg
vt &xhov.

Kai eldov éyd Aavinh
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LECTIUNI BIBLICE LA SARBATORILE SFINTILOR IN PAREMIAR

STUDIIPF3

[dvBeLoTrikeL Bvavtiov
pov elkoot kai piav
uépav, kai idov
Muxanh elg tdv
APYOVIWV TOV TPWTWV
¢nfilOe Bondfioai pot,
Kol o0TOV kel
KATEALTTOV PETA TOD
otpatnyod tod factiéwg
ITepaddv.

14) kai elmév pot
"HABov UmodeiEai oot ti
Inaviioetol T® Aad
gov ér’ éoxdtou TV
Hepdv, ETL yap Opaoig
Eig MULEPOC.

15) kai év I® avTtoOV
AaAfioal pet’ épod T
npootaypata tadto
Edwka 1O TPOCWIOV wov
¢l TV yfv kai
¢oLwnNoa.

16) kai 160V (g
ouoiwolg xeLpog
avBpwitov Tpatd pov
TV xeLAéwve kai TjvolEa
10 0TOpO Lo Kot
é\dAnoa kal elma T
€0TNKAOTL ATEVOVTL LoV
KipLe, kal wg 6paaig
¢ME0TPAQT €T TO
TAEVPOV Hov é1’ éué, kol
ovk v év épol ioxvge

17) kai ndg duvricetal
0 maig Aaifioal puetd tod
kvplov avToD; Kal Yy
foBévnoa, kai ovk EaTLv
v épol toxvg, kal
nvedpa oV kateheledn
év épot.

18) kal mpoo€dke kal
ihatd pov Mg dpaaig
AvBpWIOoU Kal KaTioYVoé
pe

19) kai elmé pot
‘AvBpwiog éheeLvog el,
un pofod, vylalves
avdpitov kai toyve. kai
¢v 1® harfioar avtov
pet’ éuod toxvoa kai
elma AaAnodTw O kipLdg
Luov, 8tL évioyuog pue.

elotrikel EE évavTiag nov
glkooL kai piov Nuépav,
kal 1600 Muxamh elg 1dv
APXOVIWV TOV TPDTWV
AABev Bondficai pot, kal
aUTOV KOTENTTOV EKEL
petd tod &pyovrog
Baoikelag [Tepodv

14) kal 4ABov ovvetioat
oe 8oa @ravrigeTal Td
Lad oov é’ EoYdTwY TV
Nuepd®v, 6tTL ETL N dpaoLg
€ig Nuépac.

15) kai év 1® Aorfioal
aUTOV pet épod katd
T0Ug Adyovg TovTOovug
tdwka 16 TPOcWIOV Pov
gl TV YAv kai
KOTEVOYNV.

16) kai idov hg
opoiwalg viod dvBpuymov
Mbato TdV xeLAéwv povs
kai fivolEa 16 oToOpNa pHov
kai éAdAnoa kai elna
1Pog TOV £0TdTA
évavtiov épod Kvpte, év
1fij Onttacia oov Eéatpdgn
T éVTAg Lov év éuoi, kai
ovk Egxov ioxUve

17) kai mdg duvijoetal 6
malg oov, KUPLE, AaAfioal
UETA ToD KVPloy pov
ToUTOV; Kai éy® Ao Tod
viv 0¥ otrjoetal év époi
toxvg, kai mvor oy
UmeheigpOn év époi.

18) kal mpoaédetTo kai
fipato pov bg Spaotg
avBpmov kai évioyuogv
ue

19) kot elmév por Mn
@ofod, dvnp émLOvuLdY,
elp1ivn ooue avépitov kai
Toyve. kal év t® Aarfioal
avTov pet’ éuod toxvoa
kai elma Aakeitw 6
KUPLOG Lo, 6TL
évioyvodg pe.

eloTrikel EEevavTiag nov
elkoou kai piav nuépav,
kal 160y Muxamnh, eig
TOV APYXOVIWV TOV
mpowtwv HABe fondficai
RoL, Kai aVTOV KATEALTTOV
éxel PETd 10D ApyovTog
Baatheiag ITepodv.

Kai fA8ov cgvvetioal oe
600 dmavrioel T® Aad
ooV ET' EoYdTWV TOV
Nuepdv, 6TL ETL 1§ Opaoig
elg fNuépag.

Kai év 1@ Aahfioar avtov
KeT' épnod katd Tovg
Adyovg TovTOoVG, EdwKA
10 TPOoWdV pLov éml
TV yiiv, kal kateviynv.
Kai id00 kg dpoiwaorg
viod avBpwmov fiPpato
TOV XELAEWV Hov, Kai
fivolEa 10 oTéRo pov Kai
éAdAnoa, kai elma TPog
1OV £0TOTA évavTtiov
pov* Kipie év tf
OnTa0iQ 0oV EaTPApPN Td
€VTOg Wov év éuoi, Kai
ovK Eayov Loy vv.

Kai g dvvijoetat 6
natg oou, Kupte,
AaAfioor wetd tod
Kvpiov pov tovtov; kai
anod tod viv oV otjoetal
év épol loxvg, kal mvon
oUy UmeheipOn év époi.
Kai tpooédeto, kai
patd pov wg dpaoctg
avBpwmov, kai évioyvoé
ue

kai elmé por M1 popod
avip EmbvpLdv, eip1jvn
ool, avdpifov kai Toyve.
Kai év t@® Aarfioal avtov
uet’ éuod, toxvoa kai
elma. Aakeitoy 6 Kvpudg
pov, 8t évioxvodg pe.

1

E
O
L
O
G
[
C
E
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ST (DAl T

© 20) kai elmev 7TpSg e
Mvokelg Tt A0V TPOg
0¢; kol viv EmLoTPéhpw
dlapudyeobal peTd ToD
otpatnyod faciiéwg
TV [Tepodve kai gyw
¢Eestopeuouny, Kol idov
oTpatnyods ‘EAAtvov
eloeTopevETO.

21) kai udha vodeiEw
ool Td TEDTA v
armoypaf dAndeiag, kai

20) kal elmev Ei oldag
Tva T fABov 15p0g 0f; Kai
viv émotpépw ToD
JTOAEUTOAL uetd GPYXOVTOG
[lepodve kal éyw
¢Eemopevouny, kai O
Gpyxwv TV ‘EAMjvov
fipxeto.

21) &\ 1) dvayyeh® oot
1O EVIETAYUEVOY €V
yoagf dAnBeiag, kal ovk
gotuv elg dvtexduevog

Kai elnev: El oldac 611
M.8ov mpodg of; kal viv
£mLOTPEYW TOD
jtohepijoal Hetd tod
‘Apxovtog Ilepodv, kai
gy £Eemopevduny, kai o
Apxwv v ‘EAMjveov
fioxeto.

AM' 7 dvayyeh® ool TO
EVIETAYUEVOY €V YPaPH
aAnOeiag ai ovk EoTiv
el Avtexduevog pet

0v0elc fv 6 BonB@V pet’ | wet’ duod mepl TovTWY guod mepl tovTWV, AAA' T
guod vmep tovTmwv AAN 1) | GAX ) Muxamh O dpxwv Muxanh 6 dpyxwv YUdv.
Muxanh 6 dyyehoge Vudve

Asa cum se poate observa, textul din Paremiar coincide, cu unele mici
exceptii, cu versiunea lui Theodotion si nu cu cea din Septuaginta. Exceptii-
le nu privesc esenta textului, ci unele mici amdnunte. De pilda: 1) in unele
cazuri versetele incep sindetic prin prezenta lui «kai»; 2) «lg TO oTOMA PO
(Dn 10, 3) din Theodotion devine in Paremiar «v T OTOUATL WOVy; 3)
numele fluviului nu este redat calchiat din ebraica «EddekeA» ca in Theodo-
tion, ci pe baza identificarii uzuale «T{ypitg (Tigrul)»; 4) «tnjv OmTaGLOV» (Dn
10, 7) este omis etc. Toate aceste mici diferente nu impiedica nicidecum ob-
servatia cd nu numai Septuaginta reprezinta textul folosit liturgic de citre
Biserica Ortodoxa, ci si vesiunea lui Theodotion.

Intrebarea se poate pune si mai departe: ce varianta a Septuagintei es-
te folosita in Paremiar? Pentru aceasta, pot fi urmarite cazurile cand existd
deosebiri marcante intre manuscrise, iar editorii editiei critice (Rahlfs-
Hahnhart 2006) au optat pentru redarea in paralel. De aceea, am selectat o
paremie din Jd 6, tot de la sdrbatoarea Sf. Arhanghel Mihail (8 nov.), unde se
intalneste acest fenomen.

Septuaginta
(Codicele Alexandrin)

Septuaginta
(Codicele de la Vatican)

Paremiar

2) Kai XELP
Madiap émi [opanis

\

6b) kal ékékpakav ol viol
lopan) mPOg KVPLOV.

11) Kai §ABev &yyehog
kvplov kal ékdbiloev Vo
v BN tjv odoav v
Eppaba miv 10D lwag
ToTEOg ABLECOL, Kai
Tedewv @ viog avtod

2) kal toyxvaev xelp
Madiap €xi [opanhe

6b) kai E géﬁoav ol viol
lopan\ mpog KvPLOV

11) Kai AA0ev &yyehog
kvplov kal €kdBuoev VO
™V TEPELVO0Y TV év
Ecppaba v Iwag
motpog 100 Eodpt, kal
Tedewv vidg avtod

Eyéveto év T Nuépq
éxelvy, kal ﬂ
Madidu ml Tovig vlovg
lopamnh,

kal ovtol EROnoay| TEos
0V @edv.

Kai idov Ayyerog
Kvplov mapeyéveto, ki
ékaBuoev DO TV
v oloav év 'Eqppabd,
Ty 100 ‘lwdg kai
T'edemv @ viog attod
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Xn@
TPOOWITOV MadLap.

12) kai Geon avTd
8yyehog kvpiov kali elmev

PG avTov KvpLog retd
oo?,

13) kol elmev mpog

avtov T'edewv "Ev épol,
kVpLe, kal el EoTLv kVpLog
ued’ nuav, I ti edoev
fUag TAvTa Td Kakd
tadta; kal Tod éoTiv
ndvta td Bavpdoia
avto?, [l sunyricavio
fulv ol matépeg NUdV
Aéyovte 33
Alyvntov dviyayev fuag
kUpLog; kai viv
Tudg kal
¢v YELPL Madiap.

Mudg

14) xol R oo
avTov 6 &yyehog kupiov
cai elrev [l Mopevov
¢v il tox v oov kal
omoelg Tov Iopanh, kal
1500 EEamETTELAG OF.

15) kai elmev mpdg

] A 9 3 ’
autov I'edewv 'Ev énol,
KVPLE, €V TiVL 0Wow TOV

lIopamh; &0V 7 xLALdg
vou R
Mavaoon, kal éyd eipt
WKPOG €V T Otkw
Tatpdg Hov.

16) kal elmev mPog
antov 6 &yyehog Kvpiov
Kvplog Eotar puetd ood,
kel TatdEelg v Madiap
Ooel &vdpa Eva.

17) kai elmev mpog
antov Tedewv Kat el
ebpov SN ¢v
0pBaipoig oov, kai
nou1joelg wot onuelov BTL
av LET €noDe

papdifwv oitoy év Anvd
elg éxQuyely [Amod
TPOoWITOV ToD Madiap.

12) kai d@én atitd 6
dyyehog kupiov kal elmev
PO anTov KUpLog petd
00D, loyxupodg TdV
duvdapewy.

13) kai elmev mpodg
avtov I'edewv Ev épol,
KVPLE kal el foTLv
KUPLOG ned’ Mudv, elg i
eVpev Mg T Kakd
tadta; kai tod EoTLy
Tavia T Bavpdola
avtod, & dinyrioavto
fuiv ol matépeg MUV
Aéyovieg M1 ovyi €&
Alyvmtov dvifyayev fudg
kVUpLog; kai viv
¢EEPPLPEY TRBG Kal
Edwkev 1ubg Ev xELPL
Madiap.

14) kal éxéoTpeev
npog avtov O Eyyehog
Kuplov kai elmev
IMopevov év Loyl oov
favtr kai odoeig tov
TIopanh Bk yerood|
Madiapk 180
£EAMEOTELLG OF.

15) kal elmev mpog
avtov Fedewv 'Ev époi,
KUPLE LoV, &V TiVl 0Wow
tov Iopank; idov 1
XLALAG pov 1fjoBévnoev év
Mavaagon, kat éym el O
[podtenod &v otkw
TATPOG UOV.

16) kai elmev TPOC
avtdv 6 Gyyelog kupiov
KvpLog £otoL petd oo,
Kol TOTAEELS TV
Madiop hoei dvdpa Eva.

17) kai elmev PO avTOV
Fedewv Ei 8¢ edpov EAeoc
év 0pBalpois oov kal
TLOLT{OELG OL |OTJULED
oo, EMaATOag peT

£uod,

v
Anvd, kai Eonevde [
£KQUYETY ATTO TPOOWITOV
MadLap.
Kai debn avt® Ayyehog
Kuplov, kai elne mpog

avToV* Kl’)ﬁtoi isu‘x 00D

Kal elne mpodg avitov
Tedewv: "Ev éuol, KvpLé
kai el £otL KvpLog
wed’ uov, Il T edpev
Nuag ta kakd todta; kai
oD €0TL TAVI T
Bavpdora avtod, [l
dinyrjoavto Muiv oi
natépeg NUOV, Aéyovieg:

£E Alyvmtov
avrjyayev uag Kvprog;
Kai vOv nudg,
kal  ludg, v
XELPL MadLap.

Kol SN oo
avtov O ‘Ayyehog
Kvptov, kal elmev
Mopevov év il oxvi oov
Em’nn, Kai 0DoELg TOV
"lopanh [k xeLpog]
Madidy), idov
¢EQMETTELAG OE.

Kol elne mpdg avtov
Tedewv: 'Ev époi, Kvpie,
gv TlvL 0ow TOV

Topanh; ‘160U 7| xLhidg

Wj;l gv

Mavaoof, kai éym eipt
Lkpdtepog| Ev T olkw

Tatpdg pov.

Kai elne mpodg antov 6

‘Ayyelog Kvpiov Kuplog

total et 0od, kai

natd&elg TOv Madiap

woel dvépa Eva.

Kai elne mpdg avtov

Tededdv El edpov

¢v 0gBaipots oov, kai

TTOL1)OELG WLOL [OTJUED

R B, o] ov

¢uoD,

| uét'
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18) un kivnBfg 8vteiiBev
twg oD ELOETV ue TPOg
oé, kol FlEH v Bvoiav

kal O1jow évimidv
oov. kai eliev "Eyd elut
ROBNOoIEN £s tod
¢mLoTPE AL OE.

19) kal F'edewv elofihBev
kal éroinoev €pLpov
aly®v kal ougpl dAevpov
dtvua kol T kpéa
gnméOnkev &ml 10 kovodyv
kal TOV Lwuov évéxeev
glg xUtpav kal EErjveykev
POG AnTOV VIO TV
Kal TPOOEKVVOEV.

20) kal elmev mpoc
avTov O dyyehog
Aofe T kpEa kol

0¢g TPOG TV TMETPAV
gcelvnv kai TOv Louov
Ekyeove kal émoinoev
oVtwg.

21) kal éEéteLvev O
dyyehog kupiov tO dkpov
Thg P&Bdov Thg év Tij
YELPL avToD kol Hparo
TOV KPEDV Kol TV
dtvpwv, Kol SUREaY tip
¢k Thg méTpag Kal
KATEQPAYEV T KPEA Kl
ToVg ALvuovge kai O
dyyehog kvplov
¢E dpBaludv avToD.

22) kal eldev edewv BtL
dyyehog kvpiov éotiv,
kal elmev Fedewv A &,
KUPLE KVPLE, BTL 160V
OV dyyehov kupiov
TPOOWITOV TPOG
npdowmov.

23) kali elmev edTd
kvpLog Elptivr oo, ui
pofod u dmobdvyc.

24) kal ®koddunoev kel
Tedewv Buataotiplov M
KUpiw kal ékdheoev avtd
Eip1ivn kvplov Ewg Tiig
Nuépag TavTng

18) un [‘gwgmgﬁs
¢vieD0ev Ewg ToD EMBETV
ue TPog o, Kal ¢Eoiow
v Buoiav kal Briow
gvadmLdv oou. kal elmev
Eydd el keBiopar Ewg
toD €rnotpérpal Ot.

19) kai T'edewv elofrOev
kai éroinoev €pLpov
aly®v kal oicpt dAgvpov
Atuua kal td kpéa
EoOnkeM v 1@ kopiva| kal

un om b;u)moeﬁgl
gvtedBev, Ewg ToD EAOETV
ue mPOG o€, kai olow Tiv
Bvotav pov, kal 0vow
gvimiov oov. Kai elmev:
"y elnl, DIOOMEN
gwg T0D émuoTpérpal oe.
Kal Fedearv elofirOe, kol
¢moinoev EpLpov ailydv,
kal olpl drevpov ECupar
Kal Td KpEa @W@
fd kopive), kal Tov

TOV Lopov E’|3akev E.v Iﬁ]
xUTPQ kai EEfveykev
TPOG AVTOV VIO
v tepéuLvBov kal

POOT}Y YLOEV].

20) kal elmev mTPOC
avtov 6 dyyehog tod
0e0D Aaft 1a kpéa kai
T GLvpo kal Big TpoOg
v métpav ékelvnv kal
1OV Lwuov E’iégeva
Exxeer kal émoinoev
ovtwe.

21) kal éEéteLvev O
Gyyerog kupiou TO dkpov
tiig PaBdov Tiig év xeLpl
avtod kal fpato TdV
KOEDV kol TOV ALVUWY,
kal avépn mtdp gk Tig
TETPAG KAl KATEQAYEV TA
Kp€a Kal Tovg afvnovge
kal 6 dyyehog kvpiov
£OPEVON ATTO dBaludV
avToD.

22) kal eldev Tedewv 1L
dyyehog kupiov obTog
dotuLv, kai elmev Tedewv
A &, kOpLé o KpLE,
8t eldov dyyehov
Kuptou TpdowTov TPOG
TPOOWITOV.

23) kal elmev avTd
kvpLog Elprivn got, un
o300, un dmoBdvng.
24) kol Groddunoev ékel
Tedewv Buatagtiplov T
Kuplw kal émekdheoev
avtd Eiprvn kupiov Ewg
g Nuépag taving

Conov EBaiey| Bv 1
VTP, kal EENVEYKEV

TPOC AVTOV VIO
v 0PN, kol

TEOC TNV TETPAV
s’_ne(.vnv, kal TOvV Lwuov
Exoueva Ekved, kal
grtolnoev otitw.

Kal égétervev 6 Ayyehrog

Kupiov 10 &kpov Tiig
Oapdov Tf €v TH xELPL
avtod, kal fpato TV
KPEDV, Kal TOV ALUHWY,
Kol EYReNn tip ék Thg
TMETPOG, KAl KATEPOyE T
Kp€a kal Tovg ALUUovG,
kai 6 Ayyehoc Kvpiov

a' opOaAudV
avtod.

Kai e16e Tededyv, btL
Ayyehog Kupiov éoti,
kai elme Tededdv: Oflpol
Kvpre, Kpie! 6t eldov
tOv Ayyehov Kvpiov
TPOTWITOV TPOG
TPdoWwITOV.

Kal elnev avtd Kiprog.
Eiptivn oot, ui @ofod,

w1 &moddvne.

Kal ¢xoddunoev ékel
Tedewv BuolaotipLlov Td
Kvpiw, kai ékdheoev
avto, Eiprvy Kvpiov,
£wg Tiig Nuépag TavTTC.
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Studierea acestei paremii aduce informatii foarte interesante. Textul
Septuagintei prezintd unele deosebiri intre manuscrisele vechi, ceea ce i-a
ficut, asa cum spuneam, pe cercetdtorii care s-au ocupat de editia critica sa
prezinte separat versiunea din Codicele Alexandrin (A) si cea din Codicele
de la Vatican (B). Textul biblic al Paremiarului coincide in mai multe cazuri
(28, evidentiate prin fond gri) cu cel din Codicele Alexandrin, desi nici cazu-
rile cand coincide cu cel din Codicele de la Vatican nu sunt putine (18, evi-
dentiate prin incadrarea intr-o casetd). De asemenea, Paremiarul prezinta si
variante proprii (evidentiate prin subliniere, ca de altfel toti termenii proprii
pentru fiecare versiune). Asadar, textul biblic al Paremiarului nu urmeaza clar
nicio traditie veche textuald, ci este unul compozit, care prezintd insd asema-
ndri mai mari cu Codicele Alexandrin. Impotriva celor care sustin astdzi ci
trebuie folositd Septuaginta in varianta alexandrind, Paremiarul ofera o ima-
gine mult mai nuantatd, sugerand mai degraba ca Biserica nu a consacrat ni-
ciunul dintre manuscrisele vechi.

Referitor la textul de fatd, trebuie avut in vedere cd editia Septuagintei
(‘H maloid d1o0nkn) publicatd in 1997 de editura oficiald a Bisericii Orto-
doxe Grecesti, Apostoliki Diakonia, nu coincide cu textul din Paremiar, ci
urmeazd Codicele de la Vatican, pe cand prima editie greaca publicata de
Biserica Ortodoxd (Biblia de la Moscova, din 1821) urmeaza aici Codicele
Alexandrin. Preluand textul din Codicele Alexandrin, Biblia de la Moscova
din 1821 dorea oarecum sd reflecte traditia biblica rdsariteand, care, asa cum
am vazut din pericopa de la Jd 6, a utilizat in lectura publicd din bisericd un
text mai apropiat de (dar nu identic cu) cel din Codicele Alexandrin. Editia
actuald a Bisericii Grecesti pare sd prefere principiul vechimii: textul din
Codicele de la Vatican (sec. al 1V-lea) este mai vechi decat cel din Codicele
Alexandrin (sec. al V-lea); drept urmare, acesta este cel redat in editie. Prin
varianta sa compozita, fard valoare stiintific, dar cu mare valoare din perspec-
tivd ecleziald, Paremiarul oferd o noud perspectivd asupra textului biblic
vechi-testamentar. Fiindu-i imposibil sd retind mai multe variante simultan,
textul din Paremiar se prezintd ca un fext eclectic, care are avantajul ca ofera
deschidere cdtre mai multe variante, fird sa o consacre pe niciuna dintre ele.

Un alt fenomen care merita investigat in Paremiar este reprezentat de
paremiile de tip florilegiu, compuse din fragmente disparate de text biblic. O
asemenea pericopd se intalneste la sarbatorile celor Trei Mari lerarhi (a doua
paremie la Sf. loan Hrisostom 13 nov., a treia paremie la Sf. Vasile cel Mare
1 ian. si la Sf. Grigorie Teologul 25 ian.), dar ulterior preluatd si de alte sar-
batori: mutarea moastelor Sf. Ioan Hrisostom (27 ian., initial in Paremiar cu
alte paremii) si alte sarbatori ale unor patriarhi, precum Sf. Atanasie si Chiril
ai Alexandriei (18 ian.) si Sf. Nifon patriarhul Constantinopolului (11 aug.).
Pericopa in sine este foarte interesantd, pentru cd, dincolo de selectii din
capitolele amestecate ale aceleiasi carti, se intdlnesc fragmente din carti dife-
rite. Paremia contine in primul sfert pasaje diverse din cartea Pildelor lui
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DIAC. ALEXANDRU MIHAILA STUDII
Solomon, dar apoi in celelalte trei sferturi pasaje din Intelepciunea lui So-
lomon, partile fiind unite intre ele cu ceea ce ar putea fi un mic stih din Ec-
clesiast, carte din care Paremiarul nu mai extrage niciun alt pasaj. Este cel
mai reprezentativ caz pentru creativitatea alcatuitorilor Paremiarului, aces-
tia raportandu-se foarte inovator fatd de textul biblic, pe care nu il reproduc
pur si simplu, ci il modeleaza prin selectare si combinare, avand ca rezultat o
pericopa care se potriveste mult mai bine tematic cu sarbatoarea in cauza.
Prezint acest caz in tabelul de mai jos, marcand diferentele dintre cele
douad texte. Unele versete au fost prelucrate masiv, persistand chiar un semn

a O —

de intrebare cu privire la provenienta lor (de pilda, Pr 13, 2).

Textul din Paremiar

Ttépa dikaiov AmooTdlel copiav,

, .2 s .
XeLAT O AvopOV EmioTavTal XAPLTAS,
Ztépa copdv peretd copiav,

dukatoovvn  6¢  Puvetar  avtovg €k
Bavdartov.

Terevtrioavtog avépdg dikaiov ovk
S Avtal édmtic

VL0G Yap dikarog yevvatal eig Lwriv,

kol év  é&yaBolg  avtod  kopmov
SLKALOGVVTG TPUYNOEL.

®d@g dikaiolg dramavidg,

kal Tapd Kupitov elproovol xdpiv kal
SOEQv.

IA\®ooa cop®v kold éniotatal,

kal év kapdig avtdv dvamavoetol
gogpla.

Ayand Kvpiog 6oiag kapdiag, dektol
6t aUT® TAVIES Gpuwpol év 68O.

Topla Kwvplov o@wtel mnpdowmov
OUVETOD’

B4 veL Yap TOUG émBupodvtag avTry,
PO T0D yvwobijval,

kal  eDxep®dg Bewpeltal
AYATOVIWV AVTIV.

‘O dpBpioag mPOHS AVTTV OV KOTLAOEL,

VMO TOV

kai 6 dypumviioag & avThy, Taxiwg
apépLuvog Eotal.
Ot tovg alovg

224

avtfic  avTy

Septuaginta
(Rahlfs-Hanhart 2006)
otona dikaiov dmootdler copiav (Pr

10, 31a)

XEAT  avdpdVv  dikaiwv
xapitag (Pr 10, 32a)
OTOlLa OE TATELVDV HeAETY cgogpiav (Pr
11, 2b)

dikatoovvn  avdpdv  OpBOV  Huetal
avTovg (Pr 11, 6a)

televTIioaviog Avopdg dikaiov ovk
6AAvtal éAmic (Pr 11, 7a)

vi0g dikaiog yevvatal eig Lwijv (Pr 11,
19a)

k) \

ATO  KAPTDV__ SLkaLocUvVnG  QAYETAL
dyaBoc (Pr 13,2 ?)

@G dikaiolg da_mavtog (Pr 13, 9)
kpeloowv O elpwv YdpLv Tapd kupiw
(Pr 12, 2)

YA®OOO copdv kald éxiotatal (Pr 15,
2)

¢v kapdia ayadfi avépog coiu (Pr 14,
33)

ayand kvprog 6oiag kapdiag, dektol
6¢ avT® mavteg duwpote (Pr 22, 11)
ooia AvBPMTOU QWTLET TPOOWTOV
avtov (Ecc 8, 1)

POdavEL ToVGg ¢mBupodvrog
npoyvwaobijvat. (Sol 6, 13b)

kai eVxepdg Oewpeitar VIO
ayamwvtwv avtiv (Sol 6, 12b)

6 0pBpicag mPdg AvTRV 0V KOTMLACEL
(Sol 6, 14a)

kai 0 daypuvnvicag OU' «DTiV Taxéwg
apépiuvog Eatats (Sol 6, 15b)
0tL  Toug  dElovg  avTig

ATOOTALEL

v

vt
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neplépyetar ¢nrodoa, kol év Talg
tpiBoLg PovIALetal avTolg EVUEVAC.

Zoplag oV ko TLOYVOEL TOTE Kakia.

Aud tadta kal épaatig Eyevounv tod
kdAlovg avTiig

kai épiAnoo tavtny, kai éEeCrtnoa ék
VEOTNTOG Wov, kai éLnitnoa viuenv
ayayéoBal épavtd.

“O1L 6 maviwv AeomoTIg 1Mydmnoev
avThv.

Mvotg yap éott tfic 100 Oe0d
émiotiung, kai aipétig tdv Epywv
avTod.

OL mdévoL avtiig elowv  apetad,
owppoauvny &8¢ kai @edvnolv alty
dL8dokel, Sikatoovvny kai Aavopeiav,
Qv xpmowdtepov oVdEV EoTiy év Biw
AvOpwIOLG.

Ei & kai molumelpiov moBel Tic, Olde
@ dpxala kai T& péAAovia eikdCelv,
éniotatal atpopdag Adywv, kal AVaeLg
alviyudtwv, onueia  kai  tépata
TPOYLVWOKEL, kol éKBATELS KalpdV kol
XPOVQV,

kai dor ovuBovrOg oTLv Ayaon.

‘Ot dBavaoia éotiv év avTi,

kai elkAea év kolvavig Adyw avTic.

Ad todto évétuxov 1@ Kupiw, kal
¢denBnv avtod, kai elmov éE BAng wov
Tfig kapdiag.

Oet Tatépwv, kai Kvpie 10D éréovg, O
Tolfoag Ta Tdvia €v AGyw gov,

kal T goplg OOV KATOOKEVAOAS TOV
dvbpwmov, iva deondtn TV Ud god
YEVOUEVWV KTLOLATWY,

kal SLémy tov kOopov év 6oLdTNTL Kaib
dukatoavvy,

d0¢ upor TV OV 0odv Bpdvwv
napedpov  copiav, kai  WUn  UE
dmodokiudans éx maidwv gov,

6tL éyw Sdodhog o0dg, kai viog Tfg
Taldlokng oov.
"EEamdoTEL OV

o ) ¢ .
aUTV  €E  aylov

STUDII

mepLépxetar  gnrodoa kai €v  TAlg
toifoLg @ovTALeTar avtols eVUEVRS
(Sol 6, 16a)

oogiag 6t ol kaTLoxVeL kokia. (Sol 7,
30)

kai €paatng Eyevoumv tod kdAlovg
avtfic (Sol 8, 2b)

Tavtnv épiknoa kai éEeChitnoa éx
veoTntég pov koi éLhitnoa  viuepnv
ayoyéaBar épavtd (Sol 8, 2a)

kat O maviwv deomdtng fydmnoev
avtive (Sol 8, 3b)

uvotg yap éotv  tfic t0D Beod
émotiung kai alpetic 1OV Epywv
avtod. (Sol 8, 4)

ol movolr taving elolv  dpetaie
owepogvvny  yap kol @pdvnoiv
éxdLOAoKEL, SLkalooUvnV kol aAvdpeiav,
Ov xonowhtepov ovdEV éatLv év Biw
avlpwiolg. (Sol 8, 7)

el 8¢ kal wolvmepiav woBel Tic, oldev
td dpyala kai td péAlovto eikdlet,
énioTotol oTPOoMag AOYywv Kai AUOELg
aiviyudtwv, onuela kal  Tépata
TPOYLVWOKEL kol EKBATELS KaLPDV Kai
xpOvwv. (Sol 8, 8)

gotaL pot gvppourog ayaddv (Sol 8, 9)
0tL dBavaocia éotiv év  guyyeveiq
goplag (Sol 8, 17)

kol evehera €v kolvwvig AMoywv avTiig,
(Sol 8, 18b)

évétuyxov 1@ kuplw kai éderidnv avtod
kol elmov €E 8Arc tfic kapdiag pov
(Sol 8, 21)

Ocet matépwv kai kVpLe tod Eléovg O
molioag td mavia év Aoyw gov (Sol 9,
1)

kal Tfi ogopig OOV KkoTOOKEVAOAG
GvBpwrov, {va deomdLn @V VIO 00D
YeEVOUEVWYV KTLORATWY (Sol 9, 2)

kal 8LEmY TOV kOoLoV Ev OOLOTNTL kal
dikatoavvy (Sol 9, 3a)

86g upoL TRV 1OV OV Bpdvwv
ndpedpov  coplav kol pni pe
anodokipndons éx maidwv gov. (Sol 9,
4)

Ot éyw dodhog 0Og kol vidg Tiig
nawdiokng oov, (Sol 9, 5)
¢Eamdotethov  avtnv  EE Gyiwv
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KATOLKNTNELOV ooV kai amd Bpdvou
86Eng ocov, {va ouvumapodod pot
OLOGEN ue, TL evdpestdv €oTL AP

STUDII

ovpavdv kail dmd Bpdvou dOENG cov
méwpov avtry, (va cuunapolod pou
KOTLAOT, kol YV@ Tl eDAPEOTOV EO0TLV

oot.
Kal 66nyrion ne év yvaoet, kai @uldEn
ue év tfi dOEN avtic.

napd ool. (Sol 9, 10)

kai 6dnynoel ue év talc npdgeoi pov
owPOVwWS kal PUAAEEeL we év T 8OEn
adtfice (Sol 9, 11)

roywopol yop Bvnt@v  Sewhol, kal
émuopolels al émivorar Mudve (Sol 9,
14)

Aoywopol yop Ovnidv mdvteg Selhoi
kal émiogakels al, éxivoral adTdv.

In continuare, voi prezenta succint paremiile sarbatorilor, incepand cu
Maica Domnului, apoi cu sfintii din Sfanta Scripturd, sfintii din perioada
crestind si incheind cu grupele de sfinti, precum cei care au participat la
sinoadele ecumenice.

Sarbatori inchinate Maicii Domnului

Bunavestire (25 mart., EVayyeAlopdg) si Intampinarea Domnului (2
febr., “Ymosmavtn) sunt cele mai vechi sdrbitori mariologice, avand bazi
biblicd nou-testamentara. Acestea celebreaza legatura dintre Maica Domnului
si Mantuitorul Iisus Hristos. Celelalte sarbatori, Nasterea Maicii Domnului (8
sept., Tévvnolg tfig ©eotdkov), Intrarea in Bisericd (21 nov., Eioodia) si
Adormirea Maicii Domnului (15 aug., Koiunoic) provin din traditia apocrifi
si o privesc mai degrabd pe Maica Domnului in sine ca persoana!’. Despre
nasterea Maicii Domnului se intalnesc traditii incepand cu Profoevanghelia
lui Iacob din sec. al II-lea d.Hr.!8, Intrarea in Bisericd celebreazd momentul
cand Maica Domnului intrd in templul din lerusalim, episod mentionat de
asemenea in Protoevanghelie, iar Adormirea Maicii Domnului apare in litera-
tura apocrifi mai tarziu, probabil in sec. al IV-lea, dar in special in traditii
care dateaza dupd Sinodul IV Ecumenic (451), precum Adormirea Maicii
Domnului (Transitus Mariae)'. Elementele acestor traditii sunt atestate si in

7 Dirk KRAUSMULLER, ,Making the Most of Mary: The Cult of the Virgin in the Chalkoprateia
from Late Antiquity to the Tenth Century”, in: Leslie BRUBAKER, Mary B. CUNNINGHAM (eds.),
The Cult of the Mother of God in Byzantium: Texts and Images, Routledge, London, 2011,
pp. 219-220.

18 Pentru o privire sinopticd, vezi: J.K. ELLIOTT, A Synopsis of the Apocryphal Nativity and
Infancy Narratives, revised edition, coll. New Testament Tools, Studies and Documents 51,
Brill, Leiden, 22016, pp. 30-32.

19 Simon Claude MIMOUNI, Les traditions anciennes sur la Dormition et I’Assomption de
Marie. Etudes littéraires, historiques et doctrinales, coll. Supplements to Vigiliae Christianae
104, Brill, Leiden, 2011. In roméaneste: Madalin FLORIAN ENCIU, Literatura apocrifd a Adormi-
rii Maicii Domnului. Textul siriac ,Sase cdrti”. Textul grecesc atribuit Sfantului Ioan Teolo-
gul. Aspecte spiritual-teologice, tezi de doctorat, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Andrei
Saguna” a Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu, Sibiu, 2014.
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scrierile patristice, la Sf. Simeon Metafrastul si Sf. Maxim Marturisitorul®
sau, mai tarziu, la Sf. Grigorie Palama?..

Tema Buneivestiri aparea incd din sec. al V-lea in celebrarea Maicii
Domnului in Siria, Constantinopol si posibil Asia Mica in prima sau a doua
duminicd inainte de Nasterea Domnului. Totusi, abia in sec. al VI-lea sarbato-
rile mariologice sunt stabilite la datele cunoscute astazi. Astfel, se cunoaste
cd, in anul 560, impdaratul bizantin Justinian I arata intr-o scrisoare cd in
anul 550 fuseserd fixate in intreg Imperiul datele de 25 mart. pentru Buna-
vestire, 25 dec. pentru Nasterea Domnului si 2 febr. pentru Intampinare?.
Dintre toate sarbatorile mariologice, Bunavestire este evidentiata drept cea
mai importanta si prin numadrul de paremii: sase fata de numarul obisnuit de
trei. De altfel, primele trei paremii de la Bunavestire (Fc 28; Iz 43-44 si Pr 8)
sunt utilizate ca paremii la Nasterea si la Adormirea Maicii Domnului, iar a
doua paremie de la Bunavestire (/z 43-44) este preluata ca a treia paremie si
la Intrarea in Biserica.

Prima paremie de la Bunavestire, Nasterea si Adormirea Maicii Dom-
nului este pericopa din Fc 28, unde se vorbeste despre scara lui Iacob. Acest
episod biblic avea deja multe alte interpretdri. Pentru Afraate (Despre rugd-
ciune, 5), scara lui Iacob Il reprezintd pe Hristos si crucea Lui®. Potrivit Sf.
Irineu de Lyon (/mpotriva ereziilor, 111, 24), scara simbolizeazd urcusul du-
hovnicesc spre Dumnezeu?. La fel, Sf. Grigorie Teologul (Omilia 43, la
moartea lui Vasile) compara scara lui lacob cu treptele virtutilor pe care
Sfantul Vasile le-a urcat®. Scara lui Iacob este raportata la Maica Domnului
incepand abia cu a doua jumatate a sec. al VI-lea. Astfel, intr-o a doua omilie
care ii apartine probabil patriarhului Anastasie al Antiohiei (558-570 si 593-
599), Maica Domnului este ldudata spre final drept scard citre cer?. De ase-

2 Epifanie Monahul, Sf. Simeon Metafrastul, Sf. Maxim Madrturisitorul despre Nasterea,
Viata si Adormirea Maicii Domnului. Trei vieti bizantine, trad. de diac. loan Ica jr., Deisis,
Sibiu, 2007. O alta editie: SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului, trad. si postfata
de diac. Ioan Ic3 jr., Deisis, Sibiu, 1998.

21 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant despre Intrarea in Sfinta Sfintelor a Maicii. Domnului”, in: SF.
GRIGORIE PALAMA, Scrieri II. Fecioara Maria si Petru Athonitul - prototipuri ale vietii
isihaste si alte scrieri duhovnicesti, coll. Filocalica, trad. Ioan Icd jr., Deisis, Sibiu, 2005, pp.
173-216.

2 Robert F. TAFT, Annemarie Weyl CARR, ,Annunciation”, in: Alexander P. KAzHDAN (ed.), The
Oxford Dictionary of Byzantium, Oxford University Press, New York, 1991, p. 106.

2 Mark SHERIDAN (ed.), Genesis 12-50, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture, Old
Testament 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 2002, p. 188.

% IRENAEUS, ,Against Heresies”, in: Alexander ROBERTS, James DONALDSON (eds.), Ante-Nicene
Fathers, vol. 1, The Christian Literature Company, Buffalo, 1885, p. 458.

% GREGORY NAZIANZEN, ,,Oration XLIII”, 71, in: Philip SCHAFF, Henry WACE (eds.), Nicene and
Post-Nicene Fathers, Second Series, vol. VII, The Christian Literature Company, New York,
1894, p. 419.

% Vezi: Pauline ALLEN, ,Potrayals of Mary in Greek Homiletic Literature (6%-7" centuries)”, in:
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menea, in Imnul Acatist (3, 10) este numitd «scard cereascd pe care S-a po-
gorat Dumnezeu», ceea ce constituie cel mai probabil o aluzie la scara lui
Iacob?’. In noua tipologie dezvoltatd, piatra unsi de catre Iacob rimane un
simbol al lui Hristos, dar lui i se adauga prefigurarea Maicii Domnului prin
scara. Acest rol jucat in istoria mantuirii inseamna ca prin Maica Domnului
cerul si pdmantul s-au unit, adica firea dumnezeiasca si cea omeneasca s-au
unit in Persoana lui Hristos, Care S-a nascut din ea.

In a doua paremie, din Iz 43-44, este descrisd poarta de rasarit a tem-
plului lui Iezechiel, care va ramane inchisa pentru cd Domnul a intrat pe ea.
Deja in sec. al IV-lea, Sf. Ambrozie al Milanului (Epistola 44) o pune in lega-
turd cu pururea fecioria Maicii Domnului?, idee care reapare si la alti autori
de sec. V (Fer. Ieronim, Comentariu la Iezechiel, 13; Teodoret de Cyr, Co-
mentariu la lezechiel, 16)%. Si aici functioneaza tipologia, adica o analogie
intre elementul vechi-testamentar si corespondentul lui nou-testamentar.
Pantecele binecuvantat al Maicii Domnului este prefigurat de Templu, pentru
cd Domnul a intrat si S-a salasluit in el, pecetluind poarta, adica pastrand
fecioria nestirbita a Maicii Sale.

A treia pericopd, din Pr 9, despre Intelepciunea Care Si-a zidit casi si
ii invitd pe oameni la banchetul Ei, a constituit un text pus de timpuriu in
legaturd cu Intruparea lui Hristos. Primul autor crestin care a vizut in casa
Intelepciunii trupul lui Hristos a fost Marcel de Ancyra®, care cduta astfel s
dea un rdspuns arienilor si modalitatii lor de talcuire a textului din Pr 8, 22-
30. Miza teologicd se invartea in jurul termenul «fictioev» («Domnul M-a
zidit», din Pr 8, 22): pentru arieni era o dovada scripturistica a faptului ca
Hristos este «ktiopa (zidire, fipturd)», dar pentru niceeni va fi o referire la
Intrupare; ori, firea omeneasca a lui Hristos este «ziditd» (creatd). Inspirandu-
se din Marcel de Ancyra, Sfantul Atanasie va dezvolta argumentatia teologici
legatd de Pr 9 si «casa» Intelepciunii, inteleasd ca trupul lui Hristos®'.

L. BRUBAKER, M.B. CUNNINGHAM (eds.), The Cult of the Mother of God in Byzantium, p. 74.

2 Leena Mari PELTOMAA, The Image of the Virgin Mary in the Akathistos Hymn, coll. The
Medieval Mediterranean 35, Brill, Leiden, 2001, pp. 145-146. Vezi si: Ermanno M. TONIOLO,
Acatistul Maicii Domnului explicat. Imnul si structurile lui mistagogice, prezentare si trad.
de Ioan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 2009.

28 SAINT AMBROSE, Letters, 44, transl. by Sister Mary Melchior Beyenka, O.P., coll. Fathers of
the Church 26, Fathers of the Church, New York, 1954, p. 227.

2 Vezi: Kenneth STEVENSON, Michael GLERUP (eds.), Ezekiel Daniel, coll. Ancient Christian
Commentary on Scripture. Old Testament 13, InterVarsity Press, Downers Grove, 2008, p.
141.

% Die Fragmente Marcells, 9-10, in: Erich KLOSTERMANN, Eusebius Werke, vol. 4, coll
Griechische Christliche Schriftsteller 14, J.C. Hinrich, Leipzig, 1906, pp. 186-187.

31 SF. ATANASIE CEL MARE, ,Cuvantul al doilea impotriva arienilor”, 44 si 50, in: SF. ATANASIE
CEL MARE, Scrieri. Partea I, trad. de Pr. Dumitru Staniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti
15, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, pp.
281 si 286.
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A patra paremie este reprezentata de rugul aprins din /s 3. Sf. Chiril al
Alexandriei (Glafire la lesire, 1, 8) vede in rugul nears unirea dintre firea
dumnezeiascd si cea omeneasca a lui Hristos, facutd fard nimicirea celei din
urma3?, Mai tarziu, rugul a fost identificat in chip duhovnicesc chiar cu Maica
Domnului, pentru ca in pantecele ei firea omeneascd, reprezentata de rug, s-a
unit fara mistuire cu firea dumnezeiasca, reprezentatd de foc®. Ca si paremii-
le anterioare, si aceasta se bazeaza pe corespondenta dintre cele doua ele-
mente, rugul si Maica Domnului, construind o tipologie explicita prin selec-
tarea textului pentru sarbatoarea Maicii Domnului.

Paremia a cincea, din Pr 8, constituie de fapt precedentul textului din
paremia a treia, Pr 9, impreuna cu care formeaza un tot unitar, avand in
centru intelepciunea personificata, identificatd in exegeza patristica rasari-
teand cu Hristos*. Ea mai apare si la Tdierea imprejur (1 ian.), fiind insa
axata mai mult pe Persoana Mantuitorului Hristos, decat pe Maica Domnului.
Ultima pericopa de la Bunavestire, din Fc 18, face o paraleld intre vestirea
nasterii lui Isaac si vestirea nasterii Mantuitorului, pe acelasi principiu al
tipologiei.

Praznicul Intampindrii este concentrat pe Persoana Mantuitorului, de
aceea, voi trece direct la Intrarea in Biserica (21 nov.). Prima paremie, din /s
40, prezinta incheierea confectionarii Cortului Sfant, ungerea cu untdelemn
si sfintirea lui, precum si umplerea sanctuarului de nor si locuirea slavei lui
Dumnezeu induntrul lui (s 40, 35), iar paremia a doua, din 3 Rg 8, descrie
ceva similar: incheierea zidirii Templului lui Solomon, umplerea templului de
nor si venirea slavei dumnezeiesti (3 Rg 8, 11). Ambele constituie tipologii
profunde legate de Maica Domnului, identificata cu Cortul Sfant si cu Tem-
plul, pentru cd in pantecele ei S-a sildsluit trupeste chiar Dumnezeu Insusi.
Ultima paremie corespunde cu una dintre paremiile comune ale praznicelor
mariologice, pe care le-am amintit deja.

32 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ,Glafire la lesire”, 1, 8, in: SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Scrieri.
Partea a doua. Glafire, trad. Pr. Dumitru Staniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 39, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp. 278-279.
33 Sergius BULCAKOV, The Burning Bush: On the Orthodox Veneration of the Mother of God,
transl. by Thomas Allan Smith, Eerdmans, Grand Rapids, 2009, p. 121.
% Vezi mai pe larg: Alexandru MIHAILA, ,Searching for Divine Wisdom: Proverbs 8:22-31 in Its
Interpretive Context”, in: Nicolae RoDDY (ed.), Festschrift in Honor of Professor Paul Nadim
Tarazi, vol. 1: Studies in the Old Testament, coll. Bible in the Christian Orthodox Tradition 3,
Peter Lang, New York, 2013, pp. 73-89.
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Sarbatori inchinate sfintilor din Sfanta Scriptura

Sf. Arhanghel Mihail

Cultul ingerilor are precedente in anumite forme de iudaism, aflate
mai ales in contact cu elemente pagane. Este atestat in Asia Micd incd din
perioada apostolica, fiind mentionat in comunitatea crestind din Colose (vezi
Col 2, 18)%. De altfel, la Colose (Chonae) in Frigia, acest cult al ingerilor se
pare ci era legat in special de izvoarele de apa3. In calendarul ortodox pani
astdzi existd o sarbatoare inchinatd minunii Sf. Arhanghel Mihail la izvorul
din Colose (6 sept.). Dintre sfintii ingeri, Sf. Arhanghel Mihail a avut o impor-
tantd deosebitd. El este mentionat in doud cérti aproape contemporane (sec.
al II-lea 1.Hr.), I Enoh (Apocalipsa lui Enoh, péstratd in etiopiand, dar si cu
fragmente ebraice gdsite la Qumran) si carfea profetului Daniel, prima nefi-
ind canonicd decat pentru Biserica Etiopiand, iar a doua canonica.

Paremiile sarbatorii inchinate Sf. Arhanghel Mihail prezintd doua vari-
ante: prima cuprinde /0s 5, Jd 6 si Dn 10, iar a doua varianta Jos 5, Is 14 si
Za 2-4. Dintre cele trei paremii, doar cea de-a treia din prima variantd (Dn
10) il mentioneazd pe Mihail direct. In cazul celorlalte avem de-a face cu
identificari potrivit traditiei.

Prima paremie, din [0s 5, presupune identificarea cu arhanghelul Mi-
hail a ingerului care i s-a ardtat lui Iosua si care se prezintd pe sine drept
«arhistrateg al ostirii Domnului» («dpxLotpdTnyos dvvipews kvpiov» — fos
5, 14). In Talmud, ingerul respectiv nu era identificat special si venise pentru
a-l mustra pe Iosua cd nu a dedicat suficient timp studiului Torei (Eruvin
63b). Pentru spatiul crestin insd, aceasta identificare a insemnat o indeparta-
re de la exegeza mai veche, reprezentatd de Origen (Omilii la Iosua, 6, 2)¥ si
Eusebiu de Cezareea (Demonstratia evanghelica, 5, 19)%, potrivit cdrora
ingerul conducator pe care il vede Iosua la inceputul cuceririi Canaanului ar
fi de fapt chiar Mantuitorul Hristos®. Treptat, intelegerea conducatorului

35 A. Lukyn WILLIAMS, ,The Cult of the Angels at Colossae”, in: Journal of Theological Studi-
es, 10 (1909) 39, pp. 413-438; Wesley CARR, ,Two Notes on Colossians”, in: Journal of Theo-
logical Studies, 24 (1973) 2, pp. 492-500 (tema este tratata la pp. 499-500).

% Glenn PEERS, Subtle Bodies: Representing Angels in Byzantium, University of California
Press, Berkeley etc., 2001, pp. 8-10; Peter THONEMANN, The Maeander Valley: A Historical
Geography from Antiquity to Byzantium, coll. Greek Culture in the Roman World, Cambridge
University Press, Cambridge etc., 2011, pp. 83-84.

37 ORIGEN, Homilies on Joshua, 6, 2, transl. Barbara J. Bruce, coll. Fathers of the Church 105,
Catholic University of America Press, Washington, 2002, pp. 70-71.

38 EUSEBIUS OF CAESAREA, The Proof of the Gospel being the Demonstratio Evangelica, 5, 19,
vol. 1, coll. Translations of Christian Literature, Series I, Greek Texts, Society for Promoting
Christian Knowledge / The Macmillan Company, London / New York, 1920, pp. 262-263.

3 John R. FRANKE, Joshua, Judges, Ruth, 1-2 Samuel, coll. Ancient Christian Commentary on
Scripture, Old Testament 4, InterVarsity Press, Downers Grove, 2005, pp. 30-31.

230

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

OO O —~ O m

(@]



LECTIUNI BIBLICE LA SARBATORILE SFINTILOR IN PAREMIAR S T U D I 1

ostirii ceresti din fos 5 in termeni angelici a devenit locul comun exegetic,
poate si pentru a evita asocierea lui Hristos cu un inger, faptura creata. De
altfel, cea de-a treia paremie este cea care a deschis posibilitatea identificarii
cu Arhanghelul Mihail, pentru ca in Dn 10, 13, acesta este numit «unul din-
tre cei dintai conducitori» («€lc TOV dpxdOVIWV TOV TEDOTWV», deopotrivd in
Theodotion si in Septuaginta).

A doua pericopa, din Jd 6, descrie chemarea judecatorului Ghedeon
prin aratarea Ingerului Domnului. Prin selectarea acestui text se deschide
calea pentru identificarea tuturor pasajelor vechi-testamentare in care apare
«Jdngerul Domnului» (ebr. — mal’ak YHWH) cu Mihail, fapt foarte interesant,
pentru ca se prezinta paralel cu altd traditie exegeticd, in care dngerul Dom-
nului», deci ,trimisul Domnul”, este chiar Mantuitorul Hristos*. A treia peri-
copd, Dn 10, constituie primul loc din Scripturd unde apare cu numele Ar-
hanghelul Mihail; il regdsim apoi in Dn 12, cu titlul de «mare conducitor» («6
Gpywv 6 péyacy, in versiunea lui Theodotion)

In varianta secundard a paremiilor, prima pericopa corespunde in mare
cu paremia primei variante.

A doua paremie insd, din /s 14, descrie caderea lui Lucifer. Selectarea
acesteia nu este deloc intamplatoare, deoarece, dupa traditie, Arhanghelul
Mihail, in calitate de conducator al ingerilor, i-a atentionat pe acestia sa nu
cadd ca diavolul: «S3 luam aminte! Sa stam bine, sa stam cu fricd inaintea
Celui ce ne-a facut pe noi si sa nu cugetdm cele potrivnice lui Dumnezeu»*.
Ultima paremie, din Za 2-4, il identifici pe Ingerul Domnului, care il ajutd in
fata diavolului pe arhiereul lIosua cu Mihail, inscriindu-se, ca si paremia din
Jd 6, in acea traditie exegetica potrivit careia ingerul cel mai apropiat de
Dumnezeu, care vorbeste adesea folosind direct cuvintele Domnului, ca si
cand el insusi ar fi Domnul, nu este nimeni altul decat Arhanghelul conduca-
tor al ingerilor.

Trebuie sd remarc cd alte pasaje vechi-testamentare, puse prin traditie
in legatura cu Arhanghelul Mihail (precum Fc 18) nu sunt asociate in pro-
gramul Paremiarului cu sarbatoarea dedicatd acestuia. Dar ramane pregnan-
ta aceasta impletire observata la sarbatoarea Sf. Arhanghel Mihail intre tradi-
tia biblica si traditia extra-biblica, aceasta din urmd raportandu-se creativ la

0 Pentru mai multe informatii, vezi: Darrell D. HANNAH, Michael and Christ. Michael Traditi-
ons and Angel Christology in Early Christianity, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2. Reihe 109, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1999.

! Vietile sfintilor pe noiembrie, retiparite si adaugite cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, dupad editia din 1901-1911, sub ingrijirea P.C. Arhim. loanichie Balan, Ed.
Episcopiei Romanului si Husilor, s.l., 1993, vezi: <http://www.sufletortodox.ro/arhiva/carti-
documente /Vietile-Sfintilor /Vietile%20Sfintilor%20-%20Vol.[11%20%28noiembrie%29.pdf>, 3

apr. 2017.
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prima, imbogatind-o cu informatii si umpland spatiile necunoscute din nara-
tiunile biblice.

Sf. Proroc Ilie Tezviteanul

Sf. Proroc llie Tezviteanul este in cultul bizantin cel mai popular sfant
din Vechiul Testament, fapt indicat si prin gradul superior al sarbatorii sale.
Doar sarbatoarea sa de la 20 iul., instituitd din cate se pare in amintirea sfin-
tirii unei biserici dedicate lui, in Petrion, de imparatul bizantin Zenon in sec.
al V-lea*?, are cruce rosie ca praznic de rang mijlociu cu priveghere, ca la
sfintii importanti ai calendarului.

Prima paremie, din 3 Rg 17, are in centru minunea savarsitd de Sfan-
tul Ilie cu invierea fiului vaduvei din Sarepta Sidonului, pericopa care, dato-
ritd temei, se citeste si in noaptea de Pasti. Este prima inviere mentionata in
cronologia textului canonic din Vechiul Testament. A doua paremie, de intin-
dere mai mare, din 3 Rg 18 si 19, descrie conflictul dintre Sf. Proroc Ilie si
regele Ahab, jertfa de pe Muntele Carmel prin care Sfantul Ilie i-a aratat
poporului in chip minunat adevaratul Dumnezeu, apoi calatoria prorocului
tezvitean catre Muntele Horeb. Acum prorocul isi marturiseste zelul sau deo-
sebit pentru Domnul (3 Rg 19, 14). Aceastd paremie este citita si la praznicul
Schimbadrii la Fata (Metapuop@wotg), insa este surprinzdtor cd nu se insista
pe teofania de care s-a invrednicit Sfantul Ilie pe Muntele Horeb, similari
celei a lui Moise. In sfarsit, a treia pericopd cuprinde chemarea Sf. Proroc
Elisei, urmasul lui Ilie (3 Rg 19), si urcarea Sfantului Ilie la cer in carul de
foc din 3 Rg 2, o pericopd care apare si la Boboteazd ("Emipavelia).

La nivel hermeneutic, se remarca folosirea directd a naratiunilor bibli-
ce, fard nicio trebuintd exegeticd ulterioard. Textul insusi vorbeste explicit, la
nivel pur istoric, despre personajul pe care sarbatoarea il aduce inaintea
credinciosilor in Bisericd. Putem retine acestd functionalitate istoricad a pa-
remiei, in cadrul strict biblic, similara sarbatorii Sf. Arhanghel Mihail, cand
insé informatiile biblice erau completate, tot la nivel istoric, cu informatii din
traditiile extra-biblice.

Sf. Ioan Botezatorul

Sf. Ioan Botezatorul, Inainte-Mergatorul (ITpédpopog) Domnului, s-a
bucurat si se bucura de o cinstire deosebitd in Rasaritul crestin, avand dedicate

# Eliane PoIRoT, Sfantul Proroc Ilie in cultul bizantin, trad. de Pr. Adrian Lung si carmelitele
din Stanceni, coll. Liturgica. Monografii, Deisis, Sibiu, 2002, p. 29. Multd vreme, Sfantul Ilie si
Sfantul Elisei erau praznuiti impreund pe 14 iun. si 20 iul. Sarbatorile au fost despartite in
sec. XIII-XIV (p. 28).
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de pildd numai in Constantinopol 39 de biserici si manastiri3. Ii sunt inchinate
doua sarbatori: Nasterea (24 iun.) si, respectiv, Taierea Capului (29 aug.).

Prima paremie a primei sarbatori, din Fc 17-18 si 21, comuna si praz-
nicului Buneivestiri, are ca tema vestirea nasterii minunate a unui prunc, in
textul biblic fiind vorba de Isaac. Se constatd recontextualizarea bazata pe
asemanarea dintre Isaac si Sf. loan Botezatorul: amandoi sunt ndscuti de
mame sterpe, prin interventie divind. Aceeasi idee apare si in cea de-a doua
paremie, din Jd 13, despre nasterea minunatd, in aceleasi conditii de sterlita-
te materna, a judecatorului Samson. A treia paremie, din Is 40, este de altfel
comund cu Taierea capului. Prin insasi selectarea acestei paremii in cadrul
sarbatorii, se identifica glasul celui care striga anuntand venirea Domnului
cu Sf. Ioan Botezatorul. Deja in Noul Testament, textul vechi-testamentar
cunoaste o relecturd interesantd. Daca, initial, glasul binevestitorului anunta
pregatirea venirii Domnului in pustie, acolo unde calea trebuia nivelata (/s
40, 3-5), in Noul Testament glasul celui care striga se face auzit in pustie (Mc
1, 3), aluzie la viata ascetica a Sf. loan Botezatorul petrecutd in pustia Iudeii.
Ca procedeu hermeneutic, avem de-a face cu o relectura profetica, prin care
textul din Vechiul Testament, impartit deja diferit pe cuvinte in Noul Testa-
ment, este interpretat ca implinindu-se in persoana Sf. Ioan Botezatorul.

Taierea capului Sf. loan Botezatorul are ca prima lectura tocmai aceas-
ta ultima paremie de la praznicul Nasterii. Corespondenta rasturnata creeaza
continuitatea cronologica intre cele doua praznice ca momente opuse din
viata Inainte-Mergatorului.

A doua paremie, din Mal 3, se bazeaza pe o exegeza biblica prezenta
deja in Noul Testament. Mantuitorul lisus Hristos il identifici pe Sf. loan
Botezatorul cu ingerul trimis de Domnul pentru pregatirea cdii inaintea veni-
rii Sale (Mal 3, 1; cf. Mc 1, 2; Mt 11, 10), dar si cu profetul Ilie, cel care tre-
buie sa revind (Mal 3, 23; cf. Mt 11, 14; vezi si Mc 9, 13). A treia paremie, din
Sol 4 si 5, comuna cu sarbatoarea Mutarii Sf. loan Gura de Aur, este concen-
tratd pe ideea cd, desi dreptul moare inainte de vreme, el dobandeste liniste
si1i va judeca pe cei vii, care vad sfarsitul celui intelept.

Prin aceasta recontextualizare, notiunea de ,drept” din Vechiul Testa-
ment este extinsa ca sens, cuprinzandu-l si pe Sf. loan Botezatorul, profetul
martir, dar apoi si pe martirii si marturisitorii Bisericii crestine.

Sf. Ioan Evanghelistul

La fel ca Sf. Ioan Botezatorul, Sf. Ioan Evanghelistul are doua sarba-
tori: praznuirea minunii de la mormantul sau cdnd, prin puterea Duhului
Sfant, din mormaént iesea mana in fiecare an la aceeasi data (8 mai) si Muta-

93 Johannes IRMSCHER, Alexander KAzHDAN, Robert F. TAFT, Annemarie Weyl CARR, ,John the
Baptist”, in: A.P. KAZHDAN (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, pp. 1068-1069.
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rea sa [la cele vesnice] sau Adormirea (26 sept, MetdoTAOLS). In legatura cu
minunea de la mormantul din Efes, care se repetd anual pe 8 mai, Menolo-
giul impdratului Vasile II** mentioneaza cad mana arata ca un praf si este
adunatd de catre oameni si folositd pentru tamdduire®®. Despre venirea la
Efes a Sfantului Ioan insotit, de Maica Domnului, precum si despre morman-
tul sdu de aici existd marturii in literatura apocrifa (Acta Johannis, 29-30;
154-162). In actele Sinodului III Ecumenic de la Efes (431)% se mentioneaza
cd in acea vreme incé se pastra casa in care Maica Domnului a locuit. In sec.
al VI-lea este atestatd de Sf. Grigorie de Tours traditia conform cdreia si Ma-
ria Magdalena a fost inmormantata in Efes, iar patriarhul Modest al Ierusali-
mului (630-634) scrie cad, dupd adormirea Maicii Domnului, Maria Magdalena
i se alaturase Sfantului Ioan in cetate. Interesant ca, pentru Eusebiu de Ce-
zareea (Istoria bisericeascd, 111, 39, 5-6), in Efes erau inmormantati doi loan,
unul fiind autorul Evangheliei, iar celdlalt autorul Apocalipsei. Ulterior, s-a
generalizat identificarea celor doi in persoana SfAp. si Ev. loan, iar morman-
tul din cadrul bazilicii din Ayasuluk, numitd si Amootohelov, era tocmai
mormantul Apostolului®’.

Cele doud sarbatori, din 8 mai si 26 sept, au aceleasi paremii, toate
extrase din a doua jumatate a Primei epistole a Sf.Ap. si Ev. loan (cap. 3-5).
Cassi in cazul Sf.Ap. Petru si Pavel, asistam la situatia cdnd paremiile au fost
scrise chiar de cdtre sfintii prdznuiti, ceea ce le prilejuieste ascultdtorilor o
intalnire directd cu persoana sfantd cireia ii este inchinatd sirbatoarea. In
prima paremie, intr-un stil direct, se recomanda ascultatorilor sa creada in
numele lui lisus Hristos si sd cerceteze duhurile, adicd sd le testeze, avand ca
etalon marturisirea ca lisus Hristos a venit in trup (I /n 4, 3). A doua perico-
pd tematizeazd iubirea pe care crestinii trebuie sa o aibd unul cadtre celalalt,
prin aceasta aducandu-L pe Dumnezeu si locuiascd in ei. Dumnezeu fiind
iubire, cei care rdmén in iubire sdldsluiesc in Dumnezeu (4, 16). In ultima
paremie, se aratd ci cine Il iubeste pe Dumnezeu trebuie si-si iubeascd
aproapele. [ubirea fatd de Dumnezeu se demonstreaza prin ascultarea porun-
cilor si prin iubirea copiilor lui Dumnezeu.

Din punct de vedere hermeneutic, se constatd ca textul biblic poate fi
utilizat iardsi in intelesul sdu gramatical, dar nu ca naratiune, ca la paremiile
Sf. Arhanghel Mihail si Sf. Proroc Ilie Tezviteanul, ci ca indemn moral, adre-

4 Menologii Graecorum [Minologiul impdratului Vasile II, 8 mai] (PG 117, 441).

45 R. Alan CULPEPPER, John, the Son of Zebedee: The Life of a Legend, University of South
Carolina Press, s.l., 1994, pp. 172-173. Culpepper prezintd si marturiile din literatura apocrifd
si patristica despre Sf.Ap. si Ev. Ioan (vezi in special, pp. 187 s.urm.).

4 Eduardus SCHWARTZ (ed.), Concilium Universale Ephesenum, volumen tertium. Collectionis
Casinensis sive Synodici a Rustico Diacono composite. Pars prior, coll. Acta Conciliorum
Oecumenicorum 3, de Gruyter, Berolini, 1929, p. 70.

47 Clive Foss, Ephesus after Antiquity: A Late Antique, Byzantine and Turkish City,
Cambridge University Press, Cambridge, 1979, p. 33.
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sat deopotriva ascultdtorilor de atunci ai epistolelor apostolice si credinciosi-
lor de pretutindeni si din totdeauna.

St. Apostoli Petru si Pavel

Initial, in literatura apocrifa, martiriile Sf. Apostoli Petru si Pavel apar
ca acte separate. Ulterior insa au fost unite, incat deja in anul 258 d.Hr. este
atestatd praznuirea lor impreund, la data de 29 iun.*®. In sec. al IV-lea, Sf.
imparat Constantin cel Mare a construit la Roma cate o bazilicd dedicata
fiecaruia: cea pentru Sf.Ap. Petru pe colina Vaticanului langd Naumachia
(Circus Neronianus), iar cea pentru Sf.Ap. Pavel pe Via Ostiensis, in afara
zidurilor Romei. Martiriul celor doi reprezintd una dintre cele mai importante
traditii cu baza literara si arheologica®.

Toate cele trei paremii sunt extrase, ca si la sarbatorile Sf.Ap. si Ev.
loan, din scrierile sfintilor praznuiti, doar ca este surprinzator aici ca paremi-
ile sunt preluate exclusiv din opera Sf.Ap. Petru, fara sa fie niciuna din epis-
tolele pauline. Mai exact, paremiile provin din prima jumatate a Primei epis-
tole a Sf.Ap. Petru (cap. 1-2). In prima paremie, se invocd nidejdea in invie-
rea lui Hristos din morti si in mostenirea pastrata in ceruri. Chiar dacd pen-
tru putind vreme sunt suferite necazuri, credinta este lamurita prin foc, iar in
final se ajunge la izbavirea sufletului. In a doua pericopd, ascultdtorii sunt
indemnati sa vietuiascd in sfintenie, pentru ca au fost rdscumpdrati prin san-
gele lui Hristos. In sfarsit, ultima paremie indeamnd la supunere, avandu-L
ca exemplu chiar pe Hristos.

Ca si in cazul paremiilor de la sdarbdtoarea Sf.Ap. si Ev. loan, si aici
textul biblic functioneaza in sens gramatical, la nivel moral. Citindu-se chiar
din epistola Sfantului Apostol, ascultatorul are posibilitatea unei intalniri
ecleziale cu persoana sfanta pe care o praznuieste.

Sarbatori inchinate Sfintilor din perioada crestina

St Ioan Gurd de Aur

Sf. Ioan Gurd de Aur (340-407), arhiepiscop al Constantinopolului
(398-404), este praznuit la 13 nov. De fapt, el a trecut la cele vesnice in ziua
de 14 sept., dar pentru ca aceastd zi este dedicata Sfintei Cruci, atunci pen-

'8 The Ancient Martyrdom Accounts of Peter and Paul, transl. with an introd. and notes by
David L. Eastman, coll. Writings from the Greco-Roman World 39, SBL Press, Atlanta, 2015,
p. XiX.

 Otto ZWIERLEIN, Petrus in Rom. Die literarische Zeugnisse mit einer kritischen Edition der
Martyrien des Petrus und Paulus auf neuer handschriftlicher Grundlage, coll. Untersuchun-
gen zur antiken Literatur und Geschichte 96, Walter de Gruyter, Berlin, 2009; David L.
EASTMAN, Paul the Martyr: The Cult of the Apostle in the Latin West, coll. Writings from the
Greco-Roman World Supplement Series 4, Society of Biblcial Literature, Atlanta, 2011.
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tru praznuirea lui a fost mutata in ziua de 13 nov., cand, dupa Heortologion-
ul bizantin, ar fi inceput cel de-al doilea exil*®®. Cea de-a doua sdrbatoare, de
la 27 ian., amintea de aducerea moastelor sale (Avakoutdn tod Aetpavou)
in Constantinopol, in Biserica Sfintilor Apostoli, fapt petrecut la 27 ian., in
anul 438, sub patriarhul Proclu, dupa ce o sarbatoare dedicata lui exista deja
din 428, probabil la initiativa patriarhului Nestorie, viitorul ereziarh®!. Intre
cele doua sarbatori ale sfantului existd o legatura si in ce priveste selectarea
paremiilor, doua fiind comune. O altd paremie, a doua, de la sarbatoarea din
13 nov. este comuna Sfintilor Trei Ierarhi, subliniindu-se astfel asemanarea
intre ei. Totusi, se poate spune ca Sf. Ioan Gurd de Aur detine o pozitie su-
perioara, avand dedicate doua sarbatori.

Prima paremie de la ambele sarbatori, cuprinzand selectii din Pr 10 si
8, vorbeste de pomenirea cu laude a celui drept, care primeste astfel binecu-
vantarea Domnului. Omul care afld intelepciunea dobandeste ceva mai de
pret decdt bogatiile lumesti. Intelepciunea personificatd, in exegeza patristica
identificatd cu Mantuitorul Hristos, spune ca ii iubeste pe cei care o indra-
gesc si le dd har. A doua paremie a sarbatorii din 13 nov. este cea comund
Sfintilor Trei lerarhi. Despre textul ei am discutat la inceputul prezentului
studiu, observand atunci ca Paremiarul se raporteaza la ea creativ, alcatu-
ind-o din fragmente disparate cel putin din doud carti biblice, Pildele lui
Solomon si Intelepciunea lui Solomon. Accentul cade pe intelepciune si pe
omul drept si intelept, a cdrui gurd rosteste cuvinte de intelepciune. A treia
pericopd, cuprinzand la fel selectii din ambele carti solomoniene, il pomenes-
te pe dreptul care se invredniceste de nemurire, fiind un model pentru toti
oamenii, care la randul lor sunt indemnati sa pretuiasca intelepciunea.

In aceste cazuri putem spune cd pericopele vechi-testamentare functi-
oneaza in sensul lor propriu (nu figurat), ca expresie in primul rand morala a
cuvantului revelat. Textul este citit ca si cum s-ar referi direct la sfantul
praznuit si la credinciosii care participa la slujba. Putem spune cd este o
recontextualizare, bazata pe perenitatea duhovniceasca a textului inspirat.

Sf Vasile cel Mare

Sf. Vasile cel Mare, episcop al Cezareei Capadociei, este unul dintre cei
mai mari teologi ai Bisericii Rasdritene, avad contributii importante in conso-
lidarea si argumentarea teologiei niceene. Este praznuit la 1 ian. cand a
trecut la cele vesnice, impreuna cu praznicul Taierii imprejur a Domnului. De
aceea, structura lecturilor vechi-testamentare de la 1 ian. este una compozitd,
pentru cd primele doud paremii au legatura cu Taierea imprejur, abia a treia

50 Chrysostomus BAUR, John Chrysostom and His Time, vol. II: Constantinople, The Newman
Press, Westminster, Maryland, 1960, p. 298. Baur insa respinge data oferita de Heortologion,
considerand-o mai credibila pe cea de 20 iun.

51.C. BAUR, John Chrysostom and His Time, vol. 1I, pp. 453-454, 458-460.
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paremie apartinand sfantului. De altfel, aceastd paremie, formatd dintr-un
florilegiu din cartea Proverbelor, se regaseste si la ceilalti Sfinti Ierarhi si a
fost deja tratata anterior.

Sf. Grigorie Teologul

Sf. Grigorie Teologul sau de Nazianz, episcop de Sasima si arhiepiscop
al Constantinopolului, a jucat un rol de seama, ca si Sfantul Vasile, in apara-
rea credintei niceene. Este praznuit la data trecerii la cele vesnice, 25 ian.

Prima dintre paremii, din /r 1, nu se mai regaseste intre paremiile ac-
tuale ale sarbatorii, fiind inlocuitd cu prima paremie a sarbdtorilor Sf. Ioan
Gura de Aur (56a // 60a). A doua paremie, regasita si la sarbatoarea Sf.
Simeon Stalpnicul, trateaza despre sfarsitul celui drept si importanta curatiei
vietii in comparatie cu averile pieritoare. In sfarsit, a treia pericopa este cea
comund Sfintilor Trei Ierarhi, despre care am vorbit.

Din perspectivd hermeneuticd, se intilneste acelasi fenomen al recon-
textualizarii textului la nivel moral. Se remarcd acelasi lucru ca si la sdrba-
torile celorlalti Sfinti Ierarhi, anume identificarea dreptului Vechiului Testa-
ment (ebr. — saddiq, gr. dukaiog) cu sfantul din vremurile Bisericii.

Sf. Simeon Stalpnicul

Sf. Simeon Stalpnicul (cca. 390-459) a fost initiatorul unei practici as-
cetice austere, prin izolarea in varful unei coloane de piatrd. Vietuitor in
Siria, intre Antiohia si Alep, a trecut la cele vesnice la 2 sept.%?, dar este po-
menit la 1 sept., cand incepe si anul bisericesc (inceputul Indictionului). Pana
in 462 anul nou bizantin incepea la 23 sept., cdnd se praznuia si Zamislirea
(ZUAAMPLG) Sf. Toan Botezdtorul, dar apoi a fost mutat pe 1 sept., asa cum s-
a pastrat pana astazi>’. Din aceasta pricind, ziua de 1 sept. are sase paremii,
dublu fatid de numdrul obisnuit de trei paremii. In mod surprinzitor, una
dintre paremii se repeta (a doua si a sasea, din Sol 4) si apare si la sarbatoa-
rea Sf. Grigorie Teologul. De asemenea, doud dintre paremii (Sol 3 si Sol 5)
se regdsesc si la sarbatoarea Tuturor Sfintilor.

Lectiuni ale Indictionului sunt /s 61 si Lv 26 (a patra si a cincea pa-
remie). Alegerea pasajului din /s 61 nu este intampldtoare. Acel cantec al
Slugii Domnului, care incununeaza celelalte cantece de acelasi tip din cartea
profetului Isaia (din cap. 42, 49, 50 si 52-53), arata explicit ca Sluga Domnu-
lui este unsa, deci este Mesia (Hristos). Chiar cu acest pasaj Si-a inceput
Mantuitorul Hristos propovaduirea, citindu-l, dupa Lc 4, 16-22, chiar in sina-
goga din Nazaret. Asadar, inceputul anului bisericesc este asociat cu incepu-

52 Hippolyte DELEHAYE, Sfintii stalpnici, trad. Sofia Dima si pr. Eugen Dragoi, Ed. Partener,
Calati, 2003, p. 28.
53 J. IRMSCHER, A. KAZHDAN, R.F. TAFT, A.W. CARR, ,,John the Baptist”, p. 1069.
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tul propovaduirii Domnului, iar pasajul vechi-testamentar este recontextuali-
zat: reactia nu mai este asteptatd de la locuitorii Nazaretului, ci de la crestinii
care ascultad pericopa. Ideea este continuatad de paremia din Lv 26, care tema-
tizeaza efectele binecuvantarii sau ale pedepsei divine, dacd poporul ascultd
sau nu de Lege. Practic, Legea care trebuia sa fie neincetat urmata de catre
israeliti este identificatd simbolic prin selectarea acestei paremii cu Evanghe-
lia, intr-un nou caz de recontextualizare.

Prima paremie a sdrbdtorii, din So/ 3, vorbeste despre sfarsitul celui
drept, care se afld in ména lui Dumnezeu. Desi dreptii pier, totusi ei sunt in
pace si nddejdea lor este spre nemurire. A doua paremie a sarbatorii, care
este explicit pusd in legatura cu Sf. Simeon Stalpnicul in actualul Minei gre-
cesc, contine idei asemdndtoare: dreptul, chiar dacd moare tdndr, va avea
parte de liniste; ceea ce conteazd nu este o batranete lungd, ci pricepere si
curdtie. A treia paremie, din Sol 5-6, se inscrie in acelasi registru: dreptul va
fi viu, pentru ca rasplata lui este la Domnul, iar cei drepti vor primi o cununa
de izbanda.

Sf. Dimitrie [Izvoratorul de Mir]

Sf. Dimitrie Izvoratorul de Mir (MupofAvTnG), ale cirui moaste sunt
pastrate in Tesalonic, este dupa traditia bisericeasca un sfant militar, martiri-
zat in sec. al IV-lea, care s-a bucurat in perioada bizantind de multa cinstire,
minunile sale fiind legate si de protectia acordata cetatii**. Potrivit cercetdri-
lor mai noi, ar fi fost un diacon din Sirmium cu sfarsit mucenicesc, confundat
apoi cu un alt martir, Emeterius, ale cdrui moaste au fost si ele aduse in
cetate®. Praznuirea pe data de 26 oct. corespunde cu data cand moastele i-
au fost aduse la Tesalonic.

Prima pericopé (/s 63-64) comemoreazad un cutremur (apare si la altd
sdrbdtoare a unui cutremur dintre anii 780-797, comemorat la 17 mart.).
Dumnezeu, numit chiar «Tatd al nostru», este chemat sa priveascd din cer si
sd poarte de grija. Este un caz de recontextualizare, in care cuvintele profeti-
ei rostite initial pentru poporul Israel sunt transpuse intr-un alt context,
pastrandu-si insad acelasi inteles, doar cd adresat unui public diferit. A doua
pericopd, din Ir 2, contine raspunsul dat de Dumnezeu poporului care se
simte pdrdsit. Domnul ii aminteste lui Israel despre vremurile peregrindrii
prin pustie, cand Israel era sfant pentru Domnul. De altfel, primele doua

54 Eugenia RUSSELL, St Demetrius of Thessalonica: Cult and Devotion in the Middle Ages,
coll. Byzantine and Neohellenic Studies 6, Peter Lang, Oxford, 2010.

55 David Woops, ,Thessalonica’s Patron: Saint Demetrius or Emeterius?”, in: Harvard Theolo-
gical Review, 93 (2000) 3, pp. 221-234. Aceastd identificare cu diaconul din Sirmium este
acceptata si in literatura de profil romaneasca, vezi: Pr. Mircea PACURARIY, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1980, p. 76.
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pericope au legdturd si cu yovukAioiag, plecarea genunchilor (lunea dupd
Cincizecime)®. A treia pericopd, un colaj din cap. 3-5 si 14 din leremia, tri-
mite la aceeasi imagine a pocdintei, pentru ca fiii necredinciosi sunt indem-
nati sa se intoarca.

De remarcat ca, prin selectarea unor paremii care vorbesc despre pro-
tectia divind si chemarea la pocdintd, este evidentiat si rolul Sfantului Dimi-
trie de protector.

Sarbatori inchinate unor grupe de sfinti

Sdrbatoarea Tuturor Sfintilor

Séarbatoarea inchinatd Tuturor Sfintilor, din duminica de dupa Cincize-
cime, dovedeste efectele pogorarii Duhului si ale constituirii Bisericii. Perico-
pele a doua si a treia (Sol 3 si Sol 5) au fost intélnite si la sarbatoarea Sf. Si-
meon Stalpnicul, ele avand ca tema principald profilul dreptului ca precursor al
sfantului din vremurile Bisericii. Prima pericopa a sarbatorii, care apare doar
aici, se distinge prin universalism: este un apel catre toate popoarele sa se
adune laolalta si sa-I fie martore lui Dumnezeu. Printr-o recontextualizare,
adunarea tuturor popoarelor se referd la Bisericd si la raspandirea ei in lume.

Sfintii de la Sinoadele I si IV Ecumenice

Paremiarul prezinta lectiuni biblice si pentru Sfintii Parinti care au
participat la Sinoadele I, IV si VII Ecumenice. Sfintii de la Sinodul I Ecume-
nic, pomeniti in duminica de dinainte de Cincizecime, au aceleasi paremii ca
si cei de la Sinodul IV Ecumenic.

Prima paremie, din Fc 14, 1i mentioneazd pe cei 318 de casnici ai pa-
triarhului Avram (Avraam), cu care acesta a reusit sa-1 elibereze din captivita-
te pe Lot. La intoarcere, Avraam si oamenii lui au fost intdmpinati de Melchi-
sedec, regele preot din Salem (Ierusalim), care le oferd paine si vin. Numarul
318, exprimat in greaca prin literele TIH, a fost de timpuriu interpretat ale-
goric, ca referindu-se la biruinta adusa de crucea (simbolizata de T) Mantui-
torului lisus Hristos (al Carui nume, ‘Inoo®c, incepe cu literele IH)*". Ince-
pand cu Sf. Ilarie din Poitiers (De synodis, 86), s-a vorbit de faptul ca numa-
rul participantilor la Sinodul I Ecumenic, estimat pand atunci in jur de 300, a

% Miguel ARRANZ, ,Les prieres de la Gonyklisia ou de la Génuflexion du jour de la Pentecote
dans I'ancien Euchologe byzantin”, in: Orientalia Christiana Periodica, 48 (1982), pp. 92-
123.

5 ,Epistola lui Barnaba”, 9, 7-8, in: Scrierile Pdrintilor Apostolici, trad., note si indici de Pr.
Dumitru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 125; SF. AMBROZIE AL MILANULUL, ,Despre
Avram”, 1, 3, 15, in: SF. AMBROZIE CEL MARE, Tdlcuiri la Facere, trad. Andreea Stanciulescu,
vol. I, Ed. Egumenita, Galati, 2009.
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fost tocmai de 318, astfel incat ei sunt pusi in legatura cu slujitorii lui Avra-
am®®. La nivel hermeneutic, putem identifica tipologia, prin care se face o
paraleld intre slujitorii devotati ai lui Avraam, care se intalnesc apoi cu Mel-
chisedec si darurile acestuia de paine si vin, si, pe de altd parte, Sfintii Pa-
rinti participanti la sinodul ecumenic, care se intalnesc cu Hristos adevarat in
Euharistie si in credinta ortodoxa.

Celelalte doud paremii din Deuteronom (Dt 1 si Dt 10) oferd si alte
modele pentru Sfintii Parinti. Df 1 vorbeste despre barbatii intelepti pusi de
Moise conducatori peste popor, iar Dt 10 despre stramosii poporului («parin-
tii vostri»), pe care Domnul i-a iubit si pentru care i-a ales pe fiii lui Israel ca
popor al Lui. Putem observa cum aceste pasaje sunt recontextualizate: initial
ele priveau poporul lui Israel, stramosii si conducdtorii acestuia, dar in sen-
sul sugerat de selectarea in Paremiar a acestor pericope textele exemplifica
rolul jucat de Sfintii Parinti in conducerea poporului crestin la adevar.

Sfintii de la Sinodul VII Ecumenic

Meritul Sinodului VII Ecumenic, praznuit la 11 oct., a fost acela de a
consfinti cultul icoanelor. Acest important sinod are de aceea paremii specia-
le, toate trei avdnd in comun prezenta imaginilor sacre in Vechiul Testament.
Este, intr-adevar, surprinzator ca in Vechiul Testament reprezentarea divini-
tatii, dar si a altor fiinte in cadrul cultului, era total interzisa (Is 20, 4-5; Dt
5, 8-9), dar, pe de alta parte, instructiunile revelate de Dumnezeu lui Moise
privesc confectionarea unor heruvimi turnati de aur pe capacul chivotului (fs
25, 18-22) sau brodati pe perdeaua despartitoare intre Sfanta Sfintelor si
Sfanta (/s 26, 1,31). Deja Ipatie din Efes (sec. al VI-lea), intr-o scrisoare catre
episcopul Iulian de Atramytium, apdra icoanele, scriind ca si Moise a pus
imagini de heruvimi la porunca divind. Aceste argumente sunt extinse in
timpul polemicii cu iudaismul in sec. VI-VII si la alte obiecte, precum arca lui
Noe, toiagul lui Iacob si toiagul lui Aaron®. In contextul disputei cu icono-
clastii, Sf. Ioan Damaschinul (Expunerea exactd a credintei ortodoxe, 4, 16)
face referire la fundamentul biblic al icoanelor, invocand chipurile de heru-
vimi®. Foarte importante sunt si trei exemple de artd®'. O Psaltire din sec. al
IX-lea, de la Manastirea Pantocrator de la muntele Athos (Cod. 61, fol. 165",

58 Michel AUBINEAU, ,Les 318 serviteurs d’Abraham (Gen. XIV, 14) et le nombre des Péres au
Concile de Nicée (325)”, in: Revue d’histoire ecclésiastique, 61 (1966) 1, pp. 5-43; Henry
CHADWICK, ,Les 318 Peéres de Nicée”, in: Revue d’histoire ecclésiastique, 61 (1966), pp. 808-
811; Jean RIVIERE, ,, Trois cent dix huit”, in: Recherches de théologie ancienne et médiévale, 6
(1934), pp. 349-367.

5 Vezi textele la Herbert L. KESSLER, Spiritual Seeing: Picturing God'’s Invisibility in
Medieval Art, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 2000, p. 30.

80 Sr. [0AN DAMASCHIN, Dogmatica, 4, 16, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti,
31993, p. 176.

61 H.L. KESSLER, Spiritual Seeing..., pp. 30-33.
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contine o miniaturd care ilustreazd Ps 113, 12, unde se vorbeste despre idoli.
Sunt reprezentate obiectele din Cortul Sfant: chivotul cu heruvimi, sfesni-
cul, vasul cu mand, altarul de tamaiere. Un iconoclast interpreteaza literal
textul Scripturii, ardtand spre o statuie de idoli si identificand astfel icoanele
cu idolii, pe cand Sf. Proroc David arata spre obiectele din Cortul Sfant, ti-
puri biblice ale icoanei. Al doilea exemplu este oferit de un manuscris cu
Topografia crestind a lui Constantin din Antiohia (Smirna, sec. al XlllI-lea,
pastrat la Scoala evanghelicd, Cod. B 8, dar astdzi distrus), care contine(a) o
miniatura ce grupeaza tablele Legii, vasul cu mana si toiagul lui Aaron cu o
icoand a Maicii Domnului asezati deasupra lor. In fine, in frescele capelei lui
Moise de la Manastirea Sfanta Ecaterina din Sinai (sec. XIV-XV), vasul cu
mand, masa pdinilor punerii-inainte, chivotul si tablele Legii sunt decorate cu
icoane circulare ale Maicii Domnului, iar deasupra, Maica Domnului binecu-
vanteaza altarul, in timp ce Hristos este reprezentat deasupra tuturor. Toate
acestea aratd corelarea dintre imaginile sacre din Vechiul Testament si icoa-
nele din perioada Bisericii.

Prima pericopa, din Is 25, prezintd tocmai porunca din partea lui
Dumnezeu cu privire la confectionarea heruvimilor pe capacul chivotului,
obiectul cel mai sfant al Legii Vechi. Celelalte doud pericope descriu heruvi-
mii din lemn de maslin acoperit cu aur din Templul lui Solomon din lerusa-
lim (3 Rg 6, 23) si, respectiv, heruvimii sapati in lemn in lambriurile interioa-
re si exterioare ale Templului din viziunea profetului Iezechiel (vezi in speci-
al Iz 41, 18-19). Sunt dovezi cd heruvimii Cortului Sfant nu erau singulari si
nici nu reprezentau o exceptie de la legea aniconismului. In exegeza rasari-
teand, aceste cazuri din Sfanta Scripturad aratd deosebirea facutd chiar si in
Vechiul Testament intre idol si icoand. Din perspectivd hermeneuticd, avem
de-a face in toate cele trei paremii cu cazuri de tipologie, in care reprezenta-
rile sacre ale Cortului si ale Templului sunt puse in paralel cu sfintele icoane.

Evaluare a elementelor hermeneutice biblice in Paremiar

Din paremiile analizate, putem extrage cateva principii hermeneutice,
folosite de catre Biserica Ortodoxa in cult.

In primul rand, se pot observa paremii cu functie tipologicd. Maica
Domnului este identificatd la acest nivel tipologic cu scara lui Iacob (Fc 28),
poarta templului lui Iezechiel care ramane inchisa (/z 44) sau cu rugul aprins
(Is 3). Se observa ca tipologia functioneaza foarte bine prin analogia creatd
intre anumite elemente descrise in textul biblic si elemente importante din
rolul jucat de Maica Domnului in istoria mantuirii. Ea este comparatd cu
scara lui Iacob, pentru cd asa cum aceasta unea cerul cu pamantul, in Maica
Domnului prin Intruparea Cuvantului firea dumnezeiasci este unitd cu firea
pamédnteascd. Se poate apoi face referire si la rolul de mijlocitoare intre cer si
pamant a Maicii Domnului, ea rugandu-se pentru iertarea pacatelor oameni-
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lor si inlesnindu-le urcusul duhovnicesc. Compararea ei cu poarta inchisd a |

templului, pe care doar Dumnezeu a intrat, trimite fard indoiala la pururea-
fecioria Maricii Domnului. Pantecele ei cel binecuvantat seamana cu Templul
cel sfant din viziunea profetului Iezechiel, in care Dumnezeu intrd luand
firea omeneascd. Rugul aprins din teofania de care s-a invrednicit Moise (/s
3) se referd in chip simbolic la minunea unirii dintre firea dumnezeiasca,
reprezentatd de foc, cu firea omeneasaca, reprezentata de rug. La fel cum
prin intrupare, firea omeneascd nu a fost consumatd, stirbitd, nici in vreun
alt fel afectatd de firea dumnezeiasca, la fel Moise a vazut minunea rugului
nears. Asadar prin aceste analogii functionale se contruieste tipologia, care
inlesneste, prin anumite imagini sugestive, intelegerea duhovniceasca a tainei
Intrupdrii Cuvantului.

Alte pericope au fost selectate pentru ca vorbesc explicit depre sfintii
praznuiti la sarbatoare la nivel istoric narativ. De pildd, toate paremiile de la
20 iul,, extrase din Vechiul Testament, il au ca personaj principal pe Sf. Pro-
roc Ilie Tezviteanul. Au fost selectate cele mai semnificative episoade din
viata Sfantului Ilie: retragerea in pustia la paraul Cherit, invierea fiului vadu-
vei din Sarepta Sidonului, jertfa de pe Muntele Carmel, alegerea lui Elisei si
indltarea la cer. Sunt folosite si traditii din afara Scripturii, cum ar fi identifi-
carea conducdtorului ostirii ceresti din fos 5 sau a ingerului care i se aratd
judecatorului Ghedeon in Jd 6 cu arhanghelul Mihail, pe langa textele biblice
in care arhanghelul este clar numit (Dn 10).

Alte pericope corespund sensului profetic, dar intr-o relecturad cresti-
na. De exemplu, pentru sarbatoarea Sf. loan Botezatorul, sunt folosite pasaje
din vestirea nasterii lui Isaac, pentru cid se constatd acelasi context: mamele
ambilor sunt sterpe, iar nasterea se producere prin interventia minunatd a lui
Dumnezeu. La fel, este selectatd pericopa despre nasterea judecatorului
Samson, care a fost nazireu din pantecele maicii sale, asa cum a fost vazut si
Sf. Ioan Botezatorul. Tot din registrul profetiei face parte si a treia paremie
selectata pentru Sf. Ioan Botezatorul, pentru cd el este identificat cu glasul
celui ce strigd in Is 40, vestind venirea Domnului. La fel functioneaza si ale-
gerea pericopei din Mal 3, unde venirea lui Ilie este deja interpretata in Noul
Testament ca implinindu-se prin activitatea lui Ioan Botezatorul.

Unele paremii sunt chiar extrase din cdrtile sfintilor prdznuiti, cum es-
te cazul cu Sf.Ap. si Ev. Ioan, Sf.Ap. Petru si Pavel. Textul biblic are in acest
caz functionalite moralizatoare, pareneticd, fiind folosit chiar in sensul sau
gramatical, ca si cum sfantul respectiv ar fi prezent iaintea ascultdtorilor si
le-ar transmite personal invdtdtura. Se poate constata o oarecare ierarhizare
a sfintilor scriitori, in sensul cd Sf. loan Evanghelistul i se dedica doua sarbd-
tori, ceea ce ar putea sugera ca Rasaritul ortodox conferd o oarecare intdieta-
te Sfantului Ioan si inaltimii teologiei sale, in vreme ce in Apus au fost puse
alte accente (pentru Biserica Romano-Catolicd accentul cade pe Sf. Evanghe-
list Matei si pe Sf.Ap. Petru, iar la protestanti pe teologia Sf.Ap. Pavel). Inte-
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resant este cd, in cazul sarbatorii Sf.Ap. Petru si Pavel, lectiunile biblice sunt
exclusiv din Epistola intdi a Sf.Ap. Petru, nu si din scrierile pauline.

Sfintii invatatori ai Bisericii formeazad o grupa aparte, prin pericopele
inrudite si prin selectarea acestora in special din cartile Pildelor lui Solomon
si fntelepciunea lui Solomon. La nivel hermeneutic, se constatd o recontex-
tualizare morald, in sensul ca profilul ,dreptului” sau al ,inteleptului” din
vremea biblica este extras din contextul teologic vechi-testamentar si adaptat
la noul context al Bisericii. Prin selectarea paremiilor, modelul acestor sfinti
ierahi este asociat cu modelul intelepciunii regelui Solomon. Intre cei trei se
distinge Sf. loan Gurda de Aur, caruia ii sunt dedicate doua sarbatori. In-
teresant in aceasta grupa de paremii este faptul ca unele, precum 56b // 58c
// 59c, sunt alcdtuite foarte creativ fatd de textul biblic: versetele sunt se-
lectionate disparat, fragmentar, chiar din capitole de carti si carti diferite,
ceea ce surprinde mai ales dacd ne gandim ca cei trei Sfinti lerarhi au fost
mari exegeti ai Scripturii.

Paremiile sinoadelor ecumenice sunt interesante pentru ca leaga hotara-
rile sinodale si canoanele de Legea lui Dumnezeu de pe Muntele Sinai, desco-
perita prin Moise poporului Israel. Se constata astfel o continuitate intre Legea
Veche, Legea Noud (Noul Testament) si canoanele Bisericii. La nivel hermene-
utic, putem vorbi de recontextualizare legislativd, in sensul ca legile Vechiului
Testament sunt desprinse de contextul lor teologic si cultural imediat, fiind
adaptate sistemului teologic din Noul Testament si, mai departe, din viata Bise-
ricii. Sinodul VII Ecumenic, concentrat pe recunoasterea cultului icoanelor, are
ca pericope textele vechi-testamenare cu functionalitate fipologicd referitoare
la heruvimii de la Cortul Sfant (/s 25), de la Templul lui Solomon de la Ierusa-
lim (3 Rg 6) si din descrierea duhovniceasca a Templului lui lezechiel (/z 40-
41), cel din urma preinchipuind cel mai bine Noul Ierusalim, care se pogoara
din cer si reprezinta Paradisul redobandit (Ap 20-21).

Summary: Biblical Readings on the Feasts of the Saints in the
Prophetologion

Biblical scholars of the Romanian Orthodox Church acknowledge the need for
new hermeneutics, which would exceed the patterns taken over from the West, as becom-
ing more and more acute. That is why a research field in its own right should be centered
on of the explicit quotations of the biblical text in the Orthodox liturgical services. For
this purpose, the so-called lectionaries, the Apostle or Praxapostolos, the Evangeliary,
and a less-known book, the Prophetologion (or the Prophetologium) can be of great
help. The paper will focus on the analysis of the Prophetologium, whose readings are
generally included into the service of Vespers in the Byzantine cult. The Prophetologion
appeared in the 8" century against the background of the worship practices reform that
began in Constantinople around the Stoudios Monastery. The manuscripts of the book
date between the 9" and the 16" centuries, the flourishing period being the 11%-13%
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centuries. From late 17" century to early 18" century, despite the attempt for a revival,
the Prophetologion disappeared, being absorbed into other liturgical books (the Menaia,
Triodion and Pentecostarion). It was printed for the first time in Venice in 1545, then in
1595-1596, an edition long considered as editio princeps, under the name of Anagnos-
tikon, ,the book of readings”. Between 1931 and 1981, the critical edition of the
Prophetologion was finalized. Analyzing one of the readings for the feast of St Michael
the Archangel (November 8), it is noted that the text of the Book of prophet Daniel (Dan
10, 1-21) was taken from the version of Theodotion and not from the Septuagint as
probably expected. The Septuagint is the main source, but not the only one. Studying the
text of the Septuagint used by the Prophetologion for the reading from Judg 6, it was
concluded that the biblical text coincides in more cases with that of the Codex Alexan-
drinus than with the Codex Vaticanus, but that the Prophetologion has also its own
version. Therefore, the biblical text of the Prophetologion does not follow in fact any old
textual tradition, but it is a composite one. Analyzing the biblical readings for the feast of
the saints, we can extract some hermeneutical principles used by the Orthodox Church in
the worship. First of all, we can observe the typological function of the biblical scenes.
The Mother of God is identified at this typological level with Jacob’s ladder (Gen 28), the
eastern gate of Ezekiel's temple that remains closed (Ezek 44) or the burning bush con-
templated by Moses on the Mountain of God (Ex 3). It can be seen that the typology
works very well through the analogy created between certain elements described in the
biblical text and important elements of the role played by the Mother of God in the histo-
ry of salvation. She is compared to Jacob’s ladder, because as the ladder connects heaven
and earth, the Mother of God united through the Incarnation of the Word the divine and
the human natures. It is also possible to refer to the intercession role of the Mother of
God between the heavens and the earth, praying for the remission of human sins and
helping their spiritual ascension. Comparing her with the closed door of the temple,
through which God alone has entered, the biblical exegesis of the Propheotologion un-
doubtedly refers to the perpetual virginity of the Mother of God. Her blessed womb re-
sembles the holy Temple in the vision of prophet Ezekiel because God assumed the hu-
man nature as if he entered a temple that remained dedicated to the deity through seal-
ing the entrance gate. The burning bush in Moses' theophany refers symbolically to the
miracle of union between the divine nature, represented by fire, and the human nature
represented by the green bush. Just as through the Incarnation the human nature wes
not consumed, destroyed or affected by the divine nature, so Moses saw the miracle of
the unconsumed bush. Another reading is about the house built by God’s Wisdom on
seven pillars (Prov 9), a biblical fragment of great importance since the Arian controversy
in the 4" century. God’s Wisdom is Jesus Christ the Saviour, so the seven-pillared house
prefigures the Mother of God, in whose bosom the Logos found his dwelling. So, through
these functional analogies, the typology is constructed, which, through some suggestive
images, facilitates the spiritual understanding of the mystery of the Incarnation of the
Word. The first reading of the Entrance of the Mother of God into the Temple (Ex 40)
reminds of the completion of the Tent of Meeting by Moses and the visitation of the glory
of God. Thus, the Mother of God is mystically identified with the Tent of Meeting and
with the most sacred object of the tent, the Ark of the Covenant, which contained the
Tables of the Law. The second Bible reading maintains the same Marian typology, de-
scribing the completion of the Jerusalem Temple by king Solomon. So, entering the
Temple, the Mother of God encountered her own typological images and the Church sees
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God’s promises as fulfilled in her person. Other readings have been selected because they
explicitly mentioned the celebrated saints. For example, all the readings on July 20, ex-
tracted from the Old Testament, have as their main protagonist the Holy Prophet Elijah
the Tishbite. The most significant episodes of Saint Elijah’s life were selected: the retreat
in the wilderness by the brook Cherith, the resurrection of widow’s son of Sarepta (3
Kings 16), the sacrifice on Mount Carmel (3 Kings 18), the election of Elisha (3 Kings
19) and Elijah’s assumption into heaven (4 Kings 2). Traditions outside Scripture are
also used, such as the identification with the Archangel Michael, the leader of the heav-
enly host in Josh 5 or of the angel who appeared to Judge Gideon in Judg 6, besides the
biblical texts in which the archangel is clearly mentioned by name such as Dan 10. Other
readings correspond to the prophetic significance. For example, the feast of St John the
Baptist uses readings relating to the proclamation of Isaac’s birth of Isaac, because the
same context is found: both mothers were barren and the birth occurs through the mi-
raculous intervention of God. Likewise, the episode of Judge Samson’s birth was selected
as a reading for the birth of St John the Baptist, because both of them were Nazirites
from mother’s womb. Also belonging to the milieu of prophecy is the third reading on the
feast of St John the Baptist, because he is identified with the voice of the one crying out
in Isa 40, proclaiming the imminent return of the Lord in Jerusalem. The same is true
regarding the choice of the biblical text from Mal 3, where Elijah’s coming is already
interpreted in the New Testament as fulfilled through the work of John the Baptist. Some
accounts are even extracted from the books of the celebrated hagiographers, as is the
case of St John the Evangelist and Sts Peter and Paul. There is a certain hierarchy
among the biblical writers in the sense that two feasts were dedicated only to St John the
Evangelist, which may suggest that for the Orthodox Church, Saint John and his theolo-
gy are given a certain pre-eminence, while in the West other biblical books were high-
lighted (for the Roman Catholic Church the stress is laid on Evangelist Matthew and
Apostle Peter and for the Protestants on Saint Paul’s theology). Interestingly, in the case
of Saint Peter and Paul’s feast, the Bible readings are exclusively from the First Epistle
of Saint Peter, not from any Pauline writings. The holy teachers of the Church form a
separate group, through the related readings and particularly through their selection
from the Books of Parables and the Wisdom of Solomon. By selecting these texts, the
theological profile of the Holy Three Hierarchs is associated with King Solomon’s wisdom
model. Among them St John Chrysostom stands out, as two celebrations are dedicated to
him. Interestingly, some readings dedicated to this gruoup, such as 56b // 58¢c // 59c,
are very creatively composed from excerpts of the Bible: verses and parts of verses are
combined even from different chapters or books, which is surprising if we think that the
three Holy Hierarchs were excellent exegetes of Scripture, attaching great importance to
the wording of the biblical text. It is also worth noting that the Three Hierarchs have one
biblical reading in common (56b = 58c = 59c) that begins with the words «the mouth of
the righteous brings forth wisdom» (Prov 10, 31). On the one hand, the fragment de-
scribes perfectly their mission as divine teachers in the Church, but on the other hand
the Holy Hierarchs are identified with the ,righteous” of the Old Testament, attesting to
the spiritual continuity between the Old Testament times and the epoch of the Church.
The readings for the Ecumenical Councils are interesting because they link the Councils’
decrees and canons to the Law of God on Mount Sinai, delivered by Moses to the people
of Israel in the Book of Deuteronomy. This establishes continuity between the Old Tes-
tament, the New Testament and the canons of the Church. The participants in the 1%
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Ecumenical Council are prefigured by the 318 servants of Abram who after they had
liberated Lot encountered king Melchizedek, the priest of God Most High, who offered
them bread and wine, symbolizing thus Lord Jesus Christ and the Eucharist. In this way,
the Bible reading underscored the importance of the Nicaean theology for actually en-
countering God through the Sacrament. The second reading (Deut 1) identified typologi-
cally the Council fathers with the commanders of the Israelites, wise and experienced
men, chosen by Moses. The final reading insists on the necessity to circumcise the fore-
skin of the heart and not to be stubborn, delimiting from the disobeying Israelites wan-
dering in the wilderness and missing the entrance into the Promised Land. The 7% Ecu-
menical Council, centred on recognizing the veneration of icons, uses readings that refer
to the cherubim of the Holy Tent (Ex 25), the Temple of Solomon in Jerusalem (3 Kings
6) and the Temple of Ezekiel (Ezek 40-41), the latter interpreted as symbolizing the New
Jerusalem descended from heaven and representing the paradise recovered (Rev 20-21).
The presence of holy images already in the Old Testament, although any representation
was strictly forbidden, opens up a new interpretive perspective on the function of holy
icons. The icon is not an idol, but an image that makes God present, as the Lord has
shown to Moses above the cherubim.
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CANTAREA CANTARILOR IN RECEPTAREA LITURGICA
SAU INTERPRETAREA CA PROCLAMARE IN AL DOILEA
CANON PARACLIS AL CUVIOSULUI NICODIM
AGHIORITUL LA ICOANA MAICII DOMNULUI ,,GRABNIC-
ASCULTATOAREA”
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poetic translation, St Nicodemus the Hagiorite.

Abstract

This paper aims to investigate the connection between the Holy Scripture and the
liturgical life of the Church. More precisely, this paper provides a metric rendering of the
Paraklesis Canon of Saint Nicodemus and, also, an analysis of the biblical background of
this composition. This Paraklesis Canon features a bold and original interpretation of
the Holy Scripture. Making use of a wide variety of texts from the Song of the Songs, the
hymnographer proposes a panegyric description of the Theotokos’ features in Panagia
Gorgoepikoos (She who is quick to listen) icon. The author is focused on observing the
interpretative resorts of Saint Nicodemus, precisely on his free employment of texts that
do not seem to have a close connection to iconology. Also I was concerned how such an
hermeneia transcends the limits of what is usually understood by biblical interpretation.
The conclusions of this paper stress out the fact that the hymnographer made a free and
genuine use of the Holy Scripture, going beyond the historic context of the Song of
Songs. His use of the Bible is sustained by the Holy Ghost’s workings throughout histo-
ry. On the one hand, this fact leads to the conclusion that both the things and words
belonging to this world are iconic representations of the celestial world. On the other
hand, the hymnographic creation, by using earthly elements, represents the mystical
encounter of God by man. Either way, the intertwining of the earthly and the heavenly,
the created and the uncreated is defining for the entire Holy Scripture, for the Lives of
Saints, the Church liturgical texts and for both the iconography and hymnography.

Avand in vedere tematica acestei intdlniri a biblistilor ortodocsi, si
anume repere ermineutice specifice Rasdritului ortodox, prezentarea de fatd
propune un studiu de caz referitor la modul in care imnografia ortodoxa se
raporteaza la textul scripturistic. Mai exact, cercetarea va urmari felul in care
textele Cantdrii Cantdrilor sunt folosite intr-un canon paraclis alcatuit de Sf.
Nicodim Aghioritul in cinstea unei icoane a Maicii Domnului. Vom prezenta,
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asadar, pentru prima datd in limba roméana, o traducere partiald' a unui ca-
non paraclis al Icoanei numite Grabnic-Ascultatoarea si, odatd cu traducerea,
vom incerca sd infatisdm tesdtura scripturisticd si resorturile interpretative
ale scriiturii Sfantului Nicodim. Ceea ce este foarte interesant in acest al
doilea canon al Cuviosului Nicodim — cel putin din punctul de vedere al re-
ceptarii textului scripturistic — este faptul cd, incepand cu Peasna a 6-a, au-
torul incepe si laude «dumnezeiestile madulare» (T Beoméoia péAn) ale
Icoanei Maicii Domnului prin cuvintele Cantarii Cantarilor, lecturand acest
text in cheie mariologicd, lucru intalnit mai rar? la Parinti si uneori in textele
scriitorilor de canoane de rugaciune sau in cinstea Maicii Domnului.

Scurt excurs - texte din Cantarea Cantarile folosite in imnografie

In general, comentariile patristice interpreteaza aceste texte fie in che-
ia relatiei dintre Dumnezeu si poporul Sdu, Biserica, fie in cea a relatiei din-
tre Hristos-Mirele si sufletul-mireasd. La randul lor, alcdtuirile imnografice,
preludnd talcuirile patristice, proclama unirea dintre Sfinti si Mirele Hristos
prin intermediul catorva topos-uri comune diferitelor categorii de Sfinti. Date
fiind cadrele restranse ale acestui studiu, vom prezenta, doar cu titlu de
exemplu, fard pretentia epuizdrii subiectului, doud astfel de categorii.

1) Textul «intru mireasma mirurilor tale am alergat, in urma ta» (Cdnt
1, 4) 1l intalnim folosit relativ constant in slujbele Mucenicilor si, mai ales, in
cele ale Mucenitelor. Printre autorii care folosesc aceste texte aflim pe Teo-
fan si losif, Vizantie, Anatolie®, Gherman* sau pe Sf. Ioan Damaschin. O alca-
tuire a ultimului imnograf amintit o regasim, de pilda, la multe slujbe de
Mucenite: «De-a dreapta» Mantuitorului «statut-a» (Ps 44, 10 — LXX) fecioara
si purtdtoarea de chinuri si Mucenita, inconjuratd cu bunatatile nebiruit si
impodobitd cu untul de lemn al curdtiei, si cu sangele nevointei, si strigand
citre Dansul, cu bucurie ficlia tinand: «Intru mireasma mirului Tiu am aler-
gat» (Ps 1, 4), Hristoase Dumnezeule, ca «rdnitd sunt de dragostea Ta eu» (Ps
2, 5); «Sd nu te desparti de mine, Mire ceresc. Pentru rugiciunile ei, Atotpu-
ternice Mantuitorule, trimite noud milele Tale»®.

! Pesnele 6-9, in care apar imagini din Cdntarea Cantadrilor.

% In Mineie, 1a o cercetare sumara pe citeva cuvinte din Cdntarea Cantdrilor folosite in acest
Paraclis (dopt, oaydveg, epLotepd), am intdlnit putine cazuri in care cuvintele acestui text
scripturistic sunt legate de Maica Domnului. Vezi, de pildd, Bogorodisnele de la pesnele 3, 4,5
si 7 din canonul patriarhului Filotei Kokkinos la Sfantul Dimitrie, ,care are ca temei al
laudelor sfantul mir”, in care Maica Domnului este numitd deopotrivd Maicd si Mireasd, grdind
catre Fiul si Mirele ei in cuvintele Cantdrii Cantarilor.

3 La Sfanta Mc. Tecla (24 sept.), Slava de la Stihoavna.

4 La Sfantul Simeon (1 sept.).

5 Alcdtuirea o regdsim ca Slavd de obste la Sfintele Mucenite Chiriachi (7 iul.), Eufimia (11
iul.), Marina (17 iul,, slava de la Stihoavna), Eufimia (16 sept.).
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In astfel de alcatuiri imnografice, mirurile sunt fie identificate cu pa-
timile Mantuitoruluib, fie cu minunile savarsite de sfinti’. Acelasi pasaj este
folosit uneori — intr-o intelegere literald! — si in cazul mirului izvorat din
moastele Sfintilor. De exemplu, in slujba Sfantului Nectarie (9 nov.): Jntru
mireasma cereascd a sfintelor moastelor tale, celor slavite cu harul dumne-
zeiescului Duh, cu evlavie alergdnd, Nectarie cuvioase, dintr-insele sfintenie
si izbdvire din patimi ludm, si vindecdri iau grabnice cei ce fard de vindecare
bolesc, care cu mare glas te cinstesc pe tine».

2) Textele «infrumusetatu-s-au falcile tale ca turturelele» (Cant 1, 10)
si «fadlcile tale s-au ficut nastrape de mireasma» (Cant 5, 13) se gdsesc de cele
mai multe ori in slujbele unor Ierarhi® sau Apostoli®, miresmele fiind identifi-
cate cu invdtdturile evanghelice pe care le-au izvorat acestia din gura lor. Al
doilea text (Cdant 5, 13) mai este folosit si el in sens literal referitor la izvora-
rea de mir din moastele unor sfinti. De pildd, o astfel de abordare aflim in
canonul lui Iosif imnograful la Sf. Grigorie Decapolitul (Peasna a 9-a): «Ca un
trandafir ai inflorit, Parinte Grigorie, in vdile pustniciei si ca un crin binemi-
rositor. Pentru aceasta mir dulce-mirositor izvordsc oasele tale din destul. Ca
pline de mirosul vietii falcile tale s-au ardtat, ca niste nastrape de miresme»
sau in slujba Sfantului Alexie, Omul lui Dumnezeu (17 mart.), al cdrui cap
izvorator de mir se afld la manastirea Lavra din Kalavrita Peloponezului:

«Ndstrape de miresme s-au facut fdalcile tale, Parinte Alexie, bund-mireasma
duhovniceasca rdspandind credinciosilor, si toatd viclenia draceasca
depdrtdndu-o, si daruind celor ce vin cu credinta daruri de vindecari, si
intdrindu-i la lupta mantuirii. Ca astfel stie Domnul si-i sliveasci pe cei ce Il

sldvesc si care fard incetare striga: Doamne, slava Tiel.

Istoria alcatuirii textului

In jurul anului 1790, Sf. Nicodim Aghioritul a fost chemat de obstea
Manastirii Dohiariului cu rugdmintea de a le alcdtui un canon de rugaciune,

5 Vezi, de pildd, la SfMc. Hristina: «.si intru mireasma Patimilor Lui alergand, ai strigat:
Ranita sunt de dorul tau, Atoateimparate, si dragostei Tale ma junghii» (Canon, Peasna a 6-a),
sau la Sf.Mc. Zenovie (Canon, Peasna a 6-a): «Rugdciunea dumnezeiescului tau suflet s-a
primit ca o tamaie, Pdrinte, ca grabit-ai, preafericite, intru mirosul bunei-miresme a Patimilor
Celui ce a stralucit din femeie si a luminat toatd lumean.

T La Sfantul Simeon (1 sept.), slava de la Kekragarii: «Dumnezeiescul har umbreaza peste
sicriul moastelor tale, sfintite Simeoane. Pentru aceasta si la mireasma mirului minunilor tale
alergam, tamaduire de boli luand. Ci, Parinte Cuvioase, pe Hristos Dumnezeu roaga pentru
sufletele noastre».

8 Primul text (Cant 1, 10), in canoanele lui losif imnograful la Sf. Amfilohie de Iconiu (Peasna
a 8-a) si Sf. Vucol al Smirnei (Peasna a 7-a) sau in slujba Sf. Meletie al Antiohiei (stihird la
Vecernie); cel de-al doilea (Cant 5, 13), in canoanele lui Teofan imnograful la Sf. loan Gurd de
Aur (Canonul al 2-lea, Peasna a 5-a) si Sf. Sofronie al lerusalimului (Peasna a 9-a).

% Vezi la Sf.Ap. Filip, la Laude.
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un Paraclis, la icoana facatoare de minuni a Maicii Domnului Grabnic-
Ascultdtoarea. Icoana isi primise numele chiar de la Fecioara Maria, in anul
1646, in timpul vindecarii minunate a unui trapezar pe nume Nil, pedepsit cu
orbire pentru lipsa de grija fata de aceasta Icoana si pentru ca nu ascultase
avertismentul Fecioarei. In fata acestei minunate Icoane si fermecat cu totul
de frumusetea ei — sau, mai bine spus, de frumusetea celei zugravite — auto-
rul de mai tarziu al Noului Theotokarion' a revarsat ,har peste har” si nu
si-a oprit condeiul doar la canonul paraclis cerut de parinti, ci a mai alcatuit
incd unul, cerand Maicii Domnului «darul cuvantului si cuvant in dar, ca sa
dau dar bogat si celorlalti, care ascultd si cantd»'’. Nefiind propriu-zis un
canon de rugdciune si cerere, cum o cere regula acestui tip poetic, ci mai
degraba unul doxologic, de lauda, acest canon nu a fost cantat prea mult, ci a
ramas needitat pand de curand, cand parintii manastirii l-au scos la lumina,
publicandu-l intr-o monografie in doua volume dedicatd acestei icoane!2.

Scurta explicatie referitoare la traducere

Traducerea pe care o propunem nu este o traducere literala a acestui
canon, ci o traducere poetica, care pastreaza structura metrica si melodica a
irmodselor, adicd a modelelor imnografice originale!3. Acest tip de traducere
tine cont de toate cele trei elemente constitutive ale unui imn — cuvantul,
melosul si ritmul™ —, nu numai de cuvant, cum se intampld in cazul unei
traduceri filologice riguroase. Pe de o parte, acest tip de traducere incearca
sd aducd in limba tintd constructul poetic al cuvintelor si melosului din
limba sursd, sd producd acelasi impact mental si sufletesc ca cel din limba
sursd. Pe de altd parte, este o traducere functionald (in gr. termenul
LeLTOVPYLKOG se traduce si prin cuvantul functional). Aceasta ofera posibili-
tatea ,re-activarii” personale a acestor cuvinte in momentul cantarii lor (nu

10 Ar. NIKOAHMOZ ATIOPEITHZ, @gorokdpiov, éx tiig ITatplopyikiic Tod yévoug
Tunoypagiag, &v Kwvotaviivoumoler, 1849 (editia in limba romana: SF. NicoDIM
AGHIORITUL, Noul Theotokarion. Canoanele aghiorite ale Maicii Domnului, trad. de Laura
Enache, Ed. Doxologia, lasi, 2012).

! Troparul 1 din Peasna 1.

12 TTANAI'IA TOPrOYITHKOOS, Aytov “Opog, lgod Movij Aoyetapiov, 1999. Volumul al
doilea cuprinde, in ordine istoricd, toate slujbele alcatuite in cinstea acestei icoane.

13 Acest fel de perspectiva nu este o noutate pentru spatiul teologic romanesc. Vezi mai multe
la: Diac. Constantin-Cornel CoMaN, ,,Cuvéntul inainte” la: Buchet muzical de paraclise, Chilia
,Buna-Vestire” — Schitul Sfantul Dimitrie-Lacu, Sfantul Munte Athos, 2009. De asemenea,
astfel de eforturi de traducere metrici a textelor liturgice existd si in alte limbi. Vezi, de
exemplu, 1incercarea de ‘traducere metricdi in limba franceza la adresa <
http://www.saintsanargyres.be /extraits_sons.html>, 2 april. 2018.

14 O tratare foarte extinsd a acestui subiect se poate afla in: ABavaoiov ©. BOYPAH,
AoyuationPicai  Syec tic 'OpboddEov yYaiuwdiag, Tlavemotriwo AGMVOY,
©cohoyLkn ZxoAn, Exdooeig KAnpodotriuatog Baatliktig A. Mwpditov, Adtjva, 1994,
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citirii!) la slujba si, in cele din urmd, urmareste scopul cel mai adanc al im-
nografului: ca omul sa se aseze inaintea lui Dumnezeu si sa cante slava Lui,
nu oricum si dezordonat, ci mai ales prin cuvintele de-Dumnezeu-insuflate
ale Scripturilor, ,tesute” insa in structuri ,ordonate”, in tiparele poetice pro-
venite si ele tot de la melozi insuflati de acelasi Duh®.

Am ales acest tip de traducere pentru a arita mai exact ce anume a
implicat efortul Sfantului Nicodim de a constrange textul Scripturii in niste
forme prestabilite (in cazul de fatd irmodsele Paraclisului mare al Maicii
Domnului). Totodata, prin acest fel de traducere, am vrut si subliniem o
premiza foarte importanta a textelor imnografice: faptul ca demersul ,exege-
tic” imnografic — dacd oare il putem defini asa! — nu urmdreste simpla expli-
care de tip intelectual-discursiv a textelor scripturistice, ci este un exercitiu
de admiratie, o expresie a ,minundrii” omului inaintea frumusetilor dumne-
zeiesti, expresie care se foloseste de cuvintele de-Dumnezeu-insuflate ale
Scripturilor pentru a descrie (adica a interpreta) si pentru a proclama si lau-
da realitdtile care nu se vad, ,re-activand” aceste cuvinte in cadrele vii ale
intalnirii omului cu Dumnezeu.

Pentru a se putea vizualiza mai bine tesatura scripturisticd a fiecarui
tropar, am marcat cu bold cuvintele si expresiile citate din Cantarea Cantari-
lor, punand dupd fiecare citare trimiterea din LXX. In schimb, pentru a lasa
sa curgd textul canonului, am optat sd punem in notele care insotesc fiecare
strofd, pentru comparare, textul propriu-zis al versetelor folosite de Sfantul
Nicodim. In fine, am ales sd scriem textul in versuri si si marcim hemistihu-
rile si opririle muzicale ale acestor compozitii dupd traditia veche manuscri-
sd, cu un punct superior.

Al doilea canon paraclis catre Maica Domnului Grabnic-
Ascultatoarea - (acum pentru intdia oara editat), facere a
preainteleptului Nicodim Aghioritul

Peasna a VI-a: Rugdciunea mea

Ale icoanei dumnezeiesti madularele se inchipuie, Maicd Fecioara,

cu-ale Cantarii Cantarilor graiuri; pentru aceasta, dar, «capul tau» s-a facut

«ca muntele Carmelului» €76 doborand la pamant capul sarpelui’®.

«Ochii tai» — si ei — asemuitu-s-au «cu-ale Hesbonului iezere» a5 Maica;

cd «i cu unul din ochii tai dat-ai inima» 4" % % Domnului si pe pamant
L-ai tras

" Mai multe despre acest subiect al inspiratiei melozilor si alcituirilor lor in studiul nostru:
Sabin PREDA, ,Condacul Fecioara astdzi — analiza teologicd pe baza structurii literare si
muzicale”, in: Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxad , Patriarhul Justinian”, 4 (2004), pp.
343-355.

6 Cant 7, 6: «capul tau peste tine precum Carmelul.
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sd’i mantuie pe muritori, ca un bun si de oameni mult iubitor!?.

«Urechile la glasul Dragului tiu cel bunn (4 1. 16)

«luand aminte ti-au fost» #1252, Preacurata,

cd «dulce e glasul Lui» @214 si de-miere-picurator si «placut e gatlejul
Lui» (€ant5. 16)

pentru aceasta «Dd'mi s’aud glasul taul» (€472 14) aj strigat, Maica, Mi-
relui’s,

«Nasul» Icoanei tale s-a ardtat «turn inalt al Libanului» @74 Maica,

iard «a ndrilor buna mireasma»'® 'ti-intrece «merele» @79 cele cu bun
miros,

cd de miresmele ceresti ai umplut toata fata pamantului?’.

Peasna a VII-a: In cuptor feciorii evreilor

«Fata» Icoanei ti-e «frumoasa» (2 14

iar «obrazul tiu precum coaja de rodii» (€ant4.3/6.7)

pentru aceasta si celor care te vad pe tine

inima li se farmeca, cum si cugetul, Fecioara®'.

«Ca funia rosie», Stapana, ardtatu-s'au ale Icoanei tale «buze» (©nf4.3/6.7

iard gura ei — ca «aptele si mierea» (o 4.1

precum Cantarea a cantat despre tine dinainte?.

Ca niste «ndstrape de miresme» ale chipului tau «falcile» se-aratd (ant5 13

ca «miresmele» de daruri dumnezeiesti «revarsd» (€anf5. 135

celora ce cu dragoste le cinstesc si cu credinta®.

«Dintii tdi» — alte «turme tunse ce-au iesit din scilditoare» 42766 o
Curatg;

pentru care «frumos» ti se aratd «graiul» (Cant 4,3 / 6, 7)

«nteleptind» de-a pururea «pe cei fard randuiald» (1 Tes 5, 14; Tit 2, 4)*.

7 Cant 7, 5: «ochii tai ca iezerele in Esevon»; Cant 4, 9: «Datu-ne-ai inimd, sora mea, mireasd,
datu-ne-ai inima cu unul din ochii tai».

18 Cant 2, 8: «glasul fratiorului meu»; Cant 1, 16: «frumos este fratiorul meu»; Cant 5, 2: «glasul
fratiorului meu bate», texte puse in paralel cu Ps 129, 2: «fie urechile tale ludnd aminte la
glasul rugaciunii mele».

Cant 2, 14d: «cd glasul tau e dulce / placut»; Cant 5, 16: «gatlejul lui — indulciri si tot pofta»;
Cant 2, l4c: «fa-md sd aud glasul taun.

19 Adica suflare inmiresmata, bine-mirositoare.

2 Cant 7, 4: «nara ta — ca turnul Livanului, socotind fata Damascului; Canf 7, 9: «mirosul
nasului tau — ca merele».

21 Cant 2, 14: «si fata ta — frumoasa»; Cant 4, 3 / 6, 7: «ca coaja rodiei — obrazul taun.

2 Cant 4,3 / 6, 7: «ca funia cea rosie — buzele tale si graiul tdu — frumos» Cdnt 4, 11: «miere
si lapte sub limba tan.

2 Cant 5, 13: «falcile lui — ca nastrapele miresmei, odraslind mirosituri» (1688).

% Cant 4, 2 / 6, 6: «dintii tai — ca turmele celor tunse, care au suit de la scildatoare»; Cant 4,
3/ 6, 7: «graiul tau — frumos». Partea de final, care trimite si la minunea cu trapezarul neas-
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Peasna a VIII-a: Pe Cel ce in muntele cel sfant

«Precum turnul lui David» (¢4 443 prea’ntrarmatul,

Grabnic Ascultatoare, «grumazul» tau se-arata

«de care — mii — atarna svarliturile celor preaputernici» (€ant 4. 4%

prin care se sfairama ostirea diavoleasca®.

«Stalpi» sunt «mainile» Chipului tau, Maica,

tot «in aur lucrati cu bund daltuire» (€ant5 14)

pe care, Maicd, pe Domnul si purtatu-L-ai, pe Cela ce, Fecioara,

faptura intreagd o poarta doar cu voia®®.

«Cei doi sani» ai Icoanei tale sfinte

aratatu-s-au, Maica, «doi pui de caprioara»

«ei care intre crinii cei preaalbi se pasc» (€4nf4.5),

din care aldptat-ai si ai hranit pe Cela

ce toate le hraneste?’.

«Precum snopul de grau, incins cu crinii»,

este «pantecele» Grabnic-Ascultatoarei;

ca mai presus de tot cuvantul, Stapana mea, Tnsus,)i din acesta Dumne-
zeu-Cuvantul ndscutu-S-a cu trupul?,

(Cant 7, 3)

Peasna a IX-a: Spdimantatu-s-au de aceasta

«Pulpele» Icoanei tale se vad precum «stalpii de marmura temeluiti
in cuib aurit» €5 15

iard’«ntorsdturile coapselor lanturi mestesugite sunty, (€@ 7.2)
pentru care tron pantecele tau al Celuia ce tine si cerul si pimantul,
Fecioara-Maica, aratatu-s'a?®. «Gradina incuiatd» (¢4 12 e chipul tau
si ca «nardul, sofranul si trestia» (o414 53 arjtat,

si ca’ntdia roada a merelor,

ca demnele Libanului» ©4 414 sj «ca o livada de rodii» (a4 13)

ca «chipru si cu nardul» €4 13 «smirna si scortisoara» (€4 14

si ca «fantana apei celei vii» (¢an 4 13130,

cultdtor, care umbla fard rdnduiald, pare sd-si aibd izvorul in textele nou-testamentare (1 Tes
5, 4; Tit 2, 3-4).

% Cant 4, 4: «a turnul lui David — grumazul tau, cel zidit in Thalioth; mii de scuturi atarna de
el, toate svarliturile celor puternici.

% Cant 5, 14: «mainile lui — bune daltuiri de aur (topgvtal).. pulpele lui, stalpi de marmura.

7 Cant 4, 5: «doi sani ai tdi — ca doi pui gemeni de caprioard, care se pasc intre crini».

® Cant 7, 3: «pantecele tdu — stog de grau ingradit cu crini.

¥ Cant 5, 15: «pulpele lui, stalpi de marmura temeluiti in cuiburi aurii»; Cant 7, 2: «randurile
(dubpol) coapselor tale — asemenea’s lanturilor (Oppiokolg), lucrului mainilor de mester (sau
in alte variante de traducere: rotunda-i coapsa ta, ca un colan, de mester iscusit lucrat» (Biblia
Sinodala); «ti-i rotunjimea coapselor asemeni unor lantuguri mesterite’n aur» (Biblia Anania).
¥ Cant 4, 12-15: «gradind incuiatd, sora mea, mireasi, gradind incuiati, izvor pecetluit,
Btrimiterile tale — gradind de rodii, cu roadd din muguri, chipruri cu narduri, “nard si croc,

253

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ QO O = 0O m



SABIN PREDA

STUDII

Slavita si cinstitd Icoana ta «au fericit-o imparatesele»

si «fiicele celor muritori 0 au ldudat» €an! 6. %),

cd a toate bunatatile izvor ardtdndu-se, ti-au strigat

«Una» — neindoielnic — «porumba» esti, «aleasa»,

«Desdvarsita» (€an & %) si’'ntrecand pe totil.

«Nu este»’n frumusetea chipului tdu vreo «patd» €27 Marie, nici altceva,
— cat de putin —
pentru care ceia ce te privesc

se minuneaza, spusele miresei Cantdrii strigandu-le:
«Frumoasa esti cu totul» (Cant 4, 7), Grabnic-Ascultatoare,
«toatd frumoasd, precum soarele» (Cant 6, 10) 32!

Caracteristici ale interpretarii Cuviosului Nicodim
Prezentat schematic, sirul conexiunilor scripturistice si al conexiunilor
teologice facute in acest paraclis este urmatorul.

Peasna Cuvantul cheie Conexiunea teologica
capul a zdrobit capul sarpelui
ochii au dat ghiers Domnului si L-au tras pe pamant sa
VI ne mantuiasca
urechile au luat aminte la glasul fubitului si l-au dorit,
facdnd-o sd-L cheme
nasul si mireasma | a umplut de mireasma cereasca fata pamantului
narilor
VII fata si obrazul frumusetea lor ,farmeca” mintea si cugetul credin-
ciosilor
buzele si gura descrise profetic de Cantarea Céntarilor
falcile revarsd miresme de daruri dumnezeiesti
dintii si graiul inteleptesc pe cei fara randuiala
VIII grumazul prin el se sfirama ostirea diavoleasca
mainile au purtat pe Cel ce poarta faptura
sanii au aldptat pe Hranitorul tuturor
pantecele a nascut pe Dumnezeu Cuvantul mai presus de tot
cuvantul
IX pulpele cu pantecele | dimpreund au fost tronul Celui ce tine cerul si

si
Jritmurile” coapselor

pamantul

Icoana ca intreg

Gradina incuiatd care contine toate lemnele (adicd
miresmele bunatétilor)

smirna si scortisoara, cu toate lemnele Libanului, smirng, aloe, cu toate mirurile dintai, Sizvor
al gradinii, fantdna a apei vii».
3 Cant 6, 9: «Una este porumbita mea, desdvarsita mea; una este maicii ei, aleasd celeia ce
nascut-o. O au vazut pe ea fiice, si o vor ferici; imparatese si tiitoarele, si o vor lduda pre ear.
3 Cant 4, T: «toatd esti frumoasd, cea deaproape a mea, si patd nu este intru tines; Cant 6, 10:
«Cine e aceasta care se iveste ca zorile, frumoasa ca luna, aleasd ca soarele».
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toti o fericesc pentru ca e izvor al tuturor bunatatilor

Icoana nu are nimic

nedesavarsit

Se pot constata cateva tipuri de folosire a textelor Scripturii, tipuri ca-
re indicd o anumita libertate a imnografului in ceea ce priveste datele literare
initiale, cum ar fi personajele si atribuirea replicilor in dramaturgia Cantdrii
Cantarilor.

— Cuvinte ale mirelui, prin care este descrisd mireasa, sunt asumate
de imnograf pentru a descrie si lduda chipul Maicii Domnului din icoana

7, 6 «capul tau s-a asemdnat cu muntele Carmelului» (VI, 1)33,

7, 5 «ochii tai asemuitu-s-au cu-ale Hesbonului iezere» (VI, 2).

7, 4 nasul tau — turn inalt al Libanului (VI, 4).

7, 9 mireasma narilor tale intrece merele cele cu bun miros (VI, 4).

2, 14 fata ti-e frumoasa (VII, 1).

4,3 / 6, Tobrazul tau — precum coaja de rodii (VII, 1).

4,3 / 6, 7 buzele tale — ca funia rosie (VII, 2).

4, 11 gura ta — ca laptele si mierea (VII, 2).

4, 2 / 6, 6 dintii tai — alte turme tunse ce-au iesit din scaldatoare (VII, 4).

4,3/ 6,7 graiul tau — frumos (VII, 4).

4, 4 grumazul — ca turnul lui David, de care — mii — atarna svarliturile
celor puternici.

4, 5 cei doi sani — doi pui de caprioara, care intre crinii cei albi se pasc
(viir, 3).

7, 3 pantecele — ca snopul de grau, incins cu crini (VIII, 4).

7, 2 intorsaturile coapselor — lanturi mestesugite (XI, 1).

4, 12-15 chipul tau — gradina incuiatd — ca nardul, sofranul si trestia,
si ca’'ntaia roadd a merelor, ca lemnele Libanului, si ca o livada de rodii, ca
chipru si cu nardul, smirna si scortisoara, si ca fantana apei celei vii (XI, 2).

— Cuvinte ale miresei, prin care este descris mirele, in Paraclis devin
cuvinte ale imnografului prin care este descrisa Maica Domnului

5, 13 falcile tale — ca niste nastrape de miresme revdrsind miresmele
Darurilor (VII, 3).

5, 14 mainile — stalpi tot in aur lucrati, cu buna daltuire (VIII, 2).

5, 15 pulpele — ca stalpii de marmurd temeluiti in cuib aurit (XI, 1).

— Cuvinte ale mirelui, prin care mdrturiseste rolul jucat de frumuse-
tea miresei in actiunile lui devin cuvinte utilizate de imnograf, prin care se
explica rolul Maicii Domnului in iconomia Intrupdrii

4, 9 ne-ai dat inimd, sora mea mireasd, ne-ai dat inima cu unul din
ochii tai

% Trimiterile din parantezd sunt la Peasna din canon si, respectiv, la strofa.
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si cu unul din ochii tai dat-ai inima Domnului si pe pdmant L-ai tras
sd’i mantuie pe muritori, ca un bun si de oameni mult iubitor (VI, 2)

— Cuvinte ale mirelui care in Paraclis sunt echivalate cu reactia dia-
cronicd a omenirii fatd de Maica Domnului

6, 9b dcoana ta — au fericit-o Imparatesele si fiicele celor muritori o
au laudat».

6, 9 ati-au strigat: una — neindoielnic — porumbad esti, aleasa, desavar-
sita (IX, 3).

4, 7 nu este’n frumusetea chipului tau vreo pata (IX, 4).

4, 7si6, 10 frumoasa esti cu totul, toata frumoasd, precum soarele (IX, 9).

In loc de concluzii

Din cele prezentate mai sus se poate observa cu usurintd o anumitd li-
bertate a imnografului in folosirea textului scripturistic, libertate care il face
sd treacd dincolo de contextul istoric strict al Cantdrii Cantdrilor si chiar si
de ceea ce se intelege indeobste prin interpretare. Pe de o parte, am pune in
legatura aceasta libertate a imnografului cu o perspectiva iconicd aplicata
cuvintelor, lucrurilor si evenimentelor acestei lumi. Desi tin de firea noastra
ziditd, acestea nu existd in sine si pentru sine, ci sunt daruite, lasate pentru a
sluji relatia omului cu Dumnezeu. Fiecare dintre aceste realitati se poate
Ltransparentiza”, ,ficindu-se cuvant” atit dinspre Dumnezeu spre om*, ca
dar ,de sus” facut omului, facut pentru ca si se poatd vedea «cele nevazute
ale lui Dumnezeu, intelegdndu-se din fapturi»¥, cat si dinspre om inspre
Dumnezeu, ca ,dar intors” in chip doxologic, «cuvantator»® catre Ziditorul,
ca «ale Tale dintru ale Tale». Cu toatd mdrginirea lor, fapturile si receptarea
acestor realitdti, cuvintele, sunt cele mai potrivite — naturii noastre duble —
pentru a exprima si lduda prezenta si lucrarea «nevazutului Dumnezeu* in
lume, putand deschide (in chip necircumscris, de vreme ce le pricepem din
interior, ca experientd) citre perspectiva nemarginitului dumnezeiesc.

Pe de alta, insa, libertatea aceasta fata de textele Scripturii credem ca
ar trebui inteleasd si prin prisma scopului actului imnografic. Ca si in Dum-
nezeiestile Scripturi, tipurile de expresie — nediscursiva! — pe care le intalnim
in viata liturgica a Bisericii (imnografic, iconografic, arhitectonic, dramatic
etc.) sunt subordonate unui singur scop: acela de a infatisa — a ,,[tr]Jaduce”, a
interpreta, a trans-pune — pe limba noastrd, adica in imagini si cuvinte care
tin de zidit, intalnirea nevazutd, dar foarte reald, intre Dumnezeu si om, pro-
clamand-o si proslavind-o. Intr-un astfel de punct al discutiei, recursul la
icoand este foarte revelator. Bundoard, icoana proclamd prezenta Sfantului

3 In sensul afirmatiei psalmistului: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu» (Ps 18, 1).
3 Rm 1, 20.

% In sensul expresiei pauline Aoyl Aatpetas (Rm 12, 1).

37 Col 1, 15.
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reprezentat si proslaveste persoana celui reprezentat in doud moduri: 1) prin
felul in care Sfantul este descris plastic, adica prin prezentarea trupului in-
dumnezeit al acestuia, a trupului eshatologic, cel umplut de harul si lucrarea
Sfantului Duh (de vreme ce ,slava se referd si la duhul, si la trupul omului si
participarea psiho-somaticd a omului la slava eshatologica a lui Dumnezeu
este in totald armonie cu antropologia biblica si patristica”®) si 2) prin faptul
cd ea nu ramane doar la nivelul reprezentdrii, ci devine ceva functional, fiind
cinstitd si sdrutatd, gest prin care credinciosul intra intr-o relatie foarte inti-
ma cu realitatea eshatologicd intrupatd de respectivul Sfant, participa, este
partas si el de slava aceluia si harul dobandit de acela.

La fel se intdmpld si in imnografie. Persoana si istoria sunt ,lecturate”
in perspectiva prezentei si lucrdrii harului in istorie, a intrepdtrunderii celor
doud planuri, istoric si eshatologic. lar aceste forme de manifestare a harului
sunt descrise, in sensul de proclamate, pe de o parte prin recursul la ,prece-
dentele” istorico-eshatologice, consemnate in cartile Iconomiei dumnezeiesti,
in Sfintele Scripturi, si, pe de alta, prin imagini din cealaltd carte, a firii, des-
pre care vorbea Sf. loan Hrisostom la inceputul comentariului sdu la Matei.
Intrepatrunderea aceasta eshatologicd dintre zidit si nezidit, dintre uman si
dumnezeiesc, intrepdtrundere «neamestecatd si neschimbatd, neimpartitd si
nedespartita», este firul rosu al tuturor evenimentelor si persoanelor infétisa-
te in Sfintele Scripturi, in Vietile Sfintilor, in diferitele cuvinte ale Sfintilor
Parinti si ale oamenilor duhovnicesti, in dramaturgia slujbelor Bisericii, in
imnografie, in iconografie.

Aceastd intrepdtrundere este singura care poate produce in om senti-
mentul minundrii, poate provoca mintea spre adevarata ei lucrare, cea a iesi-
rii din sine si a intalnirii cu Dumnezeu si cu nesfarsitele frumuseti dumneze-
iesti; este singura care scoate mintea din platitudinea istoricismului si a dis-
cursivului, aruncand-o intr-o luptd de toatd noaptea, asemanatoare celei din-
tre lacov si inger, o luptd din care mintea cu adevdrat ciutatoare de Dumne-
zeu nu poate iesi decat ranitd si schimbatd, transfiguratd; ranitd de frumuse-
tea Mirelui, cum zic multe din textele imnografice, citind Cantarea Cantari-
lor. Rénire despre care dd marturie si Cuviosul Nicodim, cantand Grabnic-
Ascultdtoarei: «<Ma ranesc, Marie, cu dorul tdu, dragostea ma arde cautand la
Icoana ta; si vdzand eu slava ta si frumusetea, nu md mai satur, Maicd, sa'ti
cant, ldudandu-te».

% Georgios PATRONOS, [ndumnezeirea omului, trad. de Sabin Preda, Bizanting, Bucuresti,
2012, p. 126.
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Summary: Song of Songs in the liturgical hymnography or
interpretation as proclamation in Saint Nicodemus the
Hagiorite’s Second Paraklesis Kanon at Panagia Gorgoepikoos
(She who is quick to listen) icon

Around 1790, St Nicodemus the Athonite was summoned by the com-
munity of Monastery Dochiariou who asked him to compose a prayer canon,
a Paraklesis, dedicated to Theotokos Gorgoepikoos icon (She who is quick to
listen). This icon received its name from Virgin Mary herself in 1646 during
the miraculous cure of a monk named Nilus, who was punished with blind-
ness because of his ignorance towards this beautiful icon and because he did
not obey the commandment Theotokos gave. In front of this beautiful icon,
charmed by its unearthly beauty, Saint Nicodemus, the author of the what
was later called the New Theotokarion, could not stop writing and did not
settle after writing the paraklesis he was asked for by the monachal commu-
nity. Thus, he composed another paraklesis canon, asking Virgin Mary «the
word in gift and the gift of writing». Not quite a prayer or litany paraklesis,
as this poetic genre demands, it is rather a doxological hymn that has not
been sung often. It was a draft until recent times when the fathers of Dochi-
ariou brought it to light, publishing it in a two-volume monograph dedicated
to this icon. Generally, the patristic commentaries interpret these texts as the
key to the relationship between God and His people, the Church, or as the
relation between Christ the Groom and His Bride, the Church. The hym-
nographic compositions following the patristic exegesis proclaim the union
between saints and Christ the Groom using common places from different
categories of saints. Given the physical limitations of this paper, we will pre-
sent, just as examples, two of these categories. The version we propose is not
a literal one, but a poetic version, which preserves the metric structure and
the melody of the odes, with other words it keeps the original hymnographic
patterns. This version regards three constitutive elements of a hymn: word,
melos and rhythm, and not just the text, as in the case of the philological
translations. On one side, this type of translation strives to bring into the
target language the poetic construct of the words and the melos from the
original language, and thus it creates the same mental and spiritual impact as
in the original language. Simultaneously, by this translation we wanted to
highlight a very important premise of the hymnographic text: the fact that it
does not aim to present a discursive and intellectual exegesis of the biblical
text, instead it is an exercise of admiration and contemplation by man of the
divine beauties. This expression is used by the divinely inspired words of the
Holy Bible in order to describe (interpret), proclaim and praise the unseen
realities, re-activating these words in the context of the encounter between
man and God. In order to a better observation of the biblical background of
each troparion, we marked in bold the words and expressions from the Song
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of the Songs, indicating LXX as the source of the verses. Conversely, in order
to create a smooth flow of the canon text, we chose to assign each stanza the
corresponding notes for comparison, the text of the verses used by Saint
Nicodemus. However, we chose to write the text in verses and to mark the
hemistich and musical pauses of these compositions according to the old
manuscript tradition, using a superior red dot. A few types of using the texts
of Scripture can be observed, types that indicate a certain freedom (liberty)
that the hymnographer has related to the literary data like the characters
and the dialogue repartition in the Book Song of Songs. From what has been
presented above, we can easily observe the liberty in the usage of the biblical
texts, a liberty that the hymnographer allows himself. This liberty is the one
that enables him to go beyond the historical context of the Book Song of
Songs and even to go beyond what is commonly understood by biblical in-
terpretation, the literal level of interpretation. On the one hand, one can
explain the liberty of the hymnographer by connecting it to the iconic dimen-
sion applied to words, facts and events of this world. Although they belong to
this world, they have an earthy character, they do not exist for and by them-
selves, they are a gift from God to man, a gift which purpose is to facilitate
man’s relation with God. Each of these realities can make itself become
transparent or, put in another way, can become a bidirectional word: 1) from
God to man, as a heavenly gift for man in order to grant him access the un-
seen realms of the heavenly realities, and 2) from man to God as a returned
gift in a doxological fashion, as a speaking gift, a personalized gift to the
Creator, brought from His creation to the Creator Himself. In spite of their
limitations, beings and words are the most suited to express our double na-
ture. It enables us to express and praise the work of the Unseen God in the
created world, as presence that opens (in a uncircumscribed way as long as
we perceive them from an experiential point of view) the ungrounded and
infinite dimension of the divine realities. On the other hand, the liberty to-
wards the text of the Holy Bible should be understood from the hymnog-
rapher’s point of view. As in the Holy Scripture, the types of expression that
exist in the liturgical life of the Church (hymnographic, iconographic, archi-
tectural, dramatic, etc.) subscribe to only one goal: to portray or bring, inter-
pret or transpose images and words that belong to the created dimension in
order to facilitate the mystical and unseen encounter between man and God,
proclaiming and extolling it. At this point of the discussion, reference to the
icon is edifying. For instance, the icon proclaims the presence of the saint it
depicts and praises it in two ways: 1) by the way in which the saint is graph-
ically and artistically depicted; 2) by presenting the deified body of the saint,
an eschatological body, filled by the presence and work of the Holy Ghost.
And the icon does not confine itself at the representational level, instead it
reaches a functional level of existence, being venerated, an act that shows
the believer’s participation in a intimate relation with the eschatological real-
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ity that is embodied by the saint himself, thus making the believer become
part of the grace and glory the saint received. The same happens with hym-
nography. The person and the history are perceived in the perspective of the
presence and work of the grace in history, of the interpenetration between
the two realms the historic and eschatological. These types of manifestation
of the grace (charis) are proclaimed both by the historical-eschatological
precedents recorded in the Holy Scripture and by images from the nature
book of which St John Chrysostom speaks about at the beginning of his
Commentary to Matthew. The eschatological interpenetration between creat-
ed and uncreated, humanly and divine, unconfused, unchanged, undivided
and inseparable interpenetration is the red thread uniting all the events and
characters portrayed in the Holy Bible, in the Lives of Saints, in the various
words of the Fathers of Church as well as in the drama of the Church’s ser-
vices, in hymnography and iconography. It is the only one that can bring
man awe and astonishment, it can prompt the mind to fulfil its natural work,
the one of ecstasy and encountering God and the infinite divine beauties; it is
the only one that can pull our minds out from the platitude of historicism
and sterile discourse, plunging it in a night fight comparable with that of
Jacob against the angel, a fight or wrestle out of which the truly God seeking
mind cannot escape without being transfigured, changed; it is left hurt and
harmed by the beauty of the Groom, as numerous hymnographic texts affirm,
referring to the Song of Songs.
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Abstract

The word of the Holy Bible is to be embodied; otherwise it does not bear a wor-
thy fruit. If man’s soul in which the seed of God’s word is planted does not fulfil its exis-
tential call, it departs from the source of life and loses the chance at redemption and
salvation. The three types of soil in which the seed was planted in the Parable of the
Sower, proved to be worthless because of the different reasons that could not create the
proper conditions for maturation. Only the one who received, assumed and sustained the
seed up to maturity fulfilled God’s will. This simile helps us understand that listening to
and partly fulfilling the word of God does not bring eternal life. Only the one who fully
assumes and embodies His word is a true icon of God. This study aims to present and
offer any Christian a paradigm of embodying the word of God: the Great Canon com-
posed by St Andrew of Crete. This paradigm is derived from the text of this composition.
Due to its theological depth, the Great Canon has been the subject of numerous theolog-
ical studies. The present paper makes a correlation between the text of the Canon and
the embodiment of the biblical word. Saint Andrew’s living of biblical events of salvation
facilitates the comprehension of this hermeneutical principle, that is deeply rooted in the
spiritual life. To conclude, this study highlights the fact the word of the Bible is meant to
be embodied, that the Bible is designed to form, not just instruct man, to shape his spir-
itual life and outlook. This hermeneutical principle is a prerequisite for a correct under-
standing of the Holy Scripture. It is illustrated in the patristic theology and can be used
in the inter-confessional dialogue in order to establish a genuine interpretative paradigm
of the Holy Bible for the Eastern Orthodox Church.

Preliminarii

Aflati in cdutarea unei erminii care sa ofere premisele intelegerii taine-
lor textului sfant, multi biblisti au participat la diferite dispute ce priveau
metodele cele mai adecvate de abordare a textului sau problematicile ce tin
de autoritatea textului sfant si, din nefericire, au pierdut din vedere adevara-
tul scop al Sfintei Scripturi — intruparea cuvantului'. Prin definitie, cuvantul

' Gregory JoNES, ,Embodying Scripture in the Community of Faith”, in: Ellen Davis, Richard
Havs (eds.), The Art of Reading Scripture, Eerdmans, Grand Rapids, 2003, p. 145.
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lui Dumnezeu? este menit ascultdrii, primirii in inimd, pastrdrii si intruparii.
Dumnezeu seamdnd cuvantul Sdu in inimile oamenilor si asteaptd rdbdator
ca acestia sd-1 asume (ca pe ceva propriu) si sa aducd rod. Este lesne de inte-
les ca numai cei care il aud si il pastreaza in inima lor curatd si bund pot sd
aducd rod bogat (Lc 8, 15). Cei care aud cuvantul, dar ii nesocotesc valoarea
(Lc 8, 12), precum si cei care il primesc cu bucurie, dar nu-i oferd conditiile
necesare pentru a rodi (Lc 8, 13-14), nu raspund chemadrii Creatorului si se
indepdrteazd de izvorul care da viata.

Aluziile la pilda semanatorului (Mt 13, 3-23; Mc 4, 3-20; Lc 8, 5-15)
sunt suficient de explicite pentru a scoate in evidentad menirea cuvantului lui
Dumnezeu. Insi si mai grditoare este taina Intrupdrii Cuvéntului. Logosul
divin se coboard intre noi, Isi tese trupul in pantecele Fecioarei, se naste si
ne reveleaza modul in care se cuvine sa reactionam atunci cand Dumnezeu
i§i trimite Cuvéntul la noi. Rdspunsul Sfintei Fecioare in fata tainei descope-
rite de arhanghel este paradigmatic: «latd roaba Domnului! Fie mie dupa
cuvantul taul» (Lc 1, 38). Altfel spus, cuvintele Logosului sunt menite infru-
pdrii, pentru ca prin ele sd poatd fi restaurate chipul si asemanarea omului
cu Dumnezeu?. Acesta este motivul pentru care intruparea cuvantului scrip-
turistic, ca principiu ermeneutic, se fundamenteazd pe iconomia divind a
intruparii lui lisus Hristos.

Intruparea cuvantului scripturistic presupune consimtamantul omului.
Fard o acceptare constientd, cuvantul dumnezeiesc nu poate sd lucreze in el.
Dacd nu-si asuma cuvantul si nu se strdduieste sa si-l facd propriu, intrupa-
rea nu se realizeazad. Fiecare om in parte trebuie s inteleagd cd intreaga
Scripturd ii este adresatd lui si vizeaza mantuirea personald. Fard aceastd
maniera de intelegere ii va fi extrem de dificil sa se raporteze la aceasta in
perspectiva intrupdrii. El nu va reusi niciodatd sd atingd asemdnarea spre
care este chemat. Trupul sdu nu va deveni locas al Cuvantului si Dumnezeu
Cel Intrupat nu va putea vorbi, nu va lucra prin el si nu va trdi cu adevarat
in el (cf. Ga 2, 20). Canonul de pocdintd al Sfantului Andrei, episcopul Cre-
tei (660-740), este un exemplu pozitiv de asumare responsabild a mesajulul
Sfintei Scripturi, pe care dorim si-l aprofundim. Avand ca suport dialogul
dramatic pe care Sfantul Andrei il are cu sufletul sdu?, vom evidentia modali-
tatile si etapele prin care cuvantul scripturistic poate fi intrupat.

2 In acest studiu, sintagma ,cuvantul lui Dumnezeu” are trei sensuri care, desi distincte, sunt
profund corelate: 1) Persoana Fiului lui Dumnezeu, 2) marturia despre El in textele Scripturii
si 3) vestirea Acestuia sub forma unui indemn la credinta si la vietuirea concreta in El (John
BRECK, Sfanta Scriptura in Traditia Bisericii, trad. de loana Tdmaian, Patmos, Cluj-Napoca,
2003, p. 60). Sensul sintagmei va reiesi din contextul in care este folosit.

3 Pr. loan CHIRILA, Sfanta Scripturd - Cuvantul cuvintelor, Renasterea, Cluj-Napoca, 2010,
pp- 250-251.

4 Stilul dramatic al canonului este un stil al eu-lui uman, ,format din relatia tipologico-
dialectald cu naratiunea biblicd, in particular cu acea naratiune care poate fi experimentatd
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Modalitati de intrupare a cuvantului Scripturii in Canonul
cel Mare

Canonul Sfantului Andrei este format din noud cantari, continand 250
de tropare si 11 irmoase. Troparele si stihurile care fac trimitere la Sfantul
Andrei si la Cuv. Maria Egipteanca sunt insertii tarzii, introduse cel mai pro-
babil de catre imnografii Teodor si losif, cei care au intercalat triodele in
cadrul cantarii a patra, a opta si a noua®. Acesta a fost scris cel mai probabil
la batranete, in Constantinopol, fapt care poate fi dedus din cateva amanunte
pe care ni le ofera unele tropare din canon®. Pentru mai multe amanunte
privitoare la autor, structura canonului, stilul de redactare si alte elemente
de natura isagogica recomandam studiile si cercetdrile realizate de S. Pasca-
nu’, de Al Prelipceanu®, de Mitrop. S. Koutsa de Nea Smirna® si de F. Mat-
hewes-Green'®.

Fard o cunoastere atenta a textului Sfintei Scripturi (in special a per-
sonajelor si a episoadelor la care Sfantul Andrei face referire), multe din
sensurile tainice ale canonului nu pot fi intelese. Cu toate acestea, modul in
care imnograful lectureaza Scriptura!! poate sd trezeascd interesul cititorului
de a cunoaste mai in detaliu fragmentele scripturistice la care autorul face

liturgic, si anume prin exemplele provenite din cele douad testamente ale Sfintei Scripturi”
(Alexandru PRELIPCEAN, ,Tipologia Vechiului Testament in condacele lui Roman Melodul si
Canonul cel Mare al lui Andrei Criteanul”, in: Alexandru IONITA [ed.], Interpretarea Biblica
intre Biserica si Universitate: perspective interconfesionale, coll. Studia Oecumenica 10, Ed.
Andreiand / Presa Universitara Clujeand, Sibiu / Cluj-Napoca, 2016, p. 288).
5 tBartolomeu Valeriu ANANIA, ,,Cuvant inainte”, in: SF. ANDREI CRETANUL, Canonul cel Mare,
Renasterea, Cluj-Napoca, 22006, p. 6).
& «Pe mine, cel alungat de dinaintea usilor Tale, Mantuitorule, cel putin acum, la batranete, nu
ma ldsa in iad fard nadejde; ci, mai inainte de sfarsitul meu, Tu, ca un iubitor de oameni, da-mi
jertarea greselilor» (Cant. 1); «Cetatea ta pazeste-o, Preasfantd Nascatoare de Dumnezeu; ca
atdta vreme cat intru tine cu credinta stapaneste, intru tine se si intareste; si prin tine biruind,
toatd navala o intoarce, pe vrajmasi ii supune, iar pe supusii ei ii indreaptd» (Cant. a 9-a).
T Sebastian PASCANU, ,,Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul: Prezentare”, in: Glasul
Bisericii, 55 (1995) 1-5, pp. 56-64 si 56 (1996) 1-4, pp. 44-55.
§ Alexandru PRELIPCEAN, ,,Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul — aspecte tehnice”,
in: Ortodoxia, 61 (2009) 2, pp. 100-134; Alexandru PRELIPCEAN, ,,O evaluare a imnografiei
crestine: Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul sau despre Biblia in miniaturd”, in:
Mitropolia Olteniei, 61 (2009) 1-4, pp. 204-248; Alexandru PRELIPCEAN, Antropologia in
Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, Axa, Botosani, 2004.
* Simeon Koutsa, Plansul adamic. Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul,
Introducere - text - traducere - comentarii, trad. de Alexandru Prelipcean, Doxologia, lasi,
2012.
1 Frederica MATHEWES-GREEN, First Fruits of Prayer: A Forty Day Journey through the
Canon of St Andrew, Paraclete Press, Brewster, 2006.
' Pr. Doru COSTACHE, ,Reading the Scriptures with Byzantine Eyes: The Hermeneutical
Significance of St Andrew of Crete’s Great Canon”, in: Phronema, 23 (2008) 1, p. 58.
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referire. Editia canonului diortositd de Mitrop. Bartolomeu al Clujului’?, gan-
dita pentru folosul fiecarui crestin, inlesneste acest demers, fiindca la multe
din tropare este indicatd (in lateral) trimiterea scripturistica. Prin acest de-
mers, mitropolitul lanseazd o invitatie la lectura Sfintei Scripturi si indeam-
na pe cititor sa intre in acea lume pentru a trai in istoria ei mantuitoare.
Pdrintele Al. Schmemann afirma in acest sens ca

»Nu existd o cale mai bund catre aceasta lume decat Liturghia Bisericii [a
se citi Canonul cel Mare, n.ns.], care nu reprezinta numai transmiterea
unor invatdturi biblice, ci tocmai descoperirea felului biblic de viata. (In
felul acesta) evenimentele istoriei sfinte sunt dezvaluite ca evenimente ale
vietii mele, faptele lui Dumnezeu din trecut ca fapte indreptate inspre
mine si mantuirea mea, tragedia pacatului si a trddarii ca drama mea
personald. Viata mea imi este prezentatd ca o parte a luptei marete si
atotcuprinzitoare dintre Dumnezeu si puterile intunericului care s-au

razvritit impotriva Lui”™.

Aceste reflectii ale Parintelui Al. Schmemann se datoreaza stilului in
care Sfantul Andrei isi redacteazd canonul. Fiecare cuvant al Scripturii devi-
ne propriu pentru imnograf. Acesta personalizeaza, interiorizeaza si subiecti-
vizeazd toate evenimentele scripturistice, cu exceptia celor care fac referire la
Mantuitorul Hristos sau la Maica Domnului'. Totusi, chiar si aceste persoane
si evenimente care constituie subiectul exceptiilor sunt preluate ca reper
pentru realizarea efectivdi a intrupdrii cuvantului scripturistic. In aceastd
dramd a omului cdzut nu existd spectatori. Imnograful, care este actorul
principal, indeamnd persuasiv sd i se urmeze exemplul, fiindcd numai cei care
vor participa direct la aceasta stare tragica vor ajunge la izbavire de indata ce
vor asuma roadele intruparii Cuvantului®s.

Intruparea Domnului din Fecioard - model pentru intruparea
cuvantului

Intreaga constructie a canonului graviteazd in jurul tainei Intruparii
Cuvantului din Fecioara. Din punct de vedere tematic, textul debuteazd cu
prezentarea cdderii in pdcat a omului si se incheie cu referiri directe la in-
truparea Logosului dumnezeiesc, precum si cu expunerea modului in care

12 SF. ANDREI CRETANUL, Canonul cel Mare, trad. de 1Bartolomeu Valeriu Anania, Renasterea,
Cluj-Napoca, 22006. Din motive subiective, toate textele Canonului care vor fi citate din acest
studiu vor fi preluate din aceasta editie, care se remarca prin interventiile sale poetice mai ales
in frazare si in vocabular.

13 Alexander SCHMEMANN, Postul cel Mare, trad. de Andreea si Laurentiu Constantin, Doris,
Bucuresti, 21998, p. 71.

1 Pr. D. COSTACHE, ,,Reading the Scriptures with Byzantine Eyes...”, p. 59.

S Panayotis NELLAS, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxa, trad. de loan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 1999, p. 128.
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lisus Hristos restaureazd concret firea cizutd a omului's. De fapt, fiecare
cantare a canonului se incheie cu un imn de preamdrire a Nasterii Domnului
din Fecioara: «O, Maica Fecioara, ceea ce esti nestricata si nu stii de barbat,
din tine S-a imbracat intru a mea framantdturd Dumnezeu, Cel ce a zidit
veacurile, insusindu-Si firea oamenilor» (Cant. a 5-a) sau «Ca o vopsea de
porfird s-a tesut trupul lui Emanuel inlduntrul péantecelui tdu, Preacurats,
ceea ce esti porfird cugetitoare..» (Cant. a 8-a) sau «Nasterea cea din zamisli-
re fard de sdmantd este de netalcuit; rodul Maicii celei fird de barbat este
nestricacios, cdci nasterea lui Dumnezeu innoieste firile...» (Cant. a 9-a).
Suplimentar, pe parcursul canonului se fac referiri directe si indirecte
la Intruparea Domnului, care poate fi perceputd ca o paradigmd a intrupdrii
cuvantului scripturistic: «ntelege, suflete al meu, ce inseamna lana rourati a
lui Ghedeon; primeste si tu roud din cer [subl.ns.], si apleacd-te, precum
cdinele, si bea apa care curge din Lege prin stoarcerea Scripturii» (Cant. a 6-
a). Aluzia la nasterea feciorelnici este evidentd. In literatura patristicd'’ si in
imnografie'® episodul rourdrii lanii este inteles ca o prefigurare a tainei
Intrupdrii. Invitatia de a primi roua din cer subliniazi intentia autorului de a
determina pe cititor sd isi asume modelul Fecioarei si sd primeascd pe Cu-
vantul lui Dumnezeu in fiinta sa. Aceastd chemare spre intrupare poate fi
regasita si in troparele care fac referire la nasterea lui Isaac si a lui Samu-
el?®. Sufletul este indemnat sa fie urmdtor credintei celor care au dobéndit fii
din trupuri imbdtranite si lipsite de posibilitatea de a da viatd. Dumnezeu

16 «Pe cea cu scurgere de sange a vindecat-o Domnul de indati ce ea s-a atins de poala hainei
Lui, pe cei leprosi i-a curdtit; pe orbi i-a luminat si pe cei schiopi i-a indreptat; pe surzi, pe
muti si pe cea garbova i-a vindecat numai cu cuvédntul, pentru ca tu, ticaloase suflete, sa te
mantuiesti» (Cant. a 9-a).

17 SF. I0AN DAMASCHINUL, ,Tratatul al treilea contra celor care ataci sfintele icoane”, in: SF.
I0AN DAMASCHINUL, Cele trei tratate contra iconoclastilor, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, coll.
Viata in Hristos, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1998, p. 140.

' «Mai inainte a spus Ghedeon zamislirea si David a tlcuit nasterea ta, Ndsctoare de
Dumnezeu; ca S-a pogorat ca ploaia pe land Cuvantul in pantecele tau si ai odraslit fara de
samantd, pdmantule sfinte, lumii mantuire, pe Hristos Dumnezeul nostru, ceea ce esti plina de
har» (Sedelnd, gl. 6, Utrenie); «Spaimantatu-s-a losif, cea mai presus de fire vazand. Si cu
mintea a socotit cd ploaia cea de pe 1dna a aratat zamislirea ta cea fard de samanta, Nascatoare
de Dumnezeu, Ceea ce este Rugul cel Nears in foc, Toiagul lui Aaron ce a odraslit. Si
marturisind logodnicul tau si pazitorul, preotilor a strigat: ,Fecioara naste si dupa nastere
iardsi ramane Fecioara!”» (Podobie, gl. 4).

1 «Suflete al meu, ai auzit de Avraam, cum a ajuns el la aritarea dumnezeiasca si cum a primit
rodul fagaduintei din cea stearpd; sa fim si noi urmatori dreptei sale credinte» (Cant. a 6-a).

% «Ana cea iubitoare de Intelepciune, In timp ce se ruga, doar buzele si le misca spre lauds, iar
glasul nu i se auzea; tocmai de aceea, desi era stearpd, a nascut fiu vrednic de rugdciunea ei»

(Cént. a 6-a).
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biruieste randuiala firii si, ca atare, poate sd rodeascd viatd si in sufletele
ranite, aflate in moartea pacatului.

De asemenea, considerdm ca lecturarea integrald a Canonului cel Ma-
re la denia din ziua de miercuri a siptimanii a cincea din Postul Mare, in
care se savarseste si denia Acatistului Bunei-Vestiri, nu este intamplatoare.
Starea penitentiald exprimata in canon este corelatd cu bucuria Intruparii
Domnului pentru a indica directia inspre care trebuie sd meargd cel care
cautd vindecarea de pdcat si indreptarea vietii. In acest sens, cititorului ii
este oferit ca model Cuvantul Care Se intrupeaza sau, mai bine zis, starea
chenoticd a Acestuia. Precum Hristos S-a desertat de slava Sa pentru a Se
intrupa, in acelasi chip i se cere omului sd urmeze icoana smereniei Domnu-
lui pentru a fi el insusi pregatit sa-L primeascd pe Logos in sufletul sau.
«Hristos S-a ficut om, prin trup ficandu-Se totuna cu mine si pe toate cele
firesti, in afara de pdcat, de voie le-a implinit; asa Si-a aratat El tie, o, suflete,
pilda si icoana smereniei Sale» (Cant. a 9-a). Cu alte cuvinte, in duh paulin,
Sfantul Andrei cere sufletului sd aiba aceeasi gandire pe care a avut-o Fiul
lui Dumnezeu Care, desi era Dumnezeu, nu a socotit o stirbire sd ia chip de
rob si sd Se smereascd, ascultdtor ficindu-Se lui Dumnezeu pand la moarte
(Flp 2, 5-82Y).

Afirmatii repetate, prin care aghiograful isi manifestd umilinta, indicd o
asumare reald a micsordrii de sine. Acesta se considerd cel mai mare paca-
tos, care i-a intrecut in pacate pe toti pacatosii de odinioara. Altfel spus, el
incearcd sd isi asume intr-o formd maximald starea cea mai de jos a firii
umane, pentru a se asemdna Domnului Care, desi nu a cunoscut pacatul, «S-a
facut pacat» pentru noi, ca sa dobandim prin El dreptatea lui Dumnezeu (2
Co 5, 21; In 8, 46). Iatd cateva exemple:

— dntrecand eu omorul lui Cain, de voie m-am facut ucigas al sufletului...»
(Cant. 1);

— «Pe toti cei din Legea Veche in faradelegi intrecandu-i suflete...» (Cant. a
2-a);

— «niciunul din urmasii lui Adam nu Ti-a gresit ca mine...» (Cant. a 2-a);

— «dintre toti oamenii care au gresit nu este nimeni pe care eu sa nu-l fi
intrecut cu pacatele...» (Cant. a 3-a);

— «..eu singur am gresit mai mult decat toti oamenii...» (Cant. a 4-a);

— «..pe oricare om l-am intrecut cu pacatele..» (Cant. a 5-a);

— «..nimeni n-a gresit ca mine...» (Cant. a 8-a).

Asumarea starii de pacatosenie de catre imnograf este subliniata si de
faptul cd toate verbele folosite in canon, care fac trimitere la actiunile ce

21 (Gandul acesta sa fie in voi care era si in Hristos lisus, Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a
socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob ludnd,
facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine,
ascultator facandu-Se pana la moarte, si inca moarte pe cruce» (Fip 2, 5-8).
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exprimd sdvarsirea pacatului sau consecintele acestuia, sunt la persoana in-
tai: «eu am privits, «am fost amagit», «am cazut», «am cdlcat (porunca)», «m-am
intunecat», «m-am innegrit», «m-am intinat», «m-am stricat», «m-am pierdut»,
«am fost ranit», «m-am vatamat», «m-am lovit», «m-am umplut de lepra», «m-am
intinats, «<am fost tarats, «am rupt vesmantul dintdi», «cu lutul m-am ameste-
cat, «m-am cufundat in noroi», «bogatia sufletului cheltuind cu rétacirile
meler, «m-am facut cu bund stiintd ucigas sufletului», «de placeri am fost
tarats, «iu facand trupul, «am imbracat haina cea ruptd», «zac gol», «ma ru-
sinez», «flaméanzesc» etc?.

Prezentarea toposurilor scripturistice pozitive, in vederea
asumarii lor

Din dorinta de a face cat mai accesibild intruparea cuvantului scriptu-
ristic, Sfantul Andrei recurge la un anumit tip de exegeza spirituald, in care
compara pacatele sale cu cele ale personajelor biblice, incercand sa surprin-
da, prin fiecare exemplu oferit, un aspect al conditiei umane®. Prin acest tip
de lecturare a textului scripturistic, personajele biblice devin contemporanii
nostri, istoria lor devine istoria noastra, faptele lor sunt faptele noastre.
Imnograful nu face altceva decdt si ne constientizeze cd tocmai cuvantul
Scripturii trebuie sd cdldtoreascd cu noi in tot ceea ce facem, pentru a sti
cum anume sa trdim cu cuvdntul si cum sa il intrupam in viata noastra®,

Constient fiind cd nu toti credinciosii sunt familiarizati cu episoadele
vechi-testamentare, in anumite cazuri ierarhul cretan descrie diversele eve-
nimente scripturistice, pentru a se asigura cd mesajul sdu va fi perceput co-
rect si in complexitatea sa. Inainte de a folosi exemplul pozitiv al Patriarhului
lacob (care a slujit lui Laban cate sapte ani, pentru a primi incuviintarea de a
se cdsatori cu fiicele acestuia), in vederea sublinierii in cheie alegoricad a os-

2 P. NELLAS, Omul - animal indumnezeit..., p. 130.

¥ Job GETCHA, ,Reading the Bible with Andrew of Crete”, in: Analele Stiinfifice ale
Universitdtii ,Alexandru Ioan Cuza” din lasi, 12 (2007), pp. 139-152.

M Acest mod de raportare la textul scripturistic a fost utilizat de citre Parintii Bisericii
indeosebi in omiliile in care doreau sa-i constientizeze pe credinciosi ca sunt parte integranta
a istoriei mantuirii. De asemenea si cuvantarile si reflectiile orientate spre catehumeni abunda
de exemple evidente de asumare si intrupare a cuvantului scripturistic. Spre exemplificare,
oferim un fragment dintr-o cateheza a Fericitului Augustin: «Pacatele tare vor fi ca egiptenii,
care ii urmareau pe israeliteni pana la Marea Rosie.. Odatd ce vei intra in mare, vei scapa, iar
pacatele vor fi nimicite, asa cum s-a intamplat cu egiptenii» (AUGUSTINUS HIPPONENSIS, De fide
et operibus, 6, 9, apud: William HARMLESS, Augustine and the Catechumenate, Liturgical
Press, Collegeville, 1995, p. 156). Acest tip de abordare presupune, asa cum am subliniat deja,
familiarizarea celor chemati cu evenimentele scripturistice la care se face referire. Vezi in acest
sens: G. JONES, ,Embodying Scripture...”, p. 150.

% Hans Urs VON BALTHASAR, Theo-Drama, vol. 2, transl. by Graham Harrison, Ignatius, San
Francisco, 1990, p. 102.
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tenelii pe care trebuie sd o facd cel care doreste sa impleteasca fapta cu gan-
direa cea inalt-cunoscdtoare, imnograful a expus conditiile aspre si suferinta
pe care le-a suportat acesta: «In lipsd aflandu-se el, patriarhul, arsita zilei a
indurat-o si frigul noptii l-a suferit, zilnic dobandind céte ceva; pdscand oile,
trudindu-se si slujind, ca sd primeascd femeile amandoud» (Cant. a 4-a). Abia
dupa ce a facut aceste precizdri, a indltat pe cititor spre o asumare mult mai
profundd a episodului, transferand ravna trupeascd a patriarhului in sfera
sufleteasca:

«Prin cele doua femei intelege: pe de-o parte fapta, pe de alta, gandirea cea
inalt-cunoscatoare; prin Lia, fapta, ca una cea cu multi copii; prin Rahela,
gandirea, ca una cea mult-ostenitoare. Ca fara osteneli, suflete, nici fapta
si nici gandirea nu se vor plini» (Cant. a 4-a);

«Privegheazd suflete al meu, si osebeste-te precum marele intre patriarhi,
ca sa dobandesti fapta cunoscitoare, sa devii minte vizatoare de
Dumnezeu, sa ajungi in norul cel neapus intru gandire adanca si sa te faci
negutdtor de lucruri minunate» (Cant. a 4-a).

Astfel de abordari sunt destul de rare in Canon. Autorul presupunea
cd ascultdtorii sunt deja familiarizati cu textele la care face referire. Urmarea
si asumarea paradigmei de viefuire a celor drepti ne ajutd si, in acelasi timp,
ne pregiteste pentru a vedea si a intelege cat mai profund Sfdnta Scriptura.
Sfintii, prin modul lor de asumare a cuvantului scripturistic, ne determind sa
pdrdsim toposurile negative si sd le asumdm pe cele pozitive. In acest sens,
Sf. Atanasie cel Mare (1373), la finalul tratatului siu Despre Intruparea Cu-
vantului, atrage atentia cd, pe langd cercetarea si cunoasterea Scripturilor,
avem nevoie si de o viatd curatd si virtuoasa, pe care ne-o infdtiseaza, prin
vietuirea lor, sfintii. In felul acesta, mintea, curati fiind, va putea si ajungi la
o intelegere superioard, care ne deschide spre intruparea Cuvantului in sufle-
tele noastre. Astfel cd, «cel ce voieste sd inteleagd cugetdrile de Dumnezeu
cuvantdtorilor?®, trebuie si-si curdte si spele sufletul prin viatd si sd se apro-
pie de sfinti prin asemdnarea faptelor sale, ca, insotindu-se cu ei prin impre-
una vietuire, sa inteleagd cele descoperite lor de Dumnezeu»?’.

Trecand prin filtrul sdu sufletesc modelele si paradigmele pozitive din
textul scripturistic, Sfantul Andrei, la rdndul sau, ne pune inainte aceste
exemple pentru a ne oferi cdi spre desdvdrsire. Aranjarea acestor toposuri®
este cu precddere sincrond, chiar dacd autorul are in vedere si o expunere

% Aici Sfantul Atanasie 1i are in vedere in special pe evanghelisti.

27 SF. ATANASIE CEL MARE, ,,Cuvant despre intruparea Cuvantului”, in: Scrieri. Partea a II-a,
studiu introd, trad. si note de Pr. Dumitru Sténiloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 15,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 154.

% Precizdm cd un topos utilizat in mai multe tropare din cadrul aceleiasi cantiri a fost
numadrat numai o data. Spre exemplu, imaginea fiului risipitor se regdseste in prima cantare
de patru ori.
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diacrond, mai ales in cazul personajelor si evenimentelor vechi-testamentare.
Intentia sa este aceea de a sublinia etapele pe care trebuie sa le parcurga
omul ce se regdseste in istoria scripturisticd a mantuirii si care aspird la
desdvarsire. Pentru a observa maniera in care Sfantul Andrei a gandit iconic
momentele cele mai semnificative din istoria mantuirii neamului omenesc
redam toposurile in ordinea in care se regasesc in cantari:

— Cant. 1: jertfa lui Abel (Fc 4, 4; Evr 11, 4), pilda samarineanului milostiv
(Lc 10, 30-36) si pilda fiului risipitor (Lc 15, 11-32);

— Cant. a 2-a: umblarea pe apd a lui Petru (Mt 14, 28), pacdtoasa cu
alabastrul de mir (Lc 7, 36-50), pilda drahmei celei piedute (Lc 15, 8-10),
vamesul (Lc 18, 10-14), pilda celor zece fecioare (Mt 25, 1-13), mana (Is
16, 13-17), apa izvorata din piatrd (Is 17, 1 s.u.), Set (Fc 4, 25-26), Enos
(Fc 4, 26), Enoh (Fc 5, 18-24), Noe (Fc 6, 8-9);

— Cant. a 3-a: fuga lui Lot din Sodoma (Fc 19, 7), pilda Pastorului cel Bun
(In 10, 1-16), binecuvantarea lui Sem (Fc 9, 25-26), binecuvantarea lui
lafet (Fc 9, 27); ascultarea lui Avraam (Fc 12, 1), figdduinta facutd lui
Avraam (Fc 18, 1-19), jertfa lui Isaac (Fc 22, 1-13; Evr 11, 17), scara lui
Iacob (Fc 28, 10-22), Melchidesec (Fc 14, 18-20; Evr 7), Judecata finala
(Mt 25, 31);

— Cant. a 4-a: scara lui Iacob (Fc 28, 12), osteneala lui Iacob (Fc 29, 1-30),
suferinta lui Iov (lov 1, 2-21; 2, 7-8), rastignirea Domnului (Lc 23, 46);
pilda nuntii fiului de imparat (Mt 22, 2-14), pilda celor zece fecioare (Mt
25, 1-13), pilda vamesului si fariseului (Lc 18, 9-14);

— Cant. a 5-a: fuga de desfranare a lui losif (Fc 39, 1-23), aruncarea lui
losif in put (Fc 37, 23-24), cosul pe apa cu Moise (Is 2, 1-10), inteleptirea
lui Moise (Is 2, 11; cf. FA 7, 22), uciderea egipteanului de catre Moise (Is
2, 11-15), rugul aprins aratat lui Moise (Is 2, 14-15), toiagul lui Moise (Is
14, 21-22), slujirea curatd a lui Aaron (Nm 16, 46), femeia cu scurgere de
sange (Mc 5, 25-34), femeia garbova (Lc 13, 11-17), samarineanca (In 4, 5-
42), orbul de la Siloam (In 9, 1-41) s.a.m.d.;

— Cant. a 6-a: rugdciunea lui Iona (Iona 3, 2); vamesul (Lc 18, 13); Moise
(minunea cu mana leproasa — Is 4, 6-7; scoaterea apei din stdnca — Nm 20,
2-11); losua (iscodirea Canaanului — Ios 1, 1-15 si 2, 1 s.urm.; lupta cu
amalecitii — Ios 17, 2), Petru (izbavirea din apa — Mt 14, 30-31); pilda
drahmei celei pierdute (Lc 15, 8-10); Ioan Botezatorul (In 5, 35); talharul
cel bun (Lc 23, 42); jertfa lui Manoe (Jd 13, 1-25); biruinta lui Barac (Jd 4,
6 s.urm.), lefta (izbavirea prin lupta si jertfirea fetei — Jd 11, 1 s.urm.),
Debora (Jd 4, 4-5), laela (Jd 4, 17; 5, 24-17), Ghedeon (roua de pe lana —
Jd 6, 36-40; selectia luptatorilor —Jd 7, 1 s.urm.), rugaciunea Anei (1 Rg 1,
1 s.urm.), locuirea lui Samuel in casa Domnului (Jd 2, 11); ungerea lui
David (1 Rg 16, 1-13);

— Cant. a 7-a: aflarea regatului de catre Saul (1 Rg 9, 3 s.urm.; 10, 1-2);
pocdinta lui David (2 Rg 12, 13-17; redactarea Ps 50); uciderea preotilor
idolatri de catre Ilie (3 Rg 18, 17-40); femeia din Sarepta si hranirea lui
Ilie (3 Rg 17, 1-24); pocdinta lui Manase (2 Par 33, 10-16); desfranata din
casa lui Simon (Lc 7, 36 s.urm.) si plangerea lui lezechia (4 Rg 20, 1-11);
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— Cant. a 8-a: Ilie si carul de foc (4 Rg 2, 11-14), Elisei si cojocul lui Ilie (4
Rg 2, 14; harul indoit — 4 Rg 2, 9-15), sunamiteanca (4 Rg 4, 8-37);
pocdinta ninivitenilor (Iona 3, 4-10); leremia in groapa cu gunoi (Ir 38, 6),
fuga lui Iona (lona 4, 2); Daniel in groapa cu lei (Dn 6, 1 s.urm.); Azaria in
cuptorul de foc (Dn 3, 1 s.urm.); talharul cel bun (Lc 23, 33-43); céinta lui
Petru (Mt 26, 69-75); vamesul (Lc 18, 9-14); desfranata (Lc 7, 36-48);
canaaneanca (Mt 15, 21-28); pilda samarineanului milostiv (Lc 10, 30-37);
Marta si Maria (In 11, 1-44); femeia cu scurgere de sange (Mc 5, 24-34);
Péstorul cel bun (In 10, 1-6); pilda oii celei pierdute (Lc 15, 3-7); Judecata
finala (Mt 25, 31-46);

— Cant. a 9-a: cdlduzirea magilor (Mt 2, 1-12); inchinarea pastorilor (Lc 2,
8-18); pruncii martirizati (Mt 2, 16-18); Simeon si proorocita Ana (Lc 2,
25-39); postirea si ispitirea Domnului (Mt 4, 1-11); Inaintemergatorul (Mt
3, 1-12; Mc 1, 4-5); nunta din Cana (In 2, 1-11); paraliticul (Mt 9, 1-8; In 5,
1-15); tandrul din Nain (Lc 7, 11-7); slujitorul sutasului (Lc 7, 2-10);
samarineanca (In 4, 5-42); femeia cu scurgere de singe (Mc 5, 24-34),
leprosii, orbii, schiopii, surzii, mutii; femeia garbovita (Lc 13, 10-17); fiica
lui Tair (Lc 8, 41-56); vamesul (Lc 7, 36-50); Zaheu (Lc 19, 1-10); femeia
pacatoasd (Lc 7, 36-50); cananeanca (Mt 15, 21-28); talharul cel bun (Lc
23, 39-43); Judecata finald (Mt 25, 31-46).

Daca vom privi cu atentie aceste toposuri vom sesiza ca evenimentele
scripturistice nu au fost inserate aleatoriu in cadrul aceleiasi cantari. Intre
ele existd unitate tematica si de foarte multe ori se completeaza reciproc
pentru a sublinia si a contura mai bine atitudinea oamenilor si modul in care
Dumnezeu Se raporteaza la noi. De pildi, in Cant. 1, Abel cel drept®, care a
fost ucis de fratele siau, este pus alaturi de samarineanul milostiv, care in
chip tainic prefigureaza® pe Cel care Si-a varsat sdngele ca pret de rdscum-
parare (Evr 12, 24%) si pentru fratii Sai care nu L-au primit (/n 1, 11) si L-au
rastignit. Asocierea pildei samarineanului milostiv cu cea a fiului risipitor se
datoreaza milei parintesti pe care o ravnea atat cel cazut intre talhari, cat si
cel ce nu pretuia mai mult decdt porcii in ochii stdpanului sau: «In pacate
cheltuindu-mi bogatia sufletului, pustiu ma aflu de virtutile cuviosiei; fla-
mand fiind, strig catre Tine: ,Datatorule de mild, ia-mi-o inainte si miluieste-
ma!”» (Cant. 1).

In Cant. a 2-a, evenimentele nou-testamentare la care se face referire
au ca numitor comun milostivirea lui Dumnezeu Care iartd pe pacdtosi (fe-
meia pdcdtoasd si vamesul) si cautd sd izbaveasca pe cei aflati in primejdie

% «Nu m-am asemanat, lisuse, dreptului Abel. Daruri bineprimite niciodatd nu Ti-am adus, nici
fapte placute lui Dumnezeu, nici jertfd curatd, nici viata fara prihand» (Cant. 1).

% (Eu sunt cel cazut intre tilhari, lovit de cugetele mele; peste tot sunt ranit acum de ele si
plin de bube. Ci, Tu Insuti, Mantuitorule, vino la mine si md vindeca!» (Cant. 1).

3 WV-ati apropiat si de lisus, Mijlocitorul noului testament, si de sangele stropirii care grieste
mai bine decat al lui Abel (Evr 12, 24).
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(Petru®) si pe cei pierduti (drahma). Aceeasi atitudine de compasiune poate
fi regdsita si in cele doua episoade vechi-testamentare mentionate in irmos®.
Dumnezeu dd paine cereascd celor flimanzi si saturd cu apd izvoratd din
stancd pe cei insetati, chiar dacad s-au purtat cu necuviintd si au cartit impo-
triva Lui. In acest sens, imnograful aduce inaintea sufletului chipurile unor
drepti (Set, Enos, Enoh si Noe), care au aflat har inaintea Domnului datoritd
vietuirii lor virtuoase, si il mustrd pentru indrdzneala pe care a avut-o in
pustie, fiindcd aceasta nu era justificatd de o viatd aleasa: «Pe toti cei din
Legea Veche in faradelegi intrecandu-i, suflete, nu te-ai asemanat lui Set, nici
nu i-ai urmat lui Enos, nici lui Enoh celui din stramutare, si nici lui Noe; prin
aceasta, sdrac te-ai ardtat de o viatd ca a celor drepti». Intelegand aceasti
mustrare, sufletul se roagd Domnului sd nu-i inchidd usa Impdritiei si si-i
aprindd candela in care se afld untdelemnul pocdintei.

Cant. a 3-a are ca repere vietile patriarhilor Avraam®, Isaac® si lacob3
care, datoritd statorniciei lor in credintd, s-au invrednicit de mari daruri si
binecuvantédri de la Dumnezeu. Faptul cd aici sunt amintiti Sem si Iafet, cei
care au fost binecuvantati de Noe si Melchisedec, regele Salemului, care a
binecuvantat pe Avraam dupd eliberarea lui Lot din captivitate, ne intareste
convingerea cd imnograful a dorit sa-si indemne sufletul sd aleagd calea cea
dreapta si asemenea lui Lot sd fugd din pdmantul pacatului in munte pentru
a-si izbavi sufletul. «Asemenea lui Lot, suflete, fugi de vapaia pacatului; fugi
de Sodoma si de Gomora, fugi de aprinderea oricirei pofte nebunesti». In
felul acesta, cand va veni intru slava la sfarsitul lumii, Judecatorul il va aseza
aldturi de cei drepti, cdrora le va zice: «Veniti, binecuvantatii Tatalui Meu,
mosteniti imparatia cea pregatitd voud de la intemeierea lumii» (M¢ 25, 34).

Personajele vechi-testamentare invocate de imnograf in Cant. a 4-a au
ca virtute comuna rdbdarea. Atat Patriarhul lacob cat si Dreptul Iov¥ au
avut multe de suferit, dar amandoi au ajuns sa fie biruitori: dupa ce se lupta
cu Domnul, primesc binecuvéantarea / indreptatirea Sa. Aceeasi temd a sufe-

% Viforul relelor m-a invdluit, Milostive Doamne; ci, precum cindva lui Petru, mina Ta
intinde-mi-o si mie!» (Cant. a 2-a).
3 «Vedeti, vedeti, cd Eu sunt Dumnezeu, Cel ce de demult, in pustie, poporului Meu i-am
plouat mana si i-am izvorat apa din piatrd, Eu, doar cu dreapta Mea si cu taria Mea» (Cant. a
2-a).
¥ Suflete al meu, ai auzit de Avraam, cel care a prasit oarecind tara pdrintilor sdi si s-a
instrainat. Fa-te urmator alegerii lui» (Cant. a 3-a).
% (Suflete al meu, sirmane, cunoscand cd Isaac in chip tainic a fost jertfit noud, ca ardere-de-
tot Domnului, fa-te urmator alegerii lui!» (Cant. a 3-a).
% (Suflete al meu, tu stii scara lui lacob, care s-a aratat de pe pimant spre cele ceresti. Tu de
ce n-ai avut dreapta credintd ca temelie tare? (Cant. a 3-a).
%40, suflete al meu, cu toate ci ai auzit de Iov cel de pe grimada de gunoi cé s-a indreptatit,
tu n-ai ravnit la staruinta lui; taria gandului sdu tu n-ai avut-o intru nimic din ce-ai cunoscut,
din ce-ai stiut, din ce te-a incercat; ci lipsit de rabdare te-ai dovedit» (Céant. a 4-a).
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rintei este expusd in forma ei maximald in Noul Testament cand imnograful
face trimitere la Rastignirea Domnului®. Cantarea se incheie cu avertismen-
tele pe care pildele judecatii dumnezeiesti le traseaza: cei care nu se nevoiesc
si nu suferd pentru a se desavarsi nu vor intra in Imparatia Cerurilor. «Nu am
haina potrivita sa intru in cdmara Mirelui, nici s@ merg la nuntd sau la cing;
candela mi s-a stins neavand untdelemn, cimara mi s-a inchis in timp ce eu
dormeam. Cei de la cind s-au saturat; numai eu, legat de maini si de picioare,
am fost aruncat afara».

Ideea principald a Cant. a 5-a este iesirea din fara pdcatului si intrarea
in Tara Fagdduintei. Dupa ce face referire la refuzul lui losif de a pacatui cu
femeia lui Putifar, atentia imnografului este indreptatd aproape exclusiv spre
Moise, cel care avea sa duca poporul de la robie la libertate. Izbavirea sa din
ape, dobandirea intelepciunii, apararea celor asupriti si experienta vederii
rugului aprins premerg misiunea sa mantuitoare®, Toiagul cu care acesta a
despartit Marea Rosie avea sd preinchipuie lucrarea Celui care a ficut man-
tuire in mijlocul pamantului, jertfindu-se pe Cruce: «O, suflete, fa-te chip al
toiagului lui Moise care a lovit marea si a inchegat adancul cu semnul dum-
nezeiestii Cruci, prin care si tu vei putea savarsi lucruri minunate». Exemple-
le nou-testamentare expuse de imnograf descriu maniera in care Hristos
vindecd neputintele firii omenesti desfranate, sldbanogite, fard de leac, gar-
bovite si lipsite de vedere*. Cu alte cuvinte, Mantuitorul prefigureaza prin
minunile Sale restaurarea omului si asezarea sa in Imparatie.

Cant. a 6-a acopera o perioada destul de indelungata din istoria popo-
rului ales: de la intrarea lui Iosua in Canaan*' pana la ungerea lui David ca
rege peste Israel de catre Profetul Samuel. Perioada judecatorilor se inscrie
cel mai bine in tematica si in iconomia Canonului Sfantului Andrei. Aceastd
etapa este marcata de urmatorul parcurs: neascultare, cddere, robie, suferin-
td, venire in sine, solicitarea ajutorului dumnezeiesc, interventia minunatd
a lui Dumnezeu, eliberare si odihna®?. Acest demers reitereaza istoria cade-
rii si a izbdvirii neamului omenesc. In aceeasi matrice se inscriu si episoadele
nou-testamentare mentionate: izbdvirea lui Petru din valurile madrii, indrep-

3 «Pentru toti rastignindu-Te, Cuvantule, trupul si sangele Ti le-ai dat spre jertfa: trupul, ca sd
ma innoiesti, singele, ca sd ma speli. lar duhul Ti l-ai dat, Hristoase, ca s ma duci pe mine la
Parintele Tau» (Cant. a 4-a).

¥ n pustietiti a locuit marele Moise; asadar, suflete, vino de urmeaza-i purtarea, ca sa te
invrednicesti si de ardtarea cea din rug a lui Dumnezeu!» (Cant. a 5-a).

40 (Stipane, Doamne, Siloam si-mi devind lacrimile, ca sa-mi spal si eu luminile sufletului, i
cu gandul sa te vad pe Tine, Doamne, Lumina cea mai inainte de veci» (Cant. a 5-a).

41 Precum odinioard losua al lui Navi, asa si tu, suflete, cerceteaza si iscodeste Tara
Fagaduintei, si intr-insa locuieste cu indreptatirel» (Cant. a 6-a).

2 (ntre judecdtori s-a numdarat fiu Anei, marele Samuel, pe care Eli l-a crescut in casa
Domnului. Ravneste si tu, suflete al meu, sa-i fii asemenea, si judecd-ti faptele tale mai inainte
de a o face cu ale altoral» (Cant. a 6-a).
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tarea vamesului care cerea mild si mantuirea talharului pe cruce. Pilda
drahmei pierdute este menitd sa evidentieze atentia pe care Dumnezeu o are
pentru intoarcerea celor pacdtosi. Un rol aparte il are aici Sf. loan Botezito-
rul: «<Eu sunt, Mantuitorule, drahma cea imparateascd pe care Tu de mult ai
pierdut-o; ci, pe Inaintemergatorul aprinzandu-Ti-l faclie, cauta-md, Cuvéntu-
le, si afla-Ti chipub.

Cant. a 7-a oferd toposuri din perioada regalitatii. Imnograful valorifi-
cd si episoadele pozitive din viata unor personajele care au fost receptate de
contemporani drept preponderent negative. Astfel este folosit exemplul lui
Saul, care a dobandit statutul regal fard a avea aspiratii de conducere, si al
lui Manase, care, desi a savarsit fapte netrebnice inaintea Domnului, vdrsand
si mult sdnge nevinovat (4 Rg 21, 16) s-a cdit de greseli si a dobandit castig
din pocdinta sa*. Aceastd idee se regaseste in mai multe modele de pocdinta
pe care imnograful le infatiseazd sufletului. David si lezechia sunt emblema-
tici in acest sens. Celui din urma ,i s-au addugat” ani vietii sale pentru meri-
tele celui dintdi, dar si pentru intristarea si rugaciunea fierbinte indltatd
Domnului. In Noul Testament o situatie similard este intdlnitd in casa lui
Simeon cel lepros, cand o femeie desfranatd dobandeste iertare pentru lacri-
mile de pocdintd cu care a spdlat picioarele Mantuitorului: «La picioarele Tale
cad si Tie Iti aduc, ca pe niste lacrimi, cuvintele mele: Am gresit cum nici
pacdtoasa n-a gresit, si fairddelege am facut ca nimeni altul pe pamant. Ci fie-
Ti mild de faptura Ta, Stdpéne, si incd o datd chema-man.

Profetii sunt toposurile vechi-testamentare asupra cédrora insistd imno-
graful in Cant. a 8-a. Faptele la care Sfantul Andrei face referire sunt minuni
cu totul speciale care subliniazd prezenta harului** si interventii directe din
partea lui Dumnezeu, Care ii izbaveste, pe cei care-I slujesc cu fermitate, din
cele mai dificile situatii: «De Daniel ai auzit, o suflete, cum a astupat gurile
fiarelor in groapd; ai cunoscut cum, prin credintd, tinerii care au fost cu Aza-
ria au stins vdpaia cuptorului cea arzatoare». Toposurile nou-testamentare se
inscriu in aceeasi directie, insd cu o specificitate aparte: minunile sivarsite
sunt acte ale milostivirii dumnezeiesti care raspunde grabnic la gesturile
penitentiale ale celor care sadvarsesc faptele credintei. Samarineanul milostiv
si Pdstorul cel bun* sunt chipuri ale iubirii divine revarsate asupra celor
care s-au depdrtat cu totul de Dumnezeu, a cdror suferintd si singuratate
determind interventia neconditionatd a Celui Milostiv: «Milostiveste-te, Man-

" «Gresalele lui Manase ti le-ai agonisit cu propria ta voie suflete; dar, pundndu-ti in fatd
patimile ca pe niste chipuri groaznice si ca pe niste muste supdratoare, sdrguieste-te sa
ravnesti la pocdinta lui si fa-ti castig de umilintal (Cant. a 7-a).

# (Elisei, oarecind, primind cojocul lui Ilie, har indoit a primit de la Domnul; dar tu, o suflete
al meu, de acest har nu te-ai impartasit, din pricina neinfrandrii» (Cant. a 8-a).
 .Milostiveste-Te, Mantuitorule, de fiptura Ta si ca un Pistor cauti-mi pe mine, oaia cea
pierdutd; pe mine, cel ratdcit, smulge-ma din gura lupului si fa-ma oaie in pasunea oilor Talel

(Cént. a 8-a).
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tuitorule, de faptura Ta si ca un Pastor cautd-ma pe mine, oaia cea pierdutd;
pe mine, cel ratacit, smulge-ma din gura lupului si fd-ma oaie in pasunea
oilor tale». Imnograful cere in acest context Celui milostiv sa aiba mila de el
si la judecata Sa, «cand cuptorul va arde si toti se vor teme de infricosdtoarea
aratare a slavei...».

Cant. a 9-a este dedicata in exclusivitate toposurilor nou-testamentare.
La inceput sunt indicate categoriile cele mai blamate din societatea iudaica
(din care fac parte in mod curios fariseii) — talharii, desfranatele si vamesii
care prin cdintd au primit iertare si li s-au deschis portile impérétiei. Apoi,
sufletului ii sunt aduse inainte chipurile personajelor care s-au apropiat de
Domnul incd de cand era prunc (magii, pdstorii, Dreptul Simeon si Proroci-
ta Ana*). Sunt expuse cateva evenimente din viata Mantuitorului de la ince-
putul misiunii Sale, care, alaturi de cele care fac trimitere la fermitatea si
lucrarea Sf. loan Botezatorul, reprezintd etalonul luptei si biruintei raului:
«Postind Domnul patruzeci de zile in pustie, in cele din urma a flamanzit,
prin aceasta ardtdndu-Si firea omeneascd. Suflete, nu te lenevi. Daca asupra-
Ti va navali vrdjmasul, prin rugdciune si prin post alunga-l departe de la
picioarele tale». Apoi sunt oferite ca exemple mai multe personaje al caror
comportament se cuvine sa fie asumat. Fiecare dintre acestea, in felul lor
propriu, si-au asumat credinta si, dand rodul cuvenit, au primit binecuvanta-
rea lui Dumnezeu. Canonul se incheie cu un apel la milostivire in care i se
cere Judecatorului iertare si mila: «Tu, Judecatorul meu, Tu, Cel ce cunosti,
Cel ce iardsi va sa vii cu ingerii sd judeci lumea toatd, atunci, vdzandu-ma cu
ochiul Tau cel bland, sa Te milostivesti, lisuse, si sa ma miluiesti pe mine, cel
ce am gresit mai mult decét a gresit toata firea omeneascabh.

Spre sfarsitul Canonului sau, Sfantul Andrei precizeaza in cateva tro-
pare ca scopul expunerii acestor modele si a paradigmelor scripturistice este
mantuirea sufletului: «Pe toti cei din Legea Veche ti i-am adus, o suflete, sa-ti
fie pilda; urmeaza faptelor dreptilor, cele iubite de Dumnezeu, si fugi de pa-
catele celor rdi» (Cant. a 8-a). Sufletul este indemnat sa urmeze celor care au
ales calea dreptatii si sa se departeze cu totul de caile pacatosilor: «Pildele
din Scriptura cea Noud ti le aduc tie, suflete, pentru ca ele sa te aduca la
umilintd. Asadar, ravneste la faptele celor drepti si de pacatosi te leapada si
imblanzeste-L pe Hristos prin rugdciuni, prin postiri, prin curdtie si prin
smerenie» (Cant. a 9-a)*". Prin urmare, toate faptele care au fost descrise in

% Hristos pe magi i-a mantuit, pe pastori i-a chemat, multimea pruncilor a ficut-o mucenici,
pe batran l-a indltat, ca si pe batrana vaduva. De la niciunul din acestia, suflete, n-ai ravnit nici
faptele, nici viata. Dar vai tie, atunci cand vei fi judecat!» (Cant. a 9-a).

*7 Vezi si urmdtoarea cantare: «Ti-am adus aminte, suflete, de facerea lumii scrisd de Moise, ca
si toatd Scriptura de dupd el, unde ti se povesteste despre cei drepti si despre cei nedrepti
dintre acestia, tu, suflete, gresindu-I lui Dumnezeu, i-ai urmat pe cei din al doilea rand, adici
pe cei nedrepti, iar nu pe cei din randul dintai» (Cant. a 9-a).
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acest Canon vizeazd formarea spirituald si transfigurarea intregii fapturi
omenesti*®. Sufletul cdruia i se adreseazd imnograful trebuie sia urmeze
aceastd cale, altfel isi pierde posibilitatea de a reintra in comuniune cu Crea-
torul. Citirea Sfintei Scripturi sub forma unei naratiuni personale*® este
utilizata de Sfantul Andrei pentru a oferi cititorului un model de intrupare a
Scripturii. In asa fel si-a insusit istoria mantuirii, incat acesta a ajuns s se
regaseasca in evenimentele scripturistice. Si nu numai cd devine parte inte-
granta a acestei istorii sfinte, ci intrupeaza textul in asa masura, incat consi-
derd céd aghiograful i se adreseazd personal: «Cerul ti s-a incuiat, suflete, si
foame de la Dumnezeu te-a cuprins, de vreme ce tu nu te-ai plecat cuvintelor
lui Ilie Tesviteanul...» (Cant. a 7-a).

Concluzii

Intruparea Sfintei Scripturi este un principiu fundamental pentru er-
minia ortodoxd, care nu poate fi neglijat de catre exegetii contemporani. Mai
mult, aceasta poate fi valorificata in dialogul interconfesional, pentru a subli-
nia o nota specifica interpretarii rasaritene a Sfintei Scripturi. Fondul patris-
tic are menirea de a ne cdlauzi in intelegerea si intruparea cuvintelor aceste-
ia. In cazul in care receptarea textului sfint este expusd intr-un cadru litur-
gic, atunci posibilitatea de a insusi aceastd paradigma este mult mai mare.
Familiaritatea cu toposurile de citire si intrupare ale Scripturii modeleaza
viata credinciosilor si insufleteste un mod de gandire scripturistic. Purtand
amprenta Duhului, textul sfant isi pastreaza forta restauratoare de-a lungul
timpului. Sfanta Scripturd trebuie perceputd ca un cuvant care calatoreste
cu noi in toate momentele vietii, fiind menit intruparii.

Summary: The hermeneia of embodying the Holy Scriptures’
words in St Andrew of Crete’s Great Canon

By definition, the word of God is meant to be heard, received in one’s heart, kept
and embodied. God plants His word in men’s hearts and waits patiently for them to as-
sume it (as it would be their own) and then bear the fruits of faith. It’s not difficult to
understand that only those who hear and keep the word in their cleansed and pure heart
can bear rich fruit (Lk 8, 15). Those who hear the word but neglect its value (Lk 8, 12),
as well as those who receive it with joy but do not settle a good soil for it to grow (Lk 8,
13-14), deny the call of their Creator and depart from the source of life. The embodiment
of the biblical word requires man’s consent. Without a conscious consent, the divine
word cannot become active in man. If one does not assume the divine word, the embodi-
ment does not take place. Every man must understand the whole Bible as a letter ad-
dressed to him personally, that regards his personal salvation. The Canon of Repentance

8 Pr. D. COSTACHE, ,,Reading the Scriptures...”, pp. 59-60.
49 J. GETCHA, ,Reading the Bible...”, p. 148.
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of Saint Andrew, bishop of Crete (660-740) is an example of responsible assumption of
the biblical message, the subject of this paper. Without a deep assumption of the biblical
word (especially of the characters and episodes Saint Andrew refers to), many of the deep
concepts and ideas of his Canon cannot be properly understood. Each word of the Holy
Scripture is familiar and personal to the hymnographer. He gives a personal and subjec-
tive character to every biblical event excepting those referring to Jesus Christ and the
Virgin Mary. The whole structure of the Canon gravitates around the mystery of the
Incarnation of the Logos from the Virgin Mary. The penitential atmosphere expressed in
this canon is corroborated with the joy of the Lord’s Incarnation. This indicates the direc-
tion to be followed by anyone who wants to be cleansed from sins needs to focus. There-
fore, the reader is offered the example of the Logos who is incarnated or, in other words,
His canonical state. Just as Jesus emptied Himself of his glory in order to become human,
so must everyone assume this icon of humility in order to ready themselves to receive the
Incarnated Logos in their hearts. Striving to make the biblical words more accessible,
Saint Andrew uses a spiritual exegesis in which he compares his own sins to those of the
biblical characters, suggesting by each example one of the aspects of the sinful human
condition. Through this type of exegesis, the biblical characters become contemporary
with us, their history, life and deeds become our own. The hymnographer only tries to
make us aware that the word of the Holy Scripture must be our travel companion, our
guide in everything we venture to do in order to acknowledge the proper way to embody
it in our life and also make our life an embodiment of the biblical words. The assumption
of the righteous life paradigm both helps and makes us ready to perceive and understand
the Holy Bible deeper. Through our way of assuming the biblical words, saints prompt us
to abandon the negative patterns and to assume the positive ones. Applying the biblical
positive paradigms to his inner self, Saint Andrew presents us these examples as ways to
perfection. The disposition of these patterns is mostly synchronic even though the author
also relates to a diachronically disposition regarding the Old Testament characters and
events. His aim is to underline the stages which any man must go through in order to
reach moral perfection. If we regard these patterns with more attention, we notice that
the biblical events are not randomly arranged inside the same ode. There is a thematic
unity among them and most of the time, these themes complement each other in order to
better underline and outline the way God relates to us. For instance, in the first ode, Abel
the righteous, who was murdered by his brother, is set aside the good Samaritan who, in
a mystical way foreshadows The One who spilled His blood as ransom (Heb 12, 24) and
His brothers who did not embrace Him, but crucified Him. The second Ode refers to the
events from the New Testament that present God’s mercy and grace upon the sinners
(the adulterine woman and the tax collector) and Him seeking to guard and deliver those
endangered (Peter) and the lost ones (the lost drachma). The same attitude full of com-
passion is to be found in the two Old Testament episodes mentioned in the Heirmologion.
The third Ode refers to the lives of Patriarchs Abraham, Isaac and Jacob who received
great gifts and blessings due to their strong faith. The characters of which the hymnog-
rapher speaks of in the fourth Ode share patience as a common virtue. Even though
Jacob and Jacob were faced with great sufferings in their lifetime, they both succeeded
and were victorious in their wrestle with God, thus being granted blessing and righteous-
ness from God Himself. The main idea of the fifth Ode is the exodus from the land of sin
and the entry in the promised land. After referring to Joseph’s abstinence from sinning
with Potiphar’s wife, the hymnographer’s focus is directed almost exclusively to Moses,
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he who would deliver the people from slavery. His own salvation from the water as an
infant, the acquiring of wisdom, the defending of the oppressed fellowman and the burn-
ing bush experience all precede his prophetic mission. The sixth Ode acquires an ample
time-lapse in the history of Israel: from the entrance in Canaan until the anointment of
David as king of Israel by the prophet Samuel. The Judges epoch fits best the economy
and theme of Saint Andrew’s Great Canon. This phase is characterized by disobedience,
promiscuity, enslavement, suffering, rehabilitation, seeking for divine help, miraculous
interventions of God, delivery and rest. Thus, it reiterates the entire history of the human
kind from decadence to delivery. The seventh Ode uses patterns from the monarchy
period. The hymnographer uses positive episodes from the life of characters that are
considered negative and immoral by the contemporary. For example, Saul who was
granted royalty without having such desires and Manasseh who did nothing but wrong
and sin before God, spilling a lot of innocent blood and lives (2 Kings 21, 16) but lastly
asked and earned forgiveness. This idea is a common place for the numerous methods of
repentance stated by the hymnographer. The prophets themselves are Old Testament
patterns brilliantly presented by Saint Andrew in the eighth Ode. The facts and deeds
that Saint Andrew refers to are uncommon miracles that express the presence of the
divine agency that delivers those who serve God even in the most difficult situations. Ode
nine is exclusively dedicated to the New Testament patterns. At first, the ill-regarded
social categories in the Judaic society (Pharisees, thieves, harlots and tax collectors) are
named as examples that show how, through repentance, they received forgiveness and
entrance in the Kingdom of Heaven. Then, the believers are presented the characters that
were the closest to the Lord since he was a child (the shepherds, Simeon and Hannah).
At the end of his Great Canon, the hymnographer affirms in a few odes that the purpose
of his composition, the exposition of the patterns and biblical paradigms, is nothing else
but the salvation of the soul. Therefore, all the events and deeds described in this canon
aim to form and transfigure one’s entire being. The soul that the hymnographer address-
es must follow this path, otherwise he loses the chance to regain communion with his
Creator. The lecture of the Holy Bible as a narrative discourse is used by St Andrew of
Crete to offer the readers an example of embodiment of the Holy Scripture. Such was the
personal assumption of the biblical text for Saint Andrew that he seems to belong to the
events he refers to. Not only does he become a part of this holy history, but he embodies
the text in such a way that one might think that the hagiographer himself is speaking to
him at a personal level.
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