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Pr. Prof. I o a n G. Co m an 

PREOCUPĂRI PATRISTICE 
ÎN LITERA TURA TEOLOGICĂ ROMÂNEASCĂ 

L,a_ gene3.g prearnpărjlor patri•stjce__ în Biserica şi literatura teolo
gicj'i românească stau o seamă de elemente ,care merită a fi semnalate. 
• I Pe teritoriul ţării noastre şi al statelor vecine s-au născut sau au 
trăit unii dintre Părinţii i sc „ i' biserice ti cu rol . i e_fru
mos rn secole e a IV-VI-lea ca: Sfintul Ioan Casian, Gherman, 
Dionisie ce1 M1c. ş. a. <;_alu}.frii sciţi în frunte cu Leonţiu şi Ioan 
Maxenţiu, apoi Laurenţiu de ovae, Niceta de Remesiana ş. a. dintre 
care unii au fost personalităţi ele frunte, pe care memoria Bisericii Uni
versale şi aceea a poporului în mijlocul căruia au trăit şi au lucrat i-au 
înregistrat cu fidelitate şi preţuire. Episcopi de Tomis ca : Evangelicus, 
Philius sau Titus, Bretania sau Vetranio, Gerontius, Teotim I, Timotei, 
Ioan, Alexandru, Teotim II, Pate mus şi V alentinian 1 au lăsat amintiri 
de aidîncă pietate, de dîrzenie în apărarea Ortodoxiei şi uneori de 
semnificativă cultură spirj tuală. 

-J;r- La autoritatea şi prestigiul scriitorilor şi epi1scopilor clin Scythia 
Minor se adaugă a·celea, mai mari şi m.3i celebre, ale unor Părinţi ca 
SJintii Vasile cel Mare şi Ioan Gură ele Aur, ambii avîncl legături de 
prietenie -c1::i-· oamern drn părţile noastre şi clezvol tind prin trimişi spe
clailaî'.tîvna te misionară în mIJloc 1 populaţiilor daco-romane dinspre 
Pontul Euxin şi chiar clin Goţia. Corespondenţa Sfîntului Vasile cel 
Rare (E 1stolele 155 164 i 16 ) ,cu Iunius Soranus, guvernatorul 
Scythiei Minor şi cu episcopul Vetranio ele Tomis referitoare la trimi
terea moaştelor Sfîntului Sava din Goţia în Capadocia şi opera misio
nară a unor capadocieni în părţile noastre reflectă o legătură, o fami
liaritate şi o afecţiune deosebită a marelui Părinte pentru regiunile 
daco-romane. In 1746, epi'scopul Climent de Rîmnic elogia astfel pe 
Sfîntul Ioan Gură de Aur în Scrisoarea de dedicaţie la Evanghelia ele 
Rîmnic : «Laudă-să Sfîntulu Ioannu Zlatoustu căci au botezatu şi au 
luminatu pre Rumâni şi i-au învăţ.atu lege» ~. 

(r Preocupările patristice au fost şi sînt mai ales ~anagiul mîn_~~ 
tirilor. Cercetări atente au dus la •concluzia că pe teritoriul locuit de 
strămoşii noştri au existat mînăstiri, ca acena a audienilor clin Scythia 
~r,( pe care îi elogiază Sfîntul Epifanie 3Jla o mînăstire tot clin Scy
thia Minor, clar ortodoxă, ( audienii erau ~retici), pare să-şi fi făcut 

I. Pr. Prof. loa11 G. Com:rn. Contribuţia scriitorilor patristici din Scylhia Minor - Dobrogea 
la patrimoniul c·cumcnisrnului ueş/ig în secolele ni IV-h•a-Vl-!ea, în «Ortodoxia», XX (1968), 
llr. I, p. 5. 

~. 1011 Biar,u şi N,•n·:, 1-lodo.,. fJihl,ogra[ia Româneasc<i Veche: 1598-18.'/0, t. II, IîlG-1808 
-- Editura Arademir·î l<omt111e. Bucure~tî. 1910, p. 91. 

3. lmpotri,•a c1,•;,i/or III. I, 70, J.I, P.G., XLII, 3nl3. 
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ucenicia Sfîntul Ioan Casian împreună cu fratele său de cin Gherman 
ş1 tot aci, sau poate la o altă mînăstire din cuprinsul aceleiaşi Scythii 
Minor, vor fi sălăşluit «[:ălugării Sciţi» care au ridioat aitîtea probleme 
teologice în secolul al VI-lea. ln aceste mînăstiri şi poate şi în alte in
stituţii bisericeşti dobrogene, în care exista o puternică viaţă ortodoxă, 
Părinţii şi operele patristice vor fi fost în mare cinste, atît pentrucă ei 
îmbogăţeau şi consolidau vi.aţa creştină, cît şi pentrucă în vremea mi
waţiilor reprezentau un serios element de rezistenţă şi continuitate. 
I( ( Un alt element care a menţinut, a adîncit şi a promovat preocu
pările patristice în sînul spiritualităţii româneşti au fost legăturile 
strînse - numai rareori întrerupte prin raţiuni de forţă majoră - din-

, tre Biserica strămo ilor daco-romani i a oi a românilor cu Bizan ul 
ş1 cu urnea greacă. Prin Bizanţ şi lumea grea-ca, or o oxra romanească 
ţmea contact permanent cu Sfinţii Părinţi şi cu întreaga cultură patris
tică. Prin monahi români, greci şi, de alte neamuri, care circulau de la_ 
Muntele Atos în Ţările Române, numeroase copii de pe unele din 

anuscrisele atnshce atonite au ajuns în mînăstirile şi în cercurile 
bisericeşti de la noi mea m seco ul al XIV-lea. 

( (( ( In a,celaşi grad, uneori poate şi mai accentuat, preocupările patris
tice în Biserica şi literatura românească ortodoxă au fost promovate 
de relaţiile acestor-a cu lumea bisericească ,slavă. Incepînd din secolul 
al IX-lea, cînd opera Contra arienilor a Sfîntului Atanasie cel Mare 
a fost tradusă în paleo-slavă şi pînă la începutul secolului nostr_!!, m
îfegal Sâa aproape întregul patrimoniu literar patristic tradus în sla
vonă a constituit o substanţială hrană bisericească ,şi pentru Biserica 
Ortodoxă Română, care folosea limba slavă în cult şi în actele oficiale 
după modelul cancelariilor domneşti din Muntenia ,şi Moldova. Se 
cunosc vechile legături dintre Biserica Ortodoxă Română şi toate Bi
sericile slave vecine. In primele ei faze istorice, Biserica noastră şi-a 
însuşit patrimoniul patristic în bună parte prin intermediul limbii 
slavone, aşa cum o arată majoritatea manuscriselor .şi tipăriturilor ei 
din secolul al XVI-lea pînă în secolul al XIX-lea inclusiv 4. Curentul 
patristic slav s-a întîlnit cu cel grec m smul Bisericii Ortodoxe R mâ-=
ne încă din secolul al II-lea, clîncl ortodoxiei româneşti elemente 
d~mrnd-o "!iă se angajeze la traducerea Sfinţilor 
Părinţi în limba naţională. 

17'lscrlerlle Sfinţilor Pllrlnţl în evlavia credincioşilor ortodocşi români v .....____---......:.:-:--r,........,---=~~,..,-~---.--.-..--.-~-:--:---:---~--:-:: 
Alături de Sfînta Scriptură şi de slujbele liturgice, o contribuţie 

serioasă la adîncirea şi căldura evlaviei dreptcredincioşilor români au 
adus şi aduc scrierile Sfinţilor Părinţi şi scriitori biserkeşti. Evident, 
la început mai ales sub formă ele traduceri dar uneori şi sub formă 
de studii. 

~- P. P. Pan,1ilcscu, /\fanuscnscle slace din bi/J/iolrca /\cademiei R.I'.R .. voi. I, Editura 
Academiei, 1959, p. XIII. -li, ◄ 4, 83, 84, 87-9:l, 121-125, 153, 151-157, 168-179, 188-lRQ, 191-21-1 
etc. ; G. Ştrempel, Copişti de manusrrisc ronuîne;;ti 11inii /a I 00, voi. I, Editura Aca<lcmici, 1959,' 
passim. mai ales p. 154, 
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Traducerile din Sfinţii Părinţi ·s-au realizat la noi mai ales în mi~ 
~i, urmînd unei vechi tradiţii, patristică ea însăşi : mulţi dinJre 
scriitorii patristici erau monahi. 

Renaşterea şi Reforma au promovat şi în Ţările Române µ-reocu
parea pentru operele istoriei vechi, iar în domeniul religios pentm 
Sfinţii Părinţi şi pentru tr,aduceri din operele lor. 

--- In Ţara Românească, Mînăstirea Bistriţa deţinea, în secolul al 
XV-lea şi alXVl-lea, un număr remarcabil pe manuscrise patris
tice inventariate de Al. Odobescu în 1860; (, printre altele : «Sb>or
nicul de omilii ale Ju1 loan Gurâ de Aur, şi ale altor s·criitori biseri
ceşti, pentru Duminicile şi sărbătorile de la Vinerea Paştilor pînă la 
Rusalii, provenit de la Mînă'stirea Sfîntul Pantelimon» (Atos) de .la 
începutul secolului al XVI-lea ; «Prologul (Sinaxarele sau Vj.eţile Sfin-

,Ji.loL).» pe scurt, redacţie sîrbească, de la mceptnul· seco]nJ, 1i al XVLJea; 
Cunoscuta ulegere de istorioare morale i fra mente filosofice şi ie.Ji
gioase din autori celebri (Pitagora, Platon, Aristotel, Ioan Gură e 
Aut, Vaslle cel Mare ş, a.) alcătuită de, călugărul bizantin· Antonie şi 
intitulată «Albi~» ( copiată de diacul Dragomir care a terminat-o.~ Ia. 
23 noembrieî518) ; Pravila Sfîntului Ioan Postnicul din a doua Jumă
tate a secolului al XV-iea; Parenes1sul Jw Efrem Siwl, precedatde 
«Cuvmte alese clm cartea lui Diornsie Areopag1tul», clin. secolul· ,al 
XVI-!ea; Sbornin1l din secolul al XVl-lea cuprinzîncl hovăţăturile 
Avei Dorolhei şi alte texte ascetice 5. Asemenea manuscrise şi c1-ltel:e 
au putut circula la Cozia, Argeş, Dealu, Căldărnş'!!li şi mai ales -la 
Braşov, unde, în plin secolruxVI-lea, 11 • găsim pe diaconul Coresi. 
-In Moldova, manuscrisele patristice se găsesc la Ioc ele cinste, în 
secolul al XV-XVl-lea, în timpul domniei lui ~an ceLM..ilre, cu 
osebire în Mînăstirile Neamtu 6 şi E,_utna. În biblioteca acestei clil'l 
urmă mînăstiri, au fost identificate versiuni sl in o ere atris
tice c,a: «Leastvita-Scaro» Sfîntului Ioan (Scărarul), 1472, Viaţa şi ap
tele Stîntului Ioan Zlntoust (inclusiv Hexaemetonul acestuia, se'coTur" 
al XV-lea), CuvÎ11tă1ile Slîntului Ioan 'Zlatoust (şi ale altora: Sfîntul 
Vasile, Doratei, Sfîntul Efrem Sirul ş. a.) (scris pentru «Io Ştefan Voe
vod»), Sfîntul Efrem Sirul din secolul al XV-XVI-lea, «Sb6rnic» 
anonim pe· 1una decembrie (secolul al XV-lea) cu cuvîntări clin nume
roşi Părinţi în frunte cu Sfîntul Ioan Gură de Aur, lnvâţăturile Prea 
Cuviosului Ava Dorothei din secolele al, XV-XVI-lea, precum şi ma
nuscrise clin secolele al XVII-XVlll-lea (Dogmatica Sfîi:itului Ioan 
Damaschin, Isaac Sirul etc.) 7 . • 

"' Această fază slavonă a literaturii patristice la noi începe să fie 
concurată încă din secolul al XVl-lea ele tipărituri româneşti ca ace
lea ale lui Coresi - în deosebi de lntrebarea creştinească ( 1559), 

5. G. i\\ihfîilfi. Ori{!irwlul sfoî.'nn al <(1n1. 1 ăfâluri/or» şi formaţia culturală a lui Neagoe 8a
raral1, în \·olumul : «Î11\·iiUd11ri:e lui ~c2gor Br.s;:irab către- ii11l ~Ju Theodo$iC» - Text ales şi 

~tabilit ele Florica J\\oisil şi Dan Zc1111îirc:-e11. cu o traclucC'•·c a originf!lului sla\/011 de G. fv\ihăilă 

- Sl11diu i11trod11d1v şi nete dl' Dan Z.1!11irc-:.c11 şi G. lv\jJ,LiiUi, Editura [\\i111.:-n·a, Bucureşti, 1970, 
i' 70-n. G. P. P. Pa11;iiksc11. op. cil, p. VI. \'li. 

7. Pr. Pa11lin Popescu, 1\1anuscri,•-;(' ~hli•une din 1vliniisfir,~a Putna, II. în «1;3iserica Orto(lo:dî 
Româ11;i», LXXX ( 1%~). nr. 7-8, p. G88-7J I. 



312 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 4 

«prima carte tipărită pe care o putem folosi ca document de limbă 
românească», conţinînd învăţături din Sfinţii Vasile. Grigorie, Ioan_ 
Zlatoust, Atanasie şi Chiril Fi1Qso_ft1~, care intrau pentru prima dată 
înîfmba--rornână~Fenomenul ,continuă şi cu alte lucrări sau tipărituri 
similare în care se aflau texte, rezumate, citate sau aluzii din Sfinţii 
Părinţi, cum găsim în opere ca acelea ale mi,tropolitului Varlaam, 
Udrişte Năsturel, mitropolitului Dosoftei, Spătarului Nicol'ae Milescu, 
Mitropolitului Antim Ivireanu. Vin apoi în acest secol, al XVI-iea, tra
ducerile independgnte,_ propriu-zise, din Sfinţii Părinţi. Mărgăritarele 
Sfîntului Ioan Gură de Aur şi ale altora sînt traduse de ~rmm. 
~adu Greceam~ Bucureşti, 1691„;-Tticrare la care şi-a adus aportul 
Stolmcm----c:onsfontm Cantacuzîho10. Mai sînt traduse şi tipărite în 
secolul al XVIII-iea Lavsaiconul lui PaTadie, B.uc:iueşti, 1760, Omiliil,e 
Lui M~rie (Egipteanul) traduse de ieromonahul _1'1_acarie, Bucureşţi, 
1775. Sinoe_sa marelui Atanasie; ltimntc;--1783-;--C'livinte/e lui Doratei, 
haduse de Filaret al R1mmculm, R1mrifc----;-T784 11 . ---------

„ Manuscrisele ş1 tipanturile din faza- slavonă şi cea a începutului 
traducerilor în limba română - secolele XVI şi XVII -, înainte de 
Paisie, denotă şi în domeniul religios o spiritualitate românea,scă cu 
bază biblică şi patristiică, care se încheagă sub soarele Renaşterii 
mature şi care preţuieşte în chip deosebit rugăciunea, postul, evlavia, 
o hristologie catehetică, Biserica şi pe preoţi, mai ales pe monahi şi pe 
voievozii evlavioşi, ctitori ai acestei spiritualităţi. E o spiritualitate 
care îmbină armonios religiosul cu profanul, fără excesele bizantine, 
care iubeşte frumosul artistic dîncl opere monumentale, adevărate bi
juterii, ca bisericile Mînăstirilor Curtea de Argeş, Voroneţul şi Sfinţii 
Trei Ierarhi - Iaşi, în domeniul artelor plastice şi opere literare ca 
lnvăţăturile lui Neagoe Basarab către fiul său Theodosie, cărţile dia
conului Coresi, mitropolitului Varlaam, Udrişte Năsturel, mitropoli
tului Dosoftei şi mitropolitului Antim Ivireanu. Această spiritualitate 
nu se mărgineşte numai la copierea sau traducerea ori tipărirea de 
manuscrise ca la şcolile de pisari şi de slavonie de la Neamţu, Mol
doviţa, Bistriţa, Probata, Bistriţa olteană, Cozia, Hurezi, Cernica, Curtea 
de Argeş, Buzău etc., ci ea caută şi adună selectiv elemente de cuge
tare filozofică, teologică şi morală pe care le aprofundează, le medi
tează şi le exprimă artistic ca marile modele din care s-a inspirat. 
Neaqoe foloseşte în lnvă.ţături/e sale către Theod~sie texte din cîţiva 
Sfinţi Părinţi, în frunte cu Ioan Gură de Aur, «rîndureaua cea cu cu
vinţele dulci», iar mitropolitul Antim Ivireanu citează texte clin nu 
mai puţin de nouă autori patristici, cele mai ·multe din acelaşi Sfînl 
Ioan Gură de Aur. Textele sînt în general de o rară distincţie uma
nistă şi artistică. 

R. Barbu Teodorescu, Prrsunc,litalrn diaconului Corr,~-r .":,i rolu( fui in cultura romtineasc,ă, 

în «Biserica Ortodoxă Românii», LXXVII (1%9), nr. 3-1, p. 287. 
9. D. Fecioru, Bibliografia traducerilor în româneşte din /ilerat,ira patristică, Voi. I, f-"asci

cola I : •Epoca dela lfi!Jl pină la 1833•. Bucureşti, 1937, p. 9. 
10. Dima Drăgan Cornclin. Cultura ftoologicii n Sto/11icului Constanlin Cantacuzino, în «Bi· 

serica Ortodox;i Româ11i1» LXXXIII (1965). nr. 9-10. p. 9I:J. 
11. Lector Pr O. l'l"doru, Manuscrise dela Ne,,m(u. Trnd,iceri din Sf,n(ii Pdnn(i şi din 

şcrii/orii biseria~li, în •Sl11dii Tcoloi;:icc», IV (1!!32), nr. 7-8, p. 459. 
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Autorii români au meritul de a fi creat adevărate sinteze de spiri
tualitate. E cazul mai a·les cu autorul lnvăţăturilor lui Neagoe, 
«una din cele mai valoroase lucrări literare ale secolului al XVI-lea, 
scrisă în limba slavă» 12 şi •care ar putea fi considerată ca o «sinteză 
originală a geniului propriu românesc», ca «prima operă de mare 
valoare literară şi teologică .a unui român, operă care poate răspunde 
numelui de tratat, fiind închegată după un plan sistematic, avînd un scop 
precis, o documentaţie bogată, un conţinut în acelaşi timp variat şi 
unitar, subsumat unei viziuni proprii, care po.ate defini perfect spiri
tualitatea caracteristkă poporului român» 13. Neagoe ne-a dat în lnvă
făturile sale «prima sinteză teologică românească, într-o lucrare uni-

~tară ,care este în acelaşi timp carte de învăţătură, tratat de morală, de 

1 
dogmatică şi de spiritualitate» 14. După această operă şi după celelalte 
creaţii sau adaptări literare şi monumentale bisericeşti ale secolelor 
al XVI-lea şi al XVII-lea, spiritualitatea românea·scă se prezintă ca 
o sinteză între curentul contemplativ şi cel activ al vieţii ortodoxe, 
aşa cum îl reprezentau cu mai bine de 10 vea·curi în urmă clasicismul 
patristic prin Sfinţii Ioan Gură de Aur, Vasile cel Mare, Grigorie Teo
logul ş. a. 

E drept că poporul drept-nedincios ortodox nu putea gusta toate 
darurile şi frumuseţile acesltei spiritualităţi în limba slavonă în care 
erau scrise sau copiate aproape toate operele literare în secolul al 
XVI-lea ; situaţia s-a schimbat în ·secolul al XVII-lea, cînd traducerile 
au început să apară. Dar credincioşii beneficiau clin plin de spiritua
litatea epocii cercetînd mînăstirile cu vestiţii lor duhovnici şi cu minu
natele lor locaşuri de închinăciune, zidite de voievozi şi dregători ai 
timpului. 

Unul dintre cele mai mari şi timpurii centre de traduceri din Sfinţii 
Părinţi a fost Mînăstirea Neamţu, vechi aşezămînt monahal românesc, 
avînc\ puternice leqături cu lavrele Muntelui Atos, pline de biblioteci 
cu manuscrise patristice. 

E cunoscut cazul vestitului Paisie Velicikovski, ucrainean de ori-
~ şi care după o perioadă de ucenicie 1~ a venit în Mol-clova 
aşezmc\u..:se la Mînăstirea Dragomirna, apoi la Secu şi pe urmă la 
~u, unde a introdus pravile atonite de esenţă patristică şi a creat 
o înaltă atmosferă duhovnicească chinovială prin iniţierea de tradu- . 
ceri masive din Sfinţii Părinţi 15 . Meritul cel mare al lui Paisie, în pro-

12. B.:1rhP Tc<~cloresn1. Cullura in cuprinsu/ Mi"/ropo/iei Ungro'i.·lahici, în «Biserica Ortodoxă 

Româ11ii», LXXVII (l!i59), m. 7-10. p. 810. 
I:l. Doctorn11d !crom ,\11tu11ic Pliimiidealii, Cuprinsul l,·ologic al ,,frwăfălttrilor lui Neagoe 

IJasaral,», în «Slc,clii Teologice». XXI (1969). nr. :l-1, p. 219. 
1-1. Ibidem, p. 262. 

'~- Bibliografic; p~isia:1fi C' îoarlc îniinsă. o:im :ici dn<H dtcya inclicalii: Ştefan Berechet, 
:11/jlohiografia star,·/ului Pa{sic Vclicikouski, Iaşi. 1918; Econ. D. r11rt1!11ă, Uc,•nicii stareţului Paisie 

in /i,,finăslirilf' Cernica şi Ciildciruşon.1·. Bucurl'şli, 1927; Pr. Jlarion V. Felea, Paisie şi poisianis,mul, 

Cluj. 1940: Vi'a{a şi n,~uoin{ele Fericitului Paisie slaref:1/ s/intP!or monnsliri NC'a,mful şi Secul rlahi 
oc1u11 pc slovă nouă şi arai indrcplaf. de G. R„ Rîm11ic11I \'îlcii, 1935. Pentru problema ce ne in
teresează aci. a se vc-dc;i lucrarea lui Ser~hic Ccticricnv, Paisie stare{ul A-finăslirii Nf!am(u din 
ldoldo~•u - Via(a. î11";1(.ii11ra şi i11flt1c1]la lui asupra Bisrrkii Ortodoxe. traducere de Nicodim, 
Palriarhul Rorn{111iei, cel. II a, Edilura şi tip"rul Siinlci Mo11"stiri Ncarn\u, 19,13, p. IGI ş.u., 
Hl.'J Ş.li., 291 ş.u. 
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blema ce ne preocupă, este că el a îndre tat traducerile slave du ă 
9riginalele greceşti _şi a dat im uls • traducerii Sfin ilor Părinţi 
~ fo limba rusă. Traducînd cu grijă, cu evlavie şi 
c:':u~se:c=:p~i:':r"e:i t~c:::r~1 t~i;;c::, ::;.u:;:,n""i;i=-a~m:1tr-r~e~u:::c:':::e::::n:ii'=c':-!ii 1 u i Pa isi e, monahi români cu al ea să 
învăţătură atonită, au ajuns să aibă «preocupări de autentici emdiţ.i.» 
şi să elaboreze ~evărate studii de patrologie, cum a fost cazul 01 
acel Isaac Dascălul, a cărui «metoda de cercetare şi înformaţie» este 
remarcabilă în «Introducerea» sau «Descoperirea» făcută de el la tra
ducerea din Sfinţii Varsanufie şi Ioan, publicată în 1787 16. Stareţi 
post-paisieni de la Neamţu ca Dositei, Timotei, Natanael, Silvestru 
etc. au dus mai departe preocuparea de traduceri patristice şi folosi
rea tot mai judicioasă şi efectivă a acestora. 

Paisie a creat prin curentul traducerilor sale un capitol de cultură 
nu numai bisericească-ortodoxă, ci şi ortodox-autohtonă, capitol de-abia 
schiţat prin traducerile anterioare. Lucrul a fost înţeles de conducerea 
Bisericii Moldovei şi a Bisericii Munteniei, de după el : cei doi mari 
mitropoliţi : Veniamin Costachi al Moldovei şi Grigarie Dascălul al 

...Ifil:.ii Româneşti au realizat, în acest domenm, un lucru aşa de substan
ţial~cut epocă. 

De la mitropoliţii predecesori şi destoinici traducăfori, Varlaam 17 

şi Dosoftei, clar mai ales de la Paisie, mitropolitul Veniamin a înţeles 
că prin traducerea în româneşte a cărţilor ele slujbă şi a Sfinţilor Pă
rinţi - după aceea a Scripturii - nu numai că se oferea Ortodoxiei 
româneşti tezaure de mare pr'eţ din epoca de aur a Bisericii, dar drept
credincioşii români ei înşişi erau învredniciţi acum de o înaltă hrană 
spirituală. Mitropolitul traduce el însuşi din Sfinţii Părinţi, corectează 
traducerile altora, încurajează pe oricine poate să traducă, tipăreşte 
şi dă binecuvîntarea pentru tipărire de traduceri la Neamţu şi la Iaşi, 
trimite ucenici la Atos şi la şcoala grecească de la Sfîntul Sava din 
)Bucureşti, se înconjoară de ucenici iscusiţi· în ale traducerii, ca Gri
gorie, viitorul mitropolit al Ungrovlahiei, Gherontie, Isaac şi Iosif 18. 

Personal, mitropolitul Veniamin traduce Omiliile Sfîniuiui Ioan Gmă 
ele Aur la Faptele Aposto)ilDr şi a E istolele S • • 1. 

."Traduce de asemeni o completă • • • 
revăzută mai apoi de • r iceanu Prin aceste traduceri persana e, 

. cît şi prin cele făcute din îndemnul şi tipărite cu binecuvîntarea lui, 
Veniamin Costachi a îmbogăţit remarcabil literatura noastră teologică 
clin prima jumătate a secolului al XIX-lea 19. 

Ceea ce a făcut mitropolitul Veniamin la Neamţu şi Iaşi pentru 
împămîntenirea literaturii patristice prin traduceri, a făcut mitropolitul 

Hi. Pr. D. Fl'ciorll. Cala!Pţzt1/ manuscriselor din B,h/i'.J/ecn Pa/riarltll•i Românr, 10, î11 «Sludii 
1 eolop;ic,•>•. X I ( l!Jc-9). nr. 9-10, p. ::-99 : Ibidem, XI I ( 19'i0), nr. 1-2, p. 94. 

17. Asupra izl"oarc-lor Cazaniei lui \"arlaam a se H<lca acum: Prof. Dr. Docent P. Ollcijnu. 
f,,.:;,, 1oarc, oriainale şi modc-1(. bizanlino-s/oi..1e, in operele Milropolilului Varlaam, în «Biserica Orlo• 
eloxă Românii», LXXXVIII (1970), nr. 1-2. p. 113-151. 

18. Arhim. Ncstor Vorniccscu. Lile,alura patristică şi preocupările Milropolilului Veniamin 
Coslaclri, în «Milrop,lia Mnidm·ci ~' Sncc•,·ci», XLlll (1967), nr. 1-2, ;,. 50. 

19. lclcm, Ibidem, p. Sl-59. J\supr.·:i tr~1duccrilor l\·\itropolilului Vc11iarni11 C:ostachi a SC' \'edca ~i 
Pr. Dr. 1 lie Glll'orgliil/i, Un veac de '" rrwarlca ;'1f,/ropoli/u/11i Vcniomin Coslac/1i, Tipografia Sfin!ci 
.\1înfistiri Nl'~!m\u, 1046, p. 253 :;.u. 
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,..Grigarie al Ţării Româneşti la Mî~ăstirea Căldăruşani şi Bucureşti. 
Chiar înaintea lui, aJJJLmiţi Părinţi a1 Bisericii circulau în traducere la 
Căldăruşani, Bucureşti, Rîmnic, Buzău şi în alte părţi, sub influenţa 
aceluiaşi focar patristic de la Atos şi apoi de la Neamţu. Asemenea în 
bună parte lui Veniamin, mitropolitul Grigorie s-a dedicat, în momen
tele sale libere, cu multă rîvnă activităţii de traducător, în deosebi 
din marii Părinţi Ca aclocieni : Sfîntul Vasile cel Mare i Sfîntul • 
gorie eo ogu , ar .şi din Sfîntul Ioan Gură ele Aur. Uneori el r~
zuia traduceri anterioare, cum a fost aceea a Hexaemeronului Sfîntu
lui Vasile datorită dascălului Ilarion 20 . Grigorie e mai teolog şi mai 
poet clecît Veniamin. într-o «Prefaţă», care se pare că-i aparţine, el 
motivează cu frumoase reflecţii traducerile pe care le-a făcut din 
Sfinţii Trei Ierarhi 21 . 

Traducerile celor doi mitropoliţi: Veniamin Cos1achi şi· Grigorie 
Dascălul şi acelea ale ucenicilor lor aveau o importanţă covîrşitoare 
pentru vitalitatea spirituală a Bisericii şi a poporului român clrept-cre
elincios. Ele serveau în primul rînd cultivării ascetice şi spirituale a 
monahilor şi a clerului ele mir al Bisericii noastre. Tratatele Despre 
preoţie ale Sfinţilor Grigorie Teologul şi Ioan Gură de Aur ridicau 
nivelul preoţimii noastre sub raport spiritual-moral, iar Omiliile hriso
stomice învăţau pe preoţi şi pe credincioşi sensul moral al Evanghe-

\

liei şi uneori arta oratorică bisericească. În Prefaţa sa la traducerea 
tratatelor Despre preo ie ale • ilor Grigorie Teologul şi Ioan Gură 
ele Aur, pe la • olitul Dionisi ecomandă ca aceste tratate 
s~ fie citite cu atenţie şi de Ctre reo i i de către episcopi 22 . 

Traducen e zn ii Părinţi au ajutat la înc egarea unei teologii 
ortodoxe româneşti, care a fost promovată ulterior prin Î1lfi..i!!1area de_ 
~eruioarii .încă din prima jumătate a secolului al XIX-lea, iar aFacu.1-
tăţii ele Teologie în a doua jumătate a aceluiaşi secol. 

Lucrul era firesc fiindcă, clupă Sfinţii Apostoli Pavel şi Ioan, Sfinţii 
Părinţi şi scriitorii bisericeşti sînt creatori de teologie prin Origen, 
Tertulian, Sfîntul lrineu, Sfîntul Grigorie Teologul, Sfîntul Vasi1e, 
Sfîntul Ioan Gură de Aur, Fericitul Augustin ş. a. Cărţile de învăţătură 
sau pravilele pentru preoţi şi monahi din Bisericile Ortodoxe Română 
şi Rusă, în secolele al XVI-XIX-lea, au aproape totdeauna, ca argu
mente sau temeiuri de susţinere a cuprinsului respectiv, texte, idei, sau 
concluzii din literatura patristică. Deseori baza patristică a acestor 
cărţi apare în subtitlurile lor : «Du/ce învăţătură din cărţile ale ... Ie
rarhilor şi Preacuvioşilor Părinţi de pretutindenea» (text slavon, se
colele al XV-XVI-lea) ; «lnvăţătură scoasă din pravilele Sfinţilor 
Apostoli şi a Sfinţilor Părinţi ... » (text românesc şi rus, 1833) sau în 
subtitlurile manualelor : Protos. Mekhiseclec, Teologia dogmatică a 
Bisericii Ortodoxe Catolice de Răsărit, «Extrasă clin scrierile părinţilor 

20. Prefata 111, Paf1111lic. ostenitor ;n,ru ale 1ipograîk,i, la Vasile cel Mare şi Grigoric Bo
goslovul, Cuc•inlc. B11curcş1i, 162G. în 1011 Bianu şi Nerrn Hodoş, op. cil., t. 111, p. 52-1. 

21. Ioan G11rlî d.- Aur. Cu:.1inle. Bucurc::,ti, 1827, sub Grigoric Dimitrie Ghica Voe\'od, cu 
bi11ccuvî1itarca şi Uil111;îcirc.: lui Grigoric Milropolilul Ungro•Vlahici, Pre[afa, Ciîtrc cililoriul, la 
Ion Bia1111 :,;:i Ncr\'a 1-Jpc:o:-;:. op cil., t. III, p. 5Jfi. 

~:2. Ion Bia11u, N,~n·a Ilodoş, Dan Si111011csct1, Bibliografia R.omânl'ască \!cehe, 19l'.?-193G, 
t. III, p. 330-331. 
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şi din învăţătura sfintei noastre Biserici» (text românes·c, Iaşi, 1855) 23 

etc. Uneori se precizează în aceste cărţi că fără ajutorul Sfinţilor Pă
rinţi nu se pot înţelege locurile grele din Sfînta Scriptură şi că ei 
(Părinţii) «sînt razimul şi îndreptarea credinţei noastre» 24 . 

Ca şi în celelalte Biserici Ortodoxe, tot aşa şi în Biserica noastră 
începuturile teologiei biblice, dogmatke, pastorale şi istorice se fac 
cu ajutorul teologiei patristi,ce care circulă mai ales în prima jumă
tate a secolului al XIX-lea fie prin manuale ruseşti şi greceşti traduse 
în limba română, fie prin traduceri din Sfinţii Părinţi iniţiate încă din 
secolele precedente, dar care în secolul al XIX-lea se intensifică şi 
sînt ridicate la un nivel superior de precizie şi stil. Dintre numeroasele 
manuale didactice teologice din secolul al XIX-lea - 70 l.a număr 25 -

cele maţ multe se bazează pe documentaţie patristică. Cele Cinci Cu
vîntări teologice ale SHntului Grigorie de Nazianz, Hexaemeronu/ Sfîn
tului Vasile, Dogmatica Sfîntului Ioan Dama'schin şi mai ales Omiliile 
exegetice ale Sfintului Ioan Gură de Aur ajutau serios aceste manuale, 
îndemnau şi stimulau la elaborarea primelor elemente ale unei teo
logii ortodoxe româneşti. Apariţia, în j 874, a revistei Sfîntului Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Române : Biserica Ortodoxă Română şi înteme-
ierea Facu ~ • • Teo og1e , urmate de pu-
blicarea revistelor C ea ş1 Revista eologică (1907, Sibiul, 
încep să dea un contur din ce în ce mai p,recis şi un conţinut din ce în 
ce mai consistent acestei teologii începătoare. E o teologie care stu
diază Sfînta Scriptură, Sfinţii Părinţi, probleme fundamentale de dog
matică, de morală, de pastorală, de drept, de imnografie şi de istorie 
(mai ales istoria creştinismului daco-roman şi a Bisericii Ortodoxe 
Române). 

Sfinţii Părinţi sînt prezentaţi în lungi serii de articole scrise de 
către harnicul şi instruitul arhiereu Calistrat Orleanu uneori Bîrlă
deanul). profesor de Patrologie,_ e învăţa u r. Mihai Popescu, de 
.Ar:him. Ghena,die Enăceauu, apoi în studii mai scurte şi ele G. Erbi
ceanu şi C/ Erbiceanu, de P. Gîrboviceanu, de D. Boroianu, de I. Ma-
teescu etc. --

Teologia biblică e scrisă de .P. S. Calistrat, de Cornoiu, Timuş şi 
Dragomir Demetrescu, cea morală, juridică şi istorică de C. Erbiceanu, 
cea dogmatică de Dr. Mihai Popescu ş. a. E o teologie, în general, fără 
aparat sau cu puţin aparat critic, dar nu sub nivelul teologiei creştine 
clin a doua jum.ătate a secolului al XIX-lea. 

Studii de teologie se scriu şi în alte reviste ca : Ortodoxul, Re
vista Teologică, Vocea Bisericii etc. Facultăţile de teologie din Mol
dova şi A1caclemiile teologice din Ardeal dau la iveală manuale şi 
studii interesante într-o revistă cum era Candela sau în alte periodice 

23. Pr. Paulin Popescu, op. cil .. p. (i92: Mi:·cea Piicuca;l11, Trad11c,,r, româneşti din fi/cra
/11ra leologicâ r11,ă r,înii fa s/irşif:.,/ secolului XIX, în «Studii Teologice•, XI ( 1959). nr. 3-4. p. 191 : 

Ilic Gcorgcsc11, Manuale didactice teologice în veacul XIX, în «Studii Teologice», lX (1957), nr. 
!1-IO, p. 723. 

24. Pr. Dumiir u Cristescu. Opera /eo/01,Jcii şi apolag,,fică a Spiilarului Nicolae Mi/eseu, în 
«Orlodoxi,P>, X (l!l:iH), nr. 4, p. ,J!)H: V. Chiru. Ciir/ilc de in,•ii/iifură p,·n/ru preo/i clin scwfl'/c 
.\Vil şi XVIII, i11 «Studii Teologice», Xiii (l%1), !11". 9-10, p. 598. 

25. Ilic Georgescu, op. cil., p. 719-72,5. 
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ca Revista Teologică etc., prin oameni de nivel ca mitropolitul Andrei 
Şaguna, Al. Comoroşan, C. Popovici, E. Popovici, N. Cotos, I. 01.ariu, 
N. Bălan etc. 

Gîndirea Sfinţilor Trei Ierarhi, foarte cercetată încă de la începu
tul spiritualităţii ortodoxe româneşti, a contribuit remarcabil la primele 
structurări doctrinare ale învăţămîntului nostru teologic. De aci tradu
ceri ma'sive din operele lor şi cinstirea lor prin desemnarea lor ca 
ocrotitori ai primelor noastre şcoli teologice. 

Traducerile patristke au la noi şi meritul de a fi îmbogăţit limba 
română cu noţiuni noi potrivit ideilor şi conceptelor care se revărsau 
din originalele Sfinţilor Părinţi. Traducătorii noştri sînt conştienţi de 
acest lucru. In Prefaţa la traducerea Scării Sfîntului Ioan Scărarul, 
Veniamin Costachi şi stareţul Silvestru de la Neamţu declară ,că ei au 
tradus «uneltind limba potrivită vremii şi neamului românesc» 26• Ace
laşi Veniamin zicea în Precuvîntarea la «Istoria Vechiului Testament» : 
« Viitorul naţiei româneşti stă în înmulţirea cărţilor şi ştiinţelor în 
limba patriei. Dacă nu se va pune stavilă întrebuinţării cuvintelor 
străine şi dacă în locul lor nu se vor pune ,cuvintele cele adevărate 
româneşti, pără:site şi uitate, prin aceasta va pieri naţia română» 27. El 
propunea ca în traducerile în care nu pot fi folosite cuvinte româneşti 
corespunzătoare, să se păstreze termenii originali 28 • A1ceastă tendinţă 
nu fără legătură cu «Şcoala Ardeleană» era o reacţiune puternică îm
potriva străinismului boierilor care dispreţuiau limba română, soco
tind-o inaptă pentru ştiinţă şi cultură şi mergînd pînă acolo încît cereau 
ca ea să fie scoasă din Academie, din şcoli, din administraţie, fiind soco
tită bună numai pentru ţărani 29 . Veniamin susţine latinitatea limbii ro
mâne şi rolul unificator al acesteia pentru poporul, român 30. In Pre
faţa la lmpărţirea de grîu, Buzeu, 1833, mitropolitul Grigorie Dascălul 
mărturiseşte: «Numai atîta voiesc să trăiesc cît să ajutorezu Pravo
slaviei şi neamului şi fraţilor ca să poată cu lesnire prin învăţăturile 
Sfinţilor să dobîndească bunătăţile ceale ve-acinice». 

Prefeţele la traducerile din Sfinţii Părinţi, din care am prezentat 
dejă unele elemente, sînt adevărate mine de informaţii. Ele reflectă 
atitudini, aprecieri, orientări şi îndemnuri variate, denotă un nivel 
spiritual corespunzător momentului în care s-a elaborat traducerea, 
sînt oglinda vie a nivelului preocupărilor biblico-patristice ale perioa
dei de timp respective, cuprind indi1caţii asupra autorului sau operei 
traduse şi asupra motivului sau motivelor traducerii etc. In Prefaţa 
traducerii Psaltirii sale în ver.suri (Uniev, 1673), mitropolitul Dosoftei 
citează pe Sfîntul Ioan Zlatoust şi Sfîntul Ciprian în legătură cu pute-

26. Arhim. Ncslor Vorniccscu, op. cil., p. 52. 
27. A. Virnn!i. Veniamin Cos/achi Milrcpo/ilu/ Moldo,•ei şi S11cevei, laşi, 1881, p. 80-81, la 

Pr. M. Sfirhi. Pa/riolis11wl Milror,olilului Veniamin Coslac/11, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», 
\LIII (IUG7). nr. 1--2, p. 6~. 

28. Pr. D. Fecioru, O cnrfe despre Ven,amin Coslachi, în «Biserica Ortodoxă Română», LXIV 
(191G), 11r. 10-12. p. 512; cf. lerom. Prof. Epifanie Norocel, Milropo/ilul Veniamin Cos/achi ş, /ipo
wafia din laşi, în «Mitropolia MoldoYci şi S11cevci,,, XLIII (19G7), nr. 1-2, p. 74-75. 

29. Pr. M. Sfichi, op. cil„ p 62-63. 
30. Pr. Scarlat Porcescu. lim/Ja românii literară în opera Milropolil11lui Veniamin Coslachi, 

în «Mitropolia MoldoYC1 şi Succ\'Ci», XLIII, (196î), r.r. 1-2, p. 165-174. 
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rea rugăciunii 31 . I sa la Cheia înţelesului (Bucureşti, 1678), 
mitropolitul Varlaam al Tîrgoviştei ş1 a ucureşti or citează 
pe «Sfîntul Ieronim» 32 şi pe Sfîntul Ioan Zlatoust, «dascălii Biseridi 
noastre cei pravoslavnici» 33, iar într-o notiţă din P..Balfirea slavo-ro
mână, traducătorul precizează că el a tălmăcit după izvodul «Sfîntului 
leronim» «·carele-i eliniaşte şi lătineaşte şi evreiaşte» 34. In Liturghierul 
mitropolitului Dosoftei ( 1683) se află traduse în româneşte «Liturghiile 
Sfinţilor Ioan Gură de Aur, Vasile cel Mare şi a Darurilor mai înainte 
sfinţite», la care traducătorul a adăogat «Cazania la gioi mari a dintru 
svinţi părintele nostru Ioan arhiepiscopul de Ţarigrad, Rostul de Aur» 35, 

tradusă de altfel în româneşte încă din secolul al XVI-lea. 
În «Prefaţa» la lndreptarea Legii (Tîrgovişte, 1652), mitropolitul Şte

fan 'ar"î'-îrgoviştei ştie să spună lucruri precise despre Sfinţii Pă
rinţi, despre soboarele a toată lumea, despre codificarea canoanelor 
în epoca patristică etc. 36. El cere documentaţie canonică şi teologi1că 
patristică de la patriarhii de Constantinopol şi Ierusalim 37. în «Pre
faţa» de la Tîrnosanie (Tîrgovişte, 1652), acelaşi Ştefan menţionează 
pe Dionisie Areopagitul şi pe Maxim (Mărturisitorul), tîlcuitorul Sfîn
tului Dionisie, într-o problemă de tipic şi anume ce nu pot face preoţii, 
ci numai arhiereii 38 . In «Prefaţa» sa la Mineiul pe «Dechemvrie» 
(Rîmnic, 1779), episcopul Chesarie, care· era şi traducătorul acestei 
lucrări, relevă în legătură cu crearea erei creştine de către «Dionysie 
cel Micu» că «acesta, Tătaru ( adică scit) fiind după neam, monahu 
după cinu, numărător de ani după învăţătură, în locu de a număra anii 
de la Diocleţianu, au aşezatu în Biserică anii cei dela Întruparea Dom
nului» 39. Acelaşi Chesarie documentează tot patr-istic că luna întru
pării (naşterii) Mîliltuitorului a fost «Dechemvrie», întrucît aşa susţine 
Sfîntul Ioan Gură de Aur 40 . 

Prefeţele la traducerile din Sfinţii Părinţi şi din cărţile de ritual 
oferă elemente bogate pentru un tablou al culturii biseri1ceşti şi gene
rale a cercurilor noastre monahale şi preoţeşti din secolele XVII, 
XVIII şi XIX 41 . 

" 2. Studiul Sfinţilor Părinţi în teologia românească ..... 
Teologia ortodoxă românească se constituie progresiv prin înfiin

ţarea seminariilor, prin trimiterea de tineri la Facultăţile de teologie 
ale universităţilor din Atena şi Kiev, dar mai ales prin înfiinţarea 
Facultăţilor de teologie de la Cernăuţi ( 1875) Iaşi (1860), Bucureşti 

31. 1011 Bianu şi Nen·a Hodoş, op. cit„ voi. I. p. 212. 
32. Unii lr~ducături. ponte şub i11flucnţă calolică, dau Ferici(ilor I.:ronim şi Augustin caii· 

ficath·ul de «Sfînt». Numai ce\·a mai lîrziu, cind acensta teologie începăloare a Prdetelor se va 
;ulînci şi se va ofici:11iza, Ieronim, Augustin. Trodoret şi alţii \'or ii caliiica(i ca «Fericiţi», 1111 

ca «S[inti». :n. Ion B;anu şi Ncn·a Hodc.,;, op. c,t .. Yol. I, p. 218, 220. 
:l4. //iide11,, I, p. 2:10. .15. Ibidem, I. p. 262 3!i. Ibidem. I, p. 193-200. 
:lî. Ibidem, I, p. 200. E \"orba de judecata arhierească şi imp'iriilcascii. Scrisă ele Kyr Ghcorg. 

Karidi dela Tricbis. de L<Hl' s-a sen·it milropolilul Ştcian. 

38. Ibidem, I, p. 205. :J9. Ibidem. 11. p. 232. 40. /1,i<frm, loc. cil. 
41. A se ,ec.lea ~! D. Furlt111f1, Preo/1mea românească în secolul XVIII - Starea ei culturală 

~i materialii, Vălenii de Munlc, 1915; Pr. Dr. Teodor Bodogae, Despre cunoş/infele teologice ale 
/!/eofilor români de ac,,11; 200 de an, - Scrn11iiica(ia unui manusc:-is - Sibiu, 1944, p. LXVII ş.u. 
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(_1881-1883), .ii unui număr_ de Academii teologice în Ardeal şi Banat, 
în fine prin ridicarea Academiei teoJ 001ice de la Sibitt la rangul d@ 
Facultate de teologie ( 19431, Acest învăţămînt teologic cuprindea chiar 
8e la început disciplina_Patrologiei sau Patristicei 42• 

Au predat studiul Patrolgiei şi Patristicei, de la începuturile în
văţămîntului teologic superior pînă astăzi, profesorii : arhiereul Calis
trat Orleanu (zis uneori şi Bîrlădeanul), N. Nitzulescu, Barbu Constan
tinescu, Constantin Chiricescu, Teodor M. Popescu, Pr. Cicerone lor
dăchescu, Pr. Ioan G. Coman, Pr. Milan Şesan. Unii dintre aceştia au 
tratat Patrologia ca materie independentă, alţii împreună cu Istoria 
dogmelor sau cu Istoria bisericească 43 . Unele cursuri de Patrologie 
s-au păstrat sub formă ele manuale litografiate (C. Ohirices,cu, T. M. 
Popescu), altele au fost tipărite (arhim. Ghenadie Enăceanu 44 , Pr. Cice
rone Iordăchescu 45, Pr. Ioan G. Coman 46). Cursurile la magisteriu-doc
torat ţinute de Pr. Prof Ioan G. Coman, la Institutul teologic din Bucu
reşti, între anii 1949-1970, tratează dezvoltat un număr de autori, dar 
mai ales probleme variate de interes istoric, doctrinar, literar, social, 
interortodox, intercreştin şi ecumenic. Unele capitole din aceste cursuri 
au fost publicate sub formă de articole sau studii în revistele cen
trale ale Patriarhiei Române şi în unele reviste mitropolitane. 

!n domeniul Patrologiei româneşti au lucrat vrednicii mitropoliţi : 
Iosif Gheorghian, Nifon şi Irineu Mihălcescu, iar dintre episcopi Ghe
nadie fost Argeşiu, Ghenadie Enăceanu, Teodor Atanasiu, apoi pro
fesorii : C. Morariu, St. Saghin, Papazol, I. Boroc, Badea Mangâru, 
Ştefan Bezclechi, Vasile Loichiţa, T. Simenschi, I. Popescu-Zimnicea, 
N. Barbu, Ion Popescu-Fierbinţi, Chiriac Dimancea, I. Bujor, F. Chiriac, 
Nicolae Ştefănes,cu, Vasile Ionescu, ultimii patru autori ai celor două 
antologii de texte patristice 47 etc. Preocupările patristice sînt conti
nuate de II. PP. SS. LL. Mitropoliţii Justin Moisescu şi Nicolae Cor
neanu, ambii doctori în Patrologie 48 , apoi de profesorii de Istorie bise
ricească : Pr. Ioan Rămureanu şi Pr. Milan Şesan, care au publicat şi 

publică interesante studii de patrologie, de profesorii de dogma.tică : 
Pr. D. Stăniloae, N. Chiţescu şi Pr. I. Todoran care îşi documentează 

42. Proî. Toma M. Buiai şi Pr. Pro[. Al. Ciurea. Contribuţii la istoricul Facu//li(ii de Teo
logie şi /nslilull!fui Teologic Urzivc!rsilar din Bucureşli, în «Biserica Orlodo:di Română», LXXV (1957), 
nr. 11-12. p. 1092. 1095, 109G, 1101, 1103, 11.17, 1144, 1163, 1165. 1176, 1209. 1210. 43. Ibidem. 

44. f'atri,t,ca sa11 S111di11I istoricu asupra Părin/ilor bisericeşci. tradusă de Arhim. Ghenadie 
Enăceanu, Bucureşci, 1878, d11pă m~nualul lui Fi\.:iret, Arhiepiscop de Ccrnigov. 

-15. Istoric, i'echii literairu, creştine, Partea I, Ia~i. 1931. Padl'a II, 1935, Partea III, 1910. 
4G. Patrologic, Manual penlrn uzul sluden\ilor Insli\utelor teologice, Editura Institutului Bi

blic şi de Misil!ne Oritodoxii, Bucureşti, 19SG. 
-17. Proi. L I. Bt!jOî-Fr. Clliri~c. Scriitori hiseric_.,_~fi lahni - Antologie - pentru Seminariile 

şi Insl tul,,Je teologice, Editura I:isl1lu\ului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1959; Prof. 
Vasile Ionescu - Nicolae Ştefiincs~u. llnfo/ogie din lifcralu.ra µalristică greacă a primelor secole 

-- Ma1a1al penlru L•rnl cle,ilor seminarişli şi al s\udcn\i\or Insli\11\elor teologice, Bucureşti, Editura 
Inslitulu\ui Biblic şi de Misiune Ortodoxă, \9GO. 

48 . .Justin J\\oi~esci..;, Euagril! Pontic11/. \liafiî, opere, învif(ăfură, Atena, 1937; Diacon Nicolae 
Cor11ca1111, Viata şi Pt'irr:cerea Siinlului Antonie - Inccputurile monahismului creştin pe valea 
Nilului, 1919 (manusc,·is dacti\ogra[ial). 
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patristic prelegerile şi studiile, de Pr. D. Fecioru cunoscut prin tradu
cerile sale din Sfinţii Părinţi şi prin cercetarea ele manuscrise patris
tice româneşti, de Pr. O. Căciulă, Matei Pîslaru, Ştefan Alexe proaspăt 
doctor în teologie 49 , conferenţiar la Insltitutul teologic din Bucureşti, P.C. 

\

Vicar T~i, care pregăteşte o teză despre Sfîntul Chiril al 
Alexanclriei 50, P. S. Nestor Vornicescu, care-şi elaborează o teză ele 
etrospectivă asupra patristicei româneşti 51 , Constantin Corniţescu 

care a susţinut o teză despre Umanismul Sfîntului Ioan Gură de Aur, 
Ioan Caraza şi Constantin Iana care-şi pregMesc, în străinătate, lucrări 
de doctorat în teologia patri:stică, Pr. Marin Braniş,te-Piteşti şi încă 
alţi clerici şi teologi români, care au studiat patrologia la cursurile 
de doctorat din ţară sau din străinătate. 

Merită să subliniem aci sprijinul pe care l-au acordat studiului 
Sfinţilor Părinţi cei trei Patriarhi ai Bisericii Ortodoxe Române : Miron, 
Nicodim şi Prea Fericitul Justinian prin trimiterea de tineri teologi 
ortodocşi români în străinătate ca Să se speiciaHzeze în patrologie. 
Numai în ultimii 3-4 ani, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian a 
trimis şapte tineri teologi peste hotare pentru a se pregăti în dome
niul patrologiei. 

La catedra de patrologie de la Institutul teologic din Bucureşti 
s-au elaborat, în ultimul sfert de veac, numeroase teze de licenţă cu 
subiecte variate, s-au susţinut teze de doctorat şi s'Îllt în pregătire 
altele, s-au realizat lucrări de seminar la licenţă şi la magisteriu-doc
torat, cele de la doctorat fiind tipărite, s-au publicat studii, articole şi 
recenzii atît de către Pr. Prof. Ioan G. Coman, dt şi de către ucenicii 
săi şi de alţi nevoitori în domeniul patrologiei. Titularul catedrei a 
făcut comunicări la Congresele Internaţionale de Studii Patristice (Ox
ford, 1959, 1963, 1967, 1971) 52 , care au fost publicate în volum colectiv 
sub titlul Studia Patristica, editate în colecţia «Texte und Untersuchun
gen» a Academiei de Ştiinţe din Berlin, sau în reviste internaţionale de 
speciali ta te. 

Unii patrologi români fac parte din ksociaţia Internaţională de 
Studii Patristice de la Paris 53 şi au fost invi,taţi să ţină prelegeri la 
Universităţile din Bonn, Paris, Strasbourg, Utrecht. Ei fac simţite va
loarea şi folosul Sfinţilor Părinţi în sînul Conferinţei Bisericilor Euro
pene, în acela al Confer·inţei Creştine pentru Pace şi în Consiliul Ecu
menic al Bisericilor. 

Paralel cu dezvoltarea patrologiei la noi ca studiu şi catedră de 
teologie, datorită unui spirit critic din ce în ce mai exigent ,şi efortu
rilor de sistematizare şi adîncire a unei problematici mereu mai bogate, 

49. Cu leza : Sfintul Niceta de Ren,i'sian,1 şi ec:unenicitatea patristică din secolele IV şi V, 
R11c11reşli, t9G9. 

50. Doctrina hrislo/ogică a S{înl11!11i Chirii al Alexandriei în lumina lendin/elor aciuate 
ile apropiere dintre Biserica Ortodoxă şi .Vechile Biserici Orientale. 

51. Scrieri palrisl1ce in Biserica Ortodoxa Românii pinii în sec. XVII - Izvoare, traduceri, 
circulajie. 

52. Ati f(lS( inYit.:di !:ii m.1 i:1cut romu11ici1ri l3 congre;c : I.P.S. Mitropolit Nico\:i.e Corneanu 
~-i Pr. Proi. Ioan C. Comi.111. 

53. I ni(ialt, de Prof. J-le;,ri lreni•c Marrou delH Sor bona şi care publică anual trei buletine 
cu situc1tia studiilor de patristicii la zi, inclusiv cele în stare de proect. 
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cu concluzii aplicabile la misiunea şi spiritualitatea Bisericii, a apărut 
necesitatea de a se alcătui un inventar al trad 1muilor din Sfinţii Părinţi, 
realizate anterior la noi pentru a se constata ce s-a făcut în acest dome
niu. E ceea ce a~}mplinit cu folos, fără să fi epuizat întregul material, 
Pr. Spiru Apostole, şi P.r. D. Fecioru. 

Preotul Spiru Apostol indică traduceri din aproape toţi scriitorii 
patristici, prezentaţi în ordine cronologică de la «Sfîntul Barnaba:» - în 
realitate Pseudo-Barnaba - pînă la Sfîntul Ioan Damaschin şi Sfîntul 
Grigorie cel Mare. Un total de circa 60 de scriitori în fruntea cărora 
se află Sfîntul Ioan Gură de Aur. Sînt enumeraţi aci şi autori din 
care nu s-a tradus nimic în româneşte. Preotul Spiru Apostol apre
ciază că s-ar fi tradus aproximativ 200 de lucrări, iar da1că se adaugă 
şi acelea ale autorilor din perioada post-patristică, totalul s-ar ridica 
spre 250, ceea ce e remarcabil. 

În 1937, D. Fecioru a publicat Bibliografia traducerilor în rom·_ 
neşte in itera ura 1 , vo. , ase. QOCa de la 1691 pînă la 
1833, descrimd manuscrise de tr,aduceri lucrate mai ales la Neamţu i 
Bucureşti din circa 30 de scriitori s1 arinti bisericeşti, în frunte cu 
acelaşi Sfînt Ioan Gură ele Aur. Sînt aci şi traduceri din autori post
patristici. Unele tipărituri cuprinzînd traduceri în special din Sf,întul Ioan 
Gură ele Aur poartă titluri ca : !mpărţire de griu, Puţul, Mărgăritare. 
într-un alt studiu intitulat : Catalogul man11scriselor din Biblioteca 
Patriarhiei Române 55 cuprinzînd un număr de 33 de articole, Pr. D: 
Fecioru a descris _164 manuscrise de traduceri, în majoritate din Sfinţii 
Părinţi, manuscrise provenind de la Mînăstirea Căldăruşani. Aceste 
traduceri redau bucăţi din 34 de autori patrisnc1 ş1 sînt m parte repro
duceri după cele menţionate sub mitropoliţii Veniamin Costachi şi 
Grigorie Dascălul, în parte altele noi. Autori ca Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Grigorie Teologul, Sfîntul Efrem 
Sirul, Sfîntul Isaac Sirul şi Sfîntul Simion Noul Teolog, din care s-a 
tradus mult, se bucurau de o preţuire deosebită. Majoritatea autorilor 
sînt monahi. 

Era firesc ca traducerilor alese uneori judicios dar făcute nesis
tematic în secolele al XVII-lea, al XVIIl-lea şi 1al XIX-lea, să le urmeze 
încercarea de creare a unor colecţii de traduceri realizate mai siste
matic şi în pas cu exigenţele criticii. S-au iniţiat cîteva asemenea co-

...lec.tii, ca : (;___olecţia Teologică, val. I-II, tradusă • de Pr. Prof. Ioan 
l'vflliălcescu, Econ. Matei Pîslaru şi Econ. G. N. Niţu, 1927-1928, cu 
opere dm Parinţii apostolici şi canoanele apostolic ; Din vechea lite
ratură ere ,na, ·, , su con ucerea r. Prof. Cicerone Iordă
chescu....J.D_ două volume ; 1 wteca Pannţ1 or 1senceş 1, 1m111cu 1 -
cii, 1935, sub îngrijirea şi călăuzirea Pr. Matei Pâslaru ; Izvoarele 
Ortodoxiei, Bucureşti 1938, sub conducerea, la început, a Pr. D. Fe
cioru şi Pr. O. Căciulă, mai apoi numai a Pr. D. Fecioru şi mai tîrziu 
preluată de Institutul Biblic şi de Misiune Ortodoxă al Bisericii Orto
doxe Române, colecţie care începe seria traducerilor cu Dogmatica 

A Traduceri in româneşte d,n vechea literatură creş'ină, Huşi. 1935. 
,ţ_5Ş).Ş_tudii TeolngJre XI (195!1rur. 5-6. - XYII (19651. nr. 9-10. 
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Sfîntului Ioan Damaschin, continuă cu cîteva opere din Sfîntul Justin 
Martirul şi Filozoful, Clement Alexandrinul, Sfinţii Vasile cel Mare, 
Ioan Gură de Aur, Chirii al Ierusalimului etc.; majoritatea traduce
rilor precedate de studii introductive aparţin Pr. D. Fecioru ; Filocalia, 
Sibiu, 1946-1948, în 4 volume, sub conducerea Pr. Prof. D. Stăniloae 
care a şi tradus în întregime aceste volume ; cuprinde traduceri în 
special din marii părinţi ( avi) rîvnitori după desăvîrşire, sau strălu
ciţi teologi; Seria Teologică a Mitropoliei Ardealului (începe în 1933) 
are tangenţe wSftnţî1Păririţi în unele volume de cercetări şi traduceri 
(de exemplu Sfîntul Ioan Gură de Aur: Predici despre pocăinţă şi 
despre Siîntul Vavila, trad. de Prof. Şt. Bezdechi). Există apoi colecţii 
de format roic :, Pagini alese din Sfinţii Părinţi, Bucureşti, 1943-1944, 
în trad. Pr. D. Fecioru; Biblioteca Viaţa Nouă, Bucureşti, 1935 ş. u. 
Biblioteca «Veniţi la Hristos» (Sibiu). 

Există şi traduceri particulare parţiale, ca acelea ale lui Ghera
sim Safirin (Sfîntul Ioan Gură de Aur), G. Erbiceanu Sfîntul Gngone" 

Teologul), Dragomir Demetrescu (Sfîntul Ioan Gură de Aur ; Teodosie 
Atanasiu (Sfîntul _Ioan Gură de Aur), M. Bendeschi (Sfîntul Chirii al 
Ierusalimului), I. Olariu (Părinţii Apostolici), Icon. Constantin Nazarie 
(Hermia), I. Mihălcescu (Didahia, Sfîntul Atanasie), St. Berechet (Dida
hia), N. Donos (Sfîntul Atanasie, Sfîntul Grigorie Teologul), Teodor 
M. Popescu (Sfîntul Vasile cel Mare, Impăratul Justinian etc.), Pr. 
Prof. Ene Branişte (Sfîntul Ambrozie), Pr. Prof. Ioan G. Coman (Sfîntul 
Ioan Gură de Aur, Sfîntul Grigorie Teologul), Pr. D. Fecioru (Sfîntul 
Ioan Gură de Aur, Sfîntul Grigorie Teologul : Tratatele Despre preoţie 
şi Omilii variate din ,diverşi autori), Pr. O Căciulă (Sfîntul Chirii al 
Alexandriei, Fericitul Teodoret al Cirului etc.), Pr. G. Tilea (Sfîntul 
Grigorie Teologul etc.), P~scu - Prof. N. Barbu (Sfîntul Gri
gorie de Nyssa), Pr. Prof. N. Petrescu (Sfîntul Vasile cel Mare) etc. 

Există un însemnat număr de traduceri din Sfinţii Părinţi prezen
tate c teze de licenţă la Facultatea de te • • din Bucur..e.sti mai 
ales din ultima deca a a secolului a -lea şi prima decadă şi jumă
tate a secolului al XX-lea, dar, în general, aceste traduceri nu sînt de 
nivelul unor specialişti, deşi pot fi utile. 

Traducerile din colecţiile menţionate, inclusiv cele particulare, 
reprezintă un progres remarcabil faţă de traducerile din secolele ante
rioare şi faţă de traducerile - teze de licenţă : ele sint mai precise, 
mai clare, folosesc un vocabular mai adecvat fondului problemelor, 
pun în circulaţie adesea termeni tehnici corespunzători, deşi nu tot
deauna fericit aleşi, şi se străduiesc să fie cît mai fluente. Dar aceste 
traduceri au încă lipsuri. 

• Paralel cu traducerile s-au elaborat şi se elaborează variate studii 
i;emte de iroperati_vele teologice ale evoluţiei sQir_ililille, de proble
mele vieţii bisericeşti, de sarcinile misionare şi de îndatoririle sociale 
ale creştinilor, acoperind un vast registru doctrinar al vieţii contem
porane interortodoxe şi intercreştine. 

Sînt mulţi autori care s-au ocupat cu probleme de patrologie circa 
7 decade de la începutul teologiei noastre (1875-1945). Menţionăm în 
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notă clţiva dintre aceşti ,autor§ Patrologia de după această dată e 
prezentată la capitolul despre contribuţiile la afirmarea şi lămurirea 
unui număr de terne patristice. 

în afara celor trei teze de doctorat menţionate ale II. PP. SS. Mi-

~
op.oliţi Justin Moisescu şi Nicolae Corneanu şi a conferenţiarului Ştefan 
lexe s-au susţinut la Patrologie şi alrte teze : - Pr. Nicolae Timuş, 
octrina bărbaţilor apostolici, 1929, D. Fecioru, Viaţa Sf1ntului Ioan 
amaschin, Bucureşti, 1935; Ioan G. Cornan, Sf1ntul Grigorie de Na

wnz despre împăratul Iulian (Institutul Român de Bizantinologie, Nr. 5) 
Bucureşti, 1938. 

Prin spiritul lor teologic pătrunzător şi prin viaţa lor strălucind 
de fapte evanghelice, Sfinţii Părinţi fac ca doctrina şi spiritul lor să fie 
prezente activ în toate disciplinele teologice ale Institutelor Bisericii 
Ortodoxe Române. 

• 5 . Artimanc!rit Ghenadic Enăccanu, Despre bărba/ii apostolic,; Părinţii secolelor II şi fli; 
lmp an/a secolului IV; !iarie de Piclavia şi Sfînlu/ Vasile cel Mare «Biserica Ortodoxă Română• 
IV, 7, 9, 10, li, 12, (1878). 

- G. Crbiceanu, lmnoiogia epocii pînă la Dama~cen în «Biserica Ortodoxă Românli>, VII, 
3, (1883). 

- I. Malcescu. Sentimentul naturii ln scrierile Sfin/i/or Părinti, în «Biserica Ortodoxă Ro
mână» VIII (1884), nr. 2. 

- P. S. Calislrat Orlcanu zis şi Bîrliideanu, Didim-Orb11!, Alexandru al Alexandriei, Iacob de 
Nisibe, Osiu de Cordoba, Diodor de Tars; Sf. Vasile cel Mare; Origen (îndreptarea) ; Amfilohie, 
Apocalipsa şi Părinţii; /osrf Fir.vi,• în «Biserica Orlodoxă Română•, XX (1896-1897), XXI (1897-
1898), XXII (1896-li<99). XXIII, (1899-1900); XXIV, (1900-1901). 

- Dr. Mihai Popescu, Sfintu/ Vasile şi Sflntu/ Augustin cn oratori; Justin (Antrop1Jlog.ie) ; 
Sfîntul Atanasie (Mintulrea) ; Sistemul bi Augustin; Doeţiu; Grigorie de Nazianz (Despre Sfînta 
Treime) ; lfrisuslom ca în;;ăţălor, t'ducator, orator, r;atriarh; 1\pologefii secolului li; Trei catehe/1 
(Chirii al lerusalimnlui, Grigoric de Nazianz (pentru Grigorie de Nissa), Augustin), în «Biserica 
Ortodoxă Română» XX (1896-1897) ; XXI (1897-1898) ; XXIII (1899-1900); XXVII (1903-1904 ); 
XXVIII (1904-1905) ; XXIX (190,î-1906) ; XXXI (1907-1908) ; XXXII (1908-1909) ; XXXIII (1909-
1910); XXXV (1911-1912); XXXVII (1913-1914). 

- P. Gî1 bovicea nu. Eusebiu al Cezareei - Via/ci şi actiuilale; Sozomen Viaţa şi aclivi-
/Q/ea, în «Biserica Ortodoxă Română» XX (1896-1897) ; XXI (1897-1898). 

- C. Erbicea11u, Ulii/a, Via(ă şi doctrină; Despre Sfinţii Trei forarhi, în «Biserica Orto
doxă Română•. XXII (189R-l8S9) : XXVI (1902-1903) ; XXXIII, 1909-1910). 

- Dragomir DcmPtrescu, Sflntul Justin Filosoful şi Martirul; Sacerdo(iul după Sfinţii Părinţi. 

în «Biserica Ortodoxă Română» XVI ( 1892-1893) ; XVI I (1893-1894) ; XXVII (1903-1904). 
- D. Boroianu, Din li/era/ura patristicii: Aristide, Justin. Clement Alexandrinul, Chirii Alexan

drinul, Ciprian, în «Biserica Ortodoxă Romiinh XXIX (1904-1905) ; XXX (1906-1907). 
- I. Mihălcrscu, Didahia celor 12 Apos/oii; ClemP.nt Alexandrinul, Origen şi Chirii al Ieru

salimului despre Rugăciunea Domnească; Tnvă/ălura despre «Cuulntul> plnă la şi la sinodul I 
ecumenic dela Niceea, în «Biserica Ortodoxă Română•, XXXIX (1915) ; XLII (1924); XLIII (1925). 

- Prof. Teodor M. Popescu, Sfinţii Trei lera,hi ca ideal pastoral; Denaturarea istoriei lui 
Origen; Sf. Atana;ie, Patriarhul Alexandriei. 1927; Sfintul Vasile cel Mare ca predicator, în «Bi
serica Ortodoxă Română•, XLIV (1926); LXII (1945). 

-D. Fecioru, ideile pedagogice ale Sfintului Ioan lfrisostom, în -o:Biserlca Ortodoxă Română•, 

LV (1937) ; Asterie. episcopul Amasiei (Ibidem). 
- Dr. Justin Mo1scscu, E.vagrie din Pont. ln «Biserica Ortodoxă Română•, LXVI (1938) ; Sflnta 

Scriptură şi interpretarea ei în opera Sflntului Ion lfrisostom, «Candela·•, L, LI, LII, 1939, 1940, 
1941, p. 116-238. 

- Pr. Ioa11 G. Coman. Geniul Sfintului Grigorie de Nazianz, Bucureşli, 1937 ; Teoria Logo
sului ln apologiile S/întului Iustin Mar/irul şi Filosoful, Bucureşti, 1942; Probleme de filosofie şf 
literatură patristică. Bucureşti 1944 ; Rolul social al milei cre.;line la Părinţii Capadocieni, Beiuş, 1945. 

- l.P.S. Pat:-iarh Nicodim. Viata şi operele Sfin/i!or Părin/i şi invă(ălori ai Bisericii, Partea 
I. 11, III, după Farrar, în Cole.::(ia «Seminţe Evaughelice pentru ogorul Domnului(, vot. IV, X, 
XI, Mîuăstirea Nou-Neam! 1932-1935. 
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3. Contribuţii la afirmarea şi lămurirea unor teme patristice actuale 
Studiile patristice de la noi au atins aproape toate domeniile teo

logi-ei : Sfînta Scriptură, Sfînta Tradiţie, Teodiceea, Stînta Treime, hris
tologia, soteriologia, eshatologia, antropologia, eclesiologia şi ecu
menismul, probleme sociale, umanismul, chestiuni de literatură clasică 
şi creştină. La fiecare din ,aceste capitole studiile noi au adus o con
tribuţie mai modestă sau mai esenţială, lămurind un aspect sau altul, 
întregind o latură ori alta, sau prezentînd elemente noi în problema 
respectivă. Contribuţii substanţiale au fost aduse de studiile din ulti
mul sfert de veac, cînd Teologia patristică a fost solicitată să sugereze 
soluţii sau răspunsuri cerute de poziţia însăşi a creştinismului, de Miş
carea ecumenică şi de marile prefaceri ale vremii noastre. Studiile 
dinainte de 1945 scot în evidenţă generalirtăţi sau personalităţi patris
tice de seamă împreună cu doctrina respectivă. 

Vom prezenta pe scurt contribuţia pe care autorii acestor studii 
au adus-o, menţionînd numele şi lucrările lor şi arătînd de fiecare 
dată concluzia sau poziţia la care au ajuns. Contribuţiile de faţă sînt 
selective, nu exhaustive. 
_ Despre Sfînta Scriptură. - Sfînta Scriptură, zice Sfîntul Chirii al 
l erusalimului, este izvorul şi temeiul tuturor învăţăturilor Biseridi. Nu 
poate fi dogmă fără temei în Sfînta Scriptură. Condiţia esenţială necesară 

I cercetării Sfintei Scripturi este credinţa şi dorinţa de a cunoaşte ade
vărul. Această concepţie are valoare deosebită azi cînd papalitatea caută 
să dogmatizeze exclusiv pe temeiuri din tradiţia Bisericii Romano-Ca
tolice, iar teg,!ogia protestantă dezvoltă aşa-zisa demitologizare a Sfin
tei ScripturîlV. Sfîntul Ioan Gură de Aur susţine, pe de altă parte, 

-acrivia Sfintei Scripturi în care nu se află nimic de prisos, nimic 
fără folos ; ea întrece toate mărturiile, chiar pe aceea a unui mort 
înviat. Dumnezeu ne transmite adevărurile sale prin Sfînti;l-/"\Scriptură 
folosindu-se de metoda condescendenţei sau a sincatabazei-.§§1. Profeţii 

::::Y echiului Testament, zice Fericitul Augustin, au proiectat pri virile 
contemporanilor nu spre un trecut de aur, cum făceau autorii păgîni, 
ci spre un viitor mai îndepărtat, cînd pacea zidită pe dreptate avea 
să fie suverană şi definitiv/.l---)nterpretarea Bibliei se face după nor-

_mele Tradiţiei dumnezeieşt~. Predicile Fericitului Augustin asupra 
-Psalmilor au caracter hristologic şi ecleziologi.c., Hristos fiind prezent 
_ca unit continuu cu Biserica al cărei cap este~ Deci nici Hristos fără 
. Biserică, nici Biserica fără Hristos. Pe de altă parte, Sfînta Scriptură 
nu poate fi folosită de oricine. Potrivit teoriei «prescripţiei» lui Ter
tulian, Sfînta Scriptură este utilă numai membrilor Bisericii celei una, 

57. Constantin M Ierna. Concep/ia Sfinl1ilt1i Chirii al Ierusalimului despre Sfinta Scriptură, 

în «Studii Teolo~icc». XIX (1%7), nr. 7-8, p. 4'16-455. 
58. Prof. Dr. ,T11slin Moisesc11. Sfinla Scriptură şi interpretarea ei în opera Sfintului Ioan Hri

sostom. în «Ca!lC:ela~. L, LI, LII. (1939, 1910-1~41), p. 172-238: Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, A· 
.dapfarra rlir.•1nă la condi(ill-? oment?şfi in lucrarea inspiraţiei divin". după învăţătura Sfîntului Ioan 
Hrisostom11I. Îll «Studii Teoloirice•. XI (1959). nr 7-8, p. 403-416. 

59. I) Ahruda!', \'cchiul Testament în scrierile Fericitului Augustin, în cStudii Teologice>, XV 
(]96:J). llf. 3-f, p. 111-154 .. 

GO. G;ibrit·i Pop,scu. Psalmii în predica Fencitului Au,zust,n. în cStudii Teologice>, XV (1963), 
,nr. 3-4. p. 155-172. 



17 PREOCUP.IR/ l'ATIUSTICE IN LITERATURA 7EOLOGIC1! ROM,!Ni:.-lSC.ţ 325 

sfinte, soborniceşti şi apostolice® Fiind o carte exclusivă a Bi1sericii, 
numai fiH ei pot s-o citească şi s-o interpre1eze în adevăratul sens. 

l>espre Sfînta Tradiţie. - Sfinţii Părinţi au frămîntat, au apărat, 
au dezvoltat, au tălmădrt şi au trăit aşa de intens Sfînta Tradiţie, încît 
operele lor sînt, în linii mari, vehicolul şi expresia vie a adevărurilor 
şi efectelor ei. De aceea Vincenţiu de Lerin a putut defini Sfînta Tra
diţie ca «aşezămintele Părinţilor, depozitele înaintaşilor» ( Common. 
Primum 9, P. L., 50, 650). Continuînd Sfînta Tradiţie apostolică şi pa
tristică şi inspirîndu-se din ea, Tradiţia ortodoxă e vie şi dinamică. 
Ea e trăită cu mare intensitate în Biserica Ortodoxă în general şi e pre
ţuită pentru elementele ei permanente care inspiră şi ajută ecume
nismul interortodox şi intercreştin. Sfînta Scriptură însăşi nu poate fi 
înţeleasă corect fără ajutorul Sfintei Tradiţii 62. 

Teodicee şi pnevmatolgie. - Pe lîngă unele studii consacrate idei
lor sau problemelor general teologice la anumiţi Părinţi ca Sfîntul 
Grigorie de Nyssa, Fericitul Augustin, Sfîntul Ioan Gură de Aur şi 
alţii, sau comparaţiei teologiei acestora, patrologii români au tratat, 
printre altele şi despre prezenţa răului în lume şi despre problema că 
Dumnezeu nu este autor al acestuia, după concepţia diferiţilor autori 
patristici ( Origen, Sfîntul Atanasie, Părinţii Capadocieni, Fericitul 
Augustin, Pseudo-Dionisie Areopagitul etc.), conchizînd că răul fiind 
o absenţă a binelui nu poate fi opera lui Dumnezeu, apoi despre fru
museţe ca atribut al Dumnezeirii. Sfîntul Grigorie lfeologul s-a numit 
pe sine «filosof al frumuseţii», iar Fericitul Augustin exclamă în «Măr
turisiri» : «Te-am iubit tîrziu, Frumuseţe aşa de veche şi aşa de nouă I 
Te-am iubit tîrziu I Şi iată, Tu erai înăuntru şi eu afară şi rre căutam 
acoilo ... Tu erai cu mine, d:ar nu eram eu cu T!ine> (X, 27, 38, P. L., 
32, 795). Ceea ce n-a îndrăznit să facă Vechiul Testament de teama 
de a nu cădea în idololatrie, ceea ce a presimţit şi uneori a schiţat 
gîndirea elină, a proclarna,t fără echivoc teologia creştină, punînd ast
fel bazele unei estetici pe dt de originale pe atît de fructoase în con
secinţele ei 63• Părinţii au pus deci bazele unei estetici a Dumnezeirii, 
adică o învăţătură a frumuseţii supreme a Dragostei. 

Un număr de studii a fosrt dedicat tratatelor sau concepţiei despre 
Sfîntul Duh a Sfîntului Niceta de Rernesiana, Fericitului Augustin şi 
Sfîntului Vasile cel Mare. S-a ajuns la concluzia că Feriicitul Augustin 
e conştient de prezenţa reală, mereu actuală a Sfîntului Duh în Bise
rica veşnic-tînără. Pnevmatologia augustiniană e strîns legată de ecle
ziologia şi de unitatea Bisericii. Ceea ce e sufletul pentru trupul ome
nesc, aceea este Sfîntul Duh pentru Trupul lu Hristos, adică pentru 

61. Diac. Conf. Nicolae Corneanu. Ac111alitatea trala/11/11i lui Ter/11/ian «Despre prescrip/ia 
eretioi:or., H, «Mitropolia Mol<lo,·ei şi S11cewi". XXXV (1939), nr. 9-12, p. 5S0-588. 

,;2_ Prof. T. M. Popescu, S(inla Tradi/ie ca temei de credin/ii în Biserica Ortodoxă, în cOrto
<!oxia •, VI (1954), nr. I. p. 23 ş.u.: Pr. Prof. Ioan G. Cornan, S(inla Tradi/ie în l1<mina S{in/ilor 
/'tlrir./i, în cOrlodc,xla», VIII (1956), nr. 2, p. 163-190. 

1,·i. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Dumnezeu nu e a11tor al ra11/11i. în •Sludii Teologice», V (1953), 
'"· :-2, p. 38-50: Cons(an(in C. P,,Ycl, Problema riiu/111 la Ferici/,il A11g11st1n, Bucureşti, 19~7: 
Pr. Coni. N. Corne~nu. Frnrnuse/ea ca alrib11t al Dumnueirii, în •St11<lii Teologice», XI (1959), nr. 
5-(l. p. 297-313; Pr. ProL Ioan G. C:>man, Pafru/og/.-, Bucureşti, 1955, p. 2::iS. 
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Biserică 64• Concepţia Sfîntului Vasile cel Mare despre Sfîntul Duh, 
care e mai ales sfinţitor şi de viaţă făcător, a influenţat profund pnev
matologia Sfinţilor Grigorie de Naxianz şi Grigorie de Nyssa, precum 
şi hotărîrea Sinodului al II-lea Ecumenic referitoare la a treia per
soană a Sfintei Treimi 65• In tratatul său Despre Sfîntul Duh, arhiepis
copul Cezareii Capadociei a elaborat o demonstraţie de inalt nivel 
folosind Sfînta Scriptură, Sfînta Tradiţie, dialectica, resursele unei 
întinse culturi, aspectele practice ale vieţii creştine, convingerea per
sonală. Demonstraţia sa rămîne o operă magistrală prin construcţia 
ansamblului şi prin spiritul viguros, tenace şi pătrunzător de care 
autorul dă dovadă 66. Sfîntul Duh e acela care face să se adîncească 
şi să fie promovate lucrările Mişcării Ecumenice. 

Hristologie. - Hristologia patristică a fost şi este deosebit de so
licitată în cadrul Mişcării Ecumenice, pentru apropierea dintre Biserici, 
recent mai cu osebire dintre Bisericile Vechi Orientale şi Biserica 
Ortodoxă şi, pentru acelaşi scop, în legătură cu hotărîrea Sinodului al 
IV-lea Hcumenic de la Calcedon. 

Patrologii români au analizat şi analizează diferite aspecte ale 
hristologiei începînd cu aceea a Părinţilor apostolici şi sfîrşind cu 
aceea a lui Leonţiu de Bizanţ, a Sfîntului Maxim Măr,turisitorul şi a 
Sfîntului Ioan Damaschin. Ei au constatat că hristologia Părinţilor 

apostolici, simplu schiţată clupă cea biblică, implică elemente funda
mentale ale hristologiei patristice ulterioare 67, că Sfinţii Artanasie şi 
Grigorie ele Nyssa dezvoltă o hristologie bazată pe principiul că «Dum
nezeu s-a făcut om pentru a ne îndumnezei pe noi» 68, iar Sfîntul 
Chiril al Alexandriei, invocat şi de Bisericile Calcedoniene şi de cele 
Necalcedoniene, are o hristologie care, bine studiată şi «iconomie» 
înţeleasă, poate duce Ia apropierea şi unirea acestor Biserici 69. 

Intîlnirile şi declaraţiile de la Aarhus şi Bristol au deschis dru
mul unor fructuoase rezu1tate. Leonţiu de Bizanţ, Sfîntul Maxim Măr
turisitorul şi Sfîntul Ioan Damaschin au lărgit dogma hristologică ac
ceptînd formula «o singură fire întrupată a lui Dumnezeu-Cuvîntul», 
formulă care nu se află în definiţia Calcedonului, punînd astfel în circu
laţie o concepţie de actualitate pentru înţelegerea şi unirea necalcedonie-

6-1. Constantin Corni(escu, Feri,:iilll A ug'.lsfin despre Sfinlctl Duh, în «Studii Teolog,ce•, 
X\'11 (l9G5). nr. 5-6, p. 33!-3-14. 

65. Pr. Ion Chirl"asi,,, lnc·â/iitura despre S[în!ul Duh la S/intul Vasile cel Mare, în «Studii 
Teologice», X (1958). Pr. 7-8. p. -175-181. 

66. Pr. Prof Ioan G. Coman. Flemcnl,•le demonstraţiei în tratatul «Despre Sftntul Dulc• al 
Siint11l11i Vasile cel Mare. in eStudii Tl'ologice».' XVI (196~). nr. 5-6, p. 275-302 şi în Studia Patris
tica IX, Berlin, 1966, p. 172-~09. 

67. Constantin Vo1cu, ffrisiologia I'ărintilor Apostolici, în «Ortodoxia>, XIII (1961), ne. 3. 
p. 40J--l 18. 

68. Vasile I. Bria, Conlribu(ia S/înlllllli Atanasie la fixarea dogmei hristologice, în «Ortodo
xia», XIII (196!), r.r. 2, p. 195-213: Consialltin M. Ia:1a, lnvă/ălrtra despre lntrupare în oc,\forele 

Cu,,inl Cai<'hefir» al S/lnl;;lui Cri,!nrie de :Visa, în «Studii Teologice,, XIX (1967), nr. 5--6, p. 309-320. 
69. Pr. Prof. Ioan G. Com:111. Momente şi aspale ale hrislologiei pr2ca/cedoniene şi ca/cedoniene. 

în «Ododoxiil», XVI[ (106-i), nr. '• p. -14-82: Idem. Defini/ia doctrinară a Sinodului de La Calce

dc,n -~i receptarea ei in Biserica Oriodoxă Orientală, în «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 4, p. 49l-5•'Jlj şi 

în Th,· l:cumenica/ Rcc•iew, voi. XXII, nr. 4, oc!ober 1970, p. 363-382. 
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nilor cu calcedonienii ;o_ O contribuţie pozitivă la problemă a fost adusă 
prin analiza raportului pe care Sfîntul Maxim Mărturisitorul îl stabi
leşte între natură şi persoană, pe linia hotărîrii Calcedonului, stăruind 
asupra bunătăţii funciare a naturii, manifestată prin voinţa naturală, 
distinctă de voinţa persoanei, care nu se identifică totdeauna cu nă
zuinţa spre bine a naturii 71• In imnografia Sfîntului Ioan Damaschin, 
hristologia nu e o problemă abstractă, ci o cîntare adusă victoriei 
vieţii 72. Poziţia teologiei ortodoxe în problemă este deci : analiza şi 
înţelegerea deplină a termenilor tehnici folosiţi de Sfinţii Părinţi şi 
posibilitatea lărgirii formulei de la Calcedon. 

Răscumpărare, păcat şi har. - După învăţătura Sfîntului Ioan Gură 
de Aur, îndreptarea (justificarea) şi dragostea fac una. Dragostea pre
cede, însoţeşte şi încununează îndreptarea. Moartea şi învierea lui 
Hristos sînt temeiul îndreptării. Numeroasele aspecte ale harului ex
primă bogaita dragoste a lui Dumnezeu. Faptele nu mai sînt ceva 
exterior, ci ele decurg direct din credinţă, ca fructul din floare 73. E o 
poziţie de apropiere faţă de anglicanism şi de protestantism în gene
ral, fiindcă raportul între credinţă şi fapte nu este exterior, ci interior, 
organic, cauzal, ca în doctrina paulină pe care Sfîntul Ioan Gură de 
Aur o redă fidel în Omiliile sale biblice. E motivul pentru care Bise
rica Or,todoxă nu acceptă doctrina augustiniană despre lucrarea ire
zistibilă a harului, despre predestinaţia absolută şi libertatea adău

gită, reţinînd, în schimb, celelalte rezultate ale gîndirii episcopului 
hiponez 74. 

Eshatologie. - învierea morţilor, element fundamental al credinţei 
creştine (I Cor. XV, 14), a provocat tratate sau luări de poziţie din partea 
Sfinţilor Părinţi, asupra problemei, mai ales faţă de filozofii timpului. 

Unul dintre scriitorii patristici, Atenagora Atenianul1 din secolul 
al Ii-lea, i-a consacrat o carte densă, în care învierea e demonstrată 
destul de convingător cu argumente teologice şi antropologice. Ideile 
şi demonstraţia lui Atenagora despre sensul creaţiei omului şi despre 
unitatea fiinţei umane nu au fost întrecute, teologic, pînă astăzi. în 
timp ce filozofia greacă critica şi condamna trupul ca pe o piedică a 
cîştigării nemuririi, creştinismul considera şi consideră trupul vrednic 
de a fi înviat, aşa cum a făcut Dumnezeu care a înviat pe Fiul Său. 
Sufletele, clupă concepţia lui Platon, trăiesc într-o nemurire abstractă, 
dincolo de lume, în timp ce învierea implică intervenţia lui Dumnezeu 

îll. Ion C:,raz.i. Dnc/rina hrisfologică a lrti Lenn(11, rfr Biwn(. în «Studii Teologice», XIX 
(JQf,î). 11r. 5-[i. p. 32J-.1J3: Pr. Prof. Ioan G. Coman, Deiini/ia doctrinară a Sinodului de la Cal
cednn . .. , p. 501. 

Îl. Ic~ I. Ioan. Prohi'e.me dognwticr in dialnţ.~ttl Sjinfului ,\fnxim 1\1drlurisilorul cu Pyrrhu:;, 
în «Orlndoxi,;•, XII (1960), nr. 3, p. 352-373. 

,2. Trai,111 Scvici, Hrislologia şi so/enologia S/întului Ioan Damaschin după canoanele ln
r.:icrii. ln,il(drii şi Cfncizeci,mii, în <-Ortodoxia» XI (1959), nr. 4. p. 5G7-·383. 

,:l. Pr. Prcf. Ioan G. Coman. Raporfrll dintre justificare -,i dragoste în Omiliile S/inllllcli loan 
Gură di! .-Jur la Epislcla căire Romani, în «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p. 199-221. 

,I. Şlcian C. Alexe. Concep/ia Fericitului Augustin despre pâcat şi har, în •Studii Teologice,, 
VIII (19j6), m. 5-6, p. 330-318. 
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în viaţa credincioşilor. Nemurirea platonică este o deducţie legică, 
o convingere raţională, în timp ce învierea lui Hristos este un fapt 
istoric pe care platonicii şi «demitologizatoriii, n-o puteau şi n-o pot ac
cepta 75• 

Creştinismul fără învierea trupurilor nu există ; el ar fi religia 
unui simplu «om mort», cum zicea Iulian Apostatul şi cum pretind 
«demitologizatorii» de azi ; credinţa creştină ar fi golHă de esenţţalul 
ei, iar morala credincioşilor ar fi lipsită de unul dn suporturile ei fun
damentale 76. 

Antropologie. - Omul <=>ste problema cea mai stringentă a zilelor 
noastre, este problema problemelor, pe care nici patristica românească 
n-a negliJat-o. După concepţia Sfiutului Justin Martirul şi Filosoful şi a 
majorităţii Părinţilor, omule o fiinţă compusă din trup şi suflet egale ca 
valoare şi demnitate şi care formează o unitate desăvîrşită. Ele sînt 
strîns legale, se întrepătrund adînc şi trăiesc inseparabil. împreună cu 
sufletul, trupul e obiect de respect şi iubire, colaborator şi părtaş la bine 
şi la rău, la întregul destin al fiinţei umane. Această unitate a fiinţei 
umane e o noutate de prim ordin în faţa filosofiei antice, în deosebi pla
tonice, unitate care va lărgi considerabil orizontul antropologiei făcînd 
sfi crească rolul materiei pe scara valorilor. Cînd unii Părinţi critică 
trupul, în realitate ei se referă la patimile trupeşti şi sufleteşti, nu la 
trupul in sine pe care-l preţuiesc n. Ceea ce dă omului însă o prestanţă 
şi o putere deosebită, după Sfîntul Justin şi alţi Sfinţi Părinţi, e sufletul 
s::îu liber şi capabil să aleagă între bine şi rău, nemuritor prin puterea lui 
Di.lmnezeu, dar şi prin fapte proprii, degajat de ideea de destin prin forţa 
!ib1::rului arbitru şi a responsabilităţii personale şi fiind în măsură să 
vac'ă pe Dumnezeu prin darul Sfîntului Duh 78. Prin Intruparea Logosului 
în um, s-a dat acestuia conştiinţa că el e solidar cu istoria nu numai ca 
ourte integrantă, clar şi ca stăpîn al ei. Clement Alexandrinul susţine că 
la baza vieţii omeneşti nu stau apriorismul şi fatalitatea, ci un principiu 
activ, acela al voinţei. Personalitatea nu e produsul fatalităţii, ci al libe
rului arbitru. Viaţa e ascensiune continuă, spre forme superioare, spre 
asP.mănarea cu Dumnezeu. Gnosticul e acela care imită pe Dumnezeu cît 
ii este cu putinţă 79. Ideea e reluată de Origen şi mai ales de Părinţii Ca-

75. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Probleme de filosofie şi literatură patrislicii, Bucureşti, Casa 
Şcoalclor, 191-1, p. î•l-lll!; Iclcm, L'immorlalite de /'6.me dans le ~Phedon» el la rcsurrection des 
morts dans la litiera/urc chrelienne des dPux premiers si,'cles, Estratto da «Helikon», anno III, 
N. 1-4, 1963, p. 17-40: Ion Caraza, Doctrina despre învierea mor/ilar la lltenagora lltenianttl şi 

Terlu/ian, în «Milrr,polia Moldovei şi Sucevei», XLIV (19G8), nr. 7-8, p. 361-372. 
7G. Pr. Gheorgl1e Nicolae, Tnvă/ătura despre învierea morţilor în «Catehezele• S/înlului Chi

rii al Ierusa/im11/ui, 111 «Sludii Teologice», XIX (1967), nr. 9-IO, p. 629-639. 
î7. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Elemente de antropologie în operele Sfîntului Justin Martirul 

şi Filosoful, în «Orlodoxia•, XX (1968), nr. 3, p. 378-39-1; Pr. Prof. D. I. Belu, Sfin/ii Părin/i 
despre /rup, în ,St11dii Teologice», IX (1957), nr. 5-5, p. 299-309; Pr. Prof. Ioan G, Coman, Spirit 
umanist şi elemente de antropologie în gîndirl!a patristică, în «Studii Teologice», XXII (1970), 
11r. 5-G, p. 3;°>G-3G7. 

78. Pr. Pruf. Ioan I. Ri:murcanu, Concep/ia Sfintului Justin Mar/irul şi Filoso[ul despre 
s11i/d, în «Studii Tcolcgicc,,, X (l'l58), nr. 7-8, p. 403-423, 

79. Pr. Marin fli. Branişte. Concep/ia anfropo/ogică a lui Clement 11/exandrinul, în cStudll 
Teologice'», X (1!158), nr. 9-IO, p. 588-599. 
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padocieni, în frunte cu Sfîntul Grigorie de Nyssa, care susţin că omul e 
siJ19t.ra fiinţă creată după chipul lui Dumnezeu, fapt datorită căruia poate 
a1ur19e lu asemănarea cu El prin Sfintele Taine şi printr-o viaţă curată, 
ceea ce duce la îndumnezeire, la mîntuire 80. 

Ecleziologie şi ecumenism. - Ecleziologia, unul din capitolele cele 
mui substanţiale din viaţa şi gîndirea Sfinţilor Părinţi, a fost analizată 
de patristica românească mai ales sub aspect ecumenic; fiindcă unirea 
Hisericilor e tema majoră a zilelor noastre, în lumea creştină. Problema 
în sine e însă veche : ştim cît au luptat Părinţii pentru preîntîmpinarea 
sau eliminarea dezbinărilor din sînul Bisericii. Unitatea internă şi exter
na a acesteia, zic' ei, se menţine şi se promovează prin conştiinţa vie a 
pre:.:.enţei şi lucrării Sfîntului Duh, prin activarea simţului pnevmatic şi 
prin spiritul de obşte. Sfîntul Duh înnoieşte, sfinţeşte, apropie şi uneşte. 
El a creat un ecumenism cu deviza «o turmă şi un păstor:» 81 . 

Ecumenismul patristic format din cunoaştere, dragoste şi unitate e 
sorntit de Sfinţii Părinţi ca un reflex al Cetăţii lui Dumnezeu. Se resimte 
nevcia spiritului patristic, adică a unei înţelegeri sincere şi active, a 
unei frăţietăţi adevărate, a unei încrederi fără rezerve 82• Asemenea 
Bisericii apostolice şi patristice, pe care o continuă, Biserica Ortodoxă 
va găsi căi noi pentru realizarea unei unităţi dinamice între creştini 
printr-o teologie ecumenică, ce va interpreta autentic viaţa creştină de 
azi, ~i prin crearea unei atmosfere favorabile unităţii harismatice şi eu
haristice prin mărturie şi slujire 83• 

E aci o contribuţie importantă la promovarea scopului Mişcării ecu
menice, în deosebi prin ideea de universalitate pe care Biserica Orto
doxă o cultivă, printre altele, prin actualizarea sinoadelor ecumenice 
~enerntoare de unitate, graţie formulelor lor doctrinare, adevărurilor de 
credin~ă, de învăţătură şi de viaţă susţinute în aceste formule, graţie, în 
fine, promovării armoniei şi păcii şi controlului prin consensul Bisericii 84 . 

In discuţiile care s-au purtat de curînd în cadrul Comisiei «Credinţă 
şi Constituţie:» cu privire la receptarea Sinodului de la Calcedon, teo
logii ortodocşi români au arătat că e posibilă o lărgire a definiţiei aces
tui sinod pe baza sugestiilor lui Leonţiu de Bizanţ, Sfîntului Maxim Măr
turisitorul şi Sfîntului Ioan Damaschin, lucru care vine întru întîmpi
narea hristologiei Bisericilor Vechi-Orientale cu care Biserica Ortodoxă 
analizează pe larg elementele istorice şi doctrinare ale zisului sinod 85 • 

so. Icrom. N~stor Vor11icescu, lnvă{iitura Sjinlului Gr1gori'c de Nisa despre chip şi asemănare, 

în ,Studii Tcolol,!ice», VIII (1%6), nr. 9-10, p. [,85-602. 
81. Pr. Prai. loan G. Cornan, Unitatea B,seri"cii şi" problema reiacerii ei in lumina Sfinţilor 

Părinţi, în «Ortodoxia». VI (1:151), nr. 2-3, p. 430-466; Idem. Sensul ecumenic al lucrării Sfinlului 
D11// în teologia Sfinţilor Pu.rir.fi, în «Ortodoxia». XVI (196-1). 11r. 2, p. 220-239 şi în Sludia l'a
lrist1ca IX, Berlin, 1%6. p. 151-lil. 

82. Idem. /,.olul Sfinţilor Pcirinfi in elaborarea ec11111en1smului i:reşlin, i11 «Sludii Teologice•, 
XV (1963). nr. 9-10, p. 511-525. 

83. Idem, Ortodoxia ş; Mişcarea ecumenică. în «Ortodoxia• XIV (1962), 11r. 1-2. p. GO-l06. 
8-1. Idem, Sinoadele ecumenice şi import an/a lor penfru ,•w/a Bisericii, în «Ortodoxia». XIV 

(19G2), nr. 3. p. 291-125; Idem, Sinoadele ernmenice ca expresie a ,iniversa/ilă/ii Bisericii, în cS!udii 
Teolo[!ice». XIX (lrG7), nr. 1-2. p. 3-23. 

85. Idem, Defini/ia doc/1inarc. a Sinodului de la Calcedon .... p. 491-506. 
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Unitatea Bisericii se realizează, am subliniat, de către Sfîntul Duh 
şi anume prin Sfintele Taine, care înfrăţesc şi dinamizează pe creştini 
pentru comuniune. Ele constituie în acelaşi timp o slujire. Sfinţii Părinţi 
relevă ca apte pentru această lucrare, după Botez, în deosebi Sfînta Eu
haristie, Pocăinţa şi Preoţia. Ecumenismul actual pune accentul pe Sfînta 
Euharistie şi pe Preoţie. 

Ce forţă ecumenică ele slujire au acestea? Sfînta Euharistie e pre
zentată de Sfîntul Ioan Gură de Aur ca realizînd un Trup indivizibil şi 
unic pe baza dragostei, a sfinţeniei, a libertăţii, a păcii şi mai ales pe 
baza calităţii ele «ucenic al lui Hristos». Aceasta poate duce, progresiv, 
la o comuniune «in sacris» pancreştină 86. 

Dacă termenul de «P.,refacere» (metabole) adoptat de Mărturisirea 
ele credinţă V eche-Catolică, în 1969, are acelaşi înţeles ca la ortodocşi 
şi clacă esenţa credinţei vetero-catolice e aceeaşi ca la Sfinţii Părinţi, 
care au interpretat-o şi au transmis-o în cursul primului mileniu, atunci 
e posibil să participăm toţi la o singură Cină 87. Studierea atentă, pe baza 
patristică, a asemănărilor şi deosebirilor dintre vechii-catolici şi orto
docşi, în domeniul Sfintelor Taine, poate duce la apropierea a ceea ce 
uneşte şi la eliminarea a ceea ce desparte, fără a implica uniformizarea, 
ci numai unitatea duhului în varietatea formelor 88. 

Preoţia e taina care implică şi realizează toate celelalte taine. Preo
ţia creştină, zic Sfinţii Părinţi, e o slujire dumnezeiească şi omenească. 

De aceea ea e un miracol permanent în sînul Bisericii. Biserica fiinţează 
şi se menţine prin preoţie Ao. Preoţia trebuie să fie rodul unei chemări 
ele sus încununată cu o pregătire şi o ţinută excepţională 90. Preotul este 
vas ales, instrument al dragostei dumnezeieşti, al «măreţiei şi puterii» 
ele sus, predicator, educator, misionar, dar mai ales sfinţitor şi jertfitor 91 . 

El este, adică, într-un grad suprem, slujitor integral al lui Dumnezeu şi 

al oamenilor în atmosfera infinitei iubiri a Logosului-întrupat 92 • 

Ecumenismul actual poate fi promovat, ca în epoca patristică, prin 
contacte continui şi adînci, prin dialog, prin corespondenţă, prin tradu-

8G. Pr. Prof. l0011 G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Ellharistii la Sfintul Toan Gtlrâ de 
Aur, în «Ortodoxia», XVII ( 19ti5), nr. 1, p. 320-535. 

87. Idem. Sfînta Euharistie în concep/ia Vechi/or Catolic, şi pozi(ia Bisericii Ortodox,' în 
această problemă, în «Ortodoxia» XIX (1967), nr. 3, p. 321-349), 

R8. Idem, Sfintele Taine în concepţia Vechilor-calo/ici şi pozifia Bisericii Ortodoxe în a,·es/ 
domeniu, în «Mitropclia Oltene,,, XX (1%8), nr. 5-G, p. 383-402. 

89. Prof. Teodor M. Popescu, Sfinfenia şi râspunderile preoţiei, în «Studii Teologice». IV 
(1%2). 11r. 3-4. p. 157-m. 

90. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Senslll preo(iei la Sfi11ţii f'iirinfi, în «Studii Teologice~, I (lql9), 
nr. q-10, p. 739-769; Idem, Vocaţia şi pregătirea penlrn prea/ie, î11 •Studii Teologice», VI (!~:ii), 
11 r. J-G, Jl. 239-2G8. 

111. Idem, Chipul preotului după Siînta ScrtpttlrJ şi Sfinfii Părinţi, în «Studii Teologice». 
\'III (19'iG), nr. 3--1, p. 155-166; Pr D. Fecioru, «Nu nesocoti harul ce este asupra ta» - Subli
mitate" prea/ici. în «Bise1 ica Orl0dox,i llo111:i11ă», LXXII. (1954), nr. 4, p. 459--468. 

Q2. Pr. Prai. Ioan G. Coman. Prea/ia creştină în sllliba omului după Sfinţii Părinţi, în , ~\i-
1ropoli;i Oltc11ici», XX (1%8), nr. 11-12, p. 929-936; Pr. Prof. Ion Riimureanu, Preotu/0s/uji/or 
al lui Dumnezeu şi al oame,1ilor după Sfin/ii Trei Ierarhi, în •Biserica Ortodoxă Româna". 
I.XX\\'111 (1970), nr. 1-2, p. 99-105. 
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ceri, prin catehisme, prin sinoade locale şi ecumenice, prin prietenie şi 
predicarea păcii 93• 

Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian a dat şi rlă impuls deosebit 
ecumenismu~ui practic, punînd sau repunînd Biserica Ortodoxă Română 
în contact şi dialog util cu Bisericile Vechi-Orientale, cu Biserica Angli
cană, cu vechii catolici, cu protestanţii, cu Biserica Romano-Catolică 94• 

4. Profiluri patristice de actualitate ecumenică 

In ultimii 20 ele ani, teologia românească a prăsnuit, prin studii spe
ciale, un număr de aniversări patristice : 1600 ele ani de la naşterea 
Sfîntului Ioan Gură de Aur şi a Fericitului Augustin (1954), 1550 ele ani 
ele la moartea Sfîntului Ioan Gură ele Aur ( 1957), 1600 de ani de la ispră
virea studiilor universitare ale Sfîntului Vasile cel Mare ( 1955). 1600 ele 
ani de la moartea Sfîntului Antonie cel Mare ( 1956), 1700 ele ani ele la 
moartea Sfîntului Ciprian ( 19'58), 1300 ele ani ele la moartea Sfîntului 
Maxim Mărturisitorul (1962). Evocările făcute cu aceste prilejuri au în
crustat nu numai elemente istorico-biografice, sau capitole de doctrină, 
ci şi dimensiuni speciale spirituale şi ecumenice cu care ei au împodobit 
Biserica în vremea lor. Personalităţi importante, păstori şi teologi ai Bise
ricii cu deosebită pregătire, autorităţi citate ele sinoadele ecumenice, 
creatori de aşezăminte monahale şi sociale, aceşti Părinţi au luptat cu 
ardoare pentru unitatea Bisericii şi împăcarea tuturor 95 • Ei au împletit 
studiul cu virtutea, au căutat pînă la epuizare adevărul şi s-au impus 
încă clin timpul lor ca predicatori şi dascăli ecumenici. Ei s-au străduit 
considerabil să aplice credinţa şi teologia în viaţă, au sugerat soluţii 
evanghelice tuturor problemelor şi au rămas modele de credinţă, de gîn
dire şi de viaţă creştină 96. 

In spaţiul daco-roman, Scithia Minor a beneficiat ele luminile ecume
nice ale unor mari personalităţi creştine ca Sfinţii Vasile cel Mare, Ioan 
Gură de Aur, Chiril al Alexandriei, papa Vigiliu etc. La rîndu-i, ea a ofe
rit lumii creştine figuri ecumenice ca Sfîntul Ioan Casian, îndrumător 
ele viaţă duhovnicească pentru întreaga creştinătate, ca Dionisie cel 
Mic, erudit de prim ordin şi întemeietor ştiinţific al erei creştine, ca Ioan 
Maxenţiu, ca episcopii de Tomis : Teotim I şi Teotim II, Ioan, Paternus, 

93. Pr. Prof. Ioan G. Comon. Folosul contactelor dintre conducătorii şi repreuntanţii dife
ri/efor Biserici, în «Ortodoxia» XIV (1962), nr. -1, p. 5R-l-592: Idem, Rolul Sfinţilor P,irinţi în ela
borarea ecumenismului creştin, în «Studii Teologice», XV (1%3), nr. 9-10. p. 516-522; Constantin 
J\\. Jana, Dialcgul ca mijloc de rrzolt.:are a controverse/or ir..1ifc în Biserica pril7le!or tre_i vca:uri, 
în «Ortodoxia~. XX (1968), nr. ,t, p. 551-56.1. 

9-1. Pr Prof. Ioan G. Coman. Temeiurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Romdne fa(ă de dialogul 
ecumenic cu cele/a/le Biserici crc~t,ne, în «Ortodoxie.», XXII (1070), nr. I. p. 29---42. 

95. La /550 de ani dela muarrea Sfînlul,u loan Gură de Aur: Prof. Teodor M. Popescu. 
!'poca Sfînlului Ioan Gură de Aur, în «Ortodoxia», IX {195i), nr. 4, p. 531-554; Pr. Prof. D. Stă-

11iloae. Cunoaşterea lui Dumnezeu la Sfin/11I !nan Gură de Aur, 1/Jidt'm, p. 555-567; Ierom. Prof. Dr. 
N. Mladin, Sfinlu/ Ioan Gură de Aur dt'spre rl2săuirşirca creştina, Ibidem, p. 568-585; Pr. Prof. 
Ioan G. Coma11, Aclualilatca S/inlului /rJan Gură de .-1ur (.154--1954), în «Studii Teologice», VII 
( 1%5). nr. 7-8, p. 403-•22. 

%. Pr. Prof. Ioan G Co1m111, St11d11k ,11,i.·•ersitare ele Părin/ilor Capadocieni, în cStudii 
Teologice». VI I (1%5) nr. ~-10, p. 531-554; Idem, Personalitatea Sfiniului Ioan Gură de 11,u, 
Ibidem, IX (1957). nr. 9-10, p. 395-GIG; Idem. Personali/a/Pa S/inful,u Ciprian, Ibidem, XI (1959), 
nr. 5-6, p. 267-2%; Ioan I. Ică. O aniversare patristică: 1300 de ani de la moartea Sfin/11/ui 
Maxim Mărturisiiornl, in «,\lilropolia Ardealului», VII (1962), nr. 1-2. p. 71-75. 
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Valentinian. Ecumenismul creştin scitic a adus servicii remarcabile spi
ritualităţii şi latinităţii Europei. Lucrul este relevat documentat pentru 
prima dată în cadrul ecumenismului patristic 97• 

Probleme sociale. - Teologia patristică românească a luat poziţie 
în problemele sociale care frămîntă lumea contemporană şi sprijină şi 
promovează aceste probleme în sens pozitiv. 

Bunurile materiale, zic Sfinţii Părinţi, aparţin tuturor oamenilor, căci 
ele au destinaţie comună. Proprietatea e numai faptul de a fi primul ocu
pant al unui lucru, ceea ce nu dă dreptul la folosinţă exclusivă. Bogăţia 
în sine nu e condamnabilă, dar ea poate deveni piedică în calea mîntuirii 
prin alipirea prea mult de ea şi prin folosirea ei numai în interesul unuia 
singur sau al unui grup restrîns 98. Săracii trebuie ajutaţi, căci ei ne vor 
apăra la judecată în faţa lui Dumnezeu. 

Robia sau sclavagismul e o stare antinaturală, datorită păcatului. 
Creştinismul, proclamînd egalitatea şi demnitatea tuturor oamenilor, a 
reintegrat pe sclav în calitatea lui de om, admiţîndu-1 în comunitate şi 
deschizîndu-i drumul spre ierarhia bisericească 99. 

Sfinţii Părinţi au înălţat adevărate imne muncii, care imită activi
tatea lui Dumnezeu. Munca e poruncă clumnezeiească şi lege fundamen
tală a existenţei pămînteşti, ea uneşte pe oameni şi atenuează egoismul. 
Ea e liberă, universală şi trebuie să promoveze virtutea 100. 

Literatura patristică a susţinut ideea vieţii de obşte cu argumentul 
că egalitatea naturală a oamenilor impune egalitate în consumarea bunu
rilor, lucru realizabil numai în condiţiile vieţii de obşte, şi apoi cu argu
mentul că viaţa primară a umanităţii a fost o viaţă de obşte, iar cea din 
împărăţia cerurilor va fi la fel. O viaţă creştină de obşte s-a încercat la 
Ierusalim şi poate şi în alte părţi, dar ea nu s-a putut realiza aevea şi defi
nitiv <lecit în mînăstiri, pentru că Biserica nu avea chemarea să mînuias
că problemele economice ale credincioşilor ei şi ale statelor, iar reco
mandările Sfinţilor Părinţi pentru colectivism nu erau lucruri revelate 101. 

@i) Pr. Prof. Ioan G. Cnman, Coniribu/ia scriif,,rifor patristici din Scy/ltia-Minor-Dobrogea 
la palrimoniul ec11mc-nism11/ui creşiin în sece/ele a't IV-V/-/c•a, în «Ortodoxia» XX (1968), nr. I, 

p. 3-25 şi în «Cont;icls", XX-c anncc, N. m. 1-er trim. 1970, p. Gl-85. 
98. Prof. TeoC:cr M. Poprsc11. Cari/a/ea creşti11cl (în Biserica veche), în •Biserica Ortodoxă 

Română», LXIII (1915), p. 20-GG; Pr. Prof. Ioan G. Com.111, Creştinismul şi bunurile materiale 
după Sfin(ii Părinţi, în «Studii Teologice», I ( 19-19), 111. :l-1. p. 155-175; Idem, Bogăfia piedică 

în calea mîn/11irii, Ibidem, IV ( 1952), 11r. 0-1ll, p. 500-C:15: I crom. Nestor Vorniccscu, Combaterea 
nedreplă{i./or so~iale în cuvînlările episcopului 11s/erie al Amasiei, lbide,m, X (1958), nr. 7-8, p. 
454-174; Pr. Prof. Petre Procopo,·ici, Predic" palris/iccl s11b raportul ei social, în «Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei>, XXXIII (19:iî), nr. 1-2, p. '10-101: Prof. Şldan Alexe, Critica marei plăgi a 
cametei la Sji11(ii Părinţi Cavaliocieni, lbidcn,, XXX\'[, ( 1960), nr. 7-8, p. ,33-444. 

99. Pr. Prof. lc•an G. Corn an. Lupta Sfin(iior Piirin/, impolriva sclaviei, în •Studii Teologice•, 
V (1953), nr. :i-1, p. lf5-187. 

100. Pr. Prof. D. Stil1.ilo"e, lnc•ci(ăltira creslină despre muncă, în «Sludii Teologice», V (1953) 
nr. 1-2, p. ~1-37; Pr. Ilic Nc~oi(;i. Dcninilaica m11ncii la Sjinlu/ Ioan Gură de Aur, Ibidem, XV 
( 196:l), nr. 3-4. p. 210-219; Pr. Gh. Tilea, Libertatea şi universalismul muncii (sec. IV-V), în 
«Păstorul Ortodox», XXV ( 19,1>), p. 177-192. 

IOI. Pr. Proî. Ioa11 G. Co111,111, Teme/11rt bi/Jlice şi palrislicc peniru folosirea în comun de 
căire oameni a ,,,ijloacc/or de /rai, în «Sludii Teologice», V (1953), nr. 9-10, p. 590-604; Gheorghe 
Săndulcscu. Proble1:,a bununlcr materiale in liferal 11fa patristică, în «Biserica Orlodoxă l~o
mflnă», XLVIII (1'.•30), p. liG?--678: Pr~tos. loasaf Popa, Temeiuri patristice pentru via/a de 
obşte - ,lva Şcnuli din Air,pc (354-152), i11 «Studii Teologice», Vil (1956), nr. 1-2, p. 81-108. 
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Scriitorii patristici în frunte cu Sfinţii Trei Ierarhi: Vasile cel Mare, 
Grigorie Teologul şi Ioan Gură de Aur au susţinut progresul social, eli
minarea exploatării şi înlăturarea nedreptăţii, a lenei şi a viţiilor de tot 
felul. Ei au sprijinit progresul social în sens paulin şi în cel mai bun 
înţeles actual al cuvîntului 102. 

Una dintre frumuseţile relaţiilor sociale, în epoca patristică, era 
prietenia. Deşi avînd bază naturală, prieteni·a nu e o simplă atitudine 
sentimentală, ci expresia unui efort comun între parteneri în vederea 
unor acţiuni de înaltă valoare morală şi socială, putînd merge pînă la 
imitarea prieteniei lui Hristos 103. Teoretic şi practic, pentru Sfinţii Pă
rinţi prietenia e un lucru mare şi sfînt, e o minune între oameni, e puri
tate, abnegaţie, jertfă. Prietenii, zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, sînt mai 
credincioşi decît paznicii împăratului. în timp ce aceştia păzesc pe îm
părat de frică şi de nevoie, prietenii o fac din dragoste şi cu bună
voinţă 104. 

Tema păcii a fost şi este tratată amplu ele către teologia ortodoxă 
românească, inclusiv de către cea patristică, chiar de la sfîrşitul celui 
de al doilea război mondial. Ca «mamă a tuturor bunurilor», zic Sfinţii 
Părinţi, pacea e dragoste, dreptate, libertate, egalitate, milă şi univer
salitate. Pacea e singurul plămîn prin care umanitatea poate trăi şi 
crea 10-,. Ea are temeiuri în rînduiala firii şi în învăţătura descoperită 
credincioşilor de către Dumnezeu. Ea a constituit năzuinţa permanentă 
a oamenilor din toate vremurile şi rămîne legămîntul veşnic al Domnu
lui nostru Iisus Hristos. De aceea membrii Sfîntului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian 
propovăduiesc pacea fără contenire şi îndeamnă pe credincioşi să mun
cească pentru pace, să -lupte pentru pace şi să se roage pentru pace 106. 

Sfinţii Părinţi recomandă ca războiul, «această ucidere organizată şi 
multiplicată» (Sfîntul Vasile cel Mare), să fie tranşat nu cu sabia, ci cu 
cuvîntul (Fericitul Augustin). 

Umanism creştin. - Omul este, în concepţia Sfinţilor Părinţi, o fiinţă 
alC'asă, excepţională, ca chip al lui Dumnezeu. La formarea creştinu-
1u i cerut de Evanghelie (Matei V, 48), contribuie, afară de puterea haru
lui, o seamă de factori pe care viaţa şi Biserica patristică i-au solicitat 
şi i-au produs continuu. 

în primul rînd educaţia - evident educaţia creştină - pe care au
torii patristici au recomandat-o tot timpul în tratate sau cateheze spe-

102. Pr. Prof. Ioan G. Cr,man, Idei misionare, pastorale şi sociale înnoitoare ale Sfinţi

lor Trei Ierarhi. în •Studii Teologice», li!, (1951). nr. 1-2. p. 100-107. 
103. Pr Marin M. Branişte, Elogiul pneteniei şi păci, la Sfinţii Părinţi Capadocieni, în 

«Studii Teologic~•. IX (1957), nr. 7-8, p. ·153-478: Idem, Concep;ia Sflntului Ioan Gura de Aur 
despre prielenie şi dragoste, Ibidem IX (1957), nr. 9-10, p. 619-672. 

JOI. Pr. Prof. loar. G. Coman, Frumuseţile prieteniei in concepţia lumii vechi şi a Sfinţilor 

Părinţi. în «Glasul Bisericii•, XIII (1954), nr. 5-6, p 496-511. 
105. Idem, Temeiuri pentru apărarea păcii, în •Studii Teologice>, IV (1952), nr. 1-2, 

p 57-65. 
106. Prof. Justin Moisescu, Temeiurile lucrării Risericii pentru aprirarea plicii, în «Studii 

Teologice», V (1953). nr. 3-4, p. 217-268: Idem, Ierarhia busericească în epoca apostolică, 

Anexa . Texte biblice şi patr,stice despre pace şi muncă - Editura Centrului Mitropolitan al 
Olteniei. 1955, p. 65-79. 
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ciale, cum au făcut Clement Alexandrinul, Sfîntul Chiril al Ierusalimului, 
Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Grigorie de Nyssa, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, Niceta de Remesiana, Sfîntul Ambrozie, Fericitul Augustin ş.a., 
prin predici, scrisori, producţii poetice etc. Educaţia creştină e o lucrare 
mîntuitoare cu caracter universal şi hristocentric, urmărind formarea 
omului nou, a creştinului 107 . Această lucrare este opera mai ales a ma
melor creştine, a unei Emelia, a unei Nona, a unei Antuza, a unei Monica 
şi a atîtora altora 108. Copiii şi tineretul erau crescuţi cu grijă de părinţi, 
de cateheţi şi preoţii Bisericii prin credinţă, instruire, rugăciune, ideea 
ele unitate, puritate morală, coeziune duhovnicească prin Sfînta Euharis
tie, pocăinţă şi hristciforie sau trăirea cu Hristos, ceea ce ducea la sfin
ţenie, adică la restabilirea frumuseţii armoniei fiinţiale primordiale după 
modelul Mîntuitorului 109• 

Factorul decisiv în umanismul patristic este dragostea, darul cel 
mai de preţ al Duhului Sfînt, virtutea virtuţilor, izvorul şi cununa celor
lalte virtuţi ; ea călăuzeşte, dă sens şi conţinut străduinţelor pozitive 
ale oamenilor ; ea dărîmă barierile dintre noi, ne fereşte de păcatul tru
fiei şi al urii şi aduce pace între oameni ; din dragostea sa pentru oa
meni, Logosul Hristos a coborît din cer întrupîndu-se, iar Sfîntul Pavel 
a renunţat să se unească mai curînd cu Hristos, numai de dragul de a 
fi ele folos fraţilor săi. «Da, eu nu mai merg atunci, ci zbor cînd aud vor
bindu-se de bine despre voi», se adresează Sfîntul Ioan Gură de Aur 
ascultătorilor săi (Omilia III la Faptele Apostolilor) 110. 

Arta cuvîntului a început să capete importanţă în viaţa creştină 
datorită rolului lui catehetic şi misionar. în afară de daruri naturale şi 
cunoştinţe în domeniul retoricii, Sfîntul Ioan Gură de Aur, de exemplu, 
cunoştea adînc Sfînta Scriptură, ştia să aplice adevărurile acesteia la 
viaţa credincioşilor săi şi-i iubea pe aceştia ca un părinte. Era o predică 
teotropică şi antropocentrică, radiind adică credinţă, sfinţenie, cultură, 
dragoste şi încredere în puterile pozitive fireşti ale oamenilor. La fel 
sta lucrul cu alţi mari predicatori ca Sfîntul Grigorie Teologul, Fericitul 
Augustin ş.a. 111. 

107. Icrom. Nestor Vorniccsru. Principii pcdc/l,ogice în opera «Pedagogul» a lui Clement 
Alexandrinul, îi, «Studii Teologice», IX ( ID57), 11r. 9-10, p. î26-7'10. 

!08. Pr. Prof. Jor.11 G. Coma11, Mama Ferici111lc,i Augustin, în •Studii Teologice•, XIII 
( 196t). nr. 7-R, p. 391-409. 

!09. D. Fecioru, Ideile peda/l,OUicc ale Sfînlului Ioan Hrisostom, în cB!serlca Ortodox~ 
Romf111ii», LV (1937). p. 446--486; Şteia11 C. Alexe, Via/a creştină după Bărbaţii Apostolici, în 
«Studii Teologice», VII (195.'i). m. 3-4, p. 22J-23fi; Popescu Dumitru, Sfinţenia după Sfîntul 
Chirii al Alexandriei. în «Ortodoxia», XIII (1961) nr. 2, p. 230-241. 

I 10. Vasile I. Bria, Imnul drogoslei (I Corinteni XII!, 1-13) în Omiliile Sflntului Ioan 
C,ură de Aur, i11 «Studii Teologice», XII! (IJl31). nr. 7-8, p. 427-436; Pr. Mihai Georgescu, 
Virtutea iubirii în teologia Sfiniului Max,;m Mărturisitorul, Ibidem, X (1958), nr. 9-10, p. 600--609; 
Traian Sc\'ici, Probleme de inuliţiilură şi uia/ă creştină în come11/ariu/ Sfintului Ioan Gur,l de 
Aur la Scr•snarca pa11/ină căire Efeseni, Ibidem, XII (1960), nr. 7-8, p. 500-516; Pr. Gheorghe 
Busuioc, Sfir./11/ !nan Gură de Aur, Apostol al dragostei, în «Mitropolia Banatului•, XIX (1969), 
llr. 1-3, p. 22-38. 

III. Diac. P1oi. N. Balca. Citco•a trăsături ale Sflniului Ioan Hrisoslom ca predicator, 
în -.Studii Teologice•, XX (19G~). nr. 7-8, p. 498-511; Capia! Simion, Profilu{ predicatorului 
creştin dupii S,';ncul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Grigorie Dialogul şi Fericitul Augustin, Ibidem, 
XVIII (196G), nr. 7-8, p. ~sa-306 ; Prof. D. Belu, Predicatorul ln concep/ia Sfln.lului Ioan 
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La început, invăţămîntul didascalilor sau .cel puţin al unora dintre 
ei se ţinea deoparte de filosofia timpului, dar, progresiv, începînd cu 
Clement Alexandrinul, filosofia a devenit un pedagog către Hristos 112• 

E o idee pe care o vor relua Părinţii Capadocieni, Fericitul Augustin, 
Fericitul Ieronim ş.a. şi pe care teologia ortodoxă o menţine şi o cultivă. 

Una din trăsăturile caracteristice ale umanismului creştin este dorul 
după desăvîrşire, acea iubire a frumuseţilor duhovniceşti, care începe, 
literar, cu Sfîntul Irineu şi Origen şi sfîrşeşte cu Sfîntul Ioan Damaschin, 
Sfîntul Teodor Studiul şi Sfîntul Simeon Noul Teolog, trecînd prîn Sfîn
tul Vasile cel Mare şi Sfîntul Grigorie Teologul, care au şi alcătuit pri
mul manual de filooalie cu texte din opera lui Origen. Muncă, rugăciu
ne, puritate, dragoste şi o continuă îmbunătăţire a minţii şi a inimii, 
acestea erau coordonatele principale ale frumuseţii duhovniceşti 113• Cine 
are pe Dumnezeu e fericit şi numai un asemenea om poate să conducă 
Biserica, fiindcă are multe din darurile Sfîntului Duh în frunte cu raţiu
nea şi dagostea, singurele în măsură ~ă realizeze frumuseţea evanghe
lică în inima oamenilor 114. 

Orizont literar. - Patrologii români, ţinînd seama şi de problemele 
de ordin literar pe care le ridică operele Sfinţilor Părinţi şi pe care Con
gresul Internaţional de Studii Patristice le solicită în programul său, au 
analizat uneori elemente de artă, poezie, istorie, autenticitate, critică şi 
autocritică literară patristică. Aceste analize au scos la iveală intere
sante mobile de geneză şi evoluţie literară, contacte şi comunicări ale 
producţiilor literare patristice cu cultura şi arta antică şi crearea de noi 
genuri literare, ceea ce ne aduce un plus de înlesnire la cunoaşterea fon
dului şi a nivelului general •al autorilor studiaţi. Scriitorii patristici sînt 
nu numai oameni de doctrină şi de atitudine, ci şi aleşi factori de cultură. 

Operele Sfinţilor Trei Ierarhi cuprind frumuseţi de gînd şi de expre
sie care interesează şi atrag şi azi. Ei au realizat prin arta literară prin
cipiul estetic enunţat de Sfîntul Grigorie Teologul : «Să avem o graţie 
ca aceea a leului». In adevăr, ei mînuiesc o artă sobră, simplă şi prin 

Gură de Aur, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXII (l959), nr. 3-4, p. 357-384: Co11slantin 
Pîrvu, Actua/ifalea o•rdle/ică a Sfinl11lw Grigorie de Nazianz, în cMirtopolia Olteniei•, VII 
(1955), nr. 5-(i, p. 295-308: Pr. Prof. Grigore Cristescu, /Ic/ivita/ea omiletică teoretică şi prac
tică a Fericitului A,.guslin, în «Sludii Teologice>. nr. t (19:11), p. 7-31i, nr. 2, p. 3-3-1. 

112. Prof. Teodor M. Popescu, Primi; didasca/i creştini, în «Studii Teologice», III, nr. 2. 1932, 
p. 140-211: D. Fecioru, Nart/alea lui Clement Afexandrin11!, în •Biserica Ortodoxă Română> 

L (1932), p. 48-54; Pr. N. C. Buzescu, Premisele unei filosofii creştine la Clement Alexandrinul, 
în «Studii Teologice~, X (1%8). nr. 3-4, p. 193-215. 

113 .. VasilP Prescurc, Personali/alea morală a Sfînfufw Vasile cel Mare, în «Studii Teo
logice», XIV (1962). nr. 5-6, p_ 283-~99: Nicolae V. Sliin~scu,· Teologie şi via/ă la Sfintul 
Grigorie de Na2ianz, ip «Mitropolia Olteniei», XIV (1962), nr. 1-2, p. 3-12: N. Corne~nu, 
Scara şi treptele ei în via/a duhovniceas,ii, în •Mitropolia Moldovei şi Succ,·ei», XXXIV (1958), 
nr. 5-6, p. 453-459; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sfin/ii Piirinfi ca îndrumători ai duhovniriei, 
în «Mitropolia Banalului>, XVI (1966), nr. 4-6, p. 191-200. 

114. Diac. Prof. Nicolae Balca, Concepţia Ferici/11/r,i Augustin despre viaţa fericită (după 

tratatul «De vita beata»), în •Mitropolia Olteniei» XIV ( 1960), nr. 3-4, p. 185-190: Pr. Prof. 
Ioan G: Coman, Elc,giul min/ii conducătoare în Omilia XII a Sfintului Vasile cel Mare inti
tulata: ~La inrep11111l Proverbelor», în «Mitropolia Olteniei», 600 ani de la întemeiere, 1970, 
nr. 7-8, p. 724-729: Aure: Jivi, Sflntul Ioan Hrisostom, Arhipăstor la Constantinopol, în «Mi
tropolia Banatului», XIX (1969), nr. 4-6, p. 226-235. 
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aceasta măreaţă. în Manifestul său literar, Sfîntul Grigorie de Nazianz 
precizează că el scrie poezie pentru a-şi înfrîna abundenţa cuvintelor, 
pentru a educa pe tineri şi pe începătorii în literatură, pentru a-şi ex
prima propria sa sensibilitate, pentru a face faţă competiţiei cu păgînis
mul şi cu ereziile, pentru a se automîngîia cu propriile-i versuri ca lebăda 
bătrînă cu cîntecul ei. Deşi apreciată diferit, poezia Sfîntului Grigorie 
are o tonalitate complexă, în gener·al tristă, şi cultivă un sublim poetic 
nou : desăvîrşirea şi îndumnezeirea 115. 

Mai puţin înzestrat decît Claudian şi Prudenţiu, Sfîntul Ambrozie 
a elaborat irnne ale căror idei şi stil sînt remarcabile. în tiparele limbii 
latine clasice şi ale metricei antice, el a turnat doctrină şi simţăminte 
creştine. Autorul studiului care analizează problema traduce în frumoşi 
iambi româneşti trei strofe ambroziene 116• Pe baza unei analize atente 
a textului, un alt patrolog român a stabilit că autorul Scrisorii către 
Diognet este, poate, un ucenic al Sfîntului Justin Martirul şi Filosoful, 
iar imnul Te Deum laudamus aparţine nu Sfinţilor Ilarie sau Ambrozie, 
ci Sfîntului Niceta de Remesiana 117. 

în prezentarea pe care Sfîntul Grigorie ele Nazianz şi Prudenţiu 
o fac despre Sfîntul Ciprian, un examen amănunţit arată că deşi, literar, 
ei înfăţişează un singur Ciprian, în realitate ei tratează despre doi : unul 
al Cartaginei şi altul al Antiohiei. Ochiul critic discerne folosirea a două 
cicluri biografice contopite probabil de către Sfîntul Grigorie de Nazianz 
sau de altcineva puţin mai înainte. Ambii autori folosesc metoda con
taminării. Sfîntul Ciprian al Cartaginei e mai conturat decît cel al Anti
ohiei. Valoarea literară a celor două panegirice este superioară valorii 
lor istorice 118. 

Contactul dintre literatura creştină şi cea profană, mai ales greacă, 
s-a intensificat începînd din secolul al II-lea d. H., odată cu intrarea în 
arenă a apologeţilor şi polemiştilor. Apologeţii citează şi discută pe 
Homer şi pe confraţii săi poeţi ulteriori, inclusiv pe prozatori în frunte 
cu Platon, atît în interesul unor principii, cît şi pentru a fi combătuţi. Ei 
intuiesc uriaşa boltă a spiritualităţii homerice şi elenice în general. Ei 
dau dov,aclă de un spirit critic cînd rigid, cînd elastic şi nu lipsit de con
tradicţii 119 . Critica literară şi doctrinară patristică în ansamblul ei, de 
la început pînă la Sfîntul Ioan Damaschin, provocată de conflictul ei cu 
păgînismul şi cu ereziile şi stimulată de procesul propriei sale evo1 uţii, 
a învăţat mult de la critica păgînă, dar mai ales din spiritul vigilent al 
Sfintei Evanghelii şi al Bisericii şi din propria ei experienţă istorică. Ea 

I 15. Pr. Prof. !oa'"! G. Coman, Aspecte ale ariei literare în operele Sfinţilor T4ei ferarhi, 
în «Studii Teologice». XXI (1969), n. 3-4. p. 164-178; Idem, Poezia Sfîntului Grigorie de 
Naz,anz. lhidem. X (1958). nr. 1-2, p. 68-92. 

I 16. Arhid. Conf. Nicolae Corneanu, Aspecte din lirica ambroziană, în cStudii Teologice•, 
XI (1959). nr. 7-8. p. 4-13-452. 

117. Pr. Prol. Ioan G. Coman, Probleme de literatură şi filosofie patristică, p. 138-143; 
Idem, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana, in cS!udil reologice>, IX (1957). nr. 
3-4. p. 200-232. 

118. Idem, Chipul S[înfului Cip"ia'I în panegiricele S[intului Grigorie de Nazianz" şi Pru
den/,u>. în «SI udii Teologice». XII I ( 1961), nr. 3-4, p. 12~-14~-

119 Idem, Homer şi alţi poeţi eleni în /ileratura pa/r1s/1ca {l.reacă a secolulu, li, în cStudil 
Teo og-ice» . XX (1968). nr. 9-1 O, p. 636-668. 
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îndeamnă la acceptarea noului, fără a renunţa la vechile elemente pozi
tive. Ea e stimulatoare şi creatoare de forme literare noi ca : apologia, 
exegeza biblică, autobiografia, autocritica literară, necrologul, apoph
thegmele Părinţilor. Ea a generat şi sinteze patristice de seamă 120

• 

Fericitul Augustin a creat genul literar al autocriticii teologice şi 
filosofice. Geneza acestei critici pe care autorul şi-o administrează cu 
severitate stă în sensibilitatea deosebită a conştiinţei sale faţă de ero
rile pe care cu timpul le-a descoperit în operele pe care le-a scris, erori 
pe care şi le semnalează singur şi pe care le corectează. Corectările sînt 
de fond şi de termeni sau expresii. Metoda e compozită, dar şi cu unele 
elemente fixe 121• E un gen literar nou care a provocat reacţii în epoca 
respectivă. 

Alături de unii Sfinţi Apostoli şi unii Sfinţi Părinţi, a pătruns în fol
clorul nostru şi Sfîntul Vasile cel Mare, pe care colindele îl aşează după 
Moş Crăciun, lingă Sfîntul Petru, de-a dreapta Maicii Domnului, sau lo
cuind chiar în aceeaşi casă cu Dumnezeu. El apare între români, aseme
nea plugarilor noştri 122, probabil în amintirea operei sale misionare să
virşită de ucenicii lui printre strămoşii noştri. 

Patristica a fost activă încă de la început în credinţa, literatura şi 
cultura poporului român prin scriitori creştini de origine daco-romană 
sau din împrejurimi romane, ori care au sălăşluit pe meleagurile noastre 
veniţi din alte părţi. 

Poporul român drept-credincios şi Biserica sa Ortodoxă nu au avut, 
după Sfînta Scriptură, autoritate mai mare şi mai decisivă ca aceea a 
Sfinţilor Părinţi. In lungul şi greul Ev Mediu al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, cînd aceasta nu dispunea de un cler cu cultură superioară, tradi
ţia patristică se menţinea în mînăstiri. Dacă Biserica Ortodoxă Română 
a fost de la început ortodoxă şi se menţine astfel pînă astăzi, este graţie 
credinţei şi teologiei ei patristice patronată de oameni ca Sfinţii Vasile 
cel Mare, Grigorie Teologul, Ioan Gură de Aur, Ioan Casian şi episcopi 
de Tomis ca Vetranio, î'eotim I, Gherontie, Ioan, Paternus etc. 

Preocupările patristice au dat impuls traducerii de opere variate clin 
patrimoniul scriitorilor bisericeşti, traduceri realizate clupă originale 
greceşti, după texte slavone şi după traduceri moderne. Aceste tradu
ceri au afinat şi au înfrumuseţat limba română literară, făcînd-o mai 
flexibilă, mai clară şi mai atrăgătoare. Ele au contribuit substanţial la 
structurarea şi cizelarea limbii noastre literare. Dar ele mai ales au hrănit 
sufletul credincioşilor noştri cu mierea spiritualităţii ortodoxe din pri
mul mileniu, cînd Biserica era nedespărţită. S-au tradus cu precădere 
predici din marii Părinţi ai Bisericii în frunte cu Sfîntul Ioan Gură de Aur, 

120. Pr. Prof. Ioan G. Coma:i, Critica literară palrislică pre/'Jfiană, în «Mitropolia Banatului>, 
XV (l~G5J, nr. 1-3, p. 13-51. 

121. Idem, Opna Ferici/ului 111,guslin şi critica personal<, /nlogică din Re/raclările sale, 
în •Studii Teologice,, XI (1959), nr. 1-2, p. 3-21. 

122. Gheorghe Alc-xe, Sjin/111 Vasile cel Mare în colindele româneşli, în •Studii Teolo-
gice•, XI (1959), nr. 1-2. p. 73-8-1. 

S. T. - 3 
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tratate despre preoţie, unele de o frumuseţe literară clasică, apoi Litur
ghii ca aceea a Sfîntului Vasile şi aceea a Sfîntului Ioan Gură de Aur, 
comentarii liturgice, omilii cu conţinut moral, miscelanee şi tot soiul de 
«mărgăritare» şi buchete cuprinzînd bucăţi foarte variate. 

Dar s-au făcut şi traduceri din opere de teologie patristică îmbogă
ţind patrimoniul teologic propriu-zis al Bisericii Ortodoxe Române cu 
lucrări de doctrină cum sînt : Omilii exegetice la Sfînta Scriptură ca ace
lea ale Sfîntului Ioan Gură de Aur, Sfîntului Vasile şi Sfîntului Chiril al 
Alexandriei, cele Cinci cuvîntări teologice ale Sfîntului Grigorie de Na
zianz, Hexaemeronul Sfîntului Vasile, Marele cuvînt catehetic al Sfîn
tului Grigorie de Nyssa, Catehezele Sfîntului Chiril al Ierusalimului, 
Omiliile duhovniceşti ale Sfîntului Macarie Egipteanul, Despre nwnele 
diVine şi Teologia mistică ale lui Pseudo-Dionisie Areopagitul, Mîngîie
rile filosofiei ale lui Boetiu, diverse lucrări ale lui Maxim Mărturisitorul, 
Dogmatica Sfîntului Ioan Damaschin etc. Aceste opere au uşurat înţele
gerea Sfintei Evanghelii şi au ajutat la crearea de elemente pentru o 
teologie ortodoxă românească modernă. 

Prefeţele acestor traduc-eri, asemeni «Proloagelor> din minee, sînt 
adevărate comori de informaţie. 

E de remarcat că în fruntea celor 30-40 de autori patristici din care 
s-a tradus în limba română, stau clasicii literaturii creştine din perioada 
ele aur a istoriei Bisericii. Cele mai multe lucrări traduse aparţin patri
moniului Sfîntului Ioan Gură de Aur, apoi aceluia al Sfîntului Vasile cel 
Mare, Sfîntului Grigorie de Nazianz, Sfîntului Grigorie de Nyssa, Sfîn
tului Efrem Sirul, Sfîntului Ioan Casian, Fericitului Augustin, Sfîntului 
Atanasie. Sfîntul Ioan Gură de Aur e receptat şi asimilat de Ortodoxia 
românească ca un tată obştesc al spiritualităţii noastre, aproape la ace
laşi nivel cu Sfînta Evanghelie, pentru că el a dat acesteia cea mai auten
tică interpretare cu mintea şi cu fapta sa şi pentru că a pecetluit această 
interpretare cu propria-i viaţă. Sfînta lui Liturghie şi opera sa misio
nară prin ucenici în mijlocul strămoşilor daco-romani au creat cadrul 
afectiv al primirii sale şi a scriitorilor mai speculativi ca: Sfîntul Vasile, 
cei doi Sfinţi Grigorie (de Nazianz şi de Nyssa), Sfîntul Atana
sie, Fericitul Augustin şi ceilalţi. Autorii din care s-a tradus cu 
precădere erau agreaţi evident în primul rînd de cei ce aveau iniţia
tiva traducerii, adică de monahi, clerici, voievozi şi dregători, dar şi de 
poporul drept-credincios. Aceste traduceri au generat: un umanism 
evanghelic popular care preţuieşte pe toţi oamenii, ori care ar fi aceş
tia ; un umanism cult alimentat de razele Renaşterii şi sprijinit de cro
nicari ; un ecumenism ortodox larg deschis tuturor creştinilor; încli
narea spre smerenie, sobrietate, răbdare şi optimism chibzuit ; forţă mo
rală şi rînduială severă în mînăstiri ; bazele unei culturi bisericeşti cu 
rădăcina în Sfîntc1 Scriptură şi Sfînta Tradiţie, înflorind din credinţa şi 
f11.ptele credincioşilor. 

Contribuţia pe care patristica ortodoxă românească a adus-o pînă 
acum la temele fundamentale ale teologiei, la problemele ecumenice şi 
la înţelegerea şi promovarea soluţiilor drepte de azi este substanţială, 
sugestivă şi cuprinde uneori elemente noi. 
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Rezultatele. pozitive de pînă acum ale preocupărilor patristice sînt 
un îndemn ca ele să fie continuate. 

In primul rînd este necesară stăruirea pe drumul întoarcerii la izvoa
rele Ortodoxiei prin traduceri şi studii din ce în ce mai competente. 
Aceste traduceri şi studii sînt călăuze preţioase pentru dreapta-credinţă 
şi oferă material bogat pentru o teologie adecvată zilelor noastre. Ele 
cuprind, de asemenea, numeroase alte elemente de istorie, ele spiritua
litate, de umanism, ele cultură. 

Sfinţii Părinţi trebuie aduşi în lumea noastră. Viaţa şi mai ales con
cepţia lor generală trebuie prinse în cît mai dense studii de actualitate. 

Problemele teologiei creştine actuale vor avea ele cîştigat din con
fruntarea lor cu Sfinţii Părinţi. Problemele de credinţă şi cele ecumenice 
vor fi mai serios adîncite şi mai deplin înţelese, iar soluţiile lor vor de
veni mai trainice prin contactul cu spiritualitatea patristică, deoarece 
aceasta a răsărit şi s-a dezvoltat în perioada cînd Biserica era nedes
părţită. 

Pentru promovarea preocupărilor patristice clin literatura teologică 
ortodoxă românească este necesară stabilirea de contacte cu centre pa
tristice nu numai ortodoxe, ci şi catolice şi protestante, pentru ca spi
ritul realmente patristic al Răsăritului şi Apusului creştin de azi să poată 
fi alimentat continuu de mintea şi inima Părinţilor de odinioară. 



Prof. A Ie x an d r u EI i an 

BIZANTINOLOOIA 
ÎN PREOCUPĂRILE TEOLOGIEI ORTODOXE ROMÂNEŞTI 

Interesul particular pe care numeroşi cercetători români în dome
niul studiilor bizantine îl arată pentru Biserică, literatura teologică şi 
spiritualitatea bizantină se lămureşte uşor dacă ne gîndim la împreju
rările în care cele mai vechi formaţii politice româneşti - ele însele 
apărute într-o epocă şi într-o arie geografică dominate de prestigiul 
milenar al Imperiului de Răsărit - au ajutat şi şi-au aflat, la 
rîndul lor, un sprijin din partea unei Biserici naţionale atît de legată, 
Ia începuturile ei, de Bizanţ. Fie, deci, că e vorba de Biserici şi viaţa 
religioasă a_ românilor, fie că cercetarea noastră merge spre cultura şi 
arta veche românească, dependente de etosul religios al epocii, in
fluenţa Bizanţului, mai puternică sau mai ştearsă, direct sau sosită la 
noi prin mijlocirea unor culturi învecinate, care o primiseră şi ele înain
tea noastră, ni se prezintă ca o realitate evidentă. 

Inainte de a examina direcţiile de cercetare în jurul cărora s-au 
grupat în ultimele două decenii cercetările româneşti de bizantino
logie, ce privesc cu deosebire Biserica şi spiritualitatea Imperiului 
bizantin, am socotit util să evocăm succint, din perspectiva unei istorii 
a relaţiilor româno-bizantine, domeniile în care prezenţa Bizanţului 
este mai vizibilă în vechea cultură şi artă religioasă românească. 

Pentru Bizanţ, dar şi pentru Ortodoxia balcanică de dincolo de 
hotarele Imperiului de Răsărit, evenimentul cel mai de seamă pe 
care l-a produs - sub raportul spiritualităţii - secolul al XIV-lea 
este afirmarea isihasmului, nu numai pe plan monastic, dar şi în preo
cuparea ecleziastică a Marii Biserici din Constantinopol. Sfîntul Gri
gorie Palama, arhiepiscopul Tesalonicului, îi dăduse o întemeiere teo
retică şi trăsese astfel concluzii ele ordin dogmatic de o importanţă 
covîrşitoare pentru viaţa Bisericii Răsăritene. Ucenici sau părtaşi ai 
ideilor sale : Filatei Kokinos, patriarhul Constantinopolului, în Bizanţ ; 
Teodosie ele la Kelifarevo, sau Eftimie al Tîrnovei, in Bulgaria, au pus 
bazele unei adevărate «frăţii» isihaste, care s-a extins destul de repede 
şi dincolo de Dunăre, în Ţările Române şi în Rusia. 

Apărarea Ortodoxiei ele eventuale tranzacţii cu eterodocşii, chiar 
dacă acestea se săvîrşeau în vederea salvării independenţei Bizanţului, 
a determinat întreaga politică ecleziastică a Patriarhului Filatei ( 1353-
1354 şi 1364-1376), aşa cum a arătat, cu patruzeci de ani în urmă, 
Oscar Halecki 1. 

Intemeierea celei ele a doua Mitropolii a Ungrovlahiei, întărirea 
ierarhiei din Ţara Românească, cu elemente devotate acestei politici -
Antim Critopulos, Hariton -, poate şi venirea lui Nicodim în Olteni.a, 

I. O. Ha!ccki, Un Empere11r d,1 Byzance ci Rome, Varsovie, 1930, p, 240-241. 
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unde a ridicat mînăstiri şi a întemeiat o adevărată viaţă monastică, cu 
binefăcătoare urmări în toate cele trei ţări româneşti, le socotim că se 
înscriu în acţiunea tenace a acestui isihasm combativ împotriva acţiu
nilor propag,andei catolice. 

Roadele cele mai semnificative ale prezenţei isihaste la nordul 
Dunării, le vom întîlni, în prima jumătate a veacului următor, în acti
vitatea strălucitei Şcoli de copişti de la Mînăstirea Neamţ. Printre co
dicele copiate de marele artist Gavriil Uric, care şi-a desfăşurat munca 
sa neasemuită de copist şi miniaturist vreme de aproape trei decenii, 
pînă pe la 1450, se găsesc şi cîteva sbornice în limba slavonă, în care 
apar scrieri ale lui Grigorie Sinaitul şi ale ucenicului acestuia Filatei, 
amintitul patriarh al Constantinopolului. «Gavriil, subliniam cu cîţiva 
ani în urmă 2, copiază deopotrivă şi un număr de vieţi de sfinţi dato
rate ultimului patriarh bulgar Eftimie de Tîrnovo, sau scrieri ale uceni
cului acestuia, Grigore Ţamblac. Cunoscînd legăturile lui Eftimie cu 
isihasmul, putem conchide că Gavriil personal sau cercurile monahale 
care dirijau activitatea sa de copist păstrau un interes deosebit spiri
tualităţii isihaste», ceea ce a determinat prescrierea unor atari manu
scrise. Afară de ceea ce se datoreşte lui Gavriil însuşi, la Neamţ s-au 
mai copiat şi alte codice, de aceeaşi inspiraţie isihastă. Ele se păstrează 
astăzi în fondul de manuscrise slave al Bibliotecii Academiei Republicii 
Socialiste România. 

Nu de mult regretatul slavist Ion Iufu a descoperit, în muzeul 
Mînăstirii Dragomirna, cîteva sbornice slave, aparţinînd unei vaste 
colecţii omiletice şi hagiografice, păstrate iniţial la Mînăstirea Moldo
viţa şi care ar fi sosit în Moldova pe vremea lui Alexandru cel Bun. De 
inspiraţie isihastă, această colecţie ar fi fost alcătuită - după o ipoteză 
care mai are nevoie încă de confirmare - în ultimii ani ai secolului al 
XIV-lea în Mînăstirea Sfîntul Ioan din Constantinopol, zisă a lui Stu
dios, care după cucerirea Tîrnovei de către turci, în 1393, ar fi posedat 
şi un scriptorium de limbă slavă. In acest caz, noi socoteam că sosirea 
lor în Moldova putea fi pusă în legătură cu «misiunea pe care Grigorie 
ieromonahul, identificat de obicei cu Grigorie Ţamblac, a îndeplinit-o 
pe lîngă Alexandru cel Bun, din partea Patriarhiei Ecumenice», ceea 
ce ar fi însemnat neaşteptate legături directe între Bizanţ şi Moldova, 
cu interesante rezultate în răspîndirea literaturii religioase de inspira
ţie isihastă printre ortodocşii români 3• 

Cercetările noastre nu ne-au îngăduit să surprindem o continuare 
a preocupărilor pentru acest fel de literatură religioasă bizantină în 
ţările române, în epocile imediat-următoare. Copiştii de manuscrise 
slave din vremea lui Ştefan cel Mare, bunăoară, se orientează spre alte 
categorii de lucrări şi vor trebui să se scurgă cîteva veacuri pînă ce, -
prin întărirea legăturilor cu Atosul în secolul al XVIII-lea -, spiritµa
litatea isihastă să pătrundă din nou în cercurile monastice româneşti, 
de data aceasta pe alte căi şi în limba română, mai ales, datorită lui 
Paisie V elicikovski şi curentului paisian. 

2. Al. Elian, Moldova şi Bizan/ul în secolul al XV-iea, în volumul «Cultura moldovenească 

în timpul Iul Ştefan cel Mare•, Bucureşti, 1964, p. 172. 3. Ibidem, p. 172--173. 
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Oricum, epoca lui Ştefan cel Mare - sau, mai exact, a doua jumă
tate a secolului al XV-lea - cunoaşte un interes remarcabil pentru un 
text de Drept canonic bizantin, alcătuit în prima jumătate a veacului 
precedent de călugărul athonit Matei Blastares, ale cărui legături cu 
isihasmul sînt cunoscute. Este vorba de vestita Syntagmă, care - în 
forma ei slavă - a avut o neaşteptată răspîndire în ţările române, în 
Moldova mai ales, pînă tîrziu în veacurile următoare. Fără să poată fi 
- prin însăşi natura sa - un text de spiritualitate ortodoxă, Syntagma 
lui Blastares îşi vădeşte limpede tendinţele sale antilatine. Cît priveşte 
utilitatea acestui compendiu de drept pentru judecarea pricinilor atît 
bisericeşti cît şi laice, ea ne este dovedită nu numai de numărul relativ 
mare de copii care au circulat la noi, dar şi de faptul că un manuscris 
al Syntagmei - cu speţele ei juridice rînduite în ordinea alfabetului 
slav - a fost pregătit, la cererea lui Ivan cel Groaznic, ţarul rus, ele 
episcopul Romanului, Macarie ( + 1558) şi se păstrează astăzi în colec
ţiile Muzeului istoric din Moscova 4• 

Syntagma lui Blastares merită să fie amintită şi pentru că - intîm
plător - este la originea uneia din cele mai discutate probleme din 
istoria vechiului drept românesc şi anume existenţa aşa-zisei Pravile a 
lui Alexandru cel Bun, amintită prima oară în Descrierea Moldovei a 
lui Dimitrie Cantemir. Această pravilă şi-ar avea obîrşia, după Cante
mir, într-o culegere de legi «împărăteşti», pe care voievodul moldo
vean ar fi primit-o din Bizanţ. Ceea ce s-a primit, în realitate, din Bizanţ 
în prima jumătate a secolului al XV-lea a fost frumosul exemplar grec, 
scris pe pergament, al Syntagmei, care a aparţinut Mitropoliei Moldo
vei şi se păstrează astăzi în Biblioteca «Mihail Eminescu» din Iaşi. Do
softei, mitropolitul cărturar din a doua jumătate a secolului al XVII
lea care se află iscălit pe o filă a acestui manuscris, vorbeşte într-altă 
parte de Alexandru cel Bun, care «au adus pravila credinţii de la Tari
grad», referindu-se desigur la acest manuscris al Nomocanonului lui 
Blastares, care este într-adevăr o «pravilă a credinţei». Receptînd, tîr
ziu şi în chip confuz, aceste date, Dimitrie Cantemir a dat naştere legen
dei despre o pravilă alcătuită ele însuşi Alexandru, dintr-o culegere ele 
legi bizantine 5• 

Oricum ar sta lucrurile însemnătatea Syntagmei pentru istoria 
dreptului vechi românesc şi a vieţii juridice clin trecutul nostru mai în
depărtat este ele netăgăduit şi dovedeşte o dată mai mult consideraţia 
pe care un compendiu scris de pana unui învăţat călugăr bizantin şi-a 
cîştigat încrederea lui Ştefan cel Mare sau Alexandru Lăpuşneanu, care 
au stăruit să fie copiat pentru folosinţa moldovenilor sau a unui mare 
suveran străin, cum era ţarul Ivan al IV-lea. 

Duhul Bizanţului nu pătrunsese, însă, în ţările noastre numai în 
veşmîntul sever al unor texte ascetice sau al unui compendiu de drept. 
El se strecurase - tot în forma slavă, singura care putea fi folosită în 
scris, la noi, pînă în secolul al şaisprezece ea - şi sub chipul mai zîm-

1. Să se vadă, acum în urmă, studiul Important al lui G. Mihăilă, Sintagma (Pravila) lui 
Malei Vlas/aris şi începuturile lexicografiei româneşti (secolele XV-XVII), în volumul : «Studii 

-de slavistică», voi. I, Bucureşti, 1969, p. 9---44. 5. Vezi Al. Elian, art cil., p 110 ş.u. 
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bitor al unei povestiri «ziditoare de suflet», care cucerise, cu veacuri 
înainte, o bună. parte din Răsăritul ortodox. Este vorba de romanul 
pios, atribuit, se pare, cu destul temei, Sfîntului Ioan Damaschin, şi care 
poartă numele lui Varlaam şi loasaf. Această fermecătoare povestire, 
în care oameni şi împrejurări, care ţineau de lumea orientului îndepăr
tat, au fost strămutaţi într-o ambianţă pătrunsă de duhul creştin, a cir
culat, în două redacţiuni - sîrbă şi bulgară - în ţările noastre şi a 
desfătat pe cărturarii cunoscători de limbă slavă, cu mult înainte ca 
Uclrişte Năsturel, în cel de al şaptesprezecelea veac, să o tălmăcească 
în româneşte 6• 

S-ar mai putea adăuga şi alte scrieri bizantine care, prin mijlocirea 
limbii slave, au fost copiate sau măcar au colindat pe întinsul ţărilor 
româneşti. Cît am arătat este, totuşi, îndeajuns să ne lămurească asupra 
naturii scrierilor legate de spiritualitatea şi, îndeobşte, de Biserica 
Bizanţului, care şi-au făcut drum, cu veacuri în urmă, printre români şi 
ne îndrituiesc să vorbim ele o înrîurire bizantină asupra vechii litera
turi şi culturi româneşti. Este învederat că exemplele cele mai nu
meroase le-am putea culege dintr-o epocă ceva mai apropiată ele noi 
şi anume clin veacurile al XVII-lea şi următoare, cînd influenţa greacă 
asupra culturii noastre vechi devine mai accentuată. In această vreme 
însă, influenţa bizantină asupra culturii şi spiritualităţii româneşti ne 
venise pe calea ocolită a tipăriturilor greceşti, mai tîrziu şi prin tra
duceri ruseşti, riî.spîndite la noi. Aci am !Jotărît, însă, să vorbim de in
rîuriri bizantine exercitate în vremea cîncl Bizanţul era încă în fiinţă, 
chiar clacă era peste măsurd cie slăbit. 

De o literatură bizantină specialiştii mai pomenesc şi pentru pri
mele decade ale secolului al XVI-lea. Mai tîrziu, atît Bizanţul cit şi lite
ratura sa sînt nu numai în amintirea oamenilor şi - cum este şi firesc 
- în primul rînd în inimile grecilor, care vădesc un interes mereu spo
rit pentru trecutul bizantin al neamului lor. Cu aceasta se intră, însă, 
într-o altd perioadă în istoria culturii din sud-estul Europei. 

Influenţele bizantine asupra artei religioase din ţările române sînt, 
în general, bine cunoscute şi problemele legate de acest aspect clin isto
ria artei vechi româneşti privesc mai cu seamă iconografia. Cum am 
arătat şi cu alte prilejuri «iconografia religioasă moldovenească folo
seşte un număr de teme care, fie că n-au un corespondent în pictura 
religioasă bizantină, fie că pe teritoriul românesc se dezvoltă cu o liber
tate care echivalează cu o adevărată originalitate. În această categorie 
vom însemna tema Vămilor văzduhului, care se întîlneşte, în pictura 
secolu ui al XVI-lea, la Voroneţ, Cavalcada sfinţilor militari ele la Pă
trăuţi, Asediul Constantinopolului, de pe zidul exterior al unor biseric-i 
româneşti şi altele. Aceste inovaţii au determinat pe un învăţat străin 
(P. Henry), temeinic cunoscător al lor, să-şi consacre lln studiu - cu 
mai bine de patru decenii în urmă - acestei «originalităţi a picturii 
bucovinene în aplicarea principiilor bizantine» 7• 

6. Cf. N. Carlolar., Carfile populare în literatura românească, l'O!. I, Epoca influentei Sud
siaue, Bucureşti. 1~29. p 232-250. 

7. Al Elian, Cec•a despr,• iconografia bizanhnă ş, cea romdneascd, î.n «Calendarul ortodox 
C1edinta. pe anul 1967•, p. 78. 
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Alături de inovaţii, iconografia veche românească ridică şi pro
blema unor terne arhaice, pe care pictura «aulică)) din Constantinopo
lul bizantin fie că le părăsise la un moment îndepărtat pe care nu-l 
putem preciza, fie că le ignorase de totdeauna, din pricina caracterului 
neortodox al unor reprezentări. Astfel G. de Jerphanion atrăsese aten
ţia asupra anumitor înrudiri dintre decoraţia de pe unele broderii litur
gice de la Mînăstirea Putna şi cîteva motive din frescele bisericilor 
rupestre din Capadocia (secolele X-XII). Iar învăţatul olandez L. H. 
Grondus a arătat, mai tîrziu, cum terna rarisimă a «dublului Logos)) 
( care ne duce pînă la străvechile dispute dogmatice purtate în jurul 
ereziei lui Fotin din Sirrnium) se află reprezentată la Mînăstirea Suce
viţa, pe uşa de intrare în naos 8. 

Am emis - cu privire la acestea din urmă - ipoteza că anume 
teme iconografice, proscrise de Şcoala constantinopolitană (şi, adaug, 
şi de rigoarea dogmatică introdusă o dată cu renaşterea din epoca ma
cedoneană şi comnenă) şi-au putut afla refugiul în anumite centre din 
Balcani, de unde au fost vehiculate şi în unele regiuni româneşti, dato
rită uşurinţei cu care meşterii din sudul Dunării se puteau deplasa, ca 
să lucreze, pe o foarte întinsă arie, iar obiecte ele cult ( ca anume bro
derii sîrbeşti) au putut ajunge pînă în Moldova 9 . Ori care ar fi expli
caţia, care pînă la sfîrşit s-ar impune, legăturile cu Bizanţul rămîn in
contestabile, fie că este vorba de tematici arhaice, înlăturate ulterior 
de un cert rigorism, fie că este vorba de inov,aţii, care dau culoare 
locală unei picturi naţionale la începuturile ei, fără să trădeze etosul 
picturii bizantine, de la care, pe drept cuvînt, se revendică. 

Această prezenţă bizantină este vizibilă, în măsuri diverse, de la 
arhitectura religioasă a Tării Româneşti (unde un număr de inovaţii ale 
Şcolii sîrbeşti, de pe valea Moraviei sînt vizibile), pînă la aceea a Mol
dovei, cu împrumuturi clin arhitectura şi ornamentica gotică. Ea este, 
în primul rînd, comandată de funcţia liturgică a spaţiilor interioare, 
consacrată de exemplul şi tradiţia bizantină, şi ale cărei exigenţe se 
fac simţite în arhitectura religioasă românească pînă în zilele noastre. 

Aceleaşi constatări, cu privire la caracterul exemplar al tradiţiei 
bizantine, le-am putea face şi în cadrul artelor minore, unde originali
tatea - care dă dreptul atîtor producţii să se înscrie cu cinste într-o 
istorie a artei naţionale româneşti - nu intră în conflict cu tradiţia 
moştenită din Bizanţ. Afirmaţia se aplică, socotim noi, şi muzicii ecle
ziastice, atît de legată de cultul religios, care - cultivată în formele ei 
autentice bizantine, în Şcoala de la Mînăstirea Putna, încă de la începu
tul secolului al XVI-lea, a ştiut să rărnînă în linia tradiţiei bizantine, cu 
toate influenţele venite ulterior clin Orient sau introduse cu abilitate 
din folclorul românesc. 

Raporturile dintre tradiţie şi inovaţie, în cadrul artei religioase 
româneşti, cercetate, pe alocuri, şi pînă în prezent, cu competenţă şi 
strălucire, merită să fie reluate, adîncite şi integrate într-o sinteză, prin 

8. Ibidem. 
9. Alexandru Elian, Byzance el Ies R.oumains a la fin du Moyen-Age, în cProceedings of 

the • Xllf-th Jnternalionnl Congres of Byznnline Studiev, Ox[ord, 1967, p. 202. 
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viziunea pe care o poate da cercetării un cunoscător al istoriei şi cul
turii bizantine, şi cu studii teologice în specialitate. 

Oricît de importantă ar fi limpezirea influenţelor pe care Bizanţul 
le-a exercitat în trecut asupra literaturii, spiritualităţii şi artei vechi 
româneşti, rămîne valabilă întrebarea dacă Imperiul bizantin nu în
seamnă, prin anume aspecte ale sale, şi o temă de meditaţie, legată de 
anumite aspecte ale lumii şi vieţii religioase contemporane ; dacă nu 
se poate vorbi, măcar în anume limite, de o actualitate a Bizanţului. 

Sub acest raport, aproape totul rămîne o sarcină a viitorului. Dar 
istoricul culturii bizantine poate întrevedea în istoria milenară a Impe
riului de Răsărt, momente sugestive prin soluţiile care s-au încercat în 
cadrul unui dialog interconfesional, de pildă, cu bisericile necalcedo
niene, sau cu Roma, interesante pentru ecumenismul actual. Confrun
tarea, cu rezultate deseori pozitive, pe care - în anume epoci ale isto
riei sale - Bizanţul o încearcă cu Occidentul, tentativele - chiar spo
rudice - de asimilare a scolasticii, de schimburi culturale, de receptare 
a unor instituţii feudale proprii Apusului, sînt grăitoare pentru posibi
litatea de adaptare a Bizanţului la anumite situaţii istorice şi dezmint o 
dată mai mult, teza - altădată atît de agreată - a rigidităţii hieratice 
o civilizoţiei bizantine. 

Pe de altă parte, valoarea permanentă a atîtor aspecte ale spiritua
lităţii Bizanţului, interesul viu pe care arta bizantină îl trezeşte între 
esteticienii contemporani, nepreocupaţi de interesul ei pur istoric, dau 
măsura actualităţii acestor creaţii ale Orientului creştin pentru lumea 
contemporană. 

Este, însă, vorba de teme de meditaţie şi de studiu care îşi aşteaptă 
încă cercetători. 

întemeietorii Şcolii româneşti de bizantinologie : Nicolae Iorga, 
Demostene Russo, Constantin Litzica, Orest Tafrali - pentru a nu 
pomeni clecît pe cei trecuţi de hotarele vieţii - au consacrat cu toţi o 
bună parte din strădaniile lor cercetării unora sau altora din aspectele 
relaţiilor româno-bizantine, pe care le-am evocat mai sus. 

In lucrarea sa programatică din 1912, Elenizmul în România, 
D. Russo nu uită să-şi arate convingerea că - în ce ne priveşte -
«cea mai importantă lature a influenţei bizantine a fost cea exercitată 
prin biserica şi ierarhia Bizanţului, care deseori s-a suit pe scaunele 
mitropolita.ne ale Ungrovlahiei şi Moldovei din timpurile cele mai 
vechi, de la anul 1359 pînă la 1821» 10• Cuvintele lui Russo oglindeau 
opinia celor mai numeroşi şi mai reputaţi specialişti şi aproape toţi cei 
ce au urmat pleiadei de bizantinişti care au ilustrat în trecut ştiinţa 
românească au bătut aceleaşi drumuri, fără să neglijeze totuşi şi alte 
aspecte ale legăturilor spirituale dintre Bizanţ şi români. 

Nu era greu, dar, să desprindem din ceea ce s-a publicat în ultimele 
două decenii, mai ales în revistele noastre teologice, direcţiile mai de 
seamă în jurul cărora s-au grupat aceste cercetări şi să le exemplificăm 
cu un număr de titluri şi nume de autori, care ni s-au părut mai sem
nificative. Numai că aproape toate disciplinele teologice - prin legă-

10. D. Rnsso, Studii istorice greco-române, Bucureşti, 1939, p. 528-629. 
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turile fireşti pe care. le întreţin cu domeniul bizantin - numara în 
bibliografia lor lucrări care tot aşa de bine puteau fi socotite şi studii 
de bizantinologie. A trebuit, clar, pentru a ne feri - pe cît este cu pu
tinţă - ele repetări în cuprinsul aceluiaşi volum, să ne mărginim la 
acele cercetări care ni se par că aparţin mai precumpănitor cîmpului 
nostru de studii sau care considerăm că, prin natura lor, sînt mai puţin 
revendicate de disciplinele reprezentate în învăţămîntul teologic. 

* 
Istoria Bizanţului şi-a găsit, în paginile uneia din revistele noastre 

teologice 11 , un interpret de înaltă competenţă, în persoana unuia clin 
întemeietorii Şcolii româneşti de bizantinologie, Prof. N. Bănescu. După 
o lungă şi rodnică muncă de cercetare în cele mai felurite domenii a 1e 
disciplinei pe care a îmbrăţişat-o, dar mai ales după studii privind con
tactele româno-bizantine la Dunărea ele Jos în secolul al XI-lea sau 
Imperiul Asăneştilor, la care elementul românesc clin Balcani şi-a adus 
o deosebită contribuţie, N. Bănescu a început - spre sfîrşitul carierii 
sale - să redacteze o Istorie a Bizanţului, din care numai cîteva capi
tole au putut vedea lumina tiparului. Cel dintîi se opreşte asupra poli
ticii religioase a lui Anastasie unul clin predecesorii, cu vădite simpatii 
monofizite, al lui Justinian. Celelalte se pot grupa în două categorii. 

In primul rînd cele de istorie politică, din care cele mai de curîncl 
apărute privesc începuturile înseşi ale istoriei bizantine sau ceea ce 
autorul lor numeşte «perioada protobizantină», care cuprinde epoca lui 
Constantin cel Mare şi a urmaşilor săi la tron, clin secolul al IV-lea. 
întemeierea Constantinopolului care, după părerea multor învăţaţi, 
constituie actul ele naştere al Imperiului de Răsărit, fusese prezentată, 
separat, încă din 1963. Cele mai strălucite figuri ele basilei ai Bizanţului 
se bucuraseră, deopotrivă, ele cîte un capitol aparte, întemeiat, fiecare, 
pe o largă informaţie, care cuprindea şi cercetări clin cele mai recente. 
N. Bănescu nu putea uita însă, că - pe urmele «Figurilor bizantine» 
ale marelui învăţat francez Char'es Diehl - publicase şi el, sînt astăzi 
mai bine ele patruzeci ele ani, un volum apreciat ele Chipuri şi scene din 
Bizanţ, unele documentarea temeinică se îmbină cu o agreabilă prezen
tare literară. Reluîncl un fir întrerupt cîteva decenii, eruditul bizanti
nist clădea la lumină, în 1962 şi 1963 două portrete ele femei, care ilus
traseră într-un fel sau altul istoria Imperiului de Răsărit şi care reţinu
seră cînclva şi atenţia lui Ch. Diehl. E vorba de Athenais-Euclokia, soţia 
lui Teodosie al II-lea, care aparţine celui de-al V-lea secol şi de Anna 
Dalassena, mama lui Alexios I Comnenul, care a trăit şase veacuri mai 
tîrziu 12• 

11. Este rnrbn ele «Mitropolia Ol!cnici», care l-a publicat studiile înccpînd din anul 1951. 
12. lată lista articolelor la care ne referim, nispuse în ordinea lor cronologică: Biserica în 

ţ-rimele ~earnri ale Biza11/u/1,i. Politica religioasă a lui Anastasius I (191-518), în «Mitrop,,Iia 
Olteniei», XIII (1951), p. 25-37; lmpăralul Justinian I, în «Mitropolia Olteniei», XIV (1962), 
p. 1:1-22; O celebritate a lronul(ti bizantin· i\lhenais-Eudolua, îil «Mitropolia Olteniei• XIV 
11952). p. 426-133: Anna Dalassena, în «Mitropolia Olteniei•, XV (1963), p. 21-48; Basilios li 
Bulgaroklonos, P76-I025, ir. ~Mitropolia Olleniei•, XV (1963), p. 318-330; Tntemeierea Constanti
r..opolalui, în «Mitropolia Olteniei•. XV (1963), p. 506-5!0; Din istoria imperiului bizantin Pe
rioada protobizantinii I. Constantin cel Mare, în «Mitropolia Olteniei•, XXI (1969). p. 355-386; 
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Dacă întemeierea Constantinopolului a solicitat atenţia lui 
N. Bănescu, căderea cetăţii imperiale, în 1453 şi vicisitudinile noului 
oraş de scaun al otomanilor, sub stăpînirea acestora, în veacurile care 
au urmat, au alcătuit materia unui cuprinzător studiu scris de Prof. 
T. M. Popescu, cu prilejul împlinirii a cincisute de ani de la căderea Con
stantinopolului sub turci 13. 

Din perspectiva clin care considerăm cercetările de bizantinologie 
datorite unor învăţaţi români, ele un interes şi mai deosebit sînt desco
peririle în domeniul literaturii teologice bizantine sau studiile care aduc 
puncte de vedere noi sau măcar răspîndesc cunoştinţele cu privire la 
Blserica şi spiritualitatea bizantină. 

Descoperirea de către Prof. Alexandru Elian a ceea ce s-a numit 
opera necunoscută a mitropolitului Moldovei şi Sucevei, Dosoftei, tre
buie semnalată pentru mai multe pricini 14 . Manuscrisul, cupţinzîncl 
lucrări originale, dar mai ales traduceri, fără excepţie inedite, cuprinde 
şi producţii care nu interesează aci şi asupra cărora am stăruit cu alt 
prilej. Acum vom semnala, în primul rînd, traducerea direct din limba 
greacă a Cronografului lui Matei Cigala (1637), compilaţie din felurite 
izvoare bizantine şi post-bizantine, care i-a prilejuit lui Dosoftei tra
ducerea, pentru prima oară în româneşte, a Mărturisirii de creclinţă 
alcătuită de Ghenadie Scholarios ( 1454), primul patriarh ortodox care 
a păstorit în Constantinopolul cucerit de otomani. Tălmăcirea prezintă 
un interes neobişnuit pentru chipul în care sînt redaţi în limba noastră 
termeni ai teologiei dogmatice bizantine, cărora pentru prima oară li 
se căuta un echivalent în româneşte. Traducerea din Cigala ne-a prile
juit, apoi, identificarea - în persoana lui Dosoftei - a .celui care, intcr
polînd textul Cronografului, a reprodus inscripţia de pe epitrahilul zis 
al lui Alexandru cel Bun, căruia îi datorăm unica menţiune despre 
mitropolitul Macarie al Moldovei ( 1428-1429). 

Manuscrisul miscelaneu la care ne referim ne mai dezvăluie şi alte 
preocupări ale învăţatului mitropolit al Moldovei, ele data aceasta 
legate ele literatura patristică, în limba greacă. Ştim mai demult, clin 
studiul în limba rusă, consacrat de Ştefan Ciobanu lui Dosoftei, în 1915, 
despre traducerile acestuia clin limba greacă în cea rusă, făcute din în
demnul mitropolitului Varlaam Iasinski al Kievului, după opere ale 
Părinţilor Apostolici, ale Sfinţilor Părinţi sau ale unor teologi bizantini 
mai trîzii. Nu se ştia, în?ă, că - fragmentar - epistola apocrifă a lui 
Ignatie al Antiohiei către Gei din Tars 15, unul din Cuvintele lui Ioan 

Din istoria imperiului. Perioada proloi:izmi/ină li. Urmaşii lui Constantin cel Mare. Rcconsliluirea 
i.nilă/ii imperiului, în •Mitropolia Olteniei», XXII (1970). p. 11-38. 

13. Teodor M. Popescu. Cinci sute de an, de la căderea Constanlinopolului sub Turci (1451-
1953), în «Ortodoxia», V (19j3), p. 373-137. 

14.. A fost semnalată într-o comunicare ştiinţifică în 19G2. Vezi şi Al. Elian, Dosoftei, pod 
laic, în «Contemporanul». di11 ?.6 mai 1967, p. 3. O prelucrare sistematică a datelor, aci numai 
amintite, este ln curs de elaborare. 

15. Scrisorile autentice ale ~fl11!11l•1i lgnatie Teoforul (+ către 110) nu apartin epocii bizan
tine. Mentionăm totuşi Scnsoarea «,tre cei din Tars, pentru că este un apocrif, alcătuit în jurul 
anului 380. 
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Damaschin pentru apărarea icoanelor, ca şi cîteva capitole din Dogma
tica alcătuită de el, îşi găsiseră, pentru întîiaşi dată un traducător în 
româneşte, în neuitatul mitropolit moldovean, marele tălmăcitor al Psal
tirii. Datorită acestui fapt Dosoftei, bun cunoscător de greceşte şi ales 
teolog, va putea fi socotit, cu drept cuvînt, ca unul care a dovedit prin
tre cei dintîi, în vechea cultură românească, interes nu numai pentru 
studiile bizantine, dar şi pentru patristică. 

Literatura mistică a Bizanţului a reţinut şi ea atenţia mai ales a 
unor cercetători mai tineri. Dan Zamfirescu a dat la lumină în 1958 un 
foarte erudit studiu despre supranumele Sfîntului Simion Noul Teolog şi 
a implicaţiilor teologice şi haghiografice pe care le comportă denumirea 
de «nou Teolog», dată unuia din cei mai iluştri reprezentanţi ai sp~ri
tualităţii bizantine 16. Lui Virgil Cândea i se datoreşte un larg şi docu
mentat articol despre Pavel Everghetinos (secolul al Xi-lea), compila
torul unei vestite culegeri de Apophtegmata Patrum, imprimată abia în 
1793 de Nicodim Aghioritul, la Veneţia 1;. Studiul lui Virgil Cândea 
este preţios şi prin contribuţiile originale pe care le aduce în legătură 
cu manuscrisele româneşti ale operei şi cu raporturile dintre Culegerea 
lui Pavel şi Patericele româneşti. La sfîrşitul articolului, autorul ne 
dădea vestea îmbucurătoare că «o traducere integrală a Everghetinosu
lui în limba română, prevăzută cu indici de subiecte şi nume proprii şi 
note stabilind izvorul fiecărui fragment, este în curs de încheiere». 
Urmînd firul literaturii ascetice bizantine, autorul va coborî la prezen
tarea amintitului editor al Everghetinosului, Nicodim Aghioritul, care 
a dat la lumină, în 1792 şi tot la Veneţia, şi Fi/oca/ia, vestita culegere 
de texte capitale ale spiritualităţii bizantine, care îşi găsesc împlinirea 
lor în curentul isihast din secolul al XIV-lea 18. 

Analizînd un manuscris bizantin ilustrat din secolul al XI-lea, Ion 
Barnea a izbutit să identifice şi un canon de pocăinţă, inspirat din Scara 
Sfîntului Ioan Scărarul şi care în Ms. grec nr. 1204 din Biblioteca Aca
demiei R. S. România este însoţit de un număr de splendide miniaturi. 
Fragmentul de canon, cît este cuprins în amintitul manuscris, este editat 
de I. Barnea, cu variantele din cod. Vat. gr. 1754 (sec. XII-XIII) 19• 

Spiritualitatea bizantină a secolului al XIV-lea cunoaşte puţine 
opere care să se ridice la nivelul scrierii lui Nicolae Cabasilas, Despre 
Viaţa în Hristos. Pr. Prof. Ene Branişte, cunoscut prin cercetările sale 
asupra Tălmăcirii Sfintei Liturghii, datorită aceluiaşi autor, supune unei 
amănunţite analize amintita lucrare a lui Cabasilas, punînd în lumină 
ideile sale călăuzitoare şi indicînd izvoarele de care s-a folosit marele 
teolog din Tesalonic, contemporan al Sfîntului Grigorie Palama, dar 

IG. Dan Zamfirescu, Pr.obleme teologico! şi hagiografice legat~ de supranumele Sf. Simion 
Noul Teo/o~. în •Ortodoxia•. X (1958), p. 395-429. 

17. F. Gheorghe, Un dascăl icumcnic uitat: Cuviosul Pavel Euerghetinul. Ctitoria. şi scrie
rile sale, în «Mitropolia Olteni1ci~. VIII (1956). p. 456-481. 

18. F. Gheorghe, Cuuic,sul Nicodim Agllioritul în cMitroj)olia Olteniei>, VIII (1956), p. 
m~m. • ' 

19. Ion Barnca, Un manuscrit byzantin illuslre du XJ-~ siecle, în cRevuP des €tudes sud
est europeennes», l (1963). p. 319-330 ➔• 20 fig. 
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cu o viziune proprie, • de natură sacramentală, a vieţii tainice a 
creştinului 20. 

O lucrare, de data aceasta de teologie dogmatică şi polemică bizan
tină, datorită lui Eftimie Zigabenos, contemporan al lui Alexios I Corn
nenul (1081-1118), anume Panoplia dogmatică a văzut pentru prima 
oară lumina tiparului în 1710 şi anume la Tîrgovişte, în vremea cîncl 
arhipăstor al Ungrovlahiei era Antim Ivireanul. Cuprinsul şi semnifi
caţia operei, cît şi împrejurările în care a apărut ediţia ei «princeps», 
au fost evocate de Pr. Marin Branişte într-un studiu bineinformat 21 . In 
aceeaşi ramură a literaturii teologice bizantine poate fi aşezată şi Apo
logia împotriva lui Mahomet, alcătuită în a doua jumătate a secolului 
al XIV-lea de fostul basileu bizantin Ioan Cantacuzino, retras în viaţa 
călugărească sub numele de Ioasaf Christodulos. Într-o notă consacrată 
acestei scrieri, Virgil Cândea stabileşte existenţa unei traduceri româ
neşti după opera lui Cantacuzino, săvîrşită în secolul al XVII-lea 22• 

In domeniul haghiografiei, «Viaţa» Sfîntului Niion al II-lea, patriar
hul Constantinopolului, interesează deopotrivă lumea grecească şi pe 
români, prin legăturile lui Nifon cu Radu cel Mare şi Neagoe 
Basarab etc. 

Cit priveşte Istoria Bisericii Bizantine în secolul al XV-lea - care 
de fapt reprezintă şi un capitol din Istoria bisericească universală, pu
tînd fi evocat şi în alt context - vom menţiona doar cercetarea lui Con
stantin Bradea, întemeiată pe analiza operei istorice a lui Georgios 
Sphrantzes, oare căpătase de curînd o valoroasă ediţie critică, însoţită 
de traducerea românească, opera Prof. Vasile Grecu 23• 

Legăturile Bizanţului cu teritoriul ţării noastre, care alcătuiesc în 
bună măsură premisele influenţelor foarte variate exercitate de Impe
riul de Răsărit asupra civilizaţiei şi culturii româneşti după întemeierea 
principatelor, se pot stabili, în liniile lor mari, cu suficientă precizie. In 
ţinuturile de la nord de Dunăre, Bizanţul a putut întreprinde incursiuni 
şi expediţii, a putut stabili vremelnic capete de pod dar nu a exercitat 
niciodată o dominaţie politică. In schimb Sciţia Mică (Dobrogea) a 
rămas bizantină ( după ce fusese romană) pînă în ultimul pătrar al seco
lului al şaptelea şi a redevenit parte integrantă din Imperiul ele Răsărit, 
în urma campaniei lui Ioan I Tzimiskes împotriv,a lui Sviatoslav (971). 
Această situaţie s-a perpetuat pînă în timpul Marii Răscoale a Asăneş
tilor ( 1185-1186), cînd fosta «Scythia Minor» a fost cuprinsă în hota
rele celui de-al doilea imperiu bulgar. Cîteva puncte de sprijin, în Delta 
Dunării şi poate şi în alte regiuni de la Dunărea de Jos, au fost recîşti
gate de Imperiu sub Mihail al VIII-lea Paleologu! (1259-1282) şi men
ţinute probabil şi în prima jumătate a secolului al XIV-lea. 

20. Pr. Ene Branişte, Conlrib11/ii la istoria lilcralllrii Teologice bizantine. Nicolae Cabasilas: 
Despre Via/a în Hristos, în •Studii Teologice,,, XIV (IDG2), p. 13-25. 

21. Pr. ,\I.arin Branişte, «Panoplia r/r,gmalrcci» în E.dilio princeps, Tirgovişle 1710. lmpre
juriiri'le în care a fost alccil11ilă Panoplia. în «,v\itropolia Olteniei», X (1958), p. 501-510. 

22. Virgil C~ndca l'ne ,•,•rsir,n roumaine du XVIJ-e siecle de /'Apologie con/re Mahomet de 
Jean Can/acuzene, în ;Revue des Etudcs sud-est europeennes», IV (1966). p. 233-237. 

23. Constanti11 Bradea. Situa/ia Bisericii /Jizanline în opere lui G101gios Splrranlzes (1401-
1477), în «Mitropolia Ardealului», XII (1967), p. 461-498. 
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Prezenţa bizantină în Dobrogea, pînă către sfirşitul secolului al 
şaptelea, a fost ele curîncl evocată - sub raport eclesiastic, cultural şi 
artistic - de Ion Barnea, căruia îi datorăm descoperiri arheologice 
deosebit de importante şi pentru alte perioade din istoria amintitei pro
vincii româneşti, şi anume în contribuţia sa la un volum care evocă 
stăpinirea romană la Dunărea ele Jos, în primele veacuri ale erei 
noastre 24 • 

De o însemnătate încă şi mai pronunţată sînt descoperirile făcute 
în ultimele două decade pentru cea de a doua perioadă a dominaţiei 
bizantine în Dobrogea (secolele X-XII) şi anume la Bisericuţa - Gar
văn, pe locurile unde, la răscrucea secolelor III-IV-lea, se ridicase 
cetatea romană Dinogetia. 

Descoperirile, pe care le datorăm unui colectiv condus de Prof. Gh. 
Ştefan şi din care face parte - mai legat de ancheta pe care o între
prindem aci - şi eminentul arheolog' Ion Barnea, ne interesează în 
măsura în care ele ne duc la concluzi grăitoare cu privire la o viaţă 
eclesiastică organizată, care s-a dezvoUat sub ocrotirea Bizanţului în 
norei-vestul Dobrogei. Gh. Ştefan a rezumat sugestiv rezultatele dobîn
dite, în cea mai recentă lucrare de sinteză care priveşte Dinogetia în 
epoca feudală timpurie, apărută în 1967. 

«Oraşele de la Dunăre - scrie învăţatul istoric - au fost de ase
menea centre religioase. Protectori ai Bisericii Ortodoxe, împăraţii 
bizantini puneau întreag,a lor autoritate în slujba acesteia, dar ştiau 
totodată să utilizeze forţa ei materială şi spiritUJală pentru realizarea 
planurilor lor politice. In ceea ce priveşte aşezarea feudală ele la Dino
getia, ea pare a fi jucat un rol important şi pe plan religios. Intr-adevăr 
este semnificativ faptul că aici s-a descoperit cea mai veche bisericuţă 
zidită clupă tehnica bizantină, cu pereţi de piatră tencuiţi şi pictaţi «a 
tempera», pe teritoriul dobrogean, cu excepţia cunoscutelor capele de 
la Basarabi (Murfatlar), săpate într-un masiv de cretă. 

Nu ni se pare exclusă posibilitatea ca aici să-şi fi avut sediul un 
ierarh ortodox, dependent de mitropolia de la Durostor şi avînd misiu
nea ele a păstori populaţia creştină din nordul Dobrogei, precum şi de 
a răspîndi credinţa ortodoxă printre populaţiile de dincolo de fluviu, 
aşa-zicînd in partibus in fidelium. Ca ipoteză de lucru, ne putem gîndi 
chiar la premisele înfiinţării în nordul Dobrogei a acelei mitropolii pe 
care o vom găsi mai tîrziu la Vicina, către Delta Dunării» 25 • 

In continuare conducătorul colectivului de arheologi de la Dino
getia aminteşte descoperirile de mare importantă făcute în 1950 şi anii 
următori, în săpăturile din această aşezare, şi anume Engolpionul de 
aur şi Plumbul sigilar cu numele lui Mihail arhipăstor al Rosiei, identi
ficat de I. Barnea cu Mihail mitropolit al Kievului, între 1130-1145. 
Se presupune că destinatarul scrisorii trimise de arhipăstorul Mihail să 
fi fost şi el un slujitor al Bisericii din Dobrogea de Nord, «deţinîncl, 
poate, un rang în ierarhia acesteia». 

li. Radu Vulpe ~i 101~ Bar11ea. Din istoria Dohro{!ei, t•o/. li. «Romanii la Dunărec1 de Jos>). 
B11c1::·eşti, 19G8 ; \"ezi p. •13G ş.11. 

~3. Proi. Gh. Ştefan, I.· Ba mea, ,\\a1 ia Comşa, Eugen Comşa, Dinogefia I Aşezarea feudală 
timp!,rie rf,, ln Rfsrrit;tJ(n-CrarL•ăn., R11r.11rP5ii, l~f"i7. P. ~Rn-181. 



12 BIZ.lNTINOLOG!A /N l'RL:OCU!',IIULL' 7LOLOG/r:J ORTODO.\'.C RO/vJ.,iNEŞTI 351 

Ipotezele, făcute de altfel cu o explicabilă prudenţă de Gh. Ştefan, 
ni se pare că pot fi adaptate fără teamă şi de cei ce lucrează în dome
niul istoriei ecleziastice, oricît de puţin am fi informaţi - îndeobşte -
asupra unei activităţi misionare a clerului bizantin din Dobrogea în 
regiunile din stînga Dunării. Cît priveşte Vicina, oraşul întotdeauna 
evocat cînd se vorbeşte de întemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei şi care 
îşi ascunde încă aşezarea în spaţiu, s-ar putea ca acesta să nu se fi 
situat «către Delta Dunării», cum afirmă Gh. Ştefan (urmînd, dealtfel, 
ipotezele unui întreg şir de cercetători mai vechi), ci mai degrabă în 
apropierea Silistrei, poate la Păcuiul lui Soare, cum afirmă un arheolog 
mai tînăr, Petre Diaconu 26• Oricum, ideea existenţei unui «Scaun ierar
hic dobrogean», anterior «Vicinei» şi situat, probabil, la «Bisericuţa -
Gurvăn», rămîne sugestivă şi trebuie reţinută de teologia istorică 
românească. 

O dată cu organizarea vieţii de stat, prin întemeierea Principatului 
Ţării Româneşti, care şi-a căpătat foarte curînd un început de ierarhie 
ecleziastică proprie, prin . întemeierea Mitropoliei ( 1359), relaţiile cu 
Bizanţul iau un caracter mai complex. Influenţe pot fi descoperite în 
multe sectoare ale vieţii publice, în instituţii, în cultură şi în spirituali
tate, dar nu este vorba, aproape niciodată de o acceptare pasivă a lor. 
Factorul românesc îşi spune din ce în ce mai mult cuvîntul şi - trep
tat - ies la lumină creaţii în care spiritul bizantin vine să împlinească 
şi să integreze }a un nivel mai înalt, mai ales în cultură şi artă, virtua
lităţi proprii etosului românesc. 

Din ceea ce s-a scris în acest domeniu ne vom opri asupra unui 
mic număr de contribuţii, care acordă o mai susţinută atenţie Bisericii. 
Deşi pot fi menţionate şi într-o trecere în revistă a studiilor privind 
istoria bisericii naţionale, ponderea pe care o are în ele însele factorul 
bizantin ne reţine atenţia. 

Prof. Vasile Grecu a dat, astfel, încă în 1950, o bine întemeiată 
expunere a condiţiilor generale care au determinat crearea aşa-zisei a 
doua mitropolii a Ungrovlahiei (1370), prin stăruinţele patriarhului 
isihast de la Constantinopol, Filatei, dar şi ale unor factori de răspun
dere din Ţara Românească, îndreptate împotriva prozelitismului 
catolic 27 • 

Situaţia Moldovei, în raporturile ei cu Bizanţul şi Biserica bizan
tină în prima jumătate a secolului al XV-lea au făcut obiectul unei cer
cetări mai largi a Prof. Al. Elian. Concluziile la care autorul ajunge, 
confruntînd tradiţiile istorice, cristalizate începîncl cu a doua jumătate 
a secolului al şaptesprezecelea, cu realităţile dovedite de o amănunţită 
documentare, tind să tăgăduiască acordarea de către Constantinopol a 
autocefaliei pentru Biserica Moldovei şi încearcă să lămurească geneza 
unor legende puse în circulaţie de Cantemir şi de mitropolitul Gheorghe 
al III-lea al Moldovei 28 . 

2fi. Pd•e JJ;aco1111. Les Pelchenegucs au Bas - Dnnube, Bucarcst 1970, p. 115. 
27. Pro!. V:1si\c Grecu, Bizan{ul şi calolicismul in trecutul nostru îndepdrtat. Bizanfu! ş{ 

in[: n{a 1·f'a Mitropoli;,i Ţtirii RnmâtteşU. în «Stu,:lii Teologice», II (1950), p. 55G-5G8. 
28. •\k.,a11rlr•.1 Elian, 1Woldoua şi Bi:::an/u! in. secolu/ al XV-iea, î11 volumul «Cultura moldo

Yl·.c;ise;i i11 timpul lui Ştefan cel /\\arc», p. 97-17~1. 
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Urmările căderii Constantinopolului ( 1453) pentru Biserica Româ
nească au alcătuit, de asemenea, subiect de studiu. 

Cît priveşte Sfîntul Munte Atos şi «duhuh> atonist, acestea consti
tuie o realitate complexă, care depăşeşte în timp şi spaţiu realităţile 
pur bizantine, tinzînd să fie expresia ortodoxiei răsăritene, în tradiţiile 
şi creaţiile multiforme ale spiritualităţii sale. In afară de aceasta, legă
turile ţărilor româneşti cu Atosul se încadrează mai cu seamă în istoria 
Bisericii şi a vieţii religioase a românilor. Vom menţiona, totuşi, lucră
rile şi altor bizantinişti români, buni cunoscători ai problemei. Este 
vorba şi de Gh. Cronţ 29, 

Vom încheia prezentarea noastră subliniind efortul care s-a făcut, 
mai ales în cadrul seminarului de Bizantinologie - seminar care a luat 
fiinţă sub directa supraveghere şi cu binecuvîntarea Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Justinian - de la Institutul teologic universitar din 
Bucureşti, de reevaluare a contribuţiilor unora din bizantiniştii români 
mai vechi la desluşirea unor aspecte ale spiritualităţii sau ale literaturii 
teologice bizantine. 

Astfel Doctorandul Dumitru Dima a sprijinit în două rînduri aceste 
strădanii : întîi cercetîncl contribuţia românească la cunoaşterea isihas
mului, punînd în lumină rolul de pionier pe care l-a avut regretatul 
bizantinist ieşean Orest Tafrali, istoricul preţuit al Tesalonicului în se
colul al XIV-lea 30 şi - a doua oară - cercetînd lucrările româneşti 
privitoare la poezia religioasă bizantină 31 . 

Doctorandul Constantin Bradea a analizat, într-un studiu ideile lui 
Nicolae Iorga, cu privire la viaţa religioasă în Bizanţ 32. 

Fără să ţintească a înfăţişa exhaustiv cercetările bizantiniştilor 
români în domenii tangenţiale ale vieţii Bizanţului, a Bisericii şi a teo
logiei bizantine 33, nădăjduim totuşi ca cercetarea noastră, cu datele pe 
care le cuprinde, să sugereze vitalitatea preocupărilor de bizantinistică 
la slujitori, prieteni sau preţuitori ai Bisericii Ortodoxe Române. 

29. Gheorghe Cront. E uocarea ,1 ii,osului, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei•, XL.I ( 1965), 
r,. ?0-30. 

30. Dumitru Dima, Conlribu/iri romcir,ească la cunoa,slerea is,hasmr,/r,/ (secolul al XIV-iea). 
în «Studii Teologice~, XVI! ( 191",5), p. 571--5R0. 

31. Idem, Lucrări româneşti despre poezia religioasă bizantină, în «Studii Teologice>, XVIII 
(19Gr.), n. sr,1-.574. 

32. Constantin Bradea, Via/a re/1[/ioasâ bizantină în opera lui Nicolae Iorga, în «Studii 
TeologirP•, X\!111 (<qr.fi). p. r,11. 

33. Unele com1,letiiri, pînă în J9GO se pot 1siisi în articolul lui Dan Zamfirescu, Preocupări 

de bizantinologie şi relaţii româno-neogreceşti în revistele din cuprinsul Patriarhiei Ramdne, în 
«Ortodoxia•, XII (IPr-□), p. IIG-'35. 
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IMPORTANŢA CUNOAŞTERII MANIFESTĂRILOR SUFLETEŞTI 
ALE CREDINCIOŞILOR PENTRU PREDICATOR* 

Pe lingă teologie, predicatorul este dator să fie la curent şi cu datele şi rezul
tatele mai importante din domeniile care au t11ngenţe cu Omiletica şi care aduc o 
contribuţie la înlelegerea scopului pastoraliei. Printre acestea se află fără înctoială 

şi cel al vielii sufleteşti a credincioşilor, care, dacă este cercetat, îi creează predica
torului posibilitatea să cunoască ,mai cte aproape viata religioasă şi modul în care 
credinciosul se manifestă sufleteşte. Căci, pe lingă misiunea sa de a sfinţi pe credin
cioşi prin puterea harului Sfîntului Duh, predicatorul are şi misiunea de a-i învăţa 

preceptele de credinţă şi a-i educa în spirit religios, iar pentru aceasta trebuie să 

cerceteze manifestările sufleteşti ale credincioşilor, din urma cărora îşi poate procura 
numeroase cunoştinţe, de care el se poate servi atîl în alcătuirea predicilor cil şi în 
rostirea lor în fata ascultătorilor, în aşa fel incit rezultatul să fie cel dorit. De aceea 
vom căuta în cele ce urmează să scoatem în evidentă din manifestările sufleteşti ale 
credincioşilor ceea ce socoli1111 că îi este mai folosi·tor predicatorului în împlinirea 
misiunii sale. Pentru aceasta, după scoaterea în evidentă ale unor generalHăţi asupra 
manifestărilor sufleteşti ale credincioşilor, vom arăta care sînt învăţămintele pe care 
poate să le scoală predicatorul din cunoaşterea mai c1profunda-tă a vieţii religioase 
normale şi patologice, din familiarizarea cu rezultatele cercetărilor făcute asupra cre
dincioşilor de diferite vîrste şi, în general, din cunoaşterea particularităţilor sufle
teşti ale parohienilor. 

1. Activitatea psihică, sufletul, a fost multă vrnme obiect al analizelor abstracte. 
Abia după a doua jumătate a secolului trecut, totalitatea imanifeslărHor spirituale ale 
omului şi-au găsi l un domeniu propriu de cercetare. Aşa s-a ajuns în urma nume
roaselor cercetări să se formuleze o teorie generală asupra conduitelor omeneşti. Ase
menea cercetări au devenit pentru om o artă de a găsi semnificatiile actelor psihice 
şi de a le întelege în totalitatea lor complexă, o realitate a conştiinţei de sine a omu
lui în conlactul său cu allul. Pe drumul cunoaşterii manifestărilor sufleteşti, predica
torului îi sînt de folos cunoştinte din domeniul ştiinţelor naturii, şliintelor sociale, 
ştiintelor antropologice şi filozofice, din domeniul dialecticii, pedagogiei, esteticii, 
etnografiei ele. 1. 

Şi dacă pătrunderea cognitivă a oricărui credincios în adîncul tăinuit al sufle
tului său îi dă fiecăruia «o .mai largă posibilitate de orien•tare în viaţa psihică pro
prie» şi îl face să fie «,mai conştient de propriile sale stări psihice pentru a-şi înţelege 

mai bine însuşirile» 2, apoi cu atît mai mult este necesară această cunoaştere pentru 
preotul predicator, care se adresează comunităţii de credincioşi. Un predicator va 
putea să devină un mai bun vorbitor dacă are şi o prealabilă pregătire în do.meniul 
vieţii sufleteşti a credincioşilor 8. A predica înseamnă a influenţa direct, conştient 

'~ Lucrare de sC'minar sus1int:tii în cadrul preg~ilirii pentru doctoratul în teolo~ie. întocmit~ 
sub îndrumarea Diac. Prof. Emilian Vasii,sc11, care a dai şi o,·izul pentru publicare. 

I. Prai. Al. 1,o~ca, F-sihologia generalu, Bucureşti, 1966, p. 15, 26. 
2. C. N. Cornilo,· .. ., Psihologia, Bucure-;ti, 1960, p. 11. 
3. N. Terchilil, Fs,hofogia confr111poronu ş, ini'd(aminlul rel,gios, Sibiu, 1935, p. 5. 

S. T. - 4 
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şi edificalor asupra alluia. O asemenea influenţă se cuvine să aibă predicatorul asupra 
ascullătorilor săi, şi penlru aceasla se recomandă să cunoască procesele spirituale, 
care sînt privile în cadrul psihologiei religioase a credincioşilor. Altfel, ignorarea din 
partea· predicatorului a felului de manifestare c1 vieţii sufleteşti a ascultătorilor săi 

aduce după ~ine erori -şi nu ·va obţine pentru ei modelarea psihicului, «cu tendinţe 
spre prototipul originar, care' este DUJmnezeu, conducerea vieţii după legile divine, 
după învăţătura lui Hristos»~. 

Prin urmare cunoaşterea vieţii religioase a cr~dincioşilor îi este deosebit de 
necesară predicatorului în pastoraţie, pentru că îi dă posibilitatea de ,a înţelege mai 
bine anumite manifestări sufleteşti ale ascultă-torilor săi, credincioşi în al căror in
terior există, clupă învăţMura. I3isericii noastre, posibilHatea de funcţionare a harului 
divin. Credincioşii Lrebuie cunoscuţi sufleteşte cil mai temeinic de către predicator, 
deoarece . as0menea cunoştinţe teorelice despre felurile de lffianifestare a sufletelor 
credincioşilor îl ajulă pe predicator să discearnă, pe calea cunoaşterii, mersul vieţii 

lor sufleteşti, să poată slabili mai uşor specificul trăirii lor religioase şi să explice 
mai a:mănuntit manifestările acestei trăiri. 

Cunoaşterea, manifestărilor sufletului credincioşilor Lrebuie să stea deci la baza 
activi,tă\ii predicatorului. Cuvîntul Mîntuitorului Hristos, de pildă, a fost întotdeauna 
adaplal la cerinţele sufleleşti ale ascultătorilor Săi, pentru că El cunoşte,a în mod 
deplin .toate tainele sufletelor acelora care-l căutau. «Ca un grădinar neîntrecut -
spune Prof. N. Tc-rchilă - lucra Domnul Hristos în ogorul sufletesc al acelora care-L 
urmau şi-L ascullau, penlru că El le cunoştea atit de bine fiinţa lor, incit întotdeauna 
făcea să crească planla nobilă a înclinărilor bune şi slîrpea fără zăbavă năzuinţele 

rele» 5. Un astfel de cunoscător al sufletului trebuie să fie şi preotul la predică, pentru 
ca să contribuie la îndreptarea ascultătorilor săi spre mîntuire. Şi, pentru aceasta, este 
nevoie ca el să studieze felul după care se conduce în manifestările sale viaţa sufle
tească a credinciosului. 

2. Prin străduinţele teologilor s-a reuşit să se cunoască multe din normele după 
care se conduce şi se manifestă viaţa religioasă a omului credincios în unitatea sa 
psihofizică. Predica,torul es,le dalor să cunoască măcar ceea ce este în general ,admis 
în acest domeniu. După cum spune psihologul G. Rabeau, «cunoaşlerea mijloacelor prin 
care se pot apropia sufletele ·se ob\ine nUJmai în urma acumulării unor cunoştinţe 

generale despre viaţa spirituală a omului, mai ales cele care se referă la metodele de 
cercel-are individuală a fiecărui suflet în parte» 0. Acest exemplu se poate aplica şi 

J!)reotului predicalor în parohia sa, deoarece se recomandă să înţeleagă starea 
psihofizică, a ascullătorilor săi, care îşi are f0lul ei propriu de manifestare şi este în 
acel-aşi •timp o consecinţă a celei de dinainlea ei şi o pregătire pentru cea care ur
mează. Fiinţa noastră nu se poate divide, dar legătura internă dintre procesele psi
hice, aflate la un anUJrnit nivel de dezvoltare, conferă fiecăruia o anUJmită stare psihică 
specifică. Ace-asta poate să intereseze în .oarecare măsură preotul predicator. Pot fi 
cunoscute, tle pildă, unele caracterislici esenţiale ale celor trei funcţiuni ale vi~ţii su
fleteşti - procesul •de gîndire, afectivitatea şi voinţa - care se manifestă în princi
palele perioade de vîrstă ale oricărui credincios. Pentru scopul pe care-l unmărim 

aici, esle necesar ca aceslea să fie scoase în evidentă în cele ce unmează. 
,a) Din· darurile Sl!_fleteşli ale noilor botezaţi se desprind atit practicile care slau 

la baza vie-tii religioase, cit şi parlicularită(ile psihice ale acestora, de la naştere pînă la 

4. Diac. Prof. N. Bale a, Curs de pedagogie generală, dactil0grafiat, iasc. I. p. 114. 
5, Op, cil .. p. 6. 6. lnlroduction iJ. /'!!lude de la psycho/ogie, Paris, 1926, p, 301. 



IMPORTANŢ1l CUN011ŞTERIJ M.1NIFEST,!RILOR SUFLETEŞTI 355 

maturitate. Nevoia penlru predicator de a cunoaşle manifeslările sufleleşti ale ascul
lătoril.or lui e~le evidenlă, deoarece însăşi daloria sa de educalor religios o cere. 

Acţiunea educalivă a predicalorului asupra fiilor Bisericii, născuţi îri Iliserică 
prin taina Sfîntului Botez, devine ,mai uşoară în urma cunoaşterii unităţii structurale, 
a vieţii psihofizice a acestora, pentru educaţia r:eligioasă. El poate semăna principalel_e 
adevăruri de credinţă în sufletele deschise pentru primirea unor asemenea adevăruri. 
Sfîntul Ioan Gură de Aur, de pildă, s-a ocupat îndeaproape cu educaţia religioasă, 

lăsîndu-ne un bun tratat despre aceasta 7, care are o deosebită ,importanţă, mai ales 
în ceea ce priveşte metodele de aplicare în formarea reiigioasă a credintioşil?r. 

La momentul potrivit predicatorul poate să înceapă să modeleze sufletul creşti

nilor şi să le formeze «deprinderi de viaţă cinstită, ordona.tă şi disciplinată» 8, chi_ar 
dacă, în adîncurile lor sufleteşti, de unde pornesc şi senUmentele vieţii lor religioase, 
aceştia nunnai cu anevoie permit cuiva să pătrundă. Totuşi, trăsăturile psihice ale cre
dinciosului cînd sînt cunoscute şi modelate cu pricepere şi .răbdare se reuşeşte în 
procesul educativ, iar pentru aceasta, «este neces·ar să se ţină seama de trăsăturile 

lor individuale» 9• Aceasta se poate obţine, dar cu muHă răbdare, deoarece «iniai uşor 

e să ciopleşti o statuie într-un bloc de pi,atră, decit să stabileşti cu precizie o for~ 
mulă de dezvoltare a sufletului oricărui credincios, oare să fie firească şi să poală 

fi aplicată şi în educaţie» 10. De aceea s-a acordat întotdeauna în biserică atenţie cu-
no11şterii felului de manifeslare ,a vieţi-i religioase a credincioşilor. " 

Astfel, s-a căutat să se cunoască posibilitatea lor de memorare, calităţile opera
ţiilor gîndirii lor, ale modului cum înţeleg şi pot analiza diferile situaţii, dacă girtdir~a 
lor este concretă. Iniţial, credincioşii încep să înţeleagă mai bţne ches-tiunile generaie. 
Progresul se manifestă în structura modalităţii-or mai simple şi mai comrplexe de lucru 
ale gîndirii. Judeciitile şi raţionamentele încep să devină din ce în ce mai complexe, 
iar exprimarea lor deosebit de vari-a tă. Are loc şi o creştere a_ posibilităţilor de. s~si~ 
zare a asemănărilor 11 • Interesează, de pildă, cUJm încep l•a credincios să apară primele 
semne ale forimării caracterului religios şi primele frămîntări de _acest fel. . Unii cre
dincioşi, cu toate că sînt mai receptivi pentru adevărurile religioase, lotuşi este necesar 
să li se vorbească folosindu-se exemple concrete şi intuitive, care să-i antreneze· la 
receptarea adevărurilor de credin\ă. Predicatorul trebuie deci să se adreseze m_ai _ales 
fan Leziei lor, folosind imagini concrele, descrieri pitoreşti luate din natura înconju
rătoare şi din viaţa lor praclică 12. 

Cunoaşlerea emotivil-ăţii credincioşilor prezinlă şi ea un deosebit interes perilru 
predic-alor. Cele mai frecvente emoţii la ei sînt cele de teamă ameslecată cu iubire 
şi încredere sau cele de minie şi gelozie, iar stări afeclive sint rîsul şi plînsul. 

Educaţia religioasă a credinciosului din prima perioadă este însă deterrriinatM, 
în mare măsură, de mediul reli9ios •al fan1iliei, unde el imită c~ea ce vede că fac aiţii 
şi îşi formează prin aceasta deprinderi de viată. El i1mită tot ceea ce e importa~t, de 
imitat în inleresul desăvîrşirii sale 13. 

7. ,Despre slaca deşartu şi cum trebuie să crească părin/ii cop"'· Această lucrare nu·· ·a 
iest trecută printre scrierile sak, deoarece auie11licilatea ei a fost mult iimp contestară, pînă 

ce S. Haidacher a demonc-trat p:iternitatea hriscstomică a scrierii în opera -sa, Des hi. Johanes 

Chrysostomus Biichlein liber Hoffart und Kindererziehung samt einer Blumen/ese liber Jugen
derziehung, c.11s sei11en Schri[len liberselzt un.t herau,gegeben, Freiburg, 1907. 

8. G. G. Anlo:iescu, Pedagogie generală, Bucureşti, 1930, p. 44. 
9. Conf. C11iv. Ursula Şchiopu, Psihologia copil11!11i, cd. a II-a, Bucureşti, 1967, p. 10. 
10. N. Tc,chil:i, ""· cil„ p. 7. li. Conf. uni,·. Ursu:a Schiopu, • op. cil., p. 2î8 .. 
12. L. Bolr.ga, Psihologi" ,•ie/ii religioase. Cl11j, 1930, p. 396. 
13. G. Dumas. Traile de psychologie, \'ol. I I, Paris, 1924, p. 711. 
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Fiind în posesia unor asemenea cunoştinţe teoretice despre manifestările sufle
teşti, predicatorul se poale folosi de ele în predica s·a ori de cite ori are ca auditoriu 
asemenea calegorie de credincioşi, faţă de care trebuie să manifeste o deosebilă afec
ţiune. Căci ei sînt foarte sensibili la felul de afecţiune şi la genul de atitudine apre
ciativă ce se manifestă fată de ei (Matei, XIX, 14). Mîntuitorul s-a dovedit, de altfel, 
un deplin cunoscător 111 vieţii sufleteşti a pruncilor spunînd : «De nu vă veti întorce 
şi nu veţi fi ca pruncii, nu veţi intra în împărăţia cerurilor» (Matei, XVIII, 3). De 
asemenea, cînd a spus : «Cine va primi un prunc ca acesta în numele Meu, pe Mine 
mă primeşte» (Matei, XVIII, 5). 

Prin urmare, pentru predica,tor este de o deosebită i1mportanţă să cunoască teo
retic care este perioada de construclie a cerinţelor interioare, de tensiuni cognitive, 
de creştere a caracterului critic al gîndirii, a afectivi lăţii religioase 14• Pentru aceasta, 
predicatorul trebuie să-şi potrivească în chip special pregătirea. Cunoaşterea felului 
cum se dezvollă individual funcţiunile vieţii sufleteşti a celui credincios şi toale con
diţiile psihologice în care se poate forma şi dezvolla educaţia religioasă, precum şi 

acelea care privesc modul în care se pot asimiJ,a mai uşor cunoştinţele religioase, esle 
foarte importantă pentru predicator. 

După acest timp poate fi socotit «unica perioadă de vîrstă din viata credinciosului 
în care evolulia sa este atît de evidentă şi transformările se succed cu o mare repe
ziciune. Această etapă se expriimă mai ales prin numeroase modificări biologice, se
cundate de unele fenomene psihologice, cu rezonanta lor în conduita socială» 15. Ca
racteristice pentru această perioadă sînt: dezvoltarea imaginaţiei şi o mai mare aven
turare a intelectului ln ,diferite domenii care prezintă interes pentru credincioşii care 
sini la o asemenea vîrstă. E bine de ştiut, de asemenea, că perioada aceasta de vîrslă 
esle cea mai propice studiului şi dezvollării conduitei sociale. Acum se observă o mo
dificare simţitoare a diferitelor categorii de senzaţii, o dezvoltare a puterii de per
cepţie, o creştere a curiozităţii, a puterii de observaţie a sensibilităţii şi a puterii de 
intuiţie·. Se observă, de asemenea, o trecere de la memorarea foarte exactă la cea 
logică. se măreşte capllcitatea de a alege, coimp-ara şi selecţiona cunoştinţele, de a se
siza esenţialul, etc. Tr,ansformări calitative se produc şi în procesul fixării, păstrării, 

recunoaşterii şi reproducerii cunoştinţelor, care se fixează prin imagini, se păstrează 
prin criterii logice şi de esentialitate, se recunosc prin asociaţii şi reprezentări şi se 
reproduc în stil împrumutat şi mai puţin în stil propriu. Cunoaşterea acestora este 
necesară predicatorului. 

·Inluitia fiind cel' mai sigur mijloc prin care se pot educa funcţiunile gîndirii 
abstracte, predicatorul va împărtăşi adevărurile de credin\ă cîl mai intuitiv posibil, 
pentru ca ei să le înţeleagă mai uşor. Sfîntul Vasile cel Mare spunea pe bună drep
tate că tinerii, din cauza vîrstei, n-au posibili L-atea de a înţelege şi pătrunde cu pu
terea spiritului lor în profunzimea lucrurilor 18. De aceea, predicatorul va recurge de 
preferinţă la metoda intuitivă, aşa cum făcea de pildă, Sfintul Chirii al Ierusalimului, 
care, \inînd se11Jma de faptul că aceia care doreau să primească botezul Domnului erau 
începători şi deci neiniţiaţi în tainele creştine, prezenta cunoştinţele religioase în cate
hezele sale în,tr-un imod intuitiv, plastic şi plin de imaginaţie 17• Felul prin care sini 

14. Dezvoltarea capacit!ijilor de cunooşlere se dublează de complicarea activiti\lii. Senti
mentele mor•le. estetice. na[io11ale cunosc o mare curbă de creştere, se intensifică mal ales nuan
tarea loc, dator ilii creşterii volumului de cunoştinţe şi educaţiei morale şi estetice. (Coni. unlv. 
L1rsula Şchiopu, op. cil., p. 285. 15. Ibidem, p. 261. 

16. Sfîntul V-sile cel More, Cu~înl către tineri, P.G., XXXI, 5G6. Cf. C. D. Vasilescu, 
Sfinlul Vasile cr/ Mare, Cuvin/ către tineri, Ploieşll, 1907, p. ~3. 

17. Sfîn(ul Chirii al Ierusalimului, Cateheze, P.G., XXXIII, 331-1110; traducere romanească 
de Pr. D. Fecioru, în dz,·oarele Ortodoxiei•. nr. 7, Bucure,;ti, 1943. 
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redate adevărurile religioase în aceste cateheze uşurează ,mult înţelegerea lor. ln 
acest mod e de preferat să fie prezentate adevărurile de credinţă şi acestei categorii 
de credincioşi creştini din vremea noastră. 

b) Cit despre credincioşii mai în vîrstă, putem spune că aceştia se caracteri
zează printr-o dezvollare intensă a personalităţii prin calificarea şi intensificarea elabo
rării idealurilor, printr-o imensă evoluţie a laturii cognitive, afective şi voliţionale. 

Mai ales de aceste din urmă caracteristici trebuie să tină seama predicatorul. Deci 
este o fază de intensă fori!llare a gindirii abstracte şi a intereselor pentru toate ce se 
petrec în jur. Este vîrsta marii sincerităţi, a naivităţii şi a aderării fără nici o rezervă 
la adevăr şi dreptate. Vîrsta inteligentei neconfonmiste, vîrsta unei integrităţi morale, 
vîrsta romantică a omului 18• Preotul predicator trebuie să se gîndească în chip se
rios la toate acestea, pentru reuşi-la sigură a misiunii sale pastorale. Efectul pozitiv 
al unor asemenea cunoştintc teoretice în actiunea eduoatiei religioase, îl obligă pe 
predicator să nu neglijeze nicidecum studierea manifestărilor sufleteşti ale credincio
şilor din această categorie de vîrstă. Căci maturizarea biologică aduce după sine o 
contribu\ie evidentă şi în crislaliz·area conduitei generale a acestora şi c-are ră,mîne 

o caracteristică valabilă şi penlru credincioşii adulti. 
Jn actul perceptiv se exprimă forme de concordante dialectice complexe între 

ginclire şi observatie, reprezentări vechi şi noi, legate de o mare dezvoltare a capaci
tăţii de observa\ie, «care devine deosebit de ascuţită» n. Puterea de concentrare a 
aten\iei pe timp îndelungat la unele categorii de credincioşi dovedeşte de cită capa
citate sini în stare aceştia. 

Formarea credincioşilor duce la posibilitatea lărgirii sferei lor de cunoaştere. 

Aşa că, dacă predicatorul cunoaşte teoretic acest lucru, le poale împărtăşi lor practic 
subiecte religioase abstracte, îşi poate adapta predica la firea şi la caracterul lor 
special, pentru că auditorul este sensibil mai ales la ceea ce este delicat, luminos, 
generos. Este atras de ceea ce străluceşte, vibrează şi înfloreşte în natură, de explo
ziile de viată şi de frumuseţile realităţii înconjurătoare. Sflnlul Vasile Cel Mare spune 
de exemplu, că imaginatia este uneori mai vie şi mai puternică chiar decit realitatea!•. 

Deci, cunoaşterea teoretică a trăsăturilor sufleteşti, dă predicatorului un avantaj 
pentru activitatea de propovăduitor al cuvîntului Evangheliei lui Hristos diferitelor 
categorii de ascultători. Predicatorul trebuie să mai şlie că tendinta continuă de a 
cunoaşte, precum şi mediul natural de viată au o influentă directă asupra credin
ciosului 21 • 

Predicatorul să ştie cum să stimuleze, prin cuvînt sau faptă, formarea caracte
rului religios-moral. Pentru a putea mai uşor acomoda predica la cerintele sensibili
tăţii ascultătorilor, predicatorul trebuie să cunoască, în prealabil, puterea şi felul de 
manifestare a sensibililătii acestora 22• Cum să se apropie de abordarea explicită a 
fenomenelor, deprinderea de a gîndi cauzal, logic. Această etapă «se exprimă deci ca 
o fază a cişligării capacilălii de a filozo[a, rle a căuta răspunsuri explicite la diferite 
probleme cu interes .5i importantă pentru viată» 23• 

Deci, dacă predicalorul cunoaşte măcar în linii generale felul cu:11 se -manite.stă 
viata sufletească a credincioşilor, el poate uşor să adapteze învătătura creştină l-a ce
rinţele vietii lor religioase. Pentru aceasta, vocabularul, în predică trebuie să fie ales 
în aşa Iei incit să contribuie efectiv la zidirea sufletească. O vorbire nuantată şi 

plastică, pentru care credincioşii au o mare preferinţă, face ca sensul şi semnificaţia 

18. Op. cil., p. W5. 19. lbidu11, p. 29G. 
20. Sfî11iul \ic1sile cel Marc, Cui. 1inf cGlre tineri, 

<•/J. cil., p. 25. ~I. L. Bo!oga, op cil., p. 10~. 
~:J. Coni. unh·. Ursula Şchbpu, 011. cil., p. :JO◄. 

P.G„ XXXI. 566; Cf. C. D. Vasilescu, 
2~. N. Terciuia, 011. cil., p. 153. 
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exprimirii in predică să alragă şi să placă acestora. Căldura în vorbire cucereşte 
pe· ·ascultători şi le trezeşle inleresul penlru cunoaşterea prescripţiilor religioase. 

Prin urmare, p1in cunoaşlerea stării psiho[izice a credincioşilor creştini, «predi
·câlorul poale conlribui la realizarea echilibrului lor sufletesc, poale să canalizeze 
viata lor spre idealul sfin[eniei, să le purifice sentimentele, să le trezească nostalgia 
clupă idealuri înalte şi să le înnobileze sufletul cu tot ceea ce es,te bun, frUJmos, drept 
ş·i sfînl. În educaţia religioasă, credincioşii au nevoie, din partea predicatorului, de 
multă bunăYointă, înţelegere şi amabilitate» 24 • 

. · c) Ocupîndu-se cu studierea particularitătilor manifestărilor sufleteşti ale cre
dinciosului, psihologia religioasă oferă predicatorului vas•te cunoştinte despre viata 
psihică a cestuia şi despre normele după care ·se conduce, chiar dacă acestea n-au 
fost şi nu sînt încă pe deplin explicate pînă în prezent 25. ,Totuşi, se poate spune că 
dai.ele şi concluziile p~ihologiei au o importanţă exceplională pentru «perfecţionarea 
metodicii şi tehnicii. muncii inslructiv-educative» 28• In urma analizelor ştiinţifice între
prinse asupra persoanei umane ma.ture, s-au scos la lumină multe şi felurite trăsături 

esen\iale ale acesteia. Astfel, au fost cercetate deprinderile, aptitudinile, terripera.men
tele, caracterul. 1n general se ştie că deprinderile sînt un rezultat al procesului de în
văţa.re. Aptitudinile reprezintă însuşirile psihice şi fizice care permit să se efectueze 
cu succes anu,mHe forme de activitate. Dezvoltarea aptitudinilor este strîns legată de 
însuşirea de cun.oştinte, priceperi şi deprinderi, care, la rîndul lor, uşurează însuşirea 
acestora. Predicatorul cunoscind felul aptitudinilor ascultătorilor săi, pe baza a.cestora 
se poale prevedea, în linii mari, cum se pot împărtăşi cunoştinţele religioase în predică. 

Particularităţile temperamentale ale credinciosului pot fi cunoscute de către 
predicator prin observarea comportării acestuia, căulînd să-i aprecieze «inteligenţa 

imaginatia creatoare, conştiinciozitatea, voint•a etc. 27• O atenţie deosebită se acordă 

i,maginatiei, care ajută Ia sistematizarea cunoştinţelor, din cauză că, prin ea s 0 poate 
îmbina trecutul cu datele prezentului şi contura perspectivele de viitor. Proc<'sul de 
realizare, efectuat de imaginalie dacă este bine analizat de către predicator, îl ajută 
să prezinte anumite precepte religioase clare. 

Tipurile şi temperamentele ascultătorilor, fiind într-o continuă mişcare şi schim
bare, se pot perfecţiona în timp nu,mai sub influenta educaţiei. Cunoaşterea. vieţii 

sufleteşti a diferitelor categorii de tipuri de credincioşi şi a manifestărilor acestora 
poale fi de mult folos predicatorului. Această cunoaştere se poate cîştiga cu mult suc
ces şi în scaunul duhovniciei, la săvîrşirea tainei spovedaniei. Sfinţii Părinti şi marii 
predicatori au fost şi buni duhovnici. Ei şi-au dat seama că cel mai potrivit moment 
pentru îndrnmarea vietii sufleteşti a ascultătorilor este, pentru preoţi şi deci şi pentru 
predicator, cel oferit de tain·a mărturisirii, cinci multe din frăimîntările sufleteşti ale 
credin'cioşilor sînt destăinuite duhovnicului. ln asemenea ocazii cunoştinţele teoretice 
de psihologie, îmbinate cu cele cîştigate prin observaţiile practice asupra manifestă
rilor vieţii sufleteşti a credincioşilor, pot fi apli•cate în vederea îndrumării religioase. 

Pentru cunoaşterea deplină a vieţii sufleteşti a credinci-oşilor, predicatorului îi 
este necesar să •aibă şi spirit de observa\ie, un anumit simţ psihologic, aşa cum au 
avut marii predicatori creştini, care şi l-au cîştigat nu atît prin studierea teore
tică a manifestărilor exterioare a trăirilor religioase,· cit şi printr-o îndelungată expe
rienţă de viaţă. lnsă cunoştinţele ,teoretice despre procesul formării şi manifestării 

21. Charles Conant Josey, l'he psycho/ogy of relif,!ion. New York, 1927, p. 161. 
2ă. Albert A. Blanc, Ps!}chology : ;\ sludy of science. voi. I. New York, 1959, p. V, 
2li. V. Marcu, G. Gumă, Dicţionar pedagof:!ic, ml. I I, Bucureşti, 1964, p. 1140. 
77. Prof. Al. lloşca, o,,. cil., p. 146. 
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psihice a credinciosului ajută mult pe predicator să-şi fonmeze simţul pastoral, cu 
care poate să-şi apropie sufletul ascultătorilor şi să-i fa.că să înţeleagă predica. 

Un important lucru pentru predicator este acela de a ,putea determina pe ascul
tătorii săi să-şi concentreze atenţia asupra celor despre care el le vorbeşte, ştiut. fiind 
că aceea ce este memorat cu atenţie se retine mail ,mai uşor şi mai• fidel. Efectele 
atenţiei sînt evidente în procesul percepţiei. O mică pauză, un gest sau un ton mai 
ridicat sau mai coborît ca timbru, în timpul vorbirii, atrag şi stimulează atenţia ascul
tătorilor. Căd, «în general atrag atenţia toţi acei stimuli care au- o influenţă, fie pozi
tivă, fie negativă, asupra integrităţii org,anis,mului, precum şi cei care au o legătură 

strînsă cu interesele şi preocupările pernnanente ale unei persoane, cu activitatea 
sa actuală sau de perspectivă» 2•. ,Cuvîntul poate acţiona asupra atenţiei mai ales sub 
formă de apeluri sau de întrebări, care stîrnesc curiozitatea răspunsului, sau prin men
ţinerea ritmului optim în vorbire. Dacă predicatorul reuşeşte să determine pe -ascul
tători să înţeleagă, alunei este sigur că rezultatul celor expuse este cel aşteptat de el. 

Predicatorul trebuie să ştie, de asemenea, că atenţi,a este un interes .în acţiune, 

iar interesul este o atenţie în stare latentă, şi că influenţa intereselor se răsfrînge 

asupra tuturor proceselor psihice, asupra percepţiei, memoriei, gîndirii, imaginaţiei, 

la fel ca şi asupra vieţii afective şi asupra manifestărilor de voinţă. Interesul se for
mează în cadrul activitătii, pe baza e:x:perienţei, sub influenta mediului, dar se for
mează în concordanţă şi în strînsă interdependentă cu trebuinţele şi intenţiile per
soanei, de care predicatorul trebuie să ţină seama şi .să nu uite că, în ,cursul d_ezvol
tării individuale, interesul se schimbă şi în funcţie de vîrsţă. 

Scopul observării şi studierii individuale, pe care trebuie să o facă predicatorul 
asupra ascultătorilor săi, fiind acela de a îndruma .viaţa lor spirituală, pentru a le 
forma pregătirea religioasă, predicatorul trebuie să cunoască şi faptul că «omul matur, 
avînd, oarecum,, formată credinţa religiosă, este mai puţin preocupat de ea» 29• De 
aceea predicatorul trebuie să ştie să procedeze cu profundă cunoaştere a sufletµlui 
credincioşilor fată ele resorturile sufleteşti ale acestora. lată, de pildă, cum Sfîntul 
Grigorie Teologul privea afectivitatea asult'ător.ilor săi în cuvîntarea sa pentru cinstirea 
marelui Atanasie: «Ceea ce este soarele pentru lucrurile siimţite, aceea e Dumnezeu 
pentru lucrurile qîndite. Soarele .luminează lumea văzută, Dumnezeu pe cea nevăzută ; 
unul face privelişte celor trupeşti asemănătoare soarelui, celălalt face firile cugetă

toare asemănătoare lui Dumnezeu. Şi precum cel dinlîi, dind celor văzători putinţa 

de a vedea, iar celor văzute putinţa de a fi văzute, este. cel mai bun lucru. din cele 
văzute, tot astfel Dumnezeu, hărăzind celor ce gîndesc şi celor. ce sînt gîndite, unbra 
putinţa de a gîndi, celorlalte pulin ta de a fi gîndite, este fiinţa cea mai înaltă din cele 
cunoscute» ::o_ Detenminînclu-i astfel pe ,ascultătorii săi la cugetare şi la trăire adiflcă 

în Dumnezeu, Sfîntul Părinte le deschidea în acelaşi ti,mp şi, perspectiva unei mari 
bucurii sufleteşti şi a realizării unor înalte idealuri de viitor. 

Capacitatea de a citi expresiile emoţionale ale ascultătorilor şi de a-i face pe 
aceştia să trăiască momente ele intensă trăire prin zugrăvirea unor evenimente sau ale 
unor stări sufleteşti, este, de asemenea, rezultatul familiarizării cu cercetările mani
festărilor psihi·ce ale credincioşilor, clar în ,acelaşi timp şi un clar special de care au 
beneficiat clin plin marii predicatori ai creştinismului. lată, ele pildă, cu cită pu\ere 
de pătrundere a ~ufletului creştin şi cu cită imagin'l\ie creatoare prezintă Sfîntul Ioan 

28. lhidem, p. 32G. 20. L. Bolo.c:a. op. cil., p. 171. 
30. Sfî11l11! Grig-oric ele Nazitll)Z, Cuciniarea a :!/~a in. cinsfra Sfinlu/ui 'Alandsie, P.G., 

XXXV, 1083. Cf. Cudnfareo !ui Griţ.!orie 1'20/ogu! pentru cinstirea J1arelui lltanasie. în «B11di1i 
alese din opera Sf. Atanasie cel Marc» însc(ilă de un studiu de St. Bezdechi, Cluj, 1925, p. I I I, 
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Gură de Aur starea sufletească a lui luda cind l-a vinclul pe Mîntuitorul: «Iuda, fă
cindu-se că nu ştia, întreba despre cele ce plănuia şi socotea că astfel poate să ·se 
ascundă ochiului care nu doarme. ln suflet ţinea vicleni-a, iar cu li:mba dădea afară 

cuvînlul neştiinţei ; cu mintea lucra trădarea, iar cu gura, după Clltm socotea, dosea 
păcatul. S-a folosit de aceleaşi cuvinte ca şi ceilalţi ucenici, dar nu s-a folosit de 
acelaşi fel de a gîndi. Lup fiind cu gîndul, a răspuns cu vocea oilor» 31 • 

Prin urmare ,predicatorul, fiind un permanent supraveghetor şi diriguitor al 
vietii sufleteşti a credincioşilor spre realizarea mîntuirii, trebuie să-şi cunoască sufle
teşte ascultătorii, pentru ca să-şi poată potrivi vorbirea sa după vîrsta, sexul şi pu
terea de gîndire şi întelegere a acestora. 

3. Pe predic_ator deci ii interesează, în chip special, să cunoască rezullatele la 
care a ajuns psihologia religioasă, care studiază trăirile şi manifestările religioase 
ale credincioşilor. Aceste trăiri şi manifestări nu rpot fi însă întelese în afara unităţii 

vie\ii sufleteşti p11rsonale, ele nefiind izolate de străfundul sufletului credinciosului. 
Deoarece trăirile religioase, la fel ca şi cele afective, sînt acte psihice care angajează 
în mişcare întreg sufletul credinciosului, cunoaşterea teoretică a lor este de un real 
folos pentru predicator. ln trăirile religioase, predicatorul, cu spirilul său de obser
va\ie, poale distinge şi imobilul interior al ,manifestărilor exterioare ale fiecărui cre
dincios. Şi, astfel, predicatorul poale interveni pentru a înlocui unele porniri dăună

toare sufletului omenesc cu un echilibru sufletesc stabil şi cu o stăpînire de sine 
puternică. Trăirile religioase trebuie studiate deci în priimul rind în interioritatea lor 
iar «cunoaşterea teoretică a felului lor de :manifestare creează predicatorului posibi
lilalea de a depista structura inţi,mă a religiozităţii, cauzele ei delenminatoare şi rolul 
pe care-l are ea în viata credinciosului» 32. 

ln procesul de trăire religioasă există sentimentul apropierii din ce în ce mai 
mult de Dumnezeu, iar întelegerea şi cunoaşterea acestor trăiri ajută ,mult predica
torului în pa~tora\ie. El trebuie să tină seamă de faptul că, aşa cum s-a amintit mai 
sus, trăirile religioase se •mişcă în unitatea sufletească a fiecărui credincios şi este 
aproape i,mposibil de a fi cunoscute separat de complexitatea vieţii psihice. Predi
calorul, în timpul vorbirii, pentru a crea o legătură psihică unitară între el şi ascul
tători, trebuie să ştie cum să se pună pe sine de acord cu trăirile sufleleşli ale fie
cărui ascultător în parte, aşa CUim reuşeau să Iacă 1111arii predicatori din epoca de aur 
a creştinismului 33• Predicatorul nu trebuie să neglijeze faptul că într-o trăire reli
gioasă există întotdeauna în funcţiune ,mai multe emotii, care se ,manifestă spontan, 
i1:r nuanta predominantă este dată de trăirea religioasă. La unii enoriaşi trăirea reli
gioasă are o pronunlată interiorizare afectivă. Predicatorul trebuie să cunoască teo
retic atit factorul, cauza şi motivul trăirilor religioase individuale, cit şi cauza care 
contribuie la provocarea şi desfăşurarea lor. Ori, acestea toate nu se pot obţine de
cil printr-o studiere aprofundată a psihologiei religioase, care ne arată cum « ac lele 
religioase, sprijinite conştient de vointă în realizarea lor, exercită o influentă culti
vatoare în !alura emotivă a sufletului, perfectionînd mai ales sentimentul iubirii. 
Afcc\iunea curată şi purificată de orice interes egoist poate deveni în mod sigur o 
notă dominantă şi caracteristică adevăratei trăiri religioase» 3~. 

31. Sfinlut Ioan Gură de Aur, Omilia a li-a Despre luda lrădălor11I, în P.G., L, 717, 718. CI. 
Sfintul Ioan Hri,oslom. C11,•in/iir, la praznice î,11,,iirăleşli, traduc~re de Pr. D. Fecioru, în «Izvoa-
rele Ortodoxiei•, m. ~- BL'curr·şli. 1912, p. 107. 32. L. Bologa, op. cil., p. 18. 

:i:J. Vezi Sfîntul Vasile cel Mare, Co111enlar la Psalmi. P.G., XXIX, 451, Cf. Sf. Vasile cel 
,\\arc, Co111entar la Psalmi, trad. de Pr. Ol. N. Caciută, în •Izvoarele Ortodoxiei•, m. 2, Bucureşti, 
l!JJ!J, p. 2ti8. 

:ic Pr. !). Călui;iir, Curaclcr11l relii;ios-111or(ll creşt,n, Sibiu, 1%5, p. t lti. 
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ln structura riintei omeneşti, două imbolduri pornesc şi îşi continuă lupta pen
tru intiietale. Unul îndeamnă spre o trăire dictată de instinctele prirmare şi altul în
deamnă spre o trăire conştientă şi morală. Din cel de-al doilea imbold se pot naşte 
şi acele trăiri religioase, pe care predicatorul trebuie să caute să le menţină şi să le 
faoo educalia prin predicu sa, folosind şi cunoştinţele sale psihologice 35• 

Trăirile religioase depind şi de starea sănătăţii psihofizice a individului. Dacii 
acesta suferă de o maladie psihică, şi manifestarea religioasă este maladivă. De 
acE'astă latură a vietii sufleteşti se ocupă psihopatologia, «care studiază tulburările 

activilălii psihice a omului şi contribuie la elaborarea metodelor de a diagnostica 
şi de a găsi căile de restabilire a funcţiunilor tulburate din cauza bolii» 311 • Natura, 
cauzele şi felurile acestor trăiri religioase bolnăvicioase ale sufletului trebuie cunos
cute de către .predicator, pentru ca să ştie cum să le depisteze şi să le fixeze diag
nosticul corect, ca apoi să intervină, prin cuvînt sau faptă, pentru a le înlătura sau 
îndepărta pe cit este posibil. Aceasta cu alîl rmai rmult, cu cit foarte adesea aseme
nea stări sini unmări ale abaterii de la normele morale, urmări ale păcatului. Păcatul 
influentează întotdeauna în sens negativ asupra psihicului credinciosului, tulburîndu-1 
şi schimbîndu-i buna sa funcţionare. ln unitatea nonmală a vieţii psihice, «păcatul 

slăbeşte puterea de judecată şi puterea voinţei credinciosului, dind posibilitatea apa
ri tiei şi dezvolltirii patimilor, viet ii instinctuale şi impulsurilor perverse, care pun 
stăpinire pe comporta·menlul credinciosului» 37. Această influentă a păcatului asupra 
v'elii sufleteşti creează o stare de psihoză sau psihopatie, ce este cu anevoie de în
dreptai, dacă acela care doreşte să facă o asemenea îndreptare nu are cunoştinte 

teoretice despre .manifestările psihice anormale ce se pot ivi la unii credincioşi. ln 
r-astoratie, 'lllaladiile sufleteşti mai des întîlnile şi pe care preotul le poate depista 
mai ales în scaunul mărturisirii sale sînt mania, bigotismul şi alte boli psihice care-şi 
au obîrşia în manifestarea sentimentului religios maladiv 88. Ori, pentru depistarea 
şi cunoaşterea naturii acestor stări, predicatorul trebuie să aibă cunoştinţe teoretice 
ciştigate prin stud:erea manifestărilor sufleteşti maladive ale credincioşilor. Sfintii 
Părinti şi marii predicatori ne apar în predicile lor ca adevărati doctori sufleteşti 31. 

Predicatorul nu trebuie deci să uite că, pentru a dirija spre un echilibru stabil 
viata sufletească a ascultătorilor săi, este necesar să posede cunoştinte multilaterale 
teoretice de psihologie patologică şi patologie mintală. Pentru a combate, de pildă, 

viciul, imoralitatea şi consecinţele lor psihice ,maladive, trebuie cunoscute ,mai înlii 
cauzele care duc la denaturarea funcţiunilor psihice ale vietii sufleteşti a credin
cioşilor. Căci, aşa curm a,m arătat mai sus, viata sufletească a credinciosului este o 
unitate structurală foarte complexă în manifestările ei, iar predicatorul, care este în 
principiu şi păstor de suflete, poate folosi şi el, măcar în oarecare măsură, metodele. 
obişnuite ale cunoaşterii vietii sufleteşti a credinciosului: observaţia, experimentul, 
convorbirea, introspectia etc. Astfel, cu ajutorul observaţiei, predicatorul poate Uf\mări 
manifestările sufleteşti ale credincioşilor. Metoda convorbirii o poate folosi predica
torul, cînd şi prin discuţii cu ascultătorii reuşeşte să cunoască, oarecum, mersul gîn
dirii lor, credinta şi nevoile lor sufleteşti. Asemenea metode trebuie cunoscute însă 

mai intîi teoretic de către predicator, pentru ca să le poată aplica. 

35. Charles Co11a•1t Josey. op. cil., Jl. 46. 36. Prof. Al. Ro,;ca. op. cil., Jl. 26. 
37. Diac. Prof. N. Raicu, Aspectul patologic al persoanei umane şi pas/ora/ia, în «Studii 

Teologice», VII (Hlii.'i). m. 10---12, Jl. :i00. 3R. Ibidem, Jl. 501. 
39. Sfin(ii Pări11(i pot ii 1111111ili aşa, deoarece s-au acurat îndcarroapc de rroblema s11-

flctului omenesc, l,i;înd10-11c chiar şi scrieri în lcgii1ură cu această rroblemă: Sfînlul Vasile cel 
Marr. Despre .\1./lel. P.G., XXXII, l:J7-l : Sfi11t11l Grigoric de Nyssa, Desµre su/lei, P.G., XLIV, 
I,◄, 191, 254: XLV lh7: D,,spre s:i/lel şi inc•iere, P.G., XLVI. 255; Sfî11t11I Ambrozie. Despre lsr.c 
~i sufle!. P.G., XVII. 601, D,·s1,r,• su/Ici, P.G., XVII, 8~:l: Sfi11lul Maxim Miirlurisitorul, Drsprc 
sullet, P.G., XCI, 3GJ-362; Siî11tul Atanasie cel Marc, Despre su/Ici, P.G., XXVIII, 1 ◄31-143◄. 
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Din cele arălale mai sus reiese, credem, că studierea 1111anifestărilor vie\ii sufle
leşli a credincioşilor este de un real folos penlru predicator în misiunea sa de siu
jitor religios. Datorită cunoştinţelor teoretice din domeniul vieţii sufleleşli nor,male 
şi patologice, predicatorul esle în stare să adapteze ,mai uşor cuvîntul său la cerin
ţele sufleteşti ale ascultătorilor. Ţinî,nd seama de dorinţa acestora, el poate mai uşor 
pune de acord cunoştin tele religioase pe care le propune în predic;:_a sa cu puterea 
de gîndire, cu sensibilitatea şi voinţa ascultătorilor săi. [)e multe ori, predicatorul 
esle pus în sil_uaţia de a răspunde prompt la cele mai vari·ate nevoi sufleteşli ale 
ascultătorilor săi. Pentru aceasta, este necesar să aibă for,mat acel simţ psihologic 
lăunlric, care să-i dicteze cum să îimpărtăşească mai bine învătăturile religioase în 
l011le împrejurările în care s-ar afla, iar acest si,mţ psihologic este mult ajutal de 
cunoşlin\ele teorelice despre manifestările sufleteşti ale credincioşilor. 

ln activitatea sa educativă, predicatorul esle nevoit să se adreseze diferitelor 
calegorii de credincioşi. De aceea, este necesar ca, în tiimpul susţinerii predicii, să 

se creeze de călre predicator o legătură de trăire suflelească între el şi credincioşi 

care să contribuie la uşurarea înţelegerii depline a celor relatate. La aceasta con
lribuie preocuparea predicatorului în a adapta cunoştinţele religioase la necesităţile 

sufleteşli ale ascultătorilor şi modul în care el ştie să aplice cunoştinţele teoretice 
pe care şi le-a însuşit d_in contactul cu viaţa sufletească a credincioşilor săi. Dar, mai 
ales, dacă predicatorul reuşeşte, în timpul predicării, să creeze o comunicare spiri
tuală între el şi ascultălori, prin antrenarea atenţiei •asupra cuvintului său, atunci 
î.mplineşte o trăire duhovnicească în Hr,istos. 

Cunoaşlerea teoretică a felurilor de manifestări sufleteşti ale ascultătorilor este 
de o deosebită importanţă pen-lru predicator şi pentru faptul că, posedînd astfel de 
cunoşlinţe, el îşi poate organiza în aşa fel materialul în predică, incit primirea celor 
relatate să devină mult mai uşoară. Predicatorului i se -cere să trateze pe ascultători 

cu lactul şi înţelegerea necesară, potrivit felului de a fi al fiecăruia dintre credin
cioşi, pentru ca să le poală corecta defedele sufleteşti şi să-i ajute pină în m()lmenlul 
în care aceştia ajung la posibilitatea de a unma singuri calea realizării binelui, fru-
1mosului şi desăvîrşirii în via\ă. ,lnarmat cu asemenea cunoştinţe despre sufletul' cre
dincioşilor, predicatorul poale să pătrundă mai uşor în spirilualilatea ascullălorilor, 

sesizind -mai bine nevoile sufleteşti ale acestora, pentru a le satisface prin cuvîntul său. 
Cunoşlintele teoretice despre manifestările vieţii religioase a credincioşilor des

chid deci predicatorului calea ce duce spre adîncul lăinuit al sufletului credincios. 
,Psihologia religioasă pune ,la îndemînă cunoştinţele teoretice despre procesul de 
cunoaştere a unităţii sufleteşti a credinciosului, unit,ate în care se cuprind şi se mişcă 
toale senzaţiile, percepliile şi reprezentările, memoria, gindirea şi limbajul, imagi
naţia, atenţia şi motivaţia, afectivitatea şi activitatea voluntară, deprinderile, apti
tudinile, tempera1111entul şi caracterul. Psihologia religioasă furnizează predicatorului 
infonmaţii deosebit de utile despre condiţiile în care evoluează viaţa sufletească în 
general, despre structura psihică a credinciosului, despre legile care stau la baza 
,manifestărilor şi dezvoltării psihice, precum şi de~pre caracterislicile generale ale 
tuturor funcliunilor sufleteşti. .Posedînd teorelic astfel de cunoştinţe, predicatorul 
ajunge să poată înţelege şi cunoaşte multe din notele caracteristice ale sufletului 
credinciosului, de care trebuie să ţină seama în activitatea sa. De aceea, un predi
cator, penlru a fi apreciat la c11mvon, se cuvine să fie şi un bun cunoscător al 1111ani
festărilor vielii sufleteşti a credincioşilor. 
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ASTERIE AL AMASJEI CA PREDICA TOR* 

Peste toate rănile sociale şi morale, în primele secole a,!e creştinismului, marii 
predicatori căutau să aşeze balsamul vindecător al cuvintelor Evangheliei şi se stră

duiau .ca, prin cuvintul lor, să determine J)e ascultătorii lor la practicarea virtuţilor 

creştine. 

In acest curent de idei şi în aceste împrejurări de viaţă şi-a desfăşurat activitatea 
şi Asterie, episcopul Amasiei, printr-o continuă străd'll'inţă pentru îndreptarea vieţii 

cre:lincioşilor săi. Socotit de unii istorici bisericeşti şi patrologi ca fiind un scr,îitor 
mai putin important din punct de vedere teologic 1, Asterie al A,masiei s-a timrpus prin 
omiliile şi predicile sale, care, prin frumusetea lor stilistică, dar mai ales prin pro
nunţata lor tendinţă morală, îl alătură de Sfîntul Ioan >1risosto-m !. 

ln cele ce urmează, vom prezenta pe Astenie ca predicator, ocupîndu-ne de 
genurile omiletice cullivate de el şi de izvoarele predicilor sale, de conţinutul şi de 
forma predicii sale, precum şi de principiile omiletice observate în predica sa. Vom 
că•uta, apoi, să vedem în ce măsură predica lui Asterie este actuală. lnainte însă de 
a trece la prezentarea lui ca predicator, credem că este necesar să precizăm cîteva 
date despre viata şi activitatea sa. 

I. Date biografice despre Asterie al Amaslel 
Informaliile asupra lui Asterie al Amasiei sînt puţine şi contradictorii. Numele 

lui este amintit pentru pri,ma da,tă !,a Sinodul al Vill-lea ecumenic (787), Cînd, ca argu
ment pentru vechimea cultului icoanelor, a fost citită, într-una din şedinţele sinodului, 
cuvin tarea sa intitulată Eclrasă la mucenicia prea slăvitei muceni/e Eulimia 3• Numele 
lui Asterie este pomenit apoi de scriitorii creştini care au scris în legătură cu cultul 
icoanelor, ca Papa Adrian I (7'12-795), Nichifor al Constantinopolului ( + 829) şi Teodor 
Studitul ( + 826) 4• Mărturii mai preţioase despre Asterie ne dă Folie, patriarhul Con
stanUnopolului { + 897 sau 898), în lucrările sale Miriobiblon şi Ta Amfilohia, dar nici 
ştirile date de acesta nu sînt îndestul'ătoare pentru a fixa timpul în care a trăit Aste
rie. Nu se cunoaşte precis anul în care s-a născut. Majoritatea cerceUătorilor şi a i~to
ricilor care s-au ocupat de opera lui Asterie, înclină să creadă că acesta s-a născut 
în pri.ma jumătate a secolului al IV-iea 5. De asemenea, nu avem informaţii precise nici 
despre locul unde s-a născut, nici despre instrucţia pe care a primit-o. Folie ne trans
mite informalia că Asterie a fost discipolul unui sclav scit, care a ajuns mai tîrziu pro-

• Aceastii lucruc de scmiuar. suslinutii în cadrul pregătirii pentru doctorat în lcologi~ 
" fosl îutacmitii sub iudrumarca P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, care ~ dat şi a\"izul pentru 
i,ublicar,,. 

I. .-\'. Pueril, flisloire d,• la /iffcrature grecque chrcfienne, depuis Ies origines jusqu'il • la 
fin du l\i-a siecle. \"Ol. III (Ic IV-c sieclc), Paris, 1930, p. fi0-1; Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologie, 
Bucureşti, 1956, p. lbB. 

2. Pr. D. Fecioru, !lsler,e al 1lmasiei. \iia/a şi opera, Bucureşti, laJB, p. 3. 
:i. Mansi, Sacrorum conci/iorum not'a el amp/issima col/eclio, Paris şi Leipzig, 1902, voi. 

XIII, col. 16 A. -1. Pr. D. Fecioru, op. cil., p. 5. 
5. Michael Baucr dil ca an al naşterii anul :JIU (Aslerios, Bischof von .'1masea. Sein Leben 

und seine W'erke, Wiirzhurg, WII, p. 2-1, după Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 14). 
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fesor de drept, renumit printre greci şi romani 8• Nu ştim sigur ce studii a făcut Asterie 
cu acest scit, to luşi, acesta fiind profesor de drept, credem că Asterie a urmat studii de 
drept şi se pare că înainte de a intra în cler a profesat avoc-alura. Nu se ştie prin ce 
împrejurare şi în ce tiimp a ajuns episcop. Sigur se ştie că în anul 400 era episcop 7• 

După cercetările imai no-i, se crede că a ajuns în această treaptă între anii 380-390 8. 

Nu avem nici un i~diciu despre anul morţii lui. Se pare aă aceasta cade după anul 400, 
dar nu depăşeşte anul 431, deoarece la Sinodul al ,JU-lea ecumenic (Efes, 431) iscăleşte 
in actele sinodului, ca episcop al Amasiei din Pont, Paladie 0• Cercetările mai noi 
fixează ca an al morţii sale anul 410 10• 

2. Genurile omiletice cultivate de Asterie şi Izvoarele predicilor sale 
Ne-au rămas de la Asterie 16 cuvîntări, considerate ca autentice. O observare 

atentă şi o cercetare amănunţită ne vor permite să facem o Lmpărţire a cuvîntărilor lui 
Asterie din punctul de vedere al genurilor omiletice cultivate de acesta. 

Ca şi contemporanii şi colegii săi de episcopat, Asterie cultivă cu mare măiestrie 
un gen omiletic predominant în «epoca de aur» a Bisericii, anume O..mJ.lia exegelit;_g_. 
L11 Asterie, c1ccst gen omilelic este reprezenlat în toilte cele trei variante ale sale: 1) 
Omilia tematică, reprezentată de Omilia la pericopa Evangheliei după Luca: Despre 
economul nedrept şi de Cuvin/ la Duminica Vameşului şi Fariseului; 2) Omilia exe
getică propriu-zisă, reprezentată de Omilia Ia Duminica Fiului risipitor; 3) Omilia de 
gen hrisoslomic, reprezentată de Omilia la Pericopa Evanghelici după Luca: Despre 
bogat şi Lazăr. 

Pe lingă omilia exegetică, Asterie cultivă şi predica propriu-zisă, predica tematică 
sau sintetică, gen omiletic în care predicatorul abordează o temă şi o dezvoltă, subor
donînd ideile secund-are celei predominante. Ne-au rămas de la Aslerie, printre altele, 
şapte predici lematice: Cuvînl contra lăcomiei, Cuvlnt împotriva sărbătorii calendelor, 
Predică la Ie·x1u1 din Evanghelia după Malei: «Dacă este îngăduii omului să-şi lase 
femeia pentru orice pricină» (Malei, XIX, 3), Predică Ia profetul Danii/ şi Ia Susana, 
Predică la orbul din naştere, Indemn la pocăinţă şi Cuvin/ Ia începutul postului, 

Un alt gen omiletic cullivat de A~terie este cuvinlarea encomiaslică, ~ 
sau cuvîntarea de laudă, cuvîntare în care se face elogiul unui sfînt, gen care a fost 
împrumutat de predicatorii creştini din oratoria profană. Ne-au rămas de la Asterie 
patru panegirice: Cuvin/ de laudă la Sfinţii verhovnici Apostoli Petru şi Pavel, Cuvînl 
de laudă la Sfintul Mucenic Foca, Cuvînt de laudă Ia Slin/ii Mucenici şi Cuvînl de 
laudă la Slintul Ştefan, cel dinlii mucenic. 

Intre cuvîntările lui Aslerie întîlnim una, care, prin con\inulul, structura şi stilul 
său, se deosebeşte tola! de celelalte, neputînd fi socotită nici panegiric, nici omilie, 
nici predică tematică. Această cuvîntare se intitulează E.E!_~~f!}cia prea 
slăvitei muceniţe Bulimia. O incursiune în istoria predicii ne dovedeşte că nici ~I 
---- --------

6. Pr. D. Fecioru, op. cil., p. 14-15: f\\i:hael Bauer. op. ci!., p. 24, spune că acest dascăl 

era un sclav gat (Vezi Pr. D. Fecioru, op. cil., p. 14, n. 5). 
7. Pr. D. Fecior11. op. cit., p. 10: Pr. Prof. I. G. Cornan spune ca a ajuns episcop înainte 

de :l80 (op. cil., p. 18R); A. Puech spnne că a urrm,t lui Eulaliu (·i· J78) (Op. cit., p. 6(l5). 
~- J. Quaslen, Polrology, t. III, Ulrecht-Antwerp, 1960, p. 300, după Protoiereu Vasili Sloi· 

cc,,·, s;;ntu/ Asteri, ul 1l11La.<iei şi provo,•ăduirea sa, în «Revisa Palnarhiei Moscovei», 1969, nr. 8, 
µ. 81: S . .J. MC. Kenna. Aslerios of Amasea, în «New Calholic Encyclopcdia•, voi. I, San Fran-
cisco-Toronto-London-Sydncy. 19&7. p. 981. 9. Mansi, op. cil., ,·ol. V, col. 611 CD. 

10. Berlhold Allancr, Pa/ro/agie Leben und Lehre der Kirchcnviiter, Vierlc unverăndertc 

Auflagc. \'erlag Herder. Freiburg, 1935, p. 266 : Hans-Gcorg Beck. Kirche und lhr.olof!ische Lile• 
talur illl bi.:an/inischen Rcich, M:inchcn, IV59, p. 167; Ş. J. MC. Kcnna, op. cil., p. 984. 
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m11re predicator creşlin nu a culti val acest gen de cuvin lare. Ecfrasă la mucenicia prea 
slăvitei muceni/e Eufimia nu a fost o predică ţinută înaintea credincioşilor în biserică, 
ci ea este rezultatul unui exerciţiu retoric făcut ele Asterie cind era tînăr 11• Cuvin
tarea aceasta a fost ţinută într-o sală de conferinţe, înaintea bărbaţilor. Aceasta reiese 
şi din formula de adresare: «bărbaţilor» şi pentru care pricină poartă şi litiul special 
de ecfrasă 12. 

Observăm că cele -16 cuvîntări bisericeşti rămase de la Asterie reprezintă cele 
trei genuri omilelice cultivate, de preferinţă, în epoca patristici:l: omilia, predică pro
priu-zisă şi panegiricul sau cuvînlarea encomiaslică. 

lncercînd acum să desluşim izvoarele predicilor lui Asterie, uşor ne dăm seama 
că izvorul principal al predicilor sale este Sfînta Scriptură a Vechiului şi Noului Tes
ta,ment, predica lui Asterie avînd astfel un puternic fundament biblic. Deşi Asterie nu 
foloseşte în toate predicile lexte sau parafrazări ale textului biblic, cum este, de 
exemplu, Cuvînt împotriva sărbătorii calendelor., totuşi toate predicile sale sînt străbă
tute de acel mod de a gîndi şi de a vorbi care se însuşeşte numai prin citire-a, studierea 
şi meditarea necontenită a Sfintei Scripturi 13• 

lntr-adevăr, autoritatea Sfintei Scripturi esle normativă pentru Asterie, care ştie 
Si:l mînuiască, cu multă abili tale, ci tale, pilde, aluzii sau parafrazări din contextul temei 
lralate într-o anumită predică. Ceea ce este de reţinut în această privinţă este faptul 
că el alege din pericopele evanghelice numai versetele semnificative, care corespund, 
adică, scopului pe care îl urm,ăreşte în predică. Aşa, de exemptu, în Omilia la pericopa 
Evangheliei după Luca: Despre bogat şi Lazăr, întreaga desfăşurare a temei se bazează 
numai pe trei versete. Acelaşi procedeu îl foloseşte Asterie şi în Omilia la Duminica 
Fiului risipitor, precum şi în Cuvin/ de laudă la Sfîntul Ştefan, cel dintîi mucenic. 

lnleresanl este felul în care Asterie asociază unele texte şi idei analizate, cu al
Lele din Sfinla Scr(ptură. Astfel, arătind starea săracului Lazăr, care s-ar fi mulţumit 
şi cu fărîmiturile ce cădeau la nnasa bogatului, Aslerie adaugă un alt text, ziclînd: ·«Şi 
cîinii mănîncă din făr,ăm,iturile care cad la masa stăpînilor lor» (Matei XV, 27) 14. 

De asemenea, observăm că Sfînta Scriplură serveşte lui Asterie ca izvor pentru 
majoritatea temelor sale. Aici trebuie să facem observaţia că el îşi alege temele, de 
preferinţă, din Evanghelia după Luca şi din Evanghelia după Ioan. 

Argumentele cele mai puternice pentru susţinerea ideilor sale le scoate Asterie 
Lol din textul Sfintei Scripturi. Astfel, co;mbălînd falsa concepţie a celor bogaţi, care 
credeau c5 sînt slăpînii absoluţi ai averilor, Asterie le zice: «Scriplura ne-a arătai că 
nici noi nu sînlem stă pinii noştri proprii, ci administratorii fiinţei noastre»~ 

Din felul cum îşi alcăluieşle Asterie predicile pe baza Sfintei Scripturi, ne dăm 
seama că, într-adevăr, el era un bun cunoscător al textului sfint. Această cunoaştere 
o pune în slujba edificării credincioşilor săi, slr5cluinclu-se să le explice Sfinta Scriplură 
pe înţelesul lor. Dar el nu se mulţumeşte numai cu explicarea Sfintei Scripturi, ci caulă 
să aplice învăţ!ilurile acesteia la viata credincioşilor săi şi să transforme viaţa aces-

11. A. Puech. op. cil., p. 607; O. Bardcnhewer, Ge~chichte der A/lkirch/ic/1en Literalur, 
Driller Banci. Freiburg Im Brrisgau, 1923. p. 229. 12. O. Bardenhewer, op. c;t., p. 229. 

13. Diacor.i•I Ene Branişte, fn:•ufuminte din predica patristică pentru predica de azi, în 
•Biserica O•tod:"b Românii•. LXV (1917). nr. 1-3, Jl. 5-1. 

H. Omilie la pNicopa L•angheliei după Luca: Despre bogat şi Lazăr, P.G., XL, 172 D; 
\'ezl Asterie al Amaslel, Omilii şi predici, Irod. de Pr. D. Fecioru, în •Izvoarele Ortodoxiei», 
nr. 8, B11~11reşll, 1946, p. ◄ 6. lntrucît orera lui Asterie se cuprinde numai în P.G., XL, pentru 
1extele şi trimiterile urmiitoare \'om da numai coloana din originalul grecesc şi pagina din 
traducerea romAneuscA. 

15. Omilie la per,cop" E,•angheliei după Luca: Despre economul nedrept, col. 188 A ; p. 63, 
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Lora pe baza învăţăturilor Scripturii. ln Indemn la pocăin/ă el cere: «Să cilim în Evan
ghelii şi ca dintr-o oglindă să învătăm de acolo ideea de îngrijire şi de bunătate» 16• 

Sfinta Scriptură s-a bucurat deci de mare preţuire din partea lui Asterie şi i-a fost 
călăuză sfîntă în aclivilalea sa predicatorială, incit duhul Scripturii se revarsă peste 
înlreaga sa operă, contribuind astfel la unitatea ei. 

ln afară de Sfînta Scripturd, un alt izvor al predicilor lui Asterie a fost viata as
cultătorilor săi şi a societăţii sale. Astfel, în Cuvînl împotriva sărbătorii calendelor 
şi Cuvin/ contra lăcomiei, el îşi• alege temele clin via\n de toate zilele a ascultători

lor săi. 

Aghiografia creşlină şi cultul bisericesc sînt un alt izvor al predicilor lui A~terie, 
de aici luîndu-şi acesta temele mai ales pentru panegiricile în cinstea sfinţilor. 

3. Consideraţii asupra fondului predicilor Iul Asterie 
a) Fondul dogmatic. - Studiind cu atenţie opera predicatorială a lui Asterie, ne 

dăm seama că, deşi acesta a cunoscut mari,le fră,mîntări religioase ale epocii sale, nu 
s-n •ocupat în mod special de ele, ci problemele de. dogmă şi de cr.edin~ă i-au servit 
Tiurnai ca suport pentru ideile sale murale. Numai tangenţial s-a ocupat de chestiuni 
de doclrină. Atitudinea sa fată de problemele de doctrină a expus-o în Cuvînl de 
laudă la Sfin/ii verlwvnici Apostoli Petru şi Pavel, unde sfătuieşte pe ascullători să 

mediteze, spunînd: «Tu eşti Hristos, Fiul Dumnezeului celui viu», iar ce e mai mult 
să lase pe seama celor ce se luptă cu cuvîntul 17. rrotuşi el nu lăsa pe -ascultătorii săi 

în necunoştinţă <le cauză şi, atunci cînd le vorbea, căuta să-i ferească de erezie, învă
ţîndu-i adevăr-urile de credinţă. 

Astfel, combătînd pe Sabelie, care amesteca persoanele Sf.intei Treimi, Asterie 
spune că -acestea s-au arătat în vedeni-a Sfîntului Ştefan, iar faptul că uneori, în vor
bire, se schimbă ordinea persoanelor, aceasla nu însea:mnă alterarea- credinţei, deoa
rece însăşi Sfînta Scriptură obişnuieşte să facă lucrul acesta 18. Misterul Sfintei Treimi 
ne-a fost descoperit în cortul lui Avraa.m, atunci cînd acesta a primit pe cei trei tineri 
ca drumeţi 19. 

Dumnezeu este «FădHorul şi Creatorul celor prezente şi al celor ce le percepem 
prin simţuri, dar şi al celor nevăzute» 20• Fiul a existat «imai înainte de veci, unit din 
veşnicie cu Tatăl» 21. El «a fost zămislit în chip minunat şi extraordinar în ·pîntecele 
Fecioarei» 22• lntruparea Mîntuitorului s-a făcut cu scopul imîntuirii şi eliberării noa
stre şî purtării noastre de grijă 23 • El a pătimit şi a murit pentru lume, dar a înviat şi 
n răspîndit luminn lnvierii Sale, arălîndu-Se celor ce cred şi celor ce nu cred în El 24 • 

Biserica este întemeială pe mărturia lui Petru: «Tu eşli Hristos, Hui Dumnezeului 
celui viu», mărturie prin care se pă-strează nezdruncinată şi neclintită temelia Bisericii 25• 

lntemeierea văzută s-a făcut după _Pogorîrea Duhului Sfînt, cînd s-au botezat «trei 

16. Vezi col. :JSI B : p. 2!6. 
17. Vezi col. 281 B; p. 166. O nnalizii mai amplii a fondului dogmatic, vezi la Diac. Marin 

Snva, Idei dogn:c,/ice şi morale în opera episcopului AsIerie al Amasiei, în •Studii Teologice-», XXI 
(1%9), nr. 9-10, p. 715-7~5. 

18. C11t•inl de la11da la S{inful Şlefan. cel din/îi mucenic, col. 349 CD-352 ABC p. 233-231. 
19. Omilie la p, ricnpa L,•angheliei dupii Luca: Despre bogat şi Lazăr, col. 173 D : p. 50. 
20. Cuvin/ la incc•plli11I poslultli, rol. 369 D ; p. 257; Cu,•int la Duminica Vameşului şi 

Fariseului, p. 294. 21. Predicii la orbul din na~fcre, ,col. 249 B : p. 132. 
22. Cuvin, '1e laudă la Sfin/ii 1•erhovnici ;\postoh Petru ş, Pavel, col. 280 C: p. 161. 
23. Cuc•int de lauc!a la Sfinful Ştefan, cel -din/îi mucenic. col. 340 AB ; p. 221. 
2~. Cuvin/ de /ao·dă la Sfin/ii t•erho,•n,ci Apostoli Petru şi Pa,·el, col. 288 C ; p. 172. 
25. 1/iidPm, col.· 268 D ; ·p. 152. 
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mii de bărbali, o plhomă a Bisericii„ 26. 1n Biserică sînt cuprinşi şi cei păc5toşi, căci 

«Biserica este ca o casă părintească ce primeşte cu dragoste pe Loli oamenii" 27• • 

Desp~e om, Asterie spune că este co,mpus din trup văzut şi din suflet raţion·a1 şi 

imaterial. Aceste două elemenle se deosebesc prin nalura şi prin năzuinţele lor. Trupul 
este creat să slujească sufletului, sufletul fiind cel care conduce, deoarece el este su
perior trupului. Sufletul năzuieşte spre Dumnezeu şi se străduieşte să-şi împropri'eze 
binele 28• Omul este creat după chipul lui Dll!mnezeu 29• 

ln ceea ce ,priveşte sfinţii, al căror cult Asterie îl apără în faţa ereticilor, dove
dind superiori lalea cultului martirilor, el spune că noi ne închinăm sfinţilor ca unor 
adevăraţi închinători ai lui Dumnezeu şi ne bucurăm de sprijinul lor pe lingă Dum
nezeu 30. 

b) Fondul moral. - Atenţia principală a îndreptat-o Asterie spre problemele prac
lice, căulînd ca, prin mijlocirea cuvîntului său, să transforme viaţa credincioşilor săi. 

El îşi propunea acest lucru pentru că îşi dădea seama că aceştia erau departe de ade
Yărata vială ce se cerea unui bun creştin. De aceea, el combălea toate păcatele ce 
bîntuiau viata acestora, infă\işîndu-le în culorile cele mai sumbre, fără ocol şi fără 

să se piardă în consideraţii filozofice asupra păcatului, ci direc_;Jin _acelaşi timp însă, 
el slăvea virtutea şi îndemna pe credincioşi la practicarea ei. lndreptarea vieţii credin
cioşilor a fost tinta supremă a lui Aslerie. Aceasla esle de altfel şi tema predicii inti
tulală Indemn la pocăinţă, în care el caută să inslaureze înlre creştini buna înţele

gere şi-i îndeamnă să nu se mai judece unii pe altii, iar daC:ă unii sînt virtuoşi, să nu 
se laude, căci viata lor virtuoasă se datoreşte lui Dumnezeu 31 . 1Creştinii trebuie să fie 
îngăduitori înlre ei, să se aiu_te u_nJi_~_____gJJ_[i_ şi să se poarte cu dragosle unii faţă de 
alţii. De aceea,-Asterie îi î~deamnă zicînd: «O, creştini, nll!me ce exprimă iubirea de 
oameni, imitaţi dragostea lui Hristos! Uitaţi-vă la bogăţia iubirii Sale de oameni!» 32• 

1 Tot năzuinţa de a schimba viata credincioşilor săi îl determină pe Asterie să com-
bată îmbuibare.a.._ banchetele şi toat_~_QhiJ:_eiurile urjte practicate c~~ce~te ocazii şi să-i 

îndemne la înfrînare şi la practicarea postului, pentru că trebuie să se îngri1easc__c! şi 

ele suflel, nu nun1_ai de trup_.In __ acest scop el le înfăţişe11ză efectele binefăcătQ!lffi_ale 
posluÎUi, zicînd că postul_fc1_c~ bin~ __ atît_sufletului, cit şi trupului : «Prin post capul se 
bucură de o stare paşnică şi liniştită; nu i se zbal arterele şi nici creierul nu se întu
necă prin ridicarea în sus a aburilor. .. ochii văd limpede şi neîntunecaţi_; este înde
părtală ceata pe care saţiul obişnuia să o întindă peste ochi... în post sufletul are 
chipul lui Dumnezeu, cînd îşi îndeplineşte nesupărat şi netulburat propriile lui func
liuni, ca şi cum n-ar fi în trup, deşi este în trup" 33 . De aceea, el îi îndeamnă să pri
mească postul «ca pe un dascăl al castităţii, rmamă a virtuţii, îngrijitor al fiilor lui 
Dumnezeu, pedagog al celor fără orînduială în viaţ:ă, ca pe o liniştire a sufletelor, ca 
pe un echilibru al vieţii şi ca pe o pace bine încheiată şi netulburată» 31 . ICombMînd 
pe cei care nu voiau să poslească pe motiv că postul alterează frumuseţea chipului, 
Asterie le înfăţişează exemplul edificalor al celor trei tineri din Vechiul Testament, 
care, fiind hrăniţi cu seminţe, arătau mai frumoşi la chip decit aceia care trăiau în 

/desfă lări 35. 

2G. Ibidem, col. 269 C : p. 151. 2i. Tndemn la pociiin/ă. col. 361 D : p. 250 
28. Cuc•înl la începutul postului, c0l. 369 D - 372 A : p. 237. 
29. Indemn la pocăin/ă, col. 356 C : p. 239. 
:JO. Cuvin/ de lauda la Sfin/ii Mucenici, col. 321 D - 324 A ; p. 264. 
31. Tndemn la pocăin/ă, col. 336 B : p. 238. 32. Ibidem, col. 3aG C ; p. 2,~9. 
33. Cudnt la începutul po,/11/ui, cel. 372 CD: p. 258-259. 
34. Ibidem, col. 372 B ; p. 258. 35. ibidem, col. 3ft CD - ~85 A: p. 272-273. 
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Cu aceeaşi inlentie de a călăuzi pe ascullători pe calea virtuţii, Asterie le vorbea 
acestora în Cuvînt Ia Duminica Vameşului şi Fariseului despre importanţa rugăciunii 
şi, prin exemplul vameşului, le arăta care este rugăciunea adevărată şi bi!Je primită 

de Dumnezeu. Rugăciunea, zicea el, ne ajută să înţelegem că noi sîntem creaturi şi 

G
·inţe muritoare, iar Dumnezeu esle creatorul noslru. Ea este «ar-mă împotriva diavo
ului, vorbire a fiintei cuvîntătoare cu Cuvînlul cel adevărat, depărtare şi uitare a 

crurilor pămîn teşti, dispreţ al lucrurilor prezente, prietenie cu cele viitoare» 36• 

~ Asterie a făcut loc în predica sa şi problemelor legate de viaţa de !amili~. ln 
calitatea sa de păstor sufletesc, el a avut posibilitatea să cunoască, să preţuiască şi să 
descrie rosturile înalle ale vieţii familiale. Se pare că mai era menţinută vechea con
cepţie păgînă în legătură cu situaţia femeii în societate, după care femeia putea fi pără
sită oricînd de bărbatul ei şi acesta dispunea de ea după bunul său plac. Asterie cauUl 
Sd schimbe această menlalitate, devenind apărătorul înflăcărat al familiei, la baza 
căreia el voia să pună preceptele morale creştine. Făcînd elogiul femeii virtuoase, el 
arată folosul ce îl aduce ea vie(ii, femeia fiind mădular al bărbatului şi împreună

lucrătoare în pelrecerea vieţii, prin naşterea de copii. Ea suportă cu bărbăţie şi cu 
răbdare necazurile ce vin din pricina sărăciei şi suferă împreună cu bărbatul ei pentru 
necazurile acestuia 37• Penlru păstrarea unităţii şi temeiniciei familiei, predicatorul în
deamnă pe ascultătorii săi, care sînl soţi, să păstreze egalitatea pe care Dumnezeu a 
stabilit-o între ei, să se iubească şi să se ajute reciproc, deoarece «nu,mai .rnoartea şi 

adullerul desfac căsătoria» 38 . Virlutea castităţii trebuie să Lmpodobească pe soţi, căci 

aceasta este «lan tul de nesfărîmat al căsătoriei» 3u_ 

c) Fondul social. - ln legătură cu situaţia morală a societăţii, era necesară com
baterea unor păcate şi vicii ce aveau implicaţii în viata socială. Combaterea acestora 
a determinat şi pronunţalul conţinut social al predicii lui Asterie. 

Un punct de atac al predicii acestuia l-a constituit luxul costisitor al celor bogaţi, 
care îşi ţeseau veşminte avînd pictate pe ele diferite scene biblice, în timp ce alţi 

oameni erau lipsiţi de cele necesare traiului. Combătîndu-i pe cei bogaţi, Asterie le 
spunea : «Să n-ai pe hainele tale pictat pe paralitic, ci cercetează pe bolnavul ce zace 
în pat ... nu picla pe pieptul hainei tale pe orb, ci mîngîie cu binefacerile tale pe cel 
viu şi lipsit de vedere ! Nu zugrăvi coşurile cu frăîmiturile de pîine de la iminunea 
înmulţirii pîinilor, ci hrăneşte pe cei flă:mînzi ! Nu purta pe hainele tale vasele pe 
care le-a umplut Hristos în Cana Galileii, ci adapă pe cel însetat» 40, 

Cu deosebilă înflăcărare se ridica Asterie împotriva lăcomiei, pe care o considera 
«mama şi rădăcina Luturor răulăţilor» 41 şi în care el vedea un duşman care strică bu
nele relatii dintre oameni. Definind lăcomia ca dorinţa de a avea cil mai mult, el adu
cea multe exemple din isloria Vechiului şi Noului Testament, prin care voia să arate 
consecinţele nefasle ale acestui rău social, din mrejele căruia cu greu scapă cel care 
a fost prins. Combătînd lăcomia, el se ridica şi împotriva inegalităţii sociale generată 
de lăcomie, căci «lăcomia este mama inegalităţii», zicea el 42• 

Egoismul celor bogaţi, de asemenea, a fost criticat cu aspre cuvinte de către pre
dicatorul Amasiei. «Mă mir, zicea el, de cei ce spun: «Ţarina mea» şi «Casa mea», pen
tru că îşi îm1propriază, printr-o concepţie zadarnică, ceea ce nu le aparţine şi iau drept 

3G. Vezi p. 2f,~·-295. 
37. Predicii la lex/11/ din f',,anghelia d11pă Mafri : «Dacă esle îngăduii omul11i să-şi lase 

f,·meia penlrn .:,r,c,, pricină• (.\IX, 3), col. 229 D - 232 A; p. 111-112. 
38. Ibidem, col. 1.28 D, p. 109. 39. Ibidem, col. 237 B: p. 119. 
~O. Omilie Ir, pericopa Et·angheliei d11pă Luca; Despre boga/ ş, Lazar, col. 168 C; p. 43-44. 
41. C11i'inl în•rolriva lucomiei, col. 205 D; p. 83. 42. Ibidem, col. 209 B ; p, 86. 
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al lor averi străibe» 43 •. Cunoscînd concepţia greşită a bogaţilor cu privire la bunurile 
materiale, care credeau că ceea ce posedii Ic aparţine în mod absolut, predicatorul 
o demasci:i H_ Asterie prezenta deci concepţia patristică, după care omul nu este stă

pinul absolut al averilor, ci numai un administrator al bunurilor 45• Combătînd reaua 
întrebuinţare a averilor, el îndemna totdeauna ca cei lipsiţi de cele necesare traiului 
să fie ajutaţi de cei bogaţi 40• 

Conţinutul predicilor lui Asterie ni-l înfăţişează pe acesta ca un fin observator 
şi bun cunoscător al socielătii şi al vie\ii piistori!ilor săi, pe care voia să-i facă să se 
conducă după principiile morale şi sociale creştine. 

4. Consideraţii asupra formei predicilor lui Asterie 
a) Observa/ii asupra planului predicilor lui Asterie. - Vom că'l!la acum să facem 

cîteva aprecieri asupra structurii formale a predicilor lui Asterie. înainte de aceasta, 
menţionăm faptul cii Asterie îşi rostea predicile în cadrul Sfintei Liturghii, imediat după 
citirea Sfintei Evanghelii. Făcînd această afirmaţie, ne bazăm pe cuvintele lui Asterie 
însuşi. Aşa, de exemplu, în Cuvînl la Duminica Vameşului şi Fariseului, anunţînd tema 
predicii, el spune: «Vom căula să analizăm starea sufletească a celor doi oameni, pen
im că chiar acum s-a terminat de citit pericopa evanghelică ce ne-a vorbit despre 
ei» 47• Acelaşi lucru reiese şi din Omilia la pericopa Evangheliei după Luca: Despre 
economul nedrept, unde spune: «Tocmai s-a citit parabola istorisită de Luca» 48• 

ln ceea ce priveşte inlroducerea, observăm la Asterie mai multe moduri de a 
proceda în alcătuirea ei. Astrei, în două din predicile sale : Predică la textul din Evan
ghelia după Matei: «Dacă esle îngăduit omului să-şi lase femeia pentru orice pricină• 
şi Cuvînt de laudă la Sfîntul Ştefan, cel dinlîi mucenic, Asterie face in introducere pre
gătirea aperceptivă a ascultătorilor, recapitulînd conţinutul predicilor anterioare şi 

făcînd astfel legătura cu tema ce o va trata. ln patru cuvîntări : Predică la orbul din 
naşlere, Cuvînl de laudă la SfînlUl Mucenic Foca, Cuvînt de laudă la Sfinţii Mucenici, 
Indemn la pocăinţă, Asterie foloseşte procedeul nlllll1it ex abrupto, intrîm:1 direct in 
tratarea temei, dar plecînd de la pericopa evanghelică a zilei respective. Jn şapte cu
vîntări : Predică la profetul Daniil şi la Susana, Cuvinl la începutul postului. Omilia 
la Duminica Fiului risipitor, Cuvint la Duminica Vameşului şi Fariseului, Omilia la pe
ricopa Evangheliei după Luca: Despre bogat şi Lazăr, Omilia la pericopa Evangheliei 
după Luca: Despre economul nedrept, Cuvînt împotriva sărbălorii calendelor, Asterie 
alcătuieşte introduceri logice, conducînd direct la tema propusă. Un procedeu deosebit 
întrebuinţează el în Cuvin! împotriva lăcomiei, unde caută să trezească interesul ascul
tătorilor şi să le atragă atenţia printr-o serie de întrebări 49• 

ln alcătuirea. introducerilor, Asterie dovedeşte o mare măiestrie. Totdeauna în 
strînsă legătură cu tema şi conducînd direct la aceasta, introducerile lui Asterie se 
disting prin si1!11,plita,tea şi naturaleţea lor. Ele sînt, în acelaşi tim:p, directe şi fireşti. 

Fără a se lansa în expuneri larg~. Asterie reuşeşte să atragă foarte repede ateniia as
cultătorilor, trezindu-le interesul pentru tema propusă. El îşi alcătuieşte introducerile 
ţinînd cont totdeauna de natura temei pe care o va trata, precum şi de momentul şi 

împrejurările în care vorbeşte. Cinci are de tratat o temă mai înaltă, el alcătuieşte şi 

43. Omilie la pe, icopa Enmgheliei după Luca : Despre economul nedrept, col. 184 B ; p. 59. 
·11. Ibidem. col. 19.1 C; p. i0. s:i. Ibidem. col. rnt. B: p. 57. 
•lti. Ibidem. col. 188 C; p. tiJ; <:u~•inl impotri~·a .1,i,rbutvrii cafondelor, cOI. 22~ AB: p. JOI. 
,JÎ. V(•zi p. ~9.1. 
·18. Vezi col. lbl A ; p. 57; Vezi şi l'rediccl la orb1d din naş/ere, col. 249 B ; p. 132; lnd~mn 

la pocăinţă, col. 352 D ; p. 235. 19. Vezi cc,!. 193 D - 196 A ; p. 71. 
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o introducere mai solemnă. Dimpotrivă, atunci cînd subiectul propus este mai puţin 

important, foloseşte o introducere mai puţin impresionantă. Aşa procedează în Cuvlnt 
de laudă :a Sfinţii verhovnici Apostoli Petru şi Pavel şi în Predică la profetul Daniil 
şi Ia Susanu, unde foloseşte o introducere anai solemnă, pe cînd în Cuvin! împotriva 
sărbătorii calendelor alcătuieşte o introducere mai simplă, în concordanţă cu natura 
subiectului. Ceea ce mai reţine atenţia în legătură cu introducerile la predicile lui 
Asterie esle faptul că au o unitate logică perfectă, ele urmărind totdeauna o singură 
idee principală. Asterie îşi întocmeşte introducerile in aşa fel încît ascultătorii intu
iesc parcă tema predicii, care nu se lasă mult aşteptată. Observăm că Asterie, cunos
cător perfect al regulilor de întocmire a cuvîntărilor bisericeşti, face totdeauna anun
ţarea Lemei predicilor sale. Trecerea aceasta de la introducere la anunţarea temei se 
Iace totdeauna foarte uşor, foarte clar şi firesc în acelaşi tiimp. Asterie anunţă precis 
despre ce va vorbi, încît credem că ascultătorii puteau unmări uşor şirul ideilor din 
tratare. 

In tratarea temelor propuse, Asterie nu foloseşte diviziuni şi subdiviziuni obosi
toare. Ceea ce se evidenţiază este ordinea logică şi naturală a ideilor. Acest lucru face 
ca dezvoltarea temei să fie unitară. Remarcăm, de asemenea, sobrietatea lui Asterie în 
dezvoltarea le'l1ei, el nelăsîndu-se furat de digresiuni obositoare şi care ar putea să 
c;istragă pe ascultători de la urmărirea ideii fundamentale a predicii. Chiar atunci cînd, 
fără să vrea, alunecă în digresiuni, el îşi dă seama imediat şi revine la subiectul pre
dicii. Acest lucru îl constatăm din Cuvînl la Duminica Vameşului şi Fariseului, unde 
dindu-şi seama că a făcut o digresiune, revine spunînd : «Dar să ne întoarcem şi noi 
la subiect, ca şi soarele pentru Ezechia, care s-a rugat» 50• 

Observăm totodată şi mişcarea vie a dezvoltării temei propuse, precum şi o ana
liză profundă şi o ierarhizare riguroasă a argumentelor în susţinerea afinmatiilor făcute, 
Acestea sînt, desigur, rodul unei atente şi continui meditaţii asupra temelor; ceea ce 
făcea ca, atunci cînd apărea în faţa ascultătorilor, Asterie să ştie dinainte ceea ce 
trebuie şi cum trebuie să le vorbească. «Ceea ce mi-a venit în minte duipă lungi crnedi
tatii .... », zice Asterie într-una din cuvîntările sale 61. 

ln tratarea temelor, Asterie urmărea totdeauna să redea ceea ce era esenţial 

pentru edificarea credincioşilor săi, lăsînd la o parte ceea ce nu i-ar putea interesa 
şi ar putea îngreuna înţelegerea adevărurilor şi atingerea scopului propus în predică. 
De aici şi concizia voită a predicilor sale. Că Asterie urmărea acest lucru, reiese foarte 
clar chiar din cuvintele sale. Aşa, de exemplu, în Cuvînt de laudă la Sfîntul Mucenic 
Foca, el spune : «Şi ca să spun pe scurt... voi lăsa însă la o parte, dacă se pare potrivit 
acest lucru, cuvintele de laudă ce le are comune cu ceilalţi muoenici şi vă voi povesti 
vouă, creştini iubitori de mucenici, numai ceea ce este specific Sfîntului Foca» 62• Alte
ori, tot în scopul menţionat mai sus, Asterie rezUJma unele lucruri mai puţin esenţiale 58• 

ln legătură cu metoda folosită în expunerea predicilor, observăm că Asterie folo
seşte alit metoda analitică (în omilii), cît şi metoda sintetică (în predicile propriu-zise). 
Materia predicii este organizată în chip sistematic, încît ideea principală este tot
deauna scoasă în relief, iar ideile secundare se subordonează aces,teia. Se observă, de 
asemenea, uşurinţa cu care Asterie alcătuia atît ocrnilia cit şi predica tematică. Asterie 
se ridica la un grad înalt şi în ceea ce priveşte alcătuirea cuvîntării encomiastice, desi
gur nu pe măsura Sfîntului Ioan Gură de Aur. 

50. Vezi p. 298. 
51. Omilie la pericopa Evangheliei după Luca: Despre economu/ nedrept, col. 193 C; p. 69. 
52. Vezi coi. J04 C : p. !88; Cu,•int la începutul postului, col. 376 B. p. 262. 
53. C11vinl de laudă la Sfinţii verhounici Apostoli Petru şi Paue/, co. 296 C ; p. 153. 
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Reţinem faptul că Asterie foloseşte uneori interpretarea mistică a textului Sfintei 
Scr,ipturi, cum procedează, de exemplu, în Omilia la pericopa Evangheliei după Luca: 
Despre bogat şi Lazăr, iar alteori pe cea alegorică, cum procedează în Omilia la pericopa 
Evangheliei după Luca : Despre economul nedrept. 

1n ceea ce priveşte încheierea, majoritatea predicilor lui Asterie surprind prin 
scurtimea încheierilor lor şi uneori chiar prin lipsa totală a încheierilor ; ceea ce lasă 
impresia că ele sînt neterminate 54 . Atunci cînd face încheierea predicii, Asterie face o 
aplicare practică a învăţMurilor din tratare la viaţa ascultătorilor. Incheierile sale sînt 
totdeauna în strînsă legătură logică şi psihologică cu ideile din trat,are. El caută să 
deterimine pe ascultătorii săi la acţiune, făcînd apel la voinţa lor de a pune în prac
tică cele auzite în tratare. Observăm însă că Asterie face aplicarea nu numai la sfîr
şitul predicii, ci şi în cursul tratării. Acest procedeu îl foloseşte mai ales în omilia exe
getică, dar şi în predica tematică 55• 1n general, aplicarea se terunină printr-o mică doxo
logie, Clllill const'!ltărn, de exemplu, la Predica la profetul Daniil şi la Susana, la Cuvîntul 
de laudă la Slîntul Mucenic Foca şi la alte predici. Deşi au lipsurile semnalate în legă
tură cu încheierea, predicile lui Asterie dovedesc totuşi o unitate perfectă de com
poziţie, observîndu-se precis trecerile de la introducere la tratare şi de la tr-atare la 
încheiere. 

b) Consideraţii asupra stilului predicilor lui Asterie, - Format şi instruit în şco
lile retorice ale secolului al IV-iea şi dispunînd de o frumoasă cultură, Asterie reu
şeşte să dea un frumos veşmînt literar ideilor s,ale. Astfel, stilul predicilor sale este 
curgător, clar, armonios, pitoresc, uneori sublim şi plin de maiestate. In această pri
vinţă Asterie se aseamănă mult cu Sfîntul Ioan Gură de Aur, dar el rămîne la un stil 
mai simplu, mai popular, evitînd cu îngrijire abuzul de retorism 56• Asterie este în 
acelaşi timp mai sobru în expunere, asemănîndu-se mai mult cu Sfîntul Vasile cel 
Mare, atit în ceea ce priveşte sobrietatea stilului cit şi în felul de a dezvolta ideile sale. 
Mai ales -în Olll1i1ii întîlnim o izbitoare asemănare de stil şi de concepţie între Asterie şi 
Sfîntul Vasile cel Mare. 

For.ma în care ni s-au păstrat cuvîntările lui Asterie ne determină să afirmăm că 
stilul acestora este stilul vorbit, stilul în care Asterie le-a expus în faţa credincioşilor. 
Aşa se explică forma dialogică pe care o întîlnirm de multe ori în predicile şi omiliile 
sale, precum şi f.aptul că întîlnim unele pa,saje dintr-o omme reluate în altele aproape 
în aceeaşi formă. Astfel, pasajul de la sfîrşitul Omiliei la pericopa Evangheliei după 
Luca : Despre bogat şi Lazăr, în oare Asterie face interpretarea mistică a parabolei, îl 
întîlnim aproape în aceleaşi cuvinte în Cuvlnt împotriva lăcomiei, predicatorul argu
mentînd interpretarea sa cu ajutorul acelui•aşi verset din Isaia LIX, 1-2. 

Ceea ce caracterizează pe Asterie ca predicator este popularitatea predicii sale, 
însuşire !,a care numai marii predicatori pot ajunge. El reuşeşte, în vorbirea sa, să 
se coboare la puterea de înţelegere a credincioşilor de toate vîrstele, folosind o limbă 
accesibilă tuturor ascultătorilor. Acest lucru se datoreşte probabil şi ocupaţiei sale de 
avocat înainte de a deveni episcop, timp în oare, avînd de-a face cu oameni din popor, 
a trebuit să-şi însuşească graiul vorbit al acestora şi să se coboare la puterea lor de 
înţelegere. 

Remarcăm la Asterie o bo9ată ilustrare a predicilor sale, preclllill şi o impresio
nantă imaginaţie, el reuşind să înfăţişeze ideile sale prin frumoase exemple luate din 

54. Diacom:I Ene Branişte, op. cit., p. 59. 
55. Indemn la poc,,in/ă, col. 353 BC; p. 237; Cuvin/ la începutul postului, col. 373 B ; p. 2G0. 
56. Diacorcul Ene Branişte, op. cit., p. 59. 
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Sfînta Scriptură, ca şi din nalura înconjurătoare. Descrierile fru,moase din natură, dar 
mai ales impresionanta şi amănuntita descriere a ochiului omenesc, pe care o face el în 
Predica la orbul din naştere 57, certifică gustul său literar şi cultura sa fină. 

Pentru iluslrarea credin\ei creştine şi pentru sensibilizarea ideilor, Asterie se folo
seşte de numeroase şi frumoase figuri de stil şi oratorice. Comparaţia, asemănarea, me
tafora, antiteza, contrastul, hiperbola, paralelismul, mimarea, prosopopeea, parabola, 
aposlrofa, invectiva, ironia, dialogul şi întrebarea sînt !rUJmuse\j oratorice şi stilistice 
pe care le întîlnim la tot pasul în predicile şi omiliile sale. 

5. Princlpll:omiletice observate în predlcile:Iui Asterie 
Unul dintre principiile omiletice observate in predica lui Asterie este hristocen

lrismul. Aproape că nu există pagină din predica lui Asterie în care să nu întîlnim 
menţionat numele Mîntuitorului sau în care să nu se facă aluzie la învăţătura Sa. Preo
cupat tot timpul de îndreptarea vieţii credincioşilor pe calea virtuţii, Asterie îşi axează 
predicile pe principiile evanghelice ale Mîntuitorului. Aş.a se face că întîlnim diferite 
expresii în legătură cu Hristos şi cu învăţătura Sa. Am arătat mai sus că Asterie in
demna pe ascultătorii săi să se facă imitatorii dragostei lui Hristos. Adresindu-se preo
ţilor ca să fie îngăduitori cu cei ce greşesc, el le spune să, imite grija pe care o are 
Mîntuitorul de turma Sa 58

1 
1ln altă predică a sa, Sfîntul Ştefan este nl.lllJli.t «viteazul 

slujitor al lui Hristos şi luptătorul viteaz lovit cu pietre pentru Hristos» 59, precum şi 

«dascălul nevoinţelor pentru Hristos» 60, «cel mai brav luptător al lui Hristos» 81 şi 

«primul dintre diaconii lui Hristos» 02• De asemenea, în altăJ cuvînt•are, Asterie spune 
că «în Hristos esle mîntuirea noastră a tuturor şi aşteptarea veacului ce va să fie», iar 
cinstea dată lui Avr·aam «se referă la Hristos, adevăratul judecător şi răsplătitor al 
virtuţii» 63. 

Un alt principiu observat în predica lui Asterie este principiul inluiliv. Ţinînd 
cont de acest principiu al predicii, el urmărea să împărtăşească unele cunoştinle mai 
grele şi mai abstracte, precum şi să facă înţelese unele idei şi fapte, prin punerea lor 
în legătură cu altele mai cunoscute şi mai concrete. Uneori Asterie respectă acest 
principiu plecînd de la structura însăşi a ascultătorului. lntr-una din omiliile sale, el 
se adresează astfel : « ... uită-te mai întîi la tine însuţi şi înţelege că trupul şi sufletul 
ti:iu sînt în înlregime supuse poruncilor virtuţii» 64. 

Asterie era convins că învătămîntul intuitiv este mai folositor. De aceea, în predi
cile sale, faptele sînt lăsate să vorbească mai mult, iar concretul este scos totdeauna în 
evidentă, predicatorul punînd foarte mult accent pe instrucţj,a prin experienţă. Aşa, de 
exemplu, într-una din cuvîntările sale, pentru a determina pe ascultători s·ă se lepede 
de averi şi să le folosească aşa cum trebuie, Asterie le spune că ei sînt nişte trecă
tori, cărora li s-a îngăduit să se folosească, tot în trecere, de averi, iar dacă <tot 1111ai pun 
la îndoială aceste lucruri cunoscute, să se înveţe din cele ce se întimplă în viaţă şi 

să se instruiască din eX!perienţă, care este dascălul cel nemincinos 05• 

57. Vezi col. 25:J D-25G AB ; p. 137-138. 
58. Indemn la ,,ociiin/u. rol. 3GI C., p. 246. ln legi,tură c11 principiile omilelice în opera lui 

,'isteric, \·czi şi G. Popescu, Oi.Jser;,•afii omilelicc asupra cuuintări/01 Episcopului Asterie al Amas{ci, 
ip «Glasul Bisericii», XX (1961), nr. 7-8, p. 610-618. 

59. Cuvin/ de /au1ă la Sfin!ul Ştefan, cel din/îi mucenic, col. 3-10 A; p. 221. 
GO. Ibidem, col. :J![J B ; p. 222. GI. lhidem, c,,I. 340 D ; p. 223. 
I):?. Jbi,frm. cui. J-t I [) : p. '..!:2~. 

Li:J. Omilie' la f'1'rico;)(1 /:'••an.t.!heliei dup 1l Luco: Dt.1spre bogat ş, Laz,1r, col. liG A: p. 50-GI. 
til. Omilit' la f}t'ricopc r:~•c1nglieliri liupU Luca : Des1Jr_e economul nedrept, col. 185 A ; p. GO, 
G5. lbidu11 col. ISl B ; p. 58. 



11 ASTERIE AL AMASIEI CA PREDICATOR 373 

În Predică Ia orbul din naştere, plecînd de la descrierea amănunţită a compozi
ţiei ochiului omenesc, el caută să rirlice pe ascullători la ideea atotputerniciei lui 
Dumnezeu. Ochiul, zice el, ne învaţă să luăm cunoştinţă exactă desipre toată natura, 
iar din lucrare îmi arată pe meşter. El tălm:ăceşte sufletului pe ceUe nevăzute din cele 
văzute 66• 

Din studierea predicilor lui Asterie, observăm că el ţine cont Ioarle mult şi de 
principiu/ psihologic. Asterie era, intr-adevăr, un bun cunoscător al sufletului ome
nesc, dar şi un bun observator al vieţii păstoriţilor săi. El sesiza viaţa ascultătorilor în 
cele mai diverse şi amănunţite manifestări ale sufletului lor : « Văd pe foarte puţină 
lume că se veseleşte, zice el, în timp ce cei multi sînt supăraţi, chiar dacă îşi ascund 
durerea printr-o indiferentă demnă» 67• 

,In instrucţia pe care o face ascultătorilor, Asterie ţine totdeauna cont de reali
tatea psiho-fiziică a lor, căutînd să le dea numai cit pot as~mUa, nevoind să-i obosească. 
Intr-una din cuvîntărlle sale, dindu-şi seama că a vorbit prea mult, el zice, la un mo
ment dat: «Acestea sînt de ajuns pentru astăzi» 68• 

Remarcăm !aptul că în ceea ce priveşte predica, el ajunge la unele concluzii care 
sînt valabile şi astăzi, cum este aceea despre superioritatea instrucţiei prin faptă sau 
exemplu asupra celei prin cuvînt 69. 

Pe lingă principiile enUJmerate mai sus, un alt principiu este cel al stimulării acti
vităţii proprii a ascultătorilor. In cuvînt'ările sale, Asterie nu dă totul de-a gata ascul
tătorilor săi, ci aceştia sînt puşi de multe ori să aprecieze unele fapte, întîmplări şi 

situaţii, din care să scoată singuri învăţături necesare vieţii lor. fo Omilia la pericopa 
Evangheliei după Luca : Despre economul nedrept, i se adresează: «Eşti stăpinul unei 
ţarine ... Gîndeşte-te şi numără cu mintea, dacă poţi, pe cei care ,au stăpînit-o înaintea 
ta ; gîndeşte-te apoi la timpul ce va veni după tine şi imagineaz'ă-ţi ciţi o vor stăpîni 
după line. Spun,e-mi, cine-i stăpînul ei?» 70 Alteori acest principiu este respectat prin 
întrebuinţarea unor cuvinte şi formule de adresare, prin care caută să antreneze pe 
ascultători în vederea participării active la desfăşurarea predicii : «Ascultaţi şi fiţi 

judecători drepţi ai adevărului. Pentru că nu judecaţi un proces al altora, ci mîntui
rea voastră» 71 ; sau «haide să ne îndreptăm spre scopul ce-l urmărim» 72 ; sau «voi 
adăuga sărăciei mele rîvna voastră» 73• 

Predicile lui Asterie ne reliefează un alt principiu observ,at de el. El reuşeşte să 
surprindă cu multă măiestrie fapte, intîmplări şi evenimente din timpul său, incit opera 
:;a ni se înfăţişează ca o oglindă fidelă a societăţii în care a trărit şi a predicat 74• Pre
dica lui este strîns legată de problemele vieţii ascultătoflilor săi, oglindind aspir,aţiile 

acestora, dar şi frămîntările prin care aceştia trec. Predica sa este, astfel, profund rea
listă. Principiul acesta se reliefează în critica pe care o face viciilor şi păcatelor, pre
cum şi în unele fapte de care el aminteşte. Astfel, în Cuvîntarea împotriva sărbătorii 
calendelor, unde el descrie şi combate în acelaşi timp obiceiurile păgîneşti ce aveau 
loc cu ocazia acestei sărbători, el aminteşte de moartea a cinci consuli, a căror viaţă 
şi nume erau alît de cunoscute, incit el nu-i mai pomeneşte ci se mulţumeşte numai 

66. Vezi col. 256 C; p. 138. 
67. Cut'int împotriva sărbătorii calendelor, col. 217 A ; p. 94. 
68. Omilie la paicopa Et•an_c;hcliei după Luca : Despre economul nedrept, col. 193 B ; p. 69. 
69. Cut'int de /a,idă ta Sf intui Mucenic Foca, col. 301 A; p. 185; Vezi diaconul Ene Ilra-

1,iştc, op. cit., 11. 57. 70. Vezi col. 181 C: p. 58. 
ii. Cuvin/ impolri,,a ti,comiei, col. 197 B ; p. 73. 
72. Indemn la pociiin!ă, col. 353 C; p. 237. 
73. Cu.•inl de laudă la Sfinţii verhovnici Petru şi Pavel, col. 265 B ; p. 1-18. 
71. Piacon11! Ene !lraniştc, op. cit., p. 52. 
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să Amintească sfîrşitul lor tragic 75• Principiul actualizărili se observă şi in Omilia 
împotriva lăcomiei, pe care, aşa currn reiese din introducere, el a rostit-o intr-o bise
rică de la ţară, cu pri,lejul sărbători!i unor mucenici 78• Şi cum in aceeaşi zi era şi o zi 
de tîrg, el găseşte potrivit să vorbească despre lăcomie negustorilor şi cumpărătorilor 

adunaţi. El ii mustră pentru preocupările lor şi actualiziează în f,aţa lor evenimentul 
istoric petrecut «atunci cînd acel împărat a aruncat repede masca de creştin», cind, 
din pricina lăcomiei mulţi s-au lepădat de credinţ.a creştină şi au alergat la altarele 
păgineşti 77. Dar principiul actualizării se observă şi în combaterea ereticilor din timpul 
său. Astfel, în Cuvîntul de laudă la Sfinţii verhovnici Apostoli Petru şi Pavel, l.uind 
atitudine impotriva eunomienilor, spune că Petru, atunci cînd a mărturisit dumnezei
rea Mintuitorului, «nu s-a încurcat în chiţibuşării de limbaj cu privire la omios şi 

anomios ... , nici n-a măsurat durrnnezeirea prin silogisme, Cllllll sint jocurile lu!i Arie şi 

falsele argumente ale lui Eunomiu» 78, ci a mărturisit ceea ce a .simţit in inLma sa. 
Asterie actualizează deci unele f.apte pe care ascultătorii săi [e cuftoşteau deja . 

• 
Din cele de mai sus, ne dăm sea,ma că Asterie este unul dintre rnar!ii şi iluştrii 

predicatori creştini din epoca patristică şi că rpredica lui are o mare valoare actuală, 
datorită problemelor pe care le pune în legătură cu predica de astăzi. 

1. Mai intîi, Asterie ne reţine atenţia prin cultivarea cu măiestrie a tuturor genu
rilor omiletice ex,istente in epoca patristică . .ln această privinţă, trebuie să spunem că 
predica noastră actuală tinde să se uniformizeze tot mai mult şi să ia o înfăţişare ste
reotipă, ajungindu-se la uitarea aproape completă a omiliei şi a panegiricului. De 
aceea, predicatorii de astăzi au datoria de a se strădui să reînvie şi să cultive toate 
genurile omiletice. Iar pentru a ajunge la aceasta, ei trebuie să studieze cit mai mult 
operele omiletice ale marilor predicatori creştini, Asterie fiind unul dintre ei. 

2. Predica lud Asterie este actuală şi in ceea ce priveşte fundamentarea biblică. 
Fiind un cunoscător profund al Sfintei Scripturi, el s-a străduit să dea totdeauna un 
puternic fundament biblic predicilor sale. Trebuie să spunem că, în predica noastră 
actuală, se observă o tot mai accentuată tendinţă de îndepărtare de textul biblk; 
ceea ce duce într-un fel la laicizarea predicii. De aceea, predicatorii de astăzi trebuie 
să se inspire tot rmai mult din opera predicat,orilor din epoca patristică, învăţînd de la 
aceştia arta folosirii Sfinted Scripturi în predică. ,Iar Asterie este unul dintre aceşti 

predicatori, care poate constitui un exernrplu pentru predicatorul de astăzi în ceea ce 
priveşte fundamentarea biblică a prediciL 

3. Predica lui Asterie este actuală în mare măsură şi în ceea ce priveşte fondul 
predicii. Predica lui se distinge prin varietatea ternelor tratate, preponderente fiind 
cele cu caracter moral. Preocupîndu-se de ridicarea morală a vieţii păstoriţilor săi, 

Asterie face loc în predica sa unor teme de interes general şi vital, curm erau comba
terea viciilor şi păcatelor, problemele legate de viaţa de famme şi problemele vieţii 
în general. Intărirea vieţii morale a credincioşilor, viata farnili-ală, iată terne pe care 
le poate aborda cu mult succes şi predicatorul de astăzi desigur ţinînd cont de situa
ţiile din vremea noastră. 

4. O altă problemă actuală pe care o ridică predica lui Asterie este aceea a for
mei predicii. Deşi cu unele insuficienţe, pe care le-arm semnalat la locul cuvenit, pre-

75. Vezi col. 224 C - 225 A ; P-, 101-IOI. 7G. Vezi col. 196 A ; p. 71. 
77. Cuvin! împotri,•a lă:omici, col. 208 AB ; p. 84. 78. V~zt col. 281 AB ; p. IG6. 
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dica lui Asterie se distinge prin unitatea ei componistică, ceea ce nu se observă tot
deauna în predica de astăzi. Studierea predicilor lui Asterie din acest punct de vedere 
·ar aduce un real folos predicatorilor actuali. Desigur, că nu se poate insuşi intru totul 
felul de a vorbi al lui Asterie şi nici nu se poate imita structura formală a predicilor , 
lui. Predicatorii actuali vor trebui să evite, de exemplu, lungimea excesivă a unora 
dintre predicile sale, precum şi unele abateri de la normele oratorice şi omiletice fun
damentale, ca acelea ,pe care le-am observat în legătură cu încheierile predicilor sale 79• 

5. Predica lui Asterie este actuală şi prin pilda de stil ales pe care o dă predicii 
de astăzi. El reuşeşte să ,dea predicii sale un frUIJilos stil literar, împodobindu-şi predi
cile cu exemrple, imagini şi figuri de stil foarte frumoase. ln această privfoţă, predica 
lui este un nesecat izvor de inspiraţie, dar în acelaşi ti:mp şi un model de imitat. Stu
diind predica lui Asterie, predicatorul actual va reuşi să-şi îmbrace ideile într-un lim
baj plăcut şi armonios ; ceea ce va contribui la succesul predicii sale. 

6. ln fine, predica lui Asterie este actuală şi datorită principiilor omiletice de 
care acesta ţine cont. Ţinind seama de aceste princirpii, predicatorul actual _va reuşi 

să alcătuiască predici interesante şi frumoase. 
Asterie al Arrnasiei rămîne, aşadar, un exemplu pentru predicatorul de azi, iar 

predicile sale, nesecate izvoare şi modele de imitat. 

79. Piaco1111! Ene B1 amşte, cp. cil .. p. 61. 
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OBIECTIVE MORALE ŞI UMANITARE 
ÎN PREDICA ACTUALĂ A BISERICII ORTODOXE ROMÂNE* 

Predica actuală din Biserica Ortodoxă Română este o transpunere a adevărurilor 
revelate în limbajul modern al credincioşilor, pentru a putea fi înţelese şi foloslite în 
sens edificator în viaţa acestora. Nou în predica actuală a Bisericii Ortodoxe Române 
nu poate fi deci altceva decît un răspuns adecvat .nevoilor şi cerinţelor sufleteşti ale 
credincioşilor. 

Noutatea poate apărea atît din punct de vedere formal, cit şi din punct de vedere 
al conţinutului. Noul, ca formă, se poate arăta în modul de exprimare şi redare a 
adevărurilor cît mai pe înţelesul ascultătorilor, prin stilul şi cuvintele noi, care pot 
e:x,prirma mai adecvat realitatea, prin condensarea ideilor în cuvinte puţine, dar care 
exprimă mult, şi prin scurtimea predicii. Noul, în ce priveşte conţinutul predicii actuale, 
apare în problemele care se dezbat în predici, probleme ce interesează pe credincioşi. 

Predica este deci nouă dacă ea corespunde, ca fond şi formă, nevoilor actuale 
religioase şi morale ale credincioşilor. 

In Biser·ica Ortodoxă Română, predica actuală este într-adevăr un răspuns la 
cerinţele sufleteşti religioase şi morale ale credincioşilor. Clerul român se străduieşte 
să scoată în evidenţă şi să aducă la cunoştinţa credincioşilor, prin cuvînt şi faptă, 

învăţăturile divine care pot să contribuie la realizarea şi cîştigarea mintufrii sufletu
lui lor. Căci de cuvîntul mîntuire se leagă toată învăţătura Mîntuitorului Iisus Hristos. 
Pentru realizarea acesteia, preoţii Biserkii Ortodoxe Române s-au străduit şi se stră
duiesc, în predicHe lor, iar ieriarhii în pastoralele lor, să dezvăluie credincioşilor păs
toriţi de ei mijloacele care pot fi folosite în acest sens. 

Dar printre problemele care se tratează cel mai mult în aceste predici şi pastorale 
se pol distinge cele cu caracter rnorral-social, adică cele legate de viaţa actuală morală 
şi socială a credincioşilor. Vom căuta, de aceea, să scoatem în evidenţă, în cele ce 
urmează, răspunsul pe care predica actuală a Bisericii Ortodoxe Române ii dă proble
melor vitale şi moral-sociale, ale credincioşilor acestei Biserici. 

Predica nouă a Bisericii Ortodoxe Române, predică legată de viaţa actuală 
a credincioşilor cu nevoile şi năzuinţele lor 

Tema principală a predicii ierarhilor şi preoţilor ortodocşi români fiind mîntuirea 
sufletului, ei afirmă acest lucru, insistînd asupra credinţei, a nădejdii, a dragostei, a 
faptelor bune în gene11al şi îndeosebi asupra cinstirii muncii, care este izvorul vieţii. 

Dar în miezul :predicilor slă iubirea. Acest lucru se poate v,edea şi din formulele de 
adresare ale predicilor, care de obicei sună astfel: «Iubiţii mei f:ii sufleteşti ; Iubiţii 

mei fraţi şi surori» etc. Ierarhii şi clericii Bisericii Ortodoxe Ramâne nu ezită să 

participe la orice străduinţă pentru a dezlega problemele din viaţa actuală ale credin
cioşilor. Ei nu predică altor credincioşi străini, ci fraţilor lor ramâni. De aceea, în pre
dicile lor, nu folosesc cuvîntul «voi», ci cuvînlul «noi». Această forrrnă de adresare 

• Lucrare de seminar sustinulă în codrul pregătirii pentru doctorat în teologie, întocmită 
~uh îndrumar~a P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu. care a dai şi aYizul pentru tipArlrţ, 
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exprimă simpatia lor Ială de popor şi dorinta lor de a •ajuta credincioşii în năzuintele 
lor spre o viaţă nouă, mai îndestulată şi mai fericită. ln acest sens, se poale vorbi 
înlr-adevăr de noi directive în predica Disericii Ortodoxe Române, directive care nu 
sînt împotr,iv•a concepţiilor noi de viaţă, concepţii care urnnăresc bunăstarea, dezvol
Larea şi progresul poporului. Acest lucru reiese clar din pastora'lele şi predicile cleru
lui Bisericii Or-todoxe Române. 

Astfel, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian spune într-una din pastoralele 
Prea Ferkirii Sale : «Formarea omului nou condiţionează îmbunătăţirea tuturor celor
lalte realităţi ale vieţii omeneşti, căci în fiecare om sălăşluieşte o lume, o patrie, o 
umanitate ... Hristos a propovăduit mîntuirea oamenilor fără nici o deosebire de rasă, 

de nearm s•au de clasă socia,lă, in marea frăţietate a familiei creştine universale» 1. 

Totodată, Pr•ea Fericirea Sa îşi arată convingerea că folosirea ştiinţei în scopuri 
paşnice va duce la bunăstarea şi feriairea tuturor oarrnenilor: «Pretutindeni - spune 
Prea Fericireia Sa - lumea nu va mai cunoaşte războiul, i,ar cuceririle ştiinţei, folo
site numai în scopuri :paşnice, vor deschide o eră nouă in istor,ie, eră a înfloririi rul
turii şi a progres-ului tehnic, izvor de bunătăţi şi fericire pentru toţi oamenii» 2• 

Şi ceilalţi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române, la f•el ca şi Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Justinian, au arătat punctul lor de vedere în aJceastă privinţă. Printre aceştia 
se află şi Prea Sfinţitul Episcop Chesarie al Dunării de Jos, care spune : «Omenirea 
îmbracă un veşmînt nou. Ea vrea să desfiinţeze tot ce despărţea pe om de om şi porpor 
de popor. In locul dezbinării, ea pune în· cumpăna veacului prietenia şi frăţietatea. 
In locul urii şi al vrajbei, ea pune dragostea şi Pacea» 3• 

La rîndul său, Prea Sfinţitul Episcop Teofil al Clujului spune: «A trăi o viată 

nouă înseamnă a căuta cu dinadinsul dobîndirea fericirii veşnice, înseamnă a rîvni 
clupă bucurii spirituale, nu după cele trupeşti. A trăi o viaţă nouă îruseamnă a te năzui 
să promovezi dreptatea în societate, dragostea şi prietenia între oameni, înseamnă a 
te osteni pentru propăşirea şi fericirea obştească a semenilor tăi; pentru pace şi înţe

legerea între popoare» 4. 

Tinînrl seama de bunele exemple ale înalţilor ierarhi, profesorii institutelor teo
logice ale Bisericii Ortodoxe Române militează şi ei, în predicile lor, pentru aceleaşi 
idealuri de pace, bunăînţelegere, colaborare în scopuri morale şi umanitare. Astfel, 
P. C. Diac. Prof. N. NicoJ.aescu, rectorul Institutului teologic de grad universitar din 
Bucureşli, spune : «Biserica noastră Ortodoxă, instituţie de ordine divină, cu activi
tate în popor şi pentru popor, nu putea rărrnine în urrma noilor orînduiri ale vremii. 
Nu putea rămîne în urmă tocmai ea, aceea care prin definiţie trebuie să stea perma
nent în slujba poporului, ea a cărei morală să se sintetizeze concret în ajutorarea 
aproapelui şi în dreptatea socîală, ea care este datoare s·ă lupte şi să se roage neîn
cetat pentru înfăptuirea ,J:mpărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt, ea care trebuie să fie 
cea clintii solie a păcii şi a înfrăţiri-i între o•aimeni şi popoare» 5• 

De asemenea, preotul Ieremia B. Ghiţă arată cit de valoroasă es,te activitatea 
omului pentru progresul material şi social, pe lingă activitatea pentru propăşirea vieţii 
în general şi a vieţii religioase în spedal, zicînd : «Stilul nou de viaţă pe care ome-

I. ţ .Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române. Apostolat Social, voi. I, p. 167. 
2. Ibidem, Yol. VII, p. 106. 
3. ţ Chesarie. Episcopul Dună1 ii de Jos. Pastorală de Sf. Paşti, în <Glasul Bisericii•, 

XXIV ( 1965). p. 213. 
4. Pas/ora/a de Sf. Paşti. în «/1'\ilropolia Moldovei şi Sucevei», XXXII, (1956). nr. 5, p. 230. 
5. Diac. Prof. N. Nicolacscu, Via(ă nouă, duh nou, în «Glasul Bisericii\ VIII ((9,(9), nr. 

~-6, p. ~. 
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nirea ii îmbrăţişează tot mai mult, munca fără preget pentru progresul material şi 

spiritual al omului, cuceririle ştiinţifice din toate domeniile de activitate omenească, 
precUJm şi alte activităţi creatoare pentru propăşirea vieţii, sînt tot atîtea cauze gene
ratoare de tot mai multă fericire, de tot mai multă bucurie a vieţii» 6• 

La rîndul său, Arhim. B. Ghiuş, într-o predică a sa, spune că «Lumina ştiinţei 

este cucerirea cea mai scumpă a omului, este coroana măreţiei lui Dumnezeu pe pă
mînt; mai mult, ştiinţa este omul însuşi în una din funcţiile lui esenţiale înlăuntrul 
lumii create. A cunoaşte este o nobilă slujire. Hristos nu vine să desfiinţeze, ci să 

împlinească» 7• 

In continuare, descrie importanţa ştiinţei din epoca nouă, zicînd : «Să ştiţi că o 
eră nouă începe acum: este era restabilirii întregii făpturi în funcţia ei creatoare, 
esenţială, de colaborare cu Ziditorul, este era celor mai mari r'ăspunderi ale fiecăruia, 
este era celor mai mari cuceriri şi desăvîrşiri cu putinţă» 8• 

La fel şi Pr. I. Stoian admiră pe omul nou ca fiind harnic, paşnic şi e:t:oic în vasta 
activitate actuală, zicînd : «Admirăm pe omul nou, care, înfrăţit, unit şi animat de 
aceleaşi aspiraţii, munceşte cu perseverenţă şi dragoste pentru înflorirea şi măreţia 

patriei sale şi luptă cu eroism şi abnegaţie pentru triumful păcii în lume» 9• 

Pacea, combaterea rbboiului şi dezarmarea, ca obiective ale predicii de azi 
1n vremea noastră, nu există altă problemă mai acută decît aceea a păcii, deoarece 

pacea este ameninţată de cei care nu ţin sea.rn·ă de dreptul popoarelor de a hotărî 

singure de soarta lor şi de către cei care nu au adevărntă iubire frăţească. Această 
mare problemă şi cea mai actuală nu a fost nicidecllJlll trecută cu vederea în predica 
clericilor Bisericii Ortodoxe Române. Căci, aşa Clllll1 este binecunoscut, lumea este ca 
un trup cu diferite mădulare, care sînt oamenii cu diferite sisteme sociale, cu diferite 
credinţe şi obiceiuri. C!nd însă într-o parite din lume lipseşte pacea, întreaga omenire 
suferă. Conştiinţa omenească suferă. Deşi oamenii se află departe unii de .alţii, ei sînt 
apropiaţi sufleteşte. De aceea, elenicii Bisericii Ortodoxe Române, nu numai propovă
duiesc pacea şi se roagă pentru pacea a toată lumea, ci şi caută să zidească pacea în 
sufletele oamenilor sprijinind cu toate pulerile lor pe făcătorii de pace, împotriva duş
manilor păcii, ai vieţii. 

Caracterul general al predicii actuale din Biserica Ortodoxă Română este deci 
impriunat de propovăduirea păcii. Dar, pornind de la ăzvorul principal al predicii creş
tine, care este Sfinta Scriptură, şi ţinînd seama de nevoile actuale ale vieţii credin
cioşilor, clericii români nru se limitează la o anumită problemă, ci se ală-tură şi sprijină 
pe făcătorH de pace, cerind încetarcea imediată şi necondiţionată a războiului, spriji
nind pe cei ce se luptă pentru o lume mai bună, pentru îmbunătăţirea vfoţii sociale a 
omului şi în general, lup,tînd pentru înlăturarea răului din lllJllle. 

Predicile actuale ale clericilor Bisericii Ortodoxe Române tratează deai proble
mele mediului şi împrejrurărilor în care trăiesc credincioşii care le ascultă. Printre 
acestea, în afară de problema păcii, st.au alte probleme ca: dreptatea, iubirea, înţele
gerea între popoare, apropierea intre o,a:meni, precum reiese dintr-o pastorală a Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Justinian, care zice : «Fericirea insewmnli cunoaşterea şi 

stăpînirea tainelor naturii, îndepărtarea bolilor şi tuturor cauzelor care desfigurează 

6. Pr. Ieremia B. Ghiin, Bucuria t'iefii, în •Mitropolia Banatului~, XVII (1967), nr. 1-3, 
p. 112. 

7. Arhlm. Benedict Ghiuş, Taina lui Dumnezeu, descoperită prin Hristos, în «Mitropolia 
Banatului», XVIII (1968), nr. 1-3, p. 68. 8. Ibidem, p. 70. 

9. Pr. I. Stolan, Simţămin/11/ anului nou, în «Mitropolia Olteniei, (1970), nr. 1-2, p. 107. 
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frumuseţea vieţii. Fericirea înseamnă dreptate şi Ol!Tlenie, slujirea adevărului, pacea 
pe pămînt şi bunăvoire între oameni ... Toţi însă1 nu sînt fericiţi, ameninţarea păcii ră
neşte adînc inima ordcărui creştin, şti-ind că nu rpoate exista fericire acolo unde oa
menii sînt siliţi să trăiască în nesiguranţa zilei de mîine» ţo_ 

Ţ,inînd seama de idealurnle de pace, bunăînţelegere şi întrajutorare între oameni, 
Prea Fericitul Părinte Patriarh spune : «1ln faţa aceloraşi primejdii, conducătorii tuturor 
cultelor din ţara noastră şi-au dat rnîn.a pentru încetarea vrajbelor dintre porpoarele 
conlocuitoare şi Bisericile lor, luptînd în COIIIIUn penrtru arpărarea pădi şi înfrăţirea 

credincioşilor lor, convinşi fiind că Mînwitorul Hristos nu va întreba pe credincioşi 
cărei confesiuni au aparţinut, ci în primul rînd dacă au aparţinut lui Dumne2leu• 11• 

<ln acelaşi fel vorbeşte şi Prea Sfinţitul Episcop Partenie al iRo.manulUJi şi Huşilor, 

cînd spune : «O dată cu progresul oricărei societăţi cresc şi cerinţele vieţii, iar scur
tarea distanţelor adusă de tehnica modernă apropie pe oameni de pe întregul părnînt, 
îi cheamă la colaborare şi înţelegere, îi obligă la infrăţire şi pace. ,Credinţa şi nădejdea 
creştiI11iS'111111lui spre împărăţia lui iDuanneze111 nu sint o piedică, ci un îndamn şi un izvor 
de putere şi încurajare în lupta Ol!TIUlui atît penrtru fericirea sa personală, cit şi a 
tuturor semenilor să1» u. 

P. C. Diac. Prof. N. Nlcolaescu menţionează datoriile creştinului actual, spunînd: 
«Toţi creştinii. şi toţi oamendi de bine sînt chemaţi şi se simt îndatoraţi să susţină cu 
abnegaţie, pe t'ărim obştesc, marile idealuri de pace, dreptate, egalitate, frăţietate, 

colaborare şi dragoste între oameni şi popoare» 13• 

La fel, Profesorul N. Grosu exprimă dorinţa de a se înlătura răutăţile din lume, 
spunînd că mulţumirea omului «cea mare şi adevărartă este numai atunci dnd nu mai 
vede pe nimeni suferind în jurul său, cînd nu mai ştie pe nimeni pătimind aproape 
sau departe, cînd dragostea sa prisositoare faţă de semeni a devenit un bun comun, 
cînd vrajba, neînţelegerile şi gîlceav-a au dispărut cu desăvîrşire din jurul să:u şi cînd 
înţelegerea, bunăinvoirea şi pacea le-au lua,t locul» 14• 

Prof. Simion Radu pre2ldnrtă de asemenea îndatoririle credinciosului, faţă de Bise
rică, pe care îl consideră un plenipotenţiar al voinţei Irud i[)uannezeu pe pămînt: «IOa 
om al dragostei lucrătoare, oare este for~a socială universală şi internă, creştiilllll este 
dator să lupte pentru pacea şi înfrăţirea tuturor, pentru solidaritatea socială interumană, 
pentru coommi·tatea de viaţă fericită a rtuturor oamenilor şi a popoarelor, pentru unirea 
şi contorpirea lor morală in marea familie a O.N.U., chem•ată să apere libertatea şi 

ega!i,t,atea tuturor popoarelor mici şi mari şi să afirme dreptul lor de viaţă, la exis
tenţa demnă şi la întreg progresul uman ... Creştiilllll trebuie să ştie că este un pleni
potenţiar al voinţei lui il)uannezeu pe pămînt, un factor de pace şi armonie, civilizaţie 
şi progres mulrtilater.al, cultural, social şi material» 15. 

Pacea a fost şi este Uilmărită necontenit de clericii Bisericii Ortodoxe Române. 
Atît în rugăciunile cit şi -în ouvîntările şi predicile lor, cuwntul pace este nelipsit. Se 
poate spune chiar că scopul suprem al predicii clerului Bisericii Ortodoxe Române 

10. Apostolat social, voi. V, p. 346. 
li. ţ Justinian, Pas/orală de Crăciun, 1919, in «Glasul Bisericii•, VIII (1949), nr. 11-

12, p. 7. 
12. Pastorală de Paşti, în «Mitropolia l"\oldovei şi Sucevei», XLIII (1967), nr. 11-12, p. 663. 
13. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Despre i11birea de foţi oamenii după pilda Samarineanului 

milostiv, în cGlasul Bisericii». XXVI (1967). nr. 11-12, p. 1063. 
14. Prof. N. Grosu, Predicii La inălfarea Domnuir,r, în «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), 

nr. 5-6, p. 518. 
15. Prof. 5imi<rn Raciu, Creştinul - 011111/ dragoste; lucrătoare, în cMilropolin Olteniei•, 

XIX (1967), nr. 11-12, p. 96(), 
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cslc pacea: paceiJ omului cu Dumnezeu, cu sine însuşi, cu semenii lui şi cu aproapele 
lui, în general. Opusul păcii este războiul, care este conda,mnat la fiecare pas în pre
dica acluală a clerioilor Ilisericii Ortodoxe Române, alîl în pastoralele ierarhilor, cil 
şi în predicile clericilor. 

Astfel, exprimînd punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe Române, Prea Feri
cilul Părinte Pa,triarh spune: «Biser,ica Ortodoxă vede în acţiunea vrăjma.şilor păcii, 

în uneltirile aţîţătorilor la un nou război, în pri!mul rînd, prirrnejduirea oaonenilor, pri
mejduirea lucrărăi sale. Cine H va putea arăta Bisericii şi cine ii ·va putea arăt1a lumii 
întregi, un vrăjmaş mai mare al mîntuirii decH războiul? Şi ce păk::,at poate fi ase
menea aceluia pe care îl săvîrşesc provocatorii la război ? Ce unmări mai grave pentru 
mîntuire pot să existe decît uflmările războ:iului ?» 18. 

La fel, în altă pastorală, Prea Fericirea Sa afiflmă dreptul omului IJ)entru egali
tate, cind zice : «Au dreptul să trăiască în pace toate neamurile, oricare ar fi locul lor 
sub soare pe uscatul continen1elor : negri, albi sau galbeni, toţi oamenii au dreptul să 
se bucure de viaţă în pace deplină, căci pentru toţi s-a născut Hristos, Domnul pădi» 17• 

ln cuv,inte impresionante, iPrea Fericitul Părinte Patri•arh descrie ororHe r-ăzboiu
lui : «Miile de sate şi or,aşe distruse, nesfîrşHele întinderi de pămint răscolite de obuze 
şi de bombe, mutilaţi care s-au întors din tranşee fără ochii, fără braţ,e, purtîndu-şi încă 
printre noi nefericirea lor, văduvele şi orfanii, valorile culturale şi artistice care au 
fost îngropate sub dărîmăluri. Toate acestea au pus în grea cumpănă inima omenească 
şi ele pretutindeni s-a ridicat spre ceruri un singur glas : «Să nu mai fie război» 18• 

Pentru înfăptuirea păcii şi în!,ăturarea războiului militează neobosit şi ceilalţi 

ierarhi şi clerici ai Biseriicii Or,todoxe Române. Astfel, I.P.S. MirtrQpolit al Moldovei şi 

Sucevei, Justin, spune : «Dorinţa de a trăi într-o lume eliber,ată de obsesia. războiului, 
de viforul distrugerilor, ne este scumpă tuburor. Niimic nu este ma,i înrădăcinat în suf
letul omului, nimic nu este mai necesar progresului omenirii ca pacea ; pacea este 
legea firii, temelia vJeţii omeneşti. TOltodată, nimic nu este mai frU11Tios, nimic nu este 
mai mult în învăţătura, creştină ca J}acea; pacea este porunca lui IDumnezeu, temei 
al vieţii creştine» 10• 

La fel, Prea SfinţHul Chesarie al Dunării de Jos, condamnînd războiul de agre
siune şi jaf, care aduce atîta nenowcire în lume, deplînge si-tuaţia la care s-a -ajuns 
în Orientul Apropiat, unde înseşi locurile atH de scumpe şi sfinte creştinilor au de
venit un teatru de război. «Chiar locurile sfinte din Răsărit --" spune P. S. Sa - au 
devenit teatru de război, locul unde 1s-a născut pruncul Li,sus şi unde îngerii au rostit 
pacea şi bunăvoirea pe pămînt, a devenit cîm<p de război. Tot aşa ,Ierusalimul, Cetatea 
lui DU1111nezeu, Muntele Sinai, unde Dumnezeu a dat T,ablele legii şi a poruncit «Să nu 
ucizi» a devenit loc de ucidere şi mormînt pentru multi oameni» 20• 

Din rîndul clericilor, preotul E11nanuel Copăceanu spune că «!uimea vrea să creeze, 
nu să distrugă; omul vrea să se bucure, nu să plîngă ; o.mul vrea să creadă în ,adevăr 
şi frumos, vrea să spere, nu să deznădăjduiască ... omenirea vrea să făurească ziua de 
mîine cu -tot viitorul ei, nu să-l tăgăduiască şi, în sfîrşit, lume.a vrea 1Să trăiască, nu 
să se sinucidă» 21 . 

De ase.menea, Preotul iDavid Popescu declară că pacea este cl~ma,tul vieţii, al 
credinţei, precum şi cuvînt de mîngîiere şi prietenie. Pacea este o porUl!lcă şi o dato-

16. Apostolat Social, voi. IV, p. 465 17. Ibidem, voi. V, p. lf.3. 18. Ibidem, p. 290. 
19. Pastorală de Crăciun, 1957, în cM1(ropolia Moldovei şi Suceyci», XXXIII (1957). nr. 

3·-4, p. 198. 20. •Glasul Bisericii», XXVII (1967), nr. 11-12, p, 1057. 
21. Pr. Emanuel Copăccanu, Gînr/un pentru Naşterea flomnu/11i. în •Mitropolia Banatului», 

XVII (1967), p. 707, 
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rie în acelaşi Limp. «în lumina Sfintei învieri - spune P . .C. Sa - pacea capătă o nouă 
strălucire. Ea nu mai este o pauză intre două rărzboaie, este însuşi climatul vieţii şi al 
credinţei. Cuvîntul pace este adus de Hristos în mijlocul apostolilor după înviere. 
Este cuvîntul de mîngîiere şi de prielenie, cuvîntul dragostei şi al povăţuirii. Este 
un mesaj şi o con di ţie, este o poruncă şi o da,torie. Fără pace nu poate fi nici viaţă şi 

nici mîntuire» 22• 

In ceea ce priveşte problema dezarimării, ierarhii şi clericii Bisericii Ortodoxe 
Române şi-au spus cuvînlul în repelale rînduri şi cu toată claritatea. Astfel, Prea Feri
citul Părinle Palriarh Justinian, referindu-se la apelul Consiliului Mondial al Păcii şi 

la acela al Consiliului Ecumenic al Bi-sericilor, în care se cere dezarimarea generală şi 

totală, militează în acest sens, spunînd oă «fiecare pas pe această oale va contribui 
la restabilirea încrederii şi la reglementarea problemelor litigioase. Fiecare pas pe 
această cale va apropi,a ceasul cînd, în locul neîncrederii şi temerii v,a veni colabo
rarea paşnkă între ţări şi frăţi.a între toate popoarele» 23• 

In alt loc, Prea Fericirea Sa se adresează credincioşilor, zicînd «Toţi oalffienii de 
bună-credinţă ele pretulindeni ridică adesea protestul lor de nezdruncinat împotriva 
războiului, cer inlerzicerea fabricării, experimentării şi folosirii aJ:1melor atomce, re
ducerea armamentelor şi efectivelor militare, în sfîrşit, implinirea imarelui vis al ome
nirii de totdeauna : dezarmarea generală» 24• 

La fel şi din partea preoţilor, Preotul I. M. Stoian arată foloasele şi necesitatea 
păcii, îndemnînd la lupta împotr,iva războiului : « In decursul anilor s-au făcut paşi 

uriaşi spre înlăturarea războaielor şi îndeooebi a războiului nuclear, dar focarele de 
război şi certurile dintre popoare n-au încetat» 25. 

Preotul Gheorghe Sîrbu spune că liniştea sufletească a omului este pacea, ea 
fiind ca o comoară pentru omenire : «Pacea şi liniştea trebuie să predomine mai întii 
viata şi fiinţa noastră, chiar şi necazul, durerile, nemulţumirile şi ofensele; pacea su
fletească să nu fie tulburată, cac1 numai aşa se pă1strează seninăitatea şi drea-pta jude
cată ... Pacea este o comoară pentru aoela care nu poartă gerimenul ră1zbunării sau al 
urii împotriva aproapelui» 20• 

Pe lingă dezarmarea generală, clericii români au dat importanţă cuvenită pro
blemei tratativelor de pace între popoare, fiind convinşi că pacea nu se via putea rea
liza decît prin înţelegere reciprocă, respectul drepturilor cetăţenilor şi tratative. 

Dreptatea, egalitatea fllnţlală a oamenilor, dreptul la muncă şi la răsplata 
muncii, dreptul la o viaţă omenească 

Biserka Ortodoxă Română condamnă şi combate încontinuu nedreptatea în învă
ţătura şi în predic-a sa. Acest lucru reiese clar din pastoralele ilerarhilor Bisericii Orto
doxe Române şi din predicile celorlalţi clerici ai acestei Biserici, în care se combat : 
rasismul, exploatarea omului şi alte nedreptăţi sociale, apărîndu-se drepturile omului 
şi arătîndu-se că toţi oamenii sînt fiii aceluiaşi Dumnezeu şi sînt deoi fraţi şi egali 
intre ei, prin firea lor. 

Nedreptatea a fost necontenit înfierată de Prea Fericitul Părin•te Patriarh Justi
nian în pastoralele Sale şi cu alte ocazii. «Toţi pămîntenii - spune Prea Fericirea Sa 

22. Pr. David Popcs,,u. A treia zi dupci Puşii. în «Glasul Bisericii», XXIX (1970), nr. 3--1, 
p. 2-12. 23. Pastornlii. de Crăciun, în «Glasul Bisericii», XIV (1955). nr. 12, p. 698. 

~-1. Anr,slolat Social. \"Ol. VI. p. l~!i_ 

~.S. Pr. I. Iv\. Sloi;111. Schimhur,•a la Fu(U. în <.J\\itropolia Olteni~b>, XX (19G8). nr. 7- R, 
p. Gl:l. 

2G. Pr. Gh. Sirbn. La Dc.111inica a IV-a din Postul Mare, în «Glasul Bisericii», XIX (1970), 
III'. 3-4, p. 239 
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- sînt «fiii lui Dumnezeu» prin credinţa în Hristos. Nici o deosebire nu mai poale fi 
rncută înlre oameni pen•tru pricini de rasă, de sex sau de starea socială, căci acwn 
«nu mai este nici iudeu, nici elin, nici rob, nici slobod, nici partea bărbătească şi fe
meiască, fiind una întru Hristos» 27• 

Prea Fericirea Sa a scos în evidenţă viaţa de cump!He lipsuri materiale şi de 
umilitoare suferinţă morală pe care o duc astăzi milioane de oarrneni în multe părţi ale 
lumii : «Bisericile creştine - spune Prea Fericirea Sa - sînt datoare cele dinrtii să nu 
dea uitării porunca cea nouă a dragostei pe oare le-a dăruit-o M1în,t111itorul Hristos, să 
lase de o parte deosebirile dintre ele şi să se întilnea-scă pe tărimul pe care se duce 
lupta pentru eliberarea omului de sub orice oprirmare şi dialogul ecumenic, lupta pen
tru înlăturarea şi izgonirea bolilor, pentru alungarea răului material şi moral din lume, 
devenind astfel pildă şi simbol pentru înfăptuirea unităţii lumii prin bună înţelegere 
şi pace» 28• 

U11mînd acelaşi scop, Prea Sfinţitul Episcop :Chesarie zice : «Nici nu se putea o 
rătăcire mai mare decît aceasta, cînd noi ştim că dintr-un singe a făcut !Dumnezeu tot 
neamul omenesc, ca să locuiască pe toată faţa pă:mîntului, rînduindu-le de mai înainte 
limpul şi locul vieţuirii lor. Nu sînt rase superioare şi rase inferioare. Nici iDUl!l1llezeu, 
nici natura n-au vreun semn deSIJ)ărţitor între oameni ; la fel se nasc, la fel se dezvoHă 
şi la fel mor toţi oamenii» 2~. 

Şi Prea Sfinţitul Teofil al Clujului este preocupat de problema drepturilor omu
lui şi militează pentru egalitate. «Cu strîngere de inimă - spune Prea Sfinţia Sa - şi 

cu simţămînt de suspinare trebuie să recunoaştem că se găsesc în lume nenumăraţi 
creştini care uită şi nesocotesc bucuria, dragostea şi pacea :Ja care au drept de împăr
tăşire şi semenii lor de orice culoare şi de orice convingere. Cei te astăzi, pe meleaguri 
îndepărtate, seamănă moartea şi prăpădul; cei ce înrobesc şi înfometează mulţimile 

omeneşti, cit sint ei de nevrednici de nu:mele ce-l poartă şi de chemarea ce li s-a 
dăruit din partea Mînluitorului ,Iisus» 30• 

Problema dreptăţii a preocupat nu nUIIl1ai pe ierarhii 'Bisericii Ortodo:l!e Române, 
ci şi pe profesorii de teologie. Aceasta se vede, de pildă, dintr-o ,predică a P. C. iDiac. 
Prof. N. Nicolaescu, care spune : «!Dumnezeu este Părintele nostru ,al tuturqr; nu El 
îi împarte pe oameni în bogaţi şi săraci, în stăipîni şi slugi, în eXiploatatori şi eJJploa
taţi; căci El trimite darurile Sale cele bogate care fac pămintul să rodească nu numai 
pentru cei născuţi în palate şi tmbrăcaţi în haine noi, ci le trirrnite, în primul rînd, 
pentru poporul harnic şi truditor, de la oraşe şi sate, care cinsteşte pe Creator prin 
muncă şi prin creaţie neîntreruptă» 31• 

Alături de ierarhi şi de profesorii de teologie, şi ceilalţi clerici vorbesc despre 
dreptate. Astfel, Preolul Dumitru Soare, de pHdă, spune că omul trebuie să ai-bă drep
tul la produsul muncii sale, să fie ferit de exploatarea din partea altui om, să aibă 

condiţii de viată mai bune, să nu fie expus «lipsur.ilor şi bolilor provenite ca urmare 
a hranei insuficiente şi a condiţiilor inu.mane de viaţă, cum se înUmplă adesea în 
societatea supusă exploatării omului de către om» 32• 

27. Apostolat Social, voi. VII, p. 143. 28. ibidem, voi. IX, p. 286. 
29. Pas/om/ii de Paşli, l9a3, în «Glasul Bisericii», XII (1953). nr. 2-3, p, 95. 
:111, l'as/ora/ci de Paşli, /968, în cMi!ropolia Ardealului•, XIII (1%8), nr. 4-5, p. 240. 
:JI. Via/ă no11ă, duh nou, în ~Glasul Bisericii», VIII (1949), nr. 5-6, p. 13. 
32. Pr. Dumitru Soare, D11minica a I l-a din Postul Mare, Pileatul, în «Mitropolia Olteniei•, 

XXII (1970), nr. 3-4, p. 259. 
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La rîndul său Preotul Dumitru Popescu cond111mnă nedreptatea, înrobirea oameni
lor şi a popoarelor, cerînd respectarea drepturilor omului 33• 

Pe lîngă conda.nmarea nedreptăţii şi în general a f\aJSiSIJllului şi a exploatării mun
cii omului, în predica actuală a ierarhilor şi clericilor Bisericii Ortodoxe Române, lă

comia de averi este conda,mn,ată şi infier·ată, arătîndu-se pericolul ei şi consecinţele 

ci negative. Astfel, Profesorul Pr. Dumitru Belu de la Sibiu spune: «1ln concepţia Dom
nului nostru Iisus Hristos, lăcomia cuprinde primejdii neobişnuit de mari pentru vita
litatea spirituală şi sănătalea morală a credincioşilor. Desigur, Mîntuitorul n-a urmărit 
să dea nimănui lecţii de econamie politică, dar el n-a ,putUil: trece şi n-a trecut indi
ferent pe Ungă primejdiile pe care bogăţia însuşită prin lăcomie şi egoism le com
portă µentru sufletul credincioşilor, pentru legăturile lor cu Dumnezeu şi cu semenii. 
Domnul a dezaprobat şi a combătut cu energie năvala bolnăvicioasă spre lucrurile 
materiale, adică alergarea nesăţioasă dupti avere ... » 34• 

Mai deparle, P. C. S-'l spune : «Lăcomia constituie pentru colectivitate un izvor 
de ură şi de discordie între adevăr şi minciună. Lacomul nu ţine seama de nici o 
măsură în goana lui după ,avere. Dorinţa şi a51piraţia lui cea mai arzătoare este să 
adune, să îngrămădească bunuri peste bunuri». 

Căutînd, în continuare, mijloacele de înlăturare a lăcomiei, P. C. Sa spune : «Lă
comia este una din cele mai pr~mejdioase patimi de oare se poate Îll11bolnăvi cineva. 
Cel cuprins de asemenea pati:mă calcă în picioare şi drepturile lui Dumne:zeu şi pe ale 
oamenilor, pe care nu se sfieşte să-i apese, să-i jefui,ască şi să-i insulte. Prin lăcomie 
ne zmulgem din COlmuniunea cu seimenii, trezim în ei ură şi minie şi astfel ne facem 
vinovaţi de destrămarea vieţii sociale. Prin lăcamie ajungem la decădere, la dezuma
nizare, la animalizare. Prin lăcomie ne expunem primejdiei grave de a ne pierde mîn
luirea sufletului, lucrul cel mai de µreţ 'Către oare trebuie să năzuie un credincios„ 36• 

Un alt profesor de teologie COlmbate lăcomia de ,avere în felul UT1111ător : «Bogăţia 
în sine nu este nici bună, nici rea, ci are o valoare neutră. Depinde de întrebuinţarea 
pe care i-o d'ă omul. Nu încape nici o îndoială că bogăţia, cînd serveşt·e ca mijloc şi 

nu scop în sine, are o foarte mare însemnătate în viaţa socială, culturală, în civilizaţia 
lumii, în ştiinţă şi morală. Bogă,ţia, materi,alele de tot felul, sînt oa banii, cu cit circulă 
mai mult, cu atît sînt mai folositori. Creştinis1mul, în lU1JTiina adevărată a lui Hristos, 
nu condamnă avuţia şi bunăstarea, cînd sînt realizate prin iffiJUilCă cinstită şi viaţă 

curată şi cum.pătată. Domnul Hristos cond111mnă cu toată asprimea bogăţiile acU1JTiulate 
pe căi imorale şi cheltuite imoral, după Clliffi cond111mnă şi sărăci,a dind vine de la lene, 
risipă, necumpătare, lux, beţie, desfriu şi •alte vicii• 36• 

lnfăţişînd şi apărînd drepturile omului, predica actuală a Bisericii Ortodoxe Ro
mâne sprijină dreptul Olmului la muncă, dar şi datoria de ,a munci. In acelaşi timp ea 
combate lenea, precum se vede înh-una din ,pastoral-ele Prea f"erici<tului Patriarh, cînd 
zice : «Cel care munceşte are dreptul nu numai la hrc!!Ilă, dar şi la stima şi preţruirea 

semenilor săi. Munca dă omului conştiinţa libertăţii şi ,a de:mni1ăţii, «mfoa celor har
nici v-a stăpîni, dar mina leneşă va plăti bir» 37• 

33. Pr. Dumitru Popescu, La fJuna,•es/ire, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei•, XLIV (1968), 
nr. 3-4, p. 207. 

3-1. Contra lăcomiei, Predică la duminica a XXXI-a d11pii Rusalii. în «Mitropolia Ardealului», 
I!! (1958). nr. 11-12, p. 891. ;ic, lhid,•111, p. 8m. 

3G. Pr. Prof. Ioan Riimurea1111, lnc•d/lilorule h11n, ce bine sci fac ca să moştenesc via/a cc<1 
ucşnicâ !, în «Glasul Bisericii», XV! (1957), 11r. 8-9, p. 51 I. 

37. Apos/oiai Social, voi. V, p 173. 
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La Iei vorbesc despre muncă şi muncitori şi ceilalţi ierarhi ai BiserJcii Ortodoxe 
Române. Aslfel, P. S. Antim al Buzăului, ară,tînd importanţa muncii, spune: «Munca 
este o poruncă dw1rnezeiască pentru noi. Ea este puterea, este viaţa; mlllnca dă o:mului 
dreptul nu numai să mănînce, ci şi dreptul de a fi respectart. Ea este azi, la noi, soco
lită ca o onoare, după cum stabileşte Consti,tuţia ţării» 38• 

Se observă, deci că, în predica Bisericii Ortodoxe Române din ultimii douăzeci 
ele ani se stăruie asupra drepturilor omului, asupra dreptului la egalitate, asupra drep
tului la muncă, la răsplălirea şi cinstirea muncii, asupra dreptului tuturor oamenilor 
cinstili şi muncitori la o viaţă demnă şi fericită. 

Iubirea faţă de aproapele şi într-ajutorarea 
Iubirea a fost anunţată ca o poruncă nooă dată de Mîntuitorul Hristos. Fiul lui 

Dumnezeu şi-a dăruit viaţa pentru iubirea faţă de oameni. Biserica creştină propovă
duieşte iubirea fără nici o deosebire de ne~m, credinţă şi rasă. fo predica actuală ,a 
Bisericii Ortodoxe Române, iubirea este propovăduită cu o deosebită insistenţă şi 

înţeleasă în sensul ei cel ,mai larg. 

Astfel, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian spune : «Fără dragoste faţă de 
oameni, isteţimea mintii este o lurmină lipsită de căldură. ,Fără dragoste faţă de serrneni, 
inima omului este mai rece decît gheaţa şi mai dură dedt piatDa. fără iubirea faţă de 
neamul omenesc de pretutindeni, ştiinţa nu slujeşte vieţii, ci morţii. f'ără iubire de 
oameni, cultura nu aduce bucurie, ci tristeţe» 39• 

La rîndul său, I.P.S. Mitropolit Nicol-ae al Ardealului, ,aDătînd simpatie fată de 
cei de altă credinţă, spune : .. Respectînd credinţa altora, noi cerem ca şi al.ţii să ne 
respecte credinţa noastră, să ne cinslLm şi să ne iubim unii pe alţii şi aşa să ne arătăm 
în lume lucrători ai dragostei, dreptăţii şi păcii» 40• 

Pe lingă iubirea fală de cei de alt neam sau de ,altă credinţă, in predica actuală 
a Bisericii Ortodoxe Române se propovăduieşte şi într-ajutorarea, ca o consecinţă a 
iubirii. Acest lucru se poate obserV1a de pildă, într-o pastorală -a 1ntîistă,tăitorului 'Bise
ricii Orlodoxe Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian : «,Ce prilej minunat 
pentru creştini - .spune Prea. Fericirea Sa - să gîndească mai adînc la ilnvăţătorul 
şi MîntuitoruJ lor, care doreşte să-i vadă uniţi în dragoste, trăind în bună înţelegere, aju
tîndu-se unii pe alţii, trudiind laolaltă perntru imbelşugarea şi înfrumuseţarea vieţii» 41. 

Arătînd că la baza într-ajutorării stă iubirea oa prim factor, 1lnalt Prea Sfinţitul 
Mitropolit Nicolae al Ardealului spune: «Dumnezeu este iubire şi cel ce rărrnîne în 
iubire răJnîne în Dumnezeu şi Dumnezeu rămine în el şi cel ce iubeşte pe iJJumnezeu 
iubeşte pe fraiele său. Aşadar, Dumnezeu este cu noi, este în noi, se ara-tă prin iubirea 
ce-o avem faţă de Dumnezeu şi faţă de semenii noştri. Iubirea pe care o revarsă Dum
nezeu în inimile noastre noi trebuie să o răspîndi.m în jurul nostru, ca iubirea să stă
pînească viaţa fiecăruia şi viaţa tuturor» 42 • 

Menţionînd datoria creştinească de ajutor,are, Prea Sfinţitul 1Chesarie spune: «In
datorirea aceasta sfîntă revine atît agricultorilor dt şi tuturor cetăţenilor, care trebuie 
să se ajute, fiecare contribuind in felul său, unul făurind uneltele, altul punînd la 
îndemină seminţele şi răsadurile, altul munca şi ogoarele, altul priceperea, iar pe dea-

3S. Pas/ornlt'i de Paş11, în <~Gl~s11l Bisc-ricii», XII (1953), nr. 2-3, p. 100. 
::'I .1posfo/ut Suc,al, \'tl\. \' 111, p. i07. 

•III i'asfurnlti fu Xuş/crea 1Ju11111U/11i, 1968, în «Mitropolia Ardealului», XIII (19GB), nr. 
11-12, o. 1.10. •11. ;1pos/olal Social, \'ol. IX, p. 36. 

42. Paslora/d. de Crăcum, ISG9, în «Mitropolia Ardealului», XV (1969), nr. 11-12, ~. 7ko 



10 OB/1:CT!Vf:' .\ION,1LE ŞI UM.l.\!/l,1/<J;' fN l'RUJ/C;\ i1CTU,1ltl 385 

supra tuturor venind însuşi Dumnezeu, care, cu ploi la vreme şi timpurile potrivite, 
face ca semănMurile să crească Şi să rodească clin belşug pentru îndestularea tuturor» 43• 

La fel, P. C. Pr. Prof. Ene Branişte atrage atenţia într-o predică a P. C. Sale asu
pra faptului că nu -trebuie să ne îngrijim nwmai de propria noastră mintuire, ci şi de 
mîntuire,a semenilor noştri şi descrie aspectele negative ale egoismului : «Datoria de 
a nu ne îngriji nu.mai ele propria noastră mîntuire, ci şi de a semenilor noştri şi de a 
stărui pentru ea este o urmare firească sau o formă ele manifestare a iubirii creştine, 
care este cea mai înallă poruncă morală şi legea de temelie a vieţii sociale creştine ... 
A te interesa numai de propria ta rnîntuire este o dovadă de egois.m ... A ne îngriji 
ele binele şi de fericirea altora este nu numai o datorie creşliină, ci şi o obligaţie fireas
că a vie\ii soci,ale. Noi nu ne putem izola de semenii noştri. Trăim în societate alături 
de semenii noştri, avem nevoie de ei şi ei de noi. Ne înlîlnim1, ne sfătuim, ne spriji
nim reciproc» 44• 

La fel, P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu insistă asupra v.alorii iubirii faţă de cei 
de alt nea1111 şi altă credinţă. «Pe om să-l iubim, să-l ajutăm, indiferent de neamul sau 
ele credinţa sa, de starea sa materială. Omul de orice culoare ar fii, orice lil!Ilbă ar 
vorbi, din orice neam ar face parte, oricît ar fi de neînvăţat sau sărac, este tot om 
tol făptura lui Dumnezeu cu suflet ntionai şi asemănător în adîncul fiinţei sale cu toţi 
oa" ,enii» 45• «Dumnezeu cere ded de la noi iubire, iubire fără margini, fără îngrădire 
( , neam, de rasă, Dwmnezeu ne cere să fi•rn samarineni milostivi, să ajutăm pe orice 
om în suferinţă, să nu îl ocolim, să nu ne împietrim inima în f,aţa suferinţei omeneş1i» 46• 

La rîndul său, Prof. Constantin Pavel, într-o predică a sa despre iubirea faţă de 
aproapele, ne îndeamnă să deschidem larg portile inimii ca să putem il!Ilbră\jşa cu 
dragoste de fr,ate pe tot omul, desbrăcîndu-ne de egois.m : «Să ne străduim - spune 
D-sa - a înăbuşi în noi pornirile egoiste, alît de înrădăcinate în firea noastră, şi să 

ne deschidem larg porţile inimii şi braţele spre a îmbrăţişa cu dragoste de frate pe 
tot omul cu care venim în legătură, indiferent de nec11m, de credinţă s,au de alte con
di tii. Să fim sirmţitori la nevoile lui, sărindu-i în ajutor, potrivit cu nevoile lui şi_ pe 
măsura puterilor noastre» 47. 

La fel, Pr. Vasile Co-man - de curînd Episcop al Oradiei - spunea nu de mult 
într-o predică despre bunătatea lui Dumnezeu: «N-are v,aloare nici inteligenţa, nici 
bogăţia, nici puterea, nici frumuseţea, dacă ele nu sînt puse în slujba binelui comun, 
dacă nu devfo izvoare de bunătate pentru semenii noştri. EI,e se usucă, devin reci şi 

fără putere de a ne da fericirea şi mulţumirea pe care o căutăm, dacă nu dărîmăm 
zidul egoismului, al lăcomiei şi dacă nu lăsăJm să răzbat•ă în ele miezul bunătăţii, al 
dragostei de Dumnezeu şi de oameni» 48• 

Şi preotul Ioan Stoian acordă - într-o predică a sa - o deosebită importanţă 

iubirii aproapelui, într-ajutorării şi realizării solidarităţii UJmane : «Porunca din urmă 
este imperativul oategoric de vieţuire şi convieţuire a tUJturor vremilor şi de coelliune 
nezdruncinată şi al realei solidarităţi UJmane. Practic, acest deziderat de morală creş-

4:J. !'as/orală de /'uşii, 1!15:i, î11 «Glasul Biseric,i». XII (1%3). 11r. 2-3. p. 97. 
-1,1. Pr. Prof. E11e Bra11i:;le, Duminica a XVll-u după N11sa/ii, în «Glasul Bisericii», XXVI 

(l!Jli7), 11r. 1-2, p. 37. 
45. Diac. P1of. Emilian Vasilescu, Duminica a XXV-a după Rusalii, în «Glasul Bisericii», 

XXIV (191iiî), 111. 11-12. p. 92:l. ,J(;, //,id,·111, p. 9:"iî. 
·1/. Prc,i. L. (>;;n~I, /ubirt:a ia/ii ,fr "l'roape!e, în «Glas11\ Bisericii\>, XXIX (1970), nr. Î-8, 

p. GGG. 

48. Pr. Prof. Vasile Coman. Buna/a/eu foi Dumnezeu. î11 •Glasul Bisericii», XXIX (1970), 
11r. 1-2, p. 23. 

s. l. - 6 
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lină se manifestă în faptele de asistenţă şi într-ajutorare a semenului, pentru ridicarea 
continuă a standardului obştesc de viaţă spirituală, cullurală şi materială» 49• 

Preotul Simion Radu prezintă iubirea creştină şi importanţa ei din punctul de 
vedere al egalităţii şi frăţietăţii între popoare şi oameni : «Iubirea este inima vieţii 

creştine. Esenţa iubirii este altru'Îsmul, adică ieşirea din ca,zemata egoismului miop şi 

izolaţionist, este lepădarea de sine şi dăruire pentru binele altora. Iubir,ea, alături de 
justiţie, es1e aceea care adună şi solidarizează organic pe cei mulţi în marea familie 
divină, Biserica creşlină, în care toţi credincioşii sînt fiii lui Dumnezeu şi fraţi între 
ei, egal•i şi liberi» 50• 

Şi P. C. Arhim. Benedict Ghiuş afirmă că, prin iubire şi înţelegere, toţi oamenii 
sînt fraţi, fiind copii ai aceluiaşi Părinte, Dll!ll1nezeu, Care vrea să cunoaştem că ţine 
din adîncul inimii Lui să f,acem tot ce ne stă în putinţă să ne iubim unii pe alţii ca 
nişte fraţi adevăraţi, pentru că toţi fiind copii ai aceluiaşi Tată, care este El, toţi 

sîntem fraţi între noi. Să fillTI o singură familie de fraţi, pe toată supr.af,aţa păllilîntului. 
Vrea să ne iubim nu numai cu cuvîntul, ci mai ales cu fapta, trăind :în pace, în dre,-p
tate, respectîndu-ne şi într-ajutorîndu-ne unii pe alţii» 51. 

În fiine, şi preotul Gheorghe Jordăchescu .( + ), ocupîndu-se de problema iubirii şi 

într-ajutorării, spune: «Iubirea este piatra de încercare a creştinismrnluii. Iubim cu uşu
rinţă pe cei apropiaţi nouă : rude, prieteni, cunoscuţi, pentru că în aceştia ne găsim 
pe noi şi interesele noastre. Iubim şi ajutăm cu uşur,inţă pe aceia care ne iubesc şi 

ne ajută, la rîndul lor, pentru că la mijloc este interesul personal. Slujim şi ajutăm 

pe aceia de la care nu nădăjduim nimic, pentru că aşa ne cere legea noastră creştină, 
deşi cu mai multă greutate şi luptă sufletească. Este uşor de înţeles că, acolo unde 
este generozitate, este iubire între oameni, într-ajutor-are, bunătate, înţelegere, în
credere, pace» s2. 

Din cele arătate ma,i sus, se constată că în predioa Bisericii Ortodoxe Române 
se pune accentul pe aspectele sociale ale iubirii, care este legea de aur a creştinisrrnu
lui şi care se manifestă prin pace cu ,aproapele, înţelegere şi într-ajutorare. Predica 
actuală din Biserica Ortodoxă Română este, în general inspirată din Evanghelia păcii, 
iubirii, împăcării, a dreptăţii ,şi egaliUiţii între oameni, indiferent de r,asă, limbă sau 
naţiune. 

Îndrumări date de ierarhii şi preoţii Bisericii Ortodoxe Române în pastorale, 
predici, cuvîntări cu privire la alte probleme actuale de ordin social 

Pe temeiul Sfintei Scripturi, în predica Bisericii Ortodoxe Române actuale, se 
accentuează datoriile creştinilor faţă de credinţa ,ortodoxă şi faţă de ţară, datoria de 
a munci şi grija de familie. ler-arhii şi preoţii Bisericii Ortodoxe Române nu se îngrijesc 
_deci numai de mîntuirea sufletului credincioşilor, ci şi de viaţla morală şi socială 

actuală. Această grijă părintească se observă mai pregnant în pastoralele ierarhilor. 

Astfel, lntîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Justinian, împreună cu membrii Sfîntului Sinod, adresîndu-se credincioşilor, le spune: 
«Urmaţi îndemnul păstorilor voştri sufleteşti, unrnaţi poruncile Mîntuitorului şi ară-

49. Pr. Ioan Sloia11, Sim/aminte de anul nou, in «Mitropolia Olteniei>, XXII (1970), nr. 
1-2, p. 106. 

50. Prof. Dr. Simion Radu, Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel, Modele de vieţi creştine, în 
•Mitropolia Ba11al1,1lui», XVII (19G7), nr. 4-6, p. 291. 

ol. Arhim. Bencdicl Ghiuş, Taina lui LJumr1ezeu descoperita prin Iisus Hristos, în •Mi
tropolia Banalului,,, X\-'111 (lnGS), nr. 1-3, p. 68. 

52. Pr. Gh. Iordiiclwscu, în «Glasul Bisericii», XXV.I (1967), nr. 9-10, p. 889. 
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taţi-vă slujilori ai păcii prin faptele voastre, căci «credinţa fără fapte este moartă». 
«Munciţi pentru pace, luptaţi pentru pace, rugaţi-vă pentru pacea a toată lumea» 53• 

Intr-o altă pastorală personală, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian îndeamnă 
credincioşii să se roage pentru pace, zicînd : «Rugaţi-vă ca popoarele lumrii să ajungă 
curînd la înlăturarea tuturor neînţelegerilor şi «nici un neam să nu mai ridice sabia 
înnpolriva altui neam» 54. 

Aducîndu-şi aminte de cei ce suferă în alte părţi ale llll!Tlii, Prea Ferioirea Sa 
spune credincioşilor: «Indemnu-vă, drept aceea, să vă iubiţi unii pe alţii şi să întin
deţi pun\ile iubirii voastre pînă acolo unde încă mai pier, cu fraţii şi părinţii lor nevi
novaţi, prefăcuţi în scrum, satele şi oraşele lor, în Vietnam şi în alte locuri în Asia 
şi Africa» 55. 

Tot asemenea, Arhim. Justinian Dalea îndeamnă pe credincioşi într-o predică a 
sa, zicînd : «Sîntem datori lui iDu1111nezeu care ne-a creat şi ne-a aşezat în această 

lume ca pe nişte administratori şi impreună-lucr.ători materiJali şi spirituali, rpentru a 
le valorifica în scopul fericirii noastre şi spre lauda lui Dumnezeu, în scurt spus, sin
tem datori de a Ii oameni» 50• 

Un alt cleric, tînărul Diac. P. I. David, îndeamnă pe credincioşi zicînd : «Să fim 
în fruntea acţiunilor de binefacere, să combatem ieşirile tineretului certate cu bun-ă
cuviinţa, să fim exemple în toate manifestările noastre, incit cei ce nu-şi văd de lucru 
şi trăiesc în dezordine socială şi anorală să se ruşineze» 57• 

Aşadar, precum s-a observat din cele de anai sus, se vede limpede că ierarhii şi 

ceilalţi slujilori ai Bisericii Ortodoxe Roanâne se preocupă în mod intens de toate 
problemele actuale, dind în pastoralele şi respectiv în predicile lor sfaturi şi îndem
nuri părinteşti clerului şi credincioşilor. 

• 
Din spicuirea pe care aan făcut-o din lanul bogat al predicii ,actuale din Biserica 

Ortodoxă Română şi insislind mai ales asupra pastoralelor ieParhilor acestei Biserici, 
se poate scO'ate încheierea că această predică, păstrînd spiritul şi litera Sfintei Scrip
turi şi a Sfintei Tradiţii, este în acelaşi timp şi un răspuns la cerinţele vieţii actuale 
religioase, morale, sociale şi umanitare ale omenirii în general. 

Problemele tr,atate în predica actuală a Bisericii Ortodoxe Române sînt deosebit 
de importante pentru viaţa religioasă, morală şi socială a credincioşilor. Răspîndirea 

cuvîntului Evangheliei lui Hristos printre credincioşii ortodocşi români a luat, în 
ultimii ani, o largă amploare, datorită efortului depus de clerici în această privinţă. 

In acelaşi timp, tratarea în pastor,ale şi predici a unor probleme de interes comun 
a dus la prezentarea într-o lumină nouă a învăţăturilor de bază ale moralei ortodoxe. 
Astfel, au fost tratate în pastorale şi predici probleme în legă-tură cu dreptatea, ega
litatea şi fraternitate-a dintre oameni, în legătură cu pacea şi rărzboiul, cu credinţa şi 

iubirea aproapelui, dindu-se la fiecare pas sfaturi, îndemnur,i şi povăţuiri pentru reali
zarea binelui, frumosului şi adevărului în viaţă. Acestea stau în centrul tuturor pre-

53. Pas/o.-ala Sfîntului Sinod din 14 iunie 1952, cu privire la i11lensificarea luptei pentru 
apărarea păcii, în Apostolat Social, voi. IV, p. 518. 

51. Apnslolc.t Social, , ol. V, p. 118. 55. Ibidem, voi. IX, p. 177. 
5G. Arhim. J11sli11ian Daica, La D11111i11ica l11i Zahcu, în «Glasul Bisericii» XXIII (1967), 

nr. 1-2, p. 27. 
57. Diac. P. I. Da1·id, Ma,ia Egipteanca, în «Mitropolia Olteniei>, XX (1968), nr. 3-4, 

p, 303. 
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dicilor şi pastoralelor preotilor şi ierarhilor ortodocşi români, care nu s-au îndepărtai 
cu nimic de izvorul comun al Sfintei Scripturi şi al Sfintei Tradiţii, precum nici de 
învăţăturile ortodoxe ale Sfinţilor Părinţi. Spiritul ortodox este vădit în predica tutu
ror clericilor ortodocşi români. Ei nu fac allceva decît să ~mbrace învăţăturile revelate 
de Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie, veşnic aceleaşi, în forme noi de exprimare şi 

înţelegere, corespunzătoare limbajului modern al ascultătorilor. 
Ecoul răspîndirii cuvîntului dumnezeiesc răsună azi în fiecare locaş ortodox şi 

întreaga învăţătură divină este prezentată în legătură cu cerinţele vieţii creştine con
temporane. lrnbinarea spiritului credinţei ortodoxe cu patriotismul strămoşesc a con
tribuit la întărirea unităţii poporului român şi la imprimarea unu-i sens nou vieţii din 
zilele noastre. 

Ca una dintre notele dislinclive ale predicii actuale din Biserica Ortodoxă Română 
şi ale obiectivelor unmărite de ea ann semnalat deci preocuparea stăruitoare a tuturor 
clericilor ,acestei Biserici de a nu ocoli problemele grave care frămîntă lumea întreagă: 
problema păcii, în primul rînd, şi a războiului, a dezarmării, a conflictelor- rasiale, 
naţionale, religioase etc. 1n acest fel, prestigiul predicii act'll!ale din Biserica Ortodoxă 
Română s-a ridicat la nivelul corespunzător nevoilor şi situaţiilor de azi din această 
Biserică. 
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OPERA SFÎNTULUI MAXIM MĂRTURISITORUL 
ÎN LITERATURA ROMÂNEASCĂ VECHE PÎNĂ LA 1850* 

Traducerile în limba română din Sfinţii Părinti sint încă insuficient cunoscute. 
Cind spunem aceasta ne referim mai ales la scrierile acelor autori care au circulat 
în manuscrise, mult mai mult decît în tipărituri. Principalul fond de manuscrise 
româneşti rămîne cel din Biblioteca Academiei R. S. România, unde s-au strîns cele 
mai multe manuscrise româneşti din ţară. Ne putem oare mulţ=i numai cu datele 
furnizate de cataloagele mai mult sau mai puţin amănunţite care au înragistrat 
existenţa acestor opere 1 Acestea constituie primul pas al cercetărilor oare trebuie 
să ducă la analize amănunţite şi comparate. Cercetarea acestor lucrări ridică pro
bleme complexe care angrenează şi solicită stabilirea a o serie de date în legătură 
cu manuscrisele respective: izvorul traducerii unei opere, numărul copiilor unei 
lucrări şi circulaţia acestora, lucrările care au circulat în două sau mai multe tra
duceri, scrierile atribuite în mod greşit autorului respectiv, date despre traducători 

şi copişti etc. Cunoscînd astfel locul şi valoaraa fiecărui manuscris, aceste date vor 
fi coroborate cu rezultatele investigaţiilor asupra textelor tipărite. Odată făcut 

acest travaliu analitic vom avea toate condiţiile pentru a elabora sintetic, pe baze 
temeinice, studii despre preocupările şi amploarea traducerilor din li tera tura patris
tică şi postpatristică în viaţa cărturărească a ortodoxiei româneşti din veacurile 
trecute. 

ln ce priveşte problema manuscriselor pe lingă motivarea scrisă la început 
există şi o alta, specială, legată de opera Sfîntlllui Maxim Mărturisitorul ale cărui 

scrier•i au circulat în limba română numai în manuscrise, în texte tipărite neapărind 

propriu-zis cu vreo lucrare în perioada ele care ne ocupăm. 

Împrejurările istorice în care a trăit şi a activat Sfîntul Maxim Mărturisitorul 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul s-a născut în Constantinopol pe la anul 580 

dintr-o distinsă familie bizantină. În 662, după 82 de ani care n-au cunoscut odihnă, 
după suferinţe de martir pentru dreapta credin\ă care i-au adus numele de Mărtu
risitorul, se va stinge în exil la Lazica, pe ţărmul de sud-est al Mării Negre. «,Intre 
aceste. două date se cuprinde o viată_ angajată în serviciul imperial, în trăirea călu

gărească, în disputele Bisericii, în mod egal plină de o adîncă înţelegere teologică 

cit şi de evenimente dramatice» 1 . Biograful său, un admirator anonim, vorbeşte 

despre educaţia şi cultura aleasă pe care le-a primit Sfîntul Maxim 2. 

Acela care toată viata va fi un modest călugăr începe printr-o strălucită 

carieră politică ajungînd prim secretar al împăratului Heraclie. Această slujbă o 
părăseşte însă pe la 613-614 retrăgîndu-se într-o minăstire de pe celălalt mal al 
Bosforului, mînăstirea din Chrysopolis (azi Scutari) 3• Studiile mai recente vorbesc 

• Ace;islă lucrare de seminar sus(inulă în cadrul pregătirii pentru doctorat în teologie, a fost 
:ildHuitii suh î11rlr1111rnrea D-lui Prcf. Alexandru Elian, care a Cat ayjzul să rie publicată. 

I. l.,.,·s Tl11111iH rg. 111:crocns!ll and 111,'dialor. Tize Theo/ogical Anthropo/ogy of Maximus !he 
Confessor, The Englisch eciilioi. rc1·iscd by A. ~\. Allchin (Oxford), Copenhagen, 1965, p. I. 

2. P.G„ t. XC, col, li9. 
:1. P. Shcrwovd, ,,,i ,111~0!0:cd Dale-List C'[ the works of Maximus the Confessnr, Ronrne, 

19."i'.~, (-\11sen1i.:i11a XXX).· p_ 2. I:il:1 !11 ce termeni găsim dcscrisii în manuscrisul 1-155, r. ~s,i \" cli;1 
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înainte de plecarea sa în Africa despre o şedere de cîţiva am m mînăstirea geor
giană Sfîntul Gheorghe din Cizic 4. Plecarea din mînăstirea din Chrysopolis către 

O.zic are loc pe la 624-----025 5, şi pentru a ne explica acest gest trebuie să ţinem 

seama mai ales de pericolul persan care va culmina, în 626, cu asedierea Constan
tinopolului. 

fo Africa de Nord, la Cartagina, a stat în aceeaşi mînăstire cu Sofronie, viito
rul patriarh de Ierusalim (ales în 634), cel dintîi care dă semnalul împotriva mono
telismului 8• Africa de Nord este cîmpul de bătălie al lui Maxim împotriva ereziilor. 
Maxim combate cu tenacitate monofizitismul, urmarea firească a acestuia, monoerge
tismul şi erezi,a care-l va consacra ca cel mai însemnat adversar al ei : mono
telismul. 

!Profesorul romano-catolic de studii patristice P. Sherwood arată că poziţia Sfîn
tului Maxim a fost ortodoxă de la început, el nerespingînd scrisoarea sinodală a 
patriarhului Serghie (634), dar afirmînd cu mare abilitate doctrina ortodoxă in pri
vinţa naturilor in Domnul Hristos 7. Prin disputa cu Pyrrhus din care iese învingă

tor şi mai ales prin cîteva sinoade locale ţinute în Africa, Maxim reuşeşte să con
damne monotelismul. Activitatea sa împotriva monotelismului, erezie sprijinită de 
curtea imperială din capitala imperiului, este continuată între 646-653 la Roma, 
culrninind cu sinodul Lateran din 649 din timpul papei Martin I, sinod care con
damnă ferm erezia monotelită. Participarea lui Maxim s-a făcut probabil ca siJmplu 
călugăr 8• In cele din urmă curtea bizantină se alarmează, dar Maxim este dus la 
Constantinopol abia în 653. Nici presiunile făcute asupra lui in Constantinopol, nici 
cele două exile, in Traci,a la Bizia şi Perberis nu-l vor convinge pe Maxim să pără
sească dreapta credinţă şi să accepte Typos-ul împăratului Constans II. 

fo anul 662, în faţa unui sinod format din episcopi monoteliţi, Sfîntul Maxim 
şi cei doi ucenici ai săi, Anastasfe Apocrisiarul şi Anastasie Călugărul, sînt anate
matizaţi şi trimişi într-un nou exil, nu înainte de a fi mutilaţi. Sfîrşit de suferinţe şi 

în vîrstă înaintată, Sfîntul Maxim .-ioare în exil la Lazica, la 13 august, in ace
laşi an 9• 

Opera lăsată de Sfîntul Maxim îmbrăţişează 

logia lui Migne 10. Sfîntul Maxim este considerat 
al timpului său ( ... ) Spiritul universal al secolului 
independent al Bisericii bizantine» 11. 

aproape două volume din 
astăzi : «Cel mai însemnat 
al VII-iea şi poate ultimul 

Patra
teolog 
teolog 

într-adevăr complexitatea gîndirii lui Maxim, profunzimea ideilor sale, spiritul 
său de sistematizare, la toate acestea adăugindu-se ortodoxia sa nestrămutată, l-au 
consacrat ca autoritate necontestată a bisericii creştine, contribuţia sa fiind cunos
cută mai ales în stabilirea învăţăturii adevărate, legată de ultima mare dispută 

hristologică. H. G. Beck remarcă două aspecte ale importanţei teologice pentru scrie
rile Sfîntului Maxim : problemele dogmatice şi cele ascetico-mistice, ambele fiind 
rodul unei înţelegeri adînci a Scripturii 12. 

Biblioteca Academici R. S. România acc~st.ă- schimbare în viil\a S[înlului: «şi mai înainte în 
curţile împărăteşti pctrccîncl şi cu vrednicia şi dregilloria ce se numeşte Protosingrit cinstit fiind, 
mai pe urmă hoicriile lumeşti lăsînd11-le, cătră ncvoin(ele pustniceşti s-au dezbrăcat>. 

4. H. G. Beck, Kirche und lheologische Ltleratu.• im Byzanlinisch~n Reich. MC!nchen, 1959, 
r. 437. Vezi şi P. Sherwood, op. cil., p. 2, Sherwood socoloşlc că cele 400 de capete pentru dra-
goste şi C11vinlul ascetil au fost scrise la Cizic, cf. p. 26. 5. L. Thunbrrg, op. cil., p. 5. 

6. P. Sherwood, op. cil., p. 6. i. Ibidem, p. 11. 
8. Mansi, X, col. 910, cf. L. Thunberg, np. cit., p. 6. 9. P. Sherwood, op. cit., p. 22. 
10. P.G., t. XC, XCI. II. H. G. Beck, op. cil., p. 436. 
12. Ibidem, p. 437. Cadrul şi scopul acestei lucrări 1111 ue permit să redăm evolujia apre

cierilor critice asupra gîndirii şi operei Sf. Maxim, începind cu lucrările lui V. Grumel şi con
linuînd pînă astiizi. Pentru nceaslă problemii vezi L. Thunbere-, op. cil., p. 8-18, 
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Restrîngîndu-ne în limitele subiectului vom remarca de la început că, în 
ţările române, au cjrculat din scrierile Sfintului Maxim mai ales acelea care au 
avut un caracter ascetico-moral. De circulaţie mai restrînsă aflăm şi opere de 
teologie dogmatică şi exegetică. 

Lucrări ale Sfîntulul Maxim Mărturisitorul în limba română 
r1. Sfîntul Maxim Mărturisitorul în texte tipărite. - Sfîntul Maxim Mărturisi

torul nu apare propriu-zis în vreo tipăritură românească. lntr-o psaltire apărută la 
Chişinău, în 1818, cităm la fila 4 v: «A Sfîntului Maxim arătare pentru credinţă 

spre a întreba în scurt şi a răspunde fieştecare pravoslavnic creştin» 13• Aceasta 
este o mărturisire de credinţă al cărei conţinut ortodox ne arată că autorul ei s-a 
inspirat din scrierile Sfîntului Maxim, ideile cuprinse în această mărturisire făcînd 

parte din cercul de preocupări teologice al secolului al VII-iea. Despre filiera de 
pătrundere in limba română a acestei mărturisiri vom avea prilejul să vorbim cînd 
varo trece la capitolul manuscrise. 

In Mărgăritarele 14 tipărite în 1691 la Bucureşti, ca şi într-un Catehism 15 tipă

rit la laşi, în 1828, apare un: «Cuvînt pentru vrednicii şi nevrednicii preoţi al 
sf(î)ntului şi înţeleptului Maxim„ 18. 

Lucrările Sfîntulul Maxim Mărturisitorul în manuscrise româneşti 
A Manuscrisele din Biblioteca Academiei R. S. Romdnia. - Manuscrisul 1455 11 

din fondul de manuscrise româneşti al Bibliotecii Academiei R. S. România este cel 
mai preţios el fiind, în parte, o traducere după Filocalia greacă a lui Nicodim Aghio
ritul, apărută la 1782 în Veneţia. Este manuscrisul care cuprinde cele mai multe 
lucrări în limba română ale Sfîntului Maxim pentru perioada de care ne ocupăm : 

a) f. 284 v: «Cel întru Sf(î)nţi părintele nostru Maxim Mărturisitoriul» 18. b) ff. 
285 r-297 r: «Cuvînt pustnicesc prin întrebare şi răspundere» 19. c) ff. 297 v-324 v: 

13. Vezi Pr. D. Fecioru. Bibliografia traducerilor ;n romfineşlc din litera/ura patristică, voi. I, 
rase. I, Epnca de la 1691 pînă la 1833, Bucureşti, 1937. p. 17. Această mărturisire este citată ca 
fiind a Sf. Ma,1111 Mărturisitori,!. 14. Ibidem, p. 12. Textul apare la ff.: 171 r-lîl v. 

15. Ibidem, p. GG. Textul apare la p. 118-123. 
16. Pr. D. Fecioru socoteşte în opera citată mai sus că acesl C,wînt este al Sf. Maxim 

Mărturisitorul. în Biblioteca Academiei R.S. România există trei mss în cuprinsul cărora întîlnim 
acest Crwint: ms. ~035, ff. 5r-7r, ms. 3031, ff. 30v-33v şi ms. 3051, ff. 234r-237r; Vezi şi ms. 22, 
ff. 187 v-189 r cil;,t în Pr. D. Fe2ioru, Calalc,gul manflscrise.'or din Biblioteca Patriarhiei Romtl.ne, 
în «Studii Teologice», XII (1960), nr. 5-6, p. 451. 

17. Ms. 1-155, sec. XIX ; 502 ff. (2d-l ,·-1"0 r) ; 3ii, 22.5 cm. Scriere cursi\'ă. Titlurile şi ini
fialele sini scrise cu roşu. Acest ms. care este o Fi/oca/ie a aparlinut Mînăstirii Neam\ ; cf. f. I r 
~i următoarele unde citim inscmnarca: «Această sf(î)ntă cc1rtc este a obştei staretului Paisle şi 

cine o va înstrcina ori precum (sic), din Sf(î)nta miiniistire Neamţu acela să rămîie sub neiertat 
canon ... ». ln M,niisfire2 Neamîu se aflau la inHntarul făcut în anul 1843 patru Filocalii, 1,vodite 
de pe cele greceşti ; cf. Pr. D. Fecioru, Un cat,1/og de manuscrise şi căr/i al bibliotecii mănăstirii 

Neamţul, în «Biserica Ortodox:i Romdnii», LIX (19H). nr. 7-8, p. 439. Se cunoaşte importanţa Iul 
Paisie Vclicicovschi 1-er,lru lucra,ea de traducere ~i copiere ;n limba română a operelor Sfin\ilor 
rărin\i. Mînăstirea Ncamlu dL've;1ind în secolul al XVIII-iea o adeviirată şcoală de traducători 

~-i copişti. 

18. Această filă cuprinde o scurt~ notă biografică şi o listă cu lucrările ce vor urma, ambele 
traduse după Fi/cca/ia greacă a lui Nicodim, p. 2.~9-290. Lista este completată cu lucrări ale Sf. 
Maxim care 1111 apar 111 Fi/oca/ia greacă. dar care sini traduse în ms. 14S5. 

19. Acest Cfl<'îni ascetic nu se află în Fi/oca/ia greacă. Vezi P.G., XC col. 911-958. Palsie 
n~ărluriseşte că ci :ivcc.1 un text c11 ace3l Cuvînl pustnicesc .... am mai avut un Cuvint pustnicesc 
(al Sf. Maxim n.n.) cu întreuări şi răspunsuri, prescrisă de mine it1 tineretă, cu o mul\ime de 
greşeli şi omisiuni• ; cf. S. Cetfericov, Paisie stare/ul mănăstirii Neam/ului din Moldoc•a. .Via/a. 
irivtlţălura şi ,nfluen/a lui asupra Biserici, Ortodoxe. Traducere din ruseşte de I.P.S.S. Dr. Nico-
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«Ale celui întru SI(î)n\i părintelui nostru AvYa Maxim. Capete pentru dragoste» 20. 

d) ff. 325 r-351 r : «Capete C ( = 200) pentru teologhie şi pentru. trupească Iconomie 
a Fiului lui Du,mnezeu» 21. e) ff. 351 r-412 r: «Ale St(î)ntului nostru Dascălului 

Maximu Mărturisitoriului. Capete de mulle fealuri şi B(o)gosloveşti şi 'lconomiceşti 

şi pentru fapta bună şi pentru răutate. Suta a treia» 22• f) ff. 412v-423 v: «Tîlcuire 
la Tatăl nostru către oarec,arele iubitoriu de Hristos tîlcuire în scurt» 28. g) ff. 424 r 
-440 r : «Alte capete ale Prea cuviosului Părintelui Maxim Mărturisitoriul• 24• 

Cele 400 de capete pentru dragoste sînt lucrarea cea mai răspindită în limba 
română, pentru epoca de care ne ocupăm. Aceste capete le aflăm în cele mai multe 

dim patriarhul României, cd. a II-2, Nca:nlu, 19,3, p. 199. Afirmatia lui Paisie ni se confirmă prin 
semnalările f:1eutc de ialimirski în luc,area sa : Manuscriptele slave şi rnseşli din bibliotecile 
româneşti, (în ruseşte), Sanclpelerburg, 1905, p. 567. 

Intre mai,uscriscle din biblioteca lui Paisie pe care lalimirski le descrie în catalogul sau 
s.e aflau două manuscrise care cuprind aces.t Ctrnînt ascetic. Primul dintre acestea este ms. 129 
(anul 1771), ic.r al II-iea este 11,s. 130 (anul 17i3) ; cf. Ibidem. la\imirski a mai văzut acest Cuuint 
într-un manuscris aflat la ,cm,narul Vcniamin Costache din laşi, (op. ctl., p. 812). 

Mai srmnal:i;m că in 13ibliokca Academiei se află un manuscris grecesc din secolul al 
XVIII-iea care cuprinde mai multe lucrări ale Sfinlului Max!m, printre care se află şi acest 
Ctmint ascetic, vezi Const. Lilzica, Ca/a/og11/ manuscr'.•elor greceşti din Biblioteca Academiei Ro
mâne, Bucureşti 1909. p. 428, ms. 2i2, fî. : 117-136. 

20. Vezi în Fi/oca/ia greacii, p. 292-330; P. G., I. XC, col. 959-1080. Aceste capele împreunii 
CIi C1wîrtlul ascetic si;1t scrise de Sf. Maxim p~ la 626, cf. P. Sherwood, op. cil., p. 26. 

21. Vezi în l·iloc'l/1a greacă, p. 331-362. P.G., I. XC, col. 1083-1176. Aceste capete sini 
~crise pe la 630-631; cf. P. Sherwood, op. cil., p. 35. 

22. Ve>i în Fi/ocaiia greacii, p. 362-139; P.G., I. XC, col. 1177-1392. Numerotarea acestor 
capele urmează r.umc·rotarea din Fi/oca/ia i.reacii adică in conliuuarea celor 200 de capete gnostice. 
ln total sînt 700 de capele. Aceste ultime, 500 de cap-,te sînt apocrife. In secolul cel XII-iea s-a 
creat legenda care atribuie aceste capete Sf. Maxim; cf. M. Th. Disdier, E/ie l'Ecdicos et Ies 
iTe:poc xe:cpix).,na a/lribues tl saint Maxime le Con[esseur el a Jea;i de Carpaihos, în cEchos 
d'Orienl» XXXI (1932), p. 29. Totuşi primele 15 capete sini considerate de critica actuală ca 
aparli11ind Si. Maxim ; ci. P. Sherwood, op. cit., p. 35-36. 

23. Vezi în Filoco/ia grcacii, p. H0-433; P.G., I. XC, col. 871-910. Lucrare scrisă de Sf. 
Maxim pc la 628-62('; cf. P. ShL•cwood, op. cil., p. 31. 

24. Aceste capele nu apar în Filow/ia greacii; vezi P.G., I. XC, col. 1401-1462, unde le 
intîlnim cu acelaşi litiu şi acelaşi număr de capele (213) ca in ms. 1-155. Pe [. G al ms. 1455, unde 
so afl[, indicate, in tabla de cuprins, lncr,hilc lui Maxim, cilim pentru aceste capele: c243 alte capele 
cu numele arcl11iaş! deasupra scrise pL'nlr11 fopfrlr. hunc». La fel citim şi la f. 284 v, unde se 
face, clup;_I cum mn amintit. ş.i o r-1111merarr a lucriîrilor sr. f\\axim c0 apar în ms. 1455: « ... s-au 
acl.111gat lîng"ii capete şi însă şi alte două sute patruzecişitrri de c.:1pcte care s-au aflat în totimea 
scripturilor lui cu nume-Ic l11î deas:1pra scrise iii11d şi acestea s-au adaos-.. Aceste capele nu apartln 
Sf. Maxim f i11d11-i illribuile in uncie ma,,usc, ise. Problema aparic·nen(ei acestor capete a fost dez
legalii înc,î di11 !!l32 ,:c M. Th. Discl,er în art. cil., p. 17-43. Plccî11d de la faptul că in P.G., t. XC, 
col. 1101-1462 acest~ capele "'"" sub numele Sf. .'v\axim, textul respectiv fiind editat după edi\ia 
lui Combefis (1Gi3). care şi l'l cditer.zii la ri11d11-i ma;111scrisul Vatica11us 703 (sec. XIV). Disdicr, 
,!upii o analiză [lm.;'.l!untilii a ma1111~crisul11i ele mai sus şi " altor manuscrise, care ne-ar îndemna 
să atribuim aceste capele Sf. Maxim, d,,monslrează, comparindu-lc cu manuscrisele mult mai nu
meroase care îl în[ă(işează pe Elie Ecdicul drept autor, cii acest florilegiu nu poate fi atribuit Sf. 
Maxim. Tradi!ia atribuirii acestor capete Sf. Maxm s-a formal, poale, la Athos, în secolul XIII ; 
cf. M. Th. Disdier. art. cil., p. 27. Cert este că lraduciitorul textului care apare în ms. /455 a avut 
la îndemînă un m:inuscris, Câie atribuie Sf. .r-..•\axim o lucrare apartinlncl fui Elie Ecclicu], ma
nuscris adus pcate ele Paisie şi ucenicii săi de la A~hos, unde se paic că s-a născut aCeastă 
legendă. Este interesant că alcatuitorul ms. 1443 n-a sesizat că textul de la ff. 424-440 este la fel 
cu cel de la ff. ·!66-501, deosebindu-se doar prin impiir!irea şi numărul de capele. Textul de la 
fi. -186-501 este atribuit corect lui Elie Ecdicul, fiii,d luat din Fi/ocal,a greacă p. 529-518, unde 
poartă titlul : «Anlologhion de socoteli ale filozofilor celor în\elep\l sîrguit şi acătuit de Elie 
prea micul preot şi Ecdicul». Situai ia este similară în Migne. ur.de acest iext apare şi s 11b nu
!Tlelţ adevilralului auţor; ,·~zi P.G., l. CXXVll, col. 1129-1176, 
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manuscrise româneşti ale lui _1\,faxim. D2 altfel nu numai în româneşte capelele pen
lru dragosle se află în nurn5rul cel mai mare de copii; acela~i lucru se poale 
spune şi despre manuscrisele greceşti din Biblioteca Academiei R. S. România, care 
cuprind lucrări ale Sfîntului Maxim : cel mai mare număr îl întrunesc manuscrisele 
care conţin, fragmentar sau în întregime, cele 400 capete pentru dragoste; situaţia 

este asemănătoare şi pentru manuscrisele slavone ce cuprind opere ale Sfîntului 
Maxim, manuscrise ce au circulat în ţările române, descrise fiind acum mai bine 
de o jumătate de veac de cercetătorul rus laţimirski 25• în Biblioteca Academiei 
Române se găsesc şase manuscrise româneşti care cuprind aceste capete în între
gime şi alte două în care apar capete rl'izleţe. Cele şase manuscrise sînt : a) ms. 
1402 28 b) ms. 1956, ff. 1 r-100 v 27 ; c) ms. 2133, ff. 138 v-240 v 28 ; d) ms. 2141, fI. 
109 r-225 v 29 ; e) ms. 2221, ff. 4 r-163 v 30 ; f) ms. 5517, ff. 9 r-99 v 31. 

25. Iată mai întîi manuscrisele slaYone. Ele sini semnalate de Jaţimirski în op. cil. mal sus. 
Dintre cele trei manuscrise slH011e care cuprind aceste capete pentru dragoste doar unul ştim 
astăzi unde se află : ms. sl. 159 din Biblioteca Academiei Române (sec. XV), amintit de Iatimirski 
ca ms. 95 din Biblioleca Mînăsti.-ii Neaml; cf Ia(imirski, op. cil., p. 78G. P. P. Panaltescu, Ma
nuscrisi!le s/ac•e din Biblioleca Academiei R. P. R., voi. I, Buc., 1959, p. 237 susţine că acest ma
i,uscris a fost scris în Mîn\stire.1 Neamt. Cele 400 carele din acest ms. sînt incomplete, lipsind 
primele 70 din ~uta î11tîia. Al cloilea ms. slav ci! cuprinde capetel'? pentru dragoste este un zbornic 
aflat de lalimirski în oraşul Gaiali. latimi.-ski îl daleazc căire sfîrşilul sec. XIV; vezi op. cil., p. 818. 
l.illimul pomenii de Iat;mirski esle ms. 131 din Biblioteca lui Paisie; vezi op. cit., p. 567. Pentru 
manuscrisele grcceşli, ,ezi Const. Lilzicn, op. cil., p. 428, ms. 2î2. [f. 5G-78; Ibidem, p. 364. 
ms. 3G4 fi. 261-276; Ibidem, p. 42G, ms. 246, 2-38. Vezi şi N. Camariano, Catalogul manuscriselor 
greceşti, voi. II, Bucureşti 1940, p. 25, ms. 912, f. 127 ş.u. 

26. Ms. 1402, sec. XIX (1825) ; 82 fi.; 2J,5 X 19,5 cm. Scri~re cursivă. Titlurile şi iniţialele 

sini scrise cu roşu. Inilial~ ornai~ la ff.: 2r, 3r, 19,·. Legiilură veche în piele şi carton. însem
nări: [. I : «Aceasta sfînlă carte ( .. ) este a Sf(i)r.lului 'ichi\ Cârnu, hărăzite de Sfinlia sa pă

rcntele Lancnlie lcrosldmon(a)h şi duhovn;cul Sfinli Mitropolii ... •, «1825, sept.(embrie) 4». 
27. Ms. 1956, miscelaneu, sec. XVIII (sfîrşil) ; ~90 ff. (1-IOOv) ; 23XI6,5 cm. Scriere cursivă. 

Titlurile şi inilialele sini scrise cu roşu. lnilială ornalii la i. I. Legătură veche în piele. Se cunosc 
doi din copiştii care au lucrai la acest manuscris : Teofil (Monahu) şi lachint (Staretul Cernicăi). 

vezi G. Ştrempel. Copişti de manuscrise roman.eşli pină la /OOO, voi. I, Bucureşti, 1959, p. 254 şi 

;(q, Niciunul nu este insă copistu! celor 40() de capet,,. însemnări: f. 2 v: «Din cărlile Sfin(tei) 
mănăstiri Cernica să nu se înstrăineze l~-18, Caline arh(i)m(a~dritul) Cernichii•. Textul celor 
~00 capele are o mullime de nok explicali,·e marginale aprl'ciabil de lungi faţă de alte manu
scrise. Se cuvine menţionat că mă111ăslirl'a Cernica 1n1 a r.:1mas străină de munca de traducere 
~i copiere din operele Sfinll·lor Părinti şi scriitori biseri.:c,;li care se desfăşura la Mînăstirea Neamţ. 

Unul cin ucen'cil lui Paisie ajunge în 1781 starei al acestei mănăstiri. Este vorba de stareţul 

Gheorghe care 0rganizcază viata la Cernica clupă Pravila lui Paisie şi sustine munca de tradu
cere şi copil're clin liter.;.tura patristică ; ,·t~zi Econ. D. Furtună, Uct:nicit siare/ului: Paisie în mănăs~ 
/irite Canica şi Catdaruşani. Cu un scurt islo•ic asupra aceslor manasliri, Bucureşti, 1928, p. 46. 

28. Ms 2133, miscelaneu, sec. XVIII; 330 ff. (l:l8 v-240 vJ; 20,5X15 cm. Scriere cursivă. 

Legăturii veche în piele. Şi al:est manuscris a aparţinut mănăstirii Cernica: ci. f. 1. 
29. Ms. 2221, mis,el,111cu, sec. XVIII ; 282 ff. (4-163 v) ; l5X 10.~ cm. Scriere cursi\'ă. 

Iniţialele şi titlurile sini scrise cu roşu. Numerotaţie o:·iginală a filelor. Lcgălură veche în piele. 
Manuscrisul proYine din biblioteca episcopului de Rîmnic ;Jt1cnadic E:1iiccanu care [ace, pe o filă 

ediiugatt, la înec-pulul manuscrisului, următoarea î;1s•,mnare: «Găsită la santul schit Strâmba, 
plasa Jiului, jude(ul Gorju». 

30. Ms. 2141, miscelaneu, sec. XVIII; 278 ff. (109-225 v); 22,5Xl6,5 cm. Scriere cursivă. 

Titlurile, inilialele şi unele noie marginale sînt scrise cu roşu. Inii ială ornată la [. 225 v. Nume
rotatie originală a [i]elor cu greşeli de paginafie, iar la f. 109 se incepe cu I. Manuscrisul a 
apartinut Mînăsttrii Cern;ca : f. 3: «Calinic, arh(i)m(andrilul) obşti Cernichii•. 

31. Ms. 551Î, miscelaneu, sec. XVIII (sfirşlt); 141 ff. (9-99 v); 23,5Xl7 cm. Scriere cursivii. 
Titlurile şi initi"lele sini scrise ca roşu. Legătură veche in piele. Se cunoaşte copistul capetelor 
Sf. Maxim dip eczsl manuscris, el este Vilalie (Ierodiacon), iscălit la [f. I şi 104; cf. G. Strempel, 
op. cit., p. 269. Manuscrisul a apar\inut Mînă-slirii Dobruşa; cf. ii. 10 v-11: «Acest Sf(î)nt Maxim 
jastţ al obşti Dobruşi, 1811, ian(urie) 26•. 
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Ială şi celelalte două manuscrise care conţin fragmentar capete din cele 400 
capete pentru dragoste: a) ms. 3574, ff. 106 r, 114 v-115 r, 245 r-246 v 32 ; b) ms. 
3726, ff. 185 V-192 V 33. 

Capetele pentru dragoste ale Sfintului Maxim din manuscrisele de mai sus 
sînt rodul aceleiaşi traduceri 34• Originalul după care s-a tradus nu-l cunoaştem, 

dar nu este greu de presupus că era un text grecesc. Aceasta pentru că, deşi textul 
celor 400 de capete din manuscrisul 1455 despr.e care avem certitudinea că este 
tradus din greceşte, se deosebeşte de textul comun înfăţişat de cele şase manu
scrise citate, deosebirile pe care le-am constatat ţin tle individualitatea traducăto

rului, de modul său de exprimare, de cunoştinţele de limbă greacă care se dovedesc 
mai exacte la traducătorul textului care apare în ms. 1455. Uneori traducerea este 
mai limpede în textul comun al celor şase manuscrise. 

Tîlcuirea la «Tatăl nostru» pe care am întîlnit-o în ms. 1455 mai apare în 
alte două manuscrise: a) ms. 2048, ff. 221 r-238 r 35 ; b) ms. 2877, ff. 41 r-57 v 30. 

Alrnbele manuscrise au un text identic. Traducerea s-a făcut din greceşte. 

Aceasta ne-o dovedesc unele cuvinte care nu sini traduse ci trecute direct în forma 
lor grecească ca : 1rpocre:ux~ şi altele. 1n ambele manuscrise găsim transcrisă o 
remarcă a traducătorului care arată că întimpină greutăţi la traducerea din gre
ceşte în româneşte a cuvîntului crxfoi,;. Remarca merită să fie cunoscută : «Tinerea 
s-au zis româneşte. Elineşte shesis. tnsă precum şi altor cuvinte elineşti li se face 
silă în limba noastră, aşa şi acestuia fiindcă nimic nu se înţelege din tălmăcirea 

cuvîntului la puterea înţelegerii cuvîntului elinesc. Ci pentru ca să putem măcar 

în parte a cunoaşte în ce chip să-l înţelegem, să arătăm pentru «shesis„ aşa: 

.• 37, urmînd explicaţia. Observăm că traducătorul, conştient de dificultatea 
de a traduce cit mai exact dintr-o limbă atît de bogată cum este limba greacă, în 
româneşte, unde traducătorul nu a găsit un termen care să corespundă cuvîntului 
grecesc, se vede obligat să recurgă la explicaţii. 

32.Ms. 367-1, miscdai:cu, sec. XVIII; 319 ff. (Ff. !06. 114 v-115, 2-15-246 v); 22Xl6,5 cm. 
Scriere cmsil·ă. Titlurile şi inii ia lele sînt scrise cu roşu. lni\iale ornate la fi.: 106, 114 \', 245. 
Numcrolajic originalii a filelor cu gr,•şeli de paginalie. Nefiind notate de unde sînt luate aceste 
capele în manuscris. Ic-am idenlifical astiel : ii. 11-1 Y-115: capetele 82 şi 83 din sula a doua 
a Capelelor pentru dragoste; Mig1,e, P.G., t. XC. CGI. 1009. La fi. 245-246 v: capetele 52 din sula 
intîia şi 16, 23, 24, 27, 35-38 din sula a palra; Migne, P.G., I. XC, coli,_ 970-971, 1052, 1053, 1055. 
Textul de la fila 106 nu l-am putut identifica drept unul al lui Maxim, ~eşi apare cu numele lui. 

33. ,1\s. 37~li. miscelaneu, sec. XVIII (1790) ; 208 ff. (185 v-192 v) ; 30X20 cm. Scriere cursivă. 

Legătură ,·eche în rielc. Se cunoaşte şi copislul acslui manuscris: f. I02: •Scris-am această 

Sf(î)nlii şi d(u)mn(c)zeiascii carte a Sf(i)ntul11i lsaii Pustniculu, pri,i osteneala ticălosului şi 

orbului Luca ieromonahul, leat 7298 (li90) siipl(embrie) 27» ; cf. G. Strempel, op_ cil., p. 139. Ne
fiind notate ele «nde sini luale, capetele din Sf. Maxim care apa; în acest manuscris le-am iden
tificai ca apar finind sulei u patra, capelele 44-99 inclusiv; P. G., I. CXC, col. l057-1072. 

3-J. Nn,nărul de manuscrise care cuprind acest text este mult mai mare; vezi mal departe 
manuscrisele din Biolioteca Patriarhiei Române şi din Biblioteca Centrală de Stat. 

35. Ms. 2018, miscelanei:. sec. XVIII; 238 ff. (221-238) ;; 3~,5X25,5 cm. Scriere cursivă. 

Titlurile şi inijialele sint scrise cu roşu. Frontispiciu decorativ la f. 221. Manuscrisul a aparjinut 
Minăs!irii Cernica ; cf. f. 23S : «Să ne se înstrăineze din Cernica nu este ertat, C(alinlc) S(lare(ul) 
C(ernichii)». 

36. Ms. 2877, m:scela1,cu, s-,c. XIX (180G); 57 ff. (11-57 v); 30-20,5 cm. Scriere cursivă. 

Titlurile şi ini(ialcle sî1;t scrise cu roşu. însemnări: f. 57 v: «Această carte a Sf(î)nlului Nil 
este a smertlului loan(n) ieroshiminah şi d(u)h(o)v(nic) din S(fînta) M(ănaslire) Rîş(i)ca şi o 
amu scris la enu! 1806, april, 12» ; cf. G. Strcmpcl, op. cil., p. 118. In Biblioteca Academiei R. S. 
România se mai află încă şase manuscrise scrise fragmentar sau în întregime de Ioan ieroshimo
nahul din miînăslirea Rîşca ; cf. G. Slrcmpel, op. cil., p. 332. 

37. Vezi ms. 2018, ff. 226 v-227 şi ms. 2877, f. 46. 
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In mînăstirile noastre circulau aşa numitele «Cărti pentru ascultare», florilegii, 
în care se găsesc cuvinte din Sfinţii Părinti, Sfin\ii pustiei şi din scrierile cuvioşilor, 
cu sfaturi pentru ascultarea în mînăstire. ln aceste cărţi sînt citate şi două capete 
din capetele cele pentru dragoste ale Sfîntului Maxim, anume capetele 38 şi 65 din suta 
a patra. In Biblioteca Academiei R. S. România se găsesc patru asemenea manuscrise : 
a) ms. 1973, f. 241r-241v; b) ms. 1994, f. 224r-224v; c) ms. 2115, f. 249v; d) ms. 
5548, ff. 273 r-274 V, 

Manuscrisul 135'1 38 merită o specială atenţie din partea noastră. Acest manu
scris poartă titlul de : «Albina» fiind o culegere de citate din Sfînta Scriptură, Sfinţii 

Părinţi şi din filozofii antichităţii. Manuscrisul este compus din trei «cărţi». Cartea 
a treia (ff. 246 r-314 r) cuprinde citate care sînt socotite ca fiind adunate de «Ma
xim filozoful şi mucenicuh. Intr-adevăr aceste citate, grupate în 71 de titluri denu
mite cuvinte şi pe care le întîlnim cu titlul: «Ale părintelui Maxim, ale filozofului 
şi mucenic, capele de b(o)goslovie, adecă culese din multe cărţi dentr-ai noştri şi 

detr-a.celea de[n]afară» 39, au circulat sub numele Sfîntului Maxim Mărturisitorul. 

Astăzi se ştie că acea.stă culegere nu-i aparţine lui Maxim. lntregul manuscris este 
o traducere făcută de episcopul Mitrofan de :Huşi (sfîrşitul secolului al XVII-iea). 
In prefaţa de la fila a treia a ms. intitulată : «Poveste pentru Antonie şi pentru 
Maxim călugării», Mitrofan aminteşte de un «Maxim filozof de neam alexăndrean, 

la Ţ{a)rigrad au fost episcop şi gonit ... ». Este vorba de Maxim Cinicul (secolul al 
IV-iea) uzU11pator al scaunului episcopal din Constantinopol ocupat de Sfîntul 
Grigore de Nazianz 40• Mitrofan spune mai departe: «pre Maxim aorea (sic) filozof 
şi m(u)c(e)nic, aorea (sic) ispoveadnic şi filozof zic îl aflăm». Mitrofan e încurcat 
de titlurile care ii sînt date lui Maxim. Se vede că nu cunoştea viaţa Sfîntului 
Maxim Mărturisitorul şi nici epoca în care a trăit. Par,e curioasă pomenirea lui 
Maxim Cinicul, pomenire făcută de Mitrofan probabil pentru că acestui Maxim i se 
spunea şi filozoful. Este evidentă nesiguranţa lui Mi,trof,an. ~ediat acesta urimează: 
«Iară eu tituluşurile cărţilor a acestuia care sînt intru singura scară (dată mai 
departe de el n. n.) şi în multe fealuri de focuri iară ma1 vîrtos în visteria cărţilor 
celor den vatan (sic), precum arm văzut scr,iu de ias•te unul au de sînt mulţi a 
acelora făcători». Titlurile date de el mai jos sint în majoritate titlurile unor 
lucrări ale Sfintului Maxim Mărturisitorul. Printre acestea el socoteşte că se află 

şi titlul care însoţeşte textul lui Maxim din această Albină : «A lui Maxi,m ispo
veadnic capete multe fealuri de b(o)goslovie şi de diregătorie şi de bunătate şi de 
păcat. Dicii (de aici ii n. n.) Cartea precum ai zice într-alt chip ce iaste adunată 

şi scrisă dentru multe fealuri de cărţi». La acest titlu, citat de Mitrofan, urmează 
remarca acestuia : «Pare~mi-se dară că aceasta este cartea pe care noi o dăm căruia 
cuvîntul cel deîntîiul. Pentru bunătate şi răutate sau tituluşul de b(o)goslovie şi 

de ceale de-n[n]afară întru cuvinte oă ( = 71 )«. 

38. Ms. 1357, sec. XVII (1689); 315 ff. (246-31'1); 21Xl5 cm. Scriere cursivă veche. Titlurile 
şi inilialele sînt scrise cu roşu. Legătură \"eche în piele. Ma•,usc,isul esle scris de Nicola Grămă
ticul; cf. G. Strempel, op. cil., p. 163-161. La if. : IO, 11 v, 246 şi 314 găsim atestat că traducerea 
a fost fiiculii de Mitrofan episcop de Huşi (IGbJ-1691) şi mai apoi episcop de Buzău (1691-1702). 
Ms. rom. 484 este. o copie după ms. 1357. 

39. Vezi P.G., t. XC, col. 721-1018. Comparind textul traducerii lui Mitrofan cu textul din 
_l\\igne am constatat uncie omisiuni Îli textul p,-czentat de Mitrofan. 

40. Vezi Pr. Prof. I. Rămurcanu, Sinodul al Ii-lea ecu•nenic de la Constantinopol (381), în 
«Studii Teologice,, XXI (1969), nr. Ş-6, p. 3~5-316 unde se dă şi !Jibllogralia în legătură cu acest 
Maxim. 
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tvlilrofan a greşit prin remarca clin titlul pe care _l-a copiat ca şi prin faptul 
cu clin aceste 71 ele cuvinte primul are tillul: «Despre viata în virtute şi despre 
răutate». ,ln realitate acest litiu, pe care Mitrofan îl atribuie greşit acestor 71 de 
cuvinte, este al celor 500 capete teologice care sînt de asemenea apocrife şi au 
circulat sub numele Sfintului Maxim Mărturisitorul 41 . 

Aminteam că în Psaltirea lipărHă în 1818 apare o «rrnărturisire de credinţă» a 
Sfîntului Maxim. Aceasiă mărturisire, care, aşa clupă cum am arătat, este atribuită 

Sfîntului Maxillll, autorul ei se inspiră din scrierile acestuia şi o aflăm într-un 
manuscris din secolul al XVII-iea, ms. 1510, ff. 156 v-158 r 42. Acest manuscris ne 
arată filiera de pătrundere în limba română a mărturisirii atribuită Sfîntului Maxim, 
mărturisire care vine prin intermediul limbii slavone, aşa după cum ne putem da 
seama din textul acestui manuscris. Traducătorul manuscrisului, Staico-Gramaticul, 
dorind ca cititorii să aibă şi textul slavon după care a tradus, pentru a fi îndrep
tate eventualele greşeli de traducere, ne înfăţişează un t~xt bilingv. 

B) Manuscrisele din Biblioteca Patriarhiei Române. - ,ln fondul de manuscrise 
româneşti se află mai multe manuscrise care cuprind lucrări ale Sfintului Maxim 
Mărturisitorul. Cele 400 capete pentru dragoste pe care le-am întîlnit pînă acum 
ca lucrarea cea mai răspîndită în româneşte din opera Sfîntului Maxim se găsesc 

şi aici reprezentate prin două copii şi anume manuscrisele 38 şi 43. 
Cornparînd textul capetelor Sfîntului Maxim din aceste manuscrise cu textul 

infăţişat de cele şase manuscrise din Biblioteca Academiei R. S. România, am con
statat că ele sînt copii ale tr,aducerii celei mai răspîndite a Capetelor pentru dra
goste. Manuscrisul 38 este un miscelaneu din secolul al XVIII-iea, cele 400 capete 
le aflăm intre ff. 9 r-110 v. Textul capetelor Sfîntului Maxim din acest manuscris 
a servit de izvod pentru . alte două manuscrise 43. Manuscrisul 43 este scris mai 
tîrziu, în 1826, capetele pentru dragoste se află între f!. 2 r-108 r 44 . 

Manuscrisul 7 din Biblioteca Patriarhiei Române datează de la sfîrşitul seco
lului al XVIII-iea şi începutul secolului al XIX-iea 45• In acest manuscris care 
cuprinde în principal opera completă a Sfintului Chirii al Ierusalimului tradusă de 
Isaac Dasc•ălul se află şi o tîlcuire la Tatăl Nostru a Sfîntului Maxim, intre ff. 
194 r-207 v. Comparînd textul acestei tilcuiri cu cele două aflate în Biblioteca 

41. Exceptînd primele !S capete: vezi mai sus nota 22. 
42. Ms. lf.70. sec. XVII: l!iG ff. (156 v-158): 31X21 cm. 5rriere cursivă veche. Titlucile şi 

iniliale1e s!nf. -::criq• cu roşu. Lc7~1lură veche in pie!c dckriorat:"I. Tt·xtul bilingv este aşezat pe 
dou.1 coloa11c. TrJcluccrea s-a fi'cut î11 Tîrgo,·işle între 2G noembric 1Gli7--~l mai 1669 de către Staico 
Gramaticul: cf. ff. IG5 ,· şi IGG. Acc·aslă miirl11risir,, o afl.1m şi î11 ms. sl. IG7 (sec. XVI). ff. IO v-12 
din Bibliokca Ara,kmiei Româ11c: cf. P. P. Pa11aiicsc.1, op. cit., p. 2:JJ. Ma11uscrisul provi11e din 
biblioteca ~\i11iîslirii Neamlu. A fost scris la mii11i'isiirea Sf. Pani din m1111lcle Athos; cf. Ibidem, 
{'I. ?'.Vl. 

43. Vezi uescricrea ms. î11 Pr. D. Fecioru, Cala/:,gul manuscr,·.s,,lor din Biblioteca Patriarhiei 
Române, în «Studii Tl'o!ogicc», XII (1%1). 11r. 5-G, p, .,GG-3(i9. T11scm11iiri: «Pe foaia albă a 
tar(aşului din fată, o mî11ii: De pre ace.st iz\'Od am scris şi cu o carte a Sf. Maxim Miirturî(sitorul). 
Pe foaia alhă a tart"şului di11 spate: cm scris 200 de capete di11 carte(a) Sf. Maxim» ; cf. Pr. D. 
Fecioru, art. cil„ p. J6'.I. 

4-1. Vc:z.i clesciicrea ms. la Pr. D. fl'cioru, Culalogul manuscriselor ... , în «Studii Teologice»-, 
XIII (1961), 11r. 7--8, p. 501 şi Li/111. T11sem11ări: f. 1-1~: «lo2G. sepl(L-mbrie) I. Sa-u prescris în 
Sf(înla) Mă11iisl(irc) C:1ldiirnşa1;i Acacl1ie 1l'.-omo11ah» cf. Pr. D. f'ecioru, ari. cil. Tn Biblioteca 
Academiei se afl;1 îi.că zece 111c11111scrisr ropiak de /,cad1ic; cf. G. Strcmpel, op. cit., p. I-2. ma
nuscrise copinle între 1798-1826. Se cu-,î11c .s;i :1raUim cil ioalc manuscrisele descrise aici din 
Biblioteca Pa triai hici Româ;1e proYin clin l'v\îniistîrca Căldăruşani. 

~5. Vezi d,•sc, ierca ms la Pr. D Fecicru, Caia/og11/ 111an11scriselor ... , în «Studii Teologice•, 
x, (1959), p. m-m. • 
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Academiei R .S, România am constatal că toale lrei au la bază o lraducere comună 
reprodusă în toate acesle manuscrise . . 

Putem face chiar o cronologie a apariţiei acestor copii: primul este ms. 2048 
din Biblioteca Academiei {secolul al XVII-iea), al doilea este ms. 7 din Biblioteca 
Patriarhiei Române (secolul al XVIII-XIX-lea), iar pe al treilea ms. 2877 din Biblio
teca Academiei Române (secolul al XIX-iea, 1806). In Mînăstirea Neamţu se afla 
încă, în prima jumălate a secolului trecut, un manuscris românesc, izvod de pe cel 
grecesc penlru acest tîlc 46• 

Manuscrisul 52 din Biblioteca Palriarhiei Române datează din secolul al XVIII-iea 
( 1792), fiind o carte pentru ascultare 47. La f. 205 r a acestui manus.cris întîlni.m cele 
două capele din Sf. Maxim pe care le-am aminti,t că apat în asemenea cărţi. Ultimul 
manuscris care interesează lucrarea noastră esle ms. 39 48• Acest,a este un miscela
neu din secolul al XVIU-XIX-lea cuprinzînd la I. 48 v două capete din capetele 
cele pentru dragoste. 

C) Manuscrisele din Biblioteca Centrală de Stat. - 1n acest fond 49 ,a,m cercetat 
două manuscrise care sînt legate de numele Sfîntului Maxim Mărturisitorul : ms. 
10.519 şi II 43. Ms. 10.519 este un miscel,aneu datîncl din secolul al XVHI-lea. Cele 
400 capete penlru dragoste se află între II. 1 r-77 r 50. Textul celor 400 de capete 
din acest manuscris se integrează textului comun al celor opt manuscrise pe care 
le-am cercetat şi care am văzut că reprezintă o singură versiune a capetelor pen
tru dragoste. 

Manuscrisul II 43 est~ un miscelaneu din secolul al XVIH-lea, cuprinzînd din 
Sfîntul Maxim citeva capete 61. 

D) Manuscrise aliate în a/Le biblioteci din ţară. - Avînd în vedere impor
tanţa mişcării paisiene pentru opera de traducere şi copiere a textelor din Sfinţii 

Părinţi şi scriitori bisericeşti, socotim potr}vit să ne oprim o clipă asupra Bibliotecii 
Ylînăslirii Neamţ, de unde am văzut că provine cel mai preţios manuscris semna-

·45_ Vez! Pr. D. Fecioru. Un catalog ,·echi de manuscrise şi cărţi ale bibliotecii mănăstirii 

Neam/ului, în ,Biserica O, todcxă Romflnă•, LIX (1941). p. 440. Izvodul se mai afla încă pe la 
1843 în biblioteca miniistirii cînd s-a făcut un inventar al tuturor bunurilor; cf. ari. cit., p, 440. 
Tot la J\lînăsti:·ca Neamtu se mai afla r-i un te:..:t slavon al acestei tîlcuiri. Manuscrisul în care se 
afla acest text este semnalat de la(imirski, op. cit., p. 567, ms. 129 din IJiblioteca lui Paisie Veli
rko,·schi. 

-17. Vezi desc, ierea ms. la Pr. D. Fecioru, Catalogu/ manuscriselor .. ., în «Studii Teologice•, 
.\iii (l9GI), r,r. 9-10, p. 613-628. 

48. Vezi descrierea ms. în uri. cil. mai sus, p. 3G9. Nefiind notate de unde sînt le-am iden
ldical în capelele 18 din suta a !cc'ia şi .11 din suta a patra, P.G., t. XC, col. !021-1053. 

-~L Nu e:xi~Ui înr;\ 1111 c<1talog-fiş.il·r al acestui fond care esle în curs de organizare. 
50. Ms. 10.519 sec. XVII I ; 101 ff. ( 1-77) ; 18,SX J;J cm. Scriere cursivă. Titlurile, inilialele 

~1 textele scripli•ristic~ marginale sînt scris~ cu roşu. Initialele ornate şi colorale la ff.: 3, 18, 
:l!J şi 59 1·. Numerot;;(i.! origincl:i a iilclor incepc' de la fila a treia a ms. Copistul se străduieşte 

:--:1 ;·acii cît mai nlrt1glilrnire noklC' marginale. 
51. Ms. II 4~. miscel,,ncu, sec. XVIII (sfîrşil); 198 ff. (119-120); 22,SXl6,5 cm. Scriere cursivă. 

lillurile şi uncie i11i(iale sint seri.se cu roşu. Numerota(ia originalii a lilelor cu cifre arabe începe 
de la fila a ,l011iisprc'zecca a ms. Capetele din Si. Maxim 1111 sînt i,olate de unde sînt luate. Le-am 
itl1•11liiil".:il d11pa c11rn 11r11w:11,1 : î I /!I,. raprlelc \l!l 0i 9H din .sula a lrf'ia :1 r:1pclclor pentru 
d:·;ig-usk; / 1.U., L \C, col. IIJ:8. Toi 1w ;:ceasU1 fiUi ~c ·mai t1flii !;-i c:1p11l 8~ clin suta a doua a 
r:,i>•,'!elor ,::noslicc'; /'.(i .. I. XC. cnl. l ltil. Pe f. 120 capul 81 di11 sula a doua a capetelor gnostice. 
l.a f. 119 r sini i:01ate cele două capele: capelele 33 şi 31 din s·ut~ întîia a capetelor pentru 
drngoste. 
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lat în lucrarea noastră (ms. 1455). Valoarea acestei biblioleci pe vremea fericitului 
Paisie este pusă în lumină de ,Pr. D. Fecioru în articolul mai sus semnalat: «Un 
catalog vechi de rnanuscr-ise şi cărţi ale bibli.otecii Mînăslirii Nea,mţului» 52• Acest 
catalog este un manuscris intitulat : «Condica pentru cărţile moldoveneşti întiiu şi 

pentru ceale greceşti cite se află la vivlioteca Sfintei Mănăstiri Neamţ». La f. ,19 v, 
litera M apar următoarele manuscrise cu Sfîntul Maxim : - Un Maxim Mărturisi

torul 400 capete, izvod, (fără număr de pagini, foaia în patru, cu numele tălmăci

torului - ) Ilarion Dascălul 53 • 

- Un Maxim Mărlurisilorul -100 capele şi Grigoric Sinailul o parle (fără număr 

de file cu foaia în patru) 54 • 

- Trei Maxim Măr/Urisilorul lot (fără număr de file şi cu foaia în patru) 55. 

- Maxim Mărturis[iloriul], 1 cuv/înt] puslnice/scf {fără număr de file, fără 

tălmăcitor) 66. 

Astăzi în Biblioteca Minăstirii Neamţ între cele 146 de manuscrise româneşti 

catalogat sub 137 de nu.mere se află şi două manuscrise care privesc terna lucră

rii noastre: a) ms. 8, ff. 2 r-95 v; b] ms. 8 a, ff. 1 r-134 r. 
Ambele manuscrise cuprind cele 400 capete pentru dragoste 57• Este interesant 

de amintit că ms. 8 a văzut lumina tiparului în 1939, în tipografia de la Mînăslirea 
Neamţ, fiind tipărit cu caractere latine de Pr. Gheorghe MaxLm 58• Acesta considera 
textul manuscrisului amintit ca fiind o traducere a celor 400 de capete făcută da 
însuşi Paisie Velicicovschi care a şi copiat aceste capete. Din păcate argumentele 
pe care le aduce Pr. Maxim în prefaţa acestei tipărituri nu pol dovedi că Paisie a 
tradus acest text. Pe de altă parte se cunoaşte un traducător al acestor capete : 
llarion Dascălul, care după cum am văzut mai sus, a activat tocmai în Mînăstirea 
Neamţ. Prin intermediul textului tipărit de Preotul Maxim am putut compara textul 
celor 400 capete din ms. 8 pe care l-am găsit acelaşi cu textul celei mai răspîndite 
traduceri ale acestor capete. 

IV. Considerăm că cercetarea acestor fonduri de imanuscr-ise cit şi semnală

rile făcute ne pun la dispoziţie date care permit alcătuirea unei imagini aproape 
complete asupra a ceea ce există in limba română din opera Sfîntului Maxim Măr
turisitorul în perioada de care ne ocupăm. Nu este exclus ca noi cercetări să mai 
scoată la iveală şi alte manuscrise păstrate în vreo bibliotecă de mînăstire, sau 
care au luat calea vreunei biblioteci particulare. 

Acum cînd ne putem da seama despre ceea ce avem în româneşte din scrie
rile Sfîntului Maxim Mărturisitorul, ne îngăduim să tragem unele concluzii. Apariţia 
în limba română a operelor Sfîntului Maxim se situează în mişcarea mai amplă de 
traduceri din Sfinţii Părinţi din a doua jumătate a secolului al XVIII-lea şi înce
putul secolului al XIX-iea. Izvoarele greceşti din care s-au tradus lucrări ale Sfîn
tului Maxim ne duc cu gîndul la legăturile spirituale şi culturale dintra monahismul 
atonit şi monahismul din cele două principate. 

52. Vezi în •Biserica Ortodoxă Română», LIX (19-11), nr. 7-8, p. 414-443. 
53. Vezi Pr. O. Fecioru, Un catalog vechi de ma11uscrisc ... , în •BisP.rica Ortodoxă, Română•, 

LIX (1941), p. 42G. llarion traduce în româneşte şi o parte din Exaimeron, din Sf. Grigore Teo-
logul, Sf. Calist etc. 54. Ibidem. 55. Ibidem, p. 427. 56. Ibidem. 

57. Ac,,sle man11scrisl' 1,, citez din arl: Ma1111scrise/e de la Neamţu. Traduceri din Sf. Pă

rin/i şi scriiiori bisc-ricrşli, pu\Jlirat de ·pr, D. Fecioru, în «Sl11dii Teologice», IV (1952), nr. 7-8: 
\'CZi p, 160 şi 468. 

58. ·pr, G. Maxim, Sf. Maxim Mărturisitorul. Patru sule de cugeliiri creştine. Traduse de 
Paisie Velicico,·schi. Transcris şi tipării de pe manuscrisul lui Paisie, Mînăstirea Neamju, 1939, 126 p. 
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Lucrarea cea mai răspîndită în limba română a Sfîntului Maxim Mărturisitorul 

este şi una dintre cele mai cunoscute ale sale. Preferinţa copiştilor pentru aceste 
400 capete se explică mai întîi prin faptul că scrierea este o prelucrare, cu o puter
nică amprentă personală, din operele Sfinţilor Părinţi. ln al doilea rînd prin carac
terul ascetico-moral al lucrării şi prin limbajul mult ,mai uşor de înţeles decît în 
alte lucrări ale Sfîntului Maxim 50. 

Traducerile făcute din Sfînlul Maxim şi copiile acestor traduceri evidentiază 

odată mai mult coordonatele spiritliale ale mînăstirilor noastre, climatul duhovnicesc 
în care îşi petreceau viaţa călugării învăţaţi ai acelor timpuri. 

La traducerile făcute în veacurile trecute se adaugă în zilele noastre preţioasa 

traducere a Pr. Prof. D. Stăni!oae care traduce, în două volume din Filocalie cele 
mai cunoscute opere ale Sfîntului Maxim60• Merituoasa muncă a Pr. Prof. D. Stăni

loae este o împlinire pozitivă a unei lipse care se simţea în teologia ortodoxă 

românească, adică a unui text tipărit în româneşte cu cele mai însemnate opere 
ale Sfîntului Maxim. 

59. Esfc binl·c1111nsc11tă nprccicr0~ Uictdă dC' r-atic ns11pra stilului şi limbajului diîicil în care 
;~ rxprim;'î Si. J\.\:1xim. P;lrcrca ;ip:irr ~·itati ciupii Fi/nca!,a greacă şi în ms. 1-155, f. 284 v. 

GO. Fi/oca/ia sau cu/er;crc din scrierile Sfin/ilor f'<irin/i cere arată cum se poale omul 
:urâ(i, lumina şi desădrşi fradusii din grcccşle de Pr. Stavr. Dr. Dumitru Stăniloae. Operele 
5f. Maxim se cuprind în \"Ol. li şi III. 
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CULTELE RELIGIOASE DIN TOMIS* 

Cele aproxinrnliv 700 de inscriplii d2scoperile la Tomis (Conslanţa) 1, oraş înte
meiat în secolul al VJ-lea î. d. Hr. de către milesieni 2, ne permit constatarea, în 
această localitate, a unui complex religios foarte rmozaicat cu divinil'ăţi atît autohtone 
cit şi mai ales străine. Faptul că acest oraş dobrogean ne prezintă cele mai multe 
vestigii arheologice se explică prin imporlanla ce o avea Tomisul înlre coloniile gre
ceşti de pe malul apusean al Mării Negre. ln epoca slăpînirii romane, Tomisul devine 
metropola Ponlului Stîng şi cunoaşte înflorirea sa maxiană. iEra deci firesc ca, în 
această reşedinlă a Comunităţii pontice - cinste ce i s-a acordat în secolul al U-lea 
- să se concentreze toată viaţa politică şi religioasă 3. 

Dată fiind complexilatea şi varietatea zeităţilor cuprinse de panteonul tomilan, 
nu ne putem permite să prezentăm fiecare divinitate în parte, începînd cu primele 
semnalări ale cullului acesteia şi sfîrşind cu dispariţia ei din viaţa religioasă a Tomi
sului •. De aceea, vom face, în prima parle a lucrării, o schiţă sUJmară a cultelor to
rni tane, urmînd ca să insislă,111 numai asupra unor culte rrnai importante, care prezintă 
nu atît o noulate cit unele particularităţi, datorate provenienţei lor geografice diferite 
şi fundamenlului lor spirilual diferit. E vorba de misterele lui Isis şi Serapis, de cultul 
imperial şi de cullul şarpelui Glylwn. Perioada de răspîndire a acestor trei culte este 
caracterizată prin tendinţele de înnoire, prin aderarea la cultele sincretiste şi orientale 
şi prin părăsirea, în largă măsură, a cultelor tradiţionale 5• 

Dintre divinităţile greco-romane, vom menţiona, în primul rînd pe Dionysos
Bacchus, zeul protector al viţei de vie, al vinului şi al veseliei. Monwrnentele repre
zentative ale zeului vinului, descoperite la Tomis, păstrează canonul iconografic obiş-

• Această lu~care de scnJinar suslinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie a fost 
lntocmilă sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, care a dat şi a\'izul pentru 
publicare. 

I. D. M. Pippidi, Contribuţii la istoria veche a României, ed. a li-a, Bucureşti, 1967, p. 25. 
2. !n legătură cu istoricul Tomisului, \'ezi Iorgu Sloian. Tomilana, Bucureşti, 1962, p. 13-55; 

Pr. N. Şerbănescu. 1600 de ani de la prima mărturie documentară despre existenţa Episcopiei 

Tomisului. în «Biscrie1 Orlodoxă Română», LXXXVII (1969), nr. 9-IQ, p. 966-977. 
3. Ceea cc a contribuit la consolidarea stJpinirii romane î~ Dobrogea a fost şi strîngerca 

coloniilor grcccşli de pc "cest !criteriu într-o comunitate cu caracter cultural-religios, sub de

r.umirea de XOLVoV Il6v-rou sau ·XOLVOV -rwv 'Ei..A~V<i>V, Se cunoaşte şi sub denumirea de 
IleV't"IX7t"OAlj, în rîndul comunitălii intrînd cinci oraşe : Histria, Tomis, Callatis, Dionysopolis şi 

Odessos. Secolul al li.-lea mai aduce lli1 oraş în aceast..;1 uniune, prohabil Mesambria, de\'enind 
astrei 'E~IX7t"OAlj. Con-Juc,itoru( federaliei se numea ponlarh şi îşi avea r~şcdinta în unul din 
aceste oraşe. !n sceolul al II-iea acest rol ii îndeplinea Tomisul, amintit în documente drept 
«strălucită reşcclin(h» şi «1Jraş de căpetenie al întregului Poill Slîng» (Vezi Istoria RomlÎniL'I, 
voi. I. Bucureşti. 1960, p. 483). 

4. Tangen\ial, această problemă a mai fost tratată şi de D. Rădună în lucrările: Monu-

1n1•nfrl<' rr/ip.fnn,,r f,!rt'Cl'.':-li" din sl•coi11/ !rl Vl.-lea î.tl.l/r. piniz in S<•colu/ I d.Hr. descoperile pe 

frriforiul (llr,i non.<.frf' i11 ullimfi !O ,J., ,•ni, în <-Bisc·rir-a Ortodo~;i Uo111.înli>,, LXXXIII (l9G;i). nr. 

;J--1. p. 3.11--Jl8. ~i Urme ale ~•ii'/ii reli{!ioasl' din Cf'/li{ile Histria .')i Tnmis in epoca roman/i, 

descoperite în 11/11.ma vrem~. in ,-Biserica Ortodoxă Romfin,i», LXXXIII (19G5), nr. 5-G, p. 503-520. 
5. Vezi lsIoria României, p. 550. Cf. D. M. Pippidi, Studii de istorie a religiilor antice, 

Bucureşti, !969, p. 218. 
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nuit, înf.ăţişîndu-ni-1 pe zeu fie stînd pe tron, fie în picioare, de cele mai multe ori 
însoţit de acoliţii săi principali - Pan, Priap, Silen, Satirii sau Faunii şi pantera. 
Nelip:;ile sînt şi simbolurile dionysiace, ca thyrsul, rhytonul, cantharosul, sceptrul 
:;au ciorchinele de strugure. 

Intre monumente, sînt demne de rnenlionat un basorelief de marmură din timpul 
împăratului Gordian al Iii-lea (238-244) reprezentîndu-1 pe Dionysos-Bacchus în pozi
ţia de repaus, precum şi un relief de marmură ce ni-l arată pe zeu împreună cu veş
nicii săi însolitori - acolilii. Cullul lui Dionysos-Bacchus este legat nu numai de 
rodnicia viţei de vie, ci şi de ideea fertilităţii solului. Ori, locuitorii regiunii pontice 
erau, prin excelenţă, agricultori şi prin aceasta se explică marea lor aderentă la cultul 
dionisiac, încă din epoca elenistică. Chiar din acest timp datează templul închinat 
zeului la Tornis, între alle monumente şi altare. Mai mult, unele dintre monede au 
imprimate pe avers imaginea zeului. Legale de acest cult sînt şi sărbătorile, celebrate 
în special primăvara, însoţite fiind de beţie, dansuri, muzică şi ternninîndu-se cu ade
vărate orgii. Tot cu acest prilej se organizau diferite concursuri muzicale şi sportive 6• 

Fortuna-Tyche sau, în accepţia locuitorilor Pontului, Afrodita marină, avea o 
deosebită trecere în rîndul tomitanilor. Divinitate alegorică, ea era adorată în cali
tatea ei de dătătoare de abundenţă şi bogăţie, fiind considerată personificarea întîm
plării fericite, care aduce noroc şi prosperitate oamenilor. Pentru antici, ea era zeiţa 
cea mai capricioasă, uneori nefavorabilă, de cele mai multe ori binefăcătoare, necon
ducîndu-se după o lege sau vreo normă bine determinată. Ei i se aduceau rugăciuni 
şi i se cerea ajutorul înainte de începerea oricărei acţiuni, iar în epoca elenistică şi 

mai ales în aceea a dezvoltării Imperiului roman, Fortuna - pentru romani - şi 

Tyche - penlru greci - devine fondatoarea şi protectoarea diferitelor oraşe. In 
această postură, ea poartă pe cap o coroană murală reprezentînd zidurile oraşului. 

Iconografia ne-o prezintă însoţită şi de alte simboluri: cornul abundenţei într-o mînl'i, 
sceptrul în cealaltă mină, caducelul, cîrma, iar la picioare roata norocului. Tot la 
picioarele ei este reprezentată şi o allă divinitate - personificare a localităţii ce este 
sub protecţia zeiţei. La TOlffiis, zeiţa apare din secolul I, cînd este înfăţişată pe aversul 
unei monede toanitane, purtînd pe cap o coroa!l'ă murală cu trei turnuri. După aceea, 
nu o mai întilnÎil11 pe monede decît sub Antonin Piui (.138-161 ), avînd în mînă un 
calathos sau un văl. Incepînd de la Marcu Aureliu .(161-180), monedele imperiale 
ne-o prezintă ca protectoare a oraşului Trunis, deci cu coroană murală pe cap, pentru 
ca sub Septimiu Sever {193-211) zeiţa să fie însoţiUi şi de chipul lui Pontus ieşind 
din apă cu mandibule de crustacee. Pînă la Filip Arabul (244-249), ea va apărea 
mereu în aceaslă postură 7• La fel apare şi în grupul statuar executat, în IIll'ărime natu
rală, în marmură de Carrara, de asemenea descoperit la Tom.îs, cu deosebirea că acesta 
ne sugerează înfăţişarea unei Afrodite la care s-au adăugat simbolurile Fortunei -
protectoare a mărilor. E deci accepţia specială a Afroditei-Salvatoare (rn~xoo,), întil
nită pe malurile Mării Negre sub diferite denumiri : Ilov.la, EuitAota, Na:ua:px!~, Atµe:v!a:, 
Ile:Aa:yia etc. 8• 

6. Istoria R.onuiniei, p. 5-:5. Cf. V. Canarache, A. Ariccscu, V. Barbu, A. Rădulescu, Te
zaurul de sculpturi de la Tomis, Buct·rcşli, 1963, p. 29-32. V. Canarache, Muzeul de Arheologie 
din Cons/an/a, Constanta, 1967. p. 46. 

7. Vezi V. Canarache, A. Aricescu, V. Barbu, A. Rădulescu, op. cil., p. 16-18. Deşi în 
mitologia greacă Pontus apare ca simbol al tuturor mărilor, cu timpul el de,·Ine zeul specific al 
Mării Negre. 

8. Vezi Gabriela Bordenache, Confrib!lti per una storia dei culti e de//"ar/e ne//a Tom! 
d"elct romana. în ~studii Clasice», VI (1964), p. 167-173. Cf. V. Canarachc, Muze11l de Arheo
logie ... , p. 46. 

S. T. - 7 
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Tot în rîndul divinilă\ilor greco-ro.mane şi a căror existentă este semnalată la 
Tomis, se numără Dioscurii, fiii gemeni ai lui Zeus - Castor şi Polux - cunoscuţi 

aici sub denumirea de 0e:ol &1t7jxooL 0, Mercur - Hermes, zeul comerţului 10, Hecale, 
zeitale lunară protecloare a marinarilor, reprezentată uneori sub o triplă înfăţişare 11 ; 

apoi, zeiţa naturii, Diana-Arlemis 12, Esculap, zeul rnedicinii ia, Appolon în calitatea lui 
de Agyieus, adică ocrotitorul drllllnurilor 14, Nemesis, zeiţa răzbunării 15, şi Hem, sora 
şi soţia lui Zeus 10, cunoscută la rmnani sub numele de Junona. 

Cybele, numită de romani şi Marea Mamă (Magna-Maler) sau ele greci Mama 
zeilor (µ7j-r7Jp 0e:wv), este una dintre zeităţile de provenienţă orientală şi al cărei cult 
a fost foarte răspîndit la Toimis. Divinitate frigiană, Cybele simboliza fertilitatea 
pă:mînlului şi, pe monumentele obişnuite, inclusiv cele din Dobrogea, ea apare stînd 
pe tron şi «purtînd mai multe simboluri, cuan sînt : ca/alhos-ul aşezat pe cap şi închi
puind un coş cu fructe, simbol al fecundităţii şi al abundenţei; lympariul, un fel de 
tamburină, ca aceea care se folosea ca instrument muzical în timpul ceremoniilor 
legate de cultul ei ; sceptrul sau cornul abundenţei ţinut în mina stingă; o paleră 

ori un mănunchi de spice sau de maci, ţinut în mina dreaptă» 17. Misterele ei preve
deau ceremonii publice, săvirşite numai de un preot de origine orientală, ele avînd 
un caracter cu totul orgiastic. 

O altă zeitate orientală, semnalată la Tomis, este Milhras tauroctonul, prinlre 
membrii comunităţii mitriace nUJmărîndu-se unii locuitori de vaz.ă ai oraşului. De pe 
platoul iranian, unde-şi aveau originea, cultul acestui zeu, i.mprwnutînd nuaneroase 
şi variate elemenle frigiene, semite, capadociene şi elene, s-a răspîndit în 1mperiul 
roman prin mijlocirea corpurilor de armată. De semnalat că Mitra era, prin excelenţă, 
o divinitate militară. De asemenea, se ştie că la 3 km de Constanţa, în peştera Adam, 
s-a descoperit un sanctuar închinat acestui zeu; ceea ce determină atestarea unui 
cult organizat atît în oraşul Tmnis cit şi în împrejurimile sale 18 . 

Jupiler Oplimus Maximus Dolichenus, protectorul armatelor imperiale, şi Men 
sint alte două divinită\i a căror cin.stire, prinlre locuitorii tomitani, se face deseori 
simţită 10. 

In fine, în acest panleon religios variat al oraşului Tomis, se semnalează şi 

prezenţa Cavalerului lrac, zeitate ecvestră, agrestă, păstorească, vînătorească şi hto
niană. El e zeul vegetaţiei solului şi cel ce asigură victoria binelui împotriva răului. 

Pe basoreliefurile tomitane, Cavalerul trac e reprezentat de cele mai multe ori la 
vînătoare, uneori chiar cu animalele vinate în braţe 20• 

9. Vezi /s/01 ia României, JJ. 533. Cf. R. VulJJe, lfisloire ancienne li,' la Dobro11dja, Bucureşti, 

1938, p. 229. Din 1217 monede descoperite la Tornis, 8(j reprezentau pe Dioscuri sau atributele lor. 
E1 sînl prot<:ctorii ma.nnarilor, 1w care-i ~pJiră de furtuni (Vezi V. Canarache, A'. Aricescu, V. 
Barbu, A. Rădulescu, op. cit., p. ~~). 

IO. Vezi V. Canarache, Mu.zeut de Arh2ologie.... p. 4G. Cf. V. Ca11arache, A. Aricesctt, 
V. Barbu, A. Rădulescu, ,,µ. cil .. p. :l~- 11. Ibidem, p. GO. 12. Ibidem, p. 52-54. 

13. Ibidem, p. 42. 
I~. R. Vulpe, Vecii,: iocarc de ci,•ilizajie: Istria, Tomis, Ca//ali.<. Jluc11rcşli, 1966, p. 3. 
15. Gabriela Borde11ache. op. cil., p. 164-167. Cf. V. Canarache, Muzeul de Arheologie ... , 

p. 40. 
IG. N. Goşlar, Monumente cpigrafice inedite în lapidariul Muzeului regional de arheologie 

liobrogea, în «Studii Clasice», V (l~G:J), p. :l03. 
17. V. C,inarac:1e, A. Ariccscu, V. Barbu, A. Rădulescu, op. cil., p. 25-28. Jn legătură cu 

acest cult, mai vezi Islo•·ia României, p. 55,. Cf. R. Vulpe, I. Barnea, Romanii la Dunărea de 
Jos, Bucureşti, 1968, p l'l2: P. Vulpe, Hisloire ancienne ... , p. 255; Iorgu Sloian, op. cil., p. 215. 

13. Vezi M. Du\c·sc11, Milr,•11/ de 111 pe,tera «ta ,1dam». :11 ,,Studii Clasice», Vili (1966). 
p. 300 ·lQ. Istoria /?.on1âmci, p. 55•1. 

20. Vezi \'. Canaraci,c, A. Aricescu, V. Barbu, A. Riidulescu, op. cit. p. 94. 
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După aceaslti sumară prezentare a unor divinităţi ce aloătuiau pantenoul religios 
al oraşului T0tmis, vom încerca să ne oprim asupra celor trei culte - misterele lui 
Isis, cullul imperial şi cultul şarpelui Glykon - ce reflectă situaţia religioasă din 
primele secole creştine. Această epocă e caracterizată printr-un puternic val sincre
tist, cînd divinităţile îşi împrumută una alteia atributele personale şi cînd aşa-numi
tele religii de mistere încep s·ă cuprindă, din ce în ce mai mult, numeroase suflete 
însetate de adevăr şi de cîşligarea unei fericiri viitoare. 

Intre aceste culte misteriozofice, se pare că cel care pred0tmină în rîndul lomi
tanilor, în epoca de stăpînire romană, e cel al zeităţilor Isis şi Serapis. Isis a fost 
adorală unai înlîi pe valea Nilului, unde absoarbe. mai multe divinităţi locale, perso
najul său amplificîndu-se pînă la a deveni o zeitate universală, suverana cerului şi 

a pămîntului. Acest caracter se accentuează şi mai mult o dată cu tecerea ei în 
Grecia - pe timpul Ptolemeilor (secolele IV-III î. d. Hr.) - unde, sub influenţa 

sincretismului religios, asimilează o serie de însuşiri ale zeităţilor din panteonul grec. 
Era considerată marnă a zeilor, stăpînă a lumii, regină a cerului, a pănnintului şi a 
mării, protectoarea femeilor - denumiri ce-i îndreptăţesc supranumele de zeita 
miilor de nume. Deci, grefat pe vechi tradiţii egiptene legate de Osiris şi Isis, cultul 
isiac, înveşmîntat într-o haină elenistică, dobîndeşte dllTiploarea unei religii de mistere 
cu mare trecere. Figura centrală, în jurul căreia gravita tot cultul, era zeiţa Isis, 
zeiţă socotită «una şi totul», garantul imortalităţii şi al vieţii fericite 21. Denumirea 
zeului Serapis, al cărui cult a fuzionat cu acela al zeiţei Isis, a rezultat din combi
naţia numelui lui Osiris cu acela al lui Apis. ,în primele secole ale erei creştine, cultul 
celor două divinităţi se prezenta, de cele mai multe ori, unit şi cu sărbători şi cere
monii închinate celor doi zei. 

ln Scitia Mică, se pare că religia celor două divinităţi, Isis şi Serapis, a ajuns 
prin intermediul negustorilor ce veneau din Orient: deci nu adusă de armatele 
romane. Aceasta, pentru faptul că se găsesc mărturii ale existenţei cultului respectiv 
în Scilia Mică încă dinainte de cucerirea romană (probabil la anul 27 î. d. Hr., la sfîr
şitul campaniilor lui Crassus împotriva geţilor) 22• 

Cea mai veche mărturie despre existenţa lui Serapis la To,mis este o dedicaţie 

fragmentară care dalează din jurul anului 100 i. d. Hr. 23• Apoi, în decursul secolului 
I i. d. Hr. şi începutul secolului I d. Hr., e perioada cînd mărturiile încep să se îmmul
ţească, fie că e vorba de numele teofor I:cxpcm,wv, ce apare pe un decret tomitan în 
cinstea Gărzii, fie că ne referim la un !e:pbv 't'OU I:cxpcxm8o~, menţionat de un decret 
fragmentar apar\inînd, probabil, unei asociaţii de sera pişti 2~. Tot din această epocă 

datează alte două inscripţii, dedicate acum lui Serapis şi Isidei, iar mai tirziu, din 
secolul al II-lea, un altar descoperit în comuna Cumpăna din împrejurimile oraşului 

Tomis. Acesta constituie încă o dovadă de cinstire a zeului Serapis 25• 1ln epoca ro
mană, mai ales în secolul al Ii-lea, sub împăraţii Antonin Piu! şi Marcu Aureliu «pres-

21. ln lcgi:luril cu isloricul accslui cult, vezi O. E. Bricm, Les socieles secretes de mysteres, 
Paris, 19-ll ; Pic•rre Jouguet. J\lacedonir.n lmpcnul,s111 lllld t!,,, f/ellcnizulion of the East, New
York, 1928; Al. I. Popa, O nouă inscrip/1c inchinalu zei/ci Isis la Apulum, în «Studii şi Cercetări 

de Istorie Veche~. XIII (1962), p. 149. 
22. Vezi D. M. Pippidi, Studii de istorie ... , p. 286, nota 8. 
23. Ibidem, p. 6t • I:cxpcxm[8t ... ]o,; Ilo)..u86>[pou] KCX't'IX !Svcxp :Etvo1te:uc;. 
24. ibidem, p. 61-65 : 't'~V 8e CTt'tfL€AELCXV 't''ij,; tivayopEuaEwc; 't'OU an:<pa.vou Tt'Ote:îa!lctt 't'OUt; 

1tpoae:8pe:uovu,;; 't'WV te:pwv· 't'o 8e rji~<ptaµ.a foypcx<p'ijvat e:!,; n)..cxµ.wvix )..e:uxou )..[-&ou xa:'t'l iiva
't'e:-8-ijvcxt El~ 't'b le:pbv ... (noto 28). 

25. Ibidem, p "" . ~tovucrto~ 'H!lu)..ou l:x TWV t8Cwv KCXTEGKEuaae:Y ... K,:i:l :Eapcxm8t xo:1 
Efot8t xo:1 'Avoulh8t xixl -8-EoÎ,; ,rixcrtv (nota 30) ... cxpxtµ.ucr't'l)t; :Ecxpcxmo,; xo:1 ''lar.80,; ... 
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tigiul credinţei străine trebuie să fi fost sporit de existenta in TOIIDis a unui o!xoc; 
-rwv 'A:>..e:~a:118ptw11 - asociaţie profesională dar şi religioasă -, care, prin numărul şi 

importanta celor ce-o alcătuiau, ca şi prin strălucirea riturilor la a căror celebrare 
luau parte, trebuie să fi contribuit nu puţin la atracţia exercitată asupra localnicilor 
de religia egipteană» 26. O altă inscripţie, de provenienţă din aceeaşi vreme, este de 
o mare importanţă dat fiind faptul că ne aminteşte de unele dintre sărbătorile isiace 
şi de rolul ce-l aveau în cadrul acestor ceremonii anumiţi credincioşi ai zeiţei 27. Legat 
de acest cult e şi bustul unei preotese a zeiţei Isis, descoperit, împreună cu alte 
vestigii, într-o groapă adîncă de S m, la I aprilie 1962 28• Deşi pieptănătura şi îmbrăcă

mintea corespund zeiţei, caracteristicile personale ale chipului exclud ipoteza că ar 
fi chiar ea însăşi, cum apare pe un bust de aceeaşi provenienţă tomitană şi aflat la 
Muzeul de~nlichităţi din Bucureşti 20• în acest uEi,m caz, zei ta păstrează caracterele 
generale ale reprezentărilor ei în artă, care erau o sinteză a atributelor Herei şi ale 
Afroditei. Astrei, corpul e acoperit de o manta lungă 'cu ciucuri, numită xa:)..ixcr1p1c; 
(himation), strînsă la piept în aşa nwmitul «nod isiac». Părul, care cădea în bucle 
ondulate pe spate şi pe umeri, este despărţit la mijloc de o cărare, iar pe creştetul 

capului apare simbolul frecvent în reprezentările statuare ale zeiţei - semnul cornu
lui de lună. Tot ca simboluri ale zeiţei mai sînt floarea de lotus şi discul solar, pe 
care Ie poartă pe cap, precum şi acel sistrum din mina dreaptă. 

Deci, Ia Tomis, cultul lui Serapis şi acela al Isidei, reunite, după toate probabi
litătile, într-unul singur - situaţie certă, în această epocă, în mai toate regiunile 
cucerite spiritualiceşte de aceste divinităţi - îşi face apariţia, potrivit documentaţiei 
arheologice, încă de Ja_ începutul secolului I i. d. Hr. şi persistă pînă în secolul al 
IV-iea d. Hr., cînd păgînismul îşi trăieşte ultima fază. Dată fiind mărturia bogatului 
material epigrafie şi sculptural descoperit în acest oraş, e uşor de presupus exist~nţa 
aici a unor puternice cercuri şi confraternităţi de serapişti, care dispuneau de altare 
sau sanctuare (serapaeum), in serviciul cărora erau mai mulţi preoţi înzestraţi cu pri
vilegiul eponymiei 36• Aceştia vegheau la întreţinerea cultului public cu cit mai multe 
ceremonii şi sărbători, avînd drept scop principal prozelitisimul. 

Misterele isiace se exersau în cadrul unei societăţi restrînse, ai cărei membri 
primeau în prealabil o iniţiere specială, condiţionată fiind de o pregătire specială şi 

de o chemare formală din partea zeitei. Candidaţii la mistere trebuia să treacă un 
examen riguros, care consta din probe ascetice şi dintr-o captivitate voluntară în
tr-una din chiliile templului ; captivitate care, uneori, se putea prelungi mai mulţi ani. 
Ei erau numiţi XIX't'OXOL 31 . Cinci primea aşa-numita chemare divină, preotul, avizat şi 

26. Ibidem, p. GG. CL Iorgu Stoian, La cilii ponhca di Tomis, în •Dacia•, N. S„ V (1961), 
p. 260. 

27. Ibidem, p. G7, nota 33, CL D, M, Teodorescu, Monumente inedite din Tomis, Bucureşti, 

/~/9. p. 10-14. Inscripţia publicată de D. M, Teodorescu a fost revizuită de L. Robert în «Hellenica», 
X (1955), p, 25. şi ,:e L, Vidman, «Listy rilologicke», LXXXIX (19GG), p, 274: cptÂOV, .. Me:ve:x
pix-rouc; 7t'a:-ripct 7t'CJ:O'TO«popwv crov ... yuva:'i:'Kct 8e a:u-roi3, le:povctuTOI av8pt1XO'I? t)( TWV ta(w t7t'[
µ71cra:11, 7tpocr-ra:-rou ve:oc; TOU )(OIVOU ... 

28. Depozitul numără 2b de piese sculplurale de dimensiuni diferite şi se află nu prea 
c!epartc de pm l, într-o zonă dintre ccil' mai de seamn ale vechii aşezări. Bustul datează de la 
jumătatea sccc,lult:i al III-iea (240-250). 

29, Vezi G"briela Bordcnache, op, cil,, p, li5; R, Vulpe, L Barnea, op, cil,, p. 237; Gr, 
Tocilescu, Fouiltes el recherches archeologique en Roumanie, Bucureşti, 1900, p. 235. 

30, D. M, Pippidi. Studii de istorie,.,, p, G7, 
31. Se parc că această denumire are un caracter specific fiecărei regiuni şi chiar localităll. 

î,,să. în Asi,i Micn. Siria şi Palcs:ina, cei ce primesc acest apelativ pot fi personaje religioase, 
posedali ai zeului, III legălur,i cu ace,•sta. ,-czi Aram M. Frcnkian, «De/inu/ii» (Eyxa:-roxo1) 
în templul lui Serupis din Mcm{'hl,., în «Sludii Clasice», IX (19G7), p, 121 şi urm. 
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el de zei lă într-un fel oarecare, în vis sau altfel, conferea iniţiere a. Fără acest ordin 
venit de la I~is, s-ar fi fiîcut un sacrilegiu major, «nam et inferum claustra et salutis 
tutelam in deae nam posita» 32, adică «pentru că zeiţa ţine - conform mitului - în 
mină cheile iadului şi paza rmintuirii». Iniţierea sfunboliza moartea candidatului şi 

întoarcerea lui la o viaţă nouă, acestea, şi într-un caz şi în altul, datorate zeiţei Isis. 
In afară de riturile de miţiere, cultul isiac comporta un serviciu zilnic la sanc

tuarul divinităţii, servit de preoţi, recrutaţi şi dintre femei, care erau sub conducerea 
unui mare preot. Cultul, ~mprumutîndu-se din vechiul rit egiptean, al cărui oficiu se 
repeta de trei ori pe zi, comporta ceremonii săvîrşite dimineaţa, în jurul amiezii şi 

seara. ln toate aceste cazuri zeiţa era tratată ca o persoană vie, vorbindu-i-se şi făcîn
du-i-se toaleta. Acest cult cotidian se deosebea, oarecurrn, de unele sărbători, cînd 
preoţii sau preotesele, mascaţi în animale, voiau să mimeze rolurile zeilor şi ale 
zeiţelor. 

Notiţele epigrafice amintesc la TOIITiis existenţa unor x11pµ6cruvix, adică serbări 

isiace care constau din procesiuni publice terminate, de cele mai multe ori, cu jocuri 
şi concursuri muzicale sau sportive. Dintre sărbătorile mai impotrante, celebrate şi la 
Tomis, se poate cita cea cu denUJmirea de lsidis navigium, care cădea în grija unor 
!epova:ii-rixt. Aceasta avea loc la 5 martie, adică prfunăvara, cînd se redeschidea navi
gaţia. DenUJmirea de «Isidis navigiurrn» se pare că vine de la faptul că Isis, fiind consi
derală şi zeiţa mării, era purtată în procesiune pînă la malurile apei unde primea 
ca ofrandă o barcă. Sărbătoarea toamnei avea loc între 13 şi 15 noiembrie, fiind cea 
mai importantă. Multe din aceste sărbători erau însoţite de un banchet sacru (coena 
Serapica), care de multe ori degenera în orgii. 

ln concluzie, putem spune că religia lui Serapis şi Isis, reprezentată de un singur 
şi unic cult, avea în oraşul T01111is o fonmă organizată, cu sanctuare şi adoratori 
fervenţi. 

Cultul imperial, pentru mulţi o pseudoreligie, a constituit instrumentul cel mai 
eficace al împăraţilor romani de a se face pe ei înşişi expresia fidelă a legii, iar ale
gerea lor de către poporul inspirat - zice-se - de fiinţa divină, era aceea care con
ferea această legitimitate. Aşadar, de la August (27 î. d. Hr. - 14 d. Hr.) pînă la 
Constantin cel Mare (306-337), împăraţii r01JTiani au căutat în mod constat să-şi legi
timeze a:mbiguitatea puterii lor printr-un fel de consacrare supranaturală. De unde, 
la început, împăraţii interziceau divinizarea propriei lor persoane, cultul fiind postum, 
sub pretextul apoteozei hotărîtă de Senat, Diocleţian (284-305), în anul 284, este cel 
care determină recunoaşterea publică şi formală a divinităţii înnpăratului. Oricum, 
şi-ntr-un fel şi în altul, cert e că supuşii Romei se prosternau în faţa autorităţii su
r-•reme şi alegerea unui împărat nou dădea ocazie la procesiuni pompoase, cînd sta
tuile împăratului erau purtate pe străzi, precedate de flautişti şi de trupe de soldaţi. 

Fireşte, cînd puterea Romei a ajuns şi în Dobrogea, populaţia de aici, după exem
plul corpurilor de armată care staţionau în aceste localităţi şi-a exprimat supunerea 
şi recunoştinţa fată de noua stăpînire, care, oricum, oferea o garanţie de siguranţă şi 

linişte. Aceasta cu atît mai mult cu cit ~mpăraţii, conştienţi de acest lucru, prLmeau 
cu bunătate orice reclamaţie şi, în unele cazuri, făceau dreptate în pedepsirea răută
ţilor. Această atitudine binevoitoare a stăpînilor mărea devotamentul supuşilor lor. 
Desigur, Tomisul, oraş care în epoca romană deţinea supremaţia politică şi religioasă 

în Pontul Stîng, ne oferă nenUJmărate mărturii care atestă aderenţa largă a maselor la 
religia imperială. 

q2. Apuleum, Me/atr:C'rphosrs, XI, 21. 
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Se pare că poetul Ovidiu a fost acela care a dat tonul practicării cultului împă
raţilor la TOlll1is, dat fiind faptul că, în urnna unei scrisori, databilă din anul 12 sau 
13 d. Hr., el primeşte de la prietenul său, Cotta Mazimus, busturile de argint ale celor 
trei «zei»: August, Tiberiu (14-37) şi Livia 33• Şi tot el e cel care «se mîndrea de a 
fi făcut din modesta-i locuinţă un sanctuar al familiei imperiale» 34• Ulterior, mai ales 
după ce Domitian {81-96), în anul 86, a prefăcut Scitia în provincie romană, numin
d-o Moesia Inferioară, cultul împăraţilor ia o şi mai mare amploare, evident cu conse-
cinţe importante în înmulţirea materialului epigrafie şi documentar. ., 

Dintre inscripţii, printre cele mai vechi poate fi aimintită cea de pe un altar de 
marmură fragmentar cu relief, al cărui dedicant era o persoană de vază din TOlmis, 
care a jucat un rol important în viaţa oraşului. MonUJIDentul e ridicat pentru cinstirea 
împăratului Traian (98--,1,1,7) 35• Tot acestui Îllilpărat se adresează şi închinarea lui 
Titus Flavius Capi ta, fiul lui Titus 36, precunn şi alte două inscripţii avînd ca dedicanţi 
pe acea respublica Tomilanorum 37 - posibil o asociaţie de cetăţeni romani care 
locuiau la Tomis. Din epoca lui Antonin Piul se samnalează inscripţia pusă de sfatul 
ş: poporul metropolei Pontului, prin grija lui Antonius Hiberus 38, iar o dedicaţie în 
cinstea lui T. COIIninios Claudianos Hernnophilos, sofist şi agonothet, îl reclaim'ă pe 
acesta drept preot al celor doi îanpărati din epoca Antoninilor, M. Aurelius şi L. Au
relius Verus (J61-169) 39. Dovezile de cinstire a ~mpăraţilor continuă să fie mărturii 
ale deceniilor următoare, printre cei veneraţi fiind Marcu Aureliu 40, Septimiu Sever 41 

etc. Ultimele notiţe epigrafice descoperite pînă acunn referitoare la practicarea cul
tului imperial la Tomis sînt cele din vremea lui Diocleţian, avînd ca dedicanţi sfatul 
şi poporul tOIIllitanilor 42_ 

Se înţelege că abundenta materialului arheologic în legătură cu acest cult, din 
care s-a amintit numai o parte, e consecinţa existenţei la Toonis a unui cult organizat 
şi bine întreţinut, care se celebra cu mare fast în public şi care era servit de un 
sacerdoţiu recrutat dintre persoanele mai de vaz,ă ale oraşului. Sigur că existau anu
mite asociaţii care se ocupau de propagarea cultului în rîndul maselor şi fiecare 
membru al acestora îşi avea rolul s·ău determinat în ceremoniile cullurale. Deşi inscrip
ţiile menţionate nu ne indică vreun termen sau vreo expresie care să determine modul 
de organizare a cultului imperial, unitatea religioasă şi politică a cetăţilor pontice ne 
îndreptăţeşte să afinrnă,m că nimic nu se deosebeşte de modul de practicare a aceluiaşi 
cult în Histria şi Callatis. 

3:l. D. M. P:ppicli. Cnn/ribu/1i ... , p. :l.14. 3-1. Jclern, S/11,iii de islnrir .... fl. IG3. 
35. Gh: Pocnaru-Borclea. Cîte,•a inscrip/ii r_,cen; descoperile in Dobrogea, în •Studii Clasice>, 

V (19G3), fl. 289-290. 
36. ·rxep NepoU<X Tp<X'i:<XVOU ~e:O<XClTOu Cl(l)T7Jpiai;... µl)i; X<Xl TiTo,; cp:>.&uto,; TiTOU u!o,; 

X<Xrtl? T(l)\I 37)µ(1) Toµe:L TiiiV j) acp1ep(l)ClLV (Iorgu Stoian, Torni/ana, p. 111). 
37. a. lmpcratore Caesari di\'i Nervae filio Nerrne Traiano optimo Augusto Germanico Dacico 

Ponlifici Maximo lribunicia potcstale XXI, imperatori XII, consult VI, patri patriae respublica 
Tomitanorum. Q. Roscio Mure11a Caclio Pornpcio Falcone legato Augusti pro proc!ore (Vezi G. 
Bordenache, Aflio•ita edilizia iL Tomi, în «Dacia», N.S., IV (1960). p. 256-257) ; b. Imperatori 
Caesari divi Nervae filio Nervac Traia110 Augusto Germanico Dacico Ponlifici Maximo tribunlcla 
potestatc VI I. 1mpcrr.tori I\'. consuli V pairi patriae respublica Tomitanorum cur ante? Q. Fabio 
Poslurnina legalo Augusti 1:ro praetore (Vezi Iorgu Stoian, Tomiwna, p. 12,1). 

38. Iorgu Stoian, To111itana, p. 104. 

39. 'Aya.&ijL TlJXlJL" 'H oou).l) x<Xl o 8'ijµo,; T. Koµlvtou K:>.(lu8La.vbv 'E~an6).e:<,>1; xixl 
cipxtepe<X xixl le:pi<X -rwv 8uo!VIXUTOXp<XTOp(l)V (Iorgu Stoiau, Torni/ana, [). 105). 

40. Noi 111on11men/e cr,igrafice din Scyl/;ia Minor, Constanta. 19GI, p. 113-144. 
41. Iorgu Stoian, O inscrip/ic fomilană inedită din vremea Severilor, în cS!udii şi CerceUrl 

de Istoric Veche»», X (1r,:;9J, nr. 2, p 32~-330 42. Idem, Torni/ana, p. III, 127. 
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Mai întîi, vom constata că singura asociaţie care se îngrijea de celebrarea cul
tului imperial în această localitate cu o puternică influentă grecească, a fost aşa

numita ye:poucr{a. Etimologic, cuvîntul vine de la grecescul ye:p6VTe:i;; şi desemna un 
consiliu al bătrînilor. Potrivit părerii epigrafistului american J. H. Oliver, sînt două 
feluri de gerusii : cele vechi, din perioada elenică, şi cele mai noi, din timpul influ
enţei ro1111ane. lnsă nu se poate spune că puterea romană a fost cea care a instituit 
aceste gerusii, deoarece existenţa lor e mult mai veche, dar e cert că nici nu le-a 
desfiinţat ci le-a recunoscut şi a stimulat încercările lor şovăielnice de a asocia în 
onorurile aduse zeilor şi familia imperială 43• Statul roman, acceptînd gerusia, a creat 
din aceasta încă o asociaţie, pe lîngă cea numită ordo Augustalium, în atribuţiile 

căreia intra şi celebrarea cultului imperial. Gerusia se aseamănă deci cu un fel de 
senat, avînd un caracter particular şi autonom şi cu îndatoriri spirituale legate de 
viaţa socială : educaţie, religie, procesiuni, reprezentaţii, <latine, binefaceri, cultul 
imperial etc. Rolul gerusiei în răspîndirea religiei imperiale este atestat de un decret 
de cinstire al şefului asociaţiei gerusiaştilor din Histria - 'Ap-re:µ!8Cr>poc;; 'Hpo8wpou -
inscripţie ce face aluzie la o festivitate în cadrul căreia se proceda la încununarea 
periodică a statuilor zeilor şi ale icmpăraţilor 44 . Sărbătoarea aceasta purta ntlJI!lele de 
Ke:crcxpe:icx şi consta din pompoase ceremonii publice. Solemnitatea principală era pur
tarea în procesiune a busturilor imperiale - divi, divae şi împăratului pe tron - pe 
lîngă ritualul încoronării lor ceremonioase. Urmau întotdeauna spectacole de amfi
teatru - lupte de gladiatori şi vînători de fiare - iar banchetul public (Scxµo-9-oiv!cx) 
era desigur nelip$il. Un rol important în reuşita acestor serbări îl aveau şi âµvcii8ol 
(cîntăreţii), denumire care, deşi la început indica ntlJI!lai pe cîntăretii de imne sacre, 
sub stăpînirea romană capătă accepţia specială de «cîntăreţ însărcinat cu proslăvirea 
împăratului şi a membrilor familiei domnitoare» 45• De aceea, în programul lor de 
activitate, vedem figurinei, în primul rînd, celebrarea aniversării fiecărui «divus», 
celebrarea lunară şi anuală a zilei ele naştere a lui August (23 s~pternbrie) etc. Aso
ciata acestor cîntăreţi dispunea de un sediu (âµvcii8e:i:ov), în fruntea ei fiind un deun
nitar cu numele de e:Clxocrµo,;, asistat de un !e:pe:ui;; şi un ypcxµµcx-re:u,; (secretar). Chel
tuielile necesare cu prilejul acestor manifestări cădeau în sarcina unor demnitari 
ambiţioşi, care voiau să-şi asigure nemurirea pe stele de marmură şi în statui de 
bronz, ridicate cu acest prilej de către închinăto1i, ca semn de preţuire faţă de aceşti 
binevoitori. Aceştia purtau denumirea de yuµvcxcriixp)('l)t; şi erau ajutaţi de un magistrat 
special, ayCr>vo-8-eT'l)<:, care se ocupa mai mult de reuşita concursurilor, atî:t muzicale cit 
~i sportive. Se ştie că la concursurile ce au avut loc la Tomis cu prilejul unei cere
monii în cinstea împăratului August, conducerea ceremoniilor a fost încredinţată poe
tului Ovidiu 40• 

După cum la Roma şeful religios era însuşi împăratul în calitatea sa de pontifex 
maximus, în provincii cultul imperial era încredinţat unui sacerdos provinciae. Acesta 
din ur:mă, în Moesia, îşi avea reşedinţa la Troesmis, fiind ajutat ele numeroşi flameni 
şi auguri. Subordonat lui era acel cip)(Le:pe:u,; al Comunităţii pontice cu sediul la Tomis, 
care îndeplinea în acelaşi timp şi calitatea de nov-rcip)(7J<: al Comunităţii pontice. Prof. 
D. M. Pippidi spune «un nov-rixp)(1J<: era în acelaşi timp cip)(Le:pe:u,; -roti xowou, după cum, 

43. Vezi J. H. 0li\'er (Baltimore), Gernsiae and Augustales, în «Histori3. Zeitschrifl fiir 
alic Geschichte», Wiesbaden, Heft 4, 1858, p. 494. 

44 .••. O"TE:tpCIVCr>6ijvcxt ... -rbv O"UVCXYCr>YECX ... , ApTe:µ{8Cr>pov 'Hpo8wpou µe:-rix -rou,;; -8-e:ou,; xcd 
-rou,; CIUTO>tp&:-ropa~ (în «Supplcmentum epigraphicum Graecum•, I, 330, după D. M. Pippldi, 
Contribu/ii ... , p. 331. 

45. D. M. P:ppirli, Con/rilrnfii ... , p. -151 -16. \'ezi Iorgu Stoian, To.milana. ;,. 17'i--175. 
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în virlulea obligaţiilor decurgînd din această îndoită calilale, era şi ciyCi>vo&~T"IJ~ al 
spectacolelor organizale cu propria cheltuială» H_ Ori, dacă Ovidiu este remarcat ca 
agonotet la Tomis, înseamnă că era totodată mare preot şi conducător al Comunităţii 
pontice. Ţinînd însă cont de faptul că Ovidiu era un exilat pe aceste meleaguri, un 
răspuns afirmativ ar fi prea hazardat. De aceea credem că nu era o condiţie obliga
torie penlru deţinerea tuturor celor trei funcţii, ci situaţiile de felul acesta erau nlll!l1ai 
întîmplătoare. Probabil că pontarhul trebuia să fie totodată şi slujitor superioar, dar 
nu credem că era obligat să fie totodată şi agonotet ,sau invers. Sau ipoteza învăţa
tului român e plauzibilă numai dacă se ţine cont de faptul că deţinerea obligatorie 
a celor trei funcţii nu a fost o regulă dintru început, ci un obicei care cu tirmpul s-a 
statornicit, devenind o condiţie sine qua non. 

Cultul şarpelui Glykon. - ln tezaurul de statui antice descoperit la 'fomis la 1 a
prilie 1962, s-a găsit şi o statuie de cult a unui mare şarpe încolăcit. E faimosul Glykon 
al lui Alexandru din Abonoteichos ,unică reprezentare, la această scară, a zeului 
monstruos. Şarpele apare în arta veche încă din epoca arhaică şi se continuă pînă în 
cea romano-bizantină, dar în toate cazurile el e reprezentat în chip obişnuit ca un atri
but al altor divinităţi. El apare fie încolăcit pe pămînt, fie încol'ăcit pe un trunchi de 
arbore, pe bastonul lui Asclepios, pe spatele scutului Atenei, fiind emblema tuturor 
zeităţilor medicale. ln special în templele lui Esculap din Ptolemais statuia şarpelui 

era nelipsită, dar cu alte caractere şi altfel decît statuia de la Tomis. 
Această statuie de marmură, uşor vînătă, prezintă o bază circulară, pe care se 

află trupul şarpelui încolăcit într-o spirală foarte mare. Capul, acoperit cu solzi, pre
zintă numeroasei elemente eterogene : un bot de cîine sau de ovină, cu ochii ficşi, 

gîtuJ încovoiat, iar urechile şi pletele despărţite în şuviţe par a fi de orn. Coada se 
termină printr-un smoc de păr. Această imagine fantastică datează din primele dece
nii ale celei de-a doua jumătăţi a secolului al Ii-lea {150~170) şi se poate considera 
drept un document mult mai preţios, din punct de vedere tipologic, decit modestele 
imagini monetare din Abonoteichos-Ionopolis şi din Nicornedia 48• 

Zeul Glykon a apărut ca teofanie a lui Asclepios, după Clll!l1 pretindea falsul 
profet Alexandru, în timpul lui Antonin Piui. Era, de fapt, epoca triumfului spiritual 
al orientului asupra Occidentului ; lucru care a făcut ca în imperiu să triumfe super
stiţiile de tot felul. Iniţiatorul acestui cult era un irmpostor ca atîţia alţii, care mişunau 
în provinciile orientale ale imperiului roman. Şi se vede că el devenise o notorietate, 
de vreme ce însuşi duşmanul lui, Lucian, ii dedică tratatul 'AMea:vSpoc; 'I] ljicuS6µa:VTtt;;, 
în care demască grosolana :mistificare a profeţiei rivalului său 49• 

Alexandru s-a născut călre anul 105 la Abonoteichos, un mic port de pe coasta 
Paflagoniei, în provincia mmană a Pontului. lncă din prima tinereţe se iniţiază în 
practica magiei, asociindu-se cu un vechi magician ambulant, Tyane, discipolul faimo
sului Apollonius, cu care colindă marile localităţi ale Asiei Mici. Murind Tyane, se 
întovărăşi cu un alt magician, Cocconas, la Bizanţ. Continuîndu-şi drumul, la Pella, 
numeroşii îmblînzitori de şerpi le dăduseră ideea să exploateze ei înşişi această 

meserie. !n jurul anului 145, arătînd mulţimilor nişte tablete luate din teimplul lui 
Apollon, cei doi magicieni pretindeau că ar fi inscripţii ale oracolelor ce anunţau, 

unele, că Esculap, zeul medicinii, împreună cu tatăl său, Apollon, vor renaşte sub o 
formă nouă în oraşul Abonoteichos ; altele ordonau recunoaşterea lui Alexandru ca 
mare preot al noului cult. Cînd cei doi ajunseră în oraşul natal al lui Alexandru, 
aici deja locuitorii începuseră să construiască un templu în vederea noului cult. 

47. D. M. Pippidl, Con/rib1,(ii ... , p. 443. 
1Ş. Vezi G. ţlordenache, Cor.lribuli per ... , p. 150-IGO. 49. Ibidem, p. IŞŞ. 
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I'alsul profet, găsind, aşadar, lerenul pregăti l, îşi luă în serios m1smnea sa de 
impostor şi, în lianpul unei nop\i, închise într-un ou de gîscă un pui de şarpe şi-l 

puse în pămintul mocirlos al fundaţiilor templului ce se ridica. A doua zi, !n fata unei 
mari mulţimi, desfăcu oul şi scoase şarpele care se încolăcea !n jurul degetului său, 

pretinzînd că acesta e noul zeu, epifania lui Esculap. 1ln calitatea sa de preot al cul
tului îl duse în locuinţa sa, iar după cîteva zile arătă locuitorilor un şarpe mare, pe 
care-l CUJIIlpărase din Pella, şi făcu să se creadă că micul şarpe a crescut, în mod 
miraculos, într-un timp aşa de scurt, şi a luat o figură oonenească. El avu grijă ca 
această prezentare s'ă fie făcută într-o încăpere semiîntunecoasă. Profetul, îmbrăcat 

într-o robă lungă şi şezînd pe un pat, ţinea capul şarpelui subţioară, corpul fiindu-i 
încolăcit după gîtul lui Alexandru iar coada ajungea pînă jos, pe sub 11T1antie. Prin 
deschizătura tunicii făcea s'ă se vadă un cap de om, special fabricat şi a cărui gură 

se deschidea şi se închidea printr-un mecaniSIITI special. Şarpele, adică noul zeu, spu
nea, prin gura profetului: E!µl rMx6>v, !p(-rov afµ« âtbi;, cpcfo,; civ8p,:motcxt (eu sînt Gly
kon, al treilea sînge al lui Jupiter, lumina oamenilor) 50. Numele de Glykon a fost ales 
de Alexandru ca nume al protecţiei divine - zeul blînd, bun, binevoitor. Apoi Alexan
dru institui misterele lui Glykon, o parodie a celor de la Eleusis, precum şi un oracol 
prin care prezicea viitorul, explica visele, vindeca bolile, ajutat enorm de mult, în 
acest sens, de îndelungata sa practică de 11T1agician. fodatl1'1, locuitorii din Bitinia, Pont, 
Galatia, Cilicia, Tracia alergară la sanctuarul din Abonoteichos, de unde se întoarseră 
în ţările lor ducînd ianaginile şarpelui cu cap omenesc, statuetele sale de bronz şi de 
argint. Noul cult se răspîndi pe toată aria Jimperiului roman şi e curios faptul că, 

între adepţii acestui cult se aflau şi înalţi demnitari romani, ca N. Sedotius Seve
rianus, senator şi legat al Capadociei în anul 161, Publius Mummius Sisenna Rutilianus, 
guvernator al Moesiei Superioare pe la anul 150, iar în ,163 proconsul al Asiei. Acesta 
din urmă, la vîrsla de 60 de ani, voia să se căsătorească, 1n urma hotărîrii oracolului 
lui Glykon, cu fiica lui Alexandru, pe care impostorul pretindea că o are cu zeiţa 
Selena. Chiar împăratul filozof Marcu Aureliu consultă oracolul din Abonoteichos 
înainte de a pleca în expediţia contra marcoonanilor, de la anul 166. Datorită acestor 
legături cu oamenii irrnportanţi ai ~mperiului, Alexandru obţinu de la împărat chiar 
favoarea de a schimba numele oraşului său în Ionopolis şi de a bate o monedă cu 
chipul său şi al noului zeu ,(către anul 163). Acest nou nume al oraşului subzistă 

încă sub denU11T1irea de Ineboli. Alexandru muri de o infecţie canceroasă către anul 
175 şi potrivit unei notiţe a lui Athenagoras (Ilpeaot!cx 7tepl XPLCJTLcxvwv), după 11T1oarte 
fu proclamat erou aducîndu-se în onoarea lui sacrificii, dedicîndu-i-se sărbători ca 
unui zeu. Oracolul său a continuat să funcţioneze, căci, potrivit lui Rutilianus, Ale
xandru putea să profeţească şi după moarte 51. 

Prezenta zeului Glykon la Tornis nu trebuie să ne surprindă, dat fiind faptul că 
acest oraş a avut totdeauna legături trainice cu religiile din Orient, ţinut spre care 
portul cosmopolit al ~omisului era mult mai deschis decît pentru Occident. Lucian 
ne oferă precise indicaţii asupra ariei de maximă răspîndire a cultului : Paflagonia, 
Bitinia, Galatia, Pont, Tracia. Ori, în a doua jumătate a secolului al Ii-lea, o inscripţie 
găsită la Toonis demonstrează prezen\a în 11T1area metropolă pontică a unui colegiu 
de cetăţeni romani din regiunile dimprejurul Pontului, unde cultul lui Glykon avea 
o mare răspîndire. Desigur, Glykon a avut templul sau altarul său, preoţii şi sărbă

torile sale, deşi epigrafie acestea nu sînt, pînă acum, încă atestate Ia Toonis. Toate 

50. Vezi E. Babelon, Le faux propltele Alexandre d'Abonoleichos, în 4Rcvue Numismatlquc», 
1~00, p. 3 şi urm. 51. Vezi G. Bordenache, Confrib111i per ... , p. 159, 
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acestea pentru a atrage pe credincioşii naivi la cultul acestui şarpe, Glykon, al cărui 
oracol încerca să răspundă la întrebările oa,menilor «cu cuvinte confuze, cu sens 
dublu sau de-a dreptul neînţelese» - cum ne spunea Lucian 52• 

Că statuia care se află la Muzeul clin Constanta e reprezentarea şareplui Glykon, 
e ipoteza cea mai plauzibilă. Dar totuşi ne putem întreba dacă nu cumva există 

vreo legătură între această statuie şi gnosticii-ofiţi. Ofismul e unul din sistemele 
gnostice, înrudit cu cel sirian-oriental sau cu cel alexandrin-filozofic 53• Pentru ofiti, 
şarpele (ISqnc;) era mijlocitorul gnozei. Ori, între alexandrinii care forunau acea aso
ciaţie din To1rnis - o!Ko, -rwv 'A)..e:~a.vl'ipia(l)V - nu este exclus să fi existat şi cîţiva creş
tini-gnostici, mai ales că secolul al Ii-lea e perioada de maximă răspîndire a gnosti
cismului. Ră1111îne de văzut ce legătură ar fi putut s'ă fie între şarpele fantastic de 
la Constanta şi gnosticii-ofiti. 

* 
Putem spune că To,misul oferea un adevărat amalgam de credinţe, cu nlllll),eroase 

manifestări publice, la care diferitele asociaţii jucau un rol deosebit de important. 
Zeilor din pantenoul grec tradiţional, cărora li se aducea un cult tainic pe lingă cel 
public - Dionysos, De1111eter, Dioscurii - li se arlaugă alţii veniţi din locuri înde
părtate, din tinuturile egiptene, siriene sau microasiatice, fără a mai vorbi de cultul 
de origine iraniană al lui Mitra. Orientul îşi trimite deci solii religioşi tocmai aici 
pe malurile Mării Negre şi spiritul acestora, înflăcărat de prozeltism, iese învingător 
în lupta cu tradiţiile învechite şi incapabile de a răspunde cerinţelor spirituale tot 

mai acute ale oamenilor. 

Dar să nu greşim, crezînd că puternica atractie exercitată de religiile de mistere 
ale Orientului a făcut să cadă în uitare zeităţile greceşti sau italice. Cit timp Lmperiul 
roman şi-a exercitat stăpînirea asupra Pontului Sting, religia oficială, patronată şi 

con trotată de stat, a contribuit la păstrarea vechilor instituţii, acordîndu-se in ace
laşi tilmp o libertate religioasă deplină. De allfel, docUJmentele referitoare la zeităţile 
tradiţionale, greceşti şi romane, sint 1111ult mai numeroase decît cele privitoare la reli
giile orientale, iar divinităţile exotice şi-au recrutat credincioşii mai ales printre 
străinii veniţi aici după cucerirea Dobrogei de către Romani. Şi, ca o remarcă gene
rală, trebuie să amintim faptul că religia t01rnitanilor, ca de altfel a tuturor coloniilor 
din Pontul Sting, e aceeaşi cu a metropolelor din Grecia sau din Asia Mică 54• 

Preponderenta o aveau totuşi cultele universaliste, care promiteau mai mult şi 

lăsau nădejdea unei «mîntuiri> 1111ai sigure decît cultele tradiţionale, reduse acum la 
simple fonme religioase, lipsite de conţinut emoţional şi soteriologic. 

Cultul lui Isis şi Serapis, Cultul imperiului şi Cultul şarpelui Glykon erau deose
bite prin provenienta lor diferită şi prin importanta lor de prim ordin in Tomis şi în 
întreaga regiune a Pontului Stîng, 

b2, Ibidem, p, 163, 
53, In legăturt, c11 gnosticismul, nzi, între aljii, Eugene de Faye, Gnoshques ct gnosli

cisme. Paris. 1925, p, :J49 ~,u.; Ring-gren d Striim, Les ,etigions du mo11de, Paris, 1960. p, 333-33,: 
istoria Bisericească Universală, Bucureşti, 1956, p. 120, 

5.1, Ve7i D, M, Pippidi, Sl11dr'i de istorie.,,. p. 285. 
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Dar această epocă, caracterizată prin foărmîntări, nemulţumiri, căutări şi prin
tr-un sincretism pronunţat, nu a însemnat numai o etapă în viaţa religioasă a Tomi
sului, ci a însemnat şi pregătirea sfîrşitului păgînisanului greco-roman în Pontul Stîng. 
în aceste secole, în lume, şi bineînţeles, şi în metropola Pontului Stîng - Tomis -
se făcea simţită tot mai insistent prezenţa religiei creştine. Şi astfel, în tiimp ce păgî
nismul se zbătea în convulsiunile morţii, apărea religia creştin:ă - expresie a unui 
mesaj nou. 

Intîlnirea între creştinism şi păgînism a generat desigur conflicte, soldate, de 
cele mai multe ori, cu victiime omeneşti. în această privinţă, Torrnisul nUJmără 65 de 
martiri, între care Macrobiu, Gordian, Eli, Lucian, Zotic, Narcis, Marcelin etc. La 
aceştia se pot adăuga episcopii Efrem, Tit 55 şi Tirnotheus 56. 

Dar, cu toate aceste jertfe sau toamai datorită lor, secolul al IV-iea e secolul 
cînd creştinisanul începe să triumfe în aceste ţinuturi 57, păgînisanul bătînd în retragere 
în fata sa. Mărturie viu gră.itoare a acestui fapt istoric stă depozitul de sculpturi reli
gioase greco-rorrnane descoperit la Constanţa la 1 aprilie '1962. Pentru ca acele chi
puri sacre - reprezentări de zei şi zeiţe - să nu fie distruse, adoratorii lor le-au 
îngropat, făcînd astfel singurul gest care 1111ai era posibil în faţa unei religii superioare 
şi cu totul opusă formelor puerile de manifestare a sentimentului religios. 

55. Vezi Istoria Bisericii Române, voi. I. Bucureşti, 1957, p. 48. 
56. Vezi I. Barnea, Creştinismul în Scylhia Minor după inscrip/1i, în «Studii Teologice», 

VI (1954), nr. 1-2, p. 81. 
57. Tot în legătură cu martirii !omitani, vezi şi Pr. N. Şerbănescu, op. cit., p. 98G-987, 992 ş.u. 
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L'Esprit Saint et l'Eglise. L'avenir de l'Eglise et de l'oecumenisme. Actes 
du symposium organise par l' Academie internationale des Sciences 
religieuses, Paris, Fayard, 1969, 352 p. 

,lnaintea constituirii sale definitive, în 1966, Academia internaţională de Ştiinţe 
religioase a publicat o serie de documente, sub titlul Colegialitatea episcopală (în 
colecţia «Unam Sanclam», nr. 52). Documentele celui de al doilea simpozion, care 
a avut loc la Monaco in 1965, au apărut în revista «Istina» (nr. 3-4/1967), sub titlul 
Unitatea Bisericilor in unirea lor comună ln Hristos. 

'Prezenta publicaţie, apărută într-o formă independentă faţă de cele prece
dente, corespunde constituirii definitive a Academiei internaţionale de Ştiinţe reli
gioase, cuprinz!nd documentele sesiunii care a avut loc la Heverle (Louvain), în 
1966, cu tema «Sfîntul Duh». 

•ln introducere, P. Dockx dă informaţiile necesare cu privire la această Aca
demie, care pare a fi ajuns la un nivel ridicat de cercetări. 

,ln ansamblu, lucrarea cuprinde următoarele nouă capitole : Sfîntul Duh şi Bise
rica după cartea Faptele Apostolilor (E. Trocme); Duh şi comunitate Ia Siîntul 
Apostol Pavel şi ucenicii lui (Ed. Schweitzer); Slîntul Duh şi Biserica după tradiţia 
liturgică (P. Evdokimov) ; Sfîntul Duh şi Biserica în teologia patristică greacă a pri
melor patru secole (A. Benoit); Sflntul Duh şi Biserica Ia Fericitul Augustin şi în 
augustinism (H. Rondet); Reflecţie asupra teologiei Sfinţilor Părinţi greci în raport 
cu Filioque (M. J. Le Gouillou); Biserica, epifanie a Sfîntului Duh (S. Dockx); Misiu
nea Bisericii (Th. F. Torrance); S11ntul Duh şi antropologia creştină (B. D. Dupuy). 

De asemenea, lucrarea cuprinde şi o serie de discuţii, înregistrate pe bandă de 
magnetofon, care urmăresc să aducă un aport doctrinar interconfesional pe linie 
ecumenistă. - (Pr. D. Soare), 

Hans Urs von Ba 1 t ha sar, La gloire et la croix. Les aspects estheti
ques de la Revelation, trad. de l'allemand par Robert Givord, Col. 
«Theologie», Etudes publiees sous la direction de la Faculte de theo
logie S. J. de Lyon-Fourviere, No. 61, Paris, Aubier, 587 p. 

Autorul urmăreşte să dezvolte problematica unei «estetici teologice», pornind 
de la luarea în considerare a celui de-al treilea transcendent : frumosul (pulchrum]. 
lntrucît adevărul, binele şi frumosul sînt inseparabile, neglijarea uneia din ele nu 
poate avea decît un efect distrugător asupra celorlalte. De aceea, esteticul nu tre
buie să fie izolat de adevăr şi de bine, ci integrat total în acestea. 

ln acest sens, autorul îşi propune elaborarea unei lucrări în trei volume. Volu
mul I are un caracter mai mult pregătitor : să deschidă calea spre obiectivul prin
cipal al temei abordate - confruntarea frumuseţii şi a Revelaţiei divine din pers
pectiv,a teologiei dogmatice. Volumul II completează pe primul, prezentînd mai 
ales o tipologie a raportului dintre frumuseţe şi Revelaţie. Volumul III are ca 
temă esenţială confruntarea esteticii filozofice şi a esteticii teologice. 

ln cele ce urmează prezentăm volumul I, apărut în 1965. 
După cum am arătat, autorul îşi propune să abordeze şi să rezolve sarcina şi 

structura unei estetici teologice. Pornind de la figură, şi de la Revela/ie, Hans Urs 
von Balthasar caută dimensiunile frumosului divin al Revelaţiei, precum şi elemen
tele constitutive ale unei estetici teologice. 

iln vederile sale, cele două formule : strălucire insesizabilă şi formă determi
nabilă se completează pentru a constitui «misterul frumosului». Frumosul se exprimă 
prin figură sau imagine. Astfel, cuvîntulJcheie al volumului I este figura, 
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Autorul elaborează o teologie a figurii, pe care o fundamentează pe elemen
tele esenţiale ale unei învăţături despre «percepţia creştină», în fond despre «vede
rea lui Dumnezeu». De aceea nu-i mirare că în limba germană volumul I poartă 
titlul: Vederea lui Dumnezeu. 

Conceput în acest fel, volumul I cuprinde o serie de studii care pornesc de 
la cuvîntul frumuseţe, 

In Introducere (p. 15-105), după un excurs istoric - din păcate numai în cul
tura şi teologia occidentală -, autorul încearcă să schiţeze sarcina şi structura 
unei esletici teologice. Cei doi factori ai frumosului sînt forma şi splendoarea sau 
strălucirea. Frumuseţea trebuie concepută ca transcendentală. Definiţia ei se formu
lează pornind de la Dumnezeu, iar revelaţia lui Dumnezeu în istorie şi întruparea 
Sa trebuie să fie considerate ca frumuseţea supremă şi arhetipică în lume. Frumosul 
vine din puterea dumnezeiască. In crealură pălrunde splendoarea lui Dumnezeu. 
Atributul divin al frumuseţii poate fi dedus nu numai din efectele lui Dumnezeu în 
creaţia Sa, ci şi din armonia atributelor Sale esenţiale şi în special din Trinitate. 

O estetică teologică fidelă obiectului său trebuie să de dezvolte în doi timpi. 
Ea cuprinde : 

I. Doctrina percep/iei - sau teologia fundamentală ; estetica este înţeleasă în 
sens kantian, fiind concepută ca doctrină a descoperirii figurii lui Dumnezeu care 
se revelează. 

2. Doctrina înclnlării - sau teologia dogmatică ; estetica este, deci, doctrina 
întrupării şi a slavei divine, precum şi a omului chemat să participe la aceasta. 

Un plus de lămurire se desprinde din următoarea subliniere : «O doctrină a 
percepţiei comportă deja o doctrină a încîntării, şi invers. Chiar în domeniul fru
mosului profan, nu se poate realmente percepe figura fără ca cel care o contemplă 
să fie antrenat (răpit) în ea; frumosul nu este niciodată o simplă suprafaţă, el are 
totdeauna înălţime şi profunzime... Nu se poate dezvolta o teologie a frumosului 
altfel <lecit într-o manieră frumoasă». 

In cap. I, intitulat Lumina credin/ei (p. 109-183), autorul analizează credinţa 
ca act teologic de percepţie. Este imposibil, spune el, a vorbi despre credinţa creş
tină altfel decît tralînd totdeauna simultan despre lumină şi figură (lumen et species). 

Caracteristic creştinismului este faptul că «figura, fiind aşezată şi ratificată 
de Dumnezeu, nu este în opoziţie cu lumina infinită. Cu toate că ea trebuie să 
moară ca figură finită şi terestră, la fel cu tot ceea ce este frumos pe pămînt, 
ea nu se evaporează într-o realitate fără formă, lăsînd în urma ei o nostalgie tra
gică infinită, ci reînvie în Dumnezeu ca figură, adică figură care a devenit acum 
definitiv una, în Dumnezeu însuşi, cu Cuvîntul şi cu Lumina divină. Figura ea însăşi 
participă la procesul de moarte şi înviere şi în felul acesta ea devine coextensivă 
cu Lumina şi cu Cuvîntul lui Dumnezeu». 

iln cap. II, Experien/ă de credinţă (p. 185--360), autorul arată importanţa veri
ficării conceptului de experienţă în domeniul teologiei. Frumosul cere un răspuns 
al omului întreg, chiar dacă e perceput mai întîi prin mijlocirea unuia sau mai 
multor simţuri. Credinţa, în sens creştin, nu poate fi altceva <lecit «atitudinea prin 
care omul se face receptacol pentru a primi conţinutul divin». iPrin aceasta apare 
toată splendoarea experienţei creştine de credinţă, dar şi marea problemă pe care 
ea o ridică. 

Poate fi credinţa creştină un fel de experienţă ? Răspunsul este afirmativ. 
Existenţa creştină este existenţă în credinţă. In acest context autorul subliniază că 
creştinul desăvîrşit este proba perfectă a adevărului creştinismului, iar «sfîntul, 
apologia religiei creştine». 

Experienţa creştină are şi o latură estetică. .tn fata frumuseţii, omul întreg 
vibrează, e sesizat şi posedat de ea. Intensitatea experienţei depinde de abundenţa 
Harului divin şi de efortul credinciosului. La frumuseţea Logosului întrupat, credin
ciosul nu poate corespunde decît printr-o «disponibilitate umană totală». 

Abordînd Revelaţia divină prin categoria frU1111osului, autorul accentuează : 
«Ca figură centrală a Revelaţiei divine, Iisus Hristos este sursa primă a esteticii 
creştine şi, deci, a toată estelica. Iisus Hristos întrupat este arhetipul a toată frumu
seţea. Căci această frumuseţe este revelaţie : este frumuseţea lui Dumnezeu apărînd 
în om şi frumuseţea omului aflată în Dumnezeu. Ceea ce desemnează toate marile 
cuvinte ale esteticii îşi găseşte aici măsura sa şi orizontul său». 

Frumuseţea lui Iisus Hristos este legată de Cruce. De aceea autorul îşi însu
şeşte sublinierea reputatului teolog protestant Karl Barth : «Dacă se caută frumu-
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setea lui Hristos într-o glorie care n-ar fi aceea a Crucificatului, se va căula lol
deauna în zadar». Socotim că nu greşim dacă apreciem că titlul acestui volum 
- Gloria şi Crucea - este determinat de această idee. 

Paginile ultime ale cărţii caută să demonstreze cum este posibil şi necesar să 
se reducă figura instituţională a Bisericii la figura lui Iisus Hristos. ln acest context 
şi în acest sens, autorul subliniazii între allele: «Tainele sînt un exemplu-tip de 
estetică eclezială, nu numai pentru că în ele graţia invizibilă a lui Dumnezeu 
devine vizibilă şi sensibilă în figura lui Hristos, ci şi pentru că aceasta se pre
zintă nouă sub o figură valabilă, superioară tuturor fluctuaţiilor subiective, şi se 
imprimă în noi conformîndu-ne ei». 

Cît priveşte teologia, autorul afirmă punctul de vedere că rolul acesteia este 
de a ajuta ca acţiunea predicatorială să fi.e mai transparentă asupra Revelaţiei 
divine, şi nu de a se amesteCil între cele două ca o instanţă proprie. Aceasta ar echi
vala cu a împiedica auditoriul să înţeleagă Descoperirea dumnezeiască. 

ln ce priveşte slujirea creştină în Biserică şi in lume, autorul subliniază : 
« ... Creştinul nu-şi împlineşte misiunea - în tot timpul şi în special în al nostru 
- decîl dacă devine realmente această figură voită şi întemeiată de Hristos, 
figură în care exteriorul exprimă şi reflectă, într-o manieră demnă de credinţă 
pentru lume, un interior, şi acesta - fiind probat şi justificat în adevărul său -
este făcut demn de iubire în frumuseţea sa strălucitoare, prin manifestarea exterioară». 

Unul din meritele principale ale autorului acestui volum este acela de a 
Yalorifica - cel puţin parţial - pe Sfinţii Părinti răsăriteni. Prin aceasta, el infu
zează teologiei romano-catolice lumini şi spirit patristic răsăritean şi elaborează o 
teologie apropiată - uneori aproape identică - de cea ortodoxă. Lucrarea capătă 
astfel şi o valoare ecumenistă, înlrucît are - prin această trăsătură - darul de a 
mijloci apropierea dintre teologia romano-catolică şi cea ortodoxă. - (Pr. Prof. 
Corneliu Sîrbu). 

Das Verhaltnis zwischen Orthodoxie und Rom, în «Herder-Korrespon
denz», 1211970. 

Paşi în apropierea dintre Bisericile Romano-Catolică şi Ortodoxă s-au făcut în 
timpul Conciliului al II-iea de la Vatioan. Desigur, la aceasta a contribuit şi înfiinţarea 
«Secretariatului pentru promovarea unităţii creştinilor», care dezvoltă o bogată activi
tate ecumenică, preclllm şi Consiliul EcUIIIlenic al Bisericilor, care a înlesnit, de ase
menea, luarea de contacte cu Bisericile Răsăritene, deschizîndu-se astfel uşi, pînă atunci 
închise - contacte lărgite apoi prin întîlnirile dintre Papa ~aul VI şi Patriarhul Ecu
menic din Constantinopol, Atenagora I, în Ierusalim ,(ianuarie 1964), Constantinopol 
(iulie 1967) şi Roma {octombrie 1967). 

Elementul teologic al dispunerii Romei pentru un dialog cu Ortodoxia l-a furnizat 
noul concept ecleziologic dat de Conciliul Vatican U, după care există «Biserică» şi 
în afară de graniţele Bisericii Romano-Catolice, ceea ce a permis \Papei ~ul al Vl-lea 
ca, la vizita sa în ,Constantinopol, să nUIIIlească Biserica Ortodoxă «Biserica-soră» a 
celei catolice -- Biserici care, după un timp îndelungat de despărţire şi de reciprocă 
neînţelegere, s„au redescoperit». Un moment al relaţiilor de aipropiere între cele două 
Biserici l-a constituit actul de la 7 decembrie 1965 cînd, simultan, la R01J11a şi Con
stantinopol, s-a citit decl,ara\ia comună a Bisericii R0r111ano~Catolice şi Bisericii Orto
doxe din Constantinopol, prin care se anula «anatematizarea» reciprocă din 1054. 

Act de evidentă însemnătate, cu unmări scontate, dar încă neapărute. Cu actul 
acesta, după cum s-au exprimat Patriarhul ecumenic şi teologi ortodocşi, nu s-a înfăp
tuit încă «unitatea deplină» între Biserici, dar principial s-a deschis calea spre ea. ln 
anii următori s-au intensificat şi lărgit cont,actele între cele două Biserici prin schimb 
de mesaje la diferite serbări şi sărbători, apoi prin vizite reciproce de ierarhi şi dele
gaţii de preoţi şi teologi. Se aminteşte, în articol, şi vizita Episcopului Graber de la 
Regensburg făcută Patriarhiei Române, în apriHe 1970, precum şi că «în oclo,mbrie 
1970 Patriarhul Justinian din România a vizitat Bisericile din Republica :Feder,ală a 
Cernrnniei». Din partea Bisericii Romuno-Calolice, Prea l'ericitul Patriarh Justinian n 
[ost primit la Miinchen de Oardinalul Dopfner; la Regensburg, Prea Fericitul Patriarh 
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Justinian a vizitat pe Episcopul Graber. In timpul acestei vi,zite au fost adincite şi lăr
gite contactele stabilite mai înainte. S-a oferit şi posibilitatea unei întîlniri cu Cardi
nalul Willebrands, sosit cu acest scop la Bonn şi Koln». Trebuie menţionat şi schimbul 
de profesori de teologie, precum şi acordarea de burse studenţilor ,pentru studiu la. in
stituţiile altor confesiuni. Asociaţia «Pro Orien,te», din Viena, organizează conferrnţe 
privind problerme ce interesează cele două Biserici. 

La această asociaţie au conferenţi,at şi ierarhi ca şi teologi ortodocşi români. 
Dar impedimentul cel mai rmare între cele două Biserici este şi rămîne Primalul 

papal. In acest context, autorul articolului menţionează o afirmaţie a profesorului orto
dox N. Nissiolis : «Ceea ce în optica ortodocşilor şi în lumina istoriei bisericeşti, aşa 
cum o interpretează ,aceştia, desparte Bisericile Răsăritene de Roona, este în primul 
rînd atitudinea Romei care acordă administraţiei monarhice primatul asupr,a credin
cioşilor şi astfel înfiinţează pentru Bisericile locale un centru geografic şi ecleziologic 
şi acordă unui supraepiscop rolul episcopatului local. Această abatere este motivată 
cu o serie de interpretări teologke, care .mai majorează încă centralizarea în Biserica 
Romană. Aici este greutatea cea rmai mare în relaţia dintre catolicii ramani şi ortodocşi. 
Sistemul centralist, universalist, stă în opoziţie cu sistemul ,autonom, autocefal al Bise
ricilor locale, întemeiat pe o administraţie sinodală» (Conciliul 4/ 1970). 

După părerea profesorului Nissiotis, problema s-ar putea rezolva în felul ca Bi
serica Romano-Oalolică să-şi limiteze primatul la Biserioa Romei. Autorul articolului 
menţionează, în acelaşi context, şi o afirmaţie a Patriarhului ecUJITlenk Atenagora : 
«Filioque s-a roslil în secolul al VIII-lea, fără ca Bisericile să se fi despărţit pentru 
acest lucru. Primatul? Infailibilitatea? Ce îndeamnă acestea? Fiecare Biserică să-şi 
păstreze obiceiurile sale. Iar dacă Biserica Romană doreşte poate să şi le păstreze pe 
amîndouă». 

Un chestionar neoficial, privitor la înnoiri în Biserica Orfodoxă, întooanit de Mi
tropolitul ortodox Atenagora Kokkinakis ele Tiatyra şi Marea Britanie, cuprinde, pe 
lîngă propuneri pentru refoDITle în serviciul divin, şi propuned privind probleme de 
morală, disciplină bisericească şi administraţie, postul, controlul naşterilor, posibili
tatea de a hirotoni în episcop şi perso,ane căsătorite, permisiunea pentru diaconi şi 
preoţi de a se căsătotri după hirotonie, simplificarea îmbrăcămintei şi titulaturii preo
ţilor. Dar cu astfel de probleme se v,a ocupa Sinodul panorlodox. 

Infăptuirea «unităţii depline» între Biserica ROITT1ano-Oatolică şi Biserica Orto
doxă are de înlăturat încă mari impedilrnente, totuşi, cert este, că relaţiile dintre cele 
două Biserici sînt în prezent de caracter binevoitor şi «frăţesc». - (Prof. O. Bucevschi). 

G. M e 1 ani, Monachesimo orientale, Jerusalem, Franciscan Printing 
Press, 1970, 116 p. 

In introducere, autorul face o prezentare geografică şi istorică a monahismului 
răsăritean. Primul capitol tratează despre comunitatea din Qumran, prezentînd şi o 
scurtă expunere a esenienilor. Apoi este înfăţiş,at Egiptul, «ţara de naştere a mon,ahis
mului», amintindu-se remarcabila reînnoire a monahismului copt, datorită mai ales lui 
Mattâ el-Meskin, unul din pionierii acestuia. 

Sînt înfăţişate după aceea mînăstirile din Sinai şi cele palestinJene. De asemenea, 
este just pusă în valoare activitatea stîlpnicilor. Prima parte a lucrării se încheie cu 
rnentionarea principalelor caracteristici ale monahismului atonit. Românii lipsesc din 
lista naţionalităţilor reprezentate de monahism. 

Autorul face o analiză utilă a trăsăturilor caracteristice ale ide,alului monahal 
universal şi îşi încheie lucrarea cu unele consideraţii asupra monahismului feminin şi 
a scriitorilor monastici. - (Pr. D. S.). 

Antonie P 1 ă m ă d ea 1 ă, Monastic Spiritualy in Romania Today, in 
«Eastern Churches Review», London, 1969, vol. II, no. 4, p. 376-385. 

Există o linie de continuitate în spiritualilalea ortodoxă monastica, exprillllată prin 
specificul sinait, atonit, ru5esc, rom[1n0sc ele. Spiritualitatea rusească şi româneasc:î 
din secolele al XVIII, XIX---XX-lea, nu poale fi înteleasii şi definită fiiră precizarea 
funcţiei stareţilor şi îndeosebi a rolului lui Paisie Velicicovski în spaţiul est-european 
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şi rus. Experienţa monastică nu epuizează conceptul de experienţă spirituală ortodoxă. 
Autorul afirmă că spirHualHatea ortodoxă wmânească se integrează într-o tradiţie pro
prie ortodoxiei, care îşi are temeiurile în Biblie, {Evanghelia de la Luca X, 4i2), unde 
contemplaţia îşi află cuvenit,a subliniere : «M1aria partea cea bună şi-a ales ... ,,, Exem
plele oferite de autor sînt luate din vJaţa de toate zilele a comunilă.ţilor .mîn1ăstireşti, 
conduse de duhovnici, în care se concentrează valenţele proprii ortodoxiei rO!ll1âneşti : 
(Părintele Paisi e de la Mînăstirea Sihla, părintele Joii de la Slatina, părintele Cleopa 
de la Sihăstria etc.). 

Ideea centrală care generează mode/ele de viaţă şi sursele vitalităţii spirituale de 
aici e dragostea, în ,accepţiunea ei patristică. Autorul îi numeşte pe conducătorii de 
comunităţi ,mînăstireşti pe bună dreptate «oameni pentru alţi,i», oameni care îşi asumă 
greutăţile altora, care iau asupra lor respons,abilită,ţi totale, atît în planul vieţii zilnice, 
cit mai ales în planul ghidării pnewnalice. ln rnînăsHrile româneşti ilisci;plina şi viata 
chenovilică se desfăşoară pe liniile tradiţion,ale ale «ascultării» şi discreţiei în care 
«autoritatea spirituală» are rolul preponderent. «Nevoinţa», efortul ascetic, rugăciunea 
neîncetată, lupta împotriva trufiei, discreţiia, analiza interioară, - fac din aceste centre 
minăstireşti focare de trăire autentică a valorilor ortodoxiei, a teologiei vii». 

Autorul ilustrează concepţiile şi ideile patristice şi cele menţionate de «Pateric", 
apatiia, teoria, theosis, printr-o expunere cu exemple, în care dliferilele „,porunci» sînt 
îndeplinite cu umilinţă, cu dăruire şi ardoare hris-tică, în cele 250 de imîn1ăstiri. 

Ridicînd în final - problema mult dezb'ătută în Occident, a «adaptărdi» creştinis
mului la exigenţele vieţii moderne, autorul analizează cu pătrundere conceptul de «mo
dern», punînd în lUITllină permanenţele, printre care se înscrie necesitatea continuului 
examen al adîncurilor fiinţei umane prin lacrimi, pocăinţă şi spovedanie. «!Partea Ma
riei», sensul contemplaţiei şi al perfecţiunii spirituale, purtînd semnele tradiţiilor sacre 
de-a lungul istoriei bimilenare rornâneş1i - îşi găsesc astăzi în mediul mînăstiresc rea
lizarea şi plenitudinea, în rugăciune, tăcere şi evlavie sacră. Monahismul ortodox 
românesc păstrează o eJCpresie de ,armonie, de echilibru şi pace divină, într-o lume 
modernă, în plină transformare şi expansiune. - (C, B.). 

M. F_errier-Welti, P. Struve, R. Beaupere, L'Oecumenisme 
(Eglises en dialogue), Tours, Mame, 1968, 168 p. 

Cartea este scrisă de trei specialişti, de confesiuni diferite: ortodoxul P. Struve 
{Reflecţii cu privire la unitate), catolicul R. Beaupere (Cdile unităţii) şi protestantul 
M. Ferrier-vVelti (Ecumenfamul în discuţie). 

Te.mele dezbătute aici aduc în actualitate problemele cele maii importante cu 
care se confruntă ecumenismul actual : desacral!Îzarea, iproblemele sociale şi raportul 
lor cu învăţătura creştină, şansele de progres sau depreciere ale ecumenismului etc. 
Toate acestea sînt examinate cu multă logică şi spirit cri,tiic, uneori chiiar cu o anuirnită 
duritate, care pJ,ace mai ales celor tineri, care găsesc în această carte un prilej de 
lectură pasionantă. - (Pr. D, S.). 

Arhim. Damaskinos P a p a n d re ou, Quelques reflexions sur Ies rela
-4-ions entre orthodoxes et catholiques romains apres le [le Concile 
du Vatican, în «Proche Orient Chretien», Revue d'etudes et d'infor
mations, Jerusalem, val. XX, 1970, fasc. III, p. 225-237. 

Autorul* subliniază de la început că ne găsim în stadiul căutării conţinutului şi 
metodei de adoptat în dialogul dintre ortodocşi şi ca•tolici. Toate contactele antece
dente, cum au fost Sinoadele de la Lyon ( 1274) şi iFlorenţa (il438), Mărtunsirea de ere-

• Arhimandritul Papandreou, în calitate dP director al Centrului Ortodox al Patriarhiei 
rr111ne11ire ru scclinl la Chaml::csy (Gc11,·,·a-EIH•(ia) şi ele Sccrclar responsabil pcnlru pregătirea 

viilor11l11i Sinod panorlo<lox, a avul np1111111Hralc co11larle c11 reprezenlanti ai /v\işaă.rii ecumenice 
mo11<lial,•. ceea ce l-a determinat sii prezinte unele prcciziiri asupra relajiilor dintre ortodocşi_ şi 

catolici, mai ales de la Consiliul al II-ca de la Vatican încoace. 
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dinţă polemice, atacurile şi contraatacurile, controversele teologice etc., nu pot fi 
considerate dialoguri, pentru că un dialog presupune clarificare, ~mbogăţire şi expli
care a problemelor con1roversate. 

De asemenea, autorul constată că Biserica Ro.mano-Catolică, care pînă nu de mult 
se mărg-inea să sublinieze necesitatea întoarcerii ortodocşilor în «sînul Bisericii mame», 
precum şi recunoaşterea din partea lor a primatului papal, intră, datorHă Consiliului 
al II-lea de la Vatican, într-o nouă fază, caracterizată prin revizuirea poziţiei sale faţă 
de celelalte Biserici. Pentru aceasta, trebuie remarcată procedura, etapele discuţiilor 
si spiritul care le caracterizec1ză, adică : nici un simplu conservatorism monolitic, nici 
un progresism inconştient de responsabilitătile sale, nJci un liber,alis.m indisciplinat, ci 
moderaţie. Paşii cu care înaintează sînt prudenţi, ca să facilite adaptarea Bisericii 
contemporane la realităţiile lumii moderne, Iăsînd, totodată, intactă esenţa tradiţiei 
catolice; liberalism relativ în domeniul cultului şi acţiunilor practice, dar şi devota
ment fidel la doctrina dogmatică a Romei. Accentuarea colegi,alităţii episcopilor, dar şi 
menţinerea indiscutal.Jilă a primatului papal. Decretul referitor Ia Ecumenism încu
rajează dialogul ectunenic cu celelalle Biserici, ceea ce denotă o schimbare, impusă 
mai mult de circu1J11stanţe, a atitudjnilor catolice faţă de ceilalţi creştini. 

Dialogul teologic cu ortodocşii a fost mult uşurat. Deşi «plenitudinea harului şi 
adevărului», cum se subliniază în repetate rînduri, «este încredinţată iBiseridi Romano
Catolice», cel puţin toţi «cei care cred în Hristos şi au primit valid botezul se găsesc 
într-o anumită comuniune, deşi imperfectă» (De oecumenismo I, 3) cu această Biserică. 
Ei aparţin în parte acestei Biserici şi în acelaşi timp n-au comuniune completă cu e,a. 
Ea recunoaşte că în anumite cazuri poate accepta «COJTI,municatio in s,acris» cu Biseri
cile orientale separate, dar episcopii care nu sînt în coimuniune cu Rama n-ar putea 
avea nici o autoritate dogmatică (De oecumcnismo III, 22). Deci communicalio in sacris 
se deosebeşte de autorilatea dogmatică a episcopilor care nu se găsesc în comuniune 
cu Roma, şi această comuniune depinde, se pare, mai puţin de comuniunea în cele 
sfinte propriu-z-isă cil din cauze care sînt, din nefericire, de natură pur juridico-umană. 
După catolici, unitatea şi sobornicitatea Bisericii constă în universalitatea ei cu centrul 
la Roma, aşa că Biserica Domnului se identifică întru totul cu Biserica Romano-Catolică. 

Potrivit însă ecleziologiei ortodoxe, unitatea Bisericii nu-i de natură adminis
trativă. Sfînta Euharistie, avînd ca centru pe episcop, este una din tainele iimiportante 
ale Bisericii şi a unităţii sale. Prin şi în ea se unesc credincioşii cu Hristos şi intre ei 
într-un singur trup. lmpărtăşirea cu Sfîntul Trup şi Sînge !nseaimnă, în consecinţă, 
comuniunea cu Biserica, unitatea absolută a membrilor unicului şi aceluiaşi trup al 
unicei Biserici a lui Iisus Hristos. 

!n partea a doua a articolului, autorul pune întrebarea : Care este poziţia ortodoxă 
referiloare la activitatea catolică ecumenică postconciliară? !n cadrul Ortodoxiei se 
constată o serie de atitudini diferite, ca de exemplu : critici serioase din 'Partea unor 
teologi recunoscuţi, optimism exagerat, entuziasm superficial, 1111onolitisim sclerozat etc. 

Atitudinile ortodoxe sînt justificate de experienţele triste pe care le-a avut în 
trecut cu catolicismul, pentru că este greu de trecut cu vederea paginile întunecate ale 
istoriei, a prozelitismului coercitiv al Romei, violenţele cruciadelor, cursele uniatiS1111ului 
etc. Totuşi, zice autorul, polemica rnen\inută încă de unii este justificată; intoleranta 
trebuie înlocuită cu critica fondată pe tendinţa emtmenică a Conciliului şi a catolicis
mului actual în general. Tea/11la de dialog trebuie să facă Ioc convingerii profunde că 
noi aparţinem la «una, sfîntă, sobornice,ască şi apostolească Biserică», că no-i sîntem 
moştenitorii şi continuatorii spiritului ecumenist al Bisericii primare. «Ortodoxia nu 
are nici un motiv să se teamă de adevărul referitor la punctele litigioase care privesc 
unitatea : acest adevăr a fost şi este încă arma ei esenţială în practica dialogului ecu
menic; noi nu vom sacrifica niciodată adevărul, ci, dimpotrivă, vom sacrifica totul pen
tru adevăr» (p. 229). Cei care deţin adevărul trebuie să-l facă cunoscut şi altora, în
tr-un spirit de seninătate şi dragoste. Dar discuţiile teologice mixte preHnd o adevă
rată competentă în materie de teologie şi o adevărată formaţie ecumenică din ambele 
părţi. 

Desigur că diferenţele sint multiple şi variate între Orient şi Oocident: Orientul 
nu poale separa teoria de convingerea trăită, credinţa în dragoste, în măsura în care 
dragostea fără credinţă este un asamblaj vid de stări sentimentale şi emotive, care pot 
exista în afară şi independente de creştinism, şi unde credinţ,a fără dragoste nu-i decît 

S. T. - 8 
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o dominare seacă a spiritului. Occidentul creştin, prin natura sa rece, reţinut şi raţio
nal, nu-i capabil să accentueze de ajuns şi într-un mod corect dialogul dragostei ca 
o etapă necesară, pregtitiloare sau concomi tentti dialogului adevărului credinţei. 

Autorul consideră că teologii ortodocşi nu trebuie să uite în activitatea lor ecu
menică evenimente contemporane, printre care se numără întîlnirile dintre Patriarhul 
Constantinopolului Atenagora şi Papa Paul al VI-lea la Ierusalim (ianuarie 1964), la 
Roma (26 oct. 1967) şi la Constantinopol (25 iulie 196U), precum şi ridicarea solemnă 
a anatemei (7 decembrie 1965). 

Divergenţele care există între catolici şi ortodocşi sînt clasate de autor în două 
categorii : unele care au caracter marginal şi altele care se referă la punctele esen
ţiale de credinţă şi de conducere a Bisericii. Printre diferenţele din prima categorie 
sînt menţionate următoarele: lnvăţălura despre juslificare, fnvăţălura despre Sfinlcle 
Taine, Purgaloriu/ şi Cclibalul obliga/or al preoţilor. Importanţa lor e secundară şi 
nu vatămă unitatea Biser-icii. Totuşi şi în privinţa lor trebuie să evităm orice concluzie 
teologică gr.ăbită. 

Cînd este vorba despre divergenţele de a doua categorie, situaţia se schimbă 
radical, pentru că este vorba de o serie de dogme : Filioque, Cele două dogme papale 
referi/oare la ,'v1aica Domnului (1854, 1950), Prima/ul şi infailibili/alea papii (1870). Prin 
adausul Filioque la Simbolul de credinţă niceoconslanlinopolilan a fost alterată unita
tea dogmatică, în ciuda interzicerii explicite şi a anatematizării decreta,te de conciliile 
ecumenice împotriva oricărei modificări aduse acestui subiect. Aceste dificultăţi ar 
putea fi totuşi depăşite prin studii teologice aprofundate şi obiective. 

Ceea ce constituie, pentru ortodocşi, încă o rezervă serioasă în ceea ce priveşte 
unitatea creştină este abaterea Romei de la vechea organizare apostolică şi sinodală 
a Bisericii prin introducerea Prime.tutui papal şi a Infailibilităţii papii. Biserica Romano
Catolică consideră jurisdicţia universală a episcopului Ro.mei ca un element eclezio
logic esenţi,al, indispensabil unităţii creştine. Azi se constată însă că dogma Prima
tului papal se clatină chiar în conştiinţa credincioşilor romano-catoHci şi a'Plicarea ei 
practică a slăbit în aşa măsură încît chiar teologi catolici pun în mod necesar între
barea : ce are mai mare importantă, litera moartă a dogmei sau conştiinţa credincio
şilor care se exprimă prin experienţă şi trăire? 

Biserica Romano-Catolică oficială încearcă să stabilească un echilibru între diferi
tele tendinţe care au apărut printre credincioşii care ezită între un dogmati!im sclerozat 
şi un scepticism radical, care se îndoieşte de tot. în căutarea echilibrului, Roma accen
tuiază doctrina autorităţii colegiale a episcopilor în raport cu papa, i,ar pe de altă 
parte afirmă dogma Primatului papal, astfel că ea cade în numeroase contradiclii. 

In încheiere, autorul se arată optimist, îndemnîncl pe toţi nu numai să găsească 
dificultăţi în posibilităţile date, ci să cau1e şi posibilităţi în dificultăţile actuale. 

Din cuprinsul articolului se constată o expunere clară, irenistă, a stadiului în 
care se găseşte raportul între Biserica Ortodoxă şi Biserica Romano-Catolică, afirmînd, 
în acelaşi timp, cu toată convingerea învăţătura ortodoxă, care a rămas fidelă învă
ţăturii stabilite de cele şapte Sinoade Ecumenice pe baza Sfintei Scripturi, a Sfintei Tra
diţii şi a trăirii creştine din primele veacuri. - (Ierom. Veniamin Miele). 

John Ros s ne r, Orthodoxy and the Future of Western Chrystianity, 
în «St. Vladimir's Theological Quarterly:.>, vol. 14, nr. 3/1970, 
p. 115-136. 

Se observă în creşlinismul apusean o tendintă de a se înţelege pe sine, pe de-o 
parte, iar pe de altă parte să găsească o soluţie ţinind cont totuşi de ceea ce a fost. 
Dar ca să înţeleagă ceea ce a fost, sau este, trebuie mers la izvoare. Acest lucru îmbucu
rător se observă în special în teologia anglicană. Astfel J. Rossner, plecîncl de la Con
ferinţa Lambe/Iz 1968, observă că în dialogul anglicano-ortodox apar puncte foarte apro
piate, dar insuficient cercetate. 

Plecînd ele la acestea, autorul preyede o transformare radicală alît a concepţiei 
occidentale despre Ortodoxie, dar mai ales înţelegerea ei în ansamblul ecumenic. Şi 
ceea ce Yede J. Rossner deosebit este faptul «secundar» pentru protestantism, dar im
portant pentru un creştinism autentic: Sfinla Tradi/ie. 
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Sfînta Tradiţie în afara rolului ei de aptirăloare a Bibliei şi a Bisericii, a ferit 
creştinismul răsărit~an de influenţe filozofice sau tendinţe de fărîrmiţare, incit Biserica 
Ortodoxă, aşa cum constată ~i creştinismul apusean, este izolată de o «cultură» anli
u1mană, de o «secularizare», de «criză în vocaţie» ş.a. Părinţii Răsăriteni şi cei din Im
perfol roman, în general, foloseau în apărarea credinţei creştine mai mult argumente 
culturale şi morale, cunoscute de toţi, ca apoi să treacă la întărirea lor prin cuvintele 
Evangheliei (p. 117). Deci neînţelegînd Tradiţia nu se poate interpreta nici Scriplura. 
Acest fapt îl observă anglicanii, care caută să-şi însuşească de la ortodocşi metoda 
patristicti (lhe Patrislic Method) a interpretării Bibliei, incit Tradiţia ortodoxă începe 
uşor-uşor să înlocuiască inlerpretarea «Kerygmalică» şi biblică moştenită sau însuşită 
din teologia biblică protestantă. 

Faptul acesta este îmbucurător pentru că acea revitalizare (revitalization) sau 
reformulare (reformulation) a teologiei va trebui sti fie în funcţie de gîndirea Sfinţilor 
Părinti. înţelegîndu-se ace~t lucru se va putea mai simplu trece la probleme de învă
ţătură dogrmatictl (Sfînta Treime, hristologia) sau probleme canonice şi juridice. 

După ce autorul face o incursiune în teologia occidentală, inserind curentele care 
au fărîmiţat-o şi indicînd pe unii oameni de ştiinţă, care i-au pus probleme, trece la 
explicarea confuziei între obiect şi subiect în credinţă, arătînd că Ortodoxia şi-a ferit 
credincioşii de discuţii şi polemici, oferindu-le trăirea, ca parte constituantă în desă
vîrşirea lor şi în împlinirea misiunii Bisericii. 

O altă gre.;;ealli a creştinismului apusean, sesizată tot de anglicani în raportul 
lor cu ortodocşii, este aceea a confundării creşlinismului cu sisteme de gîndire şi sis
teme filozofice. Din această cauză religia creştină apuseană a intrat în conflict cu 
ştiinţa şi reprezentantii ei. Şi ca să f,ie «la modă», catolicismul apusean a declarat filo
zofia arisfotelică, prin comenlariile lui Toma de Aquino (Tomismul şi neotomismul), 
drept armă de răspuns împotriva ideilor şi curenlelor filozofice, părăsfodu-se astfel 
gîndirea Sfinţilor Părinţi ca expresie a vieţii în Hristos. Oa atare, Tradiţia este, pe lîngă 
izvor al Revelaţiei, şi o parte a inspiraţiei divine conlucrînd cu harul Sfîntului Duh 
în vederea desăvîrşirii credinţei. Părăsindu-se Tradiţia se părăseşte şi interpretarea 
adevărată a Scripturii. Acel «prin sine se interpretează» protes·tant nu este altceva 
<lecit lipsa Tradiţiei. Pentru aceasta a părut «demitizarea» Scripturii, ca lipsă a Tradi
ţiei şi a culturii creştine, o lipsă a trăirii şi legăturii între generaţiile de credincioşi. 
Aceste clasificări, reacomodări sau împărţiri în : subiectivism, liberalism, conservato
rism, progresiv şi regresiv etc., ale creştinis.mului apusean (protestant şi catolic) sînt 
argument~ ale neputinţei explicării credinţei fără Sfînta Tr,adiţie. 

Credinciosul de astăzi, subliniază autorul, este foarte receptiv la nou, dar noul 
acesta trebuie să aibă o bază trainică în trecut pentru a rputea rezista în viitor. Credin
ciosul modern are atîtea mijloace de informare incit o greşeală de interpretare sau 
o nepregătire a teologului îl duce la părăsirea credinţei, ca nesatisfăcătoare. Ortodoxia 
este «conservatoare» a ceea ce «pretutindeni şi totdeauna» s-a constatat adevărat. Şi 
acest adevăr s-a reflectat în viaţa credincioşilor în relaţiile lor cu ceilalţi oa.meni, 
relaţii de frăţietate şi convieţuire în pace nu «cu războaie religioase» sau provocări 
de noi orientări şi curente filozofice, care angajează creştinismul. Greşeala a avut la 
origine lipsa Tradiţiei. fo Ortodoxie, credincioşii primesc satisfacţie sufletească prin 
cultul adecvat fiecărui eveniment din viata lor. Credincioşii ortodocşi nu participă la 
cult ca spectatori, ci trăitori şi liturghisitori. 

ln Biserica Romano-Catolică, tradiţia a devenit formală şi juridică şi de aceea 
preoţii părăsesc Biserica, constatîndu-se o criză ele vocatie. Acelaşi lucru se află şi în 
confesiunile protestante, unde credincioşii caută liniştea sufletească în artă şi cultur.ă, 
părăsind predicile şi adunările fără viaţă. Pentru aceasta, J. Rossner trage un semnal 
de alarmă într-un creştinism surd şi mut, dar îi oferă viata spirituală prin Tr,adiţia or
todoxă, ca moştenire «a unităţii de cuget şi de gîndire» transmisă de Mîntuitorul Sfin
ţilor Aposloli şi aceştia ierarhiei apostolice. 

ln afara Scripturii «ca normă de credinţă», Sfinta Tradiţie, în Ortodox-ie, cuprinde 
şi aportul credincioşilor în religia rnîntuirii, angajînd în desăvîrşirea celor ce cred toate 
resursele spirituale. Deci Tradiţie, în înţelesul trăirii Evangheliei de către credincioşi, 
înseamnă umanism şi sacrificiu, metodă de a înţelege jertf.a lui Hristos pentru răscum
părarea noaslră. 

Aulorul încheie, subliniind că Ortodoxia este singura în măsură să irnpace Ilise
ricile şi confesiunile, pentru că ea, mai ales prin Tradiţie, păstrează adevărul clar, lim
pede, fără complicaţii ideologice şi sociale: «Nici o Biserică nu va putea înţelege siner-



420 NOTE BIBLIOGRAFICE 

gismul -- conlucrarea harului cu credinciosul - dacă nu va clarifica învăţătura şi să 
trăiască în conformitate cu ea. Nici o Biserică nu va putea să vadă lucrarea lui Hristos, 
dacă nu este vrednică de El. Nici o Biserică nu poate să fie adevărată dacă nu înţelege 
nevoile sufleteşti ale credincioşilor, şi nu-i conduce spre Impărăţia lui Durmnezeu. Bise
rica Ortodoxă a depăşit aceste puncte, specifice creştinismului apusean, ele fapt nici 
nu a avut asemenea situaţii. Prin introducerea unui cult specific creştinisrnului apu
sean, credincioşii au fost izolaţi de moştenirea primelor veacuri şi au pierdut cumpăna, 
care nu este alta decît tradiţia ortodoxă. De aceea, teologii Bisericii Ortodoxe vor fi 
alenţi ca să satisfacă cerinţele din ce în ce mai insistente ale fraţilor lor anglicani -
aşa cum s-a întî:mplat cu Lambeth 1968 -, pentru ca «revitalizarea unei teologii să 
fie pe cit de ortodoxă, tot atît de corespunzătoare cerinţelor contemporane». Numai 
Dumnezeu şlie că· într-un viitor va face (schimbarea) pentru creştinismul apusean; dar 
Ortodoxia poale juca un rol important în acel viilor (p. 135). 

Articolul este bine documentat şi se prevede o nouă pozitie în orientarea teolo
gilor anglicani, care doresc sincer cunoaşterea, apropierea şi evenluala unire cu Bise
rica Ortodoxă. - (Diac. P. I. David). 

Rudolph B u 1 t m a n n, Jesus. Mythologie et demythologisation, traduit 
par F. Freyss, S. Durand-Gasselin et Chr. Payot, preface de P. Ri
coeur, Paris, Le Seuil, 1968, 249 p. 

ln prima parte a acestei lucrări este redală, în traducere, Iisus, - scriere de popu
larizare de mici proportii, publicată de Bultmann în 1926. Aici Bult:mann prezintă mai 
întîi cadrul istoric în care a apărut Iisus şi examinează trei principale aspecte ale pro
povăduirii Sale : venirea Impărăţiei lui Dumnezeu, voinţa lui Dumnezeu, Dumnezeul 
apropiat şi îndepărtat. El nu pune problema «personalităţii lui Iisus», ci se preocupă 
numai de mesajul Său. Nu trebuie însă ca prin aceasta să ne închipuim că Bultmann 
dispreţuieşte studiul ştiinţific al Noului Testament. El caută să afle care a fost conţi
nutu] originar al cuvintelor evanghelice. Aceastii lucrare de popularizare nu se ocupă 
cu consideraţii de analiză critică; în vederea unui asemenea lucru, Bultmann face 
trimitere la opera sa Istoria tradiţiei sinoptice, publicată în 1921. 

A doua parte a lucrării o formează traducerea unor conferinţe pe care autorul 
le-a ţinut în Statele Unite ale Americii, în 1951, publicate sub titlul Jesus and Mylho
Jogy. Acestea sînt un rezumat şi totodată o justificare a proiectului său de demilolo
gizare, încercînd să dea răspuns la multe obiecţiuni. 

P. Ricoeur arată, în prefaţa bogată care însoţeşte această lucrare, că problema 
errrnineutică, demitologizarea şi munca de interpretare pun probleme reale creştinilor 
din toate timpurile; el precizează şi ,modul în care Bultmann abordează aceste pro
bleme prin filozofia existenţialistă. Bultmann afirmă el însuşi că această filozofie nu 
poate să dea un răspuns desăvîrşit şi adaugă: «Relaţia mea personală cu Dumnezeu 
nu poate fi stabilită decît de Dumnezeu, de Dumnezeul eficient care mă înlîlneşte în 
cuvîntul său». 

Bultmann compară demitologizarea cu învăţătura luterană despre justificarea prin 
credinţă, afirmînd că «demitologizarea esle aplicarea radicală a justificării prin cre
dinţă la domeniul cunoşlinţei şi al gînclirii». E greu de afirmat însă dacă aceste teorii 
ale lui Bultmann pot fi însuşite_ întru totul de teologia luterană, în ansarmblul ei. -
(Pr. D. Soare). 

Thomas Hop k o, The Bible in the Orthodox Church, în «St. Vladimir's 
Theological Quarterly», nr. 1-2/1970, p. 66-99. 

Durpă ce subliniază faptul că Sfînta Scriptură este, pe lingă izvor al Revelatiei în 
Biserica Ortodoxă, şi baza credinţei şi experienţa de veacuri a credincioşilor în Dum
nezeu, autorul precizează că Biblia, de fapt, constituie un instrument al unităţii şi al 
legăturii frăţeşti între credincioşi. Apoi Scriptura este instrurmentul sigur al inspiraţiei 
divine şi prin ea se susţine «viaţa Bisericii», pentru că fără Biblie Biserica n-ar putea 
exisla şi nici nu şi-ar fi alcătuit o învăţătură proprie. 
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C5r\ilc sfinlc Iormeaz~î primul contact al credincioşilor cu Dumnezeu. In această 
situatic atit Vechiul cit şi Noul Testament trebuie interpretat numai în Biserică şi 
pentru 'nevoile credincioşilor, luînd aslfel naştere cultul ca expresie a manifestării 
credinţei şi a unei legături palpabile între Divinitate şi adoratori. Lămurind aceste fapte, 
autorul îşi împarte materialul în urcrnMoarele capitole: 

Revelaţia şi inspira/ia sînt fapte de esenţă divină care arată că Biserica aparţine 
lui DUJTI1nezeu în vederea desăvîrşirii credincioşilor. Biserica Ortodoxă ţine cont de 
acest fapt şi pentru aceasta a fost ferită de interpretări «sui generis». De fapt Revelaţia 
este esenţa creştinismului, iar inspiraţia este lucrarea permanentă a Sfîntului Duh atît 
în alcătuirea cărţilor sfinte, dar şi în interpretarea lor în Biserică. 

Ortodoxia, datorită acestor principii - Revelaţia şi inspiraţia -, şi-a creat o 
interpretare completă (er.mineutică proprie) tinînd cont de datele Sfintei Tradiţii, care 
întăresc şi întregesc adevărurile Sfintei Scripturi. In acest context de infailibilitate se 
încadrează etapele revelationale, iconomia, mărturisirile de credinţă, apoi hristologia, 
soteriologia, ontologia, eshatologia etc. 

Biblia este, pentru Biserica Ortodoxă, Cuvîntul lui Dumnezeu, Lucrarea lui Dum
nezeu, Purtarea de grijă, Implinirea făgăduinţelor, Prezenţa Sa în lume. 

Biblia şi cunoaşterea lui Dumnezeu. - Prof. Thomas Hopko subliniază faptul des
tul de iimporlant, că Biblia este şi izvor al credinţei, dar în acelaşi timp şi al cunoaş
terii lui Dumnezeu şi de aceea Sfinţii Părinti ai Bisericii Răsăritene nu o recomandă ca 
un document, ci ca viaţă şi acţiune divină. Exemple în acest sens sînt Profeţii, Evan
gheliştii, Apostolii şi acei care au comentat Cărţile Sfinte. 

Biblia în Biserică. - Deşi Biserica arată ca o organhare şi instituţie omenească, 
conducătorul ei este divin şi lucrarea ei de sfinţire aparţine lui Dumnezeu. Insăşi Bi
blia ca adunare (colecţie) a cărtilor sfinte aparţine tot Bisericii. De aceea interpre
tarea, definitivarea, comentarea, împărţirea s-au făcut în Biserică cu puterea aceluiaşi 
Sfînt Duh, care a inspirat pe alcătuitorii cărţilor sfinte. Faptul acesta îl recunoaşte Bise
rica Ortodoxă atît ca normă de credinţă, dar şi Cil viaţă şi conducere a Bisericii, pentru 
că lucrarea Sfîntului Duh prin taine şi harisme se săvîrşeşte prin mina celor aleşi. 
Insuşi cultul Bisericii este o legătură strînsă între Vechiul Testament şi Noul Testa
ment şi o interpretare permanentă a manifestării lui Dumnezeu pentru comunitatea 
creştină în Biserică. 

Excgern Spirituală. autorul se referă la prezenţa Sfîntului Duh în interpretarea 
Scriplurii, născîndu-se formele acestei interpretări, pe care Biserica Ortodoxă pune 
bază : teologia, doctrina, liturghia, duhovnicia, omiletica, care de fapt constituie viaţa 
Bisericii. Tot aici se întîlneşte credinciosul cu Dumnezeu prin intermediul Scripturii, deci 
Biblia, pentru Biserica Ortodoxă, este cunoaşterea lui Dumnezeu şi găsirea căilor rnîn
tuirii pentru credincioşi. 

Tipuri de exegeză spirituală este ult1mul capitol al articolului, unde se caută o 
schematizare a tipurilor de interpretare în Biserica Ortodoxă. Autorul nu trece cu 
vederea faptul că ajutorul cel mai important în interpretarea Scripturii este Sfînta Tra
diţie, fără de care Biblia nu ar avea pozijia divină în Biserică. Biserica a existat îna
intea canonului Noului Testament şi de aceea exegeza deplină o deţine Biserica nu 
interpretul ca persoană particulară. Interpretarea şi exegeza Sfinţilor Părinti a fost 
făcută totdeauna în Biserică şi aprobată de Biserică, deci un consens unanim, fără 

inovaţii şi adaptări, fără pretenţii şi absolutizări, aşa cum făceau 1II1aniheii, arienii, 
ebionitii etc. Interpretarea patristicii a dat Bisericii o poziţie deosebită, valabilă şi 

astăzi în Biserica Ortodoxă, pentru că această interpretare pornea din suflete credin
cioase cu o viaţă adevărat sfîntă şi din experienţa religioasă a comunităţii. Această 
interpretare era o moştenire sfintă de la Sfinţii Apostoli şi trebuia transmisă nealterată 
generaţiilor viiloare şi acest rol de transmiţător îl are Biserica Ortodoxă. Cu alte cu
vinte Biblia joacă un rol principal în Biserica Ortodoxă, dar litera ei nu rărmîne seacă, 
ci este viaţa Bisericii prin Sfînta Tracii ţie şi cunoaşterea lui Dumnezeu prin viata sfîntă 
a credincioşilor. In acest sens Biblia este o alcătuire umană sub inspiraţia Sfîntului Duh, 
este universală şi se aplică comunităţii divino-umane, care este Biserica. Nu există 
Biserică fără Biblie, şi nici Biblia în afara Bisericii. - (P.l.D.). 
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Prot. Prof. Liveriu A. Vor o no v, Unitate şi diversitate în Tradiţia 
ortodoxă, în «Revista Patriarhiei din Moscov,a», nr. 10/1970, p. 71-74. 

Articolul constituie referatul pe care autorul, profesor Ia Academia duhovnicească 
din Leningrad, l-a susţinut la Conferinţa internaţionalu a teologilor ortodocşi {care a 
avut loc în SL•atele Unite ale Americii, Ia 8 septembrie 1970). 

Unele din tezele refer,atului asupra unităţii şi diversităţii în Tradiţia ortodoxă sînt 
expuse pe scurt, altele mai pe larg, - pe acestea noi le vom prezenta prescurtat. 

1. Necesitatea unităţi,i care se manifestă în legea diversităţii constituie trăsătura 
caracteristică a vieţii Bisericii, fără a exclude într-un anumit înţeles şi domeniul 
învăţăturii de credinţă. Pentru că nor.ma veche şi în general recunoscută în teologhi
sirea bisericească despre cele transmise conştiinţei noastre datorită Revelaţiei este : 
«ln necessaris unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas». 

2. în conformitate cu învăţătura apostolică, Biserica este Trupul lui Hristos, adică 
un organism divino-uman, pentru că ,are cap pe ,Iisus Hristos şi este insuflat de Duhul 
Sfînt, iar membrii ei sîntem noi credincioşii - oameni neputincioşi şi ,mărginiţi purtînd 
în vase slabe tezaurul credinţei şi al cunoaşterii ~lavei dumnezeieşti (U Cor. IV, 6-7). 

în chip firesc adevărul care trăieşte în Biserică are în mod necesar nu numai 
esenţa divină neschimbătoare - oare trebuie păzită cu pioşenie şi făr.ă atingere -, ci 
este, într-o anumită măsură, capabilă să-şi schimbe şi să-şi desăvîrşească forma ome
nească, ce constituie expresia conditională istoric a acestei esenţe divine. 

3. Autorul arată că, dacă - datorită împrejurărilor grele în care ,a trăit multe 
vea-curi in trecut - Bisericile Ortodoxe au fost silite să ocupe în faţa expansiunii ete
rodoxe o poziţie de apărare şi să ,păstreze o poziţie de izolare, ceea ce uneori -a dus 
la aspecte de confesionalism strîrnt, în prezent, caracterizîndu-se printr-o mai largă 
deschidere, prin străduinţe irenice şi printr-o limpede înţelegere a importanţei deose
bite a slujirii creştine faţă de lumea aflată ;ntr-o rapidă secularizare progresivă, «datoria 
iubirii obligă pe ierarhii şi teologii creştini nu numai să păstreze nepreţuitul tezaur al 
Ortodoxiei în formele tradiţionale, ci să şi lărgească oarecum cadrul unor obişnui te 
reprezentări, pentru a face sensibilă şi lor însele şi a face văzută celorlalţi întreaga 
bogăţie şi lărgime a sobornicităţii ortodoxe şi a ecurmenismului cu adevărat ortodox». 

4. Precizînd că nu este cu putinţă ca acest «aggiornarnento» în Ortodoxie să fie 
mărginit la domeniile liturgicii, dreptului canonic şi al exegezei, Prot. Prof. L. A. Vo
ronov afirmă că el trebuie să angajeze şi domeniul mult mai sensibil - cel al 
dogmaticii, în care se socoteşte că «trebuie susţinută neschimbabilitatea şi intangi
bilitatea, trebuie evitată expresia «evoluţie» şi că trebuie «a priori» exclus orice 
gînd despre putinţa acţionării după principiul iconomiei». 

însă acest «aggiornarnento», această revedere in domeniul dogmaticii nu trebuie 
să devină «o provocare adresată conştiinţei panbisericeşli», ci trebuie săvîrşită în duhul 
recunoaşterii necesităţii ca «prin înţelepciunea sinodală să fie îndepărtate acele nepre
ciziuni sau exagerări în metode ori rezultate ale teologhisirii apărute în istorie şi care 
au adus poate în ,trecut folos acţiunii de apărare a Ortodoxiei, dar care astăzi au devenit 
în felul lor p.iedici în c,alea înfăptuirii de către Biserică a marii ei misiuni în lume». 

5. Prot. .Prof. L. A. Voronov înfăţişează în acest punct o poziţie deosebit de inte
resantă şi anume că «înţelegerea şcol,ărească a dogmei devenită tradiţională este -
după părerea sa - puţin satisfăcătoare ca urmare a scolasticităţii şi uniiateralităţii ei, 
din care cauză dacă nu se uită cu desăvîrşire, în orice caz nu se preţuieşte cum tre
buie latura (natura) omenească ,a Bisericii şi a Sfintei Tradiţii descoperită de Dumnezeu». 

în legătură cu aceasta autorul socoteşte de folos să 1lllllintească faptul că «Biserica 
Veche prefera să numească «dogme» nu un număr rrnai mare sau mai mJc de afirmaţii 
formulate precis în legătură cu credinţa, ci mai degrabă nurrneau dogme duhul însuşi şi 
însăşi esenţa învăţăturii de credinţă într-adevăr bisericeşti, propovăduită de Sfinţii 
Apostoli şi dezvoltată de Sfinţii Părinti». 

6. 1n acest punct, Prot. Prof. L. A. Voronov aduce ca argument al respectării şi 
înfăptuirii principiului lui Vincen\iu de Lerini în Ortodoxie, răspunsul dat la Consti
tuţia Dignilas ecclesiarum orientalium a papii Leon al XIII-iea de Pastorala din ,1895 a 
Sinodului Patriarhiei Ecumenice, sub preşedinţia patriarhului ecumenic Antim : «Sîntem 
datori să urmărim cu toată puterea a recunoaşte adevărul în care a crezut Biserica 
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cea nedespărtilă ... şi să păstr5111 aceasta în chip neschimbat şi nevătămat. lnsă fiecare 
avem datoria să îndreptăm lol ceea ce, în veacurile următoare, a fost adăugat sau a 
fost lăsat la o parte ... ». 

7. Continuînd afirmaţiile din punctul precedent, Prot. Prof. L. A. Voronov, înte
meiat pe diferite lucrări şi referate ale teologilor ortodocşi ruşi (îndeosebi în timpul 
rliscuţiilor cu teologii vechi-catolici), demonstrează că «noi ne-a:m îndepărtat atît de 
mult de înţelegerea şi principiile Vechii Biserici Ecumenice, incit sîntern în stare să 
recunoaştem ca dogmă şi unele lucruri ce nu au preocupat Biserica Veche ... ». De aceea, 
astăzi «ne este foarte greu să putem vedea esenţa lucrului, frumuseţea şi adevărul 
întreg al temeiurilor adevăratului creştinisim, acoperite de diferite straturi adăugate 
mai tîrziu». 

8. Autorul precizează acum că «problema despre unitate şi diversitate în Tradiţia 
ortodoxă este în foarte strîns raport cu problema restabilirii unităţii creştine». Unirea 
creştinilor despărţiţi în unitatea de credinţă nu poate fi reprezentată ca «reunire cu 
Ortodoxia». Pentru că în multe cazuri, du'µă cum se poate constata, unirea ;poate con
stitui mai degrabă rezultatul «recunoaşterii reciproce» ca ortodoxe în esenţa lor». 

Autorul vede un exemplu al acestei situaţii în dialogul actual între ortodocşi şi 
aşa-numiţii «necalcedonieni», în care s-a constatat o mare comunitate în înţelegerea 
esenţei doctrinei hristologice. 

Iar procesul de recunoaştere. reciprocă în calitate de ortodoxe în esenţă (cînd 
există unele diferenţe de formulare şi de apreciere a însemnătăţii unor anl.lJ!Tlite pro
bleme secundare de credinţă şi de organizare bisericească) poate fi uşurat într-un în
doit mod: în primul rînd prin înlăturarea ter;minologiilor neclare {de exemplu: lămu
rirea adevăratului înţeles al expresiilor cu totul asemănătoare : µux q>ucrti; ,oii 0e:o[i )..6you 
cre:cro:pKwµilv7J lv 8uo qiucre:crtv) - ceea ce a constituit metoda Sfîntului J:lavian, patriarhul 
Constantinopolului şi a Sfîntului Ioan Damaschin; în al doilea rînd printr-o amănunţită 
delimitare a dogmelor «obligatorii pentru toată creştinătatea» (necessaria) de cele
lalte adevăruri ale învăţăturii de credinţă, care aparţin categoriei dubia. 

9. ln ultima teză a referatului său, Prot. Prof. L. A. Voronov porneşte de la îm
părţirea în trei categorii a învăţăturilor de credinţă : a) dogmele; b) teologumenele 
patristice; şi c) părerile teologice particulare (~mpărtire făcută de Prof. V. V. Bolotov 
în lucrarea 27 de teze despre Filioque), în care tot ceea ce intra în necessaria era 
introdus în categoria dogmelor, iar tot ceea ce avea caracter de probabilitate era intro
dus în celelalte două categorii. Cu toate că este de acord în principiu cu această împăr
ţire schematică, autorul socoteşte că devine «îngăduit să nu ne ţinem prea riguros de 
identificarea domeniului dogmei cu necessaria» .(cum se face de obicei în teologia de 
catedră). 

Pentru că esenţa dogmei descoperită de Dumnezeu trebuie deosebită de mijlocul 
de exprimare a ei. In afară de aceasta, se întreabă autorul, «oare, domeniul dogmei nu 
include în el, o dată cu adevărurile neîndoielnice de credinţă, şi experienţele Bisericii 
(sau Bisericilor) de a pătrunde în tainele credinţei ca şi încercări[e făcute de conştiinţa 
bisericească de a exprima cum se poate mai deplin, mai precis şi mai profund întreaga 
totalitate a întregii Revelaţii divine perceptibile ei? Şi, în acest înţeles, domeniul dog
mei nu constituie, oare, un domeniu mult mai larg <lecit domeniul a ceea ce este în chip 
necondiţionat necesar (necessaria)? 

In încheiere Prot. Prof. Liveriu A. Voronov afir.mă că «tot ceea ce în chip indis
cutabil apartine de esenta învăţăturii de credinrn a Bisericii Vechi şi nedespărţite din 
epoca Sinoadelor Ecumenice este în chip necondiţionat necesar şi pe de-a întregul 
obligator (necessaria în înţelesul strict şi precis al cuvîntului). 

Jar învăţături de tipul «Filioque» pot fi privite ca teologumene, care sînt greu 
ele rupt de conştiinţa Bisericii Apusene. Cam acelaşi lucru s-ar putea spune, desigur, 
şi despre dogmele «curat apusene» : primatul papal şi infailibilitatea papală. Faţă de 
acesl fel de «dogme» trebuie să ne referim respectînd importanţa lor pentru conştiinţa 
multora dintre credincioşii Bisericii Apusene şi cu respect fată de- mentalitatea teolo
qică apuseană la care ele au dat naştere. Cu toate că este de la sine înţeles că «pentru 
Biserica Ortodoxă de Răsărit ele niciodată nu vor putea dobîndi însemnătate de adevăr 
d_escoperit de Dumnez~u», 
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Prot. Vasile Stoic o v, O cuvîntare puţin cunoscută a Sfîntului Asterie 
al Amasiei, în «Revista Patriarhiei clin Moscova», nr. 2/1971, p. 77-79. 

!n trecut în Rusia s-au apreciat de clerici în mod deosebit operele Sfinţilor Pă
rinti răsăriteni şi le-au tradus din limba greacă, adunîndu-le în «Sbornice• pentru a 
fi puse la îndemîna cilitorilor în rmanuscris or-i tipărite. 

Unul dintre aceste «Sbornice» îl constituie «manuscrisul vechi slav din veacul 
al XVI-iea», care conţine un mare număr de «cuvinte de învăţătur.·ă„ ale Sfinţilor Pă
rinţi la praznicele împărăteşti în cinstea Mintuitorului, a Maicii Domnului, a Sfinţilor 
Apostoli şi a altor sfinţi. 

Intre aceste «cuvinte» se află şi o cuvîntare puţin cunoscută cu următoarea însem
nare : «Cuvînt de laudă al celui între sfinţi Părintele nostru Asterie episcopul Amasiei 
la pomenirea Sfîntului Apostol şi Evanghelist Luca». Cuvîntarea ocupă 19 file din ma
nuscris (f. 72 v - 81 v) şi începe cu o scurtă introducere în care cheamă pe ascultători 
să participe la prăznuirea Sfîntului Luca, căruia îi aduce apoi laudă duip.ă toate regu
lile artei oratorice. 

Autorul prezinUi în continuare mersul ideilor cuprinse in cuvîntare, al cărei 
conţinut se remarcă prin bogăţia sfaturilor morale, prin forma festivă a sti,lului, prin 
adîndmea cunoaşterii învăţăturii evanghelice şi prin nenumărate exemple, amintind 
fără voie creaţiile imnografice. Şi autorul - avînd în vedere faptul că lucrările omile
tice ale Sfinţilor Părinţi au fost folosite nu numai pentru citire în timpul slujbelor ci şi 
ca motiv de inspiraţie pentru făcătorii de cîntări pentru folosirea la slujbele bisericeşti 
- a cercetat cuprinsul acestei «cuvîntări puţin cunoscute„ a Sfîntului Asterie al Amasiei 
şi textul cîntărilor şi rugăciunilor din slujba prăznuirii Sfîntului Apostol şi Evanghe
list Luca (18 octombrie) şi a găsit că: textul de la f. 79-79 v a fost folosit la compu
nerea stihirei intîi la «Doamne, strigat-am ... »; iar textul de -la f. 72 v - 73 a fost 
folosit la compunerea stihirei a treia la «Doamne, strigat-am ... ». 

In acest fel se demonstrează acea latură deosebit de importantă a vieţii biseri
ceşti în Biserica cea nedespărţită, cînd cele două aspecte ale creaţiei duhovniceşti (ope
rele omiletice şi textul cultic) erau atît de strîns legate între ele, incit constituiau un 
element de generalizare a experienţei duhovniceşti a teologici patristice. 

ţ Pan c r a t ie, Mitropolitul Starozagorei, 1100 de ani de existentă a 
Bisericii Ortodoxe Bulgare, în «Revista Patriarhiei din Moscova», 
nr. 10/1970, p. 45-51. 

După ce în anul 1969 întreg ,poporul bulgar a sărbătorit cu un fast deosebit îm
plinirea a 1 100 de ani de la moartea Sfîntului Kiril cel întocmai cu Apostolii, în anul 
1970 în întreaga Bulgarie au fost sărbătorite alte două importante evenimente din 
viaţa poporului bulgar : - împlinirea a 1 100 de ani de la întemeierea Bisericii Orto
doxe Bulgare; - şi împlinirea a 100 de ani de la instituirea Exarhatului Bulgar. 

!n studiul său autorul urmăreşte cronologic momentele importante care au avui 
loc în viaţa şi activitatea Bisericii Ortodoxe Bulgare. 

Astfel, autorul demonstrează pe larg că întemeierea Bisericii Ortodoxe Ilulgare 
a fost rodul binefăcător al creştinării poporului bulgar, la 865, de către \arul Boris, 
care a ştiut să activeze aşa fel ca in biserică dumnezeieştile slujbe să se săvîrşească 
în limba poporului, pentru ca Biserica să devină factor de promovare al cullurii creş
tine. Pentru aceasta însă era nevoie ca Biserica poporului bulgar să fie recunoscută de 
celelalte Biserici creştine. în acest scop ţarul Boris a trirmis (în februarie 870) o delega
ţie la Constantinopol, unde avea loc atunci un sinod la care participau reprezentanţii 
Bisericilor din Apus şi din Răsărit. 

La 4 rmartie 87_0, Sinodul a cercetat, într-o şedinţă extraordinară, cererea \arului 
bulgar pentru precizarea poziţiei canonice a poporului bulgar încreştinat şi a hotărî! 
ca : «poporul bulgar să se afle sub jurisdicţia Bisericii din Constantinopol», punînd 
astfel început Bisericii Ortodoxe Bulgare, cu rang de arhiepiscopie, avînd largi drep-
turi de autoconducere, • -
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ln veacul al X-lea, cînd sta Iul medieval bul~1ar atinsese cel mai înalt grarl de 
dezvoltare, fapt la care contribuise în chip esenlial Biserica Ortodoxă Bulgară, ţarul 
Petru (927-969) a încheiat un tratat de pace cu I3izanţul, prin care acesta recunoştea, 
la 927, Bisericii Ortodoxe Bulgare rangul de Patriarhie, avînd ca prim patriarh pe 
Damian. 

Autorul se opreşte apoi asupra momentului ce începe cu anul 1018, cînd împăratul 
Vasile II Bulgaroctonul a supus Bulgaria, şi cu toate că a recunoscut autocefalia Bise
ricii Ortodoxe Bulgare, a coborît-o de la rangul de Patriarhie la cel de Arhiepiscopie. 

Următorul moment analizat este cel ce a urmat răscoalei reuşite a fraţilor Petru 
şi Asan (din 1185---1186), care a pus început celui de-al doilea ţarat bulgar cu capitala 
la Tîrnova şi restabilirea Bisericii Ortodoxe Bulgare în drepturile sale, la început cu 
rangul de Arhiepiscopie. 

!n timpul ţarului Caloi,an (1197-1207) Biserica Ortodoxă Bulgară a intrat sub 
jurisdicţia Romei. lnsă la Sinodul convocat în 1235 de patriarhul ecumenic Gherman 
II, a stabilH reintrarea Bisericii Ortodoxe Bulgare în legătură cu Patriarhia Ecumenică 
şi a restabilit în rangul de patriarh pe arhiepiscopul Ioachim de Tîrnova. 

In continuare autorul stăruieşte îndeosebi asupra activităţii culturale desfăşurate 
de Patriarhatul de Tirnova, activitate care a culminat în vremea patriarhului Eftimie. 

Trecînd la înfăţişarea în chi:p succint a perioadei triste din istoria poporului bul
gar, datorită cuceririi de căire turci a Bulgariei la ,1393, ceea ce a dus la desfiinţarea şi 
a statului bulgar şi a Patriarhalului şi a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Bulgare, pe care 
au subordonat-o ca dioceză Patriarhiei de Constantinopol, Mitropolitul Pancratie reu
şeşte să înfăţişeze sintetic activitatea de redeşteptare naţională a poporului bulgar; 
clerul ortodox bulgar a sprijinit lupta pentru independenţa naţională şi bisericească. 

Silit de generalizarea acestei lupte pentru independenţă naţional-bisericească, 
Imperiul otoman a fost silit să caute ieşirea în înfiinţarea - printr-un Firman 
special dat la 28 februarie 1870 - a Exarhatului Bulgar, în subordonarea căruia 
erau trecute aproape toate ţinuturile bulgare. Din punctul de vedere juridic al 
Firmanului şi a Regulamentului său, Exarhatul Bulgar a putut să-şi atribuie rolul 
de reprezentant oficial a naţiei bulgare recunoscut ca atare. 

Această nouă situaţie a dus la încordarea relaţiilor Exarhatului Bulgar cu 
Patriarhia de Constantinopol, care, în toamna anului 1872, a declarat schismatică 
Biserica Ortodoxă Bulgară, cu toată împotrivirea celorlalte Biserici Ortodoxe locale 
(a Ierusalimului, Rusă, Română şi Sîrbă). 

In continuare, autorul înfăţişează activitataa desfăşurată de Biserica Ortodoxă 
Bulgară sub forma ei de Exarhat, condus de mitropolitul Antim al Vidinului (pînă 
la 1877), apoi de mitropolitul Iosif de Loveci (pînă la 1915) şi după aceea - din 
cauza împrejurărilor care au împiedicat alegerea unui nou exarh - Biserica Orto
doxă Bulgară a fost condusă de către Sfintul Sinod (sub conducerea unui locţiitor 
de exarh şi preşedinte al Sinodului). 

Abia în ianuarie 1945 - în noile condiţii create - a putut fi ales exarh mitro
politul Ştefan al Sofiei. ln urma acestei restabiliri a Exarhatului, Patriarhia Ecumenică 
de Constantinopol (la intervenţia şi a celorlalte Biserici Ortodoxe) a fost determinată 
să restabilească vechile raporturi cu Biserica Ortodoxă Bulgară (întrerupte la 1872), 
punînd sfirşit unei schisme care a intunecat vreme îndelungată raporturile frăţeşti din
tre Bisericile Ortodoxe locale. 

Printr-un tomos special şi printr-o Grammată oficială de înştiinţare, Patriarhia 
Ecumenică a recunoscut autocefalia Bisericii Ortodoxe Bulgare. 

Ultimul moment, asupra căruia stăruieşte autorul, îl constituie restaurarea Pa
triarhalului - în sesiunea celui de-al treilea Sinod popular bisericesc, care a avut 
loc între 8 şi 10 mai 1953 - şi alegerea ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Bulgare 
a Mitropolitului Chirii de Plovdiv. 

Jn analizarea vieţii şi activităţii Bisericii Ortodoxe iBulgare sub conducerea 
Prea Fericitului Patriarh Chirii, Mitropolitul Pancratie precizează că «Rămînind cre
dincioasă misiunii sale şi trecutului ei luminos, Biserica Ortodoxă Bulgară poartă 
în inima sa şi va păzi totdeauna poruncile Ortodoxiei şi ale pioşeniei, ale iubirii 
nemărginite faţă de popor şi faţă de patrie, lăsate ei ca testament de patriarhul 
Eftimie. Pe de altă parte, Biserica Ortodoxă Bulgară se va strădui neîncetat pentru 
unitatea desăvîrşită a Bisericii Ortodoxe şi pentru colaborarea ecumenică rodnică 
cu toate Bisericile şi confesiunile creştine şi cu toţi creşlinii în numele triumfului 
păcii şi pentru statornicirea dreptăţii sociale în toată lumea. 
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în acest fel 13iserica Ortodoxă 13ulgară socoteşte ră ramme permanent cre
dincioasă învă\ălurii şi lrndi[iilor BisNicii celei una, sfinl~1. sobornicească şi apos
tolească. 

Prof. D. P. O g hit k i, Problema calendarului bisericesc în «Studii Teo
logice», Ediitura Patriarhiei din Moscova, vol. IV /1968, p. 109-116. 

Faptul că autorul acestui articol este profesor la Academia duhovnicească din 
Moscova şi faptul că articolul este publicat în revista teologică oficială a Patriar
hiei din Moscova face ca punctul de vedere susţinut în acest articol să capete 
caracter de punct de vedere oficial. De aceea vom urmări în această semnalare nu 
atît demonstrarea aspectelor problemei astăzi îndeobşte cunoscută, cit mai ales desci
frarea acestui punct de vedere. 

Autorul începe cu afirmaţia că, chiar dacă am lăsa la o parte aspectul ecu
menic al acestei probleme şi ne-am opri numai la nevoile care definesc în prezent 
viaţa lăuntrică a Bisericii Ortodoxe, deosebita importanţă şi marea actualitate a 
problemei calendaristice s-ar impune cu aceeaşi necesitate. Pentru că în unele 
Biserici Ortodoxe locale (Rusă, Ierusalimiteană, Sîrbă, Gruzină) praznicile neschim
bătoare se săvîrşesc după calendarul vechi, iulian, în timp ce în alte Biserici Orto
doxe locale (Constantinopolitană, Alexandrină, Antiohiană, Română, Bulgară, Greacă, 
Cipriotă, Polonă şi Cehoslovacă} se săvîrşesc după calendarul nou, îndreptat (primit 
la Consfătuirea de la Constantinopol din '1923) şi care coincide deocamdată pe 
deplin în date cu calendarul gregorian. Există încă situaţii cînd în cadrul unor 
Biserici Ortodoxe locale praznicile neschimbătoare sînt săvîrşite de către unele 
părţi după calendarul îndreptat, iar de către alte părţi după calendarul vechi. 

A doua faţă a problemei calendaristice o constituie faptul că Paştile şi prazni
cele legate de Paşli sînt sărbătorite şi în Bisericile Ortodoxe care au adoptat 
calendarul îndreptat tot după vechea Pascalie alcătuită după calendarul iulian. 
Aşa incit în întreaga creştinătate în prezent sărbătorirea evenimentului funda
mental pentru credinţa creştină, învierea Domnului, nu este sărbătorit la aceeaşi 
dată. 

Anormalitatea acestei situaţii devine şi mai evidentă dacă problema calen
daristică este cercetată în perspectiva proceselor astronomice, care au directă 
legătură cu calendarul. De aceea problema unificării calendarului a devenit o 
problemă general umană şi a intrat în preocupările organismelor internaţionale de 
cel rmai înalt nivel, ca Liga Naţiunilor, în trecut, şi Orgamzaţia Naţiunilor Unite, 
în prezent; precrnn şi a altor organisme cu caracter internaţional şi mtercreştin. 

In articolul său, autorul. prezintă perspectivele sumbre la care poate duce 
menţinerea actualei stări de fapt atît în privinţa săvîrşirii praznicelor neschimbă
toare cit şi a praznicelor schimbătoare (din ciclul pascal) şi înfăţişează latura cano
nică a întregii probleme calendaristice. 

In ceea ce priveşte punctul de vedere al 13isericii Ortodoxe Ruse, autorul 
arată că, în 1948, la Moscova, Consfătuirea reprezentanţilor Bisericilor Ortodoxe 
locale, ocupîndu-se de problema calendarului a recunoscut obligativitatea pentru 
clerici şi mireni să urmeze «stilul Bisericii locale în cadrul căreia ei trăiesc», şi a 
confirmat necesitatea prăznuirii Paştilor de către toţi creştinii la aceeaşi dată, 
în conformitate cu Pascalia alexandrină (Lucrările Consfătuirii de la Moscova, Mos
cova, 1949, vol. II, p. 432). Această rezoluţie, conformă cu cerinţele canonice, ţinînd 
seama de situaţia reală a lucrurilor şi fiind pătrunsă de duhul sobornicităţii, a con
stituit doar primul pas spre rezolvarea problemei calendaristice. «Textul rezoluţiei 
nu lasă loc nici unei îndoieli că în această rezolutie Consfătuirea a văzut doar 
rezolvarea temporală a problemei calendarislice şi că prevedea pentru viitor nece
sitatea unei rezolvări noi, mult mai temeinice pe baza unui sistem calendaristic nou 
şi mult mai potrivite, unice pentru toate Bisericile Ortodoxe locale» (punctul 3 
din rezoluţie). 

Socotind că divergenţa în problema calendarului poate duce la o slăbire cres
cindă a legăturilor unităţii bisericeşti, autorul precizează că : «pentru rezolvarea 
problemei calendarului toate Bisericile Ortodoxe locale sint obligate să treacă la 
săvîrşirea praznice/or neschimbătoa1e după calendarul ind1eptat şi că 1n datele 
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acestui ca/cnc!ar îndreptat să precizeze limitele pascale permanente, în dependenţă 
de momentul echinoc(iului de primăvară: rlc la 22 martie pînă la 25 sau 26 aprilie, 
adică se impune trecerea la calendarul îndreptat şi a praznicelor cu dată neschim
bătoare şi a praznicelor din ciclul pascal» (sublinierea noastră). 

Desigur, socoteşte autorul, această înfăptuire necesită studii de specialitate, 
îndeosebi asupra posibilităţii folosirii ciclului de 19 ani din Pascalia alexandrină 
la calendarul îndreptat. Dar acest lucru este cu putinţă şi cu privire la latura 
principială şi cu privire la latura canonică. Rămîne doar ca, după ce hotărîrea 
aceasta va fi luată de toate Bisericile Ortodoxe locale, traducerea în viaţă a hotă
rîrilor panbisericeşli să se facă cu cea mai mnre purtare de grijă şi cu prelucrare 
amănunţită premergătoare a detaliilor reformei calendaristice pe baza hotărîrilor 
luate în comun. 

Semnalăm caracterul nou şi constructiv al acestui punct de vedere care poate 
fi socotit ca reprezentînd opinia Bisericii Ortodoxe Ruse în problema calendarului 
bisericesc. 

Prof. I. V. Popov, SfîntuJ Ilarie, episcop de Pictavia, în «Studii Teo
logice», Editura Patriarhiei din Moscova, val. IV/1968, p. 127-168. 

Lucrarea a fost - după cum indică o notă a redacţiei - terminată în anul 
1930 şi de aceea nu au fost folosite lucrări apărute după această dată. 

Lucrarea constituie o dezvoltată monografie asupra vieţii, operelor şi gîndirii 
teologice a Sfîntului Barie, episcop de Pictavia din Acvitania (actualul Poitiers din 
Franţa de Sud). 

După prezentarea izvoarelor biografiei Sfînlului Barie (Vila S. Hilarii a For
tunato scripta, în două cărţi ; amintirile despre Sfîntul Barie în operei.:! Fericiţilor 
Ieronim şi Augustin, ale lui Vincenţiu de Lerini, Facundus Germanicus, Cassiodor 
şi alţii adunate în Prefata la operele Sfînlului Ilarie editate în Patrologia Latină 
-- t. IX, 203-208; şi datele biografice din operele sale), autorul prezintă pe larg 
in prima parte (p. 127--146) biografia Sfîntului Ilarie. Născut în oraşul Pictavia, în 
al doilea deceniu al veacului al IV-iea, ajuns episcop spre anul 355, călătoreşti! în 
Răsărit unde cunoaşte temeinic lupta împotriva arianismului, pentru ca atunci cînd 
arianismul se răspîndeşte şi în Apus Sfîntul Barie să devină duşmanul neînfricat 
al arianismului protejat de autorităţile de stat. Aceasta a dus la prigonirea lui fără 
ca să-l împiedice să continuie lupta sa împotriva ereziei lui Arie sub toate for
mele ei. 

Cunoscut şi în Răsărit şi apreciat pentru dîrzenia luptei sale pentru dreapta 
credinţă, Sfîntul Ilarie a fost invitat să ia parte la Sinoadele ţinute în Răsărit şi a 
rămas în permanentă legătură cu Bisericile Răsăritene, studiind îndeaproape operele 
Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti din Răsărit, pentru orientarea în lupta şi scrie
rile sale împotriva arianismului. 

Sfîntul llarie a încetat din viaţă nu mai tîrziu de luna septembrie 367, la şase 
ani după întoarcerea sa din exil, în Pictavia. 

In legătură cu prezentarea vieţii şi aclivilăţii Sfîntului Ilarie autorul a amin
tit, în cadrul împrejurărilor istorice în care au apărut şi care le-au dat naştere, 
aproape toate operele sale, îndeosebi pe cele care caracterizează personalitatea, 
lupta dusă de Sfîntul Ilarie împotriva arianismului şi activitatea lui pastorală înte
mi!iată pe Sfînta Scriptură. 

In partea a doua (p. 147-1551 sint prezentate analitic operele Sfîntului I/arie, 
împărţindu-le în cinci grupe : 

1. Grupa operelor dogmatice reprezentate printr-o singură lucrare, intitulată 
azi : De Trinitate libri duodecim (,P.L., X, 25-472), despre care Fericitul Ieronim 
spune că «llarie a alcătuit 12 cărţi împotriva arienilor». 

2. Grupa operelor istorico-polemice, în care Sfîntul Barie a folosit evi!nimentele 
din viata Ortodoxiei şi a arianismului pentru apărarea dreptei credinţe, alcătuind 
numeroase lucrări, precum : 

- a) Ad Constanlium Auguslum liber prima (P. L., X, 557-564); b) Liber de 
Synodis seu de Fide orientalium (P. L., X, 479--546), scrisă iniţial ca epistolă căire 
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episcopii din Galia; c) Liber adversus Va/entem el Ursaciem, historiam Ariminensis 
el Selcucensis Sinodi continens, scris1i pentru combaterea formulei arianiste de la 
Arimin, opera s-a păstrat doar în fragmente; d) Liber contra Constanlicm impera
lorem (P. L., X, 577-606) constituie un pamflet împotriva împăratului Constanţiu, 
sprijinitor al arianismului; e) Contra arianos ad Auxenlium Mediolanensem (P. L., 
X, 609-618). 

3. Grupa operelor exegetice, în care Siîntul Ilarie s-a străduit să comenteze 
Sfînta Scriptură, ca urmare a încercărilor făcute înainte de el în limba latină doar 
de către trei episcopi : Victorin de Pictavia, Retiţiu de Augustodun şi Fortunitian 
de Acvileea, cuprinde : 

- a) 1n Evanghelium Mathei commentarius i(!P. L., 11)(, 917-1078), al cărei scop 
se concentrează în concepţi-a că întreag,a Sfîntă Scriptură are, pe lingă însemnă
tatea istorică, şi o însemnătate profetică şi transformatoare; de aceea el se opreşte 
îndeosebi la explicare-a sensului alegoric (ceea ce face ca opera Sfîntului Barie 
să fie socotită dependentă de Origen, ale cărui opere el le-a studiat îndeaproape); 
- b) Tractatus super Psalmos (,P. L. IX, 231-908}, care a cuprins, după cum se 
presupune, explicarea tuturor psalmilor, cu toate că astăzi se păstrează doar comen
tariile la Psalmii 1, 2, 9, ,13, 14, 51-69, 91, 117-150 şi fragmente la alţi psalmi. Şi 
comentariul la Psalmi al Sfîntului Barie este dependent de Origen deşi se deose
beşte de acesta prin alegerea materialului în explicaţii şi prin gîndire proprie; 
- c) Ad praefectum Salluslium sive contra Dioscorus; - d) Tractatus in Job (P. L., 
X, 723-724), se păstrează doar un fragment din care se constată că lucrarea con
stituia doar traducerea operei lui Origen; - e} Liber mysteriorum, lucrare cu carac
ter liturgic care cuprindea tîlcuirea sfintei liturghii, care nu s-a păstrat decît într-un 
manuscris descoperit la Montecasino şi care ,a fost t.ipărit în ,1887 Ia Roma; - f) Un 
comentar Ia Epistolele Sfîntului Apostol Pavel, care nu s-a păstrat. 

4. Grupa epistolelor adresate de Sfîntul Barie din exil către episcopii din 
Galia, care nu s-au păstrat. S-a păstrat doar •Epistola către fiica sa (IP. L., X, 
549--552). 

5. Grupa imnelor în care se încadrează unele imne pe care Sfîntul llarie le-a 
compus sub influenţa imnelor greceşti pc care le-a ascultat în bisericile din Asia 
mică. 

Partea a treia a lucrării {p. 155-168) este rezervată prezentării generale şi 
sistematice a învăţăturii Sfîntului Ilarie. Autorul prezintă în chip analitic Conţinutul 
dogmatic al Comentariilor Sfîntului Ilarie Ia Evanghelia după Matei, oprindu-se în
deosebi asupra : - Invăţăturii despre Dumnezeu-Tatăl; - ,Invăţăturii despre Fiul 
lui Dumnezeu; - 'Învăţăturii despre Duhul Sfîn,t; - 1lnvăţMurii despre îngeri ; -
InvăţMuri i despre om ; - InvăţăturH despre Persoana lui Iisus Hristos ; - Invăţă
turii despre mîntuire; - Eshatologiei Sfîntului Harie. 

Caracteristica fundamentală a învăţăturii dogmatice a Sfintului Barie sinteti
zată în Comentariul la Evanghelia după Matei o constituie principiul metafizic al 
substanţialităţii (mater,ialHăţii) a tot ce există, principiu propriu doar teologiei apu
sene, unde a fost introdus de către Tertulian, ca o condiţie obligatorie a existentei. 

Acest principiu este limpede exprimat de Sfîntul Barie în comentariul Ia 
textul din Matei V, 8: «nu există nimic care, existînd în substanţa şi crearea sa, 
să nu fie material : şi temeliile iniţiale a tot ce există în cer şi pe pămînt, în chip 
văzut ori nevăzut are formă ... pentru că tot ce este creat există în chip necesar în 
ceva». - (P. V. I.). • 

Revd. Edward S hot te r, Conştiinţa anglicană, în «The Altar Almanach» 
1970, Edited by the Romanian Orthodox Parish in London. 

In problematica doctrinei anglicane actuale se înscrie, cu deosebită putere, 
tradiţia bisericească a Bisericii Angliei şi moştenirea ei. Aceste două fapte sînt 
cunoscute sub denumirea de conştiinţa anglicană pentru simplu fapt de a nu se 
confunda cu tradi(ia oficială a creştinismului apusean, dar nici să jeneze partenerii 
de intercomuniune : Iuteranii, vechii-catolici etc. O reînnoire a conştiinţei anglicane 
înseamnă o încercare de curăţire a factorilor externi din viaţa Bisericii, ceea ce 
a înfăptuit deja Comuniunea anglicană prin Conferintele Lambeth. 
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,În articolul de mai sus medicul-teolog şi preot anglican Ed. Shotter, care a 
vizitat Biserica Ortodoxă Română şi ţara noastră în cîteva rînduri, încearcă să tre
zească în credincioşii anglicani trecutul glorios, cara de fapt a contribuit la căpătarea 
indenpendenţei Bisericii Angliei. 

Plecînd de la spusele lui Richard Baxter că «îndoielile trebuie rezolvate», 
autorul face o incursiune în Teologia cazuistică a secolului al XVIl-lea, subliniind. 
faptul că unele cazuri de conştiinţă au dat mult de lucru teologilor acestor timpuri. 
Desigur, primele neplăceri le constituiau textele «grau de interpretat» ale Scripturii, 
dar şi problemele publice şi· particulare ale credincioşilor, legate sau nelegate de 
cultul creştin în general sau de vj,aţa de fiecare zi a credincioşilor. Ei «considerau 
aceasta ca o sarcină de educaţie moraM intensivă şi extensivă. Dorinţa lor era de 
a îndruma conştiinţa individuală pa drumul sfinţeniei şi pe cea socială pe drumul 
dreptăţii» (p. 76). Deşi Richard Baxter era puritan nu ţinea cont de apartenenţa 

credincioşilor care-l audiau. •El dorea ca toţi creştinii să fie într-un gînd, într-o 
slujire faţă de toţi. Dragostea propovăduită ele Sfîntul Apostol Pavel trebuie reîn
viată în zilele noastre îndeosebi prin factorul uman sub înrîurirea Siîntului Duh. 
Această !nrîurire se manifestă mai ales în intimitatea credincioşilor prin iluminarea 
conştiinţei şi se poate constata prin mărturisir2. 

Spovedania ln Biserica Angliei formează capitolul cheie în care autorul de
monstrează puterea tainei în Biserică şi în fiinţa credincioşilor. Teologii anglicani 
din secolul al XVIl-lea s-au ocupat serios de mărturisire, părăsind formele vechi 
de izolare, aşa cum se practica ea în catolicism, acceptîdu-se o «convorbire directă 
şi sinceră a credinciosului cu preotul». Multor credincioşi li se părea curioasă 

această practică, dar slujitorii anglicani căutau să-i convingă despre importanţa ei 
în viaţa Bisericii, incit «atitudinea teologilor anglicani a fost prudentă dar de loc 
extremistă. Respingînd cu tărie tradiţia dinaintea Refonmei ca şi extensiunea refe
ririlor mult prea dese ale mirenilor la părinţii ei spirituali, anglicanii nu se îndoiau 
ră într-adevăr credincioşii vor avea întotdeauna nevoie de un conducător în 
carne şi oase» scrie autorul citindu-l pe Jeremy Taylor. Anglicanii au părăsit 
practica romano-catolică a spovedaniei izolate, iar Ordinariul {rînduiala) lor prevede 
cu claritate că puterea iertării păcatelor este un element esenţial al preoţiei. Cato
licii cereau mărturisirea «păcatelor mortale», ori anglicanii consideră spovedania 
spălarea conştiinţei înainte de Lmpărtăşire. Aşa că mărturisirea păcatelor !n comun 
este o practică veche dar neadaptată zilelor noastre, aşadar, spovedania răsăriteană 
este «liniştitoare ele conştiinţă», credinciosul modern avînd o viată spirituală spe
cială, fiecare avînd să hotărască asupra vieţii sale duhovniceşti. 

Reformatorii se opuneau tocmai autorităţii nelegitime a Romei, care - printre 
altele, menţionează Revd. Ed. Shotter - abuzase mai ales de teologia morală intimă 
- Anglicanii însă nu au acceptat formula reformatorilor de a înlătura, o dată cu 
abuzul şi rînduiala în sine, ci preoţii anglicani au păstrat practica spovedaniei ca 
trebuitoare credincioşilor, nu impusă de autoritate, deci spovedania liber-ci:msimţită, 
ceea ce este lucru foarte important într-o eventuală «communio in sacris». Angli
canii au părăsit «sfaturile din manualele -secolului al XIV-Iea», aplicînd epitimii după 
gravitatea şi împrejurările săvîrşirii păcatelor. 

O altă trăsătură esenţială a spovedaniei anglicane constă în faptul că autori
lalea justificativă ,a iertării se găseşte în Sfînta Scriptură şi apelează la «dreapta 
judecată» a ei, susţinută de tradiţia universală ... de înţelepciunea lumii, de prece
denţa persoanelor sfinte şi a marilor pilde ale sfinţilor...» (p. 77). Cu această dez
voltare, subliniază autorul, tradiţia anglicană devine independentă şi înlătură frica 
de «infailibilitatea» romană şi din viaţa duhovnicească a credincioşilor. 

Se observă însă că spovedania în Biserka Angliei nu a fost obligatorie şi 
din _această cauză credincioşii de astăzi au rezerve. Atunci se punea accent pe 
predică şi explicarea adevărurilor de credinţă, fiindcă ascultătorii erau setoşi de a 
recepta învăţătura sfîntă şi plictisiţi de fastul şi juridicul Evului Mediu. Aşa că 
îndrumarea ele conştiinţă se făcea pe cale ·predicatorială, nu în scaunul duhovniciei, 
spovedania practicîndu-se numai la cererea credinciosului. 

Pe măsură ce cultura a pătruns în masele de credincioşi şi ei cerind insistent 
~poveclania, Taina Poc/iintei a devenit în secolul al XIX-iea una din preocupările 
ele bază ale credincioşilor, răspîndinclu-se în toată Comuniunea Anglicană. Astăzi 
este folosită «în stil răsăritean» adică pretutindeni şi permanent, dar rămîne totuşi 
o problemă de conştiinţă personală a credincioşilor. S-a părăsit fastul din trecut, 
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s-a părăsit predica pompoasă şi credincioşii au revenit la meditaţia internă, care 
este urmarea firească a spovedaniei şi a încercării de a duce «o viaţă mai bună, 
liniştită şi sfîntă» şi totodată modul cel mai concret ca libertatea de conştiinţă să 
pună stavilă păcatelor prin căinţă sinceră. 

Autorul sesizează însă şi un fapt deosebit prin morala intimă a cetăţenilor 
şi anume unitatea spirituală şi frinţială a n,aţiunii engleze. Biserica Angliei are 
datoria faţă de societate să menţină loialitatea credincioşilor, dar şi curăţia lor 
sufletească. Mai mult, Biserica ia apărarea pe faţă a credincioşilor de jos şi a 
acelor opinii care cer egalitate, libertate şi fericire şi este i,mpotriva acelor care 
tolerează sau acceptă introducerea elementelor dizolvante şi a concepţiilor pericu
loase pentru societate (destrăbălare, stupefiante, rătăcire religioasă, criminalitatea, 
nesiguranţa zilei de mîine). Apoi sînt condamnate actele inumane ale uciderii prun
cilor, birtcontrolul, avor1lul, sterilizarea, necinstea conjug,ală, incit glasul Profeso
rului Bordon Dunstan se face auzit ca să fie protejat tineretul printr-o conştiinţă 
curată şi de sine. Apoi recunoscutul profesor de morală cere «necesitatea unei 
judecăţi mature şi responsabile a acestor probleme pentru că Dumnezeu a dat 
omului posibilitatea de a judeca raţional şi moral, altfel se violează «doctrina 
omului». 

Teologul, medicul şi slujitorul anglican Revd. Ed. Shotter, recomandă tuturor 
credincioşilor anglicani spovedania ca un antidot al vieţii trepidante moderne, 
plină de poluarea s,pirituală provenită din mecanicism şi tehni1oiSill1. 

In sfîrşit, este încă o dovadă că nu numai reprezentanţii Bisericii Angliei 
doresc să cunoască trăirea ortodoxă, ci chiar credincioşii lor practică spovedania, 
ca intima dăruire unei vieţi duhovniceşti, mărind astfel importanţa tainei cunoaşterii 
şi unităţii : Sfînta Euharistie, dar ridicînd totodată conştiinţa valorii dialogului intre 
creclincios-duhovnk, în~re conştiinţă-credinţă, între credincios şi Dumnezeu. -- (P.l.D.). 

Louis Pa u w e 1 s et Jacques Berg ier, L'homme eternei, col. «Embel
lissement de la vie, I» Gallimard, 1970, 354 p. 

Autorii, cunoscuţi cititorilor revistei «Planetes .. , dar mai cu seamă prin inter
mediul cărţii Le Malin des Magiciens, 1960, propun o analiză a trecutelor civilizaţii 
pe temeiul unui «realism» deosebit. lndepărtînd metodic toate tabu-urile şi încifră
rile pe care străvechile mituri şi simboluri le pot presupune, Pauwels şi Bergier se 
Iac exponenţii şi apologeţii «inteligenţei ingenioase» descoperită în «istoria stră
punsă de abisuri încă neexplorate». Astfel e sugerată putinţa repetării în trecut 
a feluritelor modalităţi tehnico-industriale create de civilizaţia ultimelor secole 
pentrucă «este cu neputinţă ca omul inteligent să fi stat 100.000 ani în întuneric şi 

abia de două secole să aibă puterea şi lumina». 
Prin omul etern înţelegem accepţia omului care a supravieţuit catastrofelor 

celor mai diverse şi la care a fost martoră planeta terestră. [)esluşind în crnonumen
tele şi scripturile tradiţionale semne ale unei vădite şi din totdeauna înclinări a 
omului către domeniul tehnic ,(utilizarea forţelor ascunse), autorii cred că preoţii 
soarelui, de pildă, fac dovada existenţei unor preocupări preistorice. :ln acelaşi 
timp, însăşi adorarea Soarelui la egipteni ar presupune ca foarte probabilă exis
tenţa unor superlasere menite «ca să înregistreze» pe vîrful piramidelor «memoria 
apusă a generaţiilor supravieţuitoare ... 

Autorii vizează de asemenea unele aluzii referitoare la miturile cosmogonice, 
la explozii atomice, «impacturi» planetare, derivă a continentelor, petrecute în vre
muri imemoriale, socotind chiar cuvintele lui Iov «Domnul a dat Domnul a luat» 
drept o explicitare a acelor catastrofe. 

,Tot astfel, înălţarea lui Enoh este pusă în legătură cu invaziile fiinţelor extra
terestre a căror incursiune pe pămînt, apare autorilor indiscutabilă. 

Afinitatea structurală între civilizaţii şi culturi despărţite de zeci de mii de 
ani consliluie una din tezele cele mai afirmate, deşi cataclizmele înseşi pot pune 
în discuţie posibilitatea continuării şi proliferi:irii aceluiaşi lip de civiliza\ie. ,1n 
toate cazurile, miturile geocosmice repovestesc, în mintea autorilor, «realităţile exte
rioare şi concrete» şi numai aceste realităţi printre care: focul lui Zoroastru 
provine din «aprinderea gazelor naturale» ; cret,an1H i,mpreună cu «inginerul» 
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Dedal primesc «rudimente de ştiinţă şi tehnologie» de la vizitalori din exte
rior. Dedal «practicînd experienţe genetice» este în măsură a scoate la iveală hibri
dul minotaur, «animalul-zeu» ; Talos este un robot uriaş care opreşte pe argonauţi 
în drumul lor; balanţa de cîntărit sufletele corespunde unor aparate enigmatice. 
Bineînţeles, ideea acestor corespondenţe este aplicată cil se poate de diversificat, 
convertindu-se astfel înţelesurile de mult statornicite în planul cunoaşterii: cazul 
Sodomei şi Gomorei este similar cazurilor pomenite în legendele celtice. 

!Pe tema atît de controversalei Atlanlide, autorii sînt adepţii transmisiunii unor 
elemenle la crel,ani şi în America, a dispărutei civilizaţii. De aceea trebuie refăcute 
criteriile cronologice mărind, eventual, durata civilizaţiei incaşe şi totodată redu
cîndu-se «enormele întinderi în trecut» ale lr,adiţiei hinduse. 

Civilizaţia Mohenjo-daro ar fi fost distrusă de aparate zburătoare (vezi Rig
Veda) şi nu e niciun echivoc pentrucă «nu se poate nega aprioric ca legendar tot 
ceea ce ţine de o tehnologie superioară celei medii a epocii». All!el, n-am avea 
de-a face decît cu folclor şi «istorie banală». 

Cartea abundă în informaţii foarte bogate privind acte de cultură, folclor pri
mitiv, meşteşuguri şi monumente fie arheologice fie geologice, (caverne, dolmene) 
care toate sînt puse să grăiască despre «veşnica reîntoarcere» 

Autorii sînt infonmaţi şi în privinţa alchimiei tradiţionale şi sînt la curent cu 
tehnicile de construcţii medievale descrise de Fulcanelli. Ei stabilesc că tratatul 
mutaţiilor (Y-King) este un tratat de termică complexă care utilizează «limbajul 
binar al ordinatoarelor» (Yang şi Yin). Folosirea acestui tratat care este şi un apa
rat de autocunoaştere poate duce la «scurgerea thm,pului trecut spre vii~or». 

Posibilitatea unei «psihanalize a siimbolurilor» în maniera lui Jung, nici ea 
nu este exclusă şi în «călătoria în jurul numinorului» (simbol al centrului polar 
în tradiţia celtă), acesta devine un personaj legendar şi în cele din urmă este iden
tifkat cu unul strict istoric. 

;ln general, mai toate încercările de reprofilare a miturilor sînt pline de inge
niozitate şi autorii le explică prin evenimente terestre cu totul excepţionale. 

Un loc de seamă în carte îl ocupă investigaţia privitoare la «marea limbă» 
în care se subliniază misterul care învăluie numele, cuvîntul şi sunetul, care e pre
zent în toate religiile şi tradiţiile, raportul esenţial între numele unei fiinţe şi func
ţiile sale vitale. 

«Lingvistica ezoterică», spun autorii, este o veritabilă «lingvistică structu
ralistă». 

Şirul exemplificărilor poate continua in acelaşi ritm cu lectura, volumul con
ţinînd o serie nesfîrşită de reconsiderării ale istoriei şi preistoriei. Autorii îşi ex
primă permanent nădejdea ca viitoarele descoperiri, acele «străpungeri în abisurile 
necontrolate» ale inteligenţei ingenioase, să facă viabile respectivele puncte de 
vedere. 

Cartea se încheie cu o vastă bibliografie în specialitate, fiind un instrument 
de lucru bine venit atît cititorilor dornici să afle lucruri precise şi tratate critic 
cit şi celor care se ocupă cu istoria religiilor, civilizaţia lumii vechi, sociologia şi 
fenomenul religios privit critic şi ştiinţific. - (Pr. I. Avramescu). 

Giuseppe A 1 beri g o, Cardinalato et collegialita (Testi e richerche di 
scienze religiose, 5), Florence, Vallechi, 1969, 222 p. 

Studiul Profesorului G. Alberigo din Bologna porneşte de la sentinţa canonis
tului medieval Henri de Suse: «Sicut ostium regitur cardinibus, ila Sancta Ecclesia 
cardinalibus», care cuprinde o întreagă teologie a epocii. 

Autorul constată că, în secolul al Xi-lea, întreruperea raporturilor de comu
!1iune între creştinătatea din Răsărit şi cea din Apus a favorizat şi a grăbit chiar 
mstaurarea unui monocentrism, care s-a substituit policentrismului anterior, deschi
zînd astfel drumul unei modificări tot mai accentuate a criteriilor fundamentale 
care conduc organizarea şi viata 11isericii. Micşorind plenitudinea creştinismului, 
unitatea Bisericii a !ost concepulă şi prezentată într-un chip nou, mai monolitic şi 
centralizat: «Comunitatea bisericeascJ fundamentală nu mai este cea locală adunatJ 
în jurul episcopului, ci ea este clin ce în ce mai mult comunitatea universală reunită 
sub episcopul Romei, cunoscut cel mai adesea şi cu exclusivitale ca vicar al lui 
Hristos». 
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«Ordo episcoporum» 1ş1 pierde sensul său iniţial atunci cînd trece de la funcţia 
liturgică într-o Biserică particulară la funcţia de conducere într-o Biserică univer
sală. Elementul de continuitate cu primul mileniu al Bisericii constă în conştiinţa 
de a reprezenta astfel întreaga creştinătate. Biserica Romano-Catolică - sau mai 
bine-zis papa şi cardinalii - se consideră ca reprezentînd Biserica universaltl 
( «pars pro toto»). fo fond e vorba de «o fidelitate formată cu privire la trecut şi de 
o inovaţie substanţială». focetul cu încetul işi face loc învăţătura cu privire la 
«apostoli - cardinali», în detrimentul succesiunii apostolice a episcopatului. Cole
giul episcopatului este considerat ca o unică şi identică realitate cu papa: «pars 
corporis generalis vicarii Jesu Christi». 

ln pofida dublei referiri esenţiale la hirotonfrea episcopală şi la o comunitate 
creştină concretă, s-a ajuns să se vadă în cardinali pe reprezentanţii întregii Bise
rici universale. Legătura spirituală dintre papă şi Biserică se realizează prin con
simţămîntul dintre cardinali şi papa ales de către ei. E foarte interesant de urmărit 
această istorie la diferiţi autori, între secolele al Xi-lea şi al XIV-iea, pe care 
autorul îi citează cu multe amănunte. 

La învăţătura despre colegiul cardinalilor ca colegiu apostolic prin excelenţă 
s-a ajuns datorită unei concepţii universaliste unilaterale pe care a promovat-o 
ecleziologia romano-catolică. Conciliul al Ii-lea de la Vatican a evitat să recunoască 
teoretic colegiului cardinalilor o justificare ecleziologică, dar în practică nu a înlă
turat încă orice echivoc. 

De aceea, Dr. Lukas Vischer, refleclînd asupra influenţei noii instituţii a Sino
dului episcopilor (II Sinodo, una struttura conciliare, în La collegialilci episcopale 
Florence, 1969, p. 623-625), se întreabă care este natura raporturilor dintre această 
instituţie şi aceea a Sfîntului Colegiu. După el, sinodul a fost conceput «de sus», 
nereprezentind cu adevărat întreaga Biserică. Colegiul cardinalilor oglindeşte con
cepţia universalistă specifică a Bisericii Romano-Catolice, iar internaţionalizarea sa 
crescîndă nu face decît să accentueze concepţia despre papă ca «episcop universal». 
Sinodul, aşa cum este conceput şi realizat în prezent, se întreabă Dr. Vischer, nu 
va duce oare la accentuarea şi întărirea şi mai mare a rolului papii ca episcop 
universal? ln fond, pentru a dobîndi caracter cu adevărnt conciliar, sinodul ar 
trebui să funcţioneze de aşa manieră incit papa să participe la el nu atît ca episcop 
universal, cit mai ales ca episcop al Bisericii locale a Romei. 

Lucrarea Profesorului Alberigo atrage atenţia asupra faptului că din punct de 
vedere al adevăratei unităţi creştine nu se cîştigă nimic prJn adăugarea la coleg,iul 
cardinalilor a unui alt colegiu similar, de dimensiuni mondiale. - (Pr. D. Soare). 

Constantin Dinu, Spiru Haret, Bucureşti, Editura didactică şi pedago
gică, 1970, 144 p. 

Prin publicarea Mecanicii sociale în româneşte, în 1969, la 59 de ani de la 
apariţia sa în limba france:zJă s-a creat o premisă i,mportarută pentru o nouă mono
grafie închinată lui Spiru Haret, critică şi contemporană. (Spiru Haret : Mecanica 
socială, Editura ştiinţifică, Bucureşti ,1969, cu un studiu introductiv de Leon Popa. 
Traducerea integrală a lucrării a fost făcută de Adina Gabriela Apostol). 

Prima lucrare este intitula~ă Sur l'invariabilite des grands axes des orbites 
planetaires (1878). Este lucr,area sa de docborat. (,A se vedea şi Mircea Maliţa : 
Manuscrisele tezei de doctorat a lui Spiru C. Haret (Comunicare) în «Studii şi cer
cetări bibliografice», I., Bucureşti,1955, p. 278--283 şi Universitatea din Bucureşti 
1884-1964, p. 26). Ea tratează în fond despre caracterul sistemului nostru planetar 
şi al altor sisteme asemănătoare lui. 

«Mecanica socială» reprezintă o încercare de aplicare a mecanicii raţionale 
la dezvoltarea societăţii. 

Mecanica socială este o operă ştiinţifică formală real şi autentic din dezlrn
terea principalelor probleme ale României moderne. iEoa are valoarea unei opere 
reprezentative, nu numai pentru autorul ei, ci şi pentru poporul nostru. 

,în continuare autorul monografiei se ocupă şi de alte lucrări ale lui Haret 
cu caracter sociologic. 

Constantin Dinu are meritul de a se ocupa şi de Harel autor ele manual~. 
Impresionant este faptul că omul de ştiinţă care era Spiru C. Haret a dat o deose
bită importanţă manualului. 
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Un merit deosebit al monografiei constă în analiza atentă şi minuţioasă a situa
ţiei învă\ă:mîntului înainte de anul 1898 pînă la numirea lui Spiru Haret ca ministru 
al instrucţiunii în 1897. Intuind în toate amănuntele situaţia precară precum Şi 

consecinţele ei nefaste, Haret nu vedea altă soluţie pentru îndreptare decît o 
refo11mă generală a învă\ămîntului de toate gr,adele. 

Unul din meritele mari ale lui Spiru Haret este acela că la înfăptuirea refor
melor sale şcolare a luat în considerare legislaţiile anterioare şi printr-o analiză 
profundă a ştiut să selecţioneze şi să valorifice pe o treaptă superioară tot ceea ce 
aprecia el că aţ putea să contribuie la îmbunătăţirea învăţăimîntului nostru. 

Autorul monografiei, sintetizînd, enumeră cîteva din dezideratele a căror rea
lizare Haret a urmărit-o în legislaţia sa şcolară şi comentează minuţios şi competent 
opera sa legislativă. 

Reformele lui Spiru Haret în domeniul învătămîntului au avut răsunet şi peste 
hotare. După •1899, Spiru Haret a trebuit să ducă pînă la sfîrşitul vieţii o luptă 
pentru a-şi apăra opera realizată, pentru a o consolida şi dezvolta. 

Unul din cele mai importante merite ale lui Spiru Haret, reliefat de autor, este 
acela că în centrul întregii sale activităţi pedagogice a aşezat cadrele didactice. 

Ultimul capitol se ocupă de sprijinul acordat de Haret oamenilor de ştiinţă şi 

cultură - de direcţia dată de Haret culturii noastre. Spiru Haret va rămîne în isto
ria culturii româneşti şi prin atragerea în sfera intereselor şcolii şi a activităţii 
extraşcolare, în munca de culturalizarea maselor populare a numeroşi repr2zentanţi 
ai culturii româneşti din acea vreme. Aceasită activitaite a lui Haret are un puter
nic caracter patriotic şi democratiic. Acest ca,pitol al lucrării, întemeiat pe o docu
mentatie largă, edită şi inedrită, ,aruncă o lumină vie asupra omului Haret şi a con
cepţiei sale despre cultură: «ln ochii minţii mele, România viitoare nu s2 prezintă 
sub figura unui războinic, cu coiful pe cap şi cu mina înarmată, ci sub aceea a 
gestului păcii şi a luminii, propăşind limba şi cultura românească numai prin far
mecul in1•eligenţei şi geniului propriu naţional» (ip. 1123). 

Lucrarea valoroasă ca tematică şi interpretare, are o ţinută academică prin 
sobrietate, prin documentarea edită şi inedită. Monografia se încheie cu o biblio
grafie a operelor lui Haret. - (V. Popovici). 

Virgil Când ea, Letopiseţu/ Ţării Româneşti (1292-1664) în versiunea 
arabă a lui Macarie Zaim, în «Studii», Bucureşti, 1970, no. 4, 
p. 673-692. 

,ln biblioteca Mînăstirii Deir es-Sir, aşezămînt greco-catolic, situat la 20 km. 
de Beirut (Liban) se găseşte manuscrisul (Al-Majmu al-latif) ( - Sbornic dulce), care 
cuprinde extrase şi însemnări ale cărturarului sirian, Macarie Zairn, patriarh al 
Antiohiei între anii 1647~167'2, din t1mpul călăboriei sale prin Moldova, Ţara Româ
nească şi Rusia (1653-1658). 

Virgil Cândea descoperă între filele 534-558 ale acestui manuscris nr. 118, 
(21 X 14 cm., 810 .p. 19 rînduri pe pagină, în cerneaJ.ă neagră, cu li.Uurlle în cerneală 
1oşie), un Leloµise/ al Ţiirii Româneşti, 1292-1664, intitulat: «Istorii şi ştiri pe 
scurt despre domni,i Ţării Româneşti şi despre petrecerea lor în vremea şederii lor 
în domnie precum am putut culege şi aduna. Şi începutul este în anul 6800 al 
lumii». 

Particularităţile acestui lexl arab relevă că autorul a folosit traditia cronică
rească română printr-un intermediu grecesc. Numele de persoane şi locuri au forma 
grecească arabizată de traducător. 

Din analiza teXilului se deduce faptul că în a,cea vreme exis,ta şi o versiune 
grecească a Letopiseţului Ţării Româneşti, versiune azi dispărută. Virgil Cândea 
apreciază că Macarie a tradus cronica încă în timpul şederii sale la noi, noiembrie 
1656-octombrie 1658. Vezi !Paul din Alep, Călătoriile palriarhului Macarie de An
liohia în ţările române, 1637-1658, trad. de E:miJi.a Cioran, Bucureşti, 1900). 

Această versiune reprezintă cel mai vechi manuscris cunoscut al unei cronici 
de redacţie unitară, pînă la mijlocul secolului al :XNlil-lea. Ea e anterioară ms. Neam/ 
13 (vezi Prof. I. I. G2orgescu, O copie necunoscută a Letopiseţului canlacuzinesc, 
în «Mitropolia Olteniei», XV (1961 ), nr. 7-9, p. 498-549], şi ms. rom. 2591 din 
Biblioteca Academiei (vezi Dan Sirnonescu, Le chroniqueur Matthieu de Myre el 

S. T. - 9 
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une traduc/ion ignoree de son «Histoire», în «Revue des 6Lucles suci-est europeen
nes, Bucureşti, 1966, nr. 4, nr. 1-2, p. 81-114). 

Prezentîncl locuri paralele şi deosebiri între modul ele relatare a evenimenlelor, 
descrise de cele 3 manuscrise, Virgil Cândea constată uimiloare asemănări între 
ele, presupunîndu-se astfel ex,is,tenţ,a unui prototip comun local. Nu se poate şti 
cine a fost • alcătuitorul versiunii greceşti. La curtea lui Matei Basarab existau alît 
cărturari români cunoscători de greacă, cît şi cărtur-ari greci (-Dionisie Coimnen, 
viitor patriarh al Co'nstantinopolului, Paisie Ligaridis, conducălorul şcolii de la Tîr
govişle din vremea lui Matei Basarab etc.). în Cronica rimată a lui Matei al Mirelor 
sîht eliminale toate pasajele referitoare la pe1secuţiile antigreceşti, fapt, ce ar 
inâica prezenţa unui alcătuitor grec. 

lnrudirea de conţinut a manuscrisului arab, cu versiunile menţionate imai sus 
impune încercarea de restabilire a textului Letopiseţului Ţării Romdneşli, în forma 
sa precantacuzinească. • 

Textul «Sbornicului dulce» a fost scris de preotul Mourkos, în 1670, clupă 
originalul autograf al lui Macarie. ' 

fo textul său, Macarie i!;Jnoră domniile lui Radu Mihnea (cea de a treia oară), 
Alexandru Coconul şi Alexandru Iliaş (a doua oară), deci perioada 1620~1629. 
Parlea originală a acestui Letopiseţ atab constă în dorinţa cărturarului sirian de a 
da în· arabă o relaţie complelă a istoriei Ţării Româneşti. 
' • • Expu'nerea anilor :1292.:__1618 e extrasă din tradiţia istoriografiei munlene, prin

tr-un intermediar grecesc. Partea referitoare la anii 1629-1658 a fost redactată în 
Ţara Românească, îrilre 1656-1658, iar adaosul {1658-1664) a fost redactat· la Da
masc, .unde s-a reîntors Macarie. 

Această cronică arnbă a Ţării Romdneşli e compusă în epoca Renaşlerii mel
ki.te, marcată ele spirilu[ de renaştere naţională a popoarelor, de sub jugul ·otoman. 

·• C~rturarii melkiţi ca Macarie Zaim, diaconul Paul din Alep, fiul său, Atanasie 
Dabbas, Silvestru din Antiohia vin în ţările româneşti de unde primesc ajutor ma
terial şi foc'urajare ·pentru ini\iativele renaşterii lor spiriluale. 

Virgil Cândea redă in anexă textul ms. arab 118, Deir-es-Sir, (p. 534-558), 
care a pulul fi realizat şi cu concursul stareţului Mîilăstirii Deir-es-Sîr, P. Ambro-
sius Kassis. (C. Bărbulescu). 

Gernot Nu· s s bac he r, O încercare de identificare a unei tipărituri 
coresiene, în «Revista bibliotecilor», XXIV (1971), nr. 2. 

Autorul a descoperit la Braşov cileva file tipările cu lilere chirilice, folosite 
odini:o!\ră _ca maculatură înlr-o legătură de' carte. 

S-a constatat că patru frag·mente provenite din două file aparţin Sbornicului 
slavonesc al lui Coresi, tip5rit între 12 iulie şi 6 decembrie 1569. Alte patru file 
aipar\in unei tipărilur,j de for-ma,t in-quarto, avîncl oglinda zaţului de 1·5,1 - 11,1 cim, cu 
1·.8. rînduri ·µe ;pa_gină. Ti,parul • este în două culori, '(iniţialele şi ,titlurile cu roşu,, 
textul. în întregime cu negru). După conţinutul lor, filele provin dintr-o psaltire 
slavonească. Literele sînt de tipul I după Hervay, folosit de Coresi şi de fiul săi.I, 
Şerbc1.~, între anii -1560___:1588. . 

Din cauza deteriorării celor patru file nu se poale citi filigramul lor. Se poate 
conslata în schimb că hîrtia este produsă la Braşov, de unde Coresi se aproviziona 
c,u hîrlie pentru majoritatea tipăriturilor sale, şi a fost fol'osită între anii 1566 
şi 1570. • 
. . Oaraclerislicile tipografice ale celor patru file se potrivesc cu ·cele ale Psallini 

sl.(iv.or:zeşli, clin car"e pînă în prezent era cunoscut numai un exemplar incomplet, 
pă~ţraL la !\1oscova. După asemănările filigranologice cu Lifilrghierul slavonesc tipă
rit; de .Coresi In 156&--1569 se datează şi Psaltirea slavonă tot din această perioadei. 

Ipoteza . aulorului îşi găseşte sprijin în paralela din anul ii 570, cînd diaconul 
C9res_i. tip~r.eşle mai 'intîi o Psaltire şi' apoi un Liturghier în limba rnmân,ă, a'!l1bele 
de foTimat in-quarto, cu literele de acelaşi tip ,J, ca la cele slave, şi cu cite 18 'tincturi 
cie'p_agină.'. • . •• • • •• • • 

Tipăritu.rile coresiene dintre anii ,1566 şi 1570 ar fi ur,miătoarele: 
.. (.;.Apostolul (1566-1567); 2. Tîlcul Evangheliilor (1567-1568); 3. Psallire sla

vonă (1568); 4. Liturghier slavonesc (1568-1569); 5. Sbornic slavonesc .(12.VII-
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6.XII.1569); 6. Psaltire românească (16.II-27.V.1570); 7. Liturghier românesc (31--
VIII~1570). . 

Prin identificarea celor patru file ale Psallirii slavoneşti şi prin încercarea 
de încadrare cronologică a ei, autorul .contribuie «la o mai bună cunoaştere a acti
vităţii marelui tipograf român din secolul al XVI-iea». - Pr. I. Ionescu).· 

Svetozar Dus ani ci, J\lusee de l'Eglise Orthodoxe Serbe, Beogr,ad, 
1969, 24 p. + 52 ilustraţii. 

In colecţia «PeLHs livres cl'nrl» din Iugoslavia, a apărut acest album în[ăţişind 
obiectele de artă bisericească, cele n,ai vechi şi mai reprezentative din Biserica 
Sirbă. începuturile •Muzeului sin·t mai vechi, dar inaugurarea lui s-a făcut abiâ în 
1954 sub patriarhul Vichentie. Cei clintii care au strîns obiecte de artă bisericească 
şi care au scris mult în această privintă au fost profesorul de istoria Bisericii· Sîrbe 
Racloslav Gruiei (ţ 1955) şi cel de liturgică Ll).zăr Mirkovici {ţ J 968). 

Pe vremuri, obiectele bisericeşti erau slrinse în «vistieria Bisericii», în. care 
cu timpul au fost adunate veş,rr.inte, vase,: icoane, cruci, cărti, obiecte de metal, şi 
tot ce se ţinea de slujba bisericească. O dal-ă cu întinderea spre nord a oc;upaţiei 
turceşti, despotul Gheorghe Brancovici a adăpostit într-o aripă a Mînăstirii Gracia
ni ta întreagă «vistieria fostei Patriarhii din Peci»; iar la anul 1688 Osman Pc1şa avea 
să încarce pe 6 căruţe aceaslă vislierie în valoare de 100.000 de. scuzi. 

Din actualele obiecte muzeale majoritatea ,provin. din.., provinciile nord-dună
rene, ultimele tinuturi unde s-au refugiat despoţii Brancovici, obiecte ca,e au mai 
putut fi salvate aici de ei sau au fost donate de diferi ţi ctitori, între alţii de voie
vozii români sau de boieri şi de credincioşi din ţările române. De !lltfcl, după_. căde
rea Serbiei sub turci, patronajul românesc s-a resimţit în multe părţi,. din Macedo
nia pînă în Croaţia şi Voivodina. Aşa se explică şi faptul că între. obieclele. din 
muzeul bisericesc de la Belgrad .ca şi în alte colecţii se •întilnesc o serie impr2sio
nantă de piese lucrate la noi in ţară. Amintim, în afară -de cele ·ele care vorbeşte 
autorul, de minunatul Epilai dăruit în 1567 de Ruxanda Lăpuşneanu, strănepoata 
lui Gheorghe Brancovici, Minăstirii Milişevo (azi aflat în Minăstirea Pacra t); .de 
Omoforul din 1672 de soţia unui boier al lui Şerban Cantacuzino Mînăr.tiri\ .Sişa
tovaţ; dar mai ales de Felonul clin 1519 lucrat de De9pina Milita, so\ia lui Neagoe 
Basarab .(azi aflat în Muzeul Cneazului Pavel); ele Epilrahirele din 1528 dărmte 
de marele clucer Manea ,(aflate în acelaşi muzeu), precum :şi de cel din 1606, dăruit 
Mînăslirii Banja de pe coasla Dalmatiei, care fu~ese înainte în ctitoria,, Buzeşti)or 
din Stăneştii-Vilcii. Cit despre cărţi, manuscrise, icoane şi alte obiecte româfleşti 
e greu de inventariat numărul şi locul lor, deşi specialiştii le-au seirn.alaL .. fo parte 
în sludiile lor (vezi mai ales studiul lui Emil Turcleanu). 

Cele mai multe obiecte prezentate în albumul de· fată, au cunoscut în· timpul 
războiului al doilea mondial zile grele, multe nu s-au .mai·· întors în. Croatia, unde 
fuseseră duse să fie «în siguran\ă». La aceastu trebuie semnalată îndeosebi ·marea 
catastrofă clin 6 aprilie ·1941, cinci bornbardamPntul a distrus comnlet «N:arndna 
Biblioteka», cea mai bogată colecţie ele manuscrise şi cărţi vechi din Balcani. fo 
perspectiva acestor peregrinări tragice, iese> şi mai mull în lumină valoarea orga
nizării unui astfel de muzeu. şi public-area atit ele ireproşabilă a· albumului lui.. 

Ială citeva din piesele mai imporlante prezentate în album. 
tDin jurul anilor 1300 se pomeneşte o perdea de allar (fio. 7) provenind proba-

. bi! de la oraşul Milutin, deşi modelul seamănă cu cele de la Minăstirea Putna-Mol
dove_i din secolul al XV-iea; Haina cneazu/.ui Lazăr, ţesătur,ă c;u sermne heraldice 
tipice, pare a data de pe la 1380; Vălu/ rlc mormin/ pentru acelaşi cneaz· (fig. 5) 
e iucra.t în 1402 de Eufimia-monnhia, văduva despotului lovan Ug!ieşa. De, aceeaşi 
mină există la Minăslirea Putna un epitaf executat în 1405. . .. 

Dintre Patrafirele păstrate, cele mai vechi par a data clin preajma anului 1400, 
ca şi la noi. Ţesătura fină, brodată ru oerle, înfăţişează pe cele două părti, meda
lioane ele sfinţi sau p1săznicare (fig. 2-4), iar jos, în genunchi, pe ctitori. Inscriptia 
e la început în greceşte,. cu ti.m,pul în sl.avonă. ,Minunate s-înt mînecu/e/e .din seco
lul al XIV-iea, pe care s-a brodat împărtăşirea Apostolilor (fig. 8--9). Pe fond r'.Q 
mătase cărămizie s-au brodat perle cu fir ele aur şi ele argint, . 
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Pe un Epigonation se poale citi numele mitropolitului Danii! din Lipova, 1563, 
unde se ştie că era o moşie a Brancoviceştilor, {:ăci şi în 1551 avem acolo un 
Chivot lucrat în argint de meşterul Dmilar (fig. 48). Tol în secolul al XVI-iea şi tot 
la nordul Dunării, dar la Cruşedol, Gropni\a Brancoviceştilor, e aminlil şi mitropo
litul Longhin, de la care s-au păslral o mitră arhierească şi mai multe însemnări. 
Autorul aminteşte şi de gulerul unui palrahir brodat în 1519 de aceeaşi evlavioasă 
Despina Milita (altul decîl cel din Muzeul Cneazului Pavel). 

Dintre cărţile vechi se reproduc (nr. 10-15) mai întîi copertele ferecate în 
argint ale Evangheliarelor din 1540 şi 1556, primul fost în proprietatea mitropoli
tului Maxim Brancovici, care a păstori l şi la Tîrgoviştz 2 ani. Petar Smedelevaţ, 
Kondi Vuk şi Hagi Ilarion sînl cei mai mari argintari şi meşteri semnaţi pe astfel 
de obiecte. Modelul de lucru şi djuloare băneşl sînt adeseori împrumutate, cum 
era şi firesc, de la ro.mânii cu care trăiau în vecinăl,arle. Aşa se exrp!ică opera mi
niaturistului Ioan din Craiova, care a ilustrat cărţi şi la noi, la Craiova şi Tîrgo
vişte (fig. 18-19). Miniatura lui Nicanor din 1579 e aproape identică cu rnzel2le 
bisericii lui Neagoe de la Curtea de Argeş sau cu cele din ti•păriturile lui Macarie. 

!Din secolul al XVII-iea sînt amintite numele a doi gravori sîrbi : Hristofor 
Jefarovici şi Zaharia Orfelin, care au desenat şi ilustrat cărţi, au piclal biserici. 
Cel dintîi a tipărit şi la Rîmnic în 1741, Stematogralia, istoria crailor sîrbi. De la 
celălalt gravor, muz2ul păstrează vreo 7 gravuri. Ei au fost contemporani cu zu
gravii şi gravorii «rfonniceni». 

Dintre stampe, au~orul reproduce - în afară de cea din Celinje din 1494 -
figura Sfînlului Nicolae din Sbornicul lui Coresi din anul 1580 (fig. 36), fără îndoială 
o lucrare de inspiraţie românească. 

Muzeul posedă vreo 250 de icoane pe lemn şi 10 ,pe melai. Cea mai veche 
pare din secolul al XV-iea şi reprezintă un bust al Domnului Hristos în stil monu
mental. Poate cea mai valoroasă este «Maica Domnului cu Pruncul», înconjurată cu 
medalioane de prooroci ,(fig. 22), fostă proprietate a Mînăslirii •Cruşedol. «ilnchinarea 
magilor» operă din şcoala italo-cretană, secolul al XVJ.1-lea (fig. 31) şi «Sfîntul Ioan 
Bolezălorul», pictat de Andrei Raicevici, în 1645, sînl remarcabile, după cum din 
secolul al XVII.J-lea se disting îndeosebi (fig. 25) lucrările lui Iacob Orfelin, Teodor 
Crăciun şi Teodor Ceşliar, toţi sub influentă rusească, aşa cum reiese din monu
menlala icoană a despoţilor sîrbi, (declarali sfinţi), danie a episcopului Ioan Geor
gevici de la Vîrşeţ în 1753 (fig. 23). 

Afară de multe icoane lucrate în stil rusesc şi grecesc, autorul aminteşte de 
un iconostas cu împletituri (pe care-l crede, poate mai puţin probabil, tocmai dina
inte de secolul al XVI-iea), apoi de cruci sculplale în l2mn ,(una din 1602, fig. 40), 
de ripide lucrate în argint (una a fost a patriarhului Arsenie în Sacabent din 1745, 
fig. 42), etc. 

Desigur, autorul a făcut un lucru util prezenlînd în imagini clare ( din care 5 
în culori) multe din comorile de artă bisericească ale vecinilor noştri. ,Păcat că n-a 
indicat şi o .mică bibliografie, slricl necesară. Mai sînt şi mulle scăpări, de pildă 
tocn,ai în icoana de pe copertă : figura reprezintă nu pe Sfintul Iacob, ci pe prooro
cul Isaia, cum reiese din inscripţie. «Icoana» de sub fig. 47 pare a fi mai curînd un 
engolpion,. operă sculplurală de .mare valoare artistică din 1664 a lui Hagi-Ilarion. 

ln orice caz, planul din 1887, reînnoit în 1927, de a se aduna la un loc cele 
IT'ai reprezenta,tive vestigii ale artei bisericeşti sîrbe îşi primeşte în zilele noastre 
o împlinire lăudabilă. - (Pr. Prof. T. Bodogae). 

Jako S i q i s m un d, Pe urmele catehismului românesc din anul 1544, 
în «Revista bibliotecilor», XXIII (1970), nr. 11-12, p. 716-720. 

Misterioasa publicaţie sibiană, din care astăzi nu se mai cunoaşte nici un 
exemplar, a devenit şi a rămas pînă în zilele noastre, cum spune autorul, poale 
cea mai pasionantă şi mai furtunoasă problemă a istorici cărţii româneşti. 

Astăzi se pol socoti atestate următoarele date : 1. .In Sibiu a funcţionat, încă 
din 1528-1529, o tipografie care, în anii 1543-1544, a fost înzestrată cu litere 
chirilice. Pe această bază, existenta şi provenienţa sibiană a catehismului r>u pot 
fi puse la îndoială; ;2. Conducătorul tipografiei din Sibiu poale fi considerat Filip 
Moldoveanul, care, timp de aproape un sfert de veac, a fost tălilllaciul şi diacul 
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român al oraşului Sibiu; 3. Cu ajutorul Telraevangheliarului slavon, apărut în I 546, 
şi al fragmentului de biblie bilingvă, slavo-română, din preajma anului 1553, carac
teristicile tipografice ale tiparniţei chirilice· din Sibiu pot fi pe deplin clarificate. 
S-a deschis o cale sigură penlru recunoaşterea şi identificarea Catehismului din 155.:J. 

în invenlarul făcut, în decembrie 1752, la casa din Sibiu a contelui Dionisie 
Bitnffi, prinlre alle cărţi, la poziţia nr. 248 se citeşte însemnarea maghiară, căreia ii 
reţinem traducerea : Car/ea scrisă în valahă de Filip Apostol valah pentru primirea 
reformei de căire valahi. Se deduce că este vorba de Filip Moldoveanul şi de cate
hismul din 1544. După părerea autorului, această carle a lui Birnffi ar fi primul 
exemplar din Catehismul de la Sibiu a cărui existenţă poate fi aleslată în secolul 
al XVIII-iea, înlr-o bibliotecă din Transilvania. -1n noiembrie 1763, Dionisie Bimffi 
şi-a scos la licitaţie biblioteca din Sibiu. ,Este prima licitaţie de cărti din Transilvania 
al cărei catalog s-a tipărit dinainte. O parte din cărţi n-au fost scoase însă la lici
taţie, printre care şi Catehismul, dar care nu mai poate fi dovedită ca existînd în 
evidenţele colectiei lui Dionisie Bânffi, mutată la Bonţida, respectiv la Cluj, fie 
pentru că, în 1763, -cartea a fos-l lotuşi vîndu1tă, fie •că a fost donată, fie că, la inven
tarierea ullerioară, mica tipăritură cu caractere chirilice n-a putut f.i citită şi, pur 
şi simplu, a fost trecută cu vederea. Dacă a rămas totuşi ca piesă anonimă în biblio
teca Bimffi şi dacă n-a fost scoasă de acolo nici cu ocazia licitaţiei ţinute după 
moarlea guyernatorului Gheorge Banffi ( 1822), fiul lui Dionisie, atunci cu siguranţă, 
spune autorul, s-a distrus în 1944-1945, cind a fost pustiit castelul din Bonţida. -
(Pr. l. Ionescu). 

Arhim. Lucian F 1 ore a, Românii pe Muntele Taborului, în «The Altar 
Almanach 1970» (Almanahul «Altarul»), editat de Parohia ortodoxă 
română din Londra, p. 128-134. 

Sub acest tHlu, autorul prezintă figur-ile a doi vieţuitori ortodocşi romani 
trăitori ca monahi pe Muntele Taborului şi face rnentiune de unii credincioşi orto
docşi români veniţi ca pelerini în Ţara Sfîntă în secolele al XIX-iea şi al XX-iea. 

Unul dintre cei dintîi călugări ortodocşi români stabiliti pe Muntele Taborului, 
spune autorul, a fost «părintele» lrinarh Rosei (177-1-1859). Născut la Focşani din 
familia boierilor Roseteşti, Ioan Roset -- căci -aşa s-a nUJmil la botez - a intr-at în 
Mînăstirea Neamţ, la vîrsta de 18 ani, unde a fost călugărit şi a primit numele 
monahal. Scurt tiimp după aceea, lui Irinlirh i s-a încredinţat conducerea tipografiei 
de aici. Dind curs însă UnEi chemări lăuntrice, tînărul monah părăseşte viaţa de 
obşte şi se înfundă în Munţii Neamţului, unde îşi construieşle o modestă chilie şi, 
timp de 12 ani, se nevoieşte şi sporeşte în viata duhovnicească. 

Cerut chiriarhului său de către cărturarul mitropolit Grigore Dascălul al Ungro
vlahiei, Trinarh vine la Bucureşti şi «face ascult-are» organizînd tipografia cărţilor 
bisericeşti de aici. 

După îndeplinirea «ascultării» la tipografia mitropolitană din Bucureşti, unde 
Mitropolitul cărturar ar fi dorit să-l ţină pe lingă sine, Irinarh, minat mereu de 
dorul desăvîrşirii duhovniceşti, primeşte «blagoslovenia» să plece la Muntele Atos, 
socoti-I de el «patria monahismului ortodox». La .A!tos slă di-n '1819 pînă în 1821, cind, 
din cauza precipitării evenimentelor politice antiotomane, se reîntoarce în Moldova, 
pe un drnm ocolit, prin 'Italia, Austria (Viena), Ungaria şi Trans,ilvani,a. 

ln Moldova se stabileşte la Horaiţa, în_ schitul Sfîntului Nicolae. Cu binecu
vîntarea şi sprijinul Mitropoliei din -Iaşi, Irinarh se îngrijeşte de zidirea bisericii 
tv;!înăstirii Horaiţa. Acum este hirotonit preol, după care este ridicat la treapta de 
arhimandrit, fiind chemat în serviciul Mitropoliei. Vieţii de la Mitropolie îi preferă 
insă viata liniştită din singurătatea codrilor Horaita. Cu ajutoare băneşti de la 
Mitropolie şi <le la domnie, cuviosul călugăr termină zidirea bisericii şi, după sfin
ţire, întregul aşeză-mint monahal îi este încredinţai spre conducere. 

După o păstorire de 25 de ani la Horaiţa, arhimandritul Irinarh, în vîrstă de 
66 de ani, jrnpreună cu u, ucenic al său Neclarie pleacă la Locurile ·Sfinte, hotărît 
să se stabilească de,finiliv acolo. La sosirea în Palestina, cei doi călugări români 
se opresc mai întîi la Ierusalim; trec prin Samaria şi Galileia, unde, pentru cinci 
ani, rămîn în Nazaret. In acesl răslimp înYată limba arabă şi string ajutoare pen
tru ridicarea unei biserici. ln cele din urmă, se stabilesc pe Muntele Taborului 
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Arhimandritul Irinarh cere patriarhului Chirii al Ierusalimului să-i aprobe con
struirea unei biserici aici. I se refuză cererea. ~-otuşi, fără aprobare, părinrtele Irinarh 
începe lucrările, care vor fi oprite însă de autorităţile otomane, nedîndu-i firmanul 
cuvenit. 

La 26 decembrie 1859, arhimandritul Irinarh Roset închide ochii pentru totdea
una, în vîrslă de 88 de ani, fiind înmormîntat în pronaosul bisericii, începută de. el. 
Slujba înmoDmîn-tării a fost oficială, în semn de deosebită ,pre\u-ire pentru cel rm,utat 
la Domnul, de însuşi mitropolitul Nazaretului, de care ţinea biserica lui Irin-a.rh. 

Nectarie Banul, ucenicul «părintelui» Irinarh, este cel· de-al doilea vieţuitor 
ron-,ân de pe Tabor, despre care autorul ne dă cîteva informaţii. După moartea 
stare\ului său, la indemnul mitropolitului de Nazaret, ierodiaconul Nectarie, • după 
ce obtine aprobarea oficială de la autori1tă\i, tenmină lucrările de zidire a bisericii, 
care este tirnosită, în ziua praznicului Schimbării la Faţă, din anul 1861, ele către 
patriarhul Chirii al Ierusalimului. Cu acest prilej, Nectarie e hirotonit preol şi ri<li
cat J-a treapta de arhimandrit, «incredinţindu-i-se ascuHarea de egumen al acestei 
minăsliri nou-zidile», ascullare ce o va face timp de 20 de ani. Sub egumenatul său, 
în afară de locaşul de închinare, se mai construiesc, cu ajutorul Patriarhiei locale, 
«arhondaricul, chilii, trapeză» precum şi alte anexe ale aşezămîntului. Munca manuală 
a putinilor vieţuitori se împletea cu rugăciunea şi cu sporirea trăirii <luhovniceşti. 
Duµă o «vieţuire de 38 de ani» pe Muntele Tabor, igumenul arhimandrit Nectarie 
Banul, «în vîrstă de 80 de ani» se retrage în lavra Sfînlul Sava. Aici unde a trăit 
restul vietii, «şi-a luat osteneala de a scrie v,iaţa şi faptele stareţului său» Irinarh, 
pe care, pe lingă însuşirile de bun chivernisitor şi ,pricepurt gospodar ce i le recu
noaşte acestuia - îl vede şi ca un om foarte duhovnicesc, un om al rugăciunii 5i 
al meditaţiei, înzestrat <le Dumnezeu cu «darul· vederii mai înainte a anumitor fapte, 
dintre care unele s-au realizat chiar în timpul vieţii s-ale, iar allele s-au îndeplinit 
clup5 moartea sa». 

1n scrierea despre viaţa şi faptele «părintelui Irinarh Roset», ucenicul său NE'c
\arie mai pomeneşte ~i despre un all călugăr moldovean - fără a-i spune numele -, 
«care îl ajuta la lucrările bisericii». . . 

Afară de aceşti vieţuitori permanenţi aici, autorul mai m~ntion_ează şi alţi 
închinători ortodocşi români, veniţi ca pelerini la Tabor şi pe alte meleaguri ale 
'j'ării Sfinte, - unora amintindu-li-se numele, altora nu -, ca, de pildă, închină.tari: 
«Ioan şi Elena» din Gaiali, «care au donat în anul 1884 ( ... ) o Evanghelie românească 
format mare ( .. ), care se află şi .astăzi în biserica ortodoxă de pe Tabor». 

Dintre pelerinii ortodocşi români car.e au călătorit la Locurile Sfinte în veacul 
noslru şi au poposit şi la biserica de pe Tabor, autorul menţionează pe patriarhul 
Miron, pe mitropolitul Nicolae Bălan, pe episcopii Ghenndie al Tomisului şi Luciiln 
al Romanului, apoi preoţi, profesori şi alte «personaliLăţi de seamă, dintre care 
unii au şi scris lucrări în legătură cu vizitele făcute la Locurile Sfinte, în care 
aminteşte şi despre Muntele Tabor». 

Iar în zilele noastre - preci?ează autorul, în încheiere - «datorită purtării 
ele grijă a Prea Fericitului Păr-inte <Patriarh Justinian .pentru credincioşii români şi 
bisericile de peste hotare, legăturile au fost reluate în mod oficial»... In virtutea 
acestor noi relatii bisericeşti, «personalul Reprezentantei Patriarhiei Române de la 
Ierusalim, pe lingă participarea la slujbele religioase în diferite ocazii şi locuri clin 
Ţara Sfintă, ia parte şi la slujbele oficiale de hramul Schimbării la Fată a Dom
nului pe ,Muntele Tabor», cînd «se citeşte Evanghelia, se rostesc ectenii şi rugă
ciuni în limba română» - (A. N. P.). 

N. Grigoraş, Curtea şi Biserica Domnească din laşi, Bucureşti, 1970, 
30 p. + 27 de .ilustraţii. 

Traditi-a spune că oraşul laşi a fost întemeiat de romani sub nu.mele de «Muni
cipium Iassiorllll1l». Distrus în unma incendiului din 1460, oraşul este refăcut abia 
peste cinci ani de Ştefa,n cel Mare. 

ln documente, laşul este mentionat, prima oa11ă, între anii 1387-1392 şi llllili 
apoi în 1408. Curlea ctomnea5că apare în documente abia în 1434. 

Biserica domnească sau «biserica pre poartă, la Siinta Troită» a fost făcută 
în timpul lui Ştefan Tomşa, între 1,613-1614 şi avea un turn clopotniţă, iar dede-
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subl un 1Jeci. Mihail Racovi Ui iniţiază, intre anii 1703-1705, acţiunea ele lărgire şi 
înfrumuseţare a bisericii. Aşa se face că în 1711 în biserică s-a oficiat de 1nitropolit 
un Te Deum la care au asist,at Pelru cel Mare şi Dimitrie Canlemir. 

Incendiul din -1784 i-a adus însă grave deteriorări şi în 1803 biserica era· 
dărirnală. • 

Alexandru Moruzi şi-a făcut un paraclis cu hramul Sfînlul. Alexandru dar şi 
acesla a rezistat doar pînă în 1880. 

1n acelaşi an a încelat existenta unui all paraclis denumit Biserica drespre 
doamna şi conslruit în aripa de răsărit a palatului. 

în incinla Curţii domneşti mai erau odăi pentru ostaşi şi vălafi, aprozi, căm11-
raşi, magazii, ele. _ , 

Ctitorie a lui Ştefan cel Mare, Biserica Siintul Nicolae Domnesc a fost zidită 
în perioada 1491-1492. 

incepînd cu secolul _ al XVI-iea, biserica a fost restaurată de nenumărale ori. 
Aspectul său actual esle rezultatul reconstruirii lui Lecornte Du Nouy. 

Innial biserica Sfinlul Nicolae Domnesc a avut o incintă proprie şi ziduri 
de piatră. Intrarea în incintă se făcea prin parlea de nord-vest. 

Ruinată de incendii şi cutremure, biserica este refăcută în 1676 de· Antonie 
Rus el, în 1680 de Gheorghe Duc,a, între 1703--1705 de soţia lui Mihail Racoviţă şi 
în 1758 de iloan Teodor Caii.machi. Nu este de mirare deci Că pe pereţii biser-icii , 
erau piclate portretele tuluror acestora. . _ _ • 

Episcopul Melchisedec vedea, în 1885, pe peretele vestic portretele lui ·şteian 
cel. Mare, al Evdochiei şi al fiului său Bogdan; în parlea dreaptă er,au portretele 
familiei lui Antonie Rusel, al lui Gheorghe Duca, al sot1ei şi fiului acesluia. 

Dintre frescele bisericii parte au dispărut, parte au fost depuse la catedrala 
Mi.lropoliei şi în sala gotică de la «Trei Ierarhi». 

Obieclele de cull dăruite de Ştefan cel M_are clitoriei sale, nu se mai păstrează. 
- La Muzeul de artă religioasă din B_ucureşli exislă un aer dăruit· de Ştefan 

Tomşa bisericii Sfîntul Nicolae Domnesc din Iaşi, în 1613. De la Antonie Ruset s-au 
mai păstrat, dintre obiectele dăruite clitoriei lui Ştefan cel Mare, un chivot de argint 
aurit, o cristelnită de argint, .un panaghiar, două sfeşnice de bronz. Tot danie a lui 
pare a fi fost şi icoana Sfintului Mina aflată azi în biserica «Sfîntul Andrei» din Iaşi. 

Susţinînd că biserica este· în penmanent perkol de prăbuşire, Lecomte du Nouy_ 
începe clărîmarea ei, în anul 1888. LucrărHe au durat pînă în 1904 şi aspectul aotual 
i s-a redat folosindu-se ca model tabloul voliv al lui Antonie Rusel. 

Din incinta· ctitoriei lui Ştefan cel Mare se mai păstrează şi astăzi un local 
special amen'ajat în care a fost instalată tipografia mitropolitului Dosoftei. Aici au 
ap·ărut de sub teascuri, între 1681-1686, Vieţile Slin/ilor, Molilvenicul întreg, Parc
miile de peste an, Molitvenicul mic, Liturghia, Slujebnicul şi Psallirea. 

,Desfiinţată după retragerea mitropolitului Dosoftei în Polonia, tipografia a fost 
reamenajată în 1753 de mitropolitul Iacov Putneanul. 

ln anul 1749 s-a hotărit înfiinţarea unei· şcoli la bisericile Sfîntul Nicolae ,Dom
nesc, Sfintul Sava şi Sfînta Vineri. Reorganizală de mi.tropolitul Iacov Pulneanul, 
şcoala de la Siintul Nicolae Domnesc a ajuns una dintre cele mai veslite din 
Moldova. 

MonL1mente istorice, studii şi lucrări de restaurare, vol. III, 1969, 180 p., 

Volumul' de fa\ă, editat _de Comitetul de Stat pentru construcţii, arhitectură 
şi sistematizare, Direcţia Monumentelor Islorice, înmănunchiază sludii dedicate unor 
monumente de artă religioasă, dispărute sau mai pu\in cercetate. • 

. • _ In cele ce urmează ne vom ocupa de acele studii care prezintă o importantă 
deosebită pentru Istoria Bisericii Ortodoxe Române. • • 

I. Eugenia Greceanu, Tipologia bisericilor de lelTln din zona cen'lrală -a Transil
\·aniei. Privire de ansamblu în urma inventarierii din 1962-1965. - Studiul este dedi
c-al grupului de biserici, mai modeste, din bazinul mijlociu şi superior al Mureşului 
şi din valea Tîrnavei Mici. De proporţii modeste, cu decoraţii exterioare sobre şi 
fără turnuri, aceste biserici exprimă condiţiile ele exploatare în care erau ţinuti 
ţăranii iobagi în această regiune. • 

Considerate fără valoare istorici'i, ele. au suferit Lransformări neinspirnte, ce 
!f'-au denaturat. Aşa s-a întîmplat cu bisericile Sfîntului Nicolae din Sînbenedic 
(Judeţul Alba) din Urisiu (Judetul Mureş) din Reghin, din Sărmăşe\ etc. 
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Autorul analizează evolulia bisericilor de lemn din bazinul superior al Mure
şului, după tipul de plan şi formele de construcţii. 

2. Ioana Christache-Panait, Monumente româneşti din Săcele. - Jn sludiul de 
fală sînt expuse cîteva consideraţii asupra grµpului arhileclural omogen constituil 
din bisericile de lemn din Cernalu, Ilaciu, Turcheş, Satulung (actuale carliere ale 
oraşului Săcele), Purcăreni, Tărlungeni şi Zizin - localităţi ce formau odinioară cele 
Şapte sate sau Săcele. 

Docuimenlar, acesle localităţi sini consemnate prima dată în secolul al XIV-iea 
ca făcînd parle din domeniul Bran. 

3. Dinu Roselti, Raport preliminar asupra cercetărilor arheologice 1nlreprinse 
la complexul de monumente leudale de la Celă/eni - Argeş, în anul H/65. - Cu 
prilejul cercetărilor arheologice întreprinse la Cetăţeni - Argeş în anul 1965 au 
fost scoase la iveală şi ruinele a trei biserici. 

Biserica nr. 1, în formă de navă, cu pronaosul şi naosul despăr!ite printr-un 
zid, prezinlă la exlerior un pridvor distrus în cea mai mare parte. Turnul poligonal 
este o adăugare ulterioară. Inexistenţa urmelor de frescă dovedeşle că biserica nu 
11 fost zugrăvită. Dala probabilă a acestui lăcaş este considerată secolul al XV-iea. 
Probabil în timpul lui Matei ilasarab a fost adăugat şi turnul scării. 

Biserica nr. 2, se află la o distanţă de 3 m de prima. Ea a fost construită din 
bolovani de rîu. ln interior se mai disting rămăşite de frescă. Cercetarea mormintelor 
din jurul ei ii dat posibilitalea ca monumenlul să fie datat în a doua jumătate a 
secolului al XIII-iea. 

In apropierea aceslor două monumente se află Biserica nr. 3, construită clin les
pezi şi bolovani uniţi prinlr-un mortar alb. 

Cercetarea unui mormînt de inhumaţie descoperit în biserică a dus la conclu
.lia că biserica nu mai era «în picioare» la mijlocul secolului al XIII-iea cînd, con
form unui denar unguresc de arginl, aflal în invenlar, a fost săpat mormîntul. 

Adăugind la cercetările înlreprinse la inventarul monmîntului importante obser
vaţii stratigrafice, aulorul ajunge la concluzia că «ne aflăm în faţa celui mai vechi 
monument feudal descoperit pînă în prezent în Ţara Românească». 

4. Virgil Antonescu, Hanul domnesc din Suceava. Reslaurarea. - Dalat de cer
cetiHori în prima jumătate a secolului al XVII-iea, «Hanul domnesc» din Suceava a 
fosl, conform traditiei, han al voievozilor moldoveni, casă de oaspeţi. 

5. Radu Creţeanu, O a doua cruce a lui Conslanlin Vodă Şerban privind răs
coala de la 1655. - In cercetările sale, autorul a descoperit în localitatea Drăgă
neşti - Prahova crucea lui Conslanlin Şerban Vodă, socotită pînă astăzi dispărulă. 

6. Ioana Cristache~Panai t, Bisericile de lemn de pe valea Almaşului. - Dintre 
bisericile de lemn din pitoreasca vale a Almaşului s-au mai păstral pînă astăzi doar 
treisprezece: bisericile din salele Petrindu, Baica, Zîmbor, Bălan (două biserici), Sîn
petru, Păduriş, Fildu de Sus Racîş, Hida, Ciucea, Ticu-Colonie (ultimele două stră
mutate) de la Găpiia şi TăJmaşa. Aceste biserici se caracterizează în general prin 
planul dreplunghiular, naosul separat de pronaos printr-un perete de bîrne şi în 
cele mai mulle cu absidă poligonală în cinci col!uri decroşată. La exlerior sistemul 
de acoperire este în patru ape, constituind un tavan drept la pronaos, deasupra 
căruia se înaltă turnul dopotniţă de formă pătrală. 

7. Oliver Velescu şi Ion Dumilrescu, Biserica Slînlu/ Gheorghe din Gala(i. -
Poartă de inlrare în ţară, Galatiul s-a constituit ca oraş propriu-zis în a doua jumă
tate a secolului al XVI-iea. Negustorii şi boierii localnici au ridicat aici două fru
moase biserici : biserica Precisla în 1647 şi biserica Sfîntul Gheorghe în 1665. Date 
fiind vremurile tulburi, bisericile aveau mai mult un caracter de fortificaţii. 

8. Radu Cre\eanu, Uşa bisericii din Coşeşli (judeţul Argeş). - Formată dintr-un 
singur canat, dintr-un suport de scînduri şi 19 tăblii, uşa bisericii din Coşeşti alrage 
alenţja priJl sculptura sa în relief de o execuţie măiastră. Localnicii sus\in că u~d 
11 fost 11 vechii biserici de lemn transferală într-un sat din Teleorman şi că ar fi 
opera mitropolitului Anlim Ivireanu. - (Ioan F. Slănculescu). 
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