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Pr. Prof. I o an G. Co m a n 

NICOLAE IORGA DESPRE SCRIITORI CREŞTINI 
DIN EPOCA PA TRIST I CĂ 

Cu prilejul centenarului naşterii lui Nicolae Iorga (1871-1971), me
rită să fie semnalată şi atenţia rpe care el a acordat-o, în diverse împre
jurări, scriitorilor creştini din primele veacuri. E adevărat că el nu s-a 
ocupat în chip deosebit, ca teolog, de aceşti scriitori, ci i-a cercetat în 
cadrul unor preocupări mai largi, în care a integrat şi un număr în
semnat dintre ei. În lunarea sia : Cărţi reprezentative în viaţa omenirii, 
vol I-II, ed. II-a·, Bucureşti, 1924, el tratează 11 scriitori patristici, în 
Medalioane de istorie literară bizantină 1, el se oc111pă cu 6 asemenea 
autori, iar în Istoria vieţii bizantine cu peste 70 2. Studiile sale de istorie 
universală, şi în deosebi cele de civilizaţie bizantină, i-au îndreptat paşii 
şi spre lirtera,tura patris,tiică, unuil din izvoare-le cele mai bogate pentru 
cunoaşterea sufletului omenesc şi pentru educarea tuturor vîrstelor. 

Nicolae Iorga n-a înfăţişat întotdeauna pe autorii patristici după 
metoda şi în spiritul teologiei. El era un istoric şi cerceta pe Părinţii şi 
scriitorii bisericeşti nu pentru a epuiza amănuntele vieţii şi operele lor, 
sau pentru a desluşi şi a apreda specificul doctrinii şi contribuţia spiri
tului lor la elaborarea învăţăturii, cultului şi disciplinei creştine în istoria 
Bisericii şi uneori în afara acesteia, ci pentru a surprinde concepţia şi 
atitudinea lor generală în faţa vieţii, comportarea lor utilă sau dăună
toare, frumoasă sau mai puţin frumoasă în problemele sau împrejurările 
importante ale vieţii. Iorga e un istoric al vieţii şi al variatelor mani
festări ale a;cesteia în toarte momentele evoluţiei istorice 3• Sfîntul Pavel 
a ,avut, prin Epistolele sale, un rol cu mult mai mare ca Augustin, prin 
toate operele acestuia', în ce priveşte dezvoltarea ideii creştine cu toate 
consecinţele ei; fără iubire, orice pe lume este zadarnic 4. Iorga nu relevă 
decît rare ori, la autorii patristici, cutare trăsătură doctrinară sau ele
ment propriu pe care le apreciază specialiştii ; el reţine acele note care 
i se impun de la prima lectură şi ,care se integrează momentan în pano
rama personală a istoriei ori culturii bizantine sau universale. Origen, 
Sfîntul Atanasie cel Mare, Sfî.ntuil Vasile ,ce[ Mare, Sfîntul Grigorie de 
Nazianz, Sfîntuil Grigorie de Nyssa nu sînrt prezentaţi ca teologi propriu
zişi, ci ca oratori, exegeţi, aghiografi, poeţi etc. Sînt, în prezentarea auto-

• Nota Redacţiei. Autorul acestui articol a fost primul secretar ştiinţific al Institutului de 
Bizantinologie de sub conducerea lui N. Iorga (1934-1940). 

1. N. Iorga, Medaillons d'histoire litteraire byzantine, în «Byzantion», tome II (1925), 
Paris, 1926, p. 250-253, 269, 295-298 ; Ibidem, III (1926) fascie. I, p. 17-27. 

2. Idem, Histoire de la vie byzantine, val. I, II, 1934, Bucarest, passim. 
3. Idem, Cărţi representative în viaţa omenirii, val. I, p. 11,· 
4, Ibidem, p. 14. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



606 Pr. Prof. 10.-\N G. COMAN 2 

rilor patristici, unele contradicţii şi erori, explicabile într-o lucrare gi
gantică, aşa cum este aceea a lui Iorga. Ele nu umbresc însă întru nimic 
esenţialul şi construcţia de ansamblu, care sînt inegalabile. 

Intrucit Iorga n-a trat,at autorii patristici nici cronologic nici pe 
grupe de discipline, ci după un plan care convenea lucrărilor sale, ne 
îngăduim ca noi să grupăm aceşti autori ceva mai unitar, pe discipline 
ştiinţifice, trecindu-i doar în revistă şi nestăruind decit ,acolo unde însuşi 
istorkul a stăruit sau a 1sublini,at o notă caraderistiică. Şi fiindcă Iorga 
a menţionat, cum era firesc, un mare număr de istorici, aghiografi şi 
autobiogr,afi din epoca patristică, vom începe şi noi prezentarea noastră 
cu grupa istoricilor creştini. 

1. Istorici. - Eusebiu de Cezareea, origenist, istoric al Bisericii şi 
biograf al împăratului Constantin cel Mare, a fost un compilator activ, 
susţinînd în teorie ceea ce icredea el că esite «media jrnstă:.. A vrut să spri
jine punctul de vedere al Părinţilor de la Niceea punînd «.crezul cel nou» 
sub protecţia lui Constantin cel Mare şi prezentînd istoria Bisericii ca 
pe o dezvoltare ale cărei hotărîri de la 325 ar fi fost ultimul scop şi con
secinţă necesară. Eusebiu nu oaută nimic in antichitatea păgînă, iar 
stilul său se resimte ele lectura cărţilor sfinte şi de contactul cu credin
cioşii neliteraţi 5. Istoria Bisericii Creştine ar fi continuată prin «Cro
nică» 6. E de observat că «Istoria Bisericii Creştine» e aceea care con
tinuă «Cronica». «Istoria Bisericii Creştine» - zice mai dep,arte Iorga -
nu urmăreşte să perpetueze mărturii şi să fixeze sensul şi condiţiile unei 
dezvoltări. Ea pune totul pe seama deciziei lui Constantin, leagă de 
acest act toată tradiţia sacră a iud-aismu'lui şi efectele Revelaţiei lui 
Hristos; aceasta însemna dărîmarea -istoriei Romei şi substituirea ei 
prin naţiuni oare se succed în a.ceastă împlinire a voinţei divine, sin
gura regulatoare a acţiunilor umane. In Viaţa lui Constantin, se falsi
fică adevărul istoric î; observaţii în mare parte juste şi pertinente, Î!l 

sensul că prin Eusebiu ,apare o nouă concepţie despre istorie. Istoria e 
înfăţişată ca o dezvoltare dirijată de Divinitate, care orientează totul 
spre actul final al rnîntuirii. 

Evagrie, sirian, născut la 536, «scolastic» - avocat -cu grijâ pen
tru formă, apărător al patriarhului Grigorie, era un favorit al Curtii suh 
Tiberiu. Compilaţia sa, Istoria bisericească, merge pînă în 593 şi con
stituie principalul izvor pentru certurile dogmatice din secolul al VI-lea. 
Citează autorităţile pe care se sprijină, are înţelegere pentru alte pune. te 
de vedere dedt ortodoxia stridă şi recunoaşite că -dizidenţii erau -cer
cetători cinstiţi ai adevărului. Are respect pentru autoritate, dar dispre
ţuieşte tulburările de stradă 8. 

Pentru Socrate, în Istoria sa bisericească, creştiruismul e1ste termenul 
la care ajunge o lungă şi grea pregătire teoretică. Odată aci, oamenii 
trebui-e să părăseas·că discuţiile şi să caute pacea, în liniştea misterului 9 . 

Alţi istorici : Sozomen, Filostorgiu, Hesichiu, Filip de Side, Teodorei al 
Cirului, Ghelasiu de Cizic, Orosiu, chiar Asterie al Amasiei însemnat 

5. N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, voi. I, p. 66-67. 
7. Ibidem. 8. Ibidem, p. &8. 9. Ibidem, p. 67-68. 

6. Ibidem, p. 67. 
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3 NICOLAE !ORGA DESPRE SCi<llTORI CRE,5TINI DIN EPOCA PATRISTICA. 607 

pentru menţionare,a morţii dtor•va consuli (în Cuvântul la Calende) 10, 

Casiodor, Procopiu al Cezareei, Zaharia Retorul, Ioan de Efes, Grigorie 
de Tours, lsidor de Sevilla etc. Autori de v!ieţi <le sfinţi : Sfîntul Grigorie 
de Nyssa, Zaharia Retorul, Ioan de Efes, Vasile de Seleucia, Sofronie al 
Ierusalimului, Eustratie, Chirii de Scythopolis, Leonţiu de Neapolis etc. 
In domeniul autobiografiei : Augustin a snis Confesiunile sale. 

2. Cugetători. - Deşi Iorga susţine 1că Augustin nru. avea spirit nid 
dilologic», nici «filosofie», c,eva mai departe el relevă că episcopul hip
ponez era înrudit s,pirirtual •cu Boeţiu în Mîngîierile filosofiei, ajungfod 
la aceeaş concluzie : o mel:ancoHe voalată 11. Ioan Filoponul, un platoni
cian fervent, a scris despre Formarea şi eternitatea lumii. Adevărat fi
lozof este Boeţiu prin oper-a sa Mîngîierile filosofiei, carte de filozofie 
pură, care, i,oi şi colo, este luminată de raza credinţei în Dumnezeu, clar 
nu de aprinsa lumină, umanizată a creş,tinismului, ci de o depărt,ată lu
mină siderală. Căci este tot atîta deosebire între ideea divină, luminînd 
astfel în opera lui Boeţiu şi între ideea divină strălucind 1n oper,a lui 
Augustin sau a lui Ieronim, cîtă este între soarele opriit la amiază într-o 
strălucită zi de vară şi între ideala lumină din mijlocul nopţii în regiu
nile îngheţate ,ale Polului 12. Filozofia, în sensul antic, era liniştita cu
fundare în valuri, cu sentimentul că desfacerea din marginile ,înguste 
ale vieţii, reîntoarcerea în infinit, e singura adevărată şi definitivă libe
rare. Şi în filozofie deci, lumea antică fără creştinism nu avea altă so
luţie decît sinuciderea socială sau individuală 13. 

3. Umanişti-creştini. - în sens larg, majoritatea scriitor.nor patristici 
sînt umanişti-.creştini, fiindcă eforiturile lor converg spre dobîndirea 
izbăvirii oamenilor, dar niciunul nu egalează pe Sfîntul Ioan Gură de 
Aur. Acesta era un oriental, iar în Orient se respiră o atmosferă mai 
umană, e o căldură mai prielnică sufletului, o apropiere mai mare şi mai 
mişcătoare faţă de suferinţe, de .toate nevoile şi deznădejdile omeneşti. 
In această privinţă, Părinţii Răsăritului sînt superiori acelora ai Apu
sului. Sfîntul Ioan Gură de Aur este un exemplu 14• Spirit complex şi 
puternic, Sfîntul Ioan Gură de Aur a fost o personaHtate religioasă, 
politică şi umană care atribuie omului, nu lui Dumnezeu, geneza răului 
si preţuieşte în chip deosebit prietenia : «Mai bine este să umble omul 
întru întuneric decît să nu aibă prieteni» 15. Grija sa faţă de morţi este 
de o duioşie şi frumuseţe care nu se găseşte Ia niciunul din scriitorii 
timpului. Satir,a sa nu e răutăcioasă şi persornală ca aceea a lui Ieronim. 
A criticai!: cu zel drept şi credinţă adîncă tarele societăţii bizantine din 
vremea lui : luxul, minciuna, prefăcătoria, teatrul (scandalos), a1ergările 
ele oai, întîrzierea credincioşilor de la biserică', ţinuta lor în biserică, în
monnîntările solemne, îmbrăcămintea zugrăvită, viaţa artificială şi ra
finată, căreia îi opune viaţa ascetică, dar şi vi,aţa în mijlocul naturii, pe 
care el o des,crie sobru şi indntător 16• N. Iorga nu agreează atiitudinea 

10. Ibidem. p. fi9-70. 11. Ibidem, p. 65. 
12. N. Iorga, Cărţi representative în viaţa omenirii, voi. I. p. 107. 
13. Il>idem, p. 111. 14. Ibidem, p. 82. 15. Ibidem, p, 86. 
16. Ibidem, p. 90, 91-92. 
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negativă a Sfîntului Ioan Gură de Aur f.aţă de trup prin asceză : «Nu 
trebuie să se arunce piatra batjocurii împotriva corpului omenesc, în 
frumuseţea şi puterea căruia se înfăţişează dumnezeirea, întocmai aşa 
cum se manifestă în simţirea cea mai înaltă, în jertfa cea mai desăvîr
şită» 17. Sfînrtul Ioan Gură de Aur are nevoie numai de o comunitate 
frăţească între creştini adevăraţi, simte o nesfîrşită milă pentru omul de 
jos, are cultul sărăciei, mustră pe cel ce nu iartă şi nu iubeşte. Era iubit 
de mulţimile sărace şi urît de ceilalţi în frunte cu împăratul 18. «Rareori 
o viaţă, un grai şi un scris au fost mai strîns unite într-o personalitate 
vrednică de respectul tuturor timpurilor» 19• 

4. Teologi. - N. Iorga nu apreciază teologi-a ca atare, decît dacă 
ea are legătură directă cu viaţa, cu istoria sau cu criterii de tratare a 
istoriei. De aceea el nu menţionează pe Sfinţii At,anasie, Părinţii Capa
docieni, Ioan Gură pe Aur, Augustin, Pseudo-Dionisie Areopagitul etc., 
ca teologi, ci pentru merite de altă natură, deşi nu străine de teologie. 
El acordă atenţie îndeosebi acelora care au participat la sinoade, sau 
au legătură dire~tă, ori indirectă, cu problemele hristologice cme au 
frămîntat1, atîta, lumea bizantină : statul, Biserica şi cercurile conducă
toare aile secolelor V-VII. Proclu (446-447), imitator al Sfîntului Ioan 
Gură de Aur, cu rol mare în discuţiile teologice ale secolului al V-lea, 
a explioat dogme, a scris versuri erudite, dar fără elanul Sfîntului Ioan 
Gură de Aur şi fără simţul Sfîntului Grigorie de Nazianz pentru reali
tăţile naturii. Pune aproape începutul dramei sacre în literatura bi
zantină 20. Nestorie combătînd pe Apollodor (în realitate Apollinarie) 
de Laodiceea, a îmbrăţişat concepţia lui Teodor de Mopsuestia 21 . Sfîn
tul Chirii al Alexandriei începe bătălia dintre diofiziţi şi monofi:zfµ deri
va/tă din antagonismul ireparabil dintre sirieni şi egipteni. La Efes (431), 
Chiril a eliminat pe Nestorie mai mult ca pe un sirian, decît ca pe un 
patriarh de Const•antinopol z2. Documentele ne spun însă că au fost aci 
şi raţiuni de ordinul credinţei. Sfîntul Maxim Mărturisitorul ( 580-662) 
a fost victima răzbunării împăraitului Constant; adversar al «Ecthesis»
ului lui Heraclie, Maxim a desfăşurat o ,activitate măreaţă ,în toate do
meniile teologiei. George de Pisidia a scris un «Hexaemeron» contra 
ereziarhului Sever, Leonţiu de Bizanţ contra «Capitolelor» aceluiaşi 
Sever, iar Anastasie Sinailul un manual «Contra Achefalilor» 23 . Se
ver, patriarh al Antiohiei, a scris «Izvorul adevărului» (Philalethes) ; 
Iacob de Sarug a reprezentat doctrina monofizită; Ioan Gramaticul 
a atacat pe Sever, Ioan de Halicarnas a scris despre «Liberul arbi
tru» şi prin doctrina sa alitartodochetă s-a ridicat contra lui Sever, 
V arsanufie a alcătuit un tratat în care combate ideile lui Origen, E
v,agrie (Ponticul) şi Didim 24. 

Autoritate deosebită în domeniul gîndirii bisericeşti şi al filozo
fiei istoriei de pînă la el are Sfîntul Ioan Damaschin (ţ 749-754), 
sirian, cu numele de familie Mansur dar şi Chrysorhoes, om genial, 

17. Ibidem, p, 91. 18. Ibidem, p. 93-94. 19. Ibidem, p. 98. 
20. N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, voi. I, p. 72. 
21. Ibidem, p. 84. 22. Ibidem, p. 84-85. 23. Ibidem, p. 182, 187, 188. 
24. Ibidem, p. 246-250. 
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a rezistat curentului iconoclast graţie legăturilor siale cu •lumea pa
lestiniană ortodoxă şi .cu un călugăr apusean, Cosma, care-i aducea 
atmosfera intransigentă a Romei, dar mai ales graţie vigoarei excep
ţionale a propriei sale gîndiri. Bazat pe Sfînta Scriptură, acest mare 
erudit a introdus în e:x;punerea sa : Izvorul cunoştinţei, consideraţii 

care aparţin filozofiei istoriei; la început, zice Sfîntul Ioan Damas
chin, a fost o «epocă barbară» a cărei întinare a fost spălată de a
ipele potopului; a urma,t o· perioadă a «scitismului idolatru», apoi 
«iudaismul aspru», intolerant, ataşat de «ce e scris», şi care a pregătit 
creştinismul. Prin cuvîntul lui Hristos, «desăvîrşirea» a înlocuit ceea 
ce nu era decît «parţi,al». «Cortina Legii a fost sflşia,tă în momentul 
în care Mîntuitorul a fost răstignit» 25 • Pe deasupra textelor sacre, uma
nitatea lucrează la noi interpretări care ,trebuie respectate ca un te
zaur supraadăugat Ia dar1:1-I divin al lui Hristos. Trupul, această ma
terie spiritualizată prin jertfa lui Iisus, trebuie respectat. Spiritul de
mocratic al Sfîntului Ioan Damaschin e redat prin idei ca acestea : 
Cei simpli n-au ei dreptul să li se vorbească şi lor, pentru că pot în
ţelege? 2<i. «Tot ce se f,ace prin forţă şi nu prin convingere, nu e cle
cît tîlhărie» 2i. 

5. Asceţi. - Deşi N. Iorga nu avea simpatie pentru asceză, în 
deosebi pentru cea înaltă, s•au excesivă, el menţionează, totuşi, asceţi 
care au clobînclit nume mare în lumea bizantină : Sfinţii Antonie şi 
Pahomie, apoi Isaia (Pustnicul) «a•l doilea profet», Sinaitul Ioan Scă
raru/ (Climax) cu opera lui «Scara», pe ale cărei trepte se merge spre 
clesăvîrşire - atît cît poate firea umană - şi care va deveni o operă 
clasică în mînăstirile Ortodoxiei de toate limbile 28 ; Ioon Moshu cu 
lucrarea sa «Limonariu» sau «Liv•ada duhovnicească» (începutul se
colului al VII-lea), care arată naivitatea idilei deşertului, cu sfinţi che
nobiţi care se slujesc chi-ar de lei credincioşi şi supuşi, aproape evla
vioşi 29 ; «Livada» a fost tradusă şi în latineşte şi ea nu e destinată 
exclusiv monahilor, ci şi celorlalţi; monahii se uită la cer nu ca să 
socoată timpul după mersul stelelor, ci ca să se piardă în eternitatea 
şi infinitul lor; chi,ar dacă ajungeau la 80 de ani, ei trăiau, înaintea 
morţii, desfăcuţi nu numai din lanţurile vieţii, dar şi din simţul con
tinuităţii ; moartea era socotită ca scopul spre care tinde viaţa ; ea 
nu întrerupe şi nu distruge, ci desăvîrşeşte şi pecetluieşte ; ea era 
socotită numai aparentă 30. Doratei de Gaza a scris «învăţături folo
:;:itoare pentru suflet», iar Teodor Studitul, ascet intransigent, a dat 
opere din care se relevă «Micul catehism» şi «Marele catehism», in
strumente de îndrumare duhovnicească 31. 

-~ 

6. Oratori. - Sfîntul Grigorie Taumaturgul, episcop al Neoce
zareii, timp de 30 de ,ani. Sfîntul Vasile ce/ Mare, desrpre a cărui 
gîndire nu se spune nimic, e prezentat ca bun orator din cea mai 
bună şcoală. La f.el Sfîntul Grigorie de Nazianz, care urmează modele 

25. Ibidem, voi. II, p. 65. 26. Ibidem, p. 66. 27. Ibidem, p. 67. 
28. Ibidem, voi. I, p. 180. 2D. Ibidem, p. 188. 
30. N. Iorga, Cărţi representative în viaţa omenirii, voi. I. p. 135-138. 
31. Idem, Histoire de la vie byzantine, voi. r, p. 240 ; voi. II, p. 61-62. 
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literare străine, cu subiecte de morală sau de cugetare filozofică. 
Creator de retorică ritmată şi de oarecare inspiraţie provincială de 
ţăran capadocian, Sfîntul Grigorie are, în opera lui, şi fosile a,lături 
de sentinţe concise elenice amesteca.te cu strigăte de ură contra ma
teriei surpusă păcatului. ln lupta sa ,cu îmrpăraitul Iulian, el se întreabă 
dacă nu există şi un alt elenism decît acela care se pretinde că va fi 
refăcut 32• StîntuJ Ioan Gură de Aur, cu elocinţa şi el-anul Antiohiei, a 
studiat l,a Libaniu şi And11agaţiu şi a mE!rs la Atena, unde a învins 
orice concurenţă ca orator creşitin ; ~edor la Ani1:iohi,a, monah din în
demnul Sfîntului Vasile cel Mare, el a ajuns conducătorul Bisericii 
clin Bizanţ pe care a ilustr,at-o cu ,talentul, lupta şi suferinţele sale, 
pînă la moartea în exil 33. Ne îngăduim să precizăm că Sfîntul Ioan 
Gură ele Aur n-a fost la Atena, că 1la Antiohia a fost fă-cut nu numai 
lector, ci şi preot, iar preoţi,a şi monahismul le-a îmbră.cat nu la în
demnul Sfîntului Vasile cel :tvi;:are, ci la acela al prietenuui său de 
studii, un V,asi,le, viitor episcop de Ra.faneea. Andrei Damaschinul 
sau Critearn.11 a d.a,t unele modele de elocinţă. Sfîntul Ioan Damaschin 
descrie frumos Antiohia cu -cf'îngurHe sale de la Daiplme, ,cu chipa
roşii întunecoşi şi cu apele curgătoare limpezi. In Pătimirea Sfîntului 
Artemie, se simte o adevărntă putere tragică 34. 

7. Exegeţi. - Origen a fost mistuit de curiozitatea de a şti ce se 
află sub simplicitatea creştinismului, care trebui-a înobilat prin exe
geză, spre a fi la niv,elul «intelectualilor». leronim, ·siub influenţa lui 
0rigen, caută să pătrundă v,aloarea filologică a textelor sfinte, sco
ţ înd sensul alegoric, misterul 35. Andrei al Cezareii a scris un comen
tariu asupra A poca-lipsei 36. 

8. Unitate greco-latină în învăţătura creştină şi prezentare 
istorică. - Iorga a cunoscut, desigur, mai mulţi autori care au ,con
tribuit la unitatea spirituală a creştinismului răsăritean cu cel apu
sean prin călătorii şi tr,aduceri ale Părinţilor orientaili 1în limba latină 
ca : Sfîntul I/arie din Pictavium, leronim, Rufin, Anianus etc. El se 
mulţumeşte să semnaleze doar pe Rufin, contemporan şi coleg de 
studii cu Ieronim şi urmînd aceeaşi direcţie, adică darea în limba la
tină a tezaurelor 1cugetării patri·sti-ce orientale a unor scriitori ca: 
Ori gen, Sfintul Atanasie, Sfinţii Părinţi Capadocieni, Eusebiu', Didim 
cel Orb, Sfîntul Antonie, Sfi-ntul Pahomie eitc. După ce a tradus mare 
parte din Origen, Rufin a rămas ata,şat de a-cesta, chi-ar după ce Ie
roniin s-a lepădat de ereziarh. El are şi meritul de a continua istoria 
lui Eusebiu. Prin Rufin - şi prin alţii, adăugăm noi -, s-a realizat 
unitatea greco-latină în concepţiile «ideologice» creştine şi în pre
zentarea istorică a Bisericii 3î. 

9. Poeţi. - Stîntul Grigorie de Nazianz are versuri puţin gre
oaie, dar de mare purit,ate şi rară elevaţie morală. Poezia lui e fru
moasă, largă, armonioasă, cu repetiţii subtile, purtate de un elan care 
ne depăşeşte, ca în frumosul Cuvînt către sufletul său legat cu trupul 
destinat să piară ; era ,începutul unei noi epoci de poezie, oare va fi 

32. Ibidem, voi. I, p. 48-49. 
35. Ibidem, \"Ol. I, p. 64, 65. 

33. CIJidem, p. 71. 
36. H>idem, p. 188. 

34. Ibidem. voi. II, p. 67. 
37. Ibidem, p. 65. 
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oprită curînd de anumiţi clerici şi gramatici. Poezia lui Sinesiu are 
acelaşi stil distins, dar cu ritmul scurt, grăbit', precipitat. Pentru Sfîn
tul Ioan Gură de Aur, poezia psalmilor e singur,a care contează 38• 

Sfîntul Efrem Simi, continuator 1al lui Bardesane şi Armonios, a scris 
imne şi cuvîntări în versuri, rămînînd model pentru imnografii bizan
tini ; e unul din cei mai mari scriitori, cunoscut în mînăstirile orien
tale prin opere destinate să formeze sufletul creştin solitar 39• Paulin 
de Nola, poet mai creştin ca Suilpiciu Sever şi Venantius Fortunatus, 
prozator remarcabil. Pentru -el, adevăratele lucruri se găsesc numai 
acolo unde ele sînt eterne. El trăieşte într-o lume de ID-inuni, oare e 
poezia noii vieţi, pe care a căutat-o. Lucrurile miraculoase, descrise 
de el, nu vin din natură către suflet, ci din suflet se revarsă asupra 
naturii. Lumea qreco-romană concepea învierea naturii prin simbol 
şi-i dădea viaţă neobişnuită prin minunile pe care ea însăşi le cre
dea - şi le 1credea fiindcă le ,creea. Versurilor fabuloase a.le poeţilor, 
creştinismul le opune prezicerile profeţilor şi martiriul apostolHor. E
galitatea oamenilor trebuie să plece numai dinăuntrul sufletelor. Nu 
legile, ci interpretarea umană a normelor unei societăţi prezintă va
loare. 

Paulin sugerează distrugerea vechiului pentru ,a fi înlocuit cu 
noul 40. 

Athendis-Eudochia, soţia lui Teodosie al Ii-lea, are compoziţii 
poetice imitate clupă Homer ; ea a versificat subiecte diverse, printre 
care minunile Sfîntului Ciprian de Antiohi,a. 

Nonnos din Panopolis a scris «Dionisiacele» şi a parafrazat Evan
ghelia după Ioan 41 . 

Acatistul Maicii Domnului, «splendidă piesă de liter,atură liturgică 
împodobită de miniaturişti după imaginaţia lor», e atribuită tuturor 
momentelor de asediere ,a Constantinopolului pînă în secolul IX 42• 

Andrei Damaschinul sau Criteanul a scris imne pentru serviciul 
divin în Orie-nr!: ; era o operă de răbdare şi de erudiţie. 

Romanos (Melodul) a elaborat o producţie poetică în secolul îm
păratului Justinian 4'1. 

George de Pisidia 1a slăvit în versuri pe împăratul Heraclie prin
tr-o frumoasă ailcătuire poetică ; el deploră soarta generală a oame
nilor şi face aprecieri după conştiinţă ; cunoaşte atacurile avarilor a
supra Constantinopolului şi triumful armatelor bizantine asupra per
şilor. Sfîntul Maxim Mărturisitorul (poate mai corect Pseudo-Maxim) 
este şi ,autor de imne. Paul Silenţiaru/ a descris în versuri s,plendoriie 
Sfintei Sofii 44• Sfîntul Ioan Damaschin a scris frumoase versuri ,ana
creontice. 

1 O. Autocritici. - Deşi N. Iorga cunoştea şi alte lucrări de auto
biografie şi autocritică în literatura patristică, ca ,acelea ale Sfîntului 
Justin Martirul, Sfîntului Ciprian, Sfîntului Grigorie de Nazi,anz şi 

3U. Ibidem, p. 49. 39. Ibidem. p. 57. 

40. N. Iorga, Cărţi representative în viaţa omenirii, voi. I, p. 51, 52, 53. 
41. Idem, Histoire de la vie byzant.i1>e, voi. I, p. 50, 52, 53, 54. 
42. Ibidem, p. 144. 43. Ibidem. 44. Ibidem, p. 296. 
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numeroase pi€se de fiilokalie sau de •îndrumare duhovnicească, el se 
opreşte la Augustin, îndeosebi la operele acestuia : «Confe"iuhile» 
şi «Cetatea lui Dumnezeu», lingă care adaugă alte lucrări ale mare
lui hiponez. O face, pentru că Augustin era un tip unic, un «glas pu
ternic de luptă cu sine, de luptă cu alţii, de îndoială necontenit re
înnoită, de soluţii căutate cu disperare, de credinţe strig,ate din toate 
puterile sufletului lui» 45 . Fără experienţa lui Augustin, acesta nu poete 
fi înţeles deplin. De aceea, Nicolae Iorga consideră că Augustin, prin 
autocritica lui, s-a batjocorit pe sine şi a lovit cu ciooanul în viaţa 
lui întreagă, ca un sculptor care şi-ar sfărîma cele mai frumoase sta
tui ale sale. El dispare ca personalitate şi umanitate, vrea confundarea 
în Dumnezeu. Era dispreţul faţă de viaţă : a lăsat de o parte tot ce 
era bun şi a înfăţişat ca detestabil tot ce alcătuia vi,aţa lui ca om 46. 

Augustin se întreba mereu, ca Tolstoi : care e drumul?, căutînd o 
soluţie morală simplă a vieţii pe care toţi s-o poată primi şi toţi s-o 
poată urma 47. După ce a combătut pe larg maniheismul, Augustin s-a 
oprit la soluţia că Dumnezeu a fă.cut toate lucrurile bune, dar ne-a lă
sat liberul arbitru. Noi sîntem deci păcătoşi, din liberul nostru arbitru 
au ieşit toate relele care sîpt ale noastre, fără a se resfrînge asupra 
divinităţii însăşi. Liberul arbitru e incapabil de a se conduce pe căile 
bunătăţii absolute ~8. Augustin nu era satisfăcut de scrierile filozofiei 
antichităţii; de aceea a apucat-o către credinţă, în •care şi-a nelihnit 
aripile, în siguranţa mai presus de probe, în triumful instinctului re
velator. El nu a fost un panteist. Avea patima de a trăi numai în lu
me.a curată a spiritului. În ţara noastră se citesc «Confesiunile» din 
curiozitate psihologică ca şi «Kekragarion», tradus de mitropolitul Ve
niamin Costache 49 . 

11. Enciclopedişti creştini. - Ieronim, «simbol de ,credinţă al
cătuit din fapte» a fost o apariţie nouă în mijlocul lumii creştine prin
tr-o «anormală viaţă de muncă». Dacă Augustin e «un african în 
veşnică ebuliţie» şi dacă Paulin e un «blînd enervat» puţin cam stors 
de personalitate, leronim e un viguros ţăran dalmato-panonic, care 
a citit pe toţi autorii latini 50 şi a scris opere de autoritate în aproape 
toate ramurile preocupărilor teologice. Prin lucrarea sa «De viris 
illustribus», o istorie praic,tică a literaturii creştine pînă la el, cu figuri, 
medalioane foarte îngrijite, scriitori de seamă, cugetători adînci, Ie
ronim -a dat un rezumat al scrisului şi gîndului în antichitatea creş
tină 51 . Ca cel mai învăţat scriitor creştin a,l timpului său, Ieronim a 
tradus Biblia din originalul ebraic, dind Vulgata, o nouă Scriptură, 
Scriptura de control, de verific•are, avînd discuţii cu Augustin şi cu 
alţii. «A lăsat cel mai mare monument de învătătură care s-a ridicat 
în cele dintîi secole ale erei creştine» 52. Şederea sa în Palestina l-a 
ajutat mult în această privinţă. Şi totuşi, uneori, N. Iorga nu acceptă 
erudiţia deosebită a lui leronim', căci creştinismul e un lucru simplu. 
Dar el preţuieşte stilul frumos şi atrăgător al savantului dalmatin, 

45. N. Iorga, Cărţi representative în viaţa omenirii. vol. I, p. 19. 
46. Ibidem, p. 21, 22. 47. Ibidem, p. 38. 48. Ibidem, p. 40-41. 
49. Ibidem, p. 41-42. 50. Ibidem, p. 63-64. 51. Ibidem, p. 64. 52. Ibidem, p. 72. 
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mare scriitor 53. Ieronim era «Juvenalul creştin al secolului al !V-lea>. 
Roma apare la el 1în toată caricatura ei. El critică pe unii clerici licen
ţioşi şi discuţiile vane ale societăţii romane, unde oamenii se mă
nîncă unii pe alţii 54. Conştiinţa lui J:eronim vorbeşte de-a dreptul, 
fără sfială şi fără milă către alte suflete. El laudă asceza, dar critică 
1luxul creştinilor la uşa cărora Hristos moare de foame. El este mai 
roman decît ceialţi scriitori patristici. Are constanţa absolută a cre
dinţei : «Bătrîn, voi ţine credinţa în care am fost renăscut:.> 55• A luptat 
împotriva ideilor eretiice ale lui O:rigen şi ,ale aHora. 

Folie, encicloped, filolog, compilator, mai puţin teolog, cu o po
lemică greoaie şi par,că lirpsHă ide convingere, n-a rputut oreea un 
sistem logic pentru a-l apăra 56. El n-a fost călugăr, ci un om de Curte 
foarte învăţat şi pregatit pentru toate luptele. I s-a întîmplat să intre 
în conflict cu Curtea care îl făcuse patriarh, cum s-& întîmplat şefului 
Bisericii Anglicane, Becket 57'. Fotie e primul mare filolog al Constan
tinopolului prin opera sa «Biblioteca:.>, în care el analizează lucrări 
păgîne şi creştine şi le apreciază. N-a avut un salon literat, cum s-a 
pretins. Graţie «Bibliotecii:.> lui Fotie cunoaştem scriitori ca Maxim, 
Clement Alexandrinul. Eusebiu, Iov cu cele nouă «Cuvîntări despre 
Hristos:.>, Diodor de Târs, Efrem de Antiohia, Evloghie 1al Alexandriei, 
Metodiu etc., apoi. istorici, apologeţi, autori de tratate de medicină 
etc. 58. Precizăm că unii din aceşti autori sînt cunoscuţi şi din ·alte 
izvoare ca Eusebiu sau propriile lor opere. :Iorga apredază pe Fotie 
ca pe un critic literar avizat, căruia nu-i plac tropii acumulaţi, hipe
raticismul, manita arheologică, vulgaritatea; patriarhul admiră antichi
tatea, mai puţin pe poeţii şi scriitorii recenţi, l,a care creaţia ·instinctivă 
s-au inspirată e înlocuită cu produsul voit şi şlefuit. Fotie proclamă 
că fiecare domeniu al cunoştinţelor umane trebuie să 1aibă stilul său 
special fără abuz de arhaisme şi neologisme. 

* 
Nicolae Iorga ne-a dat o imagine personală şi sugestivă despre 

Părinţii şi scriitorii bisericeşti din epoca patristică. El critică nu odată 
scrisul', gîndirea şi atitudinea multora dintre ei, ceea ce nu-l împiedecă 
să-i şi elogieze pentru merite considerate vrednice de 1laudă. El îi 
apreciază nu după poziţia Bisericii, sau a altei instituţii, ci oa istoric 
al vieţii bizantine şi al societăţii omeneşti, ca om de ştiinţă, de artă 
şi de litere. Uneori aprecierile sale coincid cu acelea ale Bisericii. 

N. Iorga semnalează cu satisfacţie erudiţia şi scrierile obiective 
ale autorilor prezentaţi, in deosebi ale is1oricilor şi ale filologilor, a ,că
ror muncă îl impresionează (leronim), dar cu ale căror interpretări 

nu este totdeauna de acord. Pentru el, aproape toţi istoricii sînt «com
pi-latori», iar unii de-1a dreptul falsificatori ai adevărului, cum e cazul 
,cu Eusebiu al Cezareii în opera sa « Viaţa lui Constantin». Sînt elo-

53. Ibidem, p. GG-67. 54. Ibidem, p. 75-76. 55. Ibidem, p. 73-76. 
56. N. Iorga, Mc!claillons d'histoire littc!raire byzantine ... , tome III (1926), fascie. I, p. 18. 
57. Ibidem, p. 20. 58. Ibidem, p. 22-24. 
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giaţi cei care schiţează o filozofie a istoriei în probabilă perspectivă 
istorică (Sfîntul Ioan Damaschin). 

Autorul nostru elogiază, de asemen~a, pe s,criitorii patri1stki care 
s-au impus prin arta for literară în proză ( oratori ca Sf în tul Vasile 
cel Mare, Sfintul Ioan Gură de Aur etc.) şi în versuri (Sfîntul Gri
gorie de Nazianz, George de Pisidia, Acatistul Maicii Domnului etc.) 
şi care şi-au pus arta lor în sluba societăţii şi a promovării frumosu
lui în inima omenească. 

Istoricul N. Iorga critică', aproape totdeauna, asceza scriitorilor pa
tristici şi bizantini oa pe un ,act împotriva trupl.ltlui, a familiei, a so
cietăţii, a naturii. El nu iartă lui Augustin că acesta nu vorbeşte cald 
despre tatăl său, despre copilul său Adeodat, despre scenele duioase 
de copilărie ale acestuia şi mai ales că n-a plîns în ziua morţii ma
mei sale, Monica, pe care n-o apreciază dedt pentru că ea l-a călăuzit 
spre creştinism. E aci, zice N. Iorga, o pagină ,atroce în biografia lui 
Augustin, un moment de mare putere tragică în viaţa lui, un moment 
de umanitate scăzută, violentată, sîngerată 59. De ce Augustin a re
fuzat drepturile vieţii în numele lui Dumnezeu-Creatorul ? 00. Istori
cul-filolog e mai indulgent cu asceţii care apreciază frumuseţile na
turii, bucur 1îndu-se de ele, ca Sfinţii Grigorie de Nazianz şi Ioan Gură 
de Aur, sau ca Părinţii din «Livada duhovnicească» a lui Ioan Moshu, 
ori din alte opere şi care s-au integr,at naturii. 

Nota cea mai caracteristiică a ati-tudi,nii lui N. Iorga faţă ele au
torii patristici, e admiraţia 'lui pentru largul şi luminosul lor umanism, 
pe care el :îl numeş,te «frăţia .poetică din timpurile apostolice» 61 . 

E un umanism alcătuit din duioşie, dragoste, simplitate, sinceritate, 
muncă şi echilibru, aşa cum l-au trăit un Ioan Gură de Aur, un Ioan 
Damaschin şi atîţia aitii. Inegalităţile între creştini sînt nive~ate gra
ţie unor principii ca : cine lasă mai mult, ia.cela stăpîneşte mai mult ; 
cine cedează mai mult, acela cucereşte mai solid ; cine dă mai mult 
altora, capătă cu dobîndă de la dînşii 62• Prietenia e bazată pe ace
laşi Dumnezeu. 

Istoricul e afectat şi de atitudinea autorilor creştini faţă de Roma 
şi de societatea romană. El administrează lui Augustin, Paulin de Nola 
şi leronim - deci numai unor autori apuseni, căci orientalii îşi aveau 
«Roma» lor - o critică severă, pentru că ei osîndeau sau blamau 
Roma·, care - întemeiată 1a început pentru apărare, dezvoltată apoi 
din dorin1a pentru onoruri şi glorie -, a ajuns la sfîrşit să însemne 
posesiune şi stăpînire. Lui Paulin, Roma nu-i aminteşte de nimic, ci 
doar ca foc unde sînt atîtea morminte de sfinţi. El urăşte pe împărat 
şi pe p,apă care vrea să succeadă împăratului cu dreptul de a orindui 
lumea 63 . Societatea romană s-a prăbuşit şi prin predicile creşrtini'lor, 
întrucît barbarii nu puteau ei singuri face aceasta 64. Precizăm că în 
ansamblul ei societatea romană era putredă sub raport moral. Prin 

59. N. Iorga, Cărţi representative în viaţa omenirii, voi. I, p. 27. 
60. Ibidem, p, 42. 61. Ibidem, p, 58. 62. Ibidem, p. 59. 
63. Ibidem, p, 54. 64. Ibidem, p. 56. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 NICOLAE !ORGA Dl:SPRE SCRIITORI CREŞTJN/ DIN EPOCA PATRISTICĂ 615 

credinţa şi concepţia lui, zice N. Iorga, creştinismul a creat o altă 

ordine, care exista pot~nţial în ordinea romană, aşa cum firul de iarbă 
se hrăneşte şi din elementele materi,ale ale anului trecut 65. Ieronim 
are, totuşi, o atitµdine uneori pro-romană, pentru că deşi el batjoco
reşte păgînismul Romei, cu tot ce avea acesta, precizează, plîngînd, 
că aceasta e pedepsită pentru păcatele ei. Roma luptă acum, zice el', 
nu pentru glorie, ci pentru viaţă ; ea îşi răscumpără viaţa cu aur şi 

cu averea ei; Ieronim deplînge invaziile barbare, sîngele roman văr
sat între Constantinopol şi Alpii Iulieni şi înfrîngeriJe armatelor ro
mane: «Tu, oraş, care ai fost odată cap .al lumii, eşti acum mormîn
tul imperiului roman» (Episto[a 130) 66. 

N. Iorga a evidenţiat scrierile Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti 
pentru valoarea istoriografică a informaţiilor lor, integrîndu-i în evo
iuţia societăţii umane. 

65. Ibidem, p. 58. 
66. Ibidem, p. 80. 
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VECHIUL TESTAMENT, FACTOR AL ECUMENISMULUI 

La promovarea inlereselor de apropiere dinlre oameni, Sfînta Scriptură a Ve
chiului Testament contribuie într-o proporţie care nu poate fi preţuită, pentru că cu
vîntul Script.urii :eagă pe om nu numai de Dumnezeu, dar şi de ceilalţi oameni. Biblia 
esle cartea t1ec!i11..ii creştin în parte şi ca atare ea este un temei de unitate. 

Vechiul Te5lament este un însemnat izvor de credinţă nu nlll!Ilai pentru creştini 
ci şi pentru udepţ1i allor religii, pentru mozaici şi în mare măsură şi pentru mahome
dani. El, mai rr.ult <lecit oricare mijloc, este în stare să aducă la apropiere pe toţi cei 
ce cred în cuvîntul revelat de iDumnezeu şi astfel partea întîi a Sfintei Scripturi 
poate· fi ,·onciacrată un factor ecurnenist esenţial. Pentru credincioşii care cinstesc Ve
chiul Testa:ne,1t el e~ie un Lun general. 

Cr-2dinţa care decurge din Revelaţia vechitestamentară nu este numai cuvînt ci 
faptă: «faceţi binele!», zice Isaia; cuvîntul lui iDumnezeu este «duh de viaţă,,; iar 
împ:irătia lui Dumnezeu pe care o pregătesc profeţii este o alcătuire în care se întîl
nesc to.ite valoUle c,ociale în grad superior, ea fiind şi o realitate de ordin lumesc. 
Astfel uni,•er5alisrnul Vechiului Testa,ment apropie pe oa,meni pentru că monoteismul 
mo11oiposlul1c al Vechiului Testament cultivă ideea de unitate. Scopul Vechiului Tes
lament estE. un alt element care stimulează mersul împreună în căutarea paradisului 
p,erdut, cum ar zice profeţii. 

Sfînta Suiptură a Vechiului Testament vorbeşte de !lll!Ilea veşnicelor idealuri şi 

exprimă cele mai adînci gînduri şi cele mai largi vederi 1 . Vechiul Testament este operă 
divină scri~·ă pentru trebuinţele sufletului. ,ln el se urmăreşte ca cel credincios să 

ulilizeze toate torţele spre desăvîrşirea sa proprie, dar desăvîrşirea nu poate fi reali
zată de om fără Uwnnezeu, în care se cuprind toate desăvîrşirile, iar slujirea noastră 
îşi are temeiul în slujirea lui Dumnezeu. 

Pe această linie, profeţii s-au făcut atît slujitori ai lui Dumnezeu cit şi slujitori 
ai oamenilor. «Robul Domnului», din profeţia lui Isaia (XLII, 1-6) este «bineplăcul 
lui Dumnezeu», tocmai pentru că obiectivul activităţii sale sînt «popoarele», cărora 

le va vesli «dreptatea». Isaia nu face distincţie între slujirea lui Dumnezeu şi slujirea 
oamc·nilor: «Pentru aceea m-a trimis Dumnezeu ca să vindec pe cei zdrobiţi cu inima» 
( Isaia LXI, l ). 

«Păstorul cel bun» din profeţia lui Ieremia {II, 3 şi 31) slujind pe oameni «cu în
\elepciune :;:i dreptate», face voia lui Dwmnezeu. ,Iar din textul : « Voi veni în ajulorul 
oilor mele, zice Domnul, ca să nu mai fie pradă şi voi pune peste ele un păstor, care 
le va paşle» (Iez. XXXIV, 22), reiese că profetul Iezechiil socoteşte că slujind pe 
oameni se ia din puterea lui Dumnezeu ; amu! primeşte să fie subiect al însuşirilor 

divine. In profeţia lui Daniel (Vll, 13) «Omul» primeşte de sus de la «Cel bătrîn de 

zile» puterea de a servi popoarele. Jar «învăţătorul dreptăţii» din profeţia lui Joii 
(II, 23) este orice credincios care reprezintă voia sfîntă a lui Dumnezeu. ,ln această 

1. Pr. Prof. VI. Prelipceanu, Ceva despre scrisul profeţilor, Rîmnicu-Vîlcea, 1945, p. 1. 
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cale!:Jorie este cuprins şi Acela in care culminează puterea de a-şi omorî propriul egoism 
pentru a sluji mai deplin interesul omenirii de pretutindeni. 

Proorocul Ilie se retrage în singurătate, dar rugăciunea sa către Dumnezeu uneşte 
într-o smgură unitate slujirea lui Dumnezeu şi slujirea omului. Iona devine profet 
c1devărut numai în măsura în care păr,ăseşte concepţia îngustă în baza căreia la feri
cin~ ar avea dreptul numai coborîlorii din Avraam. Profeţia lui Iona combate această 
concepţie limitată şi învaţă că Dumnezeu este părinte bun al tuturor şi vrea să mîn
Luiasr ă pe toti. Abia complelîndu-se cu slujirea celorlalţi Iona imprimă ideilor sale 
u,1 dui1 universalist, care face din cartea ce-i poartă numele o perlă a literaturii bi
hlicl!. Solonie este un distins predicator al umanismului, căci înfrăţirea prin religie 
prngresul cultului în direcţia spiritualizării şi triumful adevărului, predicate de el, 
r.0nslituie o ordine socială. 

Crima săvîrşilă împotriva omului este un păcat şi împotriva lui Dumnezeu, după 
~urn J.'recizează psa~mistul: «Ţie unuia am greşit şi rău înaintea ta am făcut». De aici 
~c v,,de ca lipsa de înfrînare a poftelor trupeşti este o acţiune negativă. 

Autorul Proverbelor îndeplineşte un mesaj universal cînd socoteşte problema 
alimentării celor din regiunile sărăcite, o problemă a lui Dumnezeu : «Dacă este flă

:11în::I vrăjmaşul tău dă-i pîine să mănînce» (Prov. XXV, 21 ). 

IJecalogul, care nor,mează îndatoririle semenilor între ei, cuprinde porunci ale 
:ui D1vnnezeu: Porunca a cincea vesteşte viată îndelungată copiilor buni; porunca 
,, ş,isea garantează securitatea persoanei prin laconicul : «Să nu ucizi I», considerînd 
că pnn omucidere se împuţinează fiinţele create după «chipul» Absolutului şi se să

,,i1şeş1c· o cri,mă atît împotriva lui Dumnezeu cit şi împotriva omului. Poruncile a opta 
şi a zecea coboară netănmurila iubire divină pe pămînt, în ceasurile în care îţi aduci 
aminte că 1ăul cel mare vine din răul cel mic. Dumnezeu e iubire, dar nu poţi să minţi, 
să fu11, să înşeli, să bîrfeşti, să leneveşti şi să omori, fără ca aceste fapte să nu aibă 
ur~1;iri. 

Munca e poruncită de Dlllmnezeu care vrea ca noi să munciun nu numai pentru 
noi, c, şi pentru alţii. OaIT.enii care umblau pe căile Domnului munceau mai mult decît 
nitii. Daniel muncea şi predica despre mîntuirea tuturor oamenilor. Profetul păstor 

Amos îşi păştea turmele, dar cugeta la caracterul efemer al falselor revelaţii. Isaia 
s-a lăsat absorbit cu totul de muncă în slujba dreptătii sociale. 

Aceşti oameni au înţeles că Dumnezeu vrea ca noi să punem totdeauna interesele 
generale deasupra intereselor personale, să sporhm în iubire faţă de Dumnezeu şi 
fata de ceilalţi oameni. 

Adam constituie simbolul unitătii tuturor oamenilor. :Cînd i se dă «în stăpînire 

pămîntul» se indică omenirea în general. Omul făcut după «chipul lui Dumnezeu» 
dnd ~lt>jeşte pe om, slujeşte şi lui Dumnezeu; luptînd împotriva omului luptă şi împo
trh·.::i lui Dumnezeu, iar ornorînd micşorează numărul celor zidiţi «după asemănarea 
lui Dumnezeu» şi calcă porunca atît de laconic exprimată în cuvintele : «Cine varsă 
sînge de om, de către om se va vărsa sîngele lui» {Fac. ,l,X, 6). 

Asupra exploatării, care şi-a purtat urgia unai ales în Orientul antic, Vechiul 
Testament aduce previziunea clară că va veni vremea cînd ea va trece în domeniul 

trecu:ului «a fost odată». Atunci fiecare va sta liniştit sub viţă şi sub s.mochinul său 
şi nimeni nu-l va înfricoşa (Mih. IV, 4). 

Cruzi,mea şi tirania faţă de cei obijduiti sileşte pe însuşi Dumnezeu să vadă, să 
judece şi să intervină personal (cf. leş. m, 7--8). 

S. T. - 2 
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Pii,:cerea de a fi brutal a constituit totdeauna un impediment pentru :mersul 
j;;a:n:.c al omului, ceea ce făcea ca tări!e invadate de străini să devină izvoare de 
pradf! rermanenle, cînd pentru unii, cînd pentru alţii. lov (I, 15-17) privea cu mîh
nire cum unii «alcătuiau adevărate ce:c, înconjurau turmele, le luau, iar pe ciobani 
îi tcideau». 

Dul1ul lui Dumnezeu este duhul iubirii. Toti sîntem copiii lui Dumnezeu şi fraţi 

inlreolaltă. Cel ce a scos pe evrei din robie, a dus filistenii din rCaftor într-o regiune 
mai dezvoltată şi învăţa : «Să nu urăşti pe fratele tău, să iubeşti pe aproapele tău ca 
pe tine însuti» .(Lev. XIX, 17-18). Vechiul Testament porunceşte : să se respecte viaţa 
(Fac. IX 6), sănătatea şi averea aproapelui; interzice a păgubi pe un altul; priveşte 

onKnirea ca pe o familie de fraţi şi exprimă speranţa că mulţumită progresului şi slă

r..inlei celor buni şi întelepţi se va înfăptui idealul înfrătjrii între toţi oamenii. 
Tex.lui din Profeţia lui Amos .(V, 14) cuprinde elemente pe care le pulcm situa 

pe l:nta ecumenismului : «Căutaţi binele şi nu răul, ca să fiţi vii», care are nu numai 
un asFect moral, ci şi unul social, exprimînd adevărul că înfăptuirea binelui şi evita
rea răului sînt o condi\ie a existenţei umane. Actualitatea îndemnului profetic constă 
în foplul c.ă întocmai ca în epoca lui Amos persistă nevoia de împlinire a binelui şi 

mai ales a păcii. De aceea .Comitetul Consultativ al ,Conferinţei Creştine pentru Pace, 
care a avul loc înlre 17-23 octombrie 1966 la Sofia, a stabilit ca temă principală acest 
lext : «Căutaţi binele ... , ca să fiii vii». 

!n loate împrejurările Testamentul Vechi face apel la solidaritatea între oa
meni şi predică principiile de viaţă că : - Nu trebuie să existe săraci în ţară; - nu 
trebuie să existe suferinţă înlre oameni -(<Deut. XV, 4); - comunitatea umană e 
creat0are numai într-o epocă de pace şi linişte : «Da(i foc armelor, ardeţi scuturile, 
pavezele, arcurile, săge\ile şi lăncile şi veti vedea» (Iez, XXXIX, 9 şi Isaia li, 4); 
- vesteşte libertatea celor ce zac în lanţuri (vezi ,Isaia LXI, 1); - «-Cel ce răpeşte 
pîinea unui muncitor, pe care a cîşligal-o prin munca sa esle ca şi cel care omoară 
pe semenul său» (Sirah XXXIV, 23); - «Femeia mamă nu esle numai o mîndrie a 
fam11i'c'i, ci şi o «podoabă a ţării» (leş. XXIV, 26). 

Un factor de apropiere între credincioşii din toate popoarele îl reprezintă tradu
cerea ecumenică a Vechiului Testament. 

La traducerea «l3ibliei ecumenice», ini\ială de Roma, participarea Bisericii Orto

doxe e5tc mai mult simbolică, incit lucrarea capătă un caracter unilateral. Chiar şi me
toda ele organizare a traducerii ştirbeşte caracterul ecumenic al acestei iniţiative. 

«Seminarul european de traduceri biblice» de la Arnoldsheim (R. F. a Genmaniei), 
linul între 7-21 august 1968 a dus mai di:!parte lucrurile în privinţa aceasta. 

Societătile Biblice Unite (United Bibi-:: Societics, sau Alliance Biblique Univer
sciie., sau : Weltbund der Bibelgescllschaften, care-şi are sediul la Londra), organizează 
diferi 1e seminarii speciale pentru traducători ai Bibliei. 

în forma aceasta se poale pregăti temeinic ducerea la îndeplinire a unei tra
duceri ecumenice a Biblici. «Seminarul» a stabilit că nu esle îngăduit să sacrifice 

«sem,ul a~tentic şi integral al cuvînlului inspirat». La seminarul din Arnoldsheirrn s-a 
stw.diat teoria şi metoda traducerii corecte. 

ln ceea ce priveşte participarea ortodoxă, de data aceasta ea a fost .mai afirma

tivă. Au participat cinci teologi ortodocşi, dintre care doi reprezentanţi ai teologiei 
ortodoxe române: Diac. Prof. rector Dr. Nico'.ae Nicolaescu ş.i Pr. Prof. Dr. Gr. Marcu. 
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Pentru o Biblie ecumenică îşi aduc contribuţia specialişti care, avind girul 13ise
ricilor lor, ar putea cu adevărat să dea operei lor un caracter ecumenic 2• 

Ecumenismul nemaifiind privit ca o proble.mă exclusiv creştină, pentru cultivarea 
relaţiilor cu credincioşii evrei· şi mahomedani, există acum suficiente temeiuri de luat 
în seamă. 

Iudaismul are la bază Vechiul Testament. învăţătura Vechiului Testament despre 
originea comună a tuturor oamenilor e suportul moral al poruncii: «Să iubeşti pc 
aproapele tău ca pe tine însuli» {Lev. XIX, 8). Iar alte texte (Lev. XIX, 34; XXIV, 22; 
Num. IX, 14) dovedesc o concepţie înaltă în atitudinea faţă de cei de altă naţionali

tate şi de credinţă. Această concepţie înaltă există şi în tradiţia religiei iudaice. Marele 
dascăl iudeu ,!--lilei dă un sens universal poruncii de a iubi pe aproapele, iar rabinul 
S. Lebre afirmă că noţiunea «aproapele» se referă la orice om, indiferent de origine 
etnică sau apartenenţă cultică; «Orice om, oricine ar fi el este aproapele nostru şi 

noi avem să împlinim faţă de el datorii de dreptate şi datorii de caritate» 3 • 

. Adunarea generai'ă a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Amsterdam, din 
1948, a adus în discuţie această proble.mă, pe care a reluat-o în 1954, cu prilejul celei 
de a doua Adunări şi cu alte prilejuri •. 

_ Ceea ce a fo_sL~enţjal 1_11_Vechiul Testament a trecut în Noul Testament, iar sîm
burele Bisericii îl formează acea parte din Israil care s-a ataşat lui Hristos. 

Evreul Martin 13uber, un scriitor şi ginditor de prestigiu 5, în lucrarea sa On thc 
Bible, apărută în ,1968, consideră Vechiul Testament un document important în iniţierea 
unui dialog între evrei şi creştini. 

Hristos a întemeiat Biserica creştină. Cei clintii Apostoli au fost iudeii, cele dintîi 
comunităţi creştine s-au întemeiat prin iudeii din Ierusalim şi Antiohia, care, deveniţi 
creştini s-au adresat iudeilor, iar cîştigarea de adepţi pentru Biserică a rămas în aten
ţia lor şi a u11maşilor lor. 

Hristos însă nu a suprimat instituliile vechi ci le-a îndrumat spre desăvîrşire, 

pe o cale nouă. «Am venit să plinesc ... », zice Domnul. 
Ca teologi, căută,m ceea ce ne leag,ă, comorile spirituale comune lui ,lsrail şi 

Bisericii. O reflectare făcută privitor la moştenirea comună, doctrinară şi ,morală, pri
mită prin descoperirea biblică, ar fi de un mare folos pentru cele două comunităli. 

Biserica poate prhmi de la ,Jsrail o lumină utilă asupra Scripturilor şi Tradiliei, care 
au influenţat mentalitatea primilor creştini şi formarea Testamentului Vechi... în sînul 
Bisericii, Israil ajunge la convingerea că înaintea lui Dumnezeu nu mai există evreu 
grec, păgîn, tăiat sau netăiat îrr.prejur, ci toU sînt frali. 

în legătură cu raporturile dintre creştinism şi islamism, se poate, pe drept, spune 
că nu este unealtă mai apropiată de inima închinătorilor lui ,Mohamed ca Vechiul Tes
tament. Nici o carte nu are darul de a răzbi în adîncul sufletelor lor ca această carte 

sfîntă care formează partea înlîi a Sfintei Scripturi. De aceea prin folosirea Vechiului 
Testament se poate lucra adînc pentru înţelegerea şi apropierea între creştini şi ma-

2. Pentru a stimula munca de traducere a Bibliei ecumenice s-a înfiinţat la Parts : «Asso
ciation oecumenique pour la recherche bibllque» care are ca scop să promoveze cercetărtle 

bÎbllce, sub toate formele şi în special studiile pregătitoare traducerii ecumenice precum şi di
fuzarea el în lumea întreagă. 

3. Pr. D. Soare, Iubirea faţd de semeni, în «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, p. 204, 205. 
4. Bernhardt Lambert, Das Okilmenische Problem, II, Viena, 1964, p. 212. 
5. M. Buber este un ginditor şi scriitor de prestigiu. Născut în Viena, în 1875, a manifestat 

de tinăr preocupărt filozofice şi teologice. 
Lucrarea On the Bible constituie o interpretare a Vechiului Testament. 
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homedani, înte care există o tangentă importantă. Şi unii şi alţii admit caracterul divin 
al Legii lui Moise. Islamul consideră că Moise constituie un moment i,mportant în 
istoria Revelatiei. După Coran, Moise a îndeplinit un rol important (Cf. Coran II, 55; 
v,1, 91 ; Vll, 1114; X:XVIlI, 43; XL, 53) ; el este cel căruia «Dumnezeu i-a vorbit», ca 
unui apropiat (Coran IV, 164; XIX, 52); prin Moise a mîntuit Duimnezeu poporul său 
din robie (Coran XXVLll, 29-30); chipul lui Moise ca legiuitor, este retinut de Co
ran. Mohamed de bună seamă l-a iubit pe Moise şi a văzut în iluslrul conducător al 
lui Israil un model şi un precursor 6. 

S-a afirmat că relaţia dintre Coran şi Vechiul Testament este ca cea dintre «roi 
şi matcă» 7. Coranul recunoaşte pe Adam (Sura HI), Noe (Sura III), Lot (Sura XI), 
Anaam {Sura ml, IV, Xltll etc.) - «cel blind, cuvios şi îndurai» (Sura XI, VJI) şi 

«priclenul lui Dumnezeu», cum îl numeşte Coranul -, Is,mail, !sac (Sura Hl), Iacob 
(Sura III), IosiI (Sura XII), Sau! (Sura II), David (Sura II), Goliat (Sura XII), Solomon 
(Sura IV), Iov (Surn XXI), Iona (Sur.a IX), Zaharia (Sura XX:!), Daniel şi ceilalţi profeti. 

Despre Fecioara Maria zice că e «cea mai curată între femei» -(Sura Ill), iar Iisus 
este «cel trimis de Du,mnezeu» (Sura IV, 169). 

Monoteismul exprimat în fraza : «nu este Dumnezeu afară de Dumnezeu» este luat 
din Vechiul ,Testaiment; tot asemenea postul, milostenia, rugăciunea, spălările ele. Jar 
textul «Drep(ii vor moşteni pămîntul şi vor locui în veacul veacului pe el» (Din Sura 
XX1l, 100) este un citat direct din Psalmul XXXVI, 29 {LXX). 

Scriptura islaimismului, Coranul, conţine principii de înaltă moralitate. Sura IV, 4, 
din Coran, prescrie: «purtaţi-vă bine cu vecinii, cu prietenii». Şi cu toate că în ge
neral Coranul nu exlinde iubirea peste limitele confesiunii proprii, există nu:meroase 
texte în Coran care recomandă dragostea faţă de credincioşii altor culte. Datorită 

acestui fapt musulmanii au adoptat în vremurile mai noi o atitudine de toleranţă faţă 
de cei de alte credinţe religiouse «înregislrînd astfel un progres considerabil şi o îm
bunătăţire simţitoare în viaţa religios-morală» 8• 

Ca fii ai Bisericii noi ştim bine că evenimentele sînt rînduite de sus, dar se în- , 
făptuiesc în istorie prin oameni. Pentru înfăptuirea poruncii «ca toţi să fie una», neîn
cetat trebuie să turnăm în forme noi viaţa, inlăturînd formele rigide din trecut. Miş
carea ecumenică actuală poate crea climatul potrivit în care toţi credincioşii diferitelor 
religii să colaboreze în chip sincer, entuziast şi efectiv pentru a contribui la înţele

gerea adevărului că llllmea este una şi că trebuie să trăiască unită, în pace şi în cola

borare pentru realizarea mai-binelui în viaţa omenirii întregi. 
Un factor, şi nu de minimă importanţă, pe linia acestor îndatoriri, poate fi consi

derai şi Vechiul Testament. lntîlnirile care au început pot pune cu .mult mai mult de

votament Vechiul Testament între mijloacele care contribuie la aspiraţia către idealul 
pe care însuşi Dumnezeu l-a sădit în inimile noastre. 

6. Khowry Theodor, Manuel II Paleologue, Entretiens avec un musulman, Paris, 1966, p. 68. 
7. N. Iorga, Cărţi repi·ezentative din viaţa omenirii, Bucureşti, 1924, p. 209. 
8. Pr. D. Soare, op. ctt., p. 202. 
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CINSTIREA SFINTELOR ICOANE ÎN PRIMELE TREI SECOLE 

PROBLEMA CINSTIRII ICOANELOR LA PRIMII CREŞTINI 

După înălţarea Domnului Hristos la ceruri, primii creştini s-au ferit un oarecare 
timp să facă chipuri sau icoane ale persoanelor sfinte, de teama căderii în idolatrie. 

La început, a· existat în Biserica primară, în care creştinii proveniţi dintre iudei 
aveau un rol precUJmpănitor, o oarecare rezervă faţă de reprezentarea lui Dumnezeu 
şi a persoanelor sfinte în forme concrete sau vizibile. Datorită Revelaţiei dumneze
ieşti, precum şi grijii patriarhilor şi a profeţilor Vechiului. Testament, poporul iudeu 
era obişnuit cu spiritualitatea unui Dumnezeu invizibil, care nu are nevoie neapărat 
pentru a fi adorat, de forme concrete sau vizibile. 

Porunca a II-a a Decalogului interzicea cu desăvîrşire cultul idolatric adus zei101 
păgîni. «Să nu-ţi faci ţie chip cioplit», spune această poruncă, «nici asemănarea vreu
nui lucru din cîle sini sus 1n cer, jos pe pămînt, sau în apă, sub pămînt. Să nu te 
1nchini lor, nici să le slujeşti» (leş. XX, 4-5; Deut. V, 8-9). 

Porunca a ll-a din Decalog este amintită şi de istoricul evreu Iosif Flaviu 
( + 95 d. Hr.). «Este contra Legii, spune el, de a avea în temple icoane sau tablouri, 
sau orice reprezentare rle fiintc vii» 1 . Prevederile legii iudaice referitoare la inter
zicerea cultului idolalric al zeilor sint atestate, de asemenea, şi de istoricul roman 
Tacit (+ 120 d. Hr.). «Iudeii, seric acesta, nu pun nici un fel de chipuri în oraşele lor 
şi încă mai puţin în templele lor - nulla simulacra suis, nedum templis sistunt -. 
Ei n-au nici un fel de stalui pentru a lăuda pe regii lor, nici pentru a onora pe ce
zari» 2• 

Porunca a doua a Decalogului nu interzicea folosirea icoanelor pentru că acestea 
ar fi fost rele în sine, ci constituia o măsură de apărare pentru iudei, care, fiind 
înconjuraţi de popoare păgîne, ar fi căzut repede în idolatrie în împrejurările de 
atunci, transiormînd chipurile şi icoanele în idoli. Israeliţii văzuseră şi cunoscuseră 

de aproape cultul adus zeilor păgîni, mai ales în Egipt, unde au trăit o perioadă 

îndelungată. 

Că această poruncă a Decalogului nu avea în vedere decit interzicerea cultului 

idolatric adus zeilor păgîni, c ntestă faptul că Moise (circa 1400-1300 i.d.Hr.) a 
hotăr!t să se aşeze în ,Cortul Mărturiei, din porunca lui lahve, doi heruvimi din aur 
pe Arca Alianţei sau Chivotul Legii .(leş. XXV, 18-22; XXXVH, 7-9; Num. VII, 
89; Evr. IX, 5), precum şi un şarpe de aramă, ca semn al salvării iudeilor de şerpii 

veninoşi din pustie {Num. XXI, 7-9). 

După ce iudeii au luat în stăpînire Palestina, regele Solomon (965-926 î.d.Hr.) 
a ridicat un măreţ templu de rugăciune în Ierusalim, pe care l-a Îlmpodobit cu chipuri 

I. Iosif Flaviu, Despre războiul iudaic, I, 650, ed. S. A. Naber, Josephi opera omnia, !. V, 
Lipsiac (în aedibus B. G. Tcul:,neri). 1895, p. 136. 

2. Taci!lis, Historiae, V, 5, cd. G. Goclzcr, Tacite, Hisloire. (CollccLion des Universiles de 
Vra11cc publice s011s la dircction de l'Associalion Guillaume Bude), t. II, Paris, 1n1, p. 2W. 
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de heruvimi, de Iei_ boi şi alte animale, precum şi cu chipuri de copaci, de finici şi 

flori îmbobocite ,{III Regi VI, 23-29; II ,Paralip. HI, 7, 10-16; IV, 3-4). 
Mai lîrziu, regele Ezechia {725-697 î.d.Hr.). văzînd că iudeii tăJmîiază chipul 

şarpelui şi ard parfumuri în faţa lui, a poruncit ca acesta să fie distrus, de teamă 
ca poporul iudeu să nu cadă 1n idolâtrie (IV Regi XVIII, 3-4). 

lmpodobirea Corlului Sfint, apoi a templului din Jerusaliim cu chipuri de heru
vimi, avea un caracter simbolic şi temporar, deoarece toate cele din Vechiul Testa
ment nu erau decît «închipuirea şi umbra celor cereşti» (Evr. VIII, 5), sau «umbra 
bunătăţilor celor viitoare, iar nu însuşi chipul lucrurilor» (Evr. X, l ). Ele aveau să 

se împlinească prin venirea lui Hristos, «Arhiereul bunătăţilor celor viitoare» (Evr. 
IX, 11 ), «Mijlocitorul unui nou aşezăJmînt» ,(Evr. IX, 15). 

In închinarea sau adorarea adusă DUJmnezeului celui prea înalt, infinit, spiri
tual şi nevăzut, mai presus de spaţiu şi tÎlmp, Sfinţii Apostoli, urmaşii lor direcţi, 

episcopii, şi întreaga Biserică au urmat cuvintelor Mîntuitorului Hristos, pe care le-a 
spus femeii Samarinence la fîntina lui Incov : «Adevăraţii închinători se vor închina 
Tatălui în duh şi adevăr ... Duh este Dumnezeu şi cei ce I se închină se cuvine să I se 
închine în duh şi adevăr. (iloan IV, 23---24). Căci «Dumnezeul cel viu, spune Sfintul 
Apostol Pavel, a făcui cerul, pămînlUl şi marea, şi lot ce este 1n ele» (Fapte XIV, 115). 

Curînd însă după întemeierea Bisericii, creştinii au simţit necesitatea reprezen
tării persoanelor sfinte şi în forme vizibile, mai ales acei creştini proveniţi dintre 
popoarele indo-europene, care nu puteau concepe Divinitatea decît în fonme concrete 
sau vizibile. 

Creştinii au dorit chiar de Ia început să aibă mai ales chipul Domnului Hristos, 
dar în împlinirea aceslE-i piouse dorinţe au întimpinat o mare dificultate. Ce fel de 
chip puteau ei înfăţişa în pictură sau pe obiectele .materiale? Chipul plin de strălu

cire dumnezeiescă şi măreţie, prin care El şi-a arătat puterea şi Dumnezeirea, sau 
chipul său omenesc, cu care s-a arătat şi a trăit printre oameni? 

Din Revelaţia Sfintei Scripturi reiese lămurit că iDUJmnezeu în fiinţa Sa intimă 

rămîne nevăzut şi inaccesibil oamenilor - Deus absconditus - iar reprezentarea 

Dumnezeirii în sine în forme materiale ar fi însemnat o îndrăzneală lipsită de orice 
pietate şi respect faţă de Dumnezeul cel nevăzut şi atotputernic. «Pe Dumnezeu 

nimeni nu L-a văzul vreodată - spune Sfintul Evanghelist Ioan; Flul Unul-Născut, 

care este în sinul Tatălui, Acela L-a făcut cunoscut» (Ioan I, 118). 

In Vechiul Testament, se istoriseşte că Dumnezeu însuşi a spus lui Moise, cînd 
mergea să se roage în .Cortul Mărturiei: «Voi face să treacă pe dinaintea ta toată 

slava Mea şi voi cinsti numele lui Iahve înaintea ta ... Fata Mea lnsă nu vei putea s-o 

vezi, căci nu poate vedea omul lata Mea şi să trăiască• 1(Ieş. ~XIII, 11.9---a0J. 
Prin Fiul Său însă, prin Damnul Iisus Hristos, care a îmbrăcat chip de om, Dum

nezeu s-a făcut cunoscut oamenilor. Hristos însuşi a mărturisit despre Sine : «Eu şi 

Tatăl Meu una sintem~ (Ioan X, 30), iar Siinlilor Apostoli Ie-a spus: «Nu ştiţi că 

Tatăl esle în Mine şi Eu sini în Tatăl ?» ,(!Ioan X, 38). Altădată a adă'ugat : «Cel ce 
M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tală/» (Ioan XIV, 9), sau : «Cine Mă vede pe Mine 

vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine» ,(Ioan XII, 45). 

Cu alte cuvinte, după cum Fiul este prezent în «sinul Tatălui», tot aşa Dum
nezeu-Tatăl este prezent în întruparea Fiului. «Toate cîle are Tală/ ale Mele slnt» 

(Ioan XVI, 15). "1$i toate ale Mele sînt ale Tale şi ale Talc slnt ale Mele» (Ioan 
XVI, 10). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 CINSTIREA SFINTELOR ICOANE !N PRIMELE TREI SECOLE 623 

După Sfîntul Apostol Pavel, Hristos este «strălucirea slavei şi chipul fiinţei lui 
Dumnezeu» (Evr. ,I, 3) - &nocuycio-µoc Tije; o6~ric; xcxl xapClXTl)p -rije; U7tOO''rlXO'E(l)t; au-roii 
~El este chipul Dumnezeului celui nevăzut» -15,; mtv dxwv -rou 0e:oii -roii &opix-rou .(Col. 

I, 15; 'LI Cor. IV, 4; Filip. II, 6). In Iisus Hristos, «locuieşte trupeşte toată plinătatea 

Dumnezeirii» ,(Col. II, 9). 
După Apocalipsa Sfintului Ioan, Tatăl poate lua chipul Fiului Omului (Apoc. 

J, 12-17). 
Fiul s-a făcut om desăvirşit. «Hristos, care este chipul lui Dumnezeu ... , spune 

Sfintul Apostol Pavel, s-a deşertat pc Sine, chip de rob luind, lăcindu-se asemenea 
oamenilor şi la înfăţişare a fost găsit ca om» ('Filip. II, 6-7). El este «singurul mijlo
citor intre Dumnezeu şi oameni, omul Iisus Hristos» - &v6poonoc; Xpto--roc; 'Irio-oiic; 
(I Tiim. II, 5). 

Ca atare, creştinii puteau înfăţişa p0 icoane şi picturi, chipul omenesc al lui 
Iisus Hristos. 

Părinţii Sinodului al VII-iea Ecumenic, ţinut in 787 la Niceea, afinmă că tradiţia 

facerii reprezentărilor zugrăvite a existat în Biserica universală ir.că de la începutul 
propovăduirii Apostolilor. 

«Păstrăm neatinse toate tradiţiile bisericeşti scrise şi nescrise încredinţate nouă, 
spun aceştia in hotărirea de credinţă a Sinodului al Vll-lea Ecumenic. Dintre acestea, 
este şi făurirea icoanei prin zugrăvire, care se armonizează cu vestirea cuvintului 
Evangheliei, pentru încredinţarea adevăratei şi nu închipuitei întrupări a lui Dum
nezeu-Cuvîntul (npoc; n!o--rooO'LV -rije; !i')..ri6tvijc; xal cu xci-ra: cpciv-rao"icxv -roii 0e:oii A6you 4vav-
6poo1t7JO'ECi>t;) spre a servi la un asemenea folos... Astfel fiind acestea, mergînd ca 
pe o Gale împărătească, urmăm învăţăturii de Dumnezeu inspirată a Sfinţilor Părinţi 

ai noştri şi Tradiţiei Bisericii Universale, căci ştim că aceasta este aceea a Sfîntului 
Duh, Cel ce locuieşte înlr-însa» 3. 

Vestirea descoperirii lui Dumnezeu s-a făcut de Biserică pentru neştiutorii de 
carte prin cuvîntul oral şi prin icoane. Zugrăvirea icoanelor nu a fost o invenţie a 
pictorilor, ci o necesitate a Bisericii şi a creştinilor. 

«Folosirea icoanelor, afirffă lco1 ogul francez V. Grurnmel. s-a stabilit şi răspîndit 

în Biserică, nici fiind iimpusă prin decret, nici introdusă prin surprindere, ci a inflorit 
în chip natural din sufletul creştin, rămas continuu sub stăpînirea harului» 4. 

S-a adus icoanelor chiar de la început un cult? Nici o mărturie istorică nu ne 
autorizează s-o afirmăm, nici s-o negăm. «koana ocupase deja locul ei in viaţa 

Bisericii şi devenise obiect al Tradiţiei, înainte de a începe să fie obie.ct al specu
laţiei teologice şi înainte de a începe îndoiala asupra posibilităţii de a reprezenta 
pe Dumnezeu şi de a venera icoanele» 5• 

Au existat într-adevăr în Biserica primară şi voci care s-au ridicat împotriva 
reprezentării persoanelor dumnezeieşti şi a scenelor sfinte pe icoane şi în picturi, mai 
ales din partea celor ce postulau pentru adorarea Durrnnezeului celui nevăzut şi spi
ritual, o adorare spirituală, în duh şi adevăr, cu mintea şi cu inima. Concepţia inac
cesibilităţii fiinţei divine, după care Durrnnezeu, spirit absolut şi inefabil nu trebuie 

3. Holărirea (Oros) S[înlului şi marelui Sinod din Niceea (787), în J. D. Mansl, Sacrorum 
Conci/iorum nova ci amp!issimG collec/10, t. XIII, Florenliae, 1767: reproduction, Paris-Leipzig, 1902, 
col. 736 C. 

4. V. Grummel, art. lmages (Cul/es des), în «Dictionnairc de Thcologie Calholique», I. Vil. I. 
Paris, 1922, col. 768. 

5. S. Bulgakov. lkona i ikonopocilanie. Dogmaliceskii ocerk, Paris, 1931. p. 14; Dom C. Li~ 
l!nţ, ari. Un idea/ de /'icone, în «lrcnikon». XI (1931). nr. 4, p. ~7Ş. 
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reprezentat în forme concrele omeneşti, împrumutată din Vechiul Testament, s-a 
păstrat şi la unii din teologii Bisericii primare. 

Astfel scriitorul latin Minuciu Felix ( + după 225), în lucrarea sa Octavius, pune 
în gura creşlinului Octaviu, care discuta cu păgînul Ceciliu asupra religiei creştine, 

această obiecţiune adusă de păgîni creştinilor : «Pentru ce creştinii nu au nici altare, 
nici temple şi nici icoane cunoscute ~ nota simulacra ?» 6• Şi tot el răspunde în 
cursul dialogului pentru lămurirea păgînilor : «Credeţi voi că noi ascundem ceea ce 
adorăm, fiindcă nu avem temple şi allare? Ce icoană să facem lui Dumnezeu, clnd, 
de-ai socoti bine, însuşi omul este icoana lui Dumnezeu? ,(Quod enim simulacrum 
Deo fingeam, CUJm, si recte existillnes, sit Dei homo ipse simulacrum ?). Ce templu să-i 
ridicăm, cînd toată aceaslii lume, făcută prin lucrarea Lui, nu poate să-l încapă? 

Nu-i mai bine să-L cinstim prin mintea noastră, să-L sfin/im 1n inima noastră» 7• 

De asemenea, filozoful grec Aristide din Atena (sec. al Ii-lea), «foarte elocvent 
şi ucenic al lui Hristos sub vechla-i haină», cum scrie Fericitul Ieronim despre el 8, 

vorbind despre infinitatea şi spiritualitatea lui DUJmnezeu care, după părerea lui, nu 
poate fi adorat prin reprezentări materiale, se exprimă în aceşti termeni : «El {Du,m
nezeu) nu esle un nwme, căci tot ceea ce are nume este părtaş creaturii; un chip 
nu are, nici legătwa organelor, căci cine le posedă pe acestea este pdrtaş lucrului 
creat... Cerul nu-L cuprinde, căci cerul şi toate tele văzute şi nevăzute sînt create 
de El»". Condamnarea cnlropomorfismului în artă a devenit un loc comun al apolo
geticii creştine. Astfel, scriitorul latin Tertulian '. + 240) spune : «Dacă Dumnezeu in
terzice să se facă orice reprezentare, cu atlt mai mult interzice reprezentarea chipului 
Său. Autorul adevărului nu iubeşte ceea ce este fals ; tot ceea ce se plăsmuieşte 
este în ochii Lui o falsificare» (Qui omnem similitudinem vetat fieri, quanto. magis 
ima,ginis suae ? Non amat folsum auctor veritatis; adulterium est apud illum omne 
quod fingitur) 10. 

Clement Alexandrinul ( +215-216) pune de asemenea în lumină măreţia, infini
talea şi spiritualitatea lui Dumnezeu, care depăşeşte orice reprezentare materială. 

«Căci icoana lui Dumnezeu, afirmă el, este Logosul divin şi omul 1mpărătesc cel fără 
de păcat, iar chipul omenesc al icoanei lui Dumnezeu este mintea» 11 . 

Această idee e lămurită de Clement Alexandrinul în alt loc astfel : «Omul se 
socoteşte creat «după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu», nu după trup ... , ci după 
minte şi raf iune» ('rcj> yixp xa:i:' e:tx6va: xa:1 oµo!wow ... 06 -ro xa:i:ix awµa: (-LlJVU&:i:a:1 ... cil.).' 'i>J 

ica:i:ii vouv xa:1 >.oy1aµ6v" 12). 

G. Minuciu Felix, Oc/avius, 10. cel Hcrrn. Bocnig, Lipsiae (Jn aedibus B. G. Tcubncri), 1903, 
Jl. 11. Vezi şi editia J. Beaujeu, Paris, Les Bclles Lc\trcs, 1961. 7. Ibidem, 32, p. 52. 

8. Fer. kronim, De eiris illuslribtLs, 20, ed. G. 1-!crclingius, Lipslac (Teubncr), 1879, p. 23. 
9. Arist.ide. Apologia, I, 5, cd. J. Geffcken, Zwei griechischen Apolngelen, Leipzig und Ber

lin, 1907, p. 4. 
IO. Tertulian, De spectacolis, 2:J, 2~ -26, cd. A. J!ci[fcrscheild, în «Corpus Scriptorum Ecclc

siaslicorum Latinorum», t. XX, Pragae-Vindobonac-Lipsiac, 1890, p. 23. Idei asemănătoare are şi 

Clement Alexandrinul. Sfromatc, V, 5. 28, 4-6: VI I, 5, 28 1-7. ed. Otto Sliihlin, în Die Griechis
chen Chris/lichen Scltriflslel/er der cr3len drci Jahrhundcrte, Ba11d I, drittc Auflage, Leipzig, 1960, 
p. 341; Band IJ, Leipzig, 1~05, p. 20-21. 

11. Clement Alc"andrinul, S/romata. V, 14, 91, 5, ed. Ollo Slâhlln. p. 388. 
12. Ibidem, II, 19, !02, 6, cd. cil., p. 169; Idem, Cuvin/ de indemn către elini, 12, cd, Otto 

Stăhlin, în •Gricch. chrisl. Schriftsl.», Bai,d I, Leipzig, 1905, p. 86. G. B. Ladncr, The concept of 
/he lmage in lhe greek Falhers and I/te byzanfine iconoclastic controuer~y. în ~Durnbarton Oaks 
Papcrs», 7 (1953), p. 11 ; A. Mayer, Das Bild Gol/es im Menschen nach Clemens uon Alexandrien, 
în «Studia Ansei mia na». 15 (1\:42) ; Ch. C:lerc, Les lheories relative.• atL culte des imcges chei li:ş 
aµtews grecs 414 I I-e si;,,IP apres fc/s11s-Chrisl, paris, l9!Ş, 
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Scriitorul alexandrin Origen ( + 254) relatează că filozoful Cels obiecta creşti

nilor că evită să construiască «a/lare, statui şi temple» iJµclt; (36lµouc; xixl ciya.:>.µaTIX x,xl 
ve:oot; !8pue:a8aL q>e:tiye:Lv). Iar el le răspunde astfel: «Nu fugim de statui şi de temple, 
dar ne ruşinăm să zidim dăruitorului întregii vieţi temple neînsufleţite şi moarte» '' 

Creştinii trebuia sti se abţină a se închina la icoane, pentru a nu părea că 

iimită pe păgîni, cărora ei le reproşau că se prosternează înaintea idolilor, chipuri 
cioplite de mîini omeneşti 14 . 

lntr-adevăr păgînii de rînd, şi uneori chiar şi cei culti, credeau că în statuia 
zeului locuieşte un «numen», o putere ascunsă şi invizibilă a zeului şi de aceea ei 
se prosternau în faţa statuilor zeilor. 

Origen răspunde păgînilor că «iDUJmnezeu e imai presus de orice, cuprinde totul, 
iar El nu e cuprins de nimic» 15. «Căci şi creştinul cel 11Tiai simplu, afirmă el, e con
vins într-adevăr că orice loc din lume este o parte a templului lui Dumnezeu, Care a 
cre!lt tot universul» 16. 

Cu toate aceste interesante afirmaţii, care concordă cu învăţătura creştină, 

existau totuşi chiar în timpul lui Origen, unele ornamentaţii pe pereţii bisericilor, 
deoarece el adresează creştinilor acest indemn: Creştinii «care vin la biserică, lnclină 
capul spre pereţi, asistă la slujbe şi cinstesc pe slujitorii lui Dumnezeu, să aducă 

cite ceva spre lmpodobirea altarului sau a bisericii ad ornatum quoque altaris 
vei ecclesiae aliquid conferatur» 17• 

Scriitorul latin Arnobiu de Sicca ( + 327) scoate ca şi Ori gen în relief spiritua
litatea şi măreţia lui Dumnezeu, care nu poate fi delimitat de nici o formă materială. 
«Pc Dumnezeu, se exprLmă el, nu-L delimitează nici o formă corporală, nu-L deter
mină nici o circumscriere» 18. 

Lactantiu ,( + după 317), pentru a feri pe creştini de orice influentă păgînă, com
bate idolatria păgînilor cu argumente care au rămas clasice. «Ce sînt templele, scrie 
el, ce vor să fie altarele şi înseşi statuile, decil monumente ale morţilor sau ale celor 
absenţi. Căci în genere raţiunea de a face asemănarea celor închipuite a fost desco
perită de oameni spre a putea reţine în memorie pe cei ce au murit, sau pe cei 
depărtaţi prin lipsa lor» 19. 

REPREZENTAREA SIMBOLICĂ SAU ALEGORICĂ A DOMNULUI IISUS HRISTOS 
ŞI A UNOR SCENE SFINTE 

In Biserica primară nu se poate vorbi de reprezentarea directă a chipului Mîn
tuitorului. Creştinii din primele două secole s-au ferit, de teama păgînilor, să înfă

ţişeze sau să picteze chipul lui Hristos, mai ales în timpul persecuţiei de călre îllTipă-

13. Origer:, Contra fui Ce/s, Vili, 17, 18, 19, ed. P. Koetschau, în Die Griechischen christli
cl,en Schriftste!Ler der ers/er, drei Jahrhunrterle, \. II, Berlin, 1899, p. 231-236. Jean Danielo11, 
Origene, Paris 1948, p. 45; G. Florowsky, Origene, Eusebius and /he lconoclaslic Controversy, în 
«Church Hislory», XIX (1950), p, 3--22, 77 ş.u. H. Crouzel, Theologie de L'image de Dieu c/;ez 
Origenc, î11 «Theologie», XXXIV. Paris, 1956, p. 217 şi urm.; H. Rahner, Das Menschenbild des 
Origenes, în •Eranosiahrbuch,, 15 (1917). p. 197 ş.11. 

14. Ori,;,;cn. Contra lui Cets, VII, 66, p. 215-216. 
15. Ibidem, VII, 34, p. 184. IG. Ibidem, VI I. H, p. 195. 
17. Origen, Omilia a X-a la Iosua Navi, ed. W. A. Baehrens, î11 «Griech. chr. Schri[lsteller 

der erslen drei Jahrh•, Band XXX, Leipzig, 1921, p. 360. 
18. Arnobiu de Sicca,- Dispufa/iones adversus genles, I. 31, P.L., V, 755 B. 
19. Lacta11ji11, D;,,inac instilutiones. II. 2, ed. S. Brand! ct G. Laubmann, în «Corpus Scrip

torum Ecclesiasticon:m Lalinorum,, t. XIX, Pragae-Vindobonac-Lipsiae, 1890, p. 99. Vezi ibidem, 
IJ, 5, p. 114-121 : Despre chipurile zeilor şi uu111ne.:eu/ cel (ldevărql, 
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raţii şi guvernatorii romani, cînd multi trăiau în locuri retrase sau se ascundeau în 
catacombe, peşteri şi pustiuri. De altfel ei trăiau în permanenta prezenţă spirituală 

a lui Hristos şi mult timp n-au simţit necesitatea unei reprezentări plastice, exte
rioare, a Mîntuitorului. 

Au existat catacombe mai ales la Roma, apoi în ,multe alte localităţi din Imperiul 
roman, în tările limitrofe Mediteranei, la Neapole, la Siracuza, în Sicilia, în insula 
Malta, în Toscana, fo Africa, la Alexandria, în !Palestina, Siria, Mesopotamia, în Asia 
Mică, în Dalmaţia, în Spania, în Galia şi în alte locuri. 

In catacombele din Roma, cele mai mari şi întin~e. a căror existenţă se constată 
de la jumătatea secolului al 1,1-lea, ,mai re:iumile sînt: cimitirul papii Calixt 
(217-222)20, care a mărit criptele din cimitirul Sfintei Lucina 21 , pe Via Appia, fostă 

proprietate a unei matroane de rang înalt, Pomponia Graecina, din secolul I, devenită 
probabil neofită creştină, - dar papa Calixt nu este îmmorimîntat aci; catacomba lui 
Pretextat 22, pe aceeaşi cale; Coemeteriuan Majus, o extindere probabil a cimitirului 
Ostrianum ia, pe Via Nomentana ; catacnmba lui Calepodius 21, pe Via Aurelia, unde 
11 fost înmormîntat papa Calixt; cirr.itirul sfintei Agnes 25, pe Via Nomentana ; cimi
tirul sfintei ·Priscilla 26, cu renumita Cappella Graeca 27, descoperită în 1893, pe Via 
Salaria; cimitirul Domitillei 28, pe Via Ardeatina; cimitirul sfintei Sotera pe Via 
Appia 2"; catacomba Commodillei, pe calea Ostia 39 ; catacomba sfintei Generosa, 
între Via Campana şi Via Portuensis 31 • Alte catacombe au apărnt la începutul seco
lului al III-iea, ca : cimitirul Sfîntului Hermes 32, al lui Pamfil 33, al sfîntului Maxi
min 34, al lui Trason, al lui Giordani, pe Via Salaria ; ci1mitirul sfîntului lpolit 
(217-222) şi al sfîntului Laurenţiu 35, pe calea Tiburlină; cimitirul nurr;il «inter duas 

20. H. Leclcrcq. Cal/ist (Cime/ii!re de), în «Did. d'Archfol. chrct. ci de Lilurgie>, t. II, 2 
Paris, 1925. col. 1661-1755; Idem, Cftambre des socremenfs, ibidem, I. II I. I, Paris, 1913, col 
149-160 ; Gluseppe Wilpert. La cripta dei Papi el fa cappetla di Sania Cecilia net cimitero di 
Ca/listo, Roma, 1910. 

21. H. Leclercq, Lucine (Cryple de), ibidem, t. IX. 2. Paris, 1930, col. 2536_266I. 
22. Idem, Pretextat (Catacombe de'), ibidem, I. XIV, 2, Paris, 1910. col. 1731-1765. 
23. Idem, Ostria,, (Cimelicre de), ibidcrr. XIII. I, Paris. 1937, col. 112-130; F. Josi. 

Coemeterium mr.1us, în «Rivista di Archeologia crislin11aa, X (1933), p. 7-10. 
24. H. Leclercq, CaMpode (Cime/icre de), ib:dcm. I. li, 2, Paris, 1925, col. 1593-1595. 
25. Idem, Agnes (Ccmetitre di, minte), ihidefl", I. I. I. Paris, 1924, col. 905-965; M. Armcllini, 

fi cimifero di S. Agnesc, Roma, 1880. 
?h. P. A. F-f,vrj~r. ln CalacombC' rf,_, Pris:-illc ct l'origin<' des calacombes. în. «Cahiers Archl?o

logiqucs», XI (1960), p. 1-1-1; H. Lcc::c:q, Prisc.!:e (Cimeti<'rc de), in •Dict. d'Archeol. chrel. ci 
de Lit.>, t. XIV, 2, col. li99-1874. 

27. li. Leclcrcq, Description de la Cappetfa Graeca, Ibidem, t. XIV, 2, col. 1812-1820; Idem, 
Cappel/a Graeca, il>idcm, t. II. 2, col. 2081--2!06; Idem, La vie chrelienne primitive, Paris, 1928, 
p. 69-71. L. de Bruyne, La <rcappella graeca» di Priscilla, în cl{ivisla di archeologia cristiana•, 
XLVI (1970), p. 291-330. 

28. Idem, Domilitle (C,;me/ii!rc de), il.,idem, I. IV, 2, Paris, 1921, col. 1401-1442; lnscripliones 
christianae urbi5 Romae, n.s., I. III: Coemeferia in via Ardea/ina, Roma, !956. 

29. Idem, So/ere (Mar/yre el cimefii!re de sainle), t. XV, 2, Paris, 1950, col. 1592-1614; /nscrip
fiones christianae urbis Romae, n.~.. t. IV : Coemeleria inter viam Appiam et Ardeatinam, 
Roma, 1964. 

30. Idem, Commodil!c (Cnlacombe de), ibidem, I. III, 2, Paris, 1914, col. 2394-2.\27. 
31. Idem, Generosa (Catacombe de), Ibidem. I. VI, I, Paris, 192•!, col. 866-900. 
32. Idem, /Jermes (Catac'Jmbe de sainf), ibidem, t. VI, 2. Paris, 1925, col. 2302-2350. 
33. Idem, Pamphi/e (Catacombe ae), Ibidem, t. XIII, I, Paris. 1937, col. 974-1001. 
31. Idem, Maximi" (Saint). Ibidem, t. X, 2, Paris, 1932, col. 2798-2820; F. Josi, Le pitture rin

venu/e f'lel cimiferio dei Giordan,, în «l{ivisla di Archeologia cristiana•, V (1928), p. 167-227. 
3.5. I,lc•m, llippnlyte (Statue et 611,etlere de sainf), în «Dict. d' Archeol. chrel. et de Lit •, t. VI. 

Z, Paris, 1925, col. 2419-2483; Idem. Laurent (Saint), ibidem, t. VIII, 2, Paris, 1929, col. 1917-1961. 
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!auros», pe Via Labicana; cimitirul «Ad Catacumbas» 38, numit mai tîrziu al sfintului 
Sebastian 37, pe Via Appia ; cimitirul sfîntului Ponţian (230~235), pe Via Portuensis 3~; 

cimitirul sfinţilor Petru şi Marcelin, primul exorcist, al doilea preot, pe Via Labi
cana 39 ; catacomba din Via Latina, numită şi Via Oino Compagno (sec. al IV-lea)40• 

CatacOITTJbele, săpate în proprietăţile particulare ale unor familii bogate, au servit 
Ia începul ca cimitire. ln timpul urmăririi creştinilor, cînd ei nu mai puteau săvîrşi 

cele sfinte în locaşurile de Ia suprafaţa pămîntului, ei au amenajat în catacombe 
diferite locuri de rugăciune şi de întruniri. Astfel, ·papa Fabian {236--260) a înfiinţat 

în cimitirul lui Calixt şi în alte cilJnilire roimane, diferite edificii, case de rugăciune, 
săli de întruniri, grupate în genere la intrarea principală a acestor catacombe, unde 
creştinii puteau săvîrşi cultul divin 41 . 

36. Idem, Catacumbas (Cimetiere Ad), ibidem, t. II. 2, Paris, 1925, col. 2487-2512. 
37. Idem, Sebast,en (Catacombe et hasiliq11e de ,aint), ibidem, col. li ll_ll28. 
38. Idem, Pon/ien, ibidem, !. XIV, I. Paris. 1939, col. 1109-J.123. 
39. Idem. Pierre el Marcellin (Calaco,,i/;,• des Sainls), ibidem, I. XIV, I, Paris, 1939, col. 

r,~J-1018; G. J,_ Kir5ch, 1/n gruppo di cripte dipinte del Cimi/erio dei SS. PiPtro e Marcellino, în 
«Rlvista di Archeoiogia cristiana•, VII ( 1930), p. 203-231. /\. Ferrua, Una nuova regione delia 
catacomba dei SS. Marcdino e Pietro, în •Riv1sla di archeologia cristiana», XLIV (1968), p. 161-172. 

40. A. Fcrrua, Le pi/tun delia nuo,·a catacomba di via Latina, Roma, 1960; P. A. Fevrler, 
Recherches ,ecentes sur Ies calawmbe5 de Rome (Art et societe de l'antlquite tardive a Rome: 111-e 
el IV-e siccles), in «Hevvc historiq11~•. 239 (1968), no. 485, p. 1-18; R. Grabar, Le premier ari 
diretien (200-3.95), Paris 1966. p. 225-231. H. Marrou. St1r Ime peint11re de la nouvelle catacom1•c 
de la Via Latina, în «Compt~s rendus des scances de !"Academic <lcs inscriplions ci bcllcs 1ettres•, 
Paris. 1969, p. Z50-25G. 

11. Jn secolele al XIX-iea şi al XX-iea s-au iăcut serioase cercetări asupra calacombelor. 
Dintre lucrările ap:irute 111 a doua Jumătate a secolului al XIX-·Jea, s,ă, se vadă: J.-B. de 

Rossi, Ro.ma sclteranea cristiana, 2 voi. şi 2 voi. de planşe, Paris, 1864-1867. Retipărită, Frank
furt a. M., 1966. O adaptare in rezumat a ac<:stei lucrări a publicat în limba tngleză J. Spencer 
Northcole-W. B. Brownlow, lradu5ă apoi din englezeşte în limba franceză de P. Allard, Rome 
soulerraine, Paris, 1872; 2-e ed. 18îî; A. Perate, L'Archt!otogie chretienne, Paris, 1892; R. Garrucci, 
Storia dell'ar/e cristiana nei primi o/Io secoli delia Chicsa, G voi., Prato, 1872-80. 

Dintre sii,diile ap~rute în secolul al XX-iea, să se vad~ : P.-A. Fevrler, Recherches recen/es 
sur Ies calacombes de Rome, Ari el societe de l'Antiquite tardive ă Rome: 111-e et IV-e slecles, 
în «Revue hisluri4ue», 239 (1968), nr. 4~5. p. 1-18; Idem, Etudes sur Ies catacombes romaines, în 
«Cahiers archeologiques•. X (1959) 5i XI (1960) ; P. Testini, Le catacombe e g/i an/ichi cimileri 
cristiani in Roma, Boiogna. 19G6; Idem. Archeologio. cristiana. Nozioni generali delie origini alia 
fine dei sec. VI. voi. I, Roma, Paris, Tournai, New York, 1958. XIV - 771 p. ; C. Kalokiris, Izvoarele 
c,rheo/ogiei creştine, în limba neo-greacă, Tesalonic, 1967: D~nis-Boulet (N.M.), Rome souterraine, 
Paris, 1965 : A. Ferrua, .Le pi/ture de/la nouva catacomba di Via Latina, Roma, 1960; L. Hertllng-E. 
Kirschbaum, Die rămischen Ka/akomben tmd ihre Miirtyrer, Wien, 1955; H. Leclercq, Rome souter
raine, în Dict. d".4rcheol. chretienne el de Lit., I. XIV. 2, Paris, 19!8, col. 2783-2816; Idem, Cata
combes, ibldtm, t. II 2, Paris, 1925, col. 2376-2186; Idem, Mnnuel d'/lrcheologie chretienne depuis 
Ies origines jusqu'au V//1-eme sii!cle, 2, voi., Paris, 1907; G. Sotiriu, Xpu,-r,a.\l,xij xa.l !3u~a.\lT,\11Xij 
liPXco>.oy(o,;, Atena, 1942; Rene Aigrin, Arc/reologie chre/ienne, Paris, 1911; R. Vieillart, Recherches sur 
Ies orig/nes de la Rome chretienne, Maron, 1911 ; P. Slyger, Heid11ischq und christliche Kata
komben, în Pisciculi, Studien zur Re/igion und Kultur des Allertums, Fr. J. Dă/ger dar
geboten, Miinster in Westralen, 1939, p. 266_275; Idem, Die rămischen Kalakomben, Ber
lin, 1933: V. Schultze, Grundriss der christlichen Archeologie, Miinchen, 1919; Zw. Aufl., 
1931: G. de Jerphanid'n, Recenfes decou,•efles dans la Rome souterraine, în . La voix des 
monuments, Paris-Bruxelles, 1930, p. 55-74 ; Orazio Marucchi, Le catacombe romane, Roma, 
t. 11, Paris, 1934; Idem; The Evidence of lhe Calacombes /'or the doc/rines anrl organisation of the pri
mitiue Chunh, London, 1929; Idem, Handbuch der christlichen Archaeologie. Deutsch bearbeitet von 
P. Frldolin •Segmiiller, Einsieddn-Waldstahl, Kiiln, 1912; Idem, Roma sotlerranea cristiana, t. J, 
l<oma, 1909: J.-P. Kirsch, Le catacombe romane, Roma, 1933; J-1. Cheramy, Les catacombes romaines, 
Paris, sans date (1923) ; E. Bock-R Goebel, Dic Katakombcn, Stuttgart, 1930; K. M. Kaufmann, 
Handbuch der christlichen Archaeologie, 3-e Aufl., Paderborn, 1922; M. Besnier, Les catacombes 
de Rome, 1909: J. Lebreton-J. Zcillcr, L'fglise primitive (Histoire de l'C::glise depuls Ies origln~s 
Jusqu-t nos Jours, publlee sous la direction d~ Aug. Fllche et V. Martin). t. I, Paris, 1934, p. 411-418; 
I, li, Paris, 1934, p. 447-4Ş5; Slxte Scag-lla, Mal'ţµţl d'arţMologie ţhreliennv, Turln 1916. 
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Picturile care încep să apară pe boltile, peretii şi arc:osoliile funerare ale cata
combelor de la sfîrşitul secolului al doilea au luat o mare dezvoltare în secolul al 
treilea şi au durat pînă în timpul ultimei persecuţii, înainle de suirea pe scaunul 
Romei a împăratului Constantin cel Mare (306-337). 

Arla picturală paleocreştină păstrată în catacombe nu înfătişează la început 
chipul real al lui Hristos, chipul Său istoric. Ea s-a mulţumit să reprezinte pe Hristos 
prin simboluri şi alegorii, mai mult sau mai puţin esoterice sau criptografice, cunos
cute deci numai de cei iniţiaţi. 

S-a accentuat, la început, tendinţa didactică şi apologetică. Relaţia dintre repre
zentare şi obiectul reprezentat este redată simbolic sau alegoric. Prin simbolism, în 
virtutea raportului de analogie dintre obiect şi ideea reprezentată, se exprimă o învă
ţătură sau o idee creşlină. Simbolurile creştine sînt mijloace concrete prin care se 
evocă o stare spirituală. Se trece, adică ele la o stare sensibilă la una suprasensibilă, 
transcendentă. «Arta creştină a fost mai ales la originile sale, spune L. Brehier, un 
sislem de simboluri şi de abstracţiuni, care formau penlru cei iniţiaţi un lim1baj 
complet. Aceasta explică faptul că ea a luat în urmă caracterul de învăţă,mînt, care 
trebuia s-o legitimeze în ochii Bisericii ; de la început, frumuseţea n-a fost pentru 
artiştii creştini decît mijlocul de a Iace ideea mai strălucitoare» 42 • De la sensul spiri
tual al simbolului s-a ajuns la sensul spiritual al reprezentărilor iconografice. Primii 
creştini au scos simboluri din diferite domenii, ca: Vechiul şi Noul Testa:r.ent, scrie
rile şi iconografia iudaică, scrierile ratristice ale primilor Părinţi şi scriitori creştini, 

istoria contemporană, scenele reale ale vietii zilnice, lileraturn şi mitologia greco
rnmană şi, mai ales, scenele pastorale sau bucolice din perioada e'.enistică, care le-a 
servit şi ca modele de ornamentare. 

Din secolul al treilea, tematica picturilor creştine reprezintă persoane şi scene 
istorice din Vechiul şi Noul TestaJ01ent, încerci ·d să redea figuri, fapte şi scene apro
piate de realitate 43• 

Pentru catacombele din Neapole, cele moi mari după cele din 1i:0111a, nzi: Fr. Sch111tzc, 
Die Kalakombcn t'<'n S. Gcnnaro, Jena, 1877, şi în «Bollclino <li archeolo1;ia cristiana», 1877, 
p. 37-38; 155-158; L. Lefort, Chronologie des pcinturcs des catacombcs de Nap/es, în «Melangcs 
d'Archeologic el d'I-lisloire•, III (188:l). p. 197 ş.u. Să se vadă ultimele săpiituri la A. Belluci, în 
«Atti de! III Col'.grcsso Internazionale di /\rchcologia ~,istia11a», RCJma, 193-1, p. J27 ş.u.; H. Achelis, 
Die Katakomben von NeapPI, Leipzig, 1936: H l.eclcrcq, NDplcs, în Dicl. d'Archeot. chrU el de 
Li/., t. XII, I, Paris. 1915. col. 6~t-·ÎÎli: Idem, .lnn,•it·r (Catacombes de sainl), ibidem, t. VII. 2, 
Paris, 1927, col. 2125-2145. 

42. L. Brrhier, l'art chrelien. '>nn dic•e:op11C·mcnl iconographique des origines a nos jours, 
2-emc ed., Paris, 1928, p. 52. 

43. Bibliog, afia despre sfintele icoane şi arta primilor creştini este foarte bogată. Notăm 

în următoarele cde mai importante lucrări şi articole. Paul Evdokimov, l'art de t'iconc. Theologie 
de la beau/,!, Paris, 1970; Idem, l'Orthodoxie, Neuchâtcl (Suisse), 1965, p. 216-238. 

P. Flore~ski. l'lk,,ne, în «,l\,\essager de l'Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidcn
lale•, 1969. nr. 65. p 39-bl, prelucrare de Ion V. Paraschiv, în «Mitropolia Olteniei», XXI (1969). 
nr. 5-6, p. 420-4-19: Gertrud Schiller, lflonographie der chrisltichen KwVit, Band I, Giiterslot,, 
1966; Band II, Gutersloh. 196S: "· va11 cier Meer, I:arly Christian art, Londo11, f.a. (1968); C. D. 
Kalokyris, The nsence of Orthodcx iconograpitie, în «The Grcek Orthodox theological Review» 
(l!rooklyn), XII (1966-1967), p. 168-201; XIII (1968), p. 65-120; XIV (1969), p. 39-61; E. Francia, 
S1oria de/t'arte pa/eocrisliana, Mila11, 1969; P. de Paiol, llrte paleocrisliano, Barcelona, 1969: G. Gassiot
Talbot, Pin/ura romana y palcocrislia:ia, Madrid, 1968; Ch. Delvoye, l'art byzanlin, Bruxelles, 
1967; V. Vătăş2nu, Istoria ariei europene, t. I, Epoca Medie, Bucureşti, 1967, p. 11.-3.3; M. V. 
J\lpatov, Istoria ariei, t. l, Arta lumii c-echi şi a evului mediu, în româneştP. de Bruno Colbert şi 

M. Isbăşescu, ed. 2-a, Bucureşti, 19fi7. Jl. 210-214 ; H. Stern, L'art byzant,n, Paris, 1966; A. Grabar, 
Le premier art chreiien (200--:!)5) Paris, IJ66. p. 209-221 ; Idem, La peinlure byzan/ine, Geneve, 
1953; P. du Bourguet, La pei11ture pa/eo-chrlitienne, Amstcrrlam et Paris, 1965; E. Cache de la 
Feri@, Art pa/eo-chretien, în Histoire de /'art, t. II, Paris, 1966, p. 3-62; H. Skrobucha, Le message 
des lc6nes. Tradull de l'allemand par G. Athanaslades, Paris, 1966; Idem, Vom Geist 14nd Gesfa/1 
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Există mai multe genuri de simboluri ale Domnului Hristos : 
I. Simboluri grafice. - Intre cele mai folosite, era monogramul lui Hristos, for

mat din încrucişarea literelor greceşti X şi P, adică din primele două litere ale nu
melui Xptcr-r6i;. La acestea, creştinii adăugau pe medalioanele s Hcofagelor creştine 

li lerele A şi n, prima şi ultiJma literă a alfabetului grec, care si,mbolizează că Hristos 
esle începutul şi sfîrşitul. 

der lkonen, Recklinghause11, 19GI ; E. Dejaifve, Les sainles icănes, Che,·ptngnc. 1965; H. L. Nickel, 
Byzanlinische K1111st, HeidPlberg, 1961 ; WI. Sas-Zaloziecky, L'art paleochrelien et Byzance, Paris, 
i.a.: J. Beckwilh, The ari of Con5lanlinop/e. An lnlroduction !o Byzanline Ari, London. f961 ; 
K. 011asch. //wnen. Berlin, 1961 ; J. Danielo11, Les symboles chrelicns primitifs. Paris, 1961 ; 
L. OuspP11sky. /;.<sai sur la theo/ogie de l'ic6ne dans /' Eglise Orthodoxe, Paris. 1960 ; Idem, Primele 
icoane a/I• Minluilor•,lui şi al" Mai cei Domnului; !rad. din «Jurnal ~\oskovskol Patriarhii•, 1958, 
nr. 2. p. 1•1-!i2. în «M111opolia CJlleniei», XIII (1%1) 11r. 10-12, p. 6il-f>81; Idem, Proishojdenie 
hrislian!:.11.ogo abraza (Originu1 iroanci creştine), î11 «Jurnal 1\i\oskovsl<oi Patriarhii•, 1958, nr. 5, 
p. 7o-·,c.. !rad. de A. Zarea, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei». XL (1964), nr. 9-10, p. 467-47-1: 
I-I. Aurenlrnmmer, l.exi//on du clirisllichen lkonog,aphie, Bd. I ş.u., Wien, 1962 ş.u.; L. Reau, 
:conol(fl1phie de /'art chrcti,•n. t. I, i>aris. 1055; I. li, 1-2, Paris, 19·,r,; t. III. 1-3, Paris, 1959; 
L. Haufcoeur, J-/isloire rle /'art, t. li. Paris, 1959; Mgr. L. de Bruy•,e. Les «toi» de /'ari paUo
:hn!tien comme instrument ltem,eneuhque, î;1 •R:\'ista di Archeologia cristiana», XXXV (1959), 
p. 105--18G; David Talbot Ricc, /Ir/ hyzanlin, (rad uit de l'anglai5 par S. Seeth-Hollerhoff, Paris, 
Bruxelles, 1959, traducere în limba germană ele 1-1. B,auer, Miinchen-Ziirich, 1968; Idem, The Begin
n,ng of Christian Ari, London, 1957; G. B. Ladncr. ari. Eikon, în «Reallexikon fiir Antikc unei 
Chrislcntum», Bd. IV, Stullgart, 1%9, col. 771-î8G: W. F. Volbach-M. Hirmer, Friihchristliche Kunst. 
/Jie Kuns! der S!'iilant,ke im We,t und Os/rom, Miinchen. 1958; J. Prichard, lmages de l'invisib/e. 
Vingt sic'cles d'art chrt!lil'n. Pcris-Tournai, 1958: M. Borda, La pi/tura. romana. Milano, 1958; WI. 
r_()ssky, The Theologr,· of /he lmage, î11 «Sobornost». 1957, nr. 22. p. 510-520; L. Uspe11ski-WI. 
1 ossky, Der Sii:n der 11,oncn, Bonn ,rnd Ollcn, 1952; 1-1. P. Gerhard!, Ulei/ der /konen, Recklinghau
s,·n. 1957: W. Fcl'cetti-L.ibcnf0ls. Geschici1/e der byzanlinischen 1/wnenmalerei, Olten und Lau
sanne, l9S6; M Laurent, L'arl cltreli2n dt's origines ii Juslinien. Bruxelles, 1956; E. Kltzinger, 
Tlte Cult of l'llag.-s in •he aţ!e beiore iconuclas,m, în «Dumbartan Oa1<s Papcrs», 8 (1951), p. 83-150; 
!. Kollwitz, ari. Bild III (christlich). în «Rcallexiko11 fiir Anlik,, unei Chrislentum•, Bd. li, Slultgarl, 
1951. col. ~18-341 : Idem, Friihgescltichte der Bi/derverehrung, in «i?omische Quarlalschrift», XLVIII 
(1953), nr. 1-2: G B. Ladner, The Concept of /he l111age in /he greek Father and /he byzanline 
1conoctasic controuersy, în «Dumbarlon Oaks Papcrs», 7 (1953), p. 3-34; W. 1-lcss, Imago Dei, în 
,Hcnedlktinische Monat,chrift», 9 (1%:J), p. 371--100; R. Bianchi-Bandinelli, Continui/ii ellenistica 
ne/fa pi/tura del/'et,1 111crlio e lanlo-ro,nano, în· «Rivista dell'lnstituto Nazionale d'Archeologia e 
St oria dcll'Artc,, 1953, p. I -8!i; I-I. vo11 Kampe11hausen, Die Bi/dufrage als /heolog,sches Problem 
ner atlen Kirche. în «leitschrirt iur Thco!ogic und Kirche», 49 (1952), p. 35 ş.11; Fr. J. Dolger, 
4n/ikc und Chri,len/1,m, 6 Bd., Munster, im Wcstphalie, 1929-1950: A. G. Marlinier, L' lconographie 
aes catacombes el la catechese antique, în «Rivista di Archeologia cristiana•, XXV (1949), p. 105-114; 
L. Kuppers, Gătlliche lkonen, Dusseldorf, 1949 : F W. Ddchma11n, Friihchristliche Kirche 
in Rom. Base(, 1948: Sergio BL'ltini. Pitlura delie origini cristiane, Novara, 1942; C. 
R. Morey, Forty christian ari. An Ou/line of the euo/11/ion of style and iconography in 
sculpture and painling from nntiqui/y Io eighth century, P1 inceton, 1941 ; E. Bevan, floly 
lmages, London 1940: Fr. Gerkc. ldeengrschichte der iii/ester, chrisl/ichen Kunsl, în cZeits
chrift fiir Kirchengeschich!e». 59 ( 1940), p. 1-100 ; I Ide fon Dlrl<s. Les sainles icones. Essai de 
Sfinlhese pour Ies fuirl! compr,•ndrP el ai mer. 2-e ed. Prieure d' Amay-sur-Meuse (Belgique), 1939; 
H. Leclercq, Peinture, în «Dicl. d'Archeol. chre!. et de Lii.•, I. XIII, 2, Paris, 1938, col. 2961-3004; 
Idem. Fresques, ibidem, I. V, 2. Paris, 1923, col. 2586-2639; Idem, Manuel d'archeo/ogie chrelienne, 
I. I, p. 529-588: H. Wilrr.s, Ebcwv Miinster, 1935; W. Elliger, Z11r Enstehung und friihen Enlwick
lung der altchrisllichrn /l1ldkunst, Leipzig, 1934 ; Idem, Die Sfrl/ung der a/ten Christen zu den 
Eildern in den ersten vier Jahrltunrierten, Leipzig, 1934: Fr. Wirlh. Romische Wandma/erei uon 
Untergang Pompeju, bis ans Ende d,s 3 . .la~rhundert, 1934; G. von Kiltel-Rad. Kleinknecht, art. 
ElKwll, în «Theologisches Wi;rtterbuch zum N. T.», (din 19:l~). Bd. 2, p. 378-396; Odo Casei. Ăl/este 
chrislliche Kunsl und Chrislumyterium», în «Jahrbuch fiir Li(urgic-wissenschaft.. XII (1932), p. 1-86; 
H. Schrade, lkonographie des christlichen Kunst, l. Teii, Die ,luferstehung Christi, Berlin, 1932; 
E. v·,. Dobschiitz, Vo11 Verslehen in der Kunsl. lur DarstellunJ,! des Unsichtbaren, în c,Festgabe 
J. Ficker•, Leipzig, 1931, p, 139_154: O. Thulin, Probleme 11/tchristlichcr Bildnisk,mst, ibidem, 
p. 155-166 ; S. Boulgakoff, La venera/ion des icones, Paris, 1931 ; H. Lolher, Realismus und Sgmbo-
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2. Simboluri zoomorfice. -
morfice peştele (tx8uc;), mielul 
nul, leul, cerbul şi calul. 

Creştinii au folosit de predilecţie ca simboluri zoo
(ci11v6c;), pasărea phoenix, porumbelul, păunul, delfi-

Unele simboluri ca peştele, porumbelul, pasărea phoenix, păunul, delfinul, iar 
dintre simbolurile materiale corabia, ancora, farul, sfeşnicul, lira ş.a. au existat şi în 
păgînis,m. Corabia, ancora, farul, sfeşnicul erau la păgîni sumbolurile călătoriei vieţii. 

Lira simboliza frumuseţea şi armonia vieţii. 
Fiind î.mprumutate şi folosite de creştini, ele au fost botezate, ca să ne exprimăm 

astfel, cu un nou simbolism. 
a) Peşle/e - !x8u,; este cel mai răspîndit simbol al lui Iisus Hristos pe primele 

monumente creştine şi mai ales pe picturile de pe pereţii şi boltile catacombelor. Din 
literele cuvintului grec !x8uc; «peşte», primii creştini au format acrostihul: 'l71aouc; 
Xp1.a-roc; 0e:ou u!oc; :Ew't'1)p ( «Iisus Hristos, Fiul lui DUJmnezeu, Mîntuitorul». 

Simbolul peştelui care reprezintă pe Domnul Hristos apare pe frescele uneia 
dintre cele mai vechi cripte din cumitirul lui Calixt din Roma, alături de un coş plin 
cu pîini, în mijlocul căruia străluceşte un pahar cu vin roşu. Se află în această scenă 

simbolurile Sfintei Euharistii. 
O gemmă (piatră preţioasă), o cornalină gravată datată din secolul al Ii-lea, s-a 

descoperit în ţara noastră în 1896, la Constanta. Ea înfăţişează pe Mîntuitorul răstignit 
pe cruce, înconjurat de fiecare parte de cite şase mici figuri, reprezentind pe cei 

lismus in den n/tc//ristlichen Kun,t, Tiibing,,n. 1931 : A. P. Schuchert, Kalakombenmalerei im Wandel 
der Kunslkrilik, în «1,cmische Quartalschr:ft», nr. 1-11 (1931), p. 7-22; G. de Jerphanlon, Le devr.
loppement iconographique ',-e /'art chre/ien. în «La voix des monuments», Paris-Bruxelles, 1930, 
p 30-54; P. Sl}g.'r, nic a/lchrisltiche Kunsl, în «Zeilschrift fur Katholische Theologie•, Llll 
(1929). p. 515-503. M, Haultmann, Die Kunst des fruhen Mitte/a/ters (Propylâen l(unstgeschichte, 
VI). Berlin, 1929; L. Brehic·r. L'art chrelien. Son deve:oppement iconographique des origines <i nos 
jours, 2-e ed., Paris, 1928; Abel Fabrc, Manuel d'art chrt!lien. Histoire generale de /'ari chrelien 
depuis Ies origines jucqu'<i nas jou.-s, Paris, 1928: K. Knustle, /conographie der christlichen K1msl. Bd. 
l--11, Freiburg im Breisgau, 192G şi 1928; Ch. Diel, L'arl chrelien prim,tif et /'art byzantin, Paris 
el Bruxelles, 1928; W. Neuss, Die Kunst der a/ten Chrislen, Augsburg, 1926; O. M. Dalton, Easl Chris
tian Art. Surney of Ilie Monumcnts, Oxford, 1925; F. Mucuter, Sinnbi/der und Kunsluorslellungan der 
allen Chrislen, I3d. II, Allona, 1925; O. Wulff-M. Alpatoff, Denkmii/er der lkonenmalerei 1n kunstgeschi
chlichen Folge, Dresdcn, 1925; O. Wulff. Altchristliche und byzant,"nische Kun5t, Bd. I, Ill'rlin 1916; Bd. 
II, Postdam, 1936; Idem. Bib/iographischkrit,scher Nachlrag, Berlin, 1935; I(.. Pieisler, Katakombenma
lerei, Postdam. 1921 ; H. Gliick, Die chrislliche K11nsl des Ostens, Berlin, 1923; L. von Sybel, Das 
Werden chrisltichen K.unsl, în «Repert. fiir I<unslwissrnschaft•, XXXIX 1926), p. 118 ş.u.; Idem, 
Fruhchrisllilhe Kunsl, Leilfaden ihrer Enlwicl,!11ng, Miinchen. 1920; Idem, Mosaiken rămischer 

Ar,siden, în «Zcils~hrift fiir Kircheni,:cschichtc», XXXVII (1918), nr. 3-4, p. 273-318; Idem, Chrisl
liche Anlike. Ein/"uhung in die altchrislliche Kunsl, 2 Bd., Marburg, 1906-1909; J. Wllpert, Die 
Malereien der l(ala~omben Roms, ~ Aufl., 2 Bd., Freiburg, 1920, trad. în I. italiană după edl\la 
din 1903, sub titlul: Le pillure delle catacombe romane, Roma, 1903; J. Strzygowski, Ursprung der 
chrisllichen Kirchenkunst. Leip,ig, 1920; H. Achelis, Der Ent~•ick/ungsgang der allchrist/ichen 
!(uns/, Lcipzi~. 1919; E. 8. Smith, F:Mly Chris/ian lconographie, Princeton, 1918; H. l(och, Die 
allchristliche Bilderfrage nach den lilerarischen Quel/en, Goltingen, 1917. Laurent Marcel, L'art 
chretien primilif, t. I, II, Bruxelles-Paris, 1911. 

ln limba română : 
Pr. Prof. Ene Branişte, lconofl.raih creştină ca disc,plinti de sfadiu şi cercetare, în cStudll 

Teologice•, XIV (1962), nr. 5-6, p. 328-3 9 ; Idem, Teologia icoanelor, în «Studii Teologice•, IV 
1952, nr. 3-4, p. 175-201 ; Pr. Pcof. Sp. Cândea, Prezentarea Sfintei Treimi în arta creştină, în 
«Mitropolia Ardealului•, VI (1961), nr. l-8, p. 446-472; Idem, Pictura creştină, în «Mitropolia 
Ardealului•, V (1960), nr. 5-6, p. 41~-427; Pr. Prof. D. Stăniloae, Iisus Hristos ca prototip al 
icoanei Sale, în «Milrop0lia Moldovei şi Sucevei•, XXXIV (1958), nr. 3-4, p. 244-272; Pr. Prof. 
Milan Şesan, Cinstirea sfintelor icoane, în «Candela», LIII-LIV, (1942-19t3), p. 72-106; Pr. Prof. 
D. Belu, Despre icoona or/otlow, în «Biserica Ortodoxă Română•, LIX (1941), nr. 11-12, p. 643-655; 
Alex. Naum, Istoria ariei creştine de la începutul creştinismului vină în srcolul al XIX-iea, l. I, 
ed. 2-a, Iaşi, 1940; t. II, ed. I-a, laşi, 1947; S. Mureşianu, Iconologia creştină o,cidentală şi orien-
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doisprezece Aposloli, iar deasupra capului avînd cuvîntul tx.8o~. Autenlicitatea ei 
esle dovedită de arheologii englezi :Cecil Smith şi O. M. Dalton. 

O allă gemmă gravată înfăţişînd „doi peşti» sau doi d~lfini pe ea, în poziţia de 
a inghi ti bara transversală a crucii, da tind probabil de la sfirşilul secolului al U-lea 
sau începutul celui de al III-iea, s-a descoperit în 1968 în Dacia Malvensis (Inferior) 
la Romula (Reşca), în Oltenia de azi 44• 

In afară de picturile din catacombe, dau referinţe preţioase despre simbolul 
i.;eştelui la creştini Părinţii şi scriitorii Bisericii Vechi. Astfel, Clement Alexandrinul 
( + 215--21G) aminteşte despre simbolul peştelui - !x_6u,; pe care creştinii îl purtau 
înlipărit pe inelele din degetul arătălor, împreună cu alle simboluri ca : ancora, 
corabia, lira şi porumbelul. După el, creştinii nu trebuie să înfăţişeze pe inelele lor 
nici chipuri de zei, nici simboluri de ră,boi, nici scene erotice. «Simbolurile inelelor 
trebuie să fie porumbelul, peştele, corabia care alunecă pe valuri, sau o liră muzi
cală ... Dacă un pescar este închipuit pe ele, aceasta trebuie să ne aminlească pe 
Apostoli şi copiii pe care ei i-au pescuit prin apă» 45• Altădată se exprimă astfel : 
«Iisus Hristos este ca un peşte - xix6tbn:p !x_6u,; - care învaţă pescuirea oame
nilor prin apă» 46, adică prin apa Botezului. 

Origen, succesorul lui ,Clement Alex&ndrinul la şcoala din Alexandria, amin
leşte de asemenea de «Hristos cel numit figural Ix.Ou,; «peşte» 47 . 

In Apus, scriitorul latin Terlulian se exprimă referitor la simbolul peştelui, în 
lermenii următori : «Iar noi peştişorii (creştinii) - pisciculi, după peştele nostru Iisus 
Hrislos - secundum tx_Ou,; noslrlllm Jesum Christum -, ne naştem în apă şi nu ne 
n~inlui:m decît răminind în apă» 48, adică în darurile Botezului creştin. 

Scriitorul !alin Optat de Mileve t(secolul al IV-iea), oraş din Nlllmidia, scrie 
despre simbolul peştelui urmălonrele : «Numele aceslui peşte cuprinde, prin literele 
lui, după numirea greacă, într-un singur nlllme, mulţi1mea creştinilor - 'IXEIT:E -
cilre în latineşte înseamnă : Iisus Hristos, Fiul lui Dlllmnezeu, Mîntuitorul» 49• 

Hristos este numit deseori «peştele celor vii» - tx.6~,; ~@VToov, căci el trans
mite darul şi puterea Sa apei Botezului 56• 

Peştele scos din apă cu undiţa simbolizează sufletul eliberat de păcate prin apa 
Botezului. 

raid, Bucureşti, 1-~94 : Mclchiscdcc Episcopul Romanului, Tratai despre cinslirea icoanelor în Bise
rica Ortodoxă .. ., Bucureşti. 1880. 

·14. L. Brehier. /.'Ari chretien, p. ~9. 45- ·5: De Rossi, Roma sotterranea cristiana, t. II, pi. 
VIII. XIV-XVI: K. Wcssel, Chrislusmonogramm, în «Reallexikon zur byzantinischen Kunsl•, 
Lfg. 7, Stullgarl. 1965, p. 1047-105(1: .J. Danielou. L~s symbol~s chreliens primilifs, Paris, 1961. 
M.-M. Davy, Essai sur la symbo/ique romane, Paris, :955. Pentru gemma de la Constan\a, vezi, 
Cecil Smith. The Crucifixion on a gr~el, genu, în «The Anna! of l11(• Britisch School in Athens•. 
t. III, 1896 __ 1897, r. 202, 206: O. M. Dalton. Catalogue of early christian antiquities and objecls 
{rom /he Chris/ian East.. of the Bri/isch Museu.m, London, 1901, p. 7 şi pi. I. nr. 43; Tit 
Simedrea, Ce/ mai vechi document arheologic creştin găsit pe teritoriul ţării noastre, în cGla9ul 
Bisericii•, XXVI (1968), nr. 1-2, p. 719-720. Pentru gemma de la Romula, vezi: Petre Diaconu, 
Cl «gemă» descoperi/ă la Romu/a. în «Mitropolia Olleniei•. XII (1970). nr. ~-4, p. 213-215. 

,15_ Cl<cmEnt Alexandrinul, Pedagogul, III. 11, 59 ed. Otto Stăhling, în cGrlech. chrlst. Schrifl. 
d.e. Jahrh», Bd. I. Leipzig. 1905. p. 2î0. 

46. Ibidem, III, 10, 52 (285), p. 266. Cp. III. 12 (~12), p. 292. 
47. Or:gcn, Comenlari, ·1a Evcnghelia după Matei XIII, IO (584), P.G .. XIII, 1120 C. 
-:~. Tertulian, fJl- Baptis,no, I ed. 4.. Reifferscheid ci G. Wlssowa, în «Corp. Script. r-:ccl. 

Lat.•, t. XX, pars. I. Pragae-Vindobonae-Lipsiee, 1890, p. 201. 
49. Optat de Mileve, Contra Parmenianum, III, 2, ed. C. Ziwsca. în «Corp. Script. Eccl. Lat.>, 

1. XXXI, Pr~g~P, VinrlohonaP-T.ipsi;iP, IR9~. o. hQ_ 

50. Pentrn toate simLolurile, vezi: P. du Bourguet, 
Miinster in Westialcn, 1910: L. Brehier, L'art chretien. 
origines a nos jours, 2-e ed., Paris, 1928, p. 28. 

op. cit., p. 29-32: Fr. Dolger, 'Ix.flu~, 
Son developpemenl iconographique des 
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Explicînd simbolul peştelui, tx8u,; care preînchipuie pe Hristos, Fericitul 
Auguslin ( + 430) spune următoarele: «Dacă uneşli pri.mele litere ale acestor cinci 
cuvinte greceşti, •ll)aou,; Xpuno~ 0e:ou "flo,; ~w,1Jp care în latineşte înseamnă, 

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mlntuitorul, ele vor da !x8u,; adică peşte, în nu
mele căruia se înţelege, în chip tainic, Hristos, care, ca un peşte în adînciimea apelor 
a pulut să răimînă viu, în abisul acestei vieţi .muritoare, adică fără de păcat» 51 . Tot el 
spune că peştele fript care s-a servit Domnului lisus Hristos de Sfinţii Apostoli în 
Galileea, la marea Tiberiadei (Ioan XXI, 9), este imaginea lui Hristos cel răstignit pe 
Cruce : «piscis assus, Chrislus est passus» 52. 

Cînd peştele este pus pe pereţii catacombelor alături de un coş cu piine, si,m"' 
Uzează minunea înmulţirii pîinilor şi a peştilor. Cînd e pus alături de pîinea euha
nstică, aşa cum este în cirmitirul lui Calixt, sau între pîini pecetluite cu semnul crucii, 
înseamnă Sfînta Euharistie, prin care creştinii dobîndesc comuniunea cu Hristos. 
Uneori peşlele este asociat ancorei, la început sirmbol păgin, care a devenit apoi 
pentru creştini simbolul speranţei creşline şi simbolul crucii 53. 

b) Mielul ('Aµvo,;) a fost în Biserica veche simbolul lui Iisus Hristos, repre
zental astfel : Capul .mielului e înconjurat de semnul crucii, pe piept are o rană din 
care curge sîngele ce se varsă într-un potir, iar la un picior din urmă poartă crucea, 
steagul triumfal al Invierii Domnului 

Izvoarele reprezentării lui Iisus ca miel se găsesc în Vechiul şi Noul Testament. 
Creştinii au identificat de timpuriu moartea lui Hristos pe cruce cu mielul pascal 

insliluit de Moise .(,leş. XII, 3~11 ) . .Proorocul Isaia a vestit moartea Mîntuitorului prin 
aceste cuvinte : «Ca o oaie spre junghiere s-a adus şi ca un miel fără de glas înaintea 

celui ce-l tunde, aşa nu şi-a deschis gura Sa» (lsaia LIII, 7). 
Sfîntul Ioan Botezătorul, lnaintemergătorul Domnului, cînd L-a întîlnit pe Acesla 

penlru întîia oară, a spus despre El cuvinlele : «lată Mielul lui Dumnezeu, Cel ce 
ridică păcatul lumii» (Ioan I, 29). Iar Sfîntul evanghelist Ioan spune : «Atunci am 

văzut Ia mijloc ... stînd un Miel, ca înjunghiat» -(Apoc. V, 6). Una din cele mai vechi 
reprezentări ale mielului se află pe o frescă din cllinitirul Domitillei la sfîrşitul seco
lului I 54 . 

51. Fer. Augustin, De ciuilalc De1. XVIII, 23, eu. E. Hoffmann, în «Corp. Script. Eccl. Lat.», 
t. XL, 2. Pragac-Vi11dobo11ac-Lips1,1e, 1900, p. 299. 

52. Fer. ,\ugustin. /n Johannis Evnngelium. Tractotus 123, P.L. XXXV, 1966. 
53. Louis Reau. /conographie de /'art chret,en, t. li, lconographie de la Bible. «Nouveau Tes

tament», Paris, 1958, p. 28-29. 
Bibliograiia specială pentru simbo/,i/ peştelui: L. Reau, op. cil., Nouueau Testament, p. 29. 

rr. Dol ger, 'IX0Y~, Band r: Das F,schsymbot in friihchristicher. Zeit. IX0Y:E ats Kiirzung 
der Namen Jesu IHI:OY:E XPI:ETOI: 0EOY YIO~ :EOTHP zweile Auflage, Miinsler in 
Weslphalem, 1928: Idem. ikhws. Die Fisch - Denkmiiler der friihchrisllichrn Plastik, Ma/erei, und 
Kleinkunst, Miinster im Westphalen, 1928. ldam, IX0Y~ Bd. li : Der hei/ige Fisch in der an/iken 
Religionen und im Christentum, Textba11d, Miins\er in Wes\phalen, 1922, p. 448-507: 549-555: 
Idem, Zur Chronologie des Fischsymbols auf allchristichen Grabinschriften. lîn ~omischa Quar
la lschrift ... ». 27 (1913), p. 03-102 : Idem, IX0Y~. Das Fischsymhot in friihchristlicher Zeit, Band 
I. Religionsgeschichtliche und epigrapltisc!ie Untersuchungen, Rom, 1910; H. Leclercq IX0Y~ 
în «Dict. d'Archeol, chrel. el de Lit.», t. Vil, 2, Paris, 1927 col. 1990-2086; V. Schultze, IX0YI: 
Greifswald 191~: I. Screftelowitz, Das Fischsymbo/ im Judentum und Christentum, în «Archiv 
fiir Religionswissenschaft», 14 (1911), p. 1-53 în special p. 7: C. R. Mort'y, The Origin of the 
Fish-Symbot, în «The Princeton Theological Review», 3 (1910). p. 415-423; H. Leclercq, Manuel 
d'archeotogie chretienne, t. li, Paris, 1907, p. 378-384 : H. Achelis, Das S11mbo/ des Fisches und 
die Fischdenkmiiler der romisr/Jen Katakomben, Marburg, 1888. 

51. J. Wilperl, le pilture delte catacombe .•omane, Roma, 1903, planşa VII. 2. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



U3 CINSTIREA SFINTELOR ICOANE IN PRIMELE TREI SECOLE 633 

Uneori simbolul 1111ielului a reprezentat fie pe credincios, fie sufletul omenesc 
rnîntuil de Hristos şi condus de El în rai. Printr-o alegorie ingenioasă, mielul între 
-doi lupi reprezintă pe Suzana şi pe cei doi bătrîni, acuzatorii ei nedrepţi, aşa cu.rn se 
.află pe o pictură din ciirnitirul lui Pretextat, din secolul al lV-lea 55. 

Hristos Mîntuitorul a fost înfăţişat în chipul mielului, pe pereţii catacombelor, 
pe icoane şi în diferite picturi pînă la sfîrşitul secolului al VH-lea şi chiar şi pe urmă. 

Canonul 82 al Sinodului Quinisext, ţinut la Constantinopol în 692, a hotărît ca 
,pe viitor chipul mielului să fie înlocuit cu chipul omenesc al lui Hristos, întrucît Mîn
tultorul a trăit intre Ollll11eni ca om adevărat. El trece icoana lui Hristos sub fonrnă 

de miel în categoria generală a «tipurilor vechi şi a umbrelor Ila:i.ottoui; -runouc 
~a:t T11i; axt11,; -, care nu sînt decît «simboale ale adevărului» - - auµooi.ii -re xa:L 
-itpoxa:piiyµa:-ra: -rije; iii. l)8e:loti;. 

Piirintii Sinodului Quinisext motivează hotărîrea canonului 82 în aceşti tenrneni : 
-«iln multe picturi de pe sfintele icoane se zugrăveşte rnielul arătat cu degetul de 
lnainternergătorul {Sfîntul Ioan), care este privit ca semnul harului, în locul adevă-
4"atului miel, Hristos, iDomnul nostru, Cel ce ni s-a vestit rnai înainte prin Lege ... Ho
lărîm ca de acum înainte chipul mielului Hristos, Dumnezeul nostru, Cel ce a ridicat 
păcatul lu.mii, să se picteze pe icoane după figura omenească - xa:-r11 -rbv iiv8pwmvov 
xa:pa:xrljpa: -, în locul mielului celui vechi. Prin aceasta, cunoscînd mărimea smere
niei lui Dumnezeu-Cuvîntul, vom fi îndemnaţi să ne aducem aminte de petrecerea 
Lui în trup, de patirnile Sale, de rnoartea Sa mîntuitoare şi de mîntuirea lumii săvîr

-şită prin aceasta de El» 58• 

Sensul canonului este că zugrăvirea Mîntuitorului trebuie pusă în legătură cu 
dogma hristologică a celor două firi, dumnezeiască şi omenească, deoarece prin repre
Lentarea lui Hristos ca om se confinrnă realitatea întrupării şi a trăirii Sale în trup 
q:,rintre 0111meni. ·ln felul acesta s-a stabilit acordul sensului icoanei cu Sfînta. Scriptură. 

c) Pasărea phoenix, care, după o legendă mult răspîndită la păgîni, reînvie din 
propria ei cenuşă, a simbqlizat la creştini învierea 57• 

d) Porumbelul a devenit în Biserică simbolul Sfintului Duh, potrivit scenei 
botezului Domnului Hristos în rîul Iordan, cînd Sfîntul Duh s-a pogorit asupra 
Fiului în chip de pornmbel (Matei NI, 16; Marcu I, ·10; Luca III, 22; Joan I, 32). 
Jn acelaşi timp porumbelul era şi simbolul păcii. Porumbelul ca simbol al Duhului 
-Sfînt, dătătorul de viaţă şi sfinţitorul creaturii, era înconjurat de aureolă sau nimbul 
·sfinţeniei. El era foarte răspîndit în epigrafia funerară, pe frescele catacQ[Ilbelor, pe 
vase aurite, pe vase de sticlă, pe lămpi, pe pietre de morminte şi pe sarcofage. Pe 
-epilafe şi frescele funerare porumbelul era simbolul sufletului creştin eliberat de 
moarte, aşa cum indică cuvintele gravate sub el: canima simplex, innocentissima, 
'Palumbus sine fel» 58 _ 

55. H. Leclercq, art. Agneau, în cDict. d'archeol. chret. et de Lit.», t. I, I, Paris, 1924, col. 
-807-905. Pentru im,,gin.ea Suzanei în chip de mieluşea. col. 904, fig. 17. K. Wessel, Agnus Dei, în 
.. Reallexikon zur byzantinischen Kunsb, Lie[erung I. Stuttgart, 1963, p. 90-94. 

5'.l. G. A. Rallis-M. 1-'otlis, :Euv-ra:yµo: TWV 8e:!Cilv xotl [e:pwv KotV6V6>V, Atena. 1852; Nicodim 
.Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, traduce,e de U. Kovincici şi N. Popovlci, t. I, 2. Arad, 1931, 
p. 462; Ch.-J. He[ele-H. Leclercq. /fis/oire des conciles d'apres Ies documents originaux, t. III, 1, 
'Paris, 1909. p. 573. 

57. Clement Romanul. Epislofo I căire Corinteni, 25, ed. F. X. Funk, Patres Apostolici, t. I, 
1ubingae, 1901, p. 133._134; Lactantius, Carmen de ave phoenice, ed. S. Brandt et G. Laubmann. 
în «Corp. Script. Eccl. Lat.», t. XXVII. Prar,::ac-Vindobonae-Lipsiae, 1893, p. 135-147: H. Leclercq, 
J>henix, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.•. t. XIV, I, Paris, 1939. col. 682-692. 

58. Fr. Siihling, Die Taube als re/igiăses Symhol im christlichen Altertum, în cR_omische 
Quartalschriit», 24 Suppl, heft. (19~0). p. 1-399; E. Le Blant, lnscriplions chretiennes de /a Gaule, 
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e) Păunul simboliza ideea de nemurire. După credinţa poporului, carnea acestuia, 
na putrezea. «Căci cine altul <lecit Dumnezeu, Creatorul tuturor, scrie Fericitul 
Augustin, a făcut să nu putrezească trupul mort al păunului» 59. 

f) Delfinul, care în mitologia lumii greco-romane transportă morţii în insulele 
fericite, preînchipuie în creştinism pe Mîntuitorul Hristos, care duce spre limanul 
mîntuirii corabia Sa, Biserica creştină 00. Iar lridenlul care străpunge delfinul a devenit. 
simbolul ,Crucii, instrumentul rnîntuirii credincioşilor. 

g) Leul era simbolul Domnului Hristos, pentru că în Noul şi Vechiul Testament 
El este numit «leu din seminţia lui Iuda» (Apoc. V, 5; Fac. XLIX, 9) 61 . 

h) Cerbu/ era simbolul dorinţei creştinilor după apa cea vie, adică după învă--

15tura creştină. Cu:-n însetează cerbul după izvoarele apelor (Ps. XLII, I), aşa înse, 
tează sufletul creştinilor după «izvorul de apă săltătoare spre viaţa veşnică» -(Ioan. 
IV, 15), după «apa cea vie» (Ioan VII, 38) 02• 

i) Calul care termină alergarea sa era simbolul creştinului care a vieţuit în cre
dinţă şi a sfîrşit călătoria vieţii, după cuvintele Sfîntului Pavel : «Lupta cea bună, 

1r.-am luptat, călătoria arm săvîrşit, credinţa arm păzit,. {II Tirrn. IV, 7) 63 . 

3. Simboluri nelnsufle/i!e din viata Domnului Hristos, din viaţa de marinar şi din
natură sau regnul vegetal ca : crucea, corabia, 1.ncora, tridentul, farul, sfeşnicul, viţa, 

de vie, strugurii ele vită ele vie, plinea în formă ele cruce, ,măslinul şi ramura de

n'.:ăslin, ramuri de smochin, ramuri de fi1ic, crinul, lira şi coroana. 
Crucea este din cea mai aclîncă antichitate creştină simbolul lui Hristos şi ar 

religiei Sale. Ea este instrumentul mîntuîrii, datorită jertfei lui Hristos, al eliberării dEc· 

păcat, de moarte şi de armele nevăzute ale diavolului. Crucea, «semnul Fiului Omului»,. 

se va arăta pe cer împreună cu El, la a doua venire, cînd va judeca toată lumea (Ma
tei XXIV, 30). După cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, crucea este pentru creştini «pu

lerea lui Dumnezeu» ,(•I Cor. I, ,18), iar cintările Bisericii o nllllTiesc «ancora creştinilor» .. 
în Epistola lui Barnaba, unul din cele mai vechi monumente creştine păstrate dintre
;crierile Părinţilor Apostolici, se spune despre Sfînta Cruce astfel: «:Crucea in formă, 
de Tau ,(literă grecească) trebuie să aibă harul» 64• 

Vechii creştini aveau o aşa de mare veneraţie pentru sflnta cruce, incit ei o 
vedeau pretutindeni închipuită : pe monumentele şi steagurile păgîne, în catargul1 

I. Paris, 18Bti. nr. 61, 67, 69, pi. XXXVIII, XXXIX, XLI, XLIX; L. Rrehier, L'Arl chretien ... , p. 27 ~ 
Kirsch, Colorr.be, în «Dict. ct·A,cheol. chret. et de Lit.». t. VII, 2, Paris, 1914, col. 2198-2231 ; 

Ii. Leclercq, Esprit (Saint), Ibidem. t. V, I. Puri,, 1922, col. 525-529. 
-59. Fer. Augustin, De c,ritate Dei, XXI. 4, ed. E. Hoflmann, în «Corp. Script. Eccl. Lat.», 

L XL, Pragae-Vindobonae-Lipsiae, 19()(J, p. 517: «Quis enim nisi Deus creator omnium dedit carni 
pavoris mortu; ne pulesceret ?> ; H. Lcclercq, Paon, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.•, (. XIII. 
I. Paris, 1937, c.ol. 1075-1097; H. Lother, Der Pfau in rter a.ltchristlichen Kunsl (Studlcn i.ibcr 
chris!Hchen Denkmăler), hrsg. von J. Ficker, Hdt, 16 (1929). 

60. H. L~clercq, Dauphin, în «Dict. d"Archeol. chret. et de Lit.», t. IV, I, Paris, 1920, col. 
263-295; J. B. Frey, li de/fino col tridente ne/la Catacomba Giudaica d, Via Nornenlana, în «Rivisla. 
di Archeologia christiana». VI IJ ( 1931), p. 307-314. 

61. Origen, Omilia XVII la Geneză, 5, P.G .. XII, 257-258; H. Leclercq. Lion, în «Dict. 
d'Archeol. chret. et de Lit.», t. IX, I, Paris, 1930, col. 1198-1207; J. Danielou, Les Symboles
chrtliens primiti/s, Paris, 1961 (penlru unele simboluri de provenicn(ă iudaică) ; A. Grabar, Recher
ches sur Ies sources juives de l'arl paleochretien, în «Cahi~rs Archeologiques», XI (1960), p. 41-71.. 

62. H. Leclercq, Cer[, în «Dict. d'Archeol. chret. el de Li!.», t. II, 2, Pans, 1925, col. 3301-
3307; Ch. H. Puech, Le Cer[ et le serpcnt. in «Cahiers Archeologiqucs», IV (1!)~9), p. 20 ş.u. 

63. H. Lcclercq, Cheval, in «Dict. <l'.-\rcheol. cliret. et de Lit.», t. III, I, Paris. 1913, col, .. 
1280-1305. 64. Episfu/a lui Barnaba, IX, 8. ed. F. X. Funk, Palres Apostolici, t. I, p. 66. 
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unei corăbii care pluteşte cu pinzele întinse pe valurile mării, în omul care se roagă 
cu braţele întinse şi în alte simboale. 

Minucius Felix, adresîndu-se păgînilor, în dialogul său Oclavius, spune ur,rnlă

toarele despre sfînta cruce : «Căci însăşi steagurile şi stindardele castrelor voastre, 
ce sînt altceva decît cruci aurite şi împodobite? Chiar monumentele voastre de 
biruinţă au nu numai înftiţişarea unei simple cruci, ci şi a unui om răstignit pe cruce. 
Vedem, desigur, semnul crucii în 11110d natural la o corabie, cînd pluteşte cu pînzele 
umflate şi alunecă cu ramele întinse. Atunci cînd se face un jug, e se1111nul crucii, iar 
cind omul se roagă cu 1111îinile întinse şi cu inimă curată lui Dumnezeu, cinsteşte tot 
semnul crucii. Pe semnul crucii se întemeiază religia naturală şi se formează religia 
voastră» 65. 

Idei asemănătoare referitoare la cinstirea sfintei cruci au Clement Alexandrinul, 
Tertulian, Fericitul Ieroniirn şi Sfîntul Maxim Mărturisitorul. «Litera grecească T ,(Tau), 
T al nostru, spune Tertulian, este forma crucii» 06• Păsările ce se scoală de dimineaţă, 

spune Tertulian, se înaltă spre cer, îşi întind aripile, în locul ,rnîinilor, în foflll1a crucii, 
şi par că intonează ceva, ca o rugăciune» 67 . «Orice bucală de lemn tare înfiptă în 

păJmînt, scrie Tertulian în Apologeticum, este o parte din cruce». Toate închipuirile 
de pe veŞJnintele, ornamentele, trofeele şi steagurile păgine sînt podoabele şi semnele 

crucii. Creştinii erau numiţi de păgîni «1nchinălorii crucii» - religiosi crucis 08• 

65. Minuciu Felix, Oclavius 29, ed. Herm Bocnig. p. 29. 
65. C!eme:i( .-\lexandrinul. Slromata, VI, II. 81, 3-·I. ed. O. Stăhlin. p. 473: Tertulian, 

4dversus Marcioncm, 3, 22, cd. Aem. Kroymann, în «Corpus Script. Eccl. Lat.», t. XXXVII, Vindobonac: 
Lipsiae, 1906, p. 416; Fer. Ieronim, Commentarioru,m in Ezechielem Prophetam libri, Ul, cap. IX, 
vers. 4. in P.L., XXV, 88/B; J. A. Pelit. La Sainte Bib/e avec commenraire, d'apres Dom Calmei. 
Les Sain/s Peres el Ies exeg]tes ancrens el modernes, t. VIII, Pari3, 1926, p. 112-113; SL Maxim 
Mărturisitorul, Oues/iones ad Thalassium, 55, Scholia 26, P.G., XC, 565 D ; Pr. Ioan Mircea, Prefi
gurările Crucii în Vechiul Testament şi semnifica/ia lor în tradiţia cultică creştină, în «Studii 
Teologice», XXI (1969), nr. 3-·1, p. 196--197. 

67. Tertulian, De oratione. 29, ed. A. Reifferscheid ci G. Wissowa, în «Corp. Script. Eccl. Lat.», 
t. XX, Pragae-V111dohonae-Lipsiae, p. 200. 

68. Tertulian, Apo/ogeticum, 6-~. ed. J.-P. \Valtzing (Collection des Universites de France 
publiee sous le patronage de l".l\ssociation G1Jilla•1me Bude), Paris, l'l29, p. 6-7; Apologeticum, 16, 
ilJidem, p. 38. «Sed et qui crucis 110s religie-sos p11tat, consacraneus noster erit». 

• Studii: I. - In limba romană : Diac. Prnl. E. Vasilescu, Form~le şi simbolismul crucilor 
precreştine, în «Studii Teologice>, XXI (1%9), nr. 9-10, p. 649-660; Pr. I. Mircea, op. cit., 
p. 178-189; Pr. Prof. VI. Prelipceanu, Vechimea Crucii ca obiect de cinstire şi simbol creştin ln 
lumina descoperirilor arheologice mai noi, în «Mitropolia Moldo,·ei şi Sucev~i•, XXXIV (1958), 
nr. 5-6, p. 4il-447; G. Popescu-Vîlcea, Simbolul Crucii, studiu de gîndire şi artă creştină pînă 

în secolul al V-lea, Bucureşti, 19·10; I. Dinu, Contribtt(iuni la monografia Sfintei Cruci, Con
stanţa, 19.l7. 

II. - In alte limbi : F. J. Dolger. Beilriige zur Geschichte des Kreuzzeichens, în «Jahr!Jucl! 
fur Antike und Chris!entu,n», VIII-iX (l~u5-19G6). p. 752; Bd. VI (1963), p. 7-34; G. Pitt-Rivers, 
The riddle of /he «Labarum» and the origin of christian Symbols, London, 1966; A. Frolow, Les 
reliquaires de la vraie r.ro,x, Paris, 1965; Idem, La relique de ia vraie Croix. Recherches sur le 
cleve!oppement d'un culte, Paris. 1961 ; E. Dinkler, Kreuzzeichen und I(reuz. Tau, Chi und Stavros, 
în «Jahrbuch fiii Antike und Christentum», V (196~), p. 92-112; I<. \Vessel, Die Entstehung des 
Crucifixus, în «BYLiinlinische Zeitschrift», 53 ( 1960), I, p. 95-111 ; P. Thoby, Le Crucifix des ori
f/ines au Concile de Tren!e, Nantes, 1960; C. Cechclli, li triomfo delia Croce, Roma, 1964; G. de 
.Jerphanion. Le. representalion de la Crvix el du cruci/ix aux origines de /'art chrelien, în «La volx 
des monuments•, Paris-Bruxelles, 1930, p. 138-161; J. Dech~le!te, Les plus anciennes rep·esentalions 
de la croix sur Ies objets dEs deux premiers siccles trouves a Cartage, Paris, 1928; Max Sulzberger, 
Le Symbole de la Croix et ies monogra11~mes de Jesus chez Ies premiers chreliens, în -<Byzantion», 
t. II, 1926, p. 337-448; E. Fehrenbach, Croix, în «Dictionnaire apologetique de la foi calholique», 
t. I, Paris, 1925, col. 827-832; H. Leclercq, Croix et crucifix, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.», 
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Corabia, era simbolul Bisericii, care întocmai ca o corabie ce înfruntă valurile 
şi furtunile mărilor, pluteşte peste valuri şi furtunile vieţii, ducînd pe credincioşi la 
limanul mîntuirii. Catargul corabiei simbolizează crucea, deoarece ar,e formă de 
cruce 69. 

Ancora, care apără corabia în port, spre a nu fi clintită de valuri, este cea mai 
veche figură simbolică de pe monumentele creştine. Ea simbolizează statornicia în 
credinţă, speranţa creştină şi mîntuirea. Alte ori simbolizează crucea lui Hristos. După 
cum ancora ţine în port corabia neclintită de vijelii şi valuri, tot aşa crucea lui 
Hristos apără pe creştini de furtunile şi valurile vieţii. Sfîntul Apostol Pavel numeşte 
virtutea speranţei «ancoră tare şi neclintită» (Evr. VI, 18-19). Inscripţiile din cimi
tirul Dornitillei din Roma arată ancora alături de cuvîntul grec i:lxk - «speranţă» 10. 

Ea este însoţită adesea de alte sillTiboale ca peşti şi porumbei, agăţaţi pe bara ei trans
versală. Peştele pus peste bara transversală în formă de cruce poate si.rnboliza pe 
Hristos sau pe credincios salvat de ancora mîntuirii 71• Simbolul ancorei, foarte răs

pîndit la sfîrşitul secolului al doilea şi în prillTia jumătate a secolului al IH-lea, dispare 
apoi aproape complet. 

Tridentul, care in multe sillTiboale străpunge delfinul, a devenit de asemenea 
semnul crucii 12. 

Farul care luminează şi indică mersul corăbiilor spre port unde găsesc adăpost 
şi siguranţă faţlă de valurile furioase ale mării, simbolizează lumina Evangheliei, care 
duce sufletele credincioşilor spre li.rnanul anîntuirii 73• 

Sfeşnicul, care prin lumina sa împrăştie întunericul, simbolizează, de asemenea, 
lumina Evangheliei, care alungă întunericul din ini.mile credincioşilor. 

Via şi viţa de vie simbolizează pe Domnul Hristos, după însăşi cuvintele Sale: 
«Eu sînt viţa, voi mlădiţele» {'Ioan XV, 5), sau: «Eu sînt viţa cea adevărată» {foan 
XV, 1 ). Ea este de asemenea si.rnbolului Bisericii, al credincioşilor, al Sfintei Euha
ristii, sau al .Invierii. 

Strugurii de viţă de vie şi pîinea în formă de cruce simbolizează Sfinta Euha
ristie 74 • 

Măslinul şi ramurile de măslin, datorită faptului că încetarea potopului a fost 
adusă la cunoştinţa lui Noe de porumbelul care s-a întors la corabia sa cu o ramură 
de măslin în cioc (Fac. VJill, 11 ), a devenit sillTibolul păcii, al speranţei şi al vieţii 

veşnice 75• 

Ramurile de smochin şi ramurile de linie erau si.rnbolul victoriei creştinisanului. 

Crinul era simbolul curăţiei absolute pe care a avut-o Mîntuitorul 76• 

t. III, 2, Paris 1914. col. 3045-3131 ; Soyez, La croix ct le crucifix Etud~ archeologique, Amiens. 
19!0; L. Brehler, Les origines du crucifix dans /'ari religieux, 4-e ed., Paris, 1908; J. Wllpert, La 
croce su i monumerili delie catacombe, în «Nuovo Bolletlno d'Arch~ologia cristiana~. 1902, p. 5_14. 

69. H. Lecl~rcq, Arche. în «Dict. d"Archeol. chrH. et de Lit.•, t. I, 2, Paris, 1924, col. 2709_2732. 
70. cBolle1i110 di archeoiogia cristiana•, Roca, 1881, pi. VIII, nr. 2; H. Leciercq. Ancre, in 

„nict. d'Archeol. chrel. et d„ Lit.•, t. I, 2, col. 207, fig. 554; P. Stumpf, Anker, în cReallexlkon fur 
Antike und chrlslentum», Bd. I, Stuttgart, 1950, col. 440-443. 

71. H. Leclerq, Ancre, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.», t. I, col. 2021, fig. 577; I col. 
2009, fig. 559; L. Brehl~r. L'arl chr~t,en ... , P. 30-31. 

72. H. Leciercq. Trident, Ibidem, t. XV, 2, Paris. 1953, col. 2781-2785. 
73. Idem. Phare, ibidem. l. XIV, I, Paris, 1939, col. 671-673. 
7-1. Idem. Vigne. \iignoble, ibidem, t. XV, 2, col. 3113-3118. C. Leonardi, Ampelos. li sit'lbn/.7 

delia vile ne/l'atli pagane P pall'ocrislia.'la, în «Ephemerldes llturgicae•, Ser. hlstorica, XXI. 1947. 
75. H. Leclercq, Olivier, în cDict. d' Archeol. chret. et d~ Lit.», t. XII, 2, Paris, 1936, col. 

~-20fil. 

76. Idem. Lys, Ibidem. t. X. I Paris, 1931. col. 403-405. 
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Lira simboliza învăţătura creştină, care, întocmai ca sunetele armonioase ale unei 
lire, atrage sufletele oamenilor şi le conduce la mîntuire 71• 

Coroana simboliza năsplătirea celor credincioşi, potrivit cuvintelor Sfîntului 
Apostol Pavel : «Luptătorii de la jocuri se înfrînează de toate ca să ia o cunună care 
se vestejeşte; cu atît mai mult noi, pentru una care nu se veştejeşte» {I Cor. IX, 25) 78• 

Simboalele şi alegoriile sacre se găsesc pe pereţii şi boltile catacombelor, pe 
pietrele funerare, pe sarcofage, pe mozaicuri, pe piscine, candelabre, candele, potire, 
pahare, inele, lămpi, medalii şi alte obiecte. 

REPREZENT ARILE PORTRETISTICE ALE M!NTUITORULUI IISUS HRISTOS 
ŞI ALE UNOR PERSOANE SFINTE DIN VECHIUL ŞI NOUL TESTAMENT 

S-a crezut că iconografia creştină a avut pînă la Constantin cel Mare (306---337) 
un caracter exclusiv funerar, limitîndu-se la terna unică a speranţei creştine în nemu
rirea sufletului şi în învierea ,morţilor. O interpretare mai atentă a picturilor paleo
creştine din catacOITT1bele romane a modificat acest punct de vedere. 

De la sfîrşitul secolului al I:I-lea, «Camerele Tainelor», cinci la număr, din cimi
tirul lui Calixt din catacomba Lucinei oferă teme noi, pe care simbolismul funerar 
nu reuşeşte să le explice suficient. De la simbolismul şi alegorismul iniţial, arta creş
tină a evoluat către realism, căutînd să se impună prin naturaleţe, graţie şi chiar 
frumuseţe. 

Sînt reprezentate pe pereţii şi boltile catac011nbelor, pentru prirna oară, dogmele 
fundamentale ale creştinismului. In genere se disting aici, mai ales de la începutul 
secolului al III-iea înainte, două feluri de teme : unele terne au un caracter net 
funerar şi se referă la destinul sufletului după moarte, tratînd deci teme eshatologice ; 
alte teme se referă atît la cei vii cit şi la cei morţi. Apar acum chipuri şi episoade 
din Vechiul şi Noul ,Testament, ca chipuri de patriarhi şi profeţi, chipurile unora 
dintre Apostoli, icoanele Mîntuitorului Jisus Hristos şi ale Sfintei Fecioare, Cina cea 
de Taină, Sfînta Euharistie şi diferite alte episoade din viaţa Mîntuitorului şi a Sfin
ţilor Apostoli. Este sigur că unele scene iconografice îşi au izvorul în pericopele din 
Vechiul şi Noul Testaunent, care se citeau la sfînta liturghie sau la alte servicii de 
dimineaţa şi seara. 1n executarea portretelor şi scenelor iconografice se manifestă 

grija de a pune în valoare fondul central al credinţei creştine, adică mîntuirea sufle
tului prin Hristos, care a orientat pe cei dintîi pictori creştini ai catacombelor şi ai 
altor locaşuri de cult. 

Tendinţa spre realism, care începe să se manifeste acum în picturile din cata
combele romane, deşi cu oarecare rezervă, apare mai clar exprimată, în aceeaşi pe
rioadă, la extremitatea orientală a Lmperiului roman, în Siria, la Dura-Europos, cetate 
situată pe partea dreaptă a Eufratului. In această cetate, s-a descoperit în urma săpă• 
turilor arheologice franco-aunericane din 1931-1932, făcute sub conducerea lui Mihail 
Rostovtzeff, o sinagogă şi o casă creştină de cult, o modestă biserică, ambele zugră
vite cu frumoase picturi, sinagoga cu picturi din Vechiul Testament, iar biserica cu 
persoane şi episoade din Vechiul şi Noul Testaunent. Casa creştină de rugăciune exista 
către anul 200 şi a fost transformată în biserică în 232----233, dacă se are în vedere un 
grafit. Este cea mai veche biserică din cite se cunosc. După inscripţia grecească şi 
alta aramaică scrisă în caractere ebraice, sinagoga a fost ridicată în anul 244-245. 
Oraşul Dura-Europos fiind cucerit de perşi în anul 256 d. Hr., picturile din sinagogă 

77. Lyre, ihiclem, t. X. I, col. 402-403; Idem, Orpht!e, ibidem, t. XII, 2, Paris, 1936, col. 
2735-2755. 

78. Idem, Defunts (Commcmorat,on de), ihidem, t. IV, I, Paris, 1920, col. 427-456. 
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şi din biserica creştină s-au putut păstra aproape neatinse pînă la descoperirea lor, 
în 1932, sub dărîmăturile cetăţii 79. Picturile murale din bisericuţa de la Dura-Europos, 
prin ciclul lor de reprezentări, depăşesc simţitor orizontul tematic al picturilor din 
catacombele romane. 

Pe pereţii baptisteriului şi ai casei creştine de cult apar icoane prin care se arată 
purtarea de grij,ă a lui Dumnezeu faţă de oameni. Se concretizează acum în scenele 
iconografice unele idei soteriologice. Pictorii care au zugrăvit biserica creştină de 
aici, în afară de chipurile lui Ada,m şi Eva sub p0tmul oprit, care si,mbolizează păcatul 
originar, de chipul lui Moisi şi de cel al lui David biruind pe Goliat, au introdus 
unele scene reale din Noul Testament, ca : Păstorul cel bun cu mielul pe umeri, 1isus 
şi Apostolul Petru mergînd pe valurile dezlănţuite ale Mării Tiberiadei pe timp de 
furtună, sfintele femei {mironosiţele) la morrnîntul Domnului, femeia samarineancă 

la fîntîna lui lacov, vindecarea slăbănogului din lerusali,m, - persoane şi episoade 
care nu apar în trăsături atît de reale în tematica din acest timp din catacombele 
romane. Scenele zugrăvite nu sînt detaşate de contextul istoric în care au apărut. 

Asemenea scene interesează deopotrivă atît pe cei vii cit şi pe cei morţi. Primele 
case de cult, bisericile, mausoleele şi picturile catacombelor erau locurile privile
giate unde creştinii se rugau lui Dumnezeu. Scenele Revelaţiei dU1I11nezeieşti, păstrate 

prin cuvîntul scris în Sfînta Evanghelie, se oferă spre contemplare, ca o teologie 
văzută, sub forima icoanei. Datorită simbolismului său, icoana depăşeşte arta propriu
zisă, deoarece icoana nu urmăreşte atît perfecţiunea artistică, ci intuirea şi contem
plarea realităţilor spirituale. 

Realismul şi tendinţa de căutare a adevărului care caracterizează picturile din 
biserica de la Dura-Europos, deşi nici acestea nu sînt lipsite de oarecare convenţio
nalism, depăşesc simboliS1I11ul picturilor occidentale din catacombele Romei şi din alte 
părti. In zugrăvirea persoanelor şi a scenelor sfinte de la Dura-Europos s-a exercitat, 
în ceea ce priveşte cel puţin forma execuţiei artistice, pe de o parte, înrîurirea artei 
greceşti din perioada elenistică, ce se i,mpunea prin realismul ei, iar pe de alta in
fluenţa artei iudaice, în ceea ce priveşte mai ales scenele istorice din Vechiul Tes
tament 80. 

79. J. Lassus, La mMson des chretieas de Dura-Ettropos, în «Revue archeologique» (Paris), 
1969, fasc. I, p. 129-140; C. H. Kraelin;!, The Synagogtte. The Excava/ion al Dtlfa-Europos. Fi11al 
Report, VIII, I, New Haven, 19.56: VIII. 2; The Christian Building. With a contribution by C. 
Bradford Welles, New Huven, 1967 : M. Rostovtzeff, The Excavations at Dura-Europos. Preliminary 
Report of the sixlh season of Work. October 1932-March 1933 edited by M. Rostovtzeff, A. Bellin
ger, C. Hopkins and C. Welles. New Haven, 1936 ; I a IX, New Haven, 1929 to 1916; F. Cumont, 
Les Fouilles de Doura-Eurcpos (1922-1923), Paris, 1926. 

80. J.-Ch. et Marianne Sour11io. /.'Orient des premiers chre/iens. Histoire el archeologie de 
la Syrie byzantine, Paris, 1966: Bellarmino Bogati. L'archeologia cristiana in Palestina, Firenze. 
1962: A. Grabar, Le premier art chretien, Paris, 1966, p. 24-25: 59_80: Idem, Christian iconography. 
A study of ils origins. Wasl1ington, 1965: Id~m. Recherches sur Ies sources Jtttves de 
/'art pa/eochretien. 2. Les mosai'ques de pavement. in «Cahiers Archeologiqucs,, XII (1962), p. I i5-152: 
XI (1960), p. 41-71 : Idem, Le lheme re/igieux de la synagogue de Doura (245-246) aprcs J.-C .. 
în cRevue de l"histoire des religions•, 123 (1941), p. 143-192: 134 (1941), p. 5_35: 
H. Stern, Quelques problemes d'iconogra;Jhie paleochretienne el juive, în «Cahier Archeologiques•, 
XII (1962), p. 99-1 i3; E. R. Goodcr,ough, Jewish S1J11Lbols in /he greco-roman-period, 2 voi., New 
York, 1958; J.-\V. Crowfoot, Enrly Church in Falesli11a, London, 1911; Du Mesnil du Buisson, 
Les peintures d~ la synagogu, de Doura-Europos, Rome, 1939; Idem, La synagogue de Doura
Europos el ses pcintures, în «Rcvue Bihli~ue», XLIII (1934), p. 105-119: C. Hoopki.ns-Du Mesnil 
du Buisson, La s1;nagoglli' de /Joura el ses peinlures. în «Comptes rendus de !'Academie des In
scriptions et Belles Lettres,, Brux,lles, 193.3, p. 193-203; 243-2,]3: M. Rostovtzcff, Dura-Ettropos 
nnd ils arls, Oxford, 1938, p. 100-!35: H. Lietzmann, Histoire ar.:cienne de I' Eglise, trad. franc. 
par A. Jundt, t. li. Paris, 1937, p. 41, 43, 273; Fr. Cumont, La synagogue de Doura el ses pei't-
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Cu toată interzicerea Legii lui Moisi de a reprezenta figura omenească, evreii 
au ornamentat hipogeele lor (mormintele subterane) şi chiar sinagogile cu chipu,i 
omeneşti din Vechiul Testament, cl.lJJil adeveresc necropolele lor din Roma 81 şi în 
necropola Gamart din Cartagina 82, dar mai ales sinagoga ornaimentată cu picturi sacre 
din istoria biblică de la Dura-Europos, ridicată de iudeii elenizaţi, în care apar dife
rite persoane, scene şi evenimente mai cu seamă din Lege':! lui Moisi şi a istorisirii 
ieşirii iudeilor din Egipt. 

Pictura murală care înfăţişează jertfa lui Isaac în sinagoga de la Dura Europos 
s-a găsit de asemenea şi în sinagoga de la Beth-Alpha, în Galileea 83. 

Tot în Palestina s-a găsit pe pardoseala de mozaic a unei sinagoge din Ai'n Duc, 
pe valea Iordanului, datată de la sfîrşitul secolului I î.d.Hr., un model de mozaic, 
·care înfăţişează scena binecunoscută a lui Danii! în groapa leilor 84 . 

Picturile descoperite în sinagogile iudaice prezintă, cel puţin pentru tematica 
Vechiului Testament, mare asemănare cu cele creştine din această perioadă. 

Arta păgînă precreştină a exercitat de asemenea înrîurirea ei asupra arte: 
creştine primare în ceea ce priveşte forma de executare a modelelor. Unele din 
imaginile şi simbolurile antropomorfice din mitologia greco-romană au primit sensuri 
-creştine, ca reprezentarea perechii Amor şi Psyche, a lui Orpheus şi a altor teme. 
Evident, la început, ele au fost considerate de creştini doar ca figuri decorative. 

Prin intermediul artei din epoca elenistică, răspîndită la toate popoare1e din bazi
mul Mediteranei, care a păstrat puritatea artei elene, arta creştină a devenit în linii 
mari moştenitoarea artei greceşti, schimbînd desigur conţinutul ideilor şi sensul sim
'boalelor. Strînsa legătură dintre frumuseţea vizibilă şi spiritualitatea invizibilă, reali
zată de arta elenistică, a influenţat şi arta creştină. 

Arta creştină primară nu are origini unice, rOl!l1ane sau orientale, ci ea a fost 
mai degrabă în fiecare regiune un reflex al condiţiilor locale. 

Iconografia picturală şi sculpturală a catacombelor, care s-a elaborat în cursul 
·secolului al II-iea şi a continuat să se desăvîrşească în secolele al III-iea. şi a.I [V-lea, 
,este în întregime de factură r01JTiană. Arta creştină a luat naştere la sfîrşitul secolului 
,al II-iea şi începutul celui de al III-iea, beneficiind de epoca de toleranţă a împăra
iilor Severieni. 

·lures, în «Byzanlion», VIII (1933), I. p. 3î5-376; M. Auberl, Les Foui/les de Doura-Europos. Note 
.sur Ies origines de /'iconographie chretienne, în «Buit. Monum.•, 1934, nr. 4 ; în cL'Illustratlon•, 
·Paris, 193.3, p. 454-157; 481-483: V. C. Baur, Les peinlures de la chappe/le chrelienne de Doura, 
'în «Gazetle des Beaux Aris», lm3, august, p. 65-68 ş.u. : O. Cas~I, Ăl/este christ/iche Kunst und 
·Chrislenmysteri11m, în s,!ahrbuch iur Liturgiewissenschaft», XII ( 1932), p. 39_41. 

81. Orazio Mnrucchi, la cafacomb,• romane, ed. de 1902, p. 234. 24î. Ediţie postumă, Roma . 
.. ~~33, p. 675-681 : H. Lcdercq, Manw,l d'Archeologie chrelienne, t. I, Appcndice II, l'art des cime• 
tieres iuifs, p. 495-528. 

82. P. du Bocrguet, op. cil., p. t9; R. Cagnat-P. Gaucklct. Les monumenls antiques de la 
"T11nisie, f. I, Paris 1898, p. t5I ş.u„ J. Lebrelon-J. Zeiller op. cit., p. 451-452. 

83. O. Casei, art. cit., p. ~O: E. L. Sukrnik. The ancient synagogue of Belh Alpha (Gallleea). 
1933, planşa 19: .I. B. Frey, Une ancienne synagogue de Gali/ee recemment decouverte, în «Rivista 

-di Archeologia cristiana», IO ( 193.3), p. 287-305; Idem, La ques/ion des images chez Ies Juifs ci 
la lumiere des recenles dicouverles, în «Biblica», XV Roma, 1931, p. 296-299: A. M. Schneider. 
Ilie BrolvermehrungAirche ,·on el-Tabgah am Genesareth und ihre Mozaiken, Paderborn, 1934. 

~4- Fr. 1-1. Vincent, Le sanct,iaire i11if d'Ai'n Douq, în «Revue Biblique», XVI (1919), no. 3, 
•l•t 4, p. 012-f,r;.J: Idem, l.e s<1nctr,aire iui/ tf'A,n-Douq, it,irlem, XXX (1921), no. 3, p. 442-443; 
J-i. Lielzmann, op. cil., p. 11. 1·13. 273: 1-1. Kohl-C:. Watzinger, Anlilw Synagogen in Gali/tia, 
~-eipzlg, T9Tfi. 
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Arta creştină orientală, la Alexandria, in Siria şi in Asia Mică, a căutat să, 

reproduoă în trăsăturile ei figura terestră a personajelor, care au devenit astfel obiec
tul veneraţiei credincioşilor. 

La începutul secolului al Lll-lea, arta creştină însumează elemente greceşti, ro
mane, egiptene, siriene şi micro-asiatice pe care le adaptează noilor cerinţe ale dog
maticii creştine. 

La R01111a, orientarea realistă, care a început să se manifeste de la începutul; 
secolului al IH-lea, a dus la arta portretului. Ea a reuşit să creeze, nu numa.i la, 
Roma, ci pretutindeni unde a inflorit, prin alegerea temelor, a episoadelor şi a figurilor, 
un adevărat sistem de iconografie, punînd în lurrnină adevărurile esenţiale ale dog
maticii creştine. Deşi s-au ÎJJl1itat unele modele din epoca precreştină, nu e vorba de o
păginizare a artei creştine primare, currn s-a afirmat uneori, ci din contră de o «incre~
tinare» a temelor care se anrnonizeaz.ă cu învăţătura creştină. Artiştii creştini au reuşit 
să traducă adevărurile de credinţă în limba frumosului, datorită elanului, sincerităţii, 

tendinţei de căutare a adevărului, credinţei şi speranţei lor, deseori ei aflîndu-se· 
în pericol de moarte, fiind înconjuraţi de ura, dispreţul şi neînţelegerea mulţimii păgî

nilor. Ei au creat chipurile şi modelele creştine din dorinţa fierbinte de a instrui pe
fraţii lor, manifestînd prin aceasta dragoste faţă de Dumnezeu şi de aproapele. Sem
nificaţia figurilor şi scenelor reprezentate e mult mai importantă decit valoarea lor 
artistică. Mulţi creştini care veneau în catacombe, în casele de rugăciune şi in bise
rici, nu ştiau să citească, iar prin picturi li se înfăţişau istorisirile biblice ca să poată 
înţelege astfel tainele iconomiei mîntuirii lumii, făcută de Dumnezeu prin Fiul Său, 
Domnul Iisus Hristos. 

«lntr-adevăr, afirmă L. Brehier, oricare ar fi aspectele atît de diferite pe care 
le-a îmbrăcat, arta creştină a fost totdeauna un învăţă.mint, precum şi o predică 

figurată„ 85• 

I. Reprezentarea Mtntuilorului Iisus Hristos şi a unor persoane şi scene din Nour 
Testament. - Sfintele Evanghelii, cartea Faptele Apostolilor, epistolele Sfîntulu~ 
Apostol Pavel şi ale celorlalţi Apostoli nu relatează nimic despre chipul fizic al 
Domnului nostru Iisus Hristos. Nu cunoaştem nici înfăţişarea trupului Său, dacă era 
de statură potrivită sau înaltă, nici currn arăta faţa Lui, sau ce culoare avea părul 

capului Său, nici ce timbru avea vocea Lui. Sfinţii Apostoli şi alti admiratori şi prie
teni ai Săi care l-au cunoscut de aproape au fost impresionaţi şi uimiţi de profilul 
Său moral şi spiritual, de învăţătura şi puterea Sa dumnezeiască. Sfinţii evanghelişti, 

redau mai ales stările şi atitudinile sufleteşti ale Mintuitorului, stări de iubire, de gin
găşie şi blindeţe, de duioşie şi afecţiune, de milă, de linişte şi serenitate, uneori de 
aspră mustrare şi minie, potrivit diferitelor împrejurări şi episoade ale vieţii, în înttl
nirea Sa cu oamenii, pe care dorea să-i ridice la concepţia unei vieţi morale şi spi
rituale superioare. Ce fel era statura corpului Mîntuitorului Iisus Hristos, culoare& 
tenului sau a părului Său, nu i-a preocupat nici pe Sfinţii Apostoli, nici pe primii 
creştini. Ei s-au interesat mai mult de mintuirea lor şi de cunoaşterea dumnezeieştii 
învăţături a Domnului. 

A existat însă la creştinii de mai tirziu, care n-au văzut pe Mintuitorul în viaţa 
Sa părnîntească, dorinţa fierbinte de a cunoaşte chipul real pe care L-a avut El printre 
oameni. ln Actele apocrife ale lui Petru s-a păstrat o ştire legendară despre chiput 
lui Hristos. Procuratorul Palestinei, Ponţiu Pila!, fiind chemat de împăratul Tiberiu, 

85. L. Brehier. L'art chreli~n ... , p. 3. Vezi şi E. H. Swift, Roman source.< of christian art, New
York, 1951. G. Mercier, L'Art abstrait dans /'Art sacre, Paris, 1964. 
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(14-37) la Roma, unde a şi murit în anul 37, ca să răspundă la învinuirile îndreptate
contra lui de adversarii săi, a fost scos din închisoare, după cum relatează Actele 
apocrife ale lui Petru, spre a fi confruntat cu Simon Magul, care se dădea pe sine 
însuşi drept Iisus cel înviat. Dar Pilat, cînd l-a văzut, a răspuns în faţa oelor prezenţi, 
astfel : «Nu este El. Hristos avea o lată albă, o barbă frumoasă şi ochi strălucitori. 

Acest om este însă fără barbă, aproape negru, cu sprlncenele despărţite şi ochii 
albaştri. Cred că este la mijloc o 1nşelăciunep 86• Este de la sine înţeles că descrierea 
figurii Domnului Hristos de către procuratorul Ponţiu Pilat în faţa Lmpăratului Tiberiu 
şi a lui Simon Magul esle legendară şi nu corespunde în nici un chip figurii reale

a lui Hristos cel istoric. 
Referitor la figura Domnului Iisus Hristos, Sfîntul Irineu episcopul Lugdunului 

( + 202) spune că chipul trupesc al lui ~isus ne este necunoscut 87. 

Teologul alexandrin Origen ( + 254), vorbind despre chipul Domnului Hristos, se· 

exprimă în termenii unmători : «Logosul are diferite forme, arătîndu-se fiecăruia după 

cum convine celui ce-L priveşte, căci nu se arată nimănui mai presus decit permit 

86. Faptele lui Petru, la R. A. Lipsius, I'ie apokryphen Aposlelgeschichlen und Aposl~!le
gen,frn. iland li, '. H-ni;nschv.eig, 1887, p. 209; Fr. Wolter, Wie sah Chrislus aus? Ern J~rusa/P.m· 
Ft.!nd, M1;r,chen, 1930 p. 13-11. 

Bihliografia nPspr,, chipul Oomn11l11i Hdstos P foartP hogaU. ~ă SP vană nrmătoa,el,• studii : 
K. Wessel, Christusbild, în •Reallexikon zur byz. Kunst.•, Lfg. 7, Stuttgart, 1965, col. 966-1047; Prof. 
I. Ci. ~avin, nPspr„ chipul iconografic al Mînlu/tor•ilui, în «Mitropolia Olteniei», X\/11 (1955), 
nr. 9-·10 ;,. 775-794; Pr. Em. Copăceanu, Chipul Domnului nostru Iisus Hristos, în .-Mitropolia 
Banatului•. XIV (1964), nr. 4-6, p. 159-163; R. Erni, /Jas Chrislusbild der Ostkirche, L11ser,1-
St111t1rnrt, 196.1; D. Rops, Jeszu in sei.ner Zeii, Wien-MOnchen, 1963; Idem, La vie ;h t;hrist dans 
11's c.'1efs-d'oeuc•res de la peir.ture, Paris, 1953; N. I. Ştefănescu, Chin ii lui Iisus, in <M!tropolia 
Clllenl~i~. XJI (l!lfiO), nr. !-2, p. 29-~~: Pr. Proi. Sp. Cânrlea, Prezentarpa Sfirilei Treimi ;n arta 
crc~t,nJ, în «.'<li!ropolia Ardealului», VI (1961), nr. 7-8, p. 446-172; ,.-,. Fr,1f. C. Stănlloa~. Iisus. 
P.r,stos ca p,ototip al icoanei sale, în «Mitropolia Moldovei şi Suce•·ei,.. ,.XXIV (1%d), nr. 3-4, 
p. ~44-272: L. 1 ·,~·enski, Primele icoane ale M/ntuitoru/ui şi '1.le Maicii Dom11r:/11i. Trndnccre din· 
«Revista Patriarhiei de Moscova», 1958, nr. 2, p. 44-52, în «Mitropolia Olteniei», XIII (1961), 
nr. 10-12. p. 671-681 ; J. Kollwi!z, C,h1ist11sbild, în Reallexikon fur Anrike und Chrislenlum, Bd. IIJ, 
Stuttgart, 1957, p. 2-24 ; Idem. Das Chrislusbild des 3. Jahrhunderts, Miinster im Westph., 1953 ~ 
E. Hempel, Christustypus, în «Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte•, Stuttgart, 1953; W. Mers
mann, Der Schmerzensrnann, Diisseldorf, 1952 • Fr. Gerke, Ghristus in der spătanliken Plastik, Mainz, 
1948; F. Mader 11nd R. Hofmann, Cliris/us in der Kunst, Miinchen, 1947; Pr. Aurel Radu, Figura
Minluitorului în Siinla Scriptură, S/inta Tradiţiune şi artă, Sibiu, 1942; .J. Barbel, Christos-Angelos,. 
Bonn, 1941; P. Mornand, Le visage du Christ, Paris, 1939; L. Koch, Zur Theo/ogie der Chrislusi
kone, în «Benediktinlsch~ Monatschrifb, 19 (19:17), p. 375 ş.u.; 20 (1938), p. 32 ş.u.; 168 ş.u.; 

281 ş.u. 437 ş.u. : G. Van der Osten, Der Schmerzensmcu,.n, Berlin, 1935; C. Dobson, The Face of 
Chris/, Milwaukee, 1934; A. Visser, Die Enlwicklung des Chrislusbi/des in Literatu, und Kunsl 
in der friihchristlichen und friih/J_,zanlinischen Zeit, Bonn, 1934; F, Prat, Jesus-Chrisl, la vie, sa· 
doctrine, son oeuvre, Paris, 1933, p. f.26-f:A5: Les portraits du Chris!; J.-H. Meille, L'image du Jesus 
dans l'histoire el dans /'art, Paris, 1928; H. Lecl~rcq, Jesus-Chrisl, in «Dict. d'Archeol. chret. et 
de Lit.», t. VII, 2, Paris 1927, col. 2393-2468 ; V. Schultze, Christus in der Friihkunsl, în «Sirena Buli
ciana», Zagre6-Split. 1924, p. 331-336; E. Ohls~n. L' Imagine di Gesu ne//a storia, e ne/l'arle 1924 ; 
J. Sauer. Die ălteslen Christusbilder, Berlin, 1923; J. E. Weiss - Li~bersdorff, Christus und Aposte/
bilder, Einfluss de, Apokryphen au/ die ălteslen Kunsttypen, Freiburg im Breisgau, 1922; G. Stuhl
tauch, D{e ăllesten Porlrâts Christi und der Apostel, Berlin, 1918 ; H. Preuss, Das Bi/d Christi im 
Wandel der Zeiten, Leipzig, 1915; F. Paulsen, Das Chrislusbild in der erslen Christenheil, trad. 
din limba daneză de P. Gerloh, Dresden, 1915; N. Kondakov, lkonographie Gottes des Herrn unit 
unseres Hei/andes fes,, Chrisli, St. Petershurg 1905; E. von Dobschutz, Chrislusbilder (Texte und• 
L'ntersuchungen. III) Leipzig 1899; zw. Auflage, 1907. 

87. Sf. Irineu, Adt·ersus haereses, I, 25, apud D. Merejkovsky, Jesus inconnu, trad. du russe
par Dumesnil de Gramont, Paris, 19:-,S, p. 316 şi 361 ; L. Reau, lconographie dans /'art chretien. 
t. II, p. 26. 
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puterile celui ce-L vede» 88. Tot Origen spune : «A ajuns la noi această tradiţie că în 
Hristos au fost nu numai două înfăţişări, una adică după care îl vedeau toţi, iar alta 
cu care s-a schimbat la faţă înaintea ucenicilor Săi în munte, cînd faţa Lui a strălucit 
ca soarele, ci El se arăta fiecăruia, după cum era vrednic. Şi deşi era El însuşi, 

apărea tuluror ca şi cum nu era El ,(sed etiam unicuique apparebat secundum, quorl 
fuerat dignus. Et cum fuisset ipse, quasi non ipse omnibus videbatur. .. ). Nu mi se pare 
de necrezut această tradiţie, fie în ceea ce priveşte trupul lui Iisus însuşi, care se 
arăta într-un fel sau în altul 01111I1enilor, fie pentru natura Logosului, care nu apărea 
tuturor în acelaşi fel» 8•. 

Mai tîrziu, Fericitul Augustin ( + 430) s-a exprimat despre Hristos cel istoric 
astfel : «Hristos, deşi n-a existat cu fata aceasta cu care se înfăţişează nouă celor ce 
-cugetăm despre El, pe care n-o cunoaştem deloc, cunoaştem totuşi ce este omul» 00• 

«Căci însăşi faţa trupului Domnului diferă şi este închipuită după varietatea nenumă
ratelor gînduri, deşi ea era totuşi una singură, aşa cum era» 91 . 

O idee asemănătoare cu aceea a lui Origen şi a Fericitului Augustin, se găseşte 
la patriarhul Fotie ,(858--867; 877--886), care a fost întrebat despre deosebirile icoa
nelor lui Hristos la diferite popoare, deşi înfăţişarea lui Hristos a fost una singură. 

«Care dintre icoanele lui Hristos este cea adevărată, a fost întrebat patriarhul Folie, 
întrucît cele zugrăvite de romani, indieni, greci şi egipteni se deosebesc între ele, 
iar cel ce ar spune dintre aceştia că aceea este cea adevărată, va respinge desigur 
pe celelalte?». La aceasta Folie a răspuns astfel : «fn genere, deosebirea icoanelor nu 
nimiceşte nalura şi adevărul icoanei» 92. 

Figura str,ălucită a Domnului Hristos, păstrată pe «polirul din Anliohia», deşi s-a 
făcut mare caz de ea, nu este autentică şi nu datează dintre anii 50-70 d. Hr., cum 
.au încercat să demonstreze G. Eisen oa şi J. Strzygowski 94, ci cu mult posterioară, 

dalînd din jurul anului 500, cum au dovedit J. Wilpert 95 şi G. de Jerph'l.nion °0. 

Primele portrete ale Domnului nostru Iisus Hristos au apărut în cercurile gnos
ticilor carpocratieni, care venerau chipul lui Hristos, împreună cu chipurile lui Pita
gora, Platon şi Aristotel, pe care le încoronau cu flori. Sfîntul Irineu, cel dintîi care 
relatează aceasta, spune că o femeie gnostică nUJinită Marcellina, din secta gnosti-

38. Origen, Ce>meniarii la Medei, XII. 36, P.G., XIII, 1068/B. 
89_ Idem, Series t•eteris interpretationis, co.mmentariorum Origenis in Mathaeum, 100, P.G., 

Xlll, 1750 BC. 
90. Fer. Augustin. De Trini/all!, VIII, 5, 8, P.L., XLII, 952-953. L. Reau, op. cit., p. 26; 

D. Merejkovsky, op. cit., p. Jl6 şi 361. Fr. Wolter, op. cit., p. 9. 
91. Fer. Augustin. De Trinitate, VIii, 4, 7, P.L., XLII, 951. 
92. Patriarhul Folie, Către Amfilohie, Discu/ii despre cuvinte şi probleme sfinte. Tntrebarea 

CCV. Despre forma şi caracterul sfintelor icoane, P.G., CI. 918-949; 952 A. 
93. G. A. Eisen, Thc great Chalice o/ Antioche, on which are depicfed in seu/piure the ear

/iest known portraits of Chris!, 1\postles and Evangelistes, 2 voi., New-York, 1923; R. de Beauplan, 
La plus ancienne image rlu Chris/. Unc representation iconographique de Jesus da/ani du premier 
siecle de nolre ere, în •L'lllustration», 1924, 7 juin, p. 550-553. 

9,1. J. Str,ygowski. L'ancien art chretien de Syrie. Son caractere et son euolu/ion d'apres Ies 
-dt!couver/es de VrJgut! el de /"expedition de Princeton. La faţade de Mschat/a el le Calice d' Anlioche, 
Paris, 1936. 

95 .. 1.Wilpert, în Jahrbuch der asiatischen Kunsl, 1924. p. 53 ş.u. 

96. G. de Jerpllanio,-,. L'image da Jesus-Clmst dans /'art chretien. Extrait de la «Nouvelle 
Revue Theologique», mars 1938, Paris, 1938, p. 256. Idem, A propos du calice d'Antioche. Art chrt!lien 
primitif 011 art byzanlin? în «La vaix des mo11ume11ts», Paris, 1930, p. 120-137 şi în «Echos d'Orient». 
t. XXVII (1926), nr. 150, p 1•5-162; Idem, Le calice d'Antioche, Les lheories du Dr. Eisen et la 
dale probab/e du rnlice (<Orientalia Christiana•. t. VII), Roma, 1926, j). 5-166. Vezi aici şi altă 
liibliografie. 
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.:ului alexandrin Carpocrate, venind la Roma, în tîmpul papii Anicet (155-166), avea 
-chipul lui Hristos - i)(-run-Cilµcx, făcut dintr-o oarecare materie într-o formă în relief, 
din ordinul lui Pilat, aşa cum s-a arătat El oamenilor, în timpul vieţii Sale. Aceşti 
gnostici carpocratieni, afirmă Sfîntul Irineu, aveau unele icoane pictate, altele făcute 

-dintr-o materie oarecare. împreună cu icoana lui Hristos ei venerau şi încoronau şi 

chipurile filozofilor Pitagora, Platon, Aristotel şi ale altora 97. Ştirea că gnosticii car
pocratieni venerau chipul lui Hristos, despre care ei pretindeau că a fost făcut în 
timpul vieţii Sale, din ordinul lui Pilat, o dă şi Sfîntul lpolit { + 235) 08, iar în secolul 
al IV-iea, Sfîntul Epifanie ( + 403), episcopul Salaminei, în insula Cipru 00, care rela
rează aproape întocmai cele spuse de Sfintul Irineu. 

"'ericitul Augustin aminteşte de asemenea despre Marcellina, din secta carpo
cratienilor, care venera icoanele lui Iisus, Pavel, Homer şi Pitagora 100 . Informaţia 

aceasta s-a păstrat întoomai şi la Sfîntul Ioan Damaschin -( + 749) 101 . 

Desigur, pretenţia gnosticilor carpocratieni că Pilat ar fi poruncit să se facă 

dintr-o materie oarecare chipul sau bustul Domnului Hristos, nu se bazează pe nici o 
mărturie istorică serioasă. 

,Istoricul roman din tknpul împăratului Diocleţian (284-305) Aelius Lampridius, 
în Vila Alexandri Severi relatează că acest împărat păstra în camera sa de rugăciune, 
rezervată zeilor lari - «lararium» - chipurile sau busturile binefăcătorilor umanităţii 
şi anume chipurile lui Ii~us, Apollonius de Tyana, Avraam şi Orfeu 102. Nu se cu
noaşte provenienţa artistică a chipului lui Iisus, dar se presupune că era de origine 
orientală, ca şi chipul lui Iisus folosit de gnosticii carpocratieni, despre care ei pretin
deau că a fost făcut de un artist din ordinul lui Pilat. De altfel, textul istoricului 
Aelius Larnpridius e socotit apocrif 103. 

O descriere potretistică a Domnului Iisus Hristos, de natură legendară, se află 

în scrierea ItinerariUm a pelerinului Antonin de Placentia (Plaisance), din Gallia, care 
a făcut în anul 570 o călătorie la Locurile Sfinte. Acesta spune că a văzut în biserica 

·Sfînta Sofia, zidită de Sfînta Elena, mama împăratului Constantin cel Mare, pe locul 
unde se credea că a fost «Pretoriul» în care a apărut Iisus la judecată în faţa procu
ratorului Palestinei Ponţiu Pilat, amprenta piciorului lui Iisus, rămasă pe piatra pe 
-care El a stat la judecată. Această amprentă vădea «un picior frumos, mic, fin» {pe
...tem pulchrum, modicum, subtilem). Se găsea de asemenea în pretoriu o icoană a lui 
Iisus Hristos stînd în fata lui Pilat, unde El e înfăţişat cu o statură potrivită, o faţă 

frumoasă, părul uşor buclat, o mină delicată, cu degete lungi - care a fost pictată 

în timpul vieţii Sale şi a fost pusă chiar în pretoriu 104. 

97. Sf. Irineu, Adeersus haereses, I, 25, 6, în P.G., VII. 685-686. 
98. Sf. !polii, Combaterea luillror ereziilor, VII, 32 ed. P. Wendland. in «Griech. christ. 

·Schriflst. d. e. Jahrh», Band 26, Leipzig, 1916, p. 220. 
99. Sf. Epifaniu, Contra t,,turor ereziilor (Panarion), XXVII, 6 ed. K. Holl, în «Griech.· christ. 

Schriftsl. d. e. Juhrh•. Band I, Leipzig. 1915, p. 3os...._311. 
100. Fer. Au~ustin, De haeresibus, VII, P.L., XLII, 27. 
101. Sf. lc>"n Damaschin, Despre erezii, I, 27, P.G., XCIV, 693 Al:3: J. Kollwitz, Bild lf/ 

(chrisllich), în «Reallexikon fiir Antike und Chrislenlum», Band li, Stuttgart, 1954, col. 318-341. 
102. Aclius Lampridius, /llexander SeuNus. 29, în «His!oriae Augustae Scriptores», ed. Erncstus 

tîohl, t. I, Lipsiae (Teubner), 1954, p. 273. 
103. L. Brehier, L'art chretien ... , p. 16, nota I. 
101. liinerarium Arito,iini Placentini (Antoine de Plaisance), 23. în «ltin~ra Hierosolymitana 

,s,1ecuii IV-VIII», ed. P. Gcyer, în «Corp. Scrip. Eccl. Lat». t. XXXIX. Pragae-Vindobonae-Lipsiae, 
l-S98, p. 175. 
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lcoana Domnului Hristos descrisă de Antonin de Placentia nu este nicidecum 
din timpul Mîntuitorului sau al primei generaţii de creştini, ci e c-u mult posterioar~. 
i'elerinii anteriori lui Antonin de Placentia nu cunosc această icoană, care, de ar fi 
existat, cu siguranţă că ar fi atras atenţia lor. 

Cînd Domnul Iisus Hristos a început să fie zugrăvit sub formă omenească de 
către creştini, chipul Său a fost asociat la diferite simboale. Asocierea se făcea astfel : 
peştele şi pescarul; mielul şi păstorul; viţa de vie şi vierul. .tn secolul al IJI-lea 
încep să apară înfăţişări directe ale Mîntuitorului Hristos, ale Apostolilor şi ale unor 
sfinţi. ln jurul capului, Domnul Hristos era zugrăvit cu aureolă sau nimb pentru a 
arăta Dumnezeirea Lui. ln interiorul nimbului se zugrăveau literele A şi Q care sim
bolizau că Hristos este, ca DU1IDnezeu, începutul şi sfîrşitul. 

Reprezentarea lui Hristos sub chipul unui pescar, care scoate cu undiţa un peşte 
din apă, a fost sugerată de chemarea Apostolilor Petru şi Andrei, -'acob şi Ioan, fiii 
lui Zevedeu, care au fost chemaţi de Mîntuitorul la apostolie şi au devenit, din pes
cari pe lacul Ghenizaret din Galileea, «pescari de oameni• (Matei IV, 11 ). Peştele 

scos din apă cu undiţa sianbolizează sufletul credinciosului scos din păcate şi mîntuit 
prin apa botezului. 11111aginea lui Hristos, sub fom1ă de pescar de suflete, ţinînd în 
undită un peştişor, simbolul sufletului rnintuit, se găseşte pe laturile sarcofagelor din 
catacombe 105, precum şi pe picturile din diferite catacombe 106. 

lnfătişarea lui Hristos sub forma unui păstor cu mielul pe umeri, Hristos crioforul, 
asemăn1itor cu Hemnes crioforul, cu Apollon sau cu Orfeu li:! greco-romani, foarte răs
pîndită în Biserica primară, a fost illl1prurnutată din simbolismul pastoral al Vechiului 
şi Noului •Testament, îndeosebi din profeţi şi din Sfinţii evanghelişti. Doonnul Hristos 
este Păstorul cel bun, care-şi pune viaţa pentru oile Sale {iloan X 11 ), care lasă cele 
nouăzeci şi nouă de oi şi merge să caute oaia cea rătăcită (Luca XV, 4). Iisus este 
«marele Păstor al oilor. (Evr. Xlll, 20). !Profetul Isaia se exprLmă astfel : El {!Hristos), 
va paşte turma Sa ca un păstor şi cu braţul Său o va aduna. Pe miei îi va purta la 
sinul Său ...• (:Isaia XL, H ; comp. lezechil XXXIV, :12---16). rrn PsaLmul XX, 1~, se 
spune : «Domnul este păstorul meu şi nianic nu-mi lipseşte. la păşuni bune mă sălăş
lieşte şi mă povăţuieşte la ape line •. 

In genere, Păstorul cel bun e reprezentat pe unele sarcofage şi în catacombele
romane, a Priscillei, a Domitillei şi a lui Calixt, ca un t!năr păstor cu o barbă scurtă 
Alteori poartă pe umerii Săi un miel. Pe un sarcofag din Lateran, Hristos e reprezentat 
ca Păstor al păstorilor, între Apostoli, transforanaţi şi ei în păstori. 

105. Vezi Libliogrnfia pentru picturile din catacombe la nota 43. Vezi şi: Reperlorium der 
chrisl/ich-anliken Sarcophage. Bd. I. Rom 11nd Os/ia; Bd. II. Textband und Tafelband, hrsg. von 
r-r. Deichmann ; bearbeitet von G. Bovini und A. Brandenburg, Wlesbaden, 1967. 

106. A. Grabar. Le premier art chrnien. Paris, 1966, p. 123-124; Idem, Le portrait en icono
graphie paUochrtitienne, în cRevue des Scitr.ces Religieuses•, 133-134, p. 87-109; Marthe Collinet
Guerin. Histo;re du nimbe des origines aux lemps modernes, Paris, 1961 ; G. de Jerphanfon, Le dfoe
loppement iconographique de /'art chretien, în cLa voix des monuments», Paris, .1930, p. 39-40; 
A. Sagglorato, l sarcofagi paleocrisliani con scene di passione, Bologna, 1968, r. Benoft, 
Sarcophages pa/eochreliens d'Arles el de Marseil/e, Paris, 1954; G. Bovini, I sarcofagi· 
paleocristiani. Determinazione delia !oro cronologia mediante l'analisi dei rilrarli, Roma, 1949 ; H. Lec
lercq, Sarcophoges, în «Dict. d'Archeol. chret. et d~ Li!.•, t. XV, I, Paris, 1950, col. 778-888; Fr. 
Gerke, Die christlichen Sarcophage der uorkonslantinischen Zeii, Berlin, 1940; J. Wilpert, I sarco
fagi cristiani an/ichi, t. I-IV, lloma, 1929; P. <;tyger, Die allchrisl/iche Grabeskunst, Miinchen, 
1927; J. P. Kirsch, ldeen>teha/t der iilleslen sepulchra/en Darstellungen in den romischen Katakomben, 
în «Rtimische Quartalschrift•, XXXVII (1923), p. 1-20; E. Le Blant, Les sarcophages chretiens, 
de la Gaule, Paris, 1886. 
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,Chipul Păstorului cel bun, ca simbol al lui -Jisus Hristos, se găseşte pictat în 
biserica de la Dura-Europos, în Siria, şi în cripta Lucina din catacomba lui Calixt 1117• 

Lmaginea Păstorului cu mielul pe umeri se află de asemenea pe inele, meda
"Jioane, lămpi, cupe de băut şi alte podoabe şi obiecte. Cu toate afirmaţiile făcute 

chiar şi de unii dintre Părinţii şi scriitorii Bisericii, că Hristos era urît la chip, El 
este înfăţişat de pictori, chiar de la început, în faza si,mbolică, cu un chip idealizat, 
ca un tînăr fără barbă, de frumuseţe deosebită. Incepînd din secolul al Iii-lea, cînd 
apare faza portretistică, chipul Domnului Hristos se apropie tot mai mult de chipul 
presupus real. Hristos trebuia să întrupeze în persoana Sa fru,museţea fizică şi morală 

desăvîrşită. După cu:m păgînii aplicau acest ideal zeului Apollo, creştinii îl aplicau 
lui Hristos. In icoanele zugrăvite ale lui Iisus Hristos trebuie să vedem mai puţin 

aspectul adevărat al Mîntuitorului, ci mai mult ideea pe care şi-au făcut-o primii pic
tori creştini despre El. 

Părinţii şi scriitorii Bisericii, precum şi unele acte martirice vechi, vorbesc des
pre Mîntuitorul ca despre Păstorul cel bun. Astfel, Sfîntul Policarp, episcopul Smirnei, 
nu,rneşte pe Domnul Hristos «Mîntuitorul sufletelor noastre, călăuzitorul trupurilor şi 

Păstorul Bisericii Universale în toatii lumea, (><al ,roiµtva -rlJt; ><ex-rix -r'ijv otxouµtV'JlV xa8o
ÂL><'ijt; •~x><ÂlJO-(cxt;) 108. 

Sfînta muceniţă Perpetua, care a suferit martiriul sub î.mpăratul Septimiu Sever 
(193-21'1) la Cartagina, în Africa, în ziua de 7 martie 203, împreună cu Sfînta Felicitas 
~i alti patru creştini, povestind vedeniile ei, scrie astfel : "Şi s.rn văzut o grădină 

imensă, iar în mijlocul ei stîn(j un am bătrîn, cu perii albi, în haină de păstor„ (in 

habilu pastoris) 100 . Aici apare în chipul păstorului chiar Dumnezeu-Tatăl. 
Tertulian aminteşte de chipul Păstorului cel bun, ca simbol al Mîntuitorului, pic

tat pe cupele de băut, pe care unii creştini le întrebuinţau la sărbători şi solemnităţi. 

El le atrage atenţia să nu imite prin această practică unele obiceiuri păgîne 110. ln 
lucrarea De pudicilia, ,Tertulian scrie: «Spune-mi, nu este întreg ne&mul omenesc o 
singură turmă a lui Dumnezeu ? Nu este oare acelaşi Du,rnnezeu, Domn şi Păstor al 

107. P. du Bourguet. La peinture paleo-chr~tienne, Amsterdam et Paris, 1965, p. 14 şi 27-30; 
1h. I<lauser, Sludicn zur Enlslehungsgeschichle der chrisllichen Kunst, Vil, 16: Noch elnmal zur 
heidnischen Herkunft d~s Bildmolivs der Orans und des Schaftriigers. în «Jahrbuch fur Antike und 
Chrlstentum» VII, Miinster in Westphalien, 1964, p. 67-76: L. Reau. op. cit., II. NouTJeau Testa
ment, p. 32-35 ; Joh. Quasten, Das Bild des Guten Hirlen tn den allchrisllichen Baptisterien. und 
,ln den Tauf/iturgien des Ostens und des Westens, în «Piscicull•, Milnster im Westphalen, 1939, 
·p. 220-244; Idem, Der Gute Hirt in fruhchristlicher rotenliturgie und Grabes în cMlscellanea ln 
•honorem Glovanl Marcati•, I, Studii i testi, nr. 121, Cita del Vaticano, 1946, p. 37 ş.u.; Idem 
.Der gute Hirt in helenislischen und fruchrisllichen Logostheologie: Helllge Ueberfleferung, J, 
'Herwegen dargeboten, 1938, p. 51-58; W. Jost, Poimen - Das Bild von Hirlen, Glessen, 1939; 
H. Leclercq, Pasteur (Bon), în Dicr. d'Archeologie chrelienne el de Lit., XII, 2, Paris, 1938, col. 

.2272..._2390; L. Glaus11itzer, Die Hirtenbilder in der allchristlichen Kunst, Hatie, 1904; H. Bergner, 
Der Gute Hirl in der c,llchrist/ich2n Kunst, Berl.in, 1891 ; R. Grousset, Le bon Pasteur et Ies 
scenes pastorales dans la seu/piure funeraire des chretiens, în ~M.elanges d"archeologie chretienne 
-et d'hlstoira•, t. V, (1835), p. l!;l-180. 

108. Martiriul Sf/nfolui Policorp, 19, 2, ed. G. Rauschen (Flori/egium Palrislicum, lase. I) . 
.Ylonumenla a„v, apostolici, Bonnae, 1914, p. 58: R. 1(11opf - G. l(riiger, Ausgewăhlle Mtirlyre
rakten, drltte Aurlage, Tiibingen, 1929, p. 7. 

109. Passio Sanclarum Perpeluae el Fe/icilalis, Latine et Graece, IV, 2, ed. I.M.I. van Beek 
(Florilegium Patri.<licum. !ase. XLI II). Bonnae, 1938, p. 20. 

I IO. Tertulian, De pudiciua, 10, 13, ed. G. Rauschen (Florilegium. Patristicum, lase. X), 
ilonnae, 1915, p• 57: pastor, quem in calice depi.ngis ... ; H. Leclercq, Perpetue el Felicite (Saintes), 
:în «Dict. d'Archeol chret. et de Lit.•, t. XIV, I, col. 393-414. 
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tuturor neamurilor? ... Intr-adevăr, lumea aceasta întreagă este o singură casă pentru 
toţi» 111 . 

Istoricul Eusebiu de Cezareea ( + 340) relatează că pe fîntînile din :mijlocul Con
stantinopolului se găseau icoane ale Păstorului cel bun şi chipul lui Daniil în groapa 
leilor, făcute din aur şi aramă 112• 

Păstorul cel bun a însemnat, după cazuri, pe Hristos propovăduind învăţătura 

Sa, pe Hristos în suferinţă purtînd pe umerii Săi omenirea ca pe un miel, spre a o 
conduce la mîntuire, învierea, sau şi alte semnificaţii. 

Chipul Domnului Hristos sub înfăţişarea Păstorului cel bun, sau Hristos cu oaia 
pe umeri, este asociat uneori în picturile din catacombe, incepind din secolul al 
II-iea, cu chipul orantei sau rugătoarei (orans). Ea este reprezentată ca o femeie îm
brăcată în hain? lungi, cu voal pe cap, cu braţele întinse s~metric în atitudine de 
rugăciune, cu paJ,mele mîinilor întoarse în afară. Pe unele fresce apar şi oranţi. 

După opinia celor mai mulţi arheologi şi istorici, oranta sau rugătoarea şi orantul 
simbolizau sufletul celui decedat sau celei decedate - ijiux~ sau anima, în momentul 
în care acesta părăseşte trupul, deoarece chipuri de orante şi oranţi se găsesc pe 
epitafele puse deasupra locurilor în care sînt înmormîntaţi copii decedaţi în vîrstă 

fragedă. Figuri de orante şi oranţi se găsesc, de asemenea, pe basoreliefurile sarco
fagelor şi pe picturile din camerele funerare ale catacombelor, începînd din secolul 
al Ii-lea pînă în secolul al IV-iea. 

Alteori oranta sau orantul simbolizează imaginea alegoric3 a rugăciunii, sau 
sufletul în rugăciune. 

In cripta Lucinei, care există din prima j1.11JT1ătate a secolului al Ii-lea, scena lui 
Danii! în groapa leilor apare înconjurată de figura orantei sau rugătoarei şi a Păsto
rului cel bun. 

Chipul orantei apare, de asemenea, în catacomba lui Giorrlani şi în catacomba· 
Priscillei. ,In cubiculum, numit «velatio», din catacomba Priscillei, apare chipul unei 
orante numită «Dona velata», între un magistru învăţînd doi bărbaţi, care poate fi 
Domnul Hristos sau un Apostol, şi o femeie cu un prunc în braţe, care poate fi Maica· 
Domnului sau d,ipul unei femei decedate. 

Cu timpul, orantul sau oranta au trecut de la limita alegoriei şi simbolului şi 

au ajuns să reprezinte chiar portretul real al defunctului sau defunctei, în locul unui 
chip impersonal sau convenţionaL Formele- abstracte de la început se şterg pe etape 
pentru a se apropia cit mai mult de trăsăturile persoanei din viată. Acest fapt a con
tribuit în mare :măsură la dezvoltarea cultului sfinţilor. Astfel, pe o frescă din seco
lul al IU-lea din cimitirul Doonitillei se află chipul martirei Petronilla, care duce la, 
cer sufletul Venerandei, reprezentată ca orantă. 

In cimitirul lui Calixt, se află zugrăviţi într-o sală funerară, care datează din anii 
308--309, cinci oranţi. In Coemeterium Majus se află o orantă şi doi oranti. Oranta 
pictată cu mare grijă în secolul al IV-iea redă o figură aproape reală, purtînd în brate 
un copil, care poate fi sfînta iFecoiară Maria cu pruncul Iisus, sau mai curînd o femeie 
oarecare decedată, cu copilul ei. Chipul unei orante se găseşte şi în catacomba lui 
Trason 113• 

III. Tertuiian, Des pudici/ia. 7, 6 şi li, ed. G. Rauschen. p. 46 şi 47. 
112. Eusebiu de Cezareea. Viata ferici/11/ui împărat Constantin. I I I, 49, ed. !var Heikel, în 

«Griech. chr. ScI.riftsl.>. d. e. drei Jahrhunder!en, Bd. 7, Berlin, 1902, p. 98; Ph. Sh~rrard, Constan
tinople. lconogrcţhy of a sacred Ctty, London, 1965. 

113. A". Grabar. Le premier art chreiien, p. 67, 100, 107, 116_121, 126, 130, 137, 112, 211-212; 
V. Văt~şianu, Consideralions sur /"origiae el la signification de l'Orant. în «Actes du Vl-e Congres 
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Mîntuitorul mai este înfăţişat în picturile din catacombe şi din primele case 
de rugăciune şi biserici creştine, fie cele subterane, fie cele de la suprafaţa pă,mîntului, 
în chipul semănătorului care seamănă sămînţa sa {Matei XIII, 3-23; Marcu IV, 
3-20; Luca VIII, 5--15), adică învăţătura creştină 114, în chipul cîrmaciului de cora
bie, care sah ează pe Apostoli, potolind vînlul şi valurile Mării Tiberiadei, sau mer
gînd pe valurile Mării Tiberiadei, întinzînd mina lui Petru, care se afunda în valuri 
(Matei XIV, 24-33; '.vfarcu VI, 45--50; Luca VIII, 22-25; Ioan V.I, 16---21 ), ca vier 
şi învăţător în mijlocul Apostolilor, cum apare în catacomba Domitillei, ca rugător, 

ca făcător de minuni şi chiar în chipul cîntăreţului Orfeu. 
Chipul Domnului Iisus Hristos s-a păstrat, de la sfirşitul secolului al III-iea, 

într-un medalion frescă, în catacomba Domiti!lei, care se pare că reprezintă un chip 
consacrat cu mult înainte. în această frescă, figura lui Iisus apare puţin ovală, cu o 
expresie blîndă şi comunicativă. Părul apare desfăcut pe creştet, întins şi revărsat pe 
ume.ri, mustaţa netunsă se împreună cu o barbă scurtă, puţin despicată jos la mijloc 115• 

Se recunoaşte în ace~t portret influenta Orientului, fără să se poată preciza timpul 
cînd a apărut primul model. 

Un portret asemănător cu acesta şi din acelaşi izvor oriental este şi chipul lui 
lisus din catacomba ,Comodi!lei şi din catacomba lui Ponţian din Roma, existent din 
ultimii douăzeci de ani ai secolului al IV-iea. Părul, despicat la ,mijloc, acoperă ure
chile şi se adună uşor spre spate, umerii rămînînd liberi. Chipul, bine conturat, ex
primă energie şi comunicativitate 116. 

Cu aceste chipuri, îndeosebi cu cel din catacomta Domilillei, se aseamănă capul 
sculptat, presupus a fi al lui Iisus, descoperit în anul ,1905 la Ierusa!Lm, cumpărat de 
un negustor grec şi vîndut Pinacotecii din Miinchen. Unii critici de artă, intre aceştia 
Adolf Furtwăngler, sînt de părere că acest cap sculptat este o creaţie elenistică din 
primii 35 de ani ai erei creştine 117. 

Icoana [)omnului Hristos apare, de asemenea, pe unele picturi care înfăţişează 

unele dintre minunile Sale ca : prefacerea apei în vin la nunta din Cana Galileei 
(Ioan II, 1-11) 118 ; vindecarea unui lepros {Matei VUI, -1--4; Marcu lI, 40--45; Luca 
V, 12-14) 119 ; vindecarea slăbănogului din Caperna\lJln (Matei IX, 2-7; Marcu II, 

International d'Jotudes byzantines». II, Paris, 1951, p. 397_401 ; H. Leclercq. Orant, Orante. în 
cDict. d'Archeol. chret. el de Lit.», t. XII, 2, Paris, 1936, col. 2291-2322; Idem. Ame, ibidem, t. I. I. 
Paris, 1924, col. 1470-15.54 ; Idem. Daniel, ibid~m. t. IV, Paris, 1920, col. 221-248; L. Brehier; 
L'art chr~tien, p. 35, fig 8, 39, 47: F. Josi. Le pitlure rinvenute ne/ cimiterio dei Giordani, în· 
cRivista di Archeologia cri,tiai:a,,, V (192~1. p. 167-227; W. Neuss. Die Oranten in der altchrisl
lichen Kr,nst Festschrif Clemen, Diisseldorf, 1926, p. 130-!49; J. Wilpert, Piuure delie cata
combe, planşa 25. Pentru chipurile de oranti şi orante de pe sarcofage vezi : F. Gerke, Die· 
christlichen Sarkophagen der vcrkonstantinischen Zeit, în «.Jahrbuch des Instituts», Supliment XI, 
Berlin. 1910; G. Jebelcv, Oranta. K. voprosu 6 vo::.niknovenii lipa (Oranta. Cu privire la originea 
tipului), în «Seminarium Kondaco,·ianum», t. I. Pragae, 1927, p. 1-7. 

114. H. Leclercq, Agricoles (Classes) pour Semeur, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Li!.», t. I, I, 
col. 1027-1036. 

115. A. Grabar, Le premier art chrelien, p. 217; Fr. Walter, Wie sah Christus aus. 
Miinchen, 1930. p. 17-22; N. I. Ştefănescu, Chipul lui Iisus, în «Studii Teologice», XII (1960), 
nr. 1-2. p. 36-37. 

116. A. Grabar, Le premier art. chretien, p. 216; Fr. Walter, op. cit., p. 24; N. I. Ştefă-
nescu, art. cit., p. 38. I 17. Fr. Walter, op. cit .. p. 20 şi 23. 

118. P. du Bourguet, op cit., ;.,. 27-2~: A. Grabar, Les sujets bibliques au service de 
l'iconographie chrelienne (Settimane di Studio del Centro Italiano di Studii sull'Alto Medioevo, IO), 
Spoleto, 1963, p. 387_411; H. Lecler;cq, Cana (Miracle de), în «Dict. d"Archeol. chret. ct de Lit.»,. 
t. II, 2, Paris, 1910, col. 1802-1819. 

I 19. H. Leclercq. Lepre, il>ic;jem, t. III, 2, p. 2578-2590. 
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1-12 ; Luca V, 18-26), care se găseşte în cimitirul Sfinţilor Petru şi Marcelin 190 ; 

.femeia vindecată de curgerea sîngelui (Matei IX, 2~ ; Marcu V, 25----34 ; Luca 
VIII, 43---48), care apare în catacomba din cimitirul lui Pretextat, stînd în genunchi, 
în urma a doi Apostoli şi se atinge sfiO'asă, dar cu încredere, de haina Domnului 
Hristos 121 ; înmulţirea piinilor în pustie (Matei XIV, 14-20; XV, 32-38; Marcu VI, 
34---44; Luca IX, ,12-17 ; Ioan VI, 5--,14). Cei cinci 11J1ii de oameni sînt înfăţişaţi de 
-obicei pe picturile din catacorrnbe prin şapte persoane sau .mai multe, şezind pe un 
scaun semicircular, în jurul unei mese pe care se află cinci pîini şi doi peşti, precum 
şi cele douăsprezece coşuri de firimituri, despre care vorbesc Sfintele Evanghelii. 
Uneori minunea înmulţirii pîinilor este asociată cu Sfînta Euharistie. Mai multi peşti 

puşi alături de coşurile de pline simbolizează Cina euharistică, prin care creştinii 

-clobîndesc comuniunea cu Hristos 122. 

,Chipul Mintuitorului apare, de ase;menea, în scena minunii vindecării orbului 
-din naştere (:Ioan IX, 1~) 123 precum şi la învierea lui Lazăr din morţi (Ioan XI, 
1---45), în care Lazăr apare zugrăvit înfăşurat în giulgiurile sale, ieşind din rnonnînt. 
:Sensul acestei minuni reaminteşte învăţătura creştină despre învierea morţilor, mîn
tuirea lumii prin Hristos şi moştenirea vieţii de veci m_ 

Domnul Iisus Hristos apare înfăţişat şi sub chipul cîntăreţului Orfeu. După 
,legenda care circula în lumea greacă, Orfeu, fiul muzei ,Calliope, muzicant deosebit 
de talentat, stabilit la lPiena, în Macedonia, cînta aşa de frU1IT1os din liră incit fermeca 
·şi îmblînzea pe toţi, chiar şi animalele cele mai sălbatice, fiind atrase de sunetele ar
monioase ale fermecătoarei sale lire. 

Chipul lui Orfeu de pe frescele din catacorrnbe reprezintă pe Hristos, care, prin 
frumuseţea învăţăturilor .Sale, atrage şi îmblînzeşte inimile cele mai împietrite. Orfeu 
eeste pictat de la sfîrşitul secolului al LI-lea, pe plafonul catacombei Domitillei, şezînd 
pe o stîncă şi cîntînd din liră. El apare de asemenea ca prototip al lui Hristos, în 
-catacO'mba Priscillei şi în catacomba lui Calixt, în secolul al llil-lea. In această din 
umnă catacambă, Orfeu are la picioarele lui cîinele şi iedul, iar pe copacii din apro

piere din dreapta şi din stinga se află doi porumbei, simbolul păcii şi al bunei-voiri 

intre oameni 125_ 

120. Idem, Paralitique, ibidem, t. XIIJ, 2, Paris, 1'138, col. 1615...._1626. 
121. A. Grabar Le premier art. chretien ... , p. 58; H. Leclerq, lfemorro,sse, în Dict. 

d'Archeol. chret. el de Ut., t. VI, 2, Paris, 1925, col. 2200-2'209. 
122. G. Schiller, op. cit., Bd. I, p, 173-174; K. Wessel, Abendmahl und Apostolkommun/cJr., 

•Reckllnghausen, 1961; Idem, Abendmahl, în cReailexikon fiir byz. Kunst.», Lief. I, Stuttgart, 1963, 
p, 1-11 ; Idem. .4postelkommun/on Ibidem, Lief. 2, Stuttgart, 196.3, p. 239-245; G. Agnello, 
Motiv/ eucaristiei ne/la iconografia paleocristiana del/a Sicilia, în cConvivium Domlnicanum» (Studl 
suii' Eucaristia nei Padrl delia Chiesa antica el misceilanea patristica), Catanla, 1959, p, 15-34; 
H. Leclercq, Pain, Mui/iplicalion des pains, în cDict. d'Archeol, chret. et de Llt.», t. III, I, Paris. 
1937, col. 436-461 ; Idem, Agape, Ibidem, t. I, I. col. 775-848; Pr. Victor N. Popescu, Simboalele 
euharistice in frescele din catacombe sec. 1-111, Bucureşti, 1937; W. B. Frankland, The early 
Eucharist (A. D. 30_180), London, 1902; J. F. Keating. The agape and the Eucharist in the early 
,Church, London, IY0I ; J. Wilpert, Fractio panis, La plus ancienne representaliort du sacrifice 
eucharislique a la Cappella Graeca, Paris, 1896. 

123. H. Leclercq Aueugles (Miracles des), în cDict. d'Archeol. chret. et de Lit.», t. I, 2, 
Paris, 1924, col. 3230-32.34. 

124. Idem, Lazar, lbiâem, t. VIII, 2. Paris, 1929, col. 2009-2086; G. Schiller, op. cit., Bd. I, 
p. 189-190. 

125. K. Goldammer, Chr!stus Orpheus, în cZeitschrift fiir Klrchengeschichte», 74 ( 196.3), 
•P- 217-243; H. Leclercq, Orphee, în «Dlct. d'Archeol. et de Lit.>, t. XII, 2, Paris, 1936, col. 
-2735-2755; Jean Coman, Orphee civilisateur de /'humanite, Paris, 1939; M. de Fraipont, Orphee 
4lux catacombes. Etudes d'archeologie chretienne, Tournai, 1935; A. Boulanger, Orphee, Rapports 
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Comparaţii dintre Orfeu şi Hristos, «care s-a arătat ca un muzicant prin înţe

lepciunea lirei Sale» 126, o face şi istoricul Eusebiu de Cezareea. 
ln picturile din catacombe şi din primele case de rugăciune şi biserici sînt înfă

•ţişate, de asemenea, şi alte scene şi evenimente din viaţa Mîntuitorului, începînd de 
]a Bunavestire pînă la înălţarea Sa la ceruri. 

Dintre acestea, mai frecvente sînt unmătoarele : 

Bunavestire {Luca I, 26-56), ale cărei urme urcă pînă în secolul al II-iea, se 
-.afli'\ în catacomba Priscillei. Sfînta Fecioară Maria stă pe un scaun cu rezemătoare 
înaltă şi priveşte pe îngerul Gavriil, care se află în faţa ei, îmbrăcat într-o haină 
lungă, fără aripi, cu mina dreaptă întinsă spre Fecioara 127• Naşterea cea mai presus 
de fire a Domnului Hristos din Sfînta Fecioară Maria 1mpreună cu închinarea ma
•gilor •(Matei I, 18-25; li, -1-12; Luca H, 1-~0), care oferă darurile lor pruncului 
Iisus, expresie a recunoaşterii Dumnezeirii Lui, se află pe fresca din catacOJ11ba lui 
·Calixt, în Cappella Graeca, în catac011Tiba Priscillei, în catacomba Domitillei şi în 
•catacomba din cimitirul lui Petru şi Marcelin, primul exorcist, al doilea preot, şi în 
·catacomba din Coemeterium Majus. 

In catac011Tiba Domitillei se află zugrăvit pentru prima dată chipul Sfintei Fe

•cioare Maria cu pruncul Iisus în braţele Sale. Pe alle fresce, Născătoarea de Dum
'!lezeu este pictată ca în:părăteasă a cerului, linînd în braţele Sale pe Fiul ei cel Unul
Născut, Domnul Hristos, icoană care s-a impus apoi în iconografia creştină. Sfînta 
'Fecioară Maria e zugrăvită pe frescele din catacombe fără acoperă.mint sau voal, 
,după tradiţia romană. căci la romani fecioarele erau fără acoperămînt 128• 

,de /'orphisme et du christianisme, Paris, 1925: O. Grupp~. 
in Roscher Lex. 3, I. 1202-1207; R. Eisler, Orpheus the 

-cltchristlichen Orphrnsdarstellungen, Kassel, 1893: P. 
'Ti:ibingen, 1895 ; E. Mras, Orpheus Untersucht1ngen zur 
.Jenseitsdichtung und Re/igion, Miinchen, 1895. 

Die a/!chrisllcclcen Orpheusdarslel/ungen. 
fisl1er, London, 1921 : A. Hausner, Die 

Knopp, Ueber Orpheusdarstellungen, 
griechischen chrisl/ichen altchristlichen 

Pentru influenta artei greco-romane asupra artei creştine sa se vadă : R. Blanchl-Bandi
nelli, Contint1ila ellenistica nella pitlt1ra de/l'efa medio e tardo-romano, în .tRivista dell'lnstltuto 

'Nazlonale <l'Archeologia e Storia dell'Arle•. 1953, p. 1-85: J. Slrzygow~ki, Spuren indogerma
•nischen G/aul>,·ns in der bildenden Kt1nst. Heidelberg, 1936: Max Dvorak, Katakombenmalereien, 
.Oie Anfiinger der christ/icher Kt1nst, (Kunslgeschichte als Geistesgeschichle), Miinchen, 1924: \V. 
'Rolhes, Heidnisches in alrchristlicher Kunst und Symbo/ik, în ~Fes(gabe Albert Ehrhard», Bonn 
,und Leip7.ig, 1922, p. 381-406. 

126. Eusebiu rie Cezareea, Cuvin/ de laudă la treizeci de ani de domnie ai lmpăratu/ui 

·Constantin, 14, 4, erl. !var A. Heikel. în «Griech. Chrlsllich. SchrHtstel», Bd. VII, Leipzig, 1902, p. 2:2_ 
127. G. Schiller, op. cit., Bd. I. p. -l'---15: H. Leclercq, Annoncialion dans /'art, în «Dlct. 

<i'Archeol chret. et de Lit.», t. I. 2, col. 2255-2267: Idem, !sare, ibidem, I. VII, 2, Paris, 1927, col. 
1577-1582: J. H. Lietzmann. Histoire dP /'cg!ise ancienne, t. II, p. 146; L. Reau, op. cit., II. -
.t,;ouueau Te.<tan1ent, o. 17·!--101: 1.. Brehier, L'art chretien ... , p. 43. 

128. P. du Bouri:uet, op. cil., p. 24-25; L. Reau. op. cil., II. - Nouveau Testa.meni, p. 53-128; 
.213-255: H. Pctzold, Zum Fes/ der Chrisfgeburt und seiner lkonographie, în «Kyrios», 5 (1955), 
~- 193-203: J. Lafonlalr,e-Desognc. fconr,grnphi~ de l'Eninnce de !a Vierge dans l'empire byzantin 

,el en Occident, 2 voi., Br~xelles 1961 : W. Dellus, Geschichre der Marienverehrung, Miinchen, 1963, 
-p. 11_103; K. Wessel, Anbetung der Magier und Hirten, în «Reallexikon zur byz. Kunst>, LleL I, 
Stuttgart, 1963, p. 148-154; G. Ristow, D,e Gebt!rf Christi in den frilhchristlichen und byzantinisch

-0slkirchlichen Kcmsl, Recklinghousen, 1963; H. Leclcrcq, Nativife de Jesr,s, în «Dict. d'Archeol. chret. 
-el de Llt.», t. XII, I, Paris, 1935, col. 905-958: Idem, Mages, ibidem, I. X, I, Paris, 1931; col. 980-
1067: Idem, Marie, Mere dr Dieu, ibidem, !. X, 2, Paris, 1932, Na/iuite, col. 1994-1995: Adoration 

,des bergers et des mages, col. 1995-1999; Idem, Fami//e (Sainle), Ibidem, t. V, I, Paris, 1922, col. 
1102-1107: L. Uspenschi, Icoana Naşterii hi Hristos, !rad. de Pr. P. Mihail din «Messager de 
l'Exarchat du Patriarcbe Russe en Europe Occidentale», 1950, nr. 5, în «Mitropolia Moldovei şi 
5i,cevei», XXXVIII (191i2), nr. 9-12, p. 688-693: G.-A. Wellen, Theolokos. Eine ikonographische 
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Desigur iconografia Sfintei Fecioare Maria, ca şi a Domnului Iisus Hristos, este 
convenţională, nu reală. Fericitul Augustin afirnnă că «noi nu cunoaştem chipul Fe
cioarei Maria» 129• Ca Născătoare a Fiului lui Dll1Il1nezeu, pictorii s-au întrecut s-o 
zugrăvească în cele mai alese, nobile şi distinse trăsături, ca pe cea mai frumoasă 
şi desăvîrşită dintre fecioare din punct de vedere fizic şi moral, chipul ei iradiind de 
bunătate, iubire, curăţie a inimii, resemnare în faţa jertfei mîntuitoare a Prea iubitului 
ei Fiu, înţelegere şi bucurie faţă de înalta şi dumnezeiasca Lui misiune. 

Bolezul Domnului sau Ardtarea Domnului - Epilania {Matei III, 13-17; Marcu,. 
IX, 9-11 ; Luca 111, 21-22) apare în cripta Lucinei, în Camerile Tainelor din cata
comba Lucinei din cimitirul papei Calixt. Aci, Domnul Hristos este înfăţişat în chipul 
unui tînăr; Sfîntul Ioan Botezătorul, îmbrăcat într-o haină scurta, îi toarnă apă pe 
cap, în timp ce pe cer zboară un porUJmbel, sitU1bolul Duhului Sfînt, purtînd o ramură 
de aur 130• 

Botezul lui Hristos în apele Iordanului e prototipul botezului creştin. El apare 
şi în catacomba lui Petru şi Marcelin din Roma. Reprezentările sacramentale sînt foarte
frecvente în primele picturi, ca de exemplu botezul eunucului din Etiopia, funcţionar 
al reginei Candacia, catehizat şi botezat de diaconul Filip în drumul de la Ierusalim 
spre Gaza (Fapte V'lII, 26-39) 131 . Apare, de asemenea, în frescele din catacombe 
scena convorbirii lui Iisus cu femeia samarineancă la fîntîna lui lacov, care cere
Mîntuitorului să-I dea apa cea vie, în catacomba lui Pretextat şi în catacomba lui 
Calixt 132. 

Cina cea de Taină, nU1ITiită şi Frîngerea plinii, «Fractio panis», care marchează 
momentul principal cind s-a instituit Sfînta Euharistie, apare în Cappella Graeca, din 
catacomba Priscillei. Sfinţii Apostoli sînt reprezentaţi prin şase comeseni şi o femeie, 
Maica Domnului, care se află alături de ei. Al şaptelea comesean, care reprezintă pe
Domnul Hristos, rupe piinea şi o împarte Apostolilor. Pe masă se află doi peşti, cinci 

Abhandlung ii.ber das Gollesmuuerbild in friihchristlicher Zeit, Utrecht-Am·ers, 1961 ; C. 1-Ienze, 
Lukas der Muttergottesma/er, Lăwen. 1948; G. P. Savin, Chipul Sfintei Fecioare Maria, Bucureşti, 

1941; Fr. Cumont, L'Adoration des Mages el /'ari triomphal de Rome, în cAtti delia Po,itificia Acca
demia Romana di archeologia•. Seric III. Memorie, 3, Roma, 1932, p. 81-105; G. P. Kirsch, Un. 
gruppo di cripte dipin/e in,•dile de/ Cimilerio dpi S.S. Pietro e Marcel/ino, în •Rivîsta di Archeologîa 
cristiana•, VII (1930), p. 203-234; L. Brehier, L'art chrelien ... , p. 43; N. P. Kondakov, /konografia 
Bogomateri, Petrograd, 1914; J. C. Cle111e11t, La repre,enlalion de la Madone a lravers Ies âges, 
Moulins, 1908: A. Munoz, /conowafia della Madona, Firenzc, 1904; F. Noack, Die Geburl Chris/I 
in der bildenden /(uns/ ... , Darmstadt, ISg-1; J. Liell, Darslellungen der al!erse/igsien Jungfrau un,J,
Gotlesgebărerin Maria aul den Kunsldenkmiilern der Kalakomben, Freiburg, 1867. 

129. Fer. Augustin, De Trinitate, Vili, 5, P.L., XLII, 952. 
130. G. Scliiller, op. cil., Bd. I. p. 1-12; G. Ris!ow, Die Ta11fe Chrisli. Recklinghausen, 1965; 

E. Pax, Epiphanie (Chrisllich), în «Reall~xikon fiir An!ike und Christentum•. Dd. V, Stuttgart. 1962, 
col. 867-909: H. Leclercq, Bapfeme de Jesus, în «Dict. d'Archeol, chret. et de Lit.», t. li, I, Paris, 
1925, col. 346-380, îndeosebi col. 350-3c3, figurile 1288, 1289; Idem, Epiphanie, ibidem, t. V, I, Paris, 
1922, col. 197-201. J. Kosneter, D,e Taufe fesu, 1936 ; B. Boltei, Les origines de la Noel et de 
/'Epiphanie, Lăwen, 1932; L. Brehior, L'arl chrelien ... , p. 44; G. de Jerphanion, Epiphanie et Theo
phanie. Le bapteme de Jesus dans la Liturgie el dans /'ari chrelien, în «La voix des monuments•. 
Paris, 1930, p. 16:i-lSS, şi «Etudes», 1B2 (1925), p. 5-25; K. Holl, Der Ursorung des Epiphaniefestes, 
în cSitzungsbcrichle der Bcrliner Akademie der Wi~senschaften, Phil, hist. Klassc», Berlin, 1917, 
JJ. 402-438. J. Strzygmvski, /conographie der Taufe, Miinchen, 1885. 

131. A. Grabar, Le premier art chretien ... , p. 106; J. Wilpert, / sarcofagi crisliani an/ichi,. 
t. I, p. 1, ş.u.: J. Lcbreton-J. Zeii Ier, op. cil., t. li, p. 453; F. Gerke, D,e christlichen Sarkophagen: 
der vorkonstantinischen Zeit, în «Jahrbuch des lnstiluts•, Supliment XI, Berlin. 1940. 

132. H. Leclercq, Samaritaine, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.», t. XV, I, Paris, 1950, col.. 
725-734: J. Wilpert. Le pi/ture delie catacombe romane, Roma, 1903, pi. XIX şi pi. XXIX, nr. 2. 
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pîini şi un pahar sau potir. Şapte coşuri de pîine sînt aşezate la dreapta şi la stînga. 
Scena apare de asemenea în catacomba Sfîntului Calixt. Scena Cinei celei de Taină 
este asociată cu minunea înmulţirii pîinilor în pustie pe fresca din Cappella Graeca 133. 

Pe o frescă din Camerele Tainelor din catacomba Lucinei se află înfăţişată direct 
Sfînta Euharistie. Un preot îmbrăcat într-un lung pallium sau stihar întinde ,mîr:a asu
pra ofrandelor, pîine şi vin, puse pe o masă rotundă cu trei picioare ; la dreapta, o 
femeie, probabil Sfînta Fecioară, ridică braţele spre cer, pentru a se ruga 131 . Repre
zentarea Cinei celei de Taină este inspirată în primele picturi după ultima Cină a 
DO'll1nului Hristos, cu Sfinţii Apostoli, în foişorul dn Ierusalim .(Matei XXVI, 20---29; 
Marcu XIV, 17-25; Luca XIII, 13-20; Ioan XHI, 2, 18-28). 

Patimile Domnului Iisus Hristos, înainte de răstignirea Sa pe Cruce, sînt înfăţi
şate în catacomba lui Pretextat. Iisus este pictat încoronat cu spini şi bătut cu bice 
de doi soldaţi r01mani 13s_ 

Scena lnvierii Domnului apare pe sarcofagele din sudul Galiei, în secolul al 
Iii-lea 1ao. 

Pentru a pune în lumină credinţa în învierea morţilor, creştinii din Biserica pri
mară au adaptat chiar şi legenda păgînă a Arrnorului şi Psyche, larg răspîndită Î!l 

lurmea greco-romană, căreia i-au dat un nou siJmboliS1II1. în sărutul Amorului se vedea 
simbolul învierii, al vieţii şi fericirii eterne. Acest subiect se află reprodus de trei 
ori, la începutul secolului al III-iea, pe pereţii vestibulului din catacomba Domitillei 137• 

!nălţarea Mîntuitorului la ceruri apare în picturile din catacomba Sfîntului Ia
nuarie din Neapole 13B_ 

Dintre Sfinţii Apostoli, chipul Sfîntului Petru se întilneşte mai des pe sarcofage 
<lecit al Sf!ntului Pavel. Cea mai veche reprezentare a Sfinţilor Petru şi Pavel se află 
în capela din catacomba Sfinţilor Petru şi Marcelin din Roma, pri.mul exorcist, al 

133. A. Grabar. Le premier ari chretien .... p. 107, 112; L. Brehier, L'art chretien .... p. 45-46; 
H. Leclercq. Agape, în «Dict. d"Archeol. chret. et de Lit.•, t. I, col. 797-801. figura 172; L. Reau, 
op. cit., II. Nom·eau Testament, p. 406_426; J. Wilpert. Fractio panis, Freiburg. 1895. Alt~ biblio
grafie la nota 122. 

134. L. Brel1ier, L',1rt chretien ... , p. 46: J. Willpert, Le pi/ture delie catacombe romane, 
planşa XL, I. 

135. G. Schiller, lkonoqraphie •.Ier chris/lichrn Kunst. Bd. II. Die Passion fesu Chrisli, 
Giitersloh, 1968: J. Wilpert, Die Malereien der Katakomben Roms, Freiburg im Breisgau 1903, 
planşa 18; Hans l.ietzrnann, Histoire de I' Eglise ancienne, t. II, p. 146; L. Reau. op. cit., II. Nou
veau Testament, p. 462-512: K. Wrssel. Die Kre11zigung, ll.ecklinghausen, 1966: Idem, Der Sieg 
aber den Tod, die Passion Chrisli in der frilhchristlichen Kunst des Abendlandes, Berlin, 1956 ; 
A.. Saggiorato, / sarcofagi pa/eocris/iani con scene di passione, Bologna, 1968; J. Rell, Die frilch
ristlichen Darslel/ungen der Kreuzigung Cltrisli, Leipzig, 1904: L. Grondjis, Autor,r de l'iconographie 
byzanline du Crucifir! mort sur la croix, Leiden, 1960. 

13fi. R. Lange, Die Auferstehung, Recklinghausen. 1956: F. Rauemacher, Zrt den frQheslen 
Darste/lrmgen der A ufNslehung Chrisli, în «Zeitschrift l(unstgeschichte», 28 ( 1965), p. 196-224 ; 
J. Vilette. La rr!surrl'c/ion du Chris/ dans l'art chrelien du 2-e au 7-e siecle, Paris. 1957: H. Lec
lercq, Rr!surrectron du Sauveur, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Llt.», t. XIV, 2, Paris, 1948, col. 
2398-2401. 

137. J. Wilpert, le pitlurc delie catacombe, planşa 53: H. Leclercq, Ame, în cDict. d'Archeol. 
chret. et de Li!.», t. I, I, col. 1472-1478, figurile 333, 334, 335. L. Brehier, /'Art chretien ... , p. 25. 

138. R. Garrnci, Storia dell'arle chris1ia11a nei primi alto secoli delia Chiesa, t. II, Prato, 
1873, p. 107 şi planşa 92, nr. I ; H. Leclercq, Ascension (dans l'art), în «Dict. d'Archeol, chrct. el de 
Lit.•, t. I. 2, col. 2933, fig. 993: L. Reau, op. cit., t. II, «Nouveau Testament», p. 582-590: S, A. 
Jebelev•, lkonographices/rnia shcmî Vozneşenia Hrislova i istociniki ih vozniknovenia (Schemele 
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doilea preot. Sfinţii Petru şi Pavel poartă sandale, tunică şi paliul, iar între ei se află 
chipul Domnului Hristos, binecuvîntînd şi ţinînd o carte în mină 139• 

ln cimitirul Sfintei Agnes. Sfinţii Petru şi Pavel sînt înfăţişaţi purtînd aureole 140• 

In cimitirul Domilillei, s-au găsit pe medalii chipurile Sfinţilor Apostoli Petru şi 

Pavel 141• lntr-un desen de pe un mozaic din biserica Sfîntul Teodor din Rama, din 
secolul al IV-iea, este înfăţişat Domnul Hristos tronînd pe globul lumii, ceea ce sim
bolizează răspîndirea învăţăturii creştine peste tot pămîntul. Mîntuitorul binecuvin
tează cu mina dreaptă, iar în stînga ţine un toiag cu cruce în vîrf, care se prelun
geşte pînă la nimbul din jurul capului. La dreapta şi la stînga lui se află cite doi 
sfinţi, între care se recunosc Sfintul Petru şi Pavel, unul într-o parte şi altul în cea
laltă. Sfîntul Petru ţine în mina dreaptă o rheie, iar Sfîntul Pavel un sul înfăşurat, care 
cuprinde Legea şi Evanghelia 142. 

De asemenea, pe un mozaic din biserica Sfîntul Laurenţiu din Roma, ridicată de 
Constantin cel Mare, Iisus este înfăţişat îmbrăcat in tunică şi paliu de culoare albă, 
cu dungi purpurii, şezînd pe globul păunîntesc, binecuvintînd cu dreapta, iar în mina 
stingă avînd un toiag cu «cruce în vîrf». ,ln jurul Său se află şase Apostoli : trei de o 
parte şi trei de alta, intre ei Sfinţii Petru şi Pavel, unul la dreapta şi altul la stînga, 
ambii avînd aureole în jurul capului. Petru tine în mina dreaptă un toiag cu cruce 
şi două chei, prinse într-o verigă, iar Sf,intul Pavel ţine în mină un sul înfăşurat 143• 

Alteori Sfintul Petru e zugrăvit într-o casă, şe7.înd pe un scaun, arătind cu o 
mină picioarele lui şi pe cealaltă ţinînd-o la cap, iar Domnul Hristos stă în faţa lui 
în genunchi, cu haina de deasupra scoasă şi încins cu un şorţ (fotă). Alături de ei 
se află un lighean cu apă şi un ibric. ln scenă apar şi ceilalti Apostoli, unii stînd 
de vorbă între ei. iar alţii încercînd să-şi dezlege încălţămintea, pregătindu-se pen
tru spălarea picioarelor. 

ln evoluţia in timp a acestei scene s-au dezvoltat două tipuri - tipul elenistic, 
care se găseşte pe sarcofagele din secolele al III-iea şi al IV-iea din Roma şi Galia, 
în care se remarcă gestul de protest al Apostolului Petru, care nu consimte ca Mîn-

iconografice ale f11ăl!ării iui Hristos şi izvoarele originii lor). in «Recu~il d'etudes dedies a la 
memoire de N. P. KondakoY». Prague. 1926. p. 1-18. 

Pentru persoa11ele şi scenele din Noul Testament aflate pe irescele catacombelor. bune lnfor
matli dau şi următorii : P. du Bourg,,et, op. cil., p. 27-30: G. de Jerphanion, le deueloppement 
iconographique de !'art chrelien, în «La voix des monumenls•, p. 36_40: H. Leclercq, Jesus-Christ, 
în «Dict. d'Archeol, chret. el de Lit.», t. VII. 2, col. 2400-2,168: L. Reau, op. cit., t. II, p. 538-590: 
C. Stuhliath, Die «ă/lesten Portrâts» Christi und der Apos/el, 1918; P. Maranget, Jesus Chris/ 
dans Ies pein/ures des catacombes, în cParallelen», 55 (1932), nr. 8. 

139. A. Grabar, le premier art chre/ien ... , p. 213: Le De Bruyne, l'ironographie des ap6tres 
Pierre el Paul dans une lumiere nou,.'e//e, !n «Saecularia Petri el Paoli», Cite du Vatican, 
1969, p. 241-323. I<:. Wessel, Apos/el, în «Reallexikon zur byz. I<:unst», Lfg., 2, Stutgart, 
1963, p. 227_~39; E. Vulp~. Pietro e Paolo, în «Enciclopedia dell'arte antica classica 
e orientale», I. 6, Roma, 1965, p. 162-167; M. Sotomayor. S. Pedro en la iconographia 
paleocristiana, Granada, 1962: Oskar Wulff, Altchrislliche und byzant,nische Kunst, Bd. I 
Berlin, 1916, p. 90, fig. 72: L. Reau, op. cit., t. III. «Iconographie des salnts», P-Z, Paris, 1959, 
Paul de Tarse, p. I0,1;-1050; Prof. V. Brătulescu, Sfin/ii Apostoli Petru şi Pavel în iconografie, 
în «Mitropolia Olteniei», XIX (1967). nr. 5-6, p. 331 : Prof. I. D. Ştefănescu. Sfin/ii Apostoli Petru 
şi Pavel in iconografie, 111 •Mitropolia Bannlului», XVII (1967), nr. 4--6, p. 328-332. 

140. R. Garruci, op. cil., I. I I, p. 70-71 şi planşa 67, fig. I : V. Brălulescu, art. cit., p. 381 ; 
Se\'er Mureşanu, Iconografia creştină occidentală şi orientală, Bucureşti, 1893, p. 275. 

141. L. Brerirr, l'art chretien ... , p. 47. 
142. R. Garruci, op. cil„ t. IV. Prnlo, 1817, p. 59--61 şi planşa 252, fig. 3; V. Brălulescu, 

Sfin/ii Apostoli Pelr11 şi Pnel în iconografie ... , p. 381 ; S. Mureşanu. op. cil., p. 275. 
1-13. R. Garruci. op. cit., t. IV, p. ~:,-~r, şi planşa 271 ; V. Brălulescu, Sfinţii Apostoli Petru 

şi Pavel în iconografie ... , p. 381 : S. Mureşanu. op. cit., p. 275-276. 
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tuitorul să-i spele picioarele .(Ioan Xilll, 8) şi tipul capadocian, fixat în secolele al 
V:I-lea pînă in al X-lea în care Petru protestează, dar consimte ca Iisus să-i spele 
picioarele ,(Ioan XHI, 9). După tipul capadocian s-a dezvoltat în secolele al Xi-lea 
şi al Xii-lea lipul bizantin, care a trecut apoi la popoarele ortodoxe din sud-estul 
Europei 144• 

In unele picturi, Sfîntul Petru apare în scena botezului sutaşului Corneliu, în 
altele, el poartă pe umeri o oaie, ca şi Domnul Hristos, fiind înconjurat de alti păstori, 
adic:i ele ceilalţi Apostoli. 

De la începutul secolului al IJI-lea, temele iconografice referitoare la Sfîntul 
Petru sînt aproape tot atît de numeroase ca şi cele hristologice. Alte cicluri icono
grafice sînt consacrate Sfinţilor Apostoli Pavel, Toma ş.a. 145• 

În 1955 s-a descoperit la Roma pe via Latina un ipogeu (mor;mînt subteran), care 
a servit ca mausoleu particular la jmnătatea secolului al !V-lea, de o valoare artis
tică excepţională, atît pentru arta creştină începătoare cit şi pentru arta necreştină. 

Cercetările şi aprecierile critice asupra acestui important monument s-au publicat în 
1962. Nu se cunoaşte nUIIllele proprietarului mausoleului şi nici data exactă cînd a 
fost construit. Majoritatea celor îngropaţi în acest ipogeu erau creştini, iar un număr 
mai n~ic, păgîni. De aceea pe pereţii lui se află atît picturi creştine, cit şi picturi ne
creştine. Ca realizare artistică, ele depăşesc cu mult frescele clin catacombe. 

ln cele mai multe săli, mici sau mari, predomină picturile creştine. ln genere, 
predomină scenele şi episoadele care fac parte din ciclul mîntuirii din Vechiul şi Noul 
Testament, ca : potopul lui Noe, Abesalon spînzurat, scara lui Iacov, cei trei tineri pri
miţi de Avraam la stejarul din Mamvri, Iacov binecuvîntînd pe fiii săi Efrem şi Ma
nase, visul lui Iosif, trecerea minunată a iudeilor prin Marea Roşie, înălţarea prooro
rului Ilie la cer, jertfa lui Isaac, Balaam şi îngerul care-i ţine calea ş.a. 

Subiectele din Evanghelie sînt mai rare. ,Intre ele apare chipul Domnului Hristos 
învăţînd în mijlocul Apostolilor, sau chipul Mîntuitorului nU1I11ai între Sfinţii Apostoli 

Petru şi Pavel. Apar, de asemenea, învierea lui Lazăr şi alte scene. 
Din filozofia păgînă, apar chipul lui Aristotel în mijlocul discipolilor săi ş.a. 

Picturile creştine descoperite în 1955 în ipogeul de pe via Latina din Roma slnt 
o mărturie certă că ne aflăm în faţa unei arte creştine care dispunea de un repertoriu 
iconografic excepţional de bogat. După cercetările făcute, inspiraţia sa derivă din 
manuscrise şi din pictura bisericilor de la suprafaţa pămîntului, azi dispărute 14, bis. 

144. P. Teslini. G/i apostoli Pietro e Paolo ne/la piu antica iconografia cristiana (Studl 
Petrlani), Roma. Ist. di Studi Romani, Ed. 1968, p. 103-130: G. Schiller, op. cil., B. II, p. 53-54; 
M. Sotomayor, S. Pietro r-.cll'iconogrnfia paleocrisliana, în «La civilia catto!ica», III (Roma, 1967), 
p. 237-245; H. Giess, Die Darstellung der Fusswaschung Chrisli in den K.unslwerken des 4-12. 
Jahrhunderl, Frnnk[urt, 1962; I(. Wesscl, Apos/el, în «Reallexlkon zur byz. l(unst», Liei. 2, Stuttgart, 
1963, p. 227-239; Idem, Andreas, ibidem, Licf. I, Stuttgart, 1963, p. 154-156; V. Brătulescu, Sfin/il 
Apos/oii Petru ş, Pani în iconografie ... , p. 375; G. Millet, Recherches sur l'iconographie de l'Evan
gile aux XIV-c, .J:,V-e el XVI-e siecles, 2-e ed., Paris. 1960, p. 310, [ig. 296, 297, 298; p. 313, fig. 299, 
300, 301, 302, ~i p. 31-1·-315; Ghenadie Enăceanu, Episcop al Rîmniculul, !conografia. Aria de a 
zugrăvi templele şi icoanele bisericeşti, Bucureşti, 1691, p. 132-133. 

145. L. Reau, op. cil., t. III. Jconographie des sainls, III, P-Z. Pierre, p. 1076-1100; H. Lec
lercq, Pierre (Saint). lconc>graphie de saint PierrP, în «Dict. d'Archeol chret. et de Lit.,., t. XIV, I, 
rol. 935-981 ; Idem, Paul (Saint). !vlo11umenls figures, ibidem, t. XIII, 2, col. 2694-2699; Ben 
Zimerman, Ap6lres (Orig;.ne au rn/le des sainls), ibidem, t. I, 2, col. 2631-2635; J. Lebreton et 
J. Zeii Ier, op. ,ii., t. II, p. 453; G. de Jerphanion, Que/s sont Ies douze ap61res dans l'iconographie 
chretienne, în •La voix des monumenls», p. 189-200 şi Paris, 1920; E. von Dobschntz, Der Apos/el 
Paulus. //. - S<'ine Slelhng in der Kunst, Halle-a-S., 1928. 

145. bis. A. Fcrrua, op. cit.; F. A. Fevrier. art. cil., p. 1-18; A. Grabar, Le premier ari 
chrelien . .. , p. 2~5-235. 
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2. Reprezentări de persoane sfinte şi scene din Vechiul Testament. - Pe frescele 
din catacocmbe şi in picturile din primele biserici şi case de rugăciune şi pe sarcofage 
apar, de asemenea, persoane, scene şi eveniJmente din istoria şi Revelaţia Vechiului 
Testalll1ent. Dintre acestea, mai frecvente s!nt unmătoarele : 

Adam şi Eva sub pomul oprit şi şarpele, adică diavolul, care a ispitit pe Eva în 
paradis {Fac. III, -16), se găsesc zugrăviţi în catacomba «Coemeterium Majus» 140. 

Uciderea lui Abel de către fratele său Cain .(Fac. IV, 8) 147• Aceste reprezentări 
au aspect moral-instructiv. 

Corabia lui Noe sau Noe în corabie, plutind pe ape, în timpul potopului {Fac., 
cap. Vili şi VH!), reprezentată din secolul al II-iea în ciJmitirul Priscillei, siJmboli
zează Biserica creştină care pluteşte pe valurile vieţii o.meneşti, întocmai ca o 
corabie 146. 

Unele prototipuri simbolizează pe Hristos şi faptele Sale referitoare la opera mîn
tuirii lumii. Astfel sînt: Jertfa lui Isaac (Fac. XXI,I, 1-12), care a fost privită de la 
începutul creştinismului ca simbol al jertfei ,Doonnului Hristos pe cruce 149. 

Moisi care loveşte cu toiagul stînca din care ţişneşte apa răcoritoare (Num. XX, 
11 ), simbolizează apa Botezului care curăţă de păcate, sau învăţătura creştină care răco
reşte şi linişteşte sufletele 0BJT11enilor 150• 

Răbdarea şi suferinţele lui Iov 1(cartea Iov), simbolizează chinurile şi suferinţele 

Mîntuitorului pentru mîntuirea lumii, în afară de simbolismul lor moral 151• 

Lupta lui David cu Goliat (I Samuel XVII, 40-51 ), apare de asemenea pe picturile 
din catacombe şi din primele biserici 152. 

Pe aceleaşi fresce şi picturi e reprezentată de asemenea înălţarea proorocului Ilie 
la cer, într-un car de foc şi cai de foc, înconjurat de un vîrtej de vînt ,(LI Regi LI, 11) 153• 

Cei trei tineri ln cupt0rul de loc {Danii! Ul, 20---126), apar zugrăviţi in catacomba 
Priscillei m_ 

I ·5_ P. du Bcur(l"uet, O/J c,t., p. 25-27, pe;;tru persoanele din Vechiul Testament; K. Wessel, 
Adam und Eva, în «Reallexikon zur byz. Kunst.». Lfg. I, Stul!gart, 1963, p. 40-54; H. Lecl ercq, 
Paradis, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lit.•, t. XIII, I, col. 1578-1615; Idem, Geni!se, ibidem, t. VI. 
I, col. 909-S39; Idem, Adam et Eue, ibidem I, t. I, Paris, 1924, col. 509-519; Idem, Eue, ibidem, 
t. V, I col. 923-938; L. Reau, /cono{!raphie de /'art chrelien, t. II, Iconographie de la Blble. I. 
Anclen Testament, Paris, 1956, p. 71-93. 

147. P. H. Michel, L'ironographie de Cain el Abel, în «Cahlers de Civillsation medievale•, 
I (1958), p. 191-199: F. Cabrol, Abel et Cain, Abel dans la Li/urgie, în «Dict. d'Archeol. chret. et de 
Lit.», t. I, col. Gl-66; L. Reau, op. cit„ I. - Ancien Testament, p. 93-98. 

148. H. Leclercq, Arche, în «Dlct. d' Archeol. et de Li!.•, t. I, 2, col. 2709-2732 ; Idem. 
Noe, ibidem, t. XII, I, col. 1397-1400; J. Fink, Noe der Gerechte in der friihchristlichen Kunst, 
Miinster in \Vc5lphalle, 1955. 

149. I(. Wessel, Abraltam, în •Reallexikon zur byz. Kunst.>, Lfg. I, Stuttgart, 1963, p. 11-22 ; 
lsabel Speyart van Woerden, The Iconography of the Sacrifce of Ab.•aham, în cVigiliae Christi>, 15 
(1961), p. 214-255: H. Leclercq, Abraham, Le sacrifice d'Abraham, în «Dict. d'Archeol. chret. et de 
Lit.>, t. I, I, col. 111-119; Idem, Isaac, ibidem, t. VII, 2, col. 1553-1577; Idem, Genese, Ibidem, 
t. VI, 1 col. 909-939; L. Rcau, op. cil., I. - Ancien Testament, p. 125-143. 

150. Idem, Moi'se, ibidem, t. XI, I, col. 16-18-1689, Idem, Baguelte, ibidem, II, I col. 69-7u, 
fig. 1202, L. Reau, op. cit., I. - Ancien Testament, p. 175-218. 

151. Idem, Job, ibidem, t. VII, 2, col. 2554-2570; L. Reau, op. cit., I. - Anclen Testament, 
p. 310-318. 

152. G. Wessel, David. în «Reallexlkon zur byzantinisch~n Kunst.•, Lfg. 8, Stuttgart, 1966, col. 
1145-1161; H. Leclercq, David, in «Dlct. d'Archeol. chret. et de Lit.», t. IV, I, col. 295-303; L. Reau, 
op. cit., I. - Ancien Testament, p. :!54-~E6. 

153. Idem, Elie, Elisee, ibidem, t. IV, 2, col. 2670_2674; L. Reau, op. cit., I. - Ancien Testament, 
p. 347-361. 

154. L. Brehkr, L'arl chrelien ... , p. 43: L. Reau, op. cil., I. - Ancien Testament, p. 398-401. 
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Daniil în groapa leilor ,(Daniil VI, .16--23) apare în picturile din catacomba Dooni
tillei şi în catacomba Giordani 155. In cripta Lucinei, secolul al H-lea, scena cu Danii! in 
•groapa leilor apare înconjurată de chipul orantei sau rugătoarei şi al păstorului cel bun 
-care închipuie pe Hristos 156• 

Proorocu/ Iona, care a stat în pîntecele chitului trei zile şi trei nopţi (Iona, cap. I 
!;i II), simbolizează şederea lui Hristos în mormînt. Scena se găseşte la Roma in catacom
'ba Sfinţilor Petru şi Marcelin şi în Capela Tainelor din catacomba Sfintului Calixt. O 
frescă din necropola Bonaria, aproape de oraşul Cagliari, în insula Sardinia, a dez
voltat acest subiect în două cicluri : Proorocul Iona e aruncat în valurile înfuriate 
-ale mării, iar chitul stă gata să-l înghită; Iona, ceva mai departe, gol complet, iese 
din gura chitului. Pe unele fresce apare şi ciclul al treilea : profetul Iona se odih
neşte la umbra unui copac pe ţănrnul mării 157. 

Istoria Suzanei şi a celor doi bătrîni, acuzatorii ei irnincinoşi (Ist. Suzanei, cap. I), 
·este reprezentată în Cappella Graeca din calacomba Prisci!lei într-o manieră foarte 
realistă, în trei momente: scena încercării de seducere, în care Suzana apare în 
·centru, cu mîinile ridicate spre cer; acuzarea ei în faţa adunării poporului în Ba

bilon; Suzana şi Danii! mulţUJmind lui Duirnnezeu că s-a descoperit adevărul. Scena 

-cu istoria Suzanei simbolizează biruinţa adevărului şi a binelui asupra minciunii, ca
lomniei şi răului 158• 

3. Reprezentările sfinţilor şi ale îngerilor. - Cultul sfinţilor a contribuit de ase

.menea la cultul icoanelor. Aniversarea ,morţii sau a depunerii ,moaştelor martirului 
-era celebrată anual de creştini. Fiecare Biserică avea lista aniversărilor proprii, mar

•tirologiul ei. Cultul sfinţilor a pregătit şi a încurajat cultul moaştelor. 
Martiriu/ Siîntului Policarp dă informaţii pretioase despre începutul venerării 

-sfinţilor. «Ne închinăm lui Hristos, se spune în acest document, pentru că El este Fiul 
lui Dumnezeu, iar pe martiri îi cinstiim după vrednicie, ca pe ucenicii şi imitatorii 

Domnului» 159• După ce trupul Sfîntului Policarp a fost ars, actul său martiric vorbeşle 
astfel despre purtarea cucernică a creştinilor faţă de osemintele sale : «După aceea 
noi am strîns osemintele sale, mai valoroase decît pietrele preţioase şi mai preţioase 

<lecit aurul şi le-am depus într-un loc potrivit. Să ne ajute Domnul să ne întrunim 
acolo, pe cit se va putea, cu bucurie şi mulţumire pentru a celebra aniversarea m11.r

tiriului său» 100. Ziua muceniciei Sfîntului era socotită «ziua naşterii lui» în Domnul 
- T)µepix ye:ve:0).io~, dies nat11.lis. 

155. A. Grc.bar, le premier art chret,en ... , p. 217: K. Wessel, Daniel, în «Reallexikon zur hy;-. 
J<unst.•. Lfg. I, Siutlgart, 1966, p. 1113-1120: H. Leclercq, Daniel, în «Dicl. d'Archeol. chret. et de L,t.», 
t. IV, 1, col. 221-2-18. Idem, Ad /Jes/ias, ibidem, t. I, I, col. 457, fig. 91; L. Reau, op. cil,, I. -
.incien Testament, p. -101-406. 

156. A. Gr;ibar, Le premier ari chrili<'n ... , p. 105: !. Wilpert, Pi/ture delie catacombe, planşa 
25; L. Brehier, l'art chr<'tier. .. , p. 39; p. 35, fig. 8. 

157. A. Gr2bar, Le premier ari chretien ... , p. 87, 103, 129, 131, 135-137; 143-144; H. Leclercq. 
Jonas, în «Dict. d'Archecl. chrel. ct de Lit.», t. VII, 2, col. 2S72-2631; L. Brehler, l'art chre/ien. 
P- 43; L. Reau. op. cit., I. - Ancwn Testament, p. 410-419. 

158. A. Grabar, le premier art chrel.ien ... , p, l 14-115: H. Leclcrcq, Cappella Graeca, în «Dict. 
d'Archeol. el de Lit.», t. I I, 2, col. ~097-2098, figura 2064; L. Reau, op, cil., /. - Ancien Testa
ment, p. 393-398. 

159. Martiriul Sfin!11/11i Policarp, X\"11, 3. ~d. G. Rauschen, (F/ori/egiu.m Patristicum, [ase, I), 
13onnae, 1914, p. 5G; R. Knopl-G. f(riiger, /lusgewiihlte Miirtyrerakten, drilte Auflage, Tubingen, 
1929, p. G. 

160. Martiriul S[intului Policarp, X\'111, 2-3, ibidem, p, 57; R. Knopf-G. Kriiger. op. cit., p. 6. 
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Creştinii credeau cu feronitate că martirii şi sfinţii îi ajută totdeauna cu rugă

ciunile lor pentru a dobîndi mîntuirea. Referitor la aceasta avem mărturia lui Ori gen, 
c,!rc spune : «Căci, precum !IIJl1 fost răscUJmpărati prin cinstitul sînge al lui Iisus, El 
«pimincl un nume mai presus de orice nume», tot aşa unii vor fi răscumpăraţi prin 
cinstitul sînge al martirilor, care s-au înălţat mai presus <lecit s-au înălţat drepţii, 

ctci aceştia nu şi-au vărsat sîngele pentru credinţă» 101 • 

După moartea 1rnartirilor, creştinii doreau să facă să dureze la nesfîrşit cuvintele, 
faptele şi chipurile lor. Din a doua jumătate a secolului al U-lea au început să apară. 
chipuri ele sfinţi zugrăvite. 

Tablourile mumiilor, artă care a cunoscut o mare dezvoltare în Egipt, au jucat şi-.

ele un anumit rol in dezvoltarea iconografiei sfinţilor în secolele al Ii-lea, al UI-lea 
şi al !V-lea, aşa cum arată portretele de mumii de la Fayum, din Egipt. De la portretul 
profan al celor răposaţi, pus pe mumiile lor, s-a putut trece uşor la icoana sacrală 

a martirilor şi sfinţilor. În curînd, tabloul şi persoana au fost 5trîns asociate, iar de• 
la folosirea portretului, ca amintire a celui răposat, s-a trecut la cultul icoanelor. 
,Inana devine un intermediar între persoana sfîntă şi închinătorii ei. Ea este cinstită. 

i;entru că reprezintă în mintea credincioşilor o persoană sfîntă. în mina martirilor 
şi a sfinţilor s-a pus ca semn distinctiv crucea, pentru a deosebi chipurile lor de un 
portret profan. Chipurile sfinţilor erau puse pe locul de înmor.mîntare sau în apro-
pierea lui, în bisericile zidite pe mormintele lor, numit «martyria», pe ziduri, în case 
şi in biserici. Cele mai vechi biserici din Roma zidite la suprafaţă s-au numit liluli 
Ele erau săli fără caracter specific, care făceau parte clin marile case particulare._ 
Astfel era în secolul al III-iea lilulus Equilii, n\llllle dat unei biserici parohiale din·. 
Roma, foarte largă, ,1,7,50 X 13,50 m, alături de care s-a construit mai tîrziu basilica, 
S. Martino di Monti. Tertulian aminteşte că creştinii din timpul său făceau rugăciuni 
în fiecare an pentru cei morţi cu ocazia aniversării naşterii lor spirituale 102. 

Printre credincioşii din Siria a apărut credinţa că puterea spirituală a sfîntului 
este activă in icoana sa 108• în Biserica Romei erau veneraţi numeroşi sfinţi. Chipul: 
sfîntului Laurenţiu 164, diacon al Bisericii Romei, mort ca martir !n 258 sub împăratul 
Valerian (253-260) şi chipul Sfintului Ciprian 185, episcopul Cartaginei, mort ca martir
in 258 sub împăratul amintit, s-au găsit zugrăvite pe pahare. De asemenea, chipu! 
sfintei Agnes s-a găsit pe fundul mai multor cupe, !ncep!nd din secolul al IU-lea 166• 

Din a doua jumătate a secolului al 11-lea, o dată cu icoanele care înfăţişează, 

scene din viaţa Mîntuitorului şi a Sfintei Fecioare Maria, apar şi chipurile Sfinţilor 

Arhangheli Mihail şi Gavriil şi ale sfinţilor îngeri. lngerii, fiinţe spirituale, numiţi de· 
Sfîntul Apostol Pavel «duhuri slujitoare» - Âe:L-i-oupyLKa. m1e:oµcx-rcx (Evr. J, 14), erau, 
de obicei zugrăviţi în chip de tineri îmbrăcaţi in haine albe, cu un nirrnb în jurul 

161. Origen. Indemn la martiriu, 50 ed. P. Koelschau, în «Grl~ch. christ. Schrifst. d. e. Jahr.•, 
Bd. I, Leipzig, IP99, p. 46. 

162. Terlulian, De corona mililis, cap. III, P.L., II. 99 A. Pentru basilicile creştine din Roma. 
vezi: R. Kraulheimcr, Corpus Basilicarum Chr,s/ianorum Ro71ae. Le basi/iche cristiane antic/,e di
Roma (sec. IV-IX), voi. I, lase. IV, Roma, 1953; R. Krauthemer, W. Frankl-S. Corbet, C B. 
Chr. R., Le basiliche paleocrisliane d, Roma (sec. IV-IX), voi II, Cilla del Vaticano, 1962-

0

1964. 
Pr. Prof. P. Vintilescu, Elernpn/e de istoria artei creştine, l. Locaşurile de cult, în •Biserica Ortodoxă 
Română», LXXXIX (1966), nr. 1-2, p. 151-188, în deosebi p. 167. 

163. W. felice!ti-Liebenfels. Geschichle du byzanllnischen lkonenma/erei, Lausanne, 1956,. 
p. 14-16: W. Ell:ger, Zur Ens!<'htm,: 1md frilhen Entwicklung der altchrist/ichen Bi/dkunst,. 
Leipzig, 1934. 

164. L. Brehier, L'art chrctien ... , p. 47; H. Leclercq, I.aurent (Saint), în •Dict. d'Archeol. 
chrR el de Lit.», t. Vili, 2, col. 1917-1961. 165. L. 13rehier, L'art chrWen .. , p. 47. 

166. Ibidem. Bibliografie pentru cultul martirilor şi slin!llor : B. K6tling. Der frQhchristliche
Re/iquienkult tind rhris/liche l\rc!.liologie, K1iln und Opladen, 1965 ; Th. l(iauser. Chr/stlicher Mlir-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



37 CINSTIREA SFINTELOR ICOANE IN PRIMELE TREI SECOLE 65T 

capului şi înaripaţi, pentru a scoate în relief ideea că ei se pot deplasa cu cea mai 
mare uşurinţă în orice loc, pentru a îndeplini hotărîrile lui Dumnezeu, după cuvintele 
Domnului Hristos: «Iată, Eu trimit pe îngerul Meu, înaintea feţii Tale» (Matei XI, 10; 
Maleahi III, 1 ). lntr-adevăr, Sfinţii Evanghelişti înfăţişează pe îngeri în haine albe. 
lngerul Domnului care a prăvălit piatra de la mormîntul lui ,Iisus, de care s-au înfri
coşat soldaţii romani, «avea înfiHişarea luminoasă ca fulgerul şi Lmbrăcă:mintea lui 
era albă ca zăpada» (Matei XXVIH, 3). Sfîntul Evanghelist ,Ioan aiirimă că a văzut la 
mormîntul Mîntuitorului la învierea Sa «doi îngeri în veşminte albe» (Ioan XX, 12). 
Sutaşului Corneliu i s-a arătat, înainte de a primi Botezul de la Sfîntul Apostol Petru, 
un înger «în haină albă strălucitoare» {Fapte X, 30). 

Pe icoana Huneiveshri, care există în catacomba Priscillei încă din seco~ul al 
111-lea, apare zugrăvit în faţa Sfintei Fecioare Maria Arhanghelul Gavriil, imbrăcat 

într-o haină lungă, fără aripi, cu mina dreaptă întinsă spre Sfînta Fecioara Maria 167• 

ICOANELE «NEFĂCUTE DE MINA» ALE MINTUITORULUI 
IISUS HRISTOS 

Datorită pietăţii creştinilor, care doreau fierbinte să aibi.i chipul Domnului 
Hristos, aşa cum s-a arătat El oamenilor, au apărut icoanele nefăcute de mină -
- E!Kove:c; axe:tpo-:;0[11-rot- ale «Sfintei Feţe» a Mîntuitorului Iisus Hristos, obţinute 

prin imprimarea directă pe pînză, năframă sau mahrnmă, a feţei, sau chiar a chinului 
Mîntuitorului. 

Tradiţia orală a vieţii creştine din Biserica primară a păstrat cel puţin tlouă 

chipuri «nefăcute de mină» ale Domnului Hristos. Din secolul al IV-iea ele au luat o 
mare dezvoltare. 

tyrerkult, heidnischer Heroenkult und spiitjiidische Heihgenuerehrung. Koln, 1960; H. Leclercq, 
Saint, chap. XV; Les origines du culte des martyrs, în «D1ct. d'Archeol. chret. et de Lit.», t. XV, I, 
Paris, 1950, col. 401-462; Idem, Reliques el reliquuires. ibidem, t. XIV, 2. Paris. 1948, col. 2294-
2359; Idem, Martyr, ibidem. t. X, 2. Par:s. 1932, col. 2359-2512; P. Sejourne, Scints (Culte des), 

în •Dict. de Theol. Cath.•, t. XIV, I, Paris, 1939, col. 880-905: Pr. Prof. Ene Branişte, Vechi locaşuri 

creştine de cult dispdr,ite: Martiriile (.\1artyria), ;n •Mitropolia Banatului», XII (1962), nr. 11-12,. 
p. 696-706; Pr. Prof. D. Ilelu, Cinstirea .,finf,lor în Biserica Ortodox(,, în •Mitropolia Moldovei 
şi Sucevei•, XIV! (1970), nr. 1-2. p. 24-36 ·: Jerom. Prof. N. Mladin, Sfinţii in viaţa morală orto

doxă, în «S(udii Teologice». VIII (1956). nr. 1-2, p. 3-25; P. Procopovici, De ce şi cum venereazd 

Biserica pe sfinţi?, în •Mitropolia Ardealului,, 1956, nr. 1-2, p. 97-102; Pr. Gh. Jordăchescu, Sfinţii 

ca obiect al cultului creştin-ortodox, în «S!udii Teologice», X (1958), nr. 9-10, p. 610-620; A. I. Phytrakis,. 

Ae:Lcpcivoc xat -racpot,µap-c-upCJl\l XCl'C"CX 'C"OU~ -c-pe:îc; 7tp6>'t"OU~ ci!<7ivcic;, Atena, 1955; Rene Aigrin, L'Hagio
graphie. Ses sources, ses methodes, son histoire, Paris, 1953; Prof. T. M. Popescu, Doctrina Bise
ricii Ortodoxe despre cultul sfinţilor ( ... ), în •Studii Teologice•, III (1951), nr. 5-6, p. 292-
320; Pr. Prof. P. Rezuş, Aghiologia ortodoxă, Caransebeş, 19!0; P. Trempelas, Comu-

niunea sfinţilor, trad. de Pr. Olimp Căciulă, Bucureşti, 1910; Pr. Prof. Ioan Mihăl-

cescu, Cultul martirilor la păgîni şi cultul martirilor la creştini în «Biserica Ortodoxă

Română», XLIII (1925), n. I, p. 22-29; Idem, Cultul martirilor cr~şlini şi cultul eroilor 

pdgîni, ibidem, nr. 7, p. 395--400; .'\'. Grallar, Martyrium li, Paris, l9i6; 'H. Delehaye, Les origines 

du culte des martyrs, 2-e etl., Bruxelles, 1913: Idem, Sanctus. Essai sur le culte des Soints dans 

l'anliquit~, Bruxelles, 1927; A. d'Ales, art. Reliques, în «Dictionnaire apologetique de la foi catho
lique», t. IV, Paris, 1922, col. 909-930; J. A. Mac Cui loch. art. Re/ies (primitive cnd Western). în 
«Encyclopaedia of Religion and Ethics», edit. by J. Hasting, t. lX, 1918, p. 620-658; A. Vincent 
Smith, art. Relics {Easter n), ibidem. p. 558-662; F. Pfister, Der Reiiquienkult im Altertum, în 
•Religionsgeschichtliche Versuchcn und ·vorarbeiten», Bd. V. Giessen, 1909 ; E. Lucius, Die Anfănge 
des Hei/igenkullus i11 der christlichen Kirche, Tiibingen, 1904, trad. en fran~ais : Les origines de· 
culte des Saints, Paris, t~J8. 

167. L. Brchier, L'arl chn!tien, p. 43; J. Michl, Engel IV (christlich), în •Reall~xikon fur Antike 
und Christentum•, Bar,d V, Stuttgart, 1962, col. 109--200; Idem, Engel VI (Gabriel), ibidem, col. 
239-243: Idem, Engel VII (Michaâ), ibidem col. 243--254; Th. Klauser, Fngel X (in der Kunst),. 
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1. Legenda icoanei «celei nefăcute de mină» a Domnului Hristos trimisă regelui 
Abgar al Edesei. - Cea mai cunoscută şi celebră este desigur icoana «cea nefăcută 
ie mină» a Sfintei Feţe a lui Hristos, imprimată pe o pînză sau năframă, apoi pe o 
cărămidă, trimisă de Mîntuitorul însuşi toparhului Abgar al V-lea Ukama cel Negru 
al Edesei (4 î.d. Hr. - 7 d, Hr.; 13-50 d. Hr.). Această pioasă legendă, care nu are 
nici o atestare evanghelică sau apostolică, a luat fiinţă ciin corespondenta neautentică 
dintre toparhul Abgar al Edesei şi Mîntuitorul, pe care istoricul Eusebiu de Cezareea 
(ţ 340) a înserat-o pentru prima oară în istoria sa, după o traducere siriacă, apărută 

către jumătatea secolului al III-iea. Corespondenţa dintre Abgar al Edesei şi Mîntui
torul s-a născut din dorinţa Bisericii de Edesa, capitala regatului Oshroene, de a-şi 

atribui origine apostolică, aşa cum rîvneau cele mai însemnate scaune din Răsărit 

şi Apus. 
Din această corespondenţă aflăm că toparhul Abgar al V-lea Ukaima, care su

ferea de o boală grea, probabil lepră, auzind de vindecările şi minunile pe care le 
făcea Iisus Hristos, i-a trimis prin curierul Anania o scrisoare, prin care-l chema la 
Edesa, pentru a-L feri de prigonirile iudeilor, iar pe el să-l vindece de boala grea de 
-care suferea, In scrisoarea sa de răspuns, Mîntuitorul îi scrie că nu-i poate împlini 
dorinţa de a merge la Edesa, deoarece nu şi-a împlinii. încă misiunea Sa pe pămînt, 
-dar, după înălţarea Sa, îi va trimite pe unul dintre ucenicii Săi, cu numele de Tadeu 
să-l vindece 168• 

Eusebiu nu relatează mai departe ce-a făcut toparhul Abgar al Edesei, după pri
mirea scrisorii de răspuns a Mîntuitorului, dar aflăm aceasta din alte variante ale 
legendei primare, îndeosebi din lucrarea apocrifă Doctrina Addaei apostoli, apărută 

pe la 350, 

ibidem, col. 258-322; H. Lcclcrcq, Anges. în «Dict. d'Archfol. chret. et de Lit.». t. I, 2. col. 2080--
2101 ; Idem, AnnonciMion dans /'cr/, ibiciem, col. 22ă5-2267: Mirjana Tatici-Djurici, Das Bild der 
Engel, Recklinn(:!hausen, 1962. 

168. Eusebiu d~ Cezarcca, Ist. Bis., I. 13, cd. Schwartz, Eusebius Kirchengeschichte, în «D:e 
grich. christ. Sch, iftst. der ers,en drei Jah;h.», t. IX, I, l.eipcig, 1903, p 90-93 : Faptele Sf. Apos/ol 
Tadeul, ed. R. A. Lipsius, Acta Apostolorum apocrypha, t. I, Lipsiae, 1891, p. 273-274; Nlchlfor 
Callst, !st. bis., !I, 7, P.G., CXL'.'• 772. 

Studii: K. Wessel, Acheiropoietes, în cReallexikon zur byz. Kunst.», Lig. I, Stuttgart, 1963, col. 
22-28; L. Reau, op. cit., li. N0uveau Testament. p. 17-18; L. Uspenski, Primele icoane ale Mîn
/ui/orului şi ole Maicii Domnului, traducere din «Revista Patriarhiei din Moscova•. 1958, nr. 2, 
p. 44-52, în «Mitropolia Olteniei», XIII (1961), nr. 10-12, p. 671-681; C. Schneider, Acheiropoietos, 
în «Reallexikon fiir Anlike unde Christenlum», Bd. I, Stuttgart, 1950, col. 68-71 ; D. Felicetti-Liebenfels, 
op. cil., p. 19-20; S. der Nersessian, La legend.J d'Abgar d'apres un rouleau illustre de la Bib/io
theque Pierpont Morgan a New York, în «Actes du IV-e Congres internalional d'etudes byzantines», 
t. II, Sofia. 193G, p. 98-106; H. Gautier, /Jn por/rai/ de Jesus-Christ fait par lui-meme et envoy~ 
au roi Abgar, Moulins, 1932; St. Runciman, Some Remarks of the lmage of Edesse, în «The Cam
bridge Hislorical Journal», III (1931), p. 238-252: G. de Jerphanion, Le r6/e de La Syrie et de 
L'Asie Mineure dans la forma/ion de l'iconogr,iph,e chrelienne, în «Melanges de l'Universite St. 
Joseph• (Beyrouth), t. VIII, 1922, p. 3:ll-383, repris dans Voix des Monuments, t. I, p. 201-246; 
H. P. Blak, Die Koplischen Abgarbriefe des Leir.der J\luseums, în «Acta Orientalla», 1927, 5, p. 238-
251 ; E. Drioto11, Ur. apocrif anliariun. La venion copte de la correspondance entre Abgar, roi 
,J.'Edesse avec Notre Seigneur, în «Revue de l'OriPnt Chretien», X (1915-1917), nr. 3, p. 308-326; 
M. von Oppenheim-Fr. Hilltr ,-on Gaertingen, lfohleninschrift von Edessa mit dem Briefe fesu an 
A /Jgar, în «Sitzungsberichte der Ko11iglich-preusslschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin•, 
XXXII (1914). p. 817-828; Anderson-Fr. Cumont-H. Gregoire, lnscripliones graecae el latinae, în 
«Studia Pontica•. III (1910), I, nr. 211 şi 226, p. 198-202; 212-213; H. Leclerc(), Abgar (La 
legende d'), în «Dict. d'Archeol. ch,et. et de Lit.» t. I, Paris, 1907, col. 87-97; Idem, Edesse, ibidem, 
t. IV, 2, col. 2071-2079; E. von Dobschtil7., Christusbilder. Untersuchungen zur christ/ichen Legende, 
Leipzig, 1899 und la09, p. 102-196; Idem, Der Briefwechsel zwischen Abgar und Jesus, în «Zeit
schrift fur Wissenschaltliche Theologie•, 43 (1900), p. 422-486; F. Talon, Histoire merveilleuse du 
vrai portrait tradilionnel de Usus, donne par N.-S. lui-meme a Abgar, roi d'Edesse el religieuse-
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Primind Abgar scrisoarea Mîntuitorului, auzind că iudeii vor să-l omoare, a 
trimis îndată un alt curier, un pictor de meserie, ca să zugrăvească faţa Lui. Dar 
pictorul, cînd s-a apropiat de Iisus, n-a putut zugrăvi forma feţii Sale. Atunci Mîn
tuitorul a poruncit pictorului să intre şi însoţitorul său, care avea de la Abgar o 
pînză, pe care a dat-o lui Iisus. Mîntuitorul a luat apă, a udat pînza şi punind-o pe 
-faţa Lui, aceasta s-a întipărit pe pînză 169. 

Sfîntul Ioan Darnaschin dă, în această parte a legendei, o altă variantă. Cînd 
·pictorul s-a apropiat de Hristos, faţa Lui strălucea cu atîta putere, incit acesta uimit, 
nu putea lucra. Atunci Mîntuitorul a luat un colţ din haina Sa şi punînd-o pe faţa Lui 
<lumnezeiască şi-a întipărit pe ea chipul Său 170. 

1n Scrisoarea căire împăratul Teofil al Bizanţului, atribuită Sfîntului Ioan Da
maschin, se spune că icoana «nefăcută de mină» a lui Iisus de pe pînza trimisă lui 
Abgar prin luda rradeul a luat naştere în momentul cînd Mîntuitorul s-a şters de 
-sudoarea feţii cu o bucată de pînză, pe care s-au imprimat imediat trăsăturile feţii 

sale m, versiune ce se apropie de legenda Veronicăi. 
După întîlnirea cu Iisus, pictorul a plecat cu «chipul cel nefăcut de mină» al 

Domnului imprimat pe plnză, spre a-l duce lui Abgar. Ajungînd în cetatea Ierapolis, 
a ascuns chipul lui Hristos între două cărămizi, iar acesta s-a întipărit întocmai pe 
una din cărămizi, spre :marea uimire a locuitorilor. Apoi «chipul cel nefăcut de mină» 
al Domnului a fost dus la Edesa. 

Icoana de la Edesa nu purta trăsăturile fizice reale ale figurii omeneşti a lui 
Iisus Hristos, ci chipul său spiritualizat de lumina ~uprafirească a Dumnezeirii, fiind 
socotită «nefăcută de mină». 

După înălţarea Mîntuitorului, Apostolul Toma a trimis la Edesa pe Iuda Tadeul, 
unul din cei şaptezeci, care a vindecat pe Abgar de boala sa şi l-a botezat 172• 

Toate aceste variante ale legendei lui Abgar al Edesei se datoresc tradiţiei şi 

nu au o valoare istorică. fo sinodul ţinut la Roma, în anul 495, sub papa Gelasiu 
{492-496), scrisoarea lui Abgar către Mîntuitorul şi răspunsul Mintuitorului către 

Abgar au fost declarate apocrife 173. 

«Icoana cea nefăcută de mină» a Domnului Hristos, păstrată după tradiţia orală 

la Edesa, s-a bucurat de multă veneraţie, servind ca apărătoare a oraşului, sau ca 
-semn apotropeic contra năvălirilor şi atacurilor duşmane. La început, ea a fost pusă 

meni conserve a Genes, Chambery, 1905; J. Tixeront. Les origines de l'E:desse, la legende d'Abgar, 
Paris, 1888. 

Tn limba romlină: Pr. D. Fecioru, la traducerea : Si. ioan D2masch111, Cultul sfintelor icoane, 
Cele trei tratate cc,ntra iconocla~tilor, Bucureşti. 1937, p. 37-38, nota 2; N. Cartojan, Legenda lui 
Abgar în literatura veche rc,mlinească, Bucureşti, 1925; S. Mureşianu, Iconologia creştină occiden
tală şi orientala, Bucuresci, 1894, p. 114-94. 

169. Epistola lui Abgar, ed. R. A. Lipsius, în «Acta Aposto\orum apocrypha», t. I, p. 279-282; 
Doctrina Addai, ed. G. Pldlips, 1876; E. von Dobschiitz, Christusbilder, Belege zu l(apitel, V, p. 171. 

170. Si. Ioa11 Damaschin. Despre credinţa ortodoxă, IV, 16: Despre sfintele icoane, P.G., XCIV, 
1173 A: Idem. Trat,zrul I de apărarP, contra celor ce r€Sping S/inteie icoane, 27, ibidem, col. 1261 B. 

171. Idem, Epistola căire lmp:iratul Teofil, 5, P.G., XCV, 352 BC. 
172. Epistola lui Abgar, ed. R. A. Lipsfus-M. Bonnet, op. cit., p. 283; Faptele Sf. Apostol 

Tadeul, ed. R. A. Lip,;us-M. Bor:net..., p. 273-278: Eusebiu de Ceza, eea, Ist. B,s., I, 13, ed. Ed. 
Schwartz, în cd. cil., p. 9:J : Corslantin Porfirogenetul, Povestire culeasă din diferite istorii despre 
dumnezJeiasca icoan.ă c~a nefăcută de mină a lui Hristos, Dumnezeul nostru, trimisă lu( A,bgar, 
P.G., CXIII, 424-437; Nichifor Call:st. Ist. Bis., li, 7, P.G., CXLV, 773. 

173. J. D. Mansi, Sc;crorum Conciliorum nova et amplissima collectio, I. VIII, Florenliae, 1762; 
-reproduction Paris-Leipzig, 1901, co. 152: Ch.-J. Hefele-Dom H. L,clercq, Hisloire des Conciles d'apres 
Ies documents vriginaux, I. II. 2, Paris, 1908, p. 9l0-9-15. 
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pe poarta de la intrarea principală a oraşului Edesa, iar crnai tîrziu în biserica princi
pală numită Sfinta Sofia. Chipul ei s-a multiplicat pe unele ţigle şi cărămizi, dintre 
care una se păstra la Edesa, iar alta la Hierapolis, în Frigia. 

Prima menţiune istorică despre existenţa «icoanei celei nefăcute de anină„ a 
Domnului Hristos la Edesa o face Evagrie Scolasticul (t cca. 600) în istoria sa, scrisă 
Ia puţin timp după 593, cînd descrie asediul cetăţii Edesa in 544 de către regele 
perşilor Chosroes I Anoşarvan (531-578), contemporanul îcrnpăratului Justinian 
(527-565). Evagrie atribuie victoria creştinilor asupra perşilor mazdeeni şi salvarea 
Edesei icoanei «ahiropoete» a lui Hristos, care ar fi fost trimisă toparhului Abgar în 
acelaşi timp cu scrisoarea Sa de răspuns m. 

Legenda lui Abgar al V-lea Ukama al Edesei a fost gravată pe poarta cetăţii 

Filippi dinspre oraşul Neapolis, port Ia Marea Egee, sau mai sigur pe poarta Krenides 
de la nord, ca semn apotropeic, spre a îndepărta pe invadatori de oraş. Textul scri
sorii lui Abgar către Domnul Hristos şi al scrisorii !'-.1întuitorului către Abgar a fost 
descoperit în fragmente de Ch. Picard la 13 iunie 1914 Ia Filippi, în Macedonia 175. 

«Icoana cea nefăcută de mină» a lui Hristos de la Edesa s-a bucurat de o largă 
circulatie, începînd din veacul al VI-lea, mai ales in ti.Jmpul războaielor bizantinilor 
cu perşii, şi a avut o deosebită înrîurire asupra reprezentării iconografice a Mîntuito
rului. Chipul «brun» al lui Iisus Hristos, aşa-numitul chip sirian, îşi are originea in 
legenda lui Abgar 176. 

!n timpul războaielor contra perşilor, ea a fost venerată şi considerată ca o 
«nouă întrupare» a Mîntuitorului. Icoana «ahiropoelii» a Mîntuitorului aprindea entu
tiasmul în sufletul soldaţilor bizantini, era o garanţie a victoriei, un cuvînt de ordine, 
o speranţă a 1riumfului creştinilor contra perşilor păgîni. Ea a însoţit armata bizan
tină în lupta ce s-a dat contra perşilor in anul 586, pe rîul Arzamon, sub împăratul 
Maur;ciu (582-602) 177• 

După opinia lui G. Pisides, poet la curtea împăratului Eraclie {610--641 ), icoana 
~ahiropoetă„ a Mintuitorului a fost trimisă de Dumnezeu, credincioşilor, ca altădată 

Logosul întrupat 178. Ea era, ca şi crucea, simbolul şi instrumentul victoriei creştinilor 

:ontra «focului» adorat de perşi. După acelaşi G. Pisides, «icoana cea nefăcută de 

mină» a Domnului Hristos este «înfricoşătoarea formă a Scripturii celei nescrise» 
q>ptx-rov e:!8oc; -r'ijc; ypcxq>'ijc; -rije; cxypaq>ou - care în 626 a salvat Constantinopolul de-
~tacul conjugat al perşilor şi avarilor 170. 

174. EYa;.rrie Scolastic11l, Ist. Bis., IV, 27, P.G., LXXXVI, 2, 2745-2749: Procoplu de Cezareea, 
De bel/o persico, II, 12. 22-34, ed. G. Wirth (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum 
Teubneriana), t I. !..ipsl~e, 1962, p. 207-209: Constantin Porfirogenetnl, Povestire ... despre dumne
zeiasca icoană cea nefăcută de mină a lui Hristos, trimisă lui Abgar, P.G., CXIII, 437-443. 

175. Ch. Plcard. Un texte nou,•eau de la cc,rrespondance enlre Abgar d'Osroene el UsUJI 
Chrisl grave sur une porte de viile, a Philippes .Macedoine), în ~eulletin de correspondance helle-
11ique», XLIV (1920), p. 41-69; P. Lemerle, Phi/ippes el la Macedoine orientale a l'epoque chre
t,enne el byzantin.-, Paris, ID-15, p. 87-90. 

176. Ch. Diehl. Ma11ucl d'arl byzanlin, 2-e ed., t. I, Paris, 1925, p. II, 324. 
177. Teofllact Simocalta, Ist., II, 1-3, ed. 1mm. Bekkerus, în ,Corpus Scriptorum Historiae 

Byzantinae», Bonnae, 1834, p. 67-71; M. J. Higgins, The Persian war of the emperor Maurice 
(582-602). Part. I. Tht chronology witb a brief history of the Persian calendar, Washington, 1939. 

178. G. Pisides. Desµre expediţia împăratului Eraclie contra perşilor, I, vers. 142-149, P.G., 
XCII, 1207-1209; A. Frolow, La l'raie croi:,. el Ies expt!ditions d'Hfraclius en Perse, în «Revue des 
~tudes byzantincs», XI (1953), p. 88-105. 

179. G. Pisides, Bellum avar/cum, vers. 373, P.G., CXII, col. 1285; Idem, Despre expediţia 

împăratului Erac/ie contra f]<"şilor, I, vers. 140; ibidem, col. 1207. A. N. Stratos, Tb Bul;;a.VTLOV a-rbv 
Z' cx[wvcx. T. I; 602-626; T. II : 626-6:,J ; T. III ; 634_641, Atena, 1965, 1966, 1969. 
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Impăratul Eraclie, la începutul campaniilor sale contra perşilor, în 622, a avut 
,icoana «cea nefăcută de mină» a Mîntuitorului de la Edesa, pe care a purtat-o în 
Jraţele sale şi a arătat-o soldaţilor spre a-i încuraja 180• Ea a fost pentru Eraclie şi 

,mpăraţii bizantini unmători, în războaiele contra perşilor şi arabilor, ceea ce a fost 
ln 312 labarum - adică steagul şi monogramul lui Hristos, pentru Constantin cel Mare 
1305-337). «De la monogramul şi crucea victoriilor lui Constantin la Sfînta Faţă pusă 
pe Sfînta Cruce, în timpul victoriilor lui Er.adie, se măsoară progresul prestigiului 
icoanei sfinte la împăraţii Constantinopolului între secolele al IV-iea şi al VII-iea» :St, 

«koana cea nefăcută de mină» a D01ITinului s-a păstrat la Edesa, în catedrala 
•oraşului, unde i se aducea un cult special pînă în secolul al X-lea, mai precis pînă 
jn anul 944 sau 945, cînd a fost mutată de la Edesa la Corrs1antinopol. Ziua celebrării 
ceremoniei consacrate «icnanei celei nefăcute de mină» a lui Hristos, coincidea la 
~desa cu celebrarea triumfului Ortodoxiei la Constantinopol, începînd de la 11 
,nartie 843. 

In şedinţa a cincea a Sinodului al VU-lea Ecumenic din 4 octombrie 787, Leon, 
rectorul Bisericii din Constantinopol, a declarat în faţa episcopilor prezenţi că a vizitat 
Edesa cu alţi dregători imperiali şi a văzut acolo «icoana cea nefăcută de mină» a 
Domnului Hristos 182. 

Scrisoarea apocrifă a celor trei patriarhi din Orient către împăratul Teofil 
(829---842), atribuită Sfîntului Ioan Darrnaschin, care este anterioară mutării icoanei 
de la Edesa la ,Constantinopol în 944-945, aminteşte încă de prezenţa ei la Edesa, 
cetate ce se mîndreşte cu această icoană a lui Hristos ca de un sceptru tmpărătesc 183 . 

In anul 944 sau 945, împăratul Constantin al VII-iea Porfirogenetul (913--919; 
"944-959) a poruncit ca icoana «ahiropoetă» a Mîntuitorului de la Edesa să fie adusă 
la Constantinopol, unde a fost primită cu 1111are pompă şi aşezată la 15 august, în ziua 
sărbătoririi Adormirii Maicii Domnului in sala chrisotriclinos, adică în sala de au
·diente a împăraţilor bizantini din palatul Bucoleon 184 . Biserica Ortodoxă serbează 

această mutare la 16 august în fiecare an. 
Icoana a fost luată la 1204 din Constantinopol de cavalerii occidentali ai cru

ciadei a IV-a şi dusă în Occident. Mai multe oraşe apusene. pretind că posedă origi
·nalul, fără să se poată verifica exact tillurile lor. In 1247, un exemplar se găsea în 
Franţa, între relicvele regelui Ludovic al IX-iea, unde s-a păstrat în inventarul bise
ricii Sainte Chapelle din !Paris pînă la 1792. Un alt exemplar se păstrează la Roma, 
în biserica S. Silvestra in Capite 185_ 

Copii mai mult sau mai puţin exacte s-au răspîndit în toată illllTlea bizantină sub 
·numele comun de «Sfînta Năframă sau Mahramă». 

180. Ibidem, I. ver3. 139-151, col. 1207-1208; Bel/um avaricum, vers. 370-379. ibidem, col. 
1285-12B6. 

181. A. Grabat, L'1conoclasme byzantin. Dossier archeologique, Paris, 1957, p. 47. 
182. Mansi, op. cil., t. XIII, Florentiae, 1767; reproductlon Paris-Leipzig, 1902, col. 192 B. 
183. Scris(Jarea căt·e împăratul Teofil, 30, P.G., XCV, 384 D : A. Grabar, op. cit., p. 32. 
184. Constantin Porfirogenetul, P.0 ves/ire .. despre dumnezeiasca icoană cea nefăcută de rnină 

a lui Hristos, trimisă lui Abgur, P. G,, CXIII. 449-453. 
Studii : L. Reau. op. cil„ p. l>l; A. Grabar. L'iconoctasme byzanlin ... , p. 19-47; G. de Jerp

hanion, L'image de Usus-Chrisl clans /'ari chretie11 ... , p. 265-266; E. von Dobschiitz, Chrislusbi/der ... , 
p. l06-169. 

185, Fr. ?aul de J,isus, La face dii Chris/, ou le portrail du Sauveur fail par /ui-meme avani 
sa Passion, insigne relique majeur de l' Eglise «St. Sylvestre» a Rome, Tours, 1883; K. Pearson, 
l!Le Fronica, ein Beitrag zur Geschichle des Christusbi/des im Mitlelallcr, Strassbourg, 1887, pi. I, 
P- 955, n. 4 ; C. Schneider, Achetropoetes, în «Reallexikon fur Antike und Christentum•, Bd. I, col 71. 
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ln Occident, cel mai frUJITios exemplar este cel nu.mit «Sfînta faţă» de la Laon, 
operă slavă, după inscripţia pe care o poartă, sau operă bizantină executată de pic
tori slavi în secolul al XII-iea. Ea a ajuns, nu se ştie sigur cum, din Răsărit, la Roma. 
ln 1249, a fost trimisă de la Roma, prin ,Iacob de Troyes, viitorul papă Urban al V-lea 
(1261-1264). în Franţa, la mînăstirea Montreuil-les-Dames de lingă Laon, de unde 
a fost dusă în secolul al XVII-iea în tezaurul catedralei 188. 

Una dintre cele mai renUJITiite icoane «nefăcute de mină» era, între altele, aceea 
din -Camuliana, în Capadocia, foarte venerată pe la 560. Copiile acestei icoane au 
apărut, una la Cezareea şi alta la Melitene, între 578-582. Adusă la Constantinopol 
în 574, sub împăratul Justin al II-iea ,(565--578), aceasta a dispărut în secolul al 
VIII-lea, în timpul luptelor iconoclaste, în jurul anului 800 187• 

2. Legenda Veronicăi. - Dir, legenda primară a icoanei «celei nefăcută de mină» 
a Doonnului nostru Iisus Hristos, trimisă regelui Abgar al Edessei, datorită depărtării 

timpului şi bogăţiei imaginaţiei, s-au născut o serie de alte variante. Dintre acestea, 
face parte şi Legenda Veronicăi. După aceasta, «icoana cea nefăcută de mină» a lui 
Hristos n-a pri1111it-o regele Abgar al Edesei, ci o principesă, Berenice, care cu timpul 
a fost identificată cu femeia vindecată de Mîntuitorul de curgerea sîngelui 1(Matei IX, 
20-22; Marcu V, 25--34; Luca VIII, 43-48). 

După legendă, împăratul Tiberiu (14-37). care înlocuieşte pe regele Abgar, auzind 
de renumele lui Hristos, a trimis în Palestina pe Volusianus, pentru a-L găsi. Acesta 
s-a prezentat guvernatorului Pilat, l-a ameninţat şi a aflat cele petrecute cu moartea 
lui Hristos. Dar în acela5i timp a aflat că o femeie vindecată de nsus de curgerea 
sîngelui a păstrat chipul Său şi-L ţine ascuns. Soldaţii rOlffiani au mers şi au încon
jurat casa, însă ea nu voia să dea icoana. ,ln cele din urrrnă, soldaţii au găsit-o ascunsă.
în casă. Aceasta era icoana autentică a D011Tinului Hristos, o adevărată icoană ( «vera 
icona» ), cuvinte de la care pretind unii că s-ar fi format numele de « Veronica» 188. 

ln Orient a circulat o altă versiune a legendei Veronicăi. Tradiţia, care stă la 
temelia ei, este următoarea : Mîntuitorul, fiind judecat şi condamnat la moarte pe 
Cruce de Pilat, pentru a face pe placul iudeilor L-a silit să-şi poarte singur crucea 
pe drumul Golgotei. El era însoţit, după cum relatează Sfîntul Evanghelist Luca, «de 
mulţime multă de popor şi de femei, care-L plîngeau şi boceau» {XXIII, 27). Una dintre 
acesle femei, cu nUJITiele de Veronica (greceşte Berenice, fom1at după unii din cuvin
tele latine «vera icona», pe care tradiţia Bisericii o identifică cu femeia vindecată 

de Mîntuitorul de curgerea sîngelui), văzînd pe Iisus Hristos extenuat de suferinte 
şi de greutatea crucii, i•a întins mahrama sau năframa sa (sudarium), spre a se şterge 
de sudoarea ce-I şiroia pe faţă, din cauza oboselii. Iisus, mişcat de acest gest cucernic 
şi duios totodată, i-a restituit năframa sau rrnahraana pe care s-au imprimat în chip 
miraculos trăsăturile feţii Sale. Ea poartă întipărirea feţii lui Hristos al Patimilor în• 
COro!ial cu spini. 

După prima variantă a legendei, s-a creat chipul unui Hristos cu trăsături no
bile, cu perii lungi, cu barba ascuţită. După varianta a doua, care a circulat mai mult 
în Orient, Hristos se înfăţişează încoronat cu spini, cu părul în dezordine, cu pică

turi de sînge care-I şiroiesc pe fată. 

186. Andre Grnhar, La Sc,inte Face de Laon. Le Mandylion dans !'art orthodoxe, Prague, 1931. 
187. G. Kedrinos,:Euvoqit, la,optwv,685, P.G .. CXXI, 748 B; A. Grabar, L'fconoclasme byzan

tin ... , p. 30; W. Felicetti-Liebenfcls, op. cil., p. 19; E. von Dobschiitz, Chrislusbilder, p. 41-60; 
H .-G. Beck, Kirche und lheologische Literatu, im byzanlinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 297; 
C. Schneider, t1cheiropoetos, ln cRearlcxikon cit.~, col. 70. 

188. L. Rcau, op. cit., II. - Nouvea~ Testamelll, p. 19. 
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Apariţia relativ tirzie, în secolul al VIII-lea, sau la începutul secolului al IX-iea, 
a chipului «celui nefăcut de mină» al Mîntuitorului de pe năframa Veronicăi, coincide 
în Bizanţ cu încetarea atacurilor iconoclaşilor contra icoanelor şi triumful Ortodoxiei. 
Veronica ea însăşi este trecută în rîndul sfintelor femei care au însoţit pe Mîntui
torul pe drumul Golgotei şi este sărbătorită în calendarul ortodox la 12 iulie, în 
fiecare an 189. ln Occident, «icoanelor nefăcute de mină» ale Mîntuitorului, aduse din 
Bizanţ în secolul al V,III-lea sau la începutul celui de al IX-iea, li s-a dat numele de 
vera icona. 

Alţi istorici sînt de părere că icoana «cea nefăcută de mină» a Mîntuitorului de 
pe mahrama Veronicăi a apărut în istorie mult mai tîrziu, către 1300, în Biblia lui 
Roger d' Argenteuil, devenind foarte populară la sfîrşitul Evului Mediu. Această nă
framă sau mahramă, care poartă imprimată pe ea •«Sfînta Faţă» a Mîntuitorului, a 
fost una dintre cele mai preţioase relicve păstrate în catedrala Sfîntul Petru din 
Roma, ele unde a dispărut în timpul jafului din 1527, făcut de soldaţii germani sau spa
nioli ai împăratului Carol Quintul (1519-1556)100. 

3. «Sfinlul giUlgiu de la Torino~. - Unii clerici şi laici din Biserica Romano-Ca
tolică au susţinut că «Sfîntul giulgiu de la Torino» sau «Sfîntul linţoliu», numit în la
tineşte Sacrosanclum Sa/valoris noslri Sudarium (Syndonium), s-au mai scurt Sacra 
Syndone, reproduce imaginea trupului lui Hristos crucificat, cu stigmatele celor cinci 
1ăni primite la ri'!stignirea pe cruce, adică două la mîini, două la picioare şi una la 
coastă. 

Scrierile Noului Testament, părinţii şi scriitorii bisericeşti greci şi latini şi Tra
diţia Bisericii nu dau nici o mărturie despre existenţa sfîntului giulgiu al Mintuito
,ului. Mai multe biserici din Apus pretind însă că păstrează sfîntul giulgiu al lui 
Hristos cu care a fost înfăşurat de Iosif din Arimateea şi Nicodi,!T!, după ce a fost 
.. oborît de pe cruce şi pus în rnonmînt, pe care s-ar fi imprimat în trăsăturile de su
doare şi sînge chipul Său din timpul răstignirii. 

Un astfel de giulgiu a existat in oraşul Besan<;on din Franţa pînă la 1793, cînd 
Convenţiunea a ordonat să se facă feşe de pansaimente din el 191 . 

Un alt exemplar, aproape distrus, se afla la mînăstirea Cadovin, în provincia 
Perigord din Franţa, aproape de Bergerac. După cercetări aimănuntite s-a dovedit că 
aceasta era o ţesătură din secolul al XI-iea, care a aparţinut sultanilor Egiptului din 

dinastia fa timizilor {969-1171 ). 

189. Synaxarium Ecc/csiae Conslan:inopolitanae, ed. H. Delehaye, în «Propylaeum ad Acta 
Sanctorum Novembris», Bruxelles, 1902. p. 818. 

190. L. Reau, op. cit., li. - Nouveau Testament, p. 19; S. Fumet, V~ronique ou 
l'usage sacrii de l'ar1, Paris, 1970: Prof. Ioan G. Savin, Despre chipul iconografic al Mîn
lt,i/orului, în «Mitropolia Olteniei», XVII (1965). Nr. 9_10, p. 778; Veniamin, Vicar Pa· 
t1iarhal. Sfinln Veronica, în cBiserica Ortodoxă Română», LXIV (1946), nr 4-6, p. 234-237; 
H. Leclercq, Veronique. în «Dict. d'Archeol. chrel. el de Lit.», t. XV. 2, Paris, 1953, col. 2962-2966; 
P. Perdrizet, De ln l'eronique el de la sainte Veronique, în cSeminarium Kondakovlanum•, !. V, 
Prague, 1932, p. 1-16: E. Van Dobschut;., c:irislusbilder ... , p. 209-262; Belege, 250-333; E. Darley, 
Samte Vcronique. la Ro:helle, 1907: P.L. de Feis, De/ monumento di Panea e de/le immaginl 
delia .Veronicae di Edessa, în «Bessarione», t. IV, (1898-1899), p. 177-192; Th. Weale, De legende 
der heilig. Veronica, în «Dietsche Warand~. nieuwe recks.•, 1892, p. 600-616; J. Palme, Die deulsche 
Veronicalegendr,n des X!! luhrh11nderts. 1hr Vcrhtiltnis unter einander und zur Quel/en, Prag, 1892: 
K. Pearson, Die Fronica, ein b~itrag zur Geuhichte des Christusbildes im Mittela/ter, Strassburg, 
1887; Alf. Maur,-. Lei/re ... sur l'elymologie du nome de Veronique donne a la femme qui porte la 
sainte Face et 5ur l'c,r,ginP. de son culte, în «Re,·ue archeologi,:iue•, t. Vil (1850-1651), p. 484-495. 

191. L. Reau, cp. cil., JI. - Nouveau Testament, p. 20 , Jules Gauthier, Notes iconographi
{;ues sur le Saint S11aire de Besan,on, 1884. 
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Cel mai cunoscut şi celebru exemplar, în jurul căruia s-a făcut multă discuţie, 

este sfîntul giulgiu de la Torino (Italia), care se află în catedrala acestui oraş. Prima 
menţiune a acestei relicve este destul de tîrzie, abia în ·1353. 

• ln secolul al XIV-lea, sfîntul giulgiu de la Torino se găsea în Franţa, în Biserica 
colegială din Lirey, districtul Aube, dioceza Troyes, de unde a fost dus în 145(3 de 
ducele Ludovic I de Savoia şi de soţia sa Ana de Lusignan în castelul lor de la Cham
bery, apoi în 1502 a fost pus în capela ducilor de Savoia. La Torino, în '.Italia, sfîntul 
-giulgiu se află din secolul al XVI-iea, unde a rămas pînă azi 192. 

ln legătură cu autenticitatea sfîntului giulgiu de la Torino, s-a pus problema 
dacă imaginea corpului lăsată pe pînză este cu adevărat ~maginea reală sau naturală 
a trupului lui Hristos, sau acesta nu e decît o pînză pictată de mină omenească la o 
dată posterioară. 

Un număr de învăţaţi ca J. Renie 103, P Scotti 194, E. Levesque 195 şi mai ales bio
logul francez P. Vignon 196 au făcut eforturi să demonstreze că imaginea dublă ante
rioară şi posterioară, adică din faţă şi din spate, a corpului imprimat pe giulgiul de 
la Torino este imaginea trupului lui Hristos, care, datorită secreţiilor chimice ale 
-corpului, s-ar fi întipărit sau autofotografiat, lăsînd imaginea Sa reală pe giulgiul în 
care a fost înfăşurat la punerea Sa în mornnînt. 

Această demonstrare pseudoştiinţifică, venită mai ales din partea unor credincioşi 
laici, este contrazisă de istorie, şi chiar de autorităţile şi erudiţii Bisericii Romano
Catolice, cum VOIT! vedea în cele ce urmează. Frauda a fost semnalată mai !ntîi de 
episcopul Henri de Poitiers (1353-1370), care a supus chestiunea unor teologi, iar 
aceştia au constatat că giulgiul de la Lirey n-a înfăşurat niciodată trupul lui Iisus 
Hristos 197• lnvăţatul canonic francez Ulysse Chevalier, în studiile sale critice asupra 
sfîntului giulgiu de la ,Torino, a adus documente istorice, prin care a dovedit că acest 
giulgiu nu exista înainte de secolul al XV-iea. iDupă cum relatează episcopul de Troyes 
(Franţa), Pierre d'Arcis {1377-1395), care avea sfîntul giulgiu în dioceza sa, la cate
drala din Lirey, frauda s-a produs înainte de 1389, cum reiese din referatul înaintat în 
1389 de Pierre d'Arcis papii Clement al VJI-lea (1378-1394), la Avignon. Acesta a 
înregistrat în referatul său şi mărturia pictorului care s-a pretat la această fraudă 

pioasă, scriind papii Clement al Vill-lea în aceşti termeni : «Finaliter reperit fraudem 
et quomodo pannus ille artificialiter depinxus fuerat et probatum fuit etiarn per arti
ficem qui illlllJil depinxerat» ,(In sfîrşit s-a descoperit frauda şi în ce mod fusese pictat 
în chip artificial acel giulgiu şi s-a verificat chiar de pictorul care-l pictase) 198. 

192. L. Reau. op. cil .. II. - Nouveau Testomenl, p. 20: H. Leclercq. Suaire, în «Dict. d"Archeol. 
chrel. el de -Lit •, t. XV, 2. Paris, 1953. col. 1722-1721. 

193. J. Re11ie, Le Saint suaire de Turin, în «Revue Apologetique», LXIV (1937). p. 304-324. 
19l. P. Scotti, G/i st11di s,il/a sindone di Torino e le esegesi evange/ica, «La Scuola Catto

lica», LXII (1939), p. 227-238. 
195. E. Levesqt•e, Le suaire de Turirz ei I' Evangi/e, în «Nouvelle Revtte Apologetique>, I, 

( 1939), p. 228-237. 
196. P. Vigt?on. L~ saint suaire de Turin de,,ant la science. Paris, 1938; Idem, Le Linceul 

du Chris/. Etude scien!,:fique. Paris, 1902; L. Reau, op. cit., ll. - Nouveau Testament, p. 22; 
Ii. Leclercq, Suaire, în «Dict. d'Archeol. chret. et de Lil.•, t. XV, 2, col. 1720. 

197. Ibidem, col. 1719. 
198. Arcl,ives du Vatican Regesta A:iig. 2G/, foi. 227, la U. Chevaller, Autour des ong,nes du 

Suaire de Lirey. Paris, 1903, p. 29-31 ; Idem. Etude critique sur /'origine du Saint Sua,re de Lirey
Chambery-Tunn, Paris, 1900, p. XVIII-XIX; Idem, Le sainte Suaire de Lirey-Chambery-Turin et 
ies dt!fenseurs de son authenlicite, Paris, 1902: H. Leclercq, Suaire, în «Dict. cit.•, col. 1720; G. Molia!, 
Clement Vil et le suaire de Lirey, Paris, 1903. 
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în ul'IJ11a referatului episcopului Pierre d'Arcis de Troyes, papa Clement 
al VII-iea a impus clericilor, între 6 ianuarie şi 6 februarie 1390, următoarele prescrip
(iuni referitoare la arătarea presupusului giulgiu al Mîntuitorului credincioşilor care 
vor veni să-l vadă : "'Pentru a îndepărta orice cauză de eroare şi idolatrie, se va 
avea grijă să se avertizeze credincioşii cu voce tare şi inteligibilă că acesta nu este 
adevăratul giulgiu care a acoperit trupul lui Iisus \Hristos, ci oarecare pictură sau 
reprezentare făcută în chipul sau înfăţişarea giulgiului care se zice că va fi fost al 
Domnului nostru Iisus Hristos» 190• 

în timpul nostru, asupra originii sfintului giulgiu de la Torino, L. Reau afirmă 
că acesta nu este în realitate decît un voal pictat în secolul al XIV-iea. El a servit 
ca accesoriu de teatru actorului care se înfăşura cu acest giulgiu, pentru a reprezenta 
pe Hristos cel răstignit în misterele religioase din Evul Mediu 200• 

Contra autenticităţii giulgiului de la ,Torino s-au declarat şi învăţaţii A. Vaccari 201 

şi F. M. Braun şi aiţii. F. M. tBraun afirmă că giulgiul de la fforino reproduce un 
Hristos uşor stilizat din secolul al XIIII-lea sau al XIV-lea. După el, imaginea ar fi 
fost obţinută prin decalc sau prin contact, după o statuie de piatră sau un basorelief 
de lemn. Ea n-ar fi o pictură, ci o vopsire 202 . 

4. Portrelul Mînluitorului Iisus Hri5/os alribuil Sflntului Evanghelist L11ca. -
Sfîntul Andrei Criteanul :(către 726) afinmă într-un fragment dintr-o scriere despre 
sfintele icoane că Sfîntul Evanghelist Luca a piclat cu propriile sale mîini pe Hristos 
cel întrupat şi pe preacurata Sa MBJmă, Sfînta Fecioară Maria. Istoricii vechi spun, 
scrie în continuare Andrei Criteanul, că «Hristos avea sprîncenele unite, ochi frumoşi, 
o faţă ova1ă, capul plecat şi o statură potrivită» 203 • Mai tîrziu, în secolul al XlV-lea, 
Nichifor Calisl afirmă că Domnul Hristos «era asemănător intru toate dumnezeieştii şi 

preacuratei Sale Maici» 204 • 

Portretul Domnului Iisus Hristos care, după tradiţie, a fost pictat ·de Sfîntul 
Evanghelist Luca, este socotit numai pe jumătate «nefăcut de mină», deoarece el 

199. U. Chevaller, Autour des ongines du Suaire d~ !.irey, p. 31-33: H. Leclercq, Suaire, ln 
Dicl. cit., col. 1721. 

200. L. Reau, op. cil., li. - Nouueau Testament, p. 22. 
201. A. Vaccarl, La sacra sindone di Torino e l'exegesi, în «L'Osservatore Romano», 15-16 

mal 1939. 
202. Robert Scrrou-P. Vals, L'enquele scienlifique la plus bou/versante sur la mori du Chris!, 

în «Paris Match», 1970, nr. 1096, 9 mai, p. 65_80; Ideile din articolul publicat de cei doi autori în 
«Paris Malch», şi le însuşeşlc în mare măsură Pr. E. Copăcianu, în 5tudiul publicat în limba 
română sub tillul: Giulgiul de la Torino. în «Mitroµolia Banatului», XXI (1971), nr 4----6, p. 247-251. 
F. M. Braun, Le L,rrceul de Turin el l'Evangile de Saint Jean, in «Nouvelle Re~ue Theologique» 
de Louvain, t. LXVI (1939), LXVII (1940); H. Lcclercq, Suaire, în «Dict. cit.», col. 1723; Alte studii, G. 
Judica Cordiglia, La sindone, Padova, 1961 ; C. Schneider, Acheiropoietos, în •Reallexikon riir Antike und 
Chrislentum•, Bd. I, Stuttgart, 1950, col. GS-71; F. L. Le Borgne, Le Saint Suaire de Turin, A'ngers, 1917, 
H. Verbist, Ou es/ Ic probleme du sua,re de Tunn ?, în «Miscellanea», A. de Meyer, t. li, 1946, p. 710-
721 ; C. Cechelli, Rapporti fra ii S. Voi/o delia sindone e /'antica imnografia bizantina, în «La Sania 
Slndone nelle rlcerchc moderne•, Turin, 1941, p. 195-211; H. Terquem, Le linceul de Turin serail-il 
le ueritable linceu/ du Chris I?. Paris, 1936; Idem, L'aulhenlicite du Linceul du Turin. Etat actuel 
de la question, Paris, 1902; M. Grasso, La Sacra Sindone, Turin, 1929; Noguier de Malijay, 
Le saint Suaire de Turin o,l le sainl Linceul, Paris, 1929 ; G. Enrie, Le suaire de Turin, reue/e par 
la photographie, Paris, 1926; A. Esbach, Le Saint Suaire de Notre Seigneur, Turl11, 1913; Mon
champ, Liege el Rome, a propos de l'authenticile du Saint Suaire de Turin, Ltege, 1903; Ch.-F. 
Bellet, Le Saint Suaire de Turin, în «Revue d'hisloire ecclesiastique», IV (1903), p. 338 ş.u.; F. 
de Mely, Le saint Sua,re de Turin, est-ii aulhenlique?, Paris, 1902. 

203. sr. Andrei Criteanul, Despre inchinarea Sfmlelor !coane, P.G., XCVII, 1304; Sf. Ioan 
Damaschin, Despre credinţa ortodoxă, IV, 16. Variae lectiones, nota 2., P.G., XCIV, 1175-1176; 
G. de Jerphanion, L'image de Jesus Chris/ ... , p. 260. 

204. Nlchllor Callst, Ist. bis., I, 40, P.G., CXLV, 749. 
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ar fi fost tenminal în chip rmiraculos de îngeri. Mai .multe biserici din Halia pretind 
că posedă originalul sau copia acestui portret. Două din ele se află la Roma, unul 
în capela Sancta Sanctorum a Sfînlului Ioan din Lateran şi altul în Biblioteca Vati
canului. Alte două se află în -Italia, unul în catedrala de la Tivoli, iar altul în cate
drala clin Viterbo. După părerea lui L. iReau, aceste portrete sînt inspirate după mo
zaicurile bizantine şi apar destul de tîrziu, în secolul al XJ,J-lea 205• 

koana Maicii Dormnului «făcătoare de minuni» de la Ierusalim, a fost cumpărată 
de împărăteasa Eudochia, sotia împăratului Teodosie al II-iea (408-450), în timpul 
primei sale călătorii în Palestina {438-439) şi dăruită cumnatei sale Pulcheria ( + 453), 
la Conslanlinopol, după Cl.lim relatează istoricul •Teodor Lectorul 200• Ea a fost identi
ficată mai lîrziu cu icoana numită «Hodegitria» {«Călăuzitoarea»), care timp de o 
mie de ani a fosl venerală ca marea ocrotitoare a Constantinopolului. Exagerarea 
pietăţii populare pretindea că însuşi Sfîntul Duh cobora asupra ei, cînd era purtată în 
procesiune în Constantinopol 207. 

Toale icoanele ahiropoete :( «nefăcute de mină»), sau pe jumătate ahiropoete, ale 
Domnului Hristos, socotite contemporane Mîntuitorului, sînt în realitate posterioare 
cu mai multe secole şi nu pot avea o valoare documentară. Nu trebuie să avem 
prelentia să se scoată de pe ele elementele reprezentării veridice a Domnului Hrislos. 
Ele arată, nu atît ce înfăţişare avea Mîntuitorul în realitate, cit ideea pe care şi-au 
făcut-o despre persoana Sa pictorii, clericii şi credincioşii Bisericii în diferite perioade 
ale istoriei. 

Acelaşi lucru se poate spune şi despre chipul Maicii Domnului. Iconografia ei 
este convenţională, nu reală. Fericitul Augustin spune în tenmeni clari :«Nu cunoaştem 
chipul Fecioarei Maria» 1(Neque enim novimus faciem Virginis Mariae» 208 . 

A FOST DOMNUL HRISTOS FRUMOS SAU URIT LA INF ĂŢIŞARE ? 
PĂRERILE PĂRINŢILOR ŞI SCRIITORILOR BISERICEŞTI 

In Biserica din primele trei secole, precum şi după aceea, s-a pus de la început 
problema dacă Domnul Hristos era urît sau frumos la înfăţişare. Unii scriitori şi Pă

rinti bisericeşti, urmînd cuvinLele proorocului Isaia, au afirmat că Hristos a fost urît 
la înfăţişare. Profetul Isaia, vorbind despre patirmile şi moartea lui Iisus, scrie astfel : 
«El era fără chip şi fără frumuseţe, ca să ne uităm la El, şi fără înfăţişare, ca să ne 
fie drag. Dispreţuit era şi cel din urmă dintre 0111meni : om al suferinţei şi răbdător la 
durere, unul înaintea căruia să-ţi acoperi fata, dispretuit şi desconsiderat (Isai,a, 
LIII, 2-3). 

Alti Părinti şi scriitori bisericeşti, urmînd celor spuse de proorocul David în 
Psalmul XLIV, 3, au afinmat din conlră că Hristos a fost frumos. -.lntr-adevăr în psaLmul 

205. L. Reau, op. cil., II. - Nouveau Testament, p. 25. Vezi şi H. Grisar, Die rămische !(apelle 
Sancta Sanclorum und thr Scha1z, 1908, p. 39-51; C. Schneider, Acheiropoietos, în «ReaMexikon cit.>, 
col. 70. 

206. Teodor Iseclo,ul, Ist. bi.<., I, I, P.G., LXXXVI, I, 165; H. Leclercq, Luc (Saint}, în 
«Dict. d'Archeol. chret. el de Lil.», t. IX, 2, col. 2614; L. Uspensk1, Primele icoane ale Mîntuilorului 
ş, ale Maicii Dom11ului, traducere din «Revista Patriarhiei din Moscova», 1958, nr. 2, p. 44-52, în 
•Mitropolia Olteniei», XIII (1961), nr. 10-12, p. 676-681 ; Preotul Nicolae, (I.P.S. Mitropolit Nicola~ 
Corn~anu al Banalului), Ch,pul Maicii Domnului, în «Mitropolia Banalului", XIV (1964), nr. 4-6, 
Jl. 164-167; Natalia Dinu, Chipul Maicii Domnului în Evanghelia lui Luca, în «Glasul Bisericii•, 
XVIII (1959), nr. 3_4, Jl. 234-244; C. Henze, Lukas der Mullergollesmater, Uiwen, 1948. Vezi 
altă bibliografie la nota 128. 

207. W. Felicelli-Liebensfels, op. cil., p. 20; Hanelore Biihler, Die Marienlegenden als Aus
druck miltelalterlichen Marienverehrung, Koln, 1965. 

208. Fer. Augustin, De Trinitate, VIII, 5, P.L., XLII. 952. 
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amintit, .Oo.mnul Hristos este descris astfel : «Tu eşti împodobit cu frumuseţe mai mult 
decît fiii oaimenilor şi harul se revarsă de pe buzele Tale; de aceea Te-a binecuvîntat 
Dumnezeu pe vecie» ,(Ps. XLirV, 3). '1n Actele apocrife ale Apostolilor Andrei şi Malei 
se spune că Domnul Hristos avea «o frumoasă înfăţişare, asemenea unui copil :mic» 
(61,LOLOt; 1,LL>Cpci> mXL8[<:> e:u1tpe:m:!) 209. 

în Martiriul Sfînlului Malei, se spune că Hristos era un copil frumos (wpa:!o" 
µL>cpb" 1ta:L8(0" XIXL "lJmov sau 1ta:L8(0" e:!lµop<pov) 210. 

In Faptele apocrife ale lui Petru şi Andrei, lucrare din secolul al III-iea, se spune 
că Hristos arăta ca un «copil de doisprezece ani» (1ta:L3!ov 8008e:xa:e:Tou1o) 211 • 

In Faptele lui Petru şi Simon Magul, lucrare apocrifă, Mîntuitorul e numit «iuve
nis decore splendidus» ,(tînăr strălucitor prin frumuseţe) 212. De asemenea, Faptele 
Apostolului Ioan spun că Hristos s-a arătat «ca un tînăr» (w1o ve:a:vtcrxoc;) 213. 

Sfîntul Justin Martirul şi Filozoful ( + ,165), în Dialogul cu iudeul T rifon, afirmă 

despre Hristos că, la prim11 venire, s-a arătat «dispreţuit, fără chip, şi pătimitor» -
1f:rLµoc; xa:l &e:L8'1)c; xa:l 6v7J-r6,) 214, sau «pătimitor, fără de slavă, necinstit şi răstignit 215, 

dar la a doua venire se va arăta în !oală mărirea Lui». în alt loc, el afirmă următoa
rele: «Venind Iisus la Iordan, lumea a crezut că este fiul lui Iosif tîmplarul, El ară

lîndu-Se fără chip, aşa cum grăiesc Scriplurile» 216. De asemenea, în Prima Apologie, 
Sfîntul Justin spune că prima venire a lui Hristos a fost ca a «unui oan dispreţuit şi 

pătimitor» 217. 

Sfîntul Irineu, episcopul Lugdunului, afirmă că Hristos era «indecorus et pas
sibilis» (fără mărire şi pătimitor) 21s. 

Unmînd celor spuse de profetul Isaia cu privire la Mesia ,(LIIJ, 2-3), Clement 
Alexandrinul afirmă că «Domnul a avut o înfăţişare urîtă» ( ... -ro" KupLo" a:u-rov 84'LV 
a!axpov ytyove:")· «Cine era însă mai desăvîrşit ca Domnul? Dar El a arătat nu fn.Lmu
seţea exterioară a trupului, ci frumuseţea cea adevărată a sufletului şi a trupului, 
pentru că aceea a sufletului este binefăcătoare, iar frumuseţea trupului este chipul 
cel nemuritor al cărnii» 210. 

« însuşi capul Bisericii noaslre, spune Clement în lucrarea sa Slromata, a petrecut 
într-un trup fără chip şi frumuseţe spre a ne învăţa pe noi să privim la ceea ce 
este frumos şi spiritual în Dumnezeire» 220. Iar în alt loc din Stromata afirmă : «Iar 
Domnul nu în zadar a voit să îmbrace forma smerită a trupului, ci ca nu cumva cineva, 
lăudînd şi acLmirînd fruunuseţea exterioară, să uite de cele propovăduite şi, luînd aminte 
la cele ce trebuie părăsite, să se depărteze de cele spirituale» 221. 

209. Acta Andreae el Mathiae. 33, în «Acta Apostolorum apocripha», cd. K. A. Lipsius - M. 
Bonnel, Pars. II. I, Lipsiae. l&98, p. 115. 

21D. Many, ium Mathaet, I. 24. ibidem, p. 217; 250-251 ; G. A. So!iriu, 'O XptaTb, Iv tjj 
TEXVTI, Atena, 1914, p. 10. 

211. Faptele lui Petru şi Andrei, 16, ibidem, p. 124 ; G. A. Sotiriu, op. cit., p. 10. 
212. Actus Pe/ri cum Simone, 5, ibidem, pars. I, p. 51. 
213. Acta loannis, 87, ibidem, pars. II, I, p. 193. 
214. Sf. Iustin, Dialogul cu iudeul Trifon, 14, 7, ed. G. Archambault, Justin, Dialogue avec 

rryphon, texte grec, !rad. [ran~aise, t. I, Pa, is, 1909, p. 68. 
215. Ibidem, 110, ed. cit., t. II, p. IG4. 216. Ibidem, 88, ed. cil., I. II, p. 76. 
217. Sf. Iuslin, Apologia I, 52, ed. L. Pautigny: Justin, /lpo/ogies, text grec, trad. francaise, 

Paris, 190-1, p. 107. 
218. Sf. Irineu, Contra haereses, III, 19, P.G., VII, 940 B. 
219. Clement Alexandrinul, Pedagogul, III, I, ed. O. Stăhlin, în «Grich. christ. Schriftst. d.e. 

drei Jahrh.», Band. I, Leipzig, 1905, p. 237. 
220. Idem, Stro.mata, III. 17, ed. O. Stăhlin, Band I (XV), Leipzig, 1906, p. 243-244. 
221. Ibidem, \"I, 17, Band II (XV), Leipzig, 1906, p. 509-510. 
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Origen a pus în circula(ie o teorie interesantă despre înfăţişarea lui Iisus Hristos. 
«lv1înluilorul s-a arălat fiecăruia după cum era vrednic» 222• Căci nu s-a arătat nimănui 
mai presus de pulerile celui ce-L vede» m_ El admite că Iisus avea diferite înfăţişări 224• 

Filozoful neoplalonic Ccls (t cca. 200), nepuUnd întP.lege realitatea întrupării lui Hris
tos, refuza să creadă că Fiul lui Dumnezeu s-a putut întrupa într-un trup smerit. «Tru
pul în care locuieşte Duhul Sfînt, zicea Cels, trebuia să întreacă pe ceilalţi oameni prin 
mărime, frumuseţe, putere, măreţie, voce şi elocventă. Căci este imposibil ca per
soana în care se află o putere divină să nu se deosebească prin nimic de ceilalţi oameni, 
dar, cum se spune, Hristos era mic, urît şi fără nobleţe». La afirmaţiile îndrăzneţe ale 
lui Cels, Origen răspunde : «Se scrie într-adevăr (Isaia LIII, 2-3), că trupul lui Hristos 
a fost urît, dar nu lipsit, cum se spune, de nobleţe. Este clar că El n-a fost mic 
C:c slatură» 225• 

Cînd s-a schimbat la faţă înaintea ucenicilor, pe Muntele Măslinilor, spune Ori
~en, alunei şi-a arătat Hristos slava Sa (Malei XVU, ,1-3), «căci avea o înfăţişare 

dumnezeiască ... iar faţa Lui strălucea ca soarele» 226• 

Chipul smerit al Mîntuitorului, cînd lucra alături de părinţii Săi, în atelierul de 
dulgherie din Nazaret, este dovada deplinei lui umanităţi. 

Tertulian dezvoltă această idee, spunînd : «Dumnezeu primeşte să fie conceput 
î 1 pînlece de ma.ma Sa, şi aşteaptă; iar după ce a fost născut, stăruie să crească şi, 

crescut, nu doreşte să fie cunoscut, ci chiar se smereşte pe Sine» 227• 

Prima arălare a lui Hristos a fost in smerenie, iar El «a avut un trup supus 
suferinţei şi murilor» (passibilis et morlalis) 228• De aceea a fost lovit, bătut şi răs

tignit 229. !n altă lucrare, Terlulian afirmă : «Mîntuitorul n-a avut un chip impunător 
~i nici cu strălucire cerească» (Nec humanae honeslatis fuit, nedum coelestis claritas). 
Hrislos a avut o înfăţişare urîtă, căci altfel n-ar fi fost lovit şi batjocorit 230. Această 

idee o dezvoltă apoi Fericitul Augustin, spunînd : «Deci celor ce l-au persecutat, 
Hristos le-a apărut urîl. Căci dacă ei nu l-ar fi socotit urît, nu l-ar fi lovit, nu l-ar 
fi bătut cu biciul, nu l-ar fi încoronat cu spini, nu l-ar fi batjocorit prin scuipări. Ci 
fiindcă le-a părut urît, au făcut aceslea, căci nu aveau ochi care să vadă că 

Hristos este frUJ11os» 231 . Ideea că Domnul Hristos a fost" frumos o dezvoltă Fericitul 
Augustin în termeni neîntrecuţi, cum vom vedea mai în urmă. 

Sfîntul Ciprian citează, fără comentariu, textul din Isaia {LIII, 2-3) şi alte texte 
din Vechiul Testament, precum şi textul din Filipeni (II, 6-14), în care se arată în 
ce măsură s-a .micşorat Fiul lui Dumnezeu la întrupare, pentru mîntuirea oamenilor 232• 

Aceste texte î1~să nu probează neapăral urîţenia fizică a lui Hristos. 

222. Series 'Jeieris inlcrpre/alionis commenlariorum Origcnis in Matheu,m, 100, P.G., 
XIII, 1750 C. 223. Orig.•1,, ComcnIarii la Malei, XII, 36. P.G., XIII, 1068 B. 

22'. Idem, Con,ra lui Ce 1s, Vf, 77, ,ci. P. l(oclschau, în «Griech. christ. Schriftst. d.e. drei 
.lahrh.>, Band II, Leipzig, 189!>, p. 1,9. :!25. Ibidem, VI. 75, p. 144-145. 

226. Ibidem, VI. i7, p. IH-148; Pr. Conf. N. Corneanu, Frumuseţea ca atribut al Dumnezeii ii, 
în «Studii Teologice•, XI (1959), nr. 5--6, p. 306-307. 

227. lertulia~. De palicnIia, 3 ed. Hem. Kroyman11. in «Corp. Script. Eccl. Lat.», t. XLVII, 
Vindobonae-Lipsiae, W06, p. 3. 228. Idem. ;ldo•ersus Marcionem, III. 7, ibidem, p. 386-387. 

229. Idem, ,1dversus Judaeos, 14, P.l.., II, 679-681. 
230. Idem, De carne Chrisli, 9, P.L., II, 817 A. 
231. Fer. Augustin, E11a11a1io in Psalrr.um CXXV/1, 8, P.L., XXXVII, 1681; F. Prat. Jesus 

/.,hrist. Sa vie. sa doc/rine, son oeuvre, I. I, Paris. 1933, p. 530-531 ; H. Leclercq, Jesus Chris/, în 
«Dict. d"Archeol. Chrct. et de Lil.•, t. VII, 2, p. 2397-2400. 

232. Sf. Ciprian, Teslimonrnm adversus Judaeos. II, 13, ed. G. Hartel, în «Corp. Script. Eccl. 
Lat.•, t. III, I, Vindobo~a ,, 18GB, p. 77-î9. 
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Sfîntul Vasile cel Mare socoteşte că Hristos n-a avut frnmuseţe fizică. Psal
mistul îl numeşte frumos în ceea ce priveşte Dumnezeirea Lui 233• 

Interprelînd cuvintele psalmistului David «Tu eşti mai frumos decît fiii oame
nilor», Sfîntul Chirii al Alexandriei afirmă următoarele : «Nimeni nu trebuie să pună 

Ia îndoială că frumuseţea trebuie înţeleasă cu privire Ia slava şi natura Dumnezeirii, 
care întrece toate. Cele ale trupului, în comparaţie cu mărirea Dumnezeirii, sînt de 
puţin preţ». «Fiul s-a arătat înlr-o fo11mă chiar urîlă. Căci fiind Dumnezeu prin fire, 
s-a făcut om pentru noi. Omul este mai mic decît Dumnezeu prin infinite şi incom
parabile deosebiri» 234 • Altădată, Sfîntul Chirii spune că Hristos a fost frumos Ia chip, 
cum vom vedea mai în um,ă. 

Cel dintîi care a dat o nouă interpretare cuvintelor profetului Isaia (Llll, 2-3) 
este Sfîntul Ioan Gură de Aur { + 407), arătînd că aici e vorba de chipul desfigurat 
de suferinţă al Mîntuitorului în timpul răstignirii şi al agoniei. Dar chipul «omului 
durerii» nu trebuie confundat cu chipul Mîntuitorului din zilele liniştite şi senine, 
petrecute printre oameni, cînd iradia de bunătate, blîndeţe şi iubire. Cele spuse de 
Isaia se referă la patimile pe care Ie-a îndurat pe cruce. Diimpotrivă, psalmistul David 
spune : «Tu eşti mai frlllffiOS decît fii{ oamenilor, căci harul s-a revărsat pe buzele 
Tale» (Ps. XLIV, 3). fotr-adevăr, Hristos era mai frumos decît fiii oamenilor prin har, 
înţelepciune, învăţătură şi .minuni 235• «El era admirat nu nUJTI1ai cînd săvîrşea minuni, 
ci însăşi înfăţişarea Lui era plină de mult har» 238• 

Fericitul Ieronirm ( + 420) afinmă de asemenea că Hristos avea fr\.lJmuseţe fizică 

şi o înfăţişare exterioară excepţional de plăcută şi atrăgătoare. Chemarea lui Matei 
Ia apostolat (Matei IX, 9) a uimit pe filoz0ful Porfiriu (ţ 304) şi pe împăratul Iulian 
Apostatul (361-363), deoarece ]\:[atei a urmat îndată pe Hristos. 

«"lntr-adevăr, această strălucire şi măreţia Dumnezeirii ascunse, care străluceau 

chiar pe figura Lui omenească, au putut atrage de Ia început pe cei ce-L priveau» 237 . 

Cel care descrie în chip ,magistral, plin de vigoare şi talent, frumuseţea lui 
Iisus, este Fericitul Augustin. «Un Hristos răstignit, zice el, era un scandal pentru 
iudei, o nebunie pentru greci. .. Pentru noi însă cei ce credem, mirele Hristos este 
frumos oriunde se află ca DumnC'zeu. El este fr=os în sinul Fecioarei, în care îm
bracă natura omenească, fără să piardă natura Sa dumnezeiască; El este frUJTI1os prin 
naşterea Sa ... , căci acest Copil în braţele Maicii Sale dă cuvînt cerurilor ca îngerii 
să cînte mărirea Sa ; o stea călăuzeşte Ia peştera Sa pe magii care I se închină, El 
care este hrana iubitorilor de pace. Hristos este frumos în cer şi pe păim.înt; frumos 
în sinul cel prea curat al Fecioarei ; frumos în braţele Maicii Sale; frumos în minuni, 
frumos în chinuri ; frumos, cînd înfruntă moartea ; frUJTI1os, cînd îşi dă sufletul ; frumos 
cînd îl primeşte din nou ; frlllffios pe cruce ; frumos în mormînt, frl11Il1os în cer» 2311_ 

Sfîntul Chirii al Alexandriei, deşi spune că Hristos s-a arătat într-un chip urii, 
iar frumuseţea Lui trebuie înţeleasă cu privire Ia Dumnezeire 230, afirmă în altă 

scriere că El a fost frumos. «Hristos a fost mai frumos Ia chip decît fiii oamenilor. 

233. Sf. Vasile cel Mare. Omilie la Psalmul XLIV, P.G., XXIX 396. 
23-1. Sf. Ciril al Alexandriel. Gla{ira in Exodu.m, 1, 4, P.G. LXIX. 396 A.B. 
235. Sf. Ioan Hris•istom, La Psalmul XLIV, 2, P.G .. LV, 185-186. 
236. Idem. Orr.ilia XXV/I la Matei. 2, P.G., LVII, 346. 
237. Fer. Ieronim. Commenfuriu:; in Euangelium Matthaei, 1, 9, 9, P.L., XXV), 57; Epfatola 

6.'i ad Principiam (:398), H, ed. K. Klrch, Enchiridion fonlium hisloriae Ecclesiaslicae anliquae, Prei
burg Im Breisgau, 1922, p. 166-167. 

238. Fer. Augustin, ln Psalmum XLIV enarralio, 3, P.L., XXXVI. 395. 
~39. Sf. Chirii al Alexandriel, Glafira in Exodum, 1. 4. P.G., LXIX, 396 A.!). 
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Căci cine dintre sfinţi se va compara lui Hristos? ... Fiindcă El are o frumuseţe mai 
presus <lecit fiii oamenilor, mărturisÎlm c'ă harul s-a vărsat pe buzele Sale şi pentru 
aceasta Du,mnezeu L-a binecuvîntat în veci ... El este frumos pentru cei ce-L iubesc 
şi au cunoscut arătarea Lui, care prin ochii minţii au putut să intuiască infinita 
Lui frumuseţe mai presus de fire» 240 . 

După cum se vede, textele invocate nu fac decît să opună «chipul robului» îm
brăcat de Logosul divin fată de «chipul lui ,Du,mnezeu». Ca om, Hristos a apărut 

în chip de rob, !.merit şi fără de chip; ca Du,mnezeu, El s-a arătat nffiTluritor, plin de 
slavă, iradiind de strălucire şi frumuseţe dUJmnezeiască. 

O :mare importanţă pentru reprezentarea chipului Domnului Hristos a avut-o 
Scrisoarea lui Publius Lentulus către Senatul roman, despre Iisus Hristos, descoperită 
de senatorul Eutropius printre analele ro:mane. 

S-a afirmat că Publius Lentulus a fost predecesorul lui Pilat în postul de guver
nator al Iudeii şi el ar fi văzut şi cunoscut pe Iisus Hristos, pe care-L descrie în scri
soarea trimisă Senatului roman. Se ştie însă că predecesorul lui Pilat a fost procu
ratorul Valerius Gratus; deci scrisoarea lui Publius Lentulus este apocrifă. Ea a 
fost tradusă din limba greacă în lÎlmba latină în secolul al LH-lea, cu scopul de a 
fi opusă unui pretins raport defăi1mător despre Hristos, compus de păgîni. Alţi istorici 
urcă originea scrisorii lui Lentulus tocmai în secolul al :X,IV-lea. Este sigur însă că 

ea conţine elemente din secolul al III-iea şi a jucat în înfăţişarea chipului lui Hristos 
un mare rol. 

în scrisoarea lui Pseudo-Lenlulus, Iisus Hristos este descris în trăsăturile cele 
mai atrăgătoare şi frumoase şi ea a servit ca model descrierilor şi reprezentl'irilor ulte
rioare ale Mîntui torului. Iată înfăţişarea lui Iisus Hristos după scrisoarea apocrifă a 
lui Pseudo-Lentulus : «A apărut în acest timp şi trăieşte încă printre noi un bărbat 
înzestrat cu o ,mare putere, nu,mit ,Iisus Hristos. Oamenii spun despre el că este un 
profet mare, iar discipolii Lui îl nu,mesc «Fiul lui Dumnezeu». El înviază morţii şi 

vindecă pe bolnavi de orice fel de neputinţe şi boli. E un bărbat de statură înaltă, 

proporţionată. Are o înfăţişare severă şi e plin de daruri, incit cei ce-L privesc pot 
să-L iubească sau să se teaimă de El. Părul capului Său e de culoarea vinului, fără 

strălucire şi neted, pînă la urechi, de la urechi pînă la umeri e buclat şi strălucitor, 

fluturînd pe umerii Săi, iar la mijloc foI1JT1ează o cărare pe creştetul capului, după 
obiceiul nazareilor. Fruntea Lui e netedă şi senină; faţa, fără pete, e împodobită cu 
o roşeaţă uşoară. ,Înfă(işarea Lui este demnă şi plăcută. Nasul şi gura potrivite. Barba, 
de aceeaşi culoare cu părul capului, e bogată şi împărtit'ă în două. ,Are ochi albaştri, 

plini de strălucire. Cînd mustră şi ceartă este impunător, dar blînd şi plăcut în vorbire 
cînd învaţă şi sfătuieşte. Faţa Lui are o deosebită demnitate şi ceva minunat de 

plăcut. Niciodat'ă n-a rîs, dar rmeori a plîns. El are o talie zveltă, mîinile şi bratele 
Lui sînt plăcute la vedere. E serios, rezervat şi moderat în vorbire. El a binemeritat 
să fie numit «cel mai frumos la înfăţişare dintre oameni» 241 . 

Concepţia apolinică a unui Hristos fru,mos a triumfal în arta creştină. 

240. Idem. La Psalmlll XLI\/, 3, P.G., LXIX, 1032 A şi C; 1033 B. 
211. Epistola Pub/ii Lenlu/i ad Senatum Romanum de fesu Christi, la J. A. Fabricius, Codex 

apocryphus fv01•i Teslamenli, t. I, Hamburgi, 1703, p. 301-302. Traducerea ne aparţine. L. Reau, 
Of'. cit., p. 37; G. de .Jcrphanion, L'image de Jesus-Chrisl dans l'arl, Paris, 1938, p. 266; Pr. Prof. 
Sp. Cândea, Prezenlarea Sfintei Treimi în aria creştină, în <Mitropolia Ardealului», Vl (1961), 
nr. 7-8, p. 458; Gabier, De authentia epi.slolae Publii Lentuli ad Senalum Romanum de fesu 
Chris/o scrip/ae, Jenae, 1819. 
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Pentru greci şi latini, frUIIlluseţea fizică este atributul necesar al DUJmnezeirii ; 
frumuseţea exterioară este adevăratul semn al frumuseţii interioare. Fiul lui Dum
nezeu trebuie înfăţişat în trăsăturile cele mai atrăgătoare şi frumoase, deoarece, 
făcîndu-se om, Hristos reprezintă pe omul cel mai desăvîrşit şi din punct de vedere 
fizic. 

De la sfîrşitul secolului al !V-lea, chipul lui Hristos cu barbă a înlocuit chipul 
lui Hristos fără barbă. fo privinţa aceasta tradiţia creştină s-a orientat după cuvintele 
din Judecători (·½llll, 5), unde se spune : «Briciul nu va trece peste capul Său, pentru 
că acest copil va fi nazireu, închinat lui Dumnezeu din pîntecele maicii Sale». 

Din contextul celor arătate se constată că în secolele ,I şi al Ii-lea înfăţişarea 

Domnului Hristos şi a unor evenimente din viaţa Sa au cunoscut o fază simbolică sau 
alegorică. 

De la sfîrşitul secolului al Ii-lea şi începutul secolului al LII-lea apare în viaţa 
Bisericii faza portretistică sau antropomorfică, în care pictorii creştini fac eforturi 
lăudabile de a înfăţişa persoanele sfinte şi scenele religioase cit mai aproape de 
realitate. 

Existenta icoanelor în secolul al IU-lea în Biserică o confi11mă canonul 36 al 
Sinodului ţinut în toamna anului 305-306 la Elvira {nliberis), în Spania, care le 
interzice în aceşti terimeni : «S-a hotărî! că nu trebuie să fie picturi în Biserică, pentru 
ca nu cumva să se bucure de închinare şi adorare ceea ce se zugrăveşte pe pereţi» 
(Placuit picturas in Ecclesia non esse debere, ne quod colitur et adoratur in parietibus 
depingatur) 242. 

S-au dat diferite interpretări, :mai mult sau mai puţin plauzibile, acestei hotărîri. 
După toată certitudinea, ea reflectă grija Bisericii de a feri pe credincioşi ca nu cumva 
să cadă în idolatrie, închinîndu-se chipurilor zugrăvite pe pereţii bisericilor sau pe 
alte obiecte. 

Grija şi atenţia ele a feri pe creştini de idolatrie şi păginisim, o va păstra Biserica 
şi în secolele unmătoare, cind cultul icoanelor a luat o mare dezvoltare. 

242. Ch.-J. Hefelc-H. Leclercq, lffaloire des Conciles d'apres Ies dornments orig1naux, t. I, 
I. Paris, 1907, Jl. 240; L. v. Sybel, Zur Synode von Elvira, in «Zeilschrift fiir J<irchengeschichte», 
XLII (1923), 2, Jl. 2•13-2•17; P. Batiffol, Conc,le d'Elvire, în «The Journal ol Theology Studies», 
XXIII (1922), Jl. 263 ş.u.; XXVII (1925), p. 215 ş.u. ; G, 13a;cillc, nrt. E!vire (Concile d'), în «Dict. 
Theol. Cath.», t. IV, 2, col. 2378-2397. 
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O IMPORTANTĂ MENŢIUNE 
DESPRE CULTUL SFINTELOR ICOANE* 

în cele ce urmează, ne vom strădui să redăm în româneşte textul unui manus
cris aparţinînd vestitului cărturar din sec. al VII-iea, pe nume Vărtanes, manuscris 
publicat sub titlul Despre luptele iconoclaste, în Buletinul Oficial al Patriarhiei Su
preme Armene, «Ecimiadzin», nr. 6----7/1970, sub îngrijirea lui Ervant Melconian. 

Socotim necesară prezentarea acestui manuscris întrucît el reflectă foarte clar 
disputele iconoclaste care au avut loc în părţile Armeniei chiar din primii ani ai 
sec. al VH-lea. 

De altfel, cărturarului Vărtanes îi aparţine şi un număr însemnat de studii, cu 
conţinut dogmatic, împotriva nestorienilor 1. 

Aip11eciind v,aloarea şi locul manuscrisului în ,istori,a Biser!Îoii Armene, conside
răm că manuscr!Îsul sus-,arrrninUt, ,t11adus în româneşte, va prezen'ta un fo1teres deo-· 
sebit şi pentru specialiişth şi teologi,i din Bis•ericta Or.todoxă Română. 

Să vedem mai întîi ediţiile manuscrisului. T,extul originral ,a ,apărut penrtru prlÎma 
oară în anul ,1852, înrtr-un studiu ,al ,arhiimandri1tJului Karekin Z.arphanali•an sub •lillul 
Despre mijlocirea sfinţilor. 

A doua oară te:rtul a apărut, in r-evJ,s,t,a «Saon», Bulebinul Oficiial •al .Pa1nia.rhiei 
Armene din Ierus,alim sub îngri,jirea patri,arhului Eghiişe Turian, fa anul 1927. 

Sirnnpi Der Nerses,i1an, apreciată oa un bizantinis1 cu renume, în anul 1945, ,a tna
dus textul manuscrisu!UIÎ în limba foanceză. 

!n sfîrşirt, ul,timul ,autor oare s-a OCJUipat de ,aceS1t manuscris este Erv.ant Melco
ruian din EreV1an, oare a r,ecta,t ,a,tît ,textul ~n l,iimba v,oche ,armeană, cit şi fa cea actuală, 
compa.rîndu-1 cu edi<ţiil,e vechi ,amterfoare, ,adlăugînd şi nwmrele aghiogpafHorr, şi anul 
cînd s~au copiat 2• 

Autori de seamă ca Manuc Apeghian, Stepan Der Nersesian au considerat că 

;i,,:muscnisul repr,ezintă o primă lucrare de acest gen ce oglindeşte cultul icoanelor 
în Armenia şi Iuiptele duse :pentru •păstrarea şi ,Lrium:ful cuHului dooanelor. 

Un ,al,t ,aspeat îl prezin,tă şi fapbul că manuscnisul daitează ou un ,secol şi .mrai 
bine înaintea verdictului împăratului bizantin Leon Isaurul, din anul 726, şi deci se 
poate spune că încă de pe atunci Armen!i1a şi creşwnH armerui opuneau r•eZiisitenţă în 
faţa luptelor ce se <luceau ~m.potriva icoan,elor. 

• Autorul manuscrisului este cunoscut ln istoria Bisericii Ortodoxe Apostolice Armene sub 
numele de «Vărtanes Kertogh», sau mal bine-zis «Vărtanes Cărturarul». Ucenic al şcolii mo
nahale din Siunik, care avea să devină mai tirziu unul dintre ierarhii de seamă ai Bisericii Ar
mene, cărturar, bizantinolog, teolog. 

Despre biografia lui ne lipsesc din nefericire, anumite date, istoricul Uchtanes (secolul 
al X-lea) l-a considerat «un cărturar arhiereu al Sflntului Scaun». 

In anul 604 arhiereul Vărtanes este ales locţiitor de Patriarh timp de 3 ani pină cind la 
607 era să aibă loc noua alegere ln persoana unui anume Abraham. 

1. Manuscrisul a apărut mai lntil ln «Sion», revistă a Patriarhiei Armene din Ierusalim, 
1927, p. 23-25 şi 61-63 ; 

~- B1,lletinul Qficial «)l:clmiadzln» qr. 6-7/1970, p. 86-97 ; 
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Dăm m11i jos textul lradus în Jimba română, urmînct ca, Ia sf!rşit, să tragem con
cluziile. 

«Toate făpturile sînl împodobite cu lumina vie/ii şi luminate cu razele salc bucu
rîndu-sc cerul şi pămintul, deoarece lumina adevărului a umplut cu lumină toată 

lumea, a sfărîmat întunericu/ din inimile împietrite şi întunecate şi lumea s-a umplut 
cu invă/ălura dumnezeiască cea cunoscută. Iar urmaşii învăfălurii eretice, care co
lindă în întunericu/ cel întunecat prin cuvintări greşite vor să cutreiere şi fără gîndire 
să înşele pe neştiutori dezbinînd biserica». «Nu este vrednic, spun ei, a atirna tablouri 
cu chipuri în biserici». Se aduc date din Vechiul Testament, că aceasta s-ar spune 
despre cultul idoliJor la păgini, împotriva cărora s-au ridicat şi proorocii. Dar (icoa
nele) noastre nu se aseamănă cu chipurile lor (cioplite) pentru că ale noastre sini în
chinate lui Hristos şi ucenici/or Săi. Nu vom aduce mărturii din cuvîntări retorice, ci 
vom vorbi despre mărturia căr/ilor exact aşa cum ne-au învă/at pe noi tilcuitorii po
runci/or. Pentru că mai înlîi Moise a pictat chipurile pe altar din porunca lui Dum
nezeu, doi heruvimi cu chip omenesc din aur, cu aripi, pe altarul pocăin/ei (iertării) 

din care grăia stăpînul slăpînilor 8• Acelaşi lucru mărturiseşte Apostolul zicînd : «He
ruvimii măririi erau păzitori asupra iertării», fiind pilda poruncii mari. De asemeni 
şi catapeteasma despre care a poruncit Domnul să /ie pictată cu chipuri, cu podoabe 
făcute de mlnă, cu pietre scumpe roşii, albastre. Nu erau oare vopsite ramele tablou
rilor sau ale catapetesmei, iar chipurile reprezentînd pe heruvimi ? La fel a procedat 
şi Solomon în templu. «Tot templul l-a îmbrăcat în aur ... , şi a făcut în Slînta Sfintelor 
doi heruvimi din lemn de măslin înal/i de zece co/i» 4 dar Dumnezeu nu l-a stinjenit, 
ci templul I-a numit cu numele său. Iar în viziunea proorocului Iezechil se observa, 
«tocmai în ziua aceea a fost mina Domnului peste mine şi m-a dus în /ara lui Israel, 
.:ii am fost aşezat pe un munte foarte înalt. Pe acest munte, pe partea lui de miazăzi, 
era un fel de ziduri de cetate. Am fost dus acolo şi acolo ială era un om, al cărui 
chip era ca înfăţişarea aramei strălucitoare; el avea în mină o sfoară de in şi o prăjină 
de măsurat şi stătea la poartă. Omul acela mi-a zis: «Fiul omului, priveşte cu ochii 
tăi, ascultă cu urechile tale şi ia aminte Ia toate cite am să-/i arăt, căci de aceea ai 
fost tu adus aici ca să-/i arăt acestea. Să vorbeşti casei lui Israel tot ce vei vedea» 5 . 

lată, un zid înconjura templul pe dinafară de jur-împrejur ... şi anume erau săpa/i 
heruvimi şi palmieri aşa între fiecare 2 heruvimi un palmier 0, şi fiecare heruvim 
avea două le/e. 

Deci, ce vei spune despre aceasta, omule (credincios), care eşti suferind cu g1n
duJ, căci ai spus despre invenţiile heruvimilor lui Moise şi Solomon că slnt lucrate 
cu mina, dar cum le vei considera pe acestea pe care însuşi Dumnezeu Ie-a arătat. 

Ială că e clar că de la început icoanele erau pentru cinstirea şi mărirea IUi Dumnezeu 
şi pentru slujirea şi adorarea (lui Dumnezeu) înaintea lor. 

Atîta spun numai din Vechiul Testament. 

Iar în Noul Testament, Pavel spune atenienilor: «Căci străbătînd Cetatea voastră 
Şi· privind Jocurile voastre de închinare, am aIJat şi de un aUar pe care era scris: 
DUMNEZEULUI NECUNOSCUT. Deci pe Cel pe care voi necunoscîndu-L îl cinstiţi, 
pe Acesta 11 vestesc eu vouă» 7. 

Oare acest altar 11 reprezenta pe Dumnezeu, pentru că era cinstit întru numele 

Său, iar despre aceasta a mărturisit Pavel. Iar noi nu privim la icoane ca şi cum îl 

3. Ieşire 26, 31, 33, 8 şi 35. 
6, Ibidem, XLI, 18-20 ; 

4. III Regi VI, 23-35. 
7. Fapte ~VII, i~, 

5. Iezechjjl XL, 2-8 ; 
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pnv1m pe Dumnezeu, ci în numele lui Dumnezeu le pictăm, aşa cum s-a arătat nouă 
Isaia vorbeşte despre naşterea Lui, Ieremia despre venirea intre oameni, David despre 
patimile şi înmormîntarea Domnului, Iezechi/ şi Osea despre învierea Domnului, Da
niel şi Zaharia despre a doua venire, Naum şi Maleahi despre JudecaJa de apoi. 

Deoarece ei prin semne ne-au lăsat (scris) nouă (anumite intîmplări) iar altele 
s-au împlinit, noi pictăm aceste întîmplări aşa cum e scris în cărţi, căci şi cartea 
este un medicament ca şi culorile frescelor. 

Şi dascălii Bisericii ne vorbesc despre icoane.,fn cuvîntarea episcopului Constan
Unopolului, Hovr.annesc, către noii boleza/i, spune: ,,De pildă statuile de aramă ale 
împăra/ilor sini moarte şi fără sim/ ... » Jar tu ere/icule, fă ascultare şi află. Din nou 
în aceeaşi cuvîntare se spune : «Nu trebuie a îndepărta Cartea dumnezeiască», şi 

continuă «Nu observa(i pe chipurile împăra/ilor, în partea de sus se află semnătura 

lmpăralului, iar în partea de jos sini oglindite faptele împăratului, biruinţele sale. La 
fel şi în căr/i se observă chipul împăratului iar în păr/ile de sus şi de jos /oale biruin
ţC'le şi vitejiile. Sau, ce vei spune despre acea icoană a Domnului, pictai de omul de 
încredere al împăratului Abgar, Anania, înlîlnirea împăratului cu Hristos, care astăzi 

s-ar părea că se află în Biserica din Urha». 
Episcopu/ Severian spune : «De pildă cînd împăratul lipseşte, tabloul său îi ocupă 

Jocu/ şi curtenii se înclină în faţa tabloului şi apoi prăznuiesc sărbătorile de peste an. 
Conducătorii şi credincioşii se închină la icoane fără să se uite la partea de 

lemn (ramă), ci uitîndu-se la chipul de pe el, nu la materialul din ce-i făcut, ci la 
pecetea de pe icoană. Şi dacă chipul împăratului murilor este alîl de mult cinstii, cu 
cit mai mult trebuie cinstit chipu/ şi icoana lmpăratului nemuritor (Iisus Hristos)?» 

Dă ascullare celor spuse de aceştia ( e vorba de Părinţii Bisericii n.n.) ale căror 
scrieri, dacă vrei să le citeşti grăiesc aceleaşi mărturii. 

Luminătorul armenilor, SfînluJ Grigore spune într-una din rugăciunile sale : «În 

Jocul lemnului sculptat Crucea Sa (e vorba de Mînluilorul răstignit) l-a ridicai în lume 
Şi deoarece oamenii e-rau obişnuifi a se închina în faţa chipurilor icoanelor murito
rilor, El a devenit murilor pe cruce. A murit neînsufle/it, pentru ca prin aceasta să 

se întărească de fapt închinarea credincioşilor in fa/a crucii de lemn şi celui ce se 
afla pe cruce, pentru că acei ce pictează icoane, au un cull, faţă de icoane şi cinstesc 
faţa icoanelor ca să fie supuse (acrolite J dumnezeirii Lui» 8. 

Iar dacă nu ve(i da crezare vorbelor noastre trebuie să căuta(i cu atenţie în 
căr(i, însă voi sinleţi prea departe de cărfi, cum e cerul de pămînl. Mai sini şi alte 
mărturii din Sfînta Scriptură. Totul este in ,;ăzul lor, al celor ce au minte. Urechile 
aud şi mintea pricepe, fără ochii minţii, ochii trupului nu văd. Dar e interesant, că 

porunca o re/ine/i, dar alungaţi pe împărat, vă închinaţi semnului, dar aruncaţi cu 

pietre asupra împăratului, vă închinaţi crucii dar vă împotriviţi Celui răstignit. Ast• 
fel, maniheii şi marc.ioni/ii cu dchii consideră numai întruparea adevărată a Minlui
torului, iar cind privesc la icoane se înfurie tare-, se împotrivesc şi se duşmănesc 

apropiindu-se de ele. Dacă noi i-am văzut pe prooroci şi nu i-am cercelat, că ei SJ:!_U

neau de idolatria păgînilor, «că toţi dumnezeii neamurilor sini idoli...» 9 şi nicăieri in 
cărţi nu vom intîlni scris că icoanele creştinilor şi din biserici sini idoli. 

Şi in Is,torii,a biserdoească se spune la fel, aşa cum Eusebiu scria (cap. V II, 17 J : 
despre semnele faptelor mari ale Mintuitorului ce au avut Ioc în oraşul Pennada. De
oarece am amintit despre acest oraş să nu trecem cu vederea istoria (căci ei vor fi 

8. Aghatanghelos, Istoria armenilor, ed. 1930, Veneţia, p, 67-68 ; 
9, Psalm :XCV, 5 ; 
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pomeni/i de cei ce ne vor urma), cum femeia suferindă, al cărei sînge se vărsa con
tinuu şi aşa cum acum din Sfînta Evanghelie ea s-a vindecat de către Mîntuitorul în 
acel oraş unde s-ar spune că trăia ea. Şi casa ei e renumită ca o mărturie a minu
nilor şi a semnelor lui Dumnezeu, a milostivirii şi a darului revărsat asupra femeii. 

1n faţa intrării casei se află sculptat pe o uriaşă piatră chipul unei femei înge
nunchiate ale cărei mîini deschise se roagă la statuia din bronz a unui bărbat, acoperit 
cu un acoperămînt, iar mîinile /ui sînt întinse către femeie. Lingă picioare se află 

un arbore care se deosebeşte de toate cele/a/le, fiind un leac pentru toate durerile. 
Această statuie este- după chipul Mîntuitorului nostru, aşa cum se spune, pe care o 
putem vedea şi astăzi vizitînd acel oraş. Dar aceasta nu-i mai presus cu nimic de unii 
din păgîni care au crezut în Hris•tos şi cu ulei au pictat, pe Pavel, Petru şi chiar pe 
Hristos şi care ne-au parvenit pînă în zilele noastre. 

Deci n-ai observat aceste cărţi, prietene, că te împotriveşti porunci/or lui Dum
nezeu. Prieten î/i spun nu pentru ortodoxia credin/ei, ci pentru acele cuvinte spuse 
de Iisus Hristos: «Prietene pentru ce ai venit». Dacă a/i citit dar nu aţi reţinut, căci 

pentru voi s-a spus de către Apostoli, •În care conducătorul veacului acestuia (dia
volu/) a orbit minţile pătimaşe, ca să nu le lumineze lumina Evangheliei, slavei lui 
Hristos ... » 10• Iar dacă nu ·aţi citii trebuie căutat, cercetat şi ştiut care-i binele şi răul, 

a deosebi (lucrarea) cea dumnezeiască de cea demonică. 
Şi de ce nu ştiţi că în templele idolilor sînt sculptaţi Vormist 11 , Aramazt 12 , cu 

vrăjitoriile şi nelegiuirile lor, iar în Bisericile /ui Dumnezeu vedem pictat chipul Sfin
te1i Fecioare, Născărtoare de rDumnez,oo, avînd în braţe pe Hristos, ziditoru/ ei, fiul ei, 
ziditoru/ tuturor. 1n templele idoJilor, Anahid 13 este prezent prin nelegiuirile ei, iar 
în Bisericile credincioşilor şi a mărturisitorilor lui Dumnezeu, sini pictaţi Sfî1n,tul Gri
gore cu chinurile sale pentru Dumnezeu, Sfîn1tul Ştelfan, primul mărturisitor în mij
locu/ celor ce au aruncat cu pietre asupra /ui, Sftitirtele feoi'Oar•e Gaiane, Hrti,psime1a, prin 
moartea lor martirică şi cu mulţi alţi sfinţi vrednici. 1n templele idolilor se află Ast
ghik 14 şi Afrodita. socotite de păgîni ca mame ale tuturor plăcerilor, nelegiuirilor şi ale 
lăcomiei, iar în Bisericile /ui Dumnezeu se află Crucea Domnului, Ceata Apostolilor 
şi a pmorocilor, care au biruit tot cultul idolilor şi au adus pe credincioşi spre cin
stirea adevăratului Dumnezeu. 

In bisericile lui Dumnezeu sînt pictate toate faptele minunate ale lui Hrfatos, aşa 
cum sînt oglindite în cărţi, aşa cum am spus Ia început că proorocii ne-au vestit naş
terea, botezul, patimile, răstignirea, înmormîntarea, învierea şi înălţarea la ceruri a 
Domnului. ln biserici pictăm toate acestea aşa cum ne spune Sfînta Carte şi 1n cărţi 
se întrebuinţează scrierea cu uleiuri şi cu acelaşi ulei se pictează şi în biserici. Din 
cărţi numai urechile aud, iar picturile cu ochii Ie vedem, cu urechile auzim, dar cu 
inima credem. lată că e clar că din cărţi derivă şi cultul icoanelor. Dacă cineva va 
studia mai (adîncit), va ajunge Ia adevăr, iar ereticii greşesc prin vorbe contradictorii, 
pentru care ei nesocotesc (icoanele) că sînt negrăitoare şi fără sim/. 

Oare, chivotu/ lui Dumnezeu grăia cînd a fost dărîmat Dagovnul, Azovda, Ghet 
şi oraşul, de all neam, Azgo/ovna a fost nimicit, pînă cînd ei au protestat spunînd : 
«Chivotu/ Dumnezeului lui Israel a venit Ia noi ca să omoare şi pe poporul nostru» 1s. 

Oare Crucea lui Dumnezeu care e cinstea arhangheJilor, mîntuirea oamenilor şi frica 

demonilor, a grăit, cînd în oraşe a dat viaţă morţilor şi pînă în zilele noastre a făcut 
multe fapte minunate ? 

10. II Corinteni IV, 4. 11. Idolii armenilor dinainte de creştinare. 
g. Ibidem. 13. Ibidem. 14. !bidem. 15. I Rei::i V, 10 ; 
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lată că noile porunci urmează celor vechi, grăind nouă despre darul lui Hristos. 
Si acoperămîntul Evangheliei este pictat şi făcut nu numai din aur şi argint ci şi din 
oase de elefant, din piele de culoare roşie. far noi cînd ne închinăm în faţa Sfintei 
Evanghelii sau o sărutăm, noi nu ne închinăm materialului din care-i făcut, ci cuvin
telor M1ntuitorului care s-au scris pe pergament. Aşa cum Domnul, clnd a intrat ca 
un biruitor în Ierusalim, fiind întîmpinat de bălrîni şi copii, avînd în mină crengi de 
palmier şi măslin, aceştia binecuvîntau, preamăreau şi se închinau Domnului 10 • Ei nu 
se închinau animalului, ci lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Aşa şi închinarea se face 
numai pentru Hristos în numele Căruia este pictată icoana. Deci ială deosebirea între 
pictura dumnezeiască şi cea păglnă, pentru care ereticii au dezbinat pe credincioşi spre 
pieirea lor. 

lmpreună cu toţi cei ce cred în spusele ereticilor vor primi răsplata în iadul 
chinurilor. Despre acestea a spus fericitu/ prooroc Osca: «Ei întind curse pe toate dru
murile, capcane ln casa lui Dumnezeu» 17 , iar 1n altă parte spune-: «Vai de cel cc 
adapă pe prietenul său din cupa lui otrăvită» 1•. Şi Ltr-adcvăr cei cc cu plăcerile 

păcatului slnt înzestraţi, nu merg pe drumul dreptei credinţe ci se abat de la dreapta 
poruncă. Voi grăi şi nu voi tăcea, de pildă, dacă cineva caută în rafturi pc Apostol, 
sau Isaia, sau ceea ce e scris în cărţile lor, oare el caută· pc aceştia ?, cred că ei 
caută poruncile dumnezeieşti şi cuvintele sale. Iar noi ne aducem aminte de ei şi 

pe cei ce-i trimit prin icoane şi nu spunem că această ico~nă c Dumnc7.cu, ci cel cc 
aminteşte de Dumnezeu şi pe ucenicii Săi. 

Ceea ce e scris de regele Pap (al armenilor n.n.) că a introdus picturi în bise
rică, nu grăiţi adevărul, căci în Armenia nJ,meni nu ştia să picteze pînă acum, ci de 
ln greci erau aduse picturile, aşa cum şi 1nvăţămra noastră c de la ci, î;iain/e de a 
li greşit 1•. 

/nainle de Pap au mai domnit şi a//i împăra/i, care atlrnau icoane în numele 
lui Hristos, chiar patriarhii şi 1mpăraţi ca ferici/ii Sahag şi Maştotz, Jcznic, Artzar, 
Koriun şi prietenii lor, datorită cărora Dumnezeu a dăruit învăţătură armenilor. 

Şi nici unul din ei n-a scris nimic 1mpotriva icoanelor din biserică, ci numai 
Smul, Tateos şi Isaia şi complicii lor care au 1nşelat pe mul/i (de la dreapta calc). 
Cu toate că deocamdată cei ce au dezbinat au un oarecare succes, însă aceasta va 
fi pentru o scurtă perioadă, căci ei, nu grăiesc adevărul şi primele păcate s-au năs

cut chiar din neadevăr, aşa cum a fost la Adam. Aceste cuvinte nu-mi aparţin, ci 
ele sînt din Sfînta Scriptură a V cchiu/ui şi Noului Testament. Dacă doriţi să sluji(i 
lui Hristos şi să 1ndepliniţi poruncile Sale căutaţi toate cărţile aici-amintite şi c1nd 
veţi găsi, ele vă vor arăta vouă calea cea dreaptă. Despre icoane e de ajuns pentru 
cei ce au minte. 

Iar despre uleiuri (are 1n vedere uleiul icoanelor), despre care se spune că-i 

necurat, greşesc prin vorbele lor căci şi uleiul cărţilor e din lac (vopsea, răşinii) 

care se poate mesteca, iar materialul icoanelor este laptele, oul, rugină de metal, 
var şi altele, o parte din ele folosindu-se chiar la vindecarea unor boli. 

Dar noi nu socotim ceva necurat, faptul că Dumnezeu a dăruit acestea pentru 
folosul lumii, şi nu considerăm ceva de aruncat cînd spunem că aceste uleiuri au 

un miros. Şi dacă sînteţi aşa de curaţi şi smeriţi trebuie ca la ceasul wgăciunii să 

sfărîmaţi stomacul vostru şi cu apă 1nfierb1ntată să spălafi intestinele voastre şi nu-

16. Intrarea Mîntuitorului în Ierusalim, Floriile ; 
17. Osea IX, 8 ; 18. Avacum II, 15 ; 
19. Are in vectere începutul luptelor împotriva cultului icoanelor în perioada acee,\, 
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mai apoi să intraţi în biserică. Oh, oamenilor răi şi înrăiţi fără măsură, că odată mo
tiva/; icoanele spunînd că-s făcute de mină şi nu ne este nouă vrednic. Şi !Bisericile 
sînt lucrate de mlnă, numindu-se biserica lui Dumnezeu, după cum spune Pavel către 
Timotei: «Ca să ştii, dacă zăbovesc, cum trebuie să petreci în casa iui Dumnezeu, care 
este Biserica Dumnezeului celui viu, stîlp şi temelia adevărului» 20• Ce ve(i spune des
pre aceasta căci şi acesta e lucrat de mină (Biserica), şi din acest cunoscut, cunoaşte(i 
Necunoscutul, uleiurile şi icoanele amintesc de Dumnezeu şi de ucenicii Săi. 

Dar în voi se află satana, şi vă socoti/i sfinţi asemănîndu-vă cu pietrele albe ale 
mormintelor. Foarte adevărat a spus autorul : «Nu Ii nelegiuit pînă la sfirşit şi nu fi 
nici nebun» 21 , şi continuă « ... Un neam căruia i se pare că e fără prihană în ochii lui 
şi care nu este curăţit de nelegiuirea lui» 22 . 

Jar noi ne grăbim a intra în Biserica lui Hristos seara şi ziua, rugindu-ne dina
inte pentru a împlini vremea noastră de vitregie, şi a li vrednici, ca la ziua Judecăţii, 
cu feţele noastre de bucurie să-L vedem pe Dumnezeu pentru a putea ajunge la binele 
veşnic, căci Lui este slava în vecii vecilor. Amin». 

Nu putem să încheie:n prezenbar,ea de f,aţă. fără a spune cî<tev,a cuvi-nte deS'))re 
pozi lia pe care a a,doiplat-o Biserica Arme,ană în treoot, poo:itie ce -a fost şi este vala
bil-ă şi în zlilele noaS1tre. 

ln is,tod•a bi,seni1Cească uruiversală în genera[, liUiptele -~mpotri:via oul<tulul icoanelor 
apar ca un fenomen -în secolul al VIII-lea după CIUim ,am spus l,a început prin verdricLul 
dat de lmpăra<tul b-iz,anHn Leon Isauml, la anuJ 726. 

Unii spedalişti sînt de părere, UTI[i chiar au ,afirmat, că mişcarea împo,trhna icoa
ne,-or a apăru,t chl,ar din p'l",i,meJe secol,e a-le creş,Unrismu.!uL..,Isrt.oricul Veber sip11.me: «l:m
preună ou creşiliîni1S1muJ în provdndile romc1JIJ.e a pă1truns şi obiceiul C'Ul,tuluu moa~telor 
sfinţilor şi al icoanelor» 2 :i_ Un canon ,al unui sinod şi anume canonul 36, da1t de sâno
dul ce a avut loc în oraş,ul 1,1paniol -Ilberis, J,a 306, se spunea «ln bi,s·erici nu lrebui,e 
să exis.te icoane, în f,a~a cărora să se închfine şi să aibă ouht. .. » 24• 

Cu,1tul icoanelor nu a fost în ,aceeaşi mă•sură răsptndlil în !uimea creşti,nă. Obi
ceiurile locale, tradiţia locală au avut un mare rol în această privinţă. Neslorienii 
au -avut un ro[ nega1t~v în priivinţ•a ouJ,tiului icoanelor. 

Din secolul al VIIl-l,ea înia1nrLe, lru,p-t,a împo.tniv,a ooHuLuJ ico-anelor ia amploar,e. 
Cei peste 338 de epilS•COpi _,prezenţi şi întruniţi La un sinod ce a avut I-oe, în anruJ 754, 
la Const,anitinopol au iruterz,is oa<t,egorri1c oolf\Jul icoam,elor nu numai în bi,serid, ci şi în 
casele creştiruilor. lnsă, după oom se ş!Ji•e, loa '787, Il'ina, impărMeasa Biz,an~uJui rpenmi
le.a pentru totdeaun,a oulwl icoanelor, hotăririe luată penrtru :toa,tă. Bi,serica l,a Sinodul 
de la Niceea, din ,aruul 787. 

Biserka Aposlto[dcă Ontodoxă Armeană a ,avut de La începu1 un respect deosebi,l 
şi un cult Sipecifilc faţ,ă de iicoan,e, iPălS<tr-îndu-şi rnăS1Ur,a şi ferindu-se de ,adău,giri prea 
multe la icoanele de sub bolţile biserlaii. Oa şi în iBiseruca Ortodoxă şi în Biser,ioa 
Armeană, după cum s-a v,ăzut, s-au dus lupte împotriva icoanelor de aşa-numiţii pa
vlicieni. 

Vărlanes a reuşit să dea o explicaţie ar,ătînd că după «traditi-a dogm~tică a Bise
ricii Arn:ene niu exis1ă o I'IÎnduială ;pentru matenial,ull consltiltll.ll!iiv al koanei, ci vene-

20. Timotei III, 15 ; 21. Ecleziastul VII, 17. 22. Pilde XXX, 12 ; 
23. Veber, Istoria universald, Moscova, 1887, voi. V, p. 220 ; (Nota este luată din Revista 

de faţă). 
~4. Ecimiadzin nr. 6-7/1970, p. 86 ; 25. Ibidem, p. 07 ; 
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r-area se aduce sfinliului oare este re,prezentiat, cerînd .a-oesliuiia m~jloai[eia l.Jui la Du,m
ne'.l!eu pen.t-ru oa Dumnezeu să ne •aju,Le» 25. 

Un părinte al Bisericii Armene din secolul al Xi-lea, şi anume Anania din Sanahin, 
spune: «Noi pictăm pe Hristos, pe ap061toil:i, pe prooroci şi avem un crnlt faţă de ei, 
rără să exagerăm -aşa crum se obişnuiia Ja pă1ginli» 20. 

în incheier,e aminrlljJm cîteva biserici vestirte în ,pi,cliurile lor in~erioare : Biserica 
din Aghtamar (secoLul al Xi-lea), Catedrala din Ani, Biserica «Sfintul Grigorie Lumi
nătorul», precum şi Catedrnla patriarhală din Ecimiadzin a cărei pictură, ultima de 
ultfel, este executată în secolul al XVII-iea. 

Revenind l,a bi,ser~oile ,armene din Români,a amlinbiim : biserica armeană din Ba
cău, cu hJ,amul «Sfrnţi,lor Arhangheli M,ih<iiJ şi GavrHl», bi,s,erioa a-nmeiană din Roman ; 
bisericile armene din B01I0"1ani ; Miinăsiliir-ea Zaimca dlin Suceava, ,pI1eauim şi Cate,dral,a 
Episcopiei Armen,e d~n J3ucrureş,ti. Aoe,stea străl.Juoesc ,pr.in frie!>cele l-or in1terioare, fiind 

mereu în admiraţia vizitatorilor străini şi formînd venerarea zilnică a adevăraţilor cre

di,rncioşi, care moş1enesc şi uezaurul art[stic al cr•eddn.ţ.ei lor. 

Menţiunea despre cuJ.lul icoanelor este şi un document istoric de mare valoare 

artistică şi religioasă şi totodată un adevăr că venerarea sfinţilor este o succesiune 

în credinţă şi un patrimoniu ecumenic. lmpletirea cultului icoanelor cu venerarea slin

/ilor şi adorarea lui Dumnezeu înseamnă siguran/a dreptei credin/e. 

26. Ibidem, p. 87. 
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CULTUL BISERICII ANGLICANE CONTEMPORANE 
CINSHREA MAICII DOMNULUI, A SFINŢILOR, A ICOANELOR 

ŞI A SFINTELOR MOAŞTE 

Pentru înţelegerea justă a acestei probleme, este strict necesară o elementară 

introducere în istorie, specificul doctrinei şi cullului, ca şi a sensibilităţii religioase 
a poporlui englez. 

Biserica Anglicană este în mare măsură produsul experienţei religioase a în
Lregului popor englez, fapt care explică justificarea succesivă a depozitelor teologice 
şi bisericeşti care aveau să-i alcătuiască cu timpul structura. 

Separarea Bisericii Anglicane de papalitate nu a însemnat în primul rînd aban
donarea doclrinei r0tmano-catolice, deşi aceasta a deschis cale liberă influentei lute
ranismului 1. Căci, după cum afirmă un episcop anglican, Reforma Bisericii Anglicane 
a fost una «sui generis», iar anglicanismul ei a devenit un gen bine definit al creşti

nismului, foarte deosebit de Bisericile care au unmat tr,adiţiilor luterane şi calvine, 
rămînînd mai aproape de catolicis,mul roman şi de Bisericile Ortodoxe răsă-ritene 

decît de oricare altă comunitate refonmată api:seană 2. ln veacul al XVI-iea, Biserica 
Anglicană devenise intens protestantă în sens antipapal, aşa Clllffi continuă să fie şi 

astăzi marea majoritate a clericilor, episcopilor şi laicilor anglicani. Reacliunea şi 

rezultatul Reformei anglicane nu tindea să elimine ceea ce este cu adevărat sănătos 
în viaţa religioasă, în doctrina, în cultul şi organizaHa religioasă apuseană şi răsări

leană «ci doar de a lepăda abuzurile şi prihănirile care au viciat şi defonmat teoria 
şi practica religiei catolice de sub pri!lllatul papal al Bisericii medievale» 3. 

Această tendinţă reformatoare a dus însă în curînd la excese iconoclastice, mai 
man chiar clecît le dorea poporul englez. fo zelul său reformator, regele Eduard al 
Vl-lea {1547~1553) a hotărît să epureze rînduiala ceremoniilor şi practicilor papale 4• 

,In această epocă, legea pentru unifonmitate din 1552 a dus practic la distrugerea 
sau confiscarea de către guvern a decoraţiei bisericilor, iar revizuirea din acelaşi an, 
a Căi/ii de rugăciuni {,The iBook of Cornmon, Prayer) a impus abandonarea multora 
dintre vechile practici şi ceremonii cultice; prin schimbarea cuvintelor şi a frazelor 
Cartea de rugăciuni din 1552 conferea cultului anglican o interpretare mai protestant•ă. 

Amintim în această ordine de idei că prima redactare a Cărţii de rugăciuni din 
1548-1549, constituie în esenţă o traducere în limba engleză a acelei părţi din slujbele 
divine .medievale, corespunzătoare doctrinei Refonmei, mult simplificată, însă catolică 

în caracterul ei. 
Tot în 1552 s-a făcut pri.ma încercare de definire a doctrinei Bisericii Anglicane 

printr-o serie de 42 articole de credinţă, îndreptate atît i.mpotriva doctrinei medievale 
a scolasticilor cit şi ilffipotriva învăţăturii protestanţilor extremişti 5. 

I. Shailer Malhews, Anglicanism: :ts Calholic and Proleslant aspecls. In : An ou/line of 
Chrislianily. The slory of aur civilizalwn, voi. III, New York, 1926. 

2. R. G. Parsons. L' Egl,se Anglicane, în •Oecume11ica», Londra, 1939, nr. 4, p. 292; Mathews, 
op. cit., p. 121. 3. Persons, op. cil., p. 292-~91. 

4. Percy Dearmer, The C,,rch of England and the Reforma/ion, în : An ou/line of Chrisfianily. 
The sfory of aur civiliza/ion .. , 1>. 98. 

5. I. R. H ,\\oorman, History of lhe Curch in England, Londra, 1963, p, 184-186; Dearmer, 
op. cit. p. 93. 
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După o scurtă perioadă de reacţiune cu caracter romano-catolic (1553----<1558), 
a urmat una de stabilizare ,(1558-1603), în cursul căreia a început să se definească 
acea «via media», prin care Biserica Anglicană era catolică, dar şi reformată. Con
ducătorii bisericeşli din acea perioadă de stabilizare se străduiră să revină - în 
privinţa doctrinei şi cultului - la tradiţiile Bisericii prÎJJlare, înlăturînd anumite obi
ceiuri şi praclici adoptate de Biserica Anglicană în evul mediu 6• 

Noua ediţie a Cărţii de rugăciuni din 1559 a fost impusă tuturor bisericilor din 
regatul britanic, iar în 157,1 parlamentul a sancţionat celebrele 39 articole de credinţă. 

ln ur:ma revizuirii Cărţii de rugăciuni în 1662, aceasta a rămas pînă în veacul 
al XX-iea manualul oficial al cultului public în Biserica Anglicană. Aceaslă ediţie 

a păslrat fonmele tradiţionale ale slujbelor bisericeşti, călăuzindu-se - împotriva 
tendintelor puritaniste ale reformatorilor extremişti - după practicile cele .mai vechi 
ale Bisericiii şi după «rînduiala divină şi decentă a vechilor Părinţi» 7. 

lncercările din 1927 şi 1928 de a revizui din nou Cartea de rugăciuni prin încor
porarea unor inovaţii anglo-catolice, după cum le numeşte un istoric romano-catolic, 
au fost zădărnicite de opoziţia parlamentului, astfel că ediţia din 1662 a rămas în 
vigoare, neadrniţînd multe dintre opiniile şi punctele anglo-catolice. Aceasta nu i-a 
î-mpiedical însă pe anglo-catolici de a persevera în tendinţa lor, nici pe episcopi de 
a recomanda diecezelor lor să folosească Cartea de rugăciuni revizuită, dar respinsă 
în 1928 8• 

La rîndul lor cele 39 articole de credinţă, care sînt şi astăzi platfonma oficială a 
Bisericii Anglicane şi la care trebuie să consimtă fiecare cleric hirotonit, nu trebuie 
considerate nicidecum ca un formular de credinţă, ci ele reprezintă doar o precizare 
a atitudinii Bisericii Anglicane în disputele dogmatice care au convulsionat Europa 
în secolul al XVI-iea 9• 

Nici cele 39 articole de credinţă, nici liturghia şi nici ritualismul Cărţii de rugă
ciuni, care reprezintă două tendinţe distincte, n-au fost niciodată sudate forţat, într-o 
teologie unitară. Nici o exercitare a puterii de stat nu i-ar putea constrînge pe calvi
niştii recalcilranţi să adopte Cartea de rugăciuni 10. 

Cele 39 articole sînt universal obligatorii pentru credincioşii Bisericii Anglicane 
şi, în virtutea libertăţii nelimitate acordată tuturor acestora de a concepe şi pătrunde 

adevărurile de credinţă, care este o particularitate specifică a Bisericii Anglicane, 
fiecare crede ce vrea şi cum vrea. Au existat exemple de clerici distinşi care au pus 
în discuţie chiar şi interpretarea 'literală a unor articole de credinţă. Totuşi, anglicanii 
ar considera o greşeală, dacă ar accepta vreo dogmă care să fi fost respinsă de oricare 
altă grupare creştină 11 . 

Aceeaşi este situaţia şi în privinţa Cărţii de rugăciuni. Este adevărat că nu se 
poate aştepta ca o carte care reprezintă manualul oficial al cultului public într-o Bise
rică atît de pluriformă, cum este Biserica Anglicană, să poată fi folosită cu toate 
rugăciunile şi variantele ei de toate taberele acestei Biserici. Cartea de rugăciuni a 

6. Moorman, op. cit., p. 211-212; Dearmer, op. cit., p. 96-97; Parsons, op. cit., p. 295. 
7. G. I(. A. Bell. E,ne ku,ze Darslellung dcr Kirchc vo1I England, în Colec. cEkklesia•, Gotha, 

193-1, p. 39; Dearmer, op. cil., p. 97; Parsons, op. cil., p. 296-297; J. W. C. Wand, Anglicanism in 
history and today, Londra, 1963, p. 91. 

8. Parsons, op. cit., p. Jul; Moorman, op. cil., p, 426; H. Danlel-Rops, Our brolhers, in 
Chris/, 1870-1955, Londra, 1967, p. 93. 

9. Moorman, op. cit., p. 214; Parsons, op. cil., p. 295-29G; Dearmer, op. cit., p. 99-100. 
JO. Mathews. op. cit., p. 119. 
! I. Ibidem, p. 120; Wand, op. cil., p. •16; V. Loichila, Anglicanism şi Ortodoxie, 1930, p. 9. 
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fost adesea contestată de extremele tuturor curentelor din sinul Bisericii Anglicane, 
totuşi în general, ea este acceptată de toţi anglicanii 12 . 

Iată deci că în materie de doctrină Biserica Anglicană nu posedă mărturisiri de 
,credinţă universal obligatorii, de gradul celor existel!te în Bisericile Ortodoxă, Ro
mano-Catolică şi chiar Protestante, după cum nici cultul ei nu este uniform şi obliga
toriu. In această privinţ;1 am putea spune că Biserica Anglicană este în continuă re
formă, mereu deschisă îmbogăţirii şi adîncirii doctrinei şi cultului său religios. 

In lumina acestor consideraţii preliminarii, vom examina concepţiile Bisericii 
Anglicane despre cinstirea M1icii Domnului, a sfinţilor, a icoanelor şi a sfintelor moaşte, 
-aşa cum se oglindesc acestea în Cartea de rugăciuni, în formulările celor 39 de arti
cole de credinţă şi în expunerile unor teologi anglicani. 

Referindu-se la cinstirea sfinţilor în general, un teolog anglican observă că toţi 

·sfinţii reprezintă exemple concrete ale lucrării harului. Ei reflectă, în grade diferite 
·şi din unghiuri diferite, aceeaşi lumină adevărată. Pe plan colectiv, vieţile lor alcă

tuiesc o descoperire autentică a istoriei lui Durrnnezeu, chiar dacă în sfinţii indivi
•duali această descoperire este sortită să fie parţială şi, luată izolat, adeseori unila
terală. De aceea, un instinct sănătos a călăuzit Biserica de a cinsti ziua Tuturor Sfin-
1ilor, ca una dintre principalele sărbători ale ei, deoarece în pomenirea universală 

luminile frînte şi parţiale sînt săvîrşHe într-un întreg glorios. 
Există totuşi, unii sfinţi individuali, ale căror prăznuiri sînt la fel cinstite de către 

Biserica închinătoare, între care se numără şi Fecioara Maria 13• 

Cinstirea Maicii Domnului, - In planul divin al mîntuirii omului i s-a destinat 
Fecioarei Maria locul cel mai înalt între toate făpturile. «Ea a fost, după expresia 
unui teolog anglican, într-un grad cu necesilate unic, vasul ales al harului. Fări'i să 

exercite orice altă slujire directă faţă de suflete, ea a devenit instrumentul prin cola
<borarea căruia s-a dat posibilitatea de mîntuire pentru fiecare suflet omenesc viu. 
De aceea se cuvine să i se aducă cinstire plină de recunoştinţă din partea oricărui 

,creştin care preţuieşte darul mîntuirii» 14 . 

Dintre cele şase sărbători închinate Sfintei Maria de Biserica creştină, calendarul 
din Cartea de rugăciuni a Bisericii Anglicane le cuprinde pe toate în afară de aceea 
a !nălţării la cer (Adormirea Maicii Domnului), de la 15 august (menţinută însă în ca
lendarul Universităţii din Oxford. Aceste sărbători sînt : Zămislirea (8 decembrie), 
Naşterea (8 septembrie), Bunavestire (25 martie), Purificarea (Intimpinarea Domnului) 
la 2 februarie şi Vizitarea {Aşezarea veşmintelor) la 2 iulie 15• 

In Cartea de rugăciuni din 1662, s-a înserat la slujba Buneivestiri termenul de 
«fericită» pentru Fecioara Maria, ca o aplicaţie literală a versetului din Evanghelia 
după Luca (I, 48) : «De acum te vor ferici toate neamurile», cu valoare de replică faţă 
-de acuzaţiile pe care romano-catolicii încă le mai fac, şi faţă de lipsa de reverenţă 
-protestantă faţă de «Maica Domnului nostru» (Luca I, 43). «Fericită Maria», ar fi, după 
opinia anglicană, titlul biblic cel mai literal, în timp ce «Fecioara Maria» ar fi asociat 
cu ideea superstiţioasă şi degradantă, exprimată adeseori prin cuvintele «Maria Pu
rurea Fecioară», că sfin\eni•a se asociază cu irealilatea căsătoriei ei cu Iosif, deşi 

.genealogia Domnului este marcată prin această căsătorie, cu certitudine la Matei I, 
posibil la Luca III, şi deşi această căsătorie este implicată în Matei I, 25. 

12. Bell, op. cit., p. 40. 
13. Vezi editorialul revistei «The Church Times». Londra, din 21 mar. 1930, p. 347. 
14. Vezi : «The Cburch Time~•, din 21 mart., p. 347. 
15. F. L. Cross, The Oxford Diclionary of lhe Christian Church, Londra, 1963, p. 868. 

S. T. _ 6 
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Acest fapt nu ţine seama de înrudirea cu cfraţii Domnului», deşi, absuăgînd de 
la ideea falsă despre degradarea săvîrşită prin căsătorie, este îndoielnic dacă ar fi 
încercat cineva să dezaprobe legăturile lor cu Hristos, după trup, prin Maria. 

Denumirea mai f=iliară pentru sărbătoarea Buneivestiri ar fi, după anglicani,. 
aceea de «Ziua Doamnei», prin care se perpetuează atît cultul special al Sfintei Maria 
în ziua aceasta, cit şi celelalte atribute conferite ei. 

Pe vremea lui Crarurner {,1533----il.555) Biserica R01mană exaltase aceste atribute 
pînă la «Nădejdea lumii», «Mlădiţa lui lesei», «Făclia cerului prin care se deschid 
porţile cerului», extravagante depăşite chiar astăzi. 

Este mai presus de orice discuţie, apreciază teologul anglican Barry, că Sfînta, 
Scriptură şi antichitatea primară, deşi subliniază fericirea şi demnitatea Fecioarei
Maria, nu aduce nici o mărturie pentru tot ceea ce trece dincolo de aceste două 
atribute, atît în Biserica Răsăriteană cit şi în cea Apuseană. 

ln colecta de la Bunavestire, Biserica Anglicană se roagă astfel : «Dumnezeule. 
Care ai voit ca Cuvînlul Tău să se întrupeze din pîntecele Fericitei Maria Pururea 
fecioară, la vestirea îngerului ; învredniceşte-i pe cei ce se roagă Ţie, ca noi cei ce 
credem că ea este cu adevărat Născătoarea de Dumnezeu, să fim apăraţi de Tine 
prin mijlocirea ei». La Bunavestire se citeşte, ca Epistolă, Isaia VII, 10-J5 şi ca Evan
ghelie pericopa din Evanghelia după Luca I, 26---38 16. 

Purificarea (lntîmpinarea Domnului) este considerată în Biserica Anglicană mai 
legată de o sărbătoare a Domnului decît de a Fecioarei Ma.mă. Ea se numeşte «Can
delmas», de la binecuvîntarea şi procesiunea cu lumini, ca·re a fost introdusă fie ca 
o simbolizare a cuvintelor lui Simeon (Luca II, 32), fie ca înlocuind o ceremonie a 
purificărilor păgîneşti 17• 

In timp ce în Biserica Greacă s-a păstrat pentru această sărbătoare numele de 
,Hypapante» .( = întimpinare) de la întîlnirea Domnului cu Simeon, în Apus, conco
mitent cu dezvoltarea cultului Fecioarei Maria, numirea de «.Purificare»a cîştigat teren. 
din secolul al JX-lea încoace, pomenirea Mariei înlocuind pe aceea a Do:nnului. 

Este curios însă cum nUlll1irea de «Purificare» a dobîndit o astfel de permanentă 
deşi colecta, ca şi rugăciunile «luminilor» se referă la prezentarea în Templu şi la 
înttlnirea cu Simeon, iar nu la curăţire, afară doar dacă de fapt cuvîntul «curat» din 
Colectă este o aluzie depărtată la acesta. Epistola se citeşte din Evanghelia după Matei 
III, 1-5 şi Evanghelia din Evanghelia după Luca II, 20-40. 

In legătură cu ideea curăţirii, episcopul Raynolds din Narwich (1662), constata 
în mod curios că «în afară de a împlini litera legii nu a fost nevoie de nici o purifi
care după o astfel de naştere», ignorînd evident scopul ritualului întreg 18. 

Reprezentanţii Bisericii de Jos (Low Church), puritanii calvinişti, apărători ai cu
vintului biblic nemijlocit şi potrivnici ai direcţiei ritualiste a Bisericii !nalte (High 
Church) 19 au înlocuit în mare măsură adevăratul nume al Mariei din cărţile lor de 
illl1ne, iar versetul inofensiv «Iisus, fiul Mariei, auzi-ne» a fost schimbat în «Iisuse, 
cel n'ăscut din femeie, auzi-ne», ca nu ctl!ll1va fraţi mai slabi să fie ofensaţi de vreun 
ecou al Crezului 20. 

Tractarienii şi îndeosebi John Keble, care nu era nici de cum de acord cu învă
ţătura rOlll1ană populară despre Fecioara Maria, nu accentuează doctrina catolică des
pre invocarea nici a Mariei, nici a sfinţilor. Şi aceasta era foarte firesc într-o epocă 

16. Ch. Nell-J. M. Willoughby, The tutorial Prayer Book, Londra, 1913, p. 147-149. 
17. Ibidem, p. 45. 18. Ibidem, p. 195-196. 19. Loichila, op. cit .. p. 11. 
20. Vezi «The Church Times•, din 21 decembrie 1928, p. 736. 
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în care conducătorii mişcării de la Oxford erau expuşi acuzaţiilor de idololatrie pe 
care protestanţii maliţioşi erau oricînd gata să li le aducă. 

Ca şi Pusey (1864), care combătea abuzurile şi opiniile populare îndeosebi ma
riolatria, venerarea exagertă a Fecioarei Maria, care în practici părea adeseori că 

echivala cu adoraţia, Keble repudia orice astfel de extravaganţe din învăţătura şi doc
trina romană care făceau din Fericita Fecioară, mijlocitoarea esenţială între noi şi 

Fiul ei ,(Nu trebuie să se uite că aceste exaltări au apărut în pietatea romano-cato
lică după proclamarea doctrinei despre concepţia imaculată a Mariei). 

Keble a recunoscut că «dacă Evanghelia o numeşte pe Maria Maica lui Dumnezeu 
şi dacă hotărîrile doctrinale ale Bisericii întregi sînt cuvintele Lui şi dacă acestea o 
numesc pe ea teot6kos (6e:oT6xoc) = Născătoare de Dumnezeu), cum poate fi altfel 
decît adevărat, şi atit de adevărat, incit a tăgădui sau a pune la îndoială aceasta, ar 
însemna a afecta o parte foarte vitală a credinţei,,, 

Atitudinea generală a lui Keble este deplin ilustrată în versetele 7-11 din poemul 
Lyra lnnocentium care numeşte pe Maria «Maica lui Du:rnnezeu», al cărui chip in
carnat nu-l vedem, nici nu îndrăznim să-l iscodim cu ochii deschişi» 21 • 

Oamenii Bisericii engleze din prezent merg şi mai departe, pretinzînd, împreună 
cu Biserica întreagă, dreptul nu numai de a venera pe Stăpîna noastră, ci şi de-ai 
invoca rugăciunile ei, în tirrnp ce alţii cer să i se acorde aproape acelaşi loc pe care 
îl deţine în devoţiunea catolică modernă. Keble şi tractarienii ar fi obiectat împotriva 
acestei pretenţii că s-ar exalta o făptură, chiar fiind aceea (Maica Domnului, atît de 
mult, incit practic ar ajunge la acelaşi nivel cu Fiul ei 22. 

Pentru o mai bună înţelegere a problemei, dau în cele de mai jos un rezumat al 
conferinţei pe care a ţinut-o în aula Jnstitutului teologic de grad universitar din Sibiu 
- în fata profesorilor şi studenţilor -, în ziua de 11 oct0ill1brie 11969, Rev. Prof. M. A. 
Allchin din Oxford. Terna conferinţei sale a fost: Locul (rolul) Sfintei Fecioare în 
iconomia m1ntuirii. 

Mărturiile pe care le aduce Rev. Prof. Allchin sînt luate din tradiţia teologică a 
Bisericii Anglicane din veacul al XVII-iea pînă azi. El constată că această problemă 
care în prezent este adesea ignorată în discuţiile ecumenice, e de o importanţă capi
tală şi că ea ar merita să figureze în dialogul dintre Biserici. 

Schimbările din epoca Reformei anglicane au atins mai degrabă devoţiunea 

populară decît dogma însăşi. Cultul rnarian devenise în evul mediu atît de exagerat, 
incit el a făcut din Fecioara Maria, în mentalitatea poporului, un înlocuitor al Mîn
tuitorului însuşi. 

Reformatorii n-au atacat în general doctrina mariană, ci menţinînd credinţa pri• 
melor sinoade,_ ei au reafirmat în chip expres atributul de Născătoare de Dumnezeu. 

Numai după 50 de ani de la Reformă, adică la începutul veacului al XVII-iea se 
poate găsi o dispoziţie anglicană distinctă asupra problemei mariologice. Conferen
ţiarul a prezentat trei elemente ale acestei poziţii : a) Sfinte Fecioară este totdeauna 
privită în relaţie cu întruparea Mîntuitorului, Domnul ei şi Domnul nostru. ,ln acest 
sens Hristocentrismul s-a menţinut cu prioritatea persoanei lui Hristos, ca singurul 
Mijlocitor. Asigurată fiind această centralitate a persoanei lui Hristos «nu mai avem 
nici un motiv să nu acordăm cea mai mare cinste şi veneraţie Sfintei Fecioare şi 
Sfinţii or». 

21. R. E. Traciarion devotion to /he B/essed Virgin Mary, în •The Church Times•. din 19 aug. 
1932, p. 197: Paula Schaeier, Die kafolische Wiedergebtul der Englischen Kirche, Milnchen, 1933, p. 110. 

22. R. E. Ibidem. 
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b) Sfînta Fecioară este socotită ca fiind figura, reprezentantul fiecărui creştin, 

în care Domnul trebuie să se nască în chip spiritual; ea este îndeosebi chipul cre
dinţei şi al rugăciunii creştinului, al receptivităţii şi al fecundităţii creaţiei. 

c) Prezenţa lui iDummezeu în Hristos printre noi, prin naşterea Lui din Sfînta Sa 
Maică, este temeiul prezenţei Sale în Sfînta Euharistie, care e centrul misterului pre
zentei lui Dumnezeu în rrnijlocul poporului Său. 

Exemplificarea acestor trei elemente o face conferenţiarul punindu-ne în faţă 

fragmente din predicile unor predicatori de seamă anglicani, ca: Mark Frank 
(1613-1664), Pearson, episcop de Chester, Jevemy Taylor etc., din care rezultă că: 

«Toată vrednicia şi cinstea Maicii Dorrnnului vine de la [)orrnnul şi nu trebuie să-i 

separăm niciodată. Nu trebuie să corrnemoărm pe Maică şi să uităm pe Fiul Său, nici 
să cinstim pe Sfînta Fecioară şi să nu cinstim pe Mîntuitorul». Dacă există un privi
legiu care este propriu numai Mariei, acela este că totodată ea reprezintă chipul 
creştinului credincios care ascultă cuvîntul lui Dumnezeu şi îl păzeşte. într-un mod 
deosebit ea este reprezentanta vieţii tăcute şi a rugăciunii, a credinţei şi a supunerii. 
Ea e, de asemenea, un chip al creaţiei şi al fecundităţii făpturii lui Dumnezeu. 

Prezenţa lui Durmnezeu Emanuel - pe care ne-a împărtăşit-o naşterea din Fe
cioară - noi o vedem mai ales în Taina Sfintei Euharistii. Din aceasta se dovedeşte 
că pietatea faţă de Maica Domnului este înrădăcinată profund în tradiţia anglicană de 
.:lupă Reformă. 

Din epoca Mişcării de la Oxford, mişcare care ~ reafirmat atît de puternic 
natura catolică a Bisericii Anglicane, a fost citat nurmele lui John Keble, adevăratul 

fondator al acestei mişcări şi totodată inspiratorul lui Newman şi a lui Pussey. 1n 
imnele şi poemele lui Keble se găsesc două texte asupra Sfintei Fecioare, de o exce
lenţă teologică incomparabilă. 

Rev. Prof. Allchin citează un predicator reprezentativ din veacul al XX-iea, pe 
rectorul Seminarului din New York, Dr. Samuel Wylic, care într-o predică la sărbă
toarea Buneivestiri, arată că întreaga tradiţie a pietăţii mariane, are temeiuri în Evan
ghelie. Predicatorul observă că Maria era cea dintîi între Sfinţi în ordine cronologică, 
ea era cea dintîi în grandoarea chemării ei, ea cea dintîi în atracţia sa pentru cre
dincioşii simpli. în chip simplu ea a devenit, în cursul veacurilor, mama credincio
şilor. Ea e simbolul consimţălmîntului şi al colaborării omului, asigur,area că, deşi 

stricat, chipul divin nu s-a pierdut cu totul. «Jată punctul, precizează oratorul, în 
care anglicanii şi ortodocşii împreună trebuie să încerce să exprime credinţa lor 
comună că Dumnezeu, Care a creat lumea doar prin cuvîntul său «fiat», nu vrea să 
o mîntuiască fără acest «Jiat» liber şi puternic al făpturii Sale». 

Cinstirea sfinţilor. - Cinstirea sfintilor implică în prLmul rînd chestiunea cano
nizării, respectiv a recunoaşterii sfinţilor. După curm se ştie, Biserica Anglicană nu a 
procedat la canonizări, în modul în care se procedează în Biserica Romano-Catolică 
sau Ortodoxă. 

Deşi la origine, cuvîntul «canonizare» însemna simpla trecere a unui nume pe 
o listă, cu scurgerea veacurilor el a dobîndit un sens tehnic şi o exigenţă pe care 
anglicanii le-ar repudia. Cuvîntul «canonizare» p':lre a fi asociat cu doctrina că 

există o deosebire între credincioşii r,ăposaţi în stadiul intermediar şi sfinţii care 
şi-au atins de pe acum ţinta lor în cer şi că Biserica păimîntească poate pronunţa 
cu certitudine, prin papa, că anurmite persoane deosebite fac parte din categoria 
glorioasă a doua 23• 

21. The Lambeth Conf.-rence, 1958, Londra, 1958, p. 295. 
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Teologul anglican Milner White aminteşte că în Biserica creştină nimeni nu 
poate «face» un sfînt ; însuşi papa doar vesteşte recunoaşterea din partea Bisericii 
a unei vieţi sfinte, a sfinţeniei, dar această recunoştere nici nu creează, nici nu 
schimbă, nici nu sporeşte acea sfinţenie. Prin această recunoaştere li se înfăţişează 

credincioşilor viaţa unui sfînt, ca model şi inspiraţie şi ca obiect de veneraţie pentru 
totdeauna, sau pentru o prioadă de timp 1111ai îndelungată, cu ajutorul practicii cultice. 

Forma lillodernă a practicii cultice constă, în Biserica Romano-,Calolică, dintr-o 
Colectă (rezumarea din citirile biblice a învăţăturii slujbei sau rugăciunea închină

torilor în adunarea cultică}, o Epistolă şi Evanghelii, săvîrşite în ziua de «naştere la 
viaţă», de obicei ziua morţii sfîntului sărbătotrit, deşi adesea se pot alege în mod 
liber şi alte zile dacă sînt mai proprii sau mai convenabile intereselor anului bise
ricesc 24• 

Precizînd că recm1oaşterea sfinţeniei nu implică nici o procedură sau teologie 
11 canonizării, Milner White opinează că datorită tradiţiei catolice Biserica Anglicană 
are autoritatea de a comemora sau a canoniza sfinţi. 

ln virtutea acestui drept, Biserica Anglicană a inserat, în 1662, în calendar 
numele regelui Carol J; inserarea a fost primită cu aclamaţie generală, care dispensa 
de procedură sau chiar de examinare, alcătuindu-i-se şi rînduielile liturgice cuvenite. 
Prin sistemul numelor cu «litere negre» din calendar, Biserica Anglicană a ajuns la 
metoda cea mai simplă şi 1111ai înţeleaptă a recunoaşterii sfinţeniei 25• 

Pentru sensibilitatea religioasă a anglicanului, prima îndatorire nu se cuvine 
cinstirii unui sfînt, ci standardului moral creştin, i-ar harul lui Dumnezeu produce în 
neamuri diferite tipuri de sfinţi. De aceea, anglic-anii îi iubesc pe sfinţi de dragu! 
sfinţeniei lor, dar nu numai pe sfinţii lor sau pe aceia pe care cred că îi înţeleg, ci 
pe sfinţii din toate neamurile, de toate temperamentele şi din toate tÎlillpurile, pe 
italianul Francisc de Assisi, pe francezul Cure D'Ars, pe spaniolul Louis 26. 

Calendarul bisericesc din Cartea de rugăciuni cuprinde, într-adevăr, nl!Jffiele 
sfinţilor biblici, romani, francezi, englezi, răsăriteni, iar sărbătorile închinate lor, 
marcate cu «litere roşii», sînt socotite sfinte şi prăznuite printr-o slujbă specială, pre
văzută, după cum llllTl arătat, prin diferite rînduieli liturgice. 

Principiile după care au fost alese aceste sărbători par 11 fi fost : dorinţa de a 
nu se pomeni persoane sau evenimente nemenţionate in Scriptură, şi dorinţa de a se 
celebra numai sărbătorile de vechime notorie. Celelalte zile din calendar sînt marcate 
cu «literă neagră», între care se socotesc bunăoară: Aşezarea veşmintelor Makii 
Domnului {2 iulie), ffăierea capului Sfîntului Ioan Botezătorul (29 august), Sfîntul 
Mare Mucenic Gheorghe {23 aprilie), Sfîntul Nicolae (6 decembrie}, Naşterea Fecioarei 
Maria {8 septembrie) şi Zămislirea Fecioarei Maria {8 decembrie) 27 • 

Biserica Anglicană mărturiseşte în Crezul ei (Apostolic} credinţa in c01111uniunea 
sfinţilor, care sînt membri ai unei familii comune prin unirea lor cu Hristos (Efes. III, 
115}; ca atare ei au o părtăşie cu toţii intre ei, sînt uniţi laolaltă prin legături cornune, 
sînt insuflaţi de aceleaşi dorinţe, nădejdi şi năzuinţe, se întrunesc împreună în acte 
comune de închinare şi se bucură îlillpreună de c01J11unitate spirituală 28• 

21. E. Milner-While, How /he holy ones are recognised, în «The Church Times» din 27 aug. 
1937. p. 208: Cf. Neil-Willoughby, op. cit., p. 149. 

25. E. Milner-White, The Sai1zis of the Englisch Church_ A plea for action, în «The Church 
Times». din 9 mai 1930, p. 593. 

26. Vezi «The Church Times», din 31 Ianuarie 1930, p. 121 : Regina Id Trlbe, The rediscovery 
of the sainls, în «The Church Times», di:i 3 nov. 1933, p. 526. 

27. Neil-Willoughby, op. cil., p. 65-73: Bell, op. cit., p. 41. 
28. Neil-Willoughby, op. cit, p. 407. 
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Ziua Tuturor Sfinţilor (I noiembrie) este prăznuită în Biserica Anglicană ca o 
comemorare a comemorării vechi a rnartirlor, prea numeroşi pentru comemorări indi
viduale : mai tîrziu au fost incluşi toţi morţii, Apariţia şi dezvoltarea doctrinei despre 
Purgator a dus la separarea celor tehnic înzestraţi cu nUJ11ele de «sfinţi», şi sufletele 
din Purgator; aceştia din urmă fiind poaneniţi în ziua unmătoare, ziua Tuturor 
Sfinţilor. 

Scăpînd de tirania invenţiilor Purgatorului, Biserica Anglicană a abandonat «Ziua 
Tuturor Sfinţilor» în înţelesul vechi, iar astăzi Ziua Tuturor Sfinţilor îi cuprir.de acum 
pe toţi cei «răposaţi în credinţă». 

Colecta rostită în această zi eliimină orice distincţie între cei aleşi, după cum o 
face şi Epistola şi Evanghelia. fotă textul : «Atotputernice, veşnice Dumnezeule, Care 
ne-ai învrednicit să venerăm meritele tuturor sfinţilor în aceeaşi zi, te rugăm dăru
ieşte-ne belşugul mult dorit al ispăşirii Tale, intercesorii noştri înmulţindu-se». Epistola 
e din Apocalipsa (VII, 2-12), Evanghelia este de Ia Matei (V, 1-12) 29• Din punct de 
vedere doctrinar, Articolul 22 din cele 39 de articole de credinţă precizează că : 
«doctrina romană despre invocarea sfinţilor este u lucru deşert, născocit, fără sens, 
neîntemeiat pe nici o mărturie a Scripturii, ci mai degrabă potrivnic cuvintelor lui 
Dumnezeu 30• Trebuie observat şi faptul că chestiunea invocării sfinţilor a fost mult 
controversată de teologii anglicani, în sensul dacă acest articol 22 opreşte invocarea 
sfinţilor în general, sau numai dacă condamnă exagerările din Biserica Romano-Ca
tolică 31 . 

Comisia penlru doctrina creştină instituită în 1922, de arhiepiscopii de Canter
bury, exa:rninînd chestiunea comuniunii sfinţilor, a constatat că punctul vital care 
trebuie asigurat cu orice preţ este Că singur Du,mnezeu este obiectul închinării noa
stre, iar comuniunea noastră cu cei răposaţi constă în şi prin El. Cu toate acestea, 
Comisia aprecia că bunăoară sinaxa «Doamne Dumnezeule, împăratul sfinţilor» ane
!l:ală Ia Liturghia scoţiană reprezintă un echilibru autentic al spiritului fiind o îmbo
găţire justificată a cultului. 

Această sinaxă sună astfel : «Doamne, Dumnezeule, împăratul împăraţilor, noi 
lăudăm şi slăvim nu,mele Tău cel sfînt pentru toţi slujitorii iîăi care şi-au sfîrşit 

firul vieţii în credinţă şi temere de Tine, pentru Fericita Fecioară Maria, pentru 
Sfinţii Patriarhi, Prooroci, Apostoli şi Martiri şi pentru toţi ceilalţi slujitori drepţi ai 
Tăi; şi Te rugăm ca, îmbărbătaţi de pilda lor, întăriţi prin comuniune cu ei şi ajutaţi 

prin rugăciunile lor, să dobîndim viaţa veşnică ; prin meritele Fiului Tău Iisus Hristos, 
Domnul nostru. Amin» 32• 

Anglicanii recunosc cu smerenie că dezbinările din sinul Bisericii Anglicane au 
împiedicat recunoaşterea oficială a sfinţilor ei. lnsă aceast.ă piedică nu a fost lipsită 

de avantajele ei. Căci Biserica Anglicană nu a canonizat, ea nici nu i-a exaltat pe 
aceia care mai de grabă înstrăinează decît atrag 33• Cu distrugerea icoanelor din epoca 
puritanilor s-a părut că sfinţii au fost smulşi din legăturile lor cu viaţa omenească, 
fiind priviţi oa unii care au plecat într-o ţară a tăcerii unde nu le parvine nici o cu
noştinţă de la ceia pe care i-au părăsit greu apăsaţi pe pămînt şi unde se bucură de 
propria lor fericire fără rugăciunea ca alţii să vină să se împărtăşească de ea 34• 

29. Ibidem, p. 208-209. 30. !/,idem, p. 560. 
31. G. J. Slosser. The Cnmmunion of Sainls. New York, 1937, p. 35-36; Cross, op. cit., p. 1207; 

Moorman, op. cll., 345. 32. Doctrine in /he Church of England, Londra, 1938, p. 215. 
33. Vezi cThe Church Times•, din 31 ian. 1930, p. 122. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



C/JLTUL BISERICII ANGLICANE CONTEMPORANE 687 

A fost nneritul mişcării de la Oxford din secolul XIX, că s-au reînviat tradiţiile 
Bisericii primare, şi în :mare măsură cultul sfinţilor, deşi primii tractarieni au privit, 
-după cum am mai arătat, cu temeri considerabile venerarea sfinţilor 33• 

Acest spirit i-a călăuzit pe ierarhii şi teologii anglicani, care, revizuind în 1928 
Cartea de rugăciUni, au prevăzut alcătuirea de Colecte şi pentru martirii, episcopii, 
mărturisitorii, misionarii. doctorii, abaţii, fecioarele şi martirele ale căror nume le 
înseraseră în calendar cu litere negre, sau pe teologul Milner \Vithe, care a propus 
spre recunoaştere ca sfinţi ai Bisericii Anglicane următoarele figuri reprezentative din 
veacurile al XVI-lea-al XIX-iea : Thomas Moore, Lancelot Andrews, Nicholas Ferrar, 
Thomas Ken, Henry Martin, John Keble. 

De altfel, în anii 1934-1936 s-au dedicat unele biserici, p •intre care şi cea din 
Londra, lui Lancelot Andrews, episcop şi sfînt, lui John Keble, patron sărbătorit de 
-ziua lor cu Colecte, Epistole şi Evanghelii 36• Comitetul pentru «p.-ogresul în Comuniu
nea Angiicană» constatase la conferinta de la Lambeth din ,1958 că în ultimii ani a 
crescut instinctul pentru cinstirea în sanctuare de noi eroi ai credinţei anglicane, 
rnanifestîndu-se în diferite părţi ale Comuniunii Anglicane. Această activitate nu a dus 
'I.a vreo invocare patetică a sfinţilor şi nici nu s-a implicat în speculaţii sau doctrine 
nejustificate cu privire la starea şi condiţia actuală a creştinilor răposaţi; ea s-a n'ăscut 
<lin dorinţa de a aduce mulţumire şi slavă lui Dumnezeu, că prin slujitorii săi a desco
perit aspecte noi, proaspete ale harului şi mîntuirii Sale 37. 

Referindu-se la criteriile cunoaşterii sfinţeniei Co:dtetul aimintit precizează că 

Biserica a rezervat venerarea publică numai pentru aceia, al căror caracter a fost de 
aşa natură înc.ît să şi lumineze şi să şi stimuleze la sfinten~, care nu e un lucru 
obişnuit ci este o evidentă a supranaturalului în viaţa omenească. II putem desco
peri nUJmai în mînăstiri, uneori în dascălul şi gînditorul inspirat, alteori în virtuţile 

active ale îndrumării şi devoţiunii eroice şi, în sfirşit, în influenţa liniştită şi stator
nică a oamenilor de rînd. 

A discerne prezenţa acestei «sfinţenii eroice» în acei care şi-au încheiat viata 
ipămintească nu este un lucru uşor şi, la prima vedere, sinoadele şi adunările ecle
ziastice nu par a fi cele mai indicate să întreprindă acest lucru . .Însă Biserica are de 
ia Domnul puterea de a lega şi dezlega, iar «recunoaşterea» unui sfînt de către un 
sinod al Bisericii este asemănătoare cu acea sarcină mai frecventă a episcopl'lui, aceea 
a recunoaşterii dacă un candidat la hirotonie are cu adevărat chemarea către voia 
Domnului nostru Iisus Hristos 38. 

Autoritatea bisericească va putea determina ce grad de prăznuire se cuvine 
unui sfînt recunoscut, adică dacă e o zi cu «litere roşii» cu Colectă, Epistolă şi Evan
ghelie specială şi cu citiri proprii la slujbe, sau o zi cu «litere negre», cu Colectă, 
Epistolă şi Evanghelie proprie, sau ca o simplă pomenire cu o Colectă rostită la toate 
-slujbele după cea a zilei 39• 

Calendarul anglican din 1928 a înserat o mulţime de nume noi de sfinţi, în 
majoritate din istoria Bisericii Anglicane (Schaefer, op. cit., p. 129), ceea ce repre
;:intă o mişcare însemnată pentru importanta pe care această Biserică o acordă vieţilor 
sfinţilor şi continuităţii istoriei creştine (Bell, op. cit., p. 4). 

Icoanele. - Am arătat că în timpul do,rnniei lui Eduard al Vl-lea (1547-1553) 
tendintele reformatoare au dus la expresii iconoclastice, care au provocat pierderi 

34. Vezi «The Church Times• rlin 18 mart. 1927, p. 314. 
35. Cross. op. cil., p. 1207; Loichiţa. op. cil., p. 10-1 I ; Daniel·Rops. op. cit., p. 91. 
36. Mllner-White, How the holy ... , p 208; Idem, The Saints ... , p. 593. 
37. The Lambeth Conference 1958 .. , p. 295. 38. Ibidem, p. 296. 39. Ibidem, p. 297. 
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materiale ireparabile. lncă din primele luni de la venirea lui Eduard s-au publicat 
primele serii de ordonanţe legale care ~mpuneau înlăturarea acelor icoane sau picturi 
din biserici care ar putea duce la superstiţii - a căror dispariţie sau cel puţin di1111i-
1,uare se urmărea prin ordonanţe - şi de a se promova învăţătura sănătoasă. Cei care
i;redicau despre icoane erau închişi. 

Clericii progresişti, plini de zel iconoclastic au început atunci să despoaie sis
tematic şi continuu bisericile parohiale. Dările de seamă ale epitropilor din această 

perioadă înfăţişează marile distrugeri săvîrşite. Ladlow, «icoana Sfîntului Gheorghe, 
care se afla în capelă s-a vîndut cu 18 dinari, iar balaurul deasupra căruia se aila· 
icoana Sfîntului Gheorghe» cu 7 dinari. La biserica Sfîntul Mihail din Be:iwordine,. 
vVorcester, epitropul a făcut o mare vînzare de sfeşnice, cădelniţe, candele, cruci şi" 

acoperăminte pentru racle ş.a.m.d. Din fiecare biserică parohială din ţară s-au scos. 
comori ale trecutului şi oamenii dădeau cîţiva peni pentru opere de artă, pemru care, 
muzeele Victoria şi Albert ar pliiti acum mii de lire pentru răscumpărarea lor •0. 

ln zE!lul său reformator, regele Eduard însuşi proiectase epurarea rînduielii cere-
maniilor şi practicilor papale şi pusese să se înlocuiască icoana Sfîntului Gheorghe 
cu propriul său portret, ţinind în mîini sabia şi Biblia 41 . Icoanele au dispărut în mare· 
măsură în luna mai 1548 42 . 

Pe teren dogmatic, episcopul Hugh Latimer (1555) combătea vehement în pre
dicile sale falsitatea icoanelor şi a moaştelor, iar. legea din 1550 împotriva cărţilor de: 
cult şi a icoanelor a intensificat iconoclasmul în bisericile parohiale 43 . 

Conceoţia despre icoane a lui Latimer a fost consacrată oficial, tot prin amcoluT 
22, care condamna doctrina romană despre invocarea sfinţilor. La fel se condamnă şi 
«venerarea şi adorarea» atîl a icoanelor cit şi a relicvelor {moaştelor) ca fiind incon
sistente cu Sfînta Scriptură• 44• 

Conciliul de la Trident hotărîse cinstirea cuviincioasă a icoanelor Domnului, ale• 
Maicii Domnului şi ale altor sfinţi nu pentru puterea inerentă a icoanei, ci pentru, 
că în ea se venerează persoana reprezentată. Această veneraţie este îngăduită însă. 

numai fată de icoanele 01111eneşti reale, nu şi faţă de reprezentările lor simbolice, cum 
ar fi aceea a lui Dumnezeu Tatăl, în chip de bătrîn venerabil, sau aceea a Sfintet 
Treimi cu Duhul Sfînt în chip de porumbel 45. 

Atunci cînd relicvele {moaştele) au fost împrăştiate şi icoanele sfărLmate, c!nd. 
numele Sfîntului Toma de Ca.nterbury a fost şters din diptice şi cînd oamenii au spart 
vitraliile şi au doborît figurile sculptate din firidele lor, se părea că s-a aşC'zat pentru. 
prima oară o barieră între Biserica luptăto_are şi cea triumfătoare 40• 

După ravagiile provocate în veacul al XVI-iea de puritanii iconoclaşti, o serie
de episcopi anglicani din veacul al XVII-iea, îndeosebi Laud, Andrews şi Cosin s-au. 
străduit să restaureze demnitatea ceremonialului şi gloria cultului. Totuşi, după cum 
am mai arătat, abia în veacul al XIX-iea mişcarea de la Oxford a reintrodus în bi
serici decorurile sacre, între care şi icoanele, îngăduite ca «decoraţie», nu însă pentru. 
folosul cultic 47. 

40. Moorman, op. cil., p. 181-182; Neil-Willoughby, op. cit., p. XVI). 
41. Vezi •Thc Church Times», din 2 nov. 1928, p. 515. 
42. Neil-Vdlloughby, op. cil., p. ?52. 43. Moorman, or. cil., p. 183-185. 
44. Nei1-Wil1011ghby, op. cil., p. 5G.J: Loichita, op. cil., p. 13. 45. Cross, op. cil., p. 680 __ 
46. Vezi «The Church Times», din 18 mart. 1927, p. 314. 
47. Parsons, op. cit., p. 297; .',,\oorrnan, ob. cil., p. 230-234; Loichita, op. cit., p. li ; NeiI, 

V:llloughby, op. cit .. p. S9. 
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Şi dacă cele mai multe biserici anglicane din prima jurnătate a veacului al 
XIX-iea nu se deosebeau întru nimic de «templele protestante» strict calvine din 
zilele noastre, în schimb nenumărate biserici anglicane din veacul acesta, deschise 
toată ziua, te întimpină în atmosfera caldă a unui locaş sfinţit de pietatea închină

Lorilor. Altarul blînd î1mpodobit cu decoraţii scumpe, luminări, crucifix şi flori proas
pete, cu pereţii laterali pictaţi cu chipul Maicii DOu11nului cu Pruncul, cu icoane ale 
sfinţilor şi cu cele 14 popasuri a!e Drumului Crucii. 

Toale acestea au fost reintroduse nu pentru considerente estetice, ci pentru con
siderente fundamentate pe credinţa comunităţii anglicane 48• 

Atitudinea oficială a Bisericii Anglica-e în această privinţă a fost formulată 

în 1929, cinci aceasta ş-i-a fixat unele poziţii în vederea dialogului de unire cu Biserica 
Ortodoxă. Alunei s-a declarat între altele că «anglicanii cred că sfintele icoane sînt 
bine şi corect cinstite în Răsărit şi că închinarea ,( «la tria») la ele este cor,formă cu 
hotărîrile Sinodului al II-iea din Niceea după care se adoră persoana divină înfăţişată 
pe icoane. Pentru Apus, unde chipurile sfinţilor sînt sculptate poate rărnîne acest 
obicei, însă în Răsărit trebuie să se arate respect pentru sfintele icoane pictate, potrivit 
obiceiurilor proprii şi învăţăturii Sinodului al II-iea din Niceea. Se accentuează că 

nici o Biserică nu trebuie să acuze din acest motiv pe celelalte de idololatrie şi de 
învăţături greşite 49 . 

Spiritul de caldă înţelegere faţă de învăţătura Bisericii Ortodoxe despre icoane 
l-a determinat pe un autor anglican să compare iconostasul ortodox cu predica prin 
metodele practice şi să recunoască că icoana a dat ajutor nemăsurat atîtor generaţii 

de creştini buni şi păcătoşi de-a lungul veacurilor 50. 

De altfel peste tot, anglicanii de orientare orientalistă manifestă o profundă sim
patie faţă de pietatea Bisericii Ortodoxe şi, în 1922, aproape o treime dintre preoţii 
anglicani <(3715) se declarau de acord cu Biserica Ortodoxă de Răsărit că trebuie să 
se dea cinstire Sfintei şi Pururea Fecioarei Maice a lui Dumne7eu şi sfinţilor trecuţi 

din viaţă; că există o întrebuinţare legiuită a sfintelor icoane şi că trebuie să se· 
ceară mijlocirea sfinţilor în rugăciunile publice şi private 51 . 

Relicvele (Moaştele). - Arm arătat că excesele iconoclaste din timpul regelui 
Eduard al VI-lea au dus la nimicirea şi împrăştierea relicvelor şi în general a obiec
telor de cult decorative şi că acelaşi articol 22 condamna «venerarea şi adorarea re
licvelor ca un lucru deşert, în zadar născocit, inconsistent cu sfînta Scriptură». 

Zelul reformist, nimicirea relicvelor şi înclinaţia către «învăţătura sănătoasă»

au contribuit la abolirea cinstirii moaştelor în Biserica Anglicană. De altfel, după 

cum mărturisea preotul anglican Farse «acele fragmente de oase în cutiuţe de sticlă,. 

care pot fi văzute în cele -mai multe biserici din Europa, ca şi relicvele nevăzute din 
relicviarele (raclele) alese, şi chiar busturile mari din argint ale episcopilor din Ve
neţia, Milano, Colonia, nu au trezit niciodată în mintea sa vreun interes deosebit. 
-Insă, adaugă ,Farse, cu siguranţă că nici un creştin educat, de orice soi, nu poate privi 
fără oarecare emoţie craniul 'Sfîntului Toma de Aquino păstrat cu grijă în Biserica 
Sfîntul Sernin din Toulouse 52. 

Iar alt autor anglican, exponent al sensibilităţii coreligionarilor săi faţă de 
relicve, observă că mulţi oalJileni şi-au manifestat intoleranta faţă de relicve şi cultul' 

48. Schaefer, op. cit., p. 91-%. 49. Nectarie, Congresul /.ambe/h /930, p. 21. 
50. J.A.B .. The meaning of the icon, în «The Church Times», din 17 apr. 1931, p. 492. 
51. Schaefer. oţ,. cil., p. 117, Vezi şi «Biserica Ortodoxă Română», 1922, p. 798. 
52. Neil-Willoughby, op. cit., p. 560; E. J. G. Forse, Some Famous shnnes and re/ies of uery, 

diverse ue/ues, în •The Church Times», din 8 mai 1936, p. 584. 
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lor. Dacă devoţiunea faţă de relicve nu a fost întotdeauna scutită de un anwmit aspect 
-comercial, trebuie amintit că nici ardoarea atacurilor împotriva acestei devoţiuni nu 
a fost scutită de acel aspect. Fără îndoială că unii preoţi lipsiţi de scrupule şi agenţii 

.indulgenţelor au contribuit mult la a1Îlll1entarea gustului popular cu relicve îndoiel

.nice şi neoneste; dar Enric al Vlll-lea şi favoriţii lui s-au străduit să nimicească 

. .raclele şi să risipească moaştele. Cu toate acestea, apariţia oamenilor regelui nu a 
nimicit setea populară după relicve, ci numai a diversionat-o. 

In zilele noastre, această sete, s-a manifestat, sau ,mai degrabă încă mai dăinu
·ieşte, puternică şi hotărîtă pînă în epoca victoriană 53• 

Dacă se poate vorbi de un sentLment de devoţiune al anglicanilor fată de relicve, 
.apoi acesta totuşi nu este echivalent cu cinstire;, moaştelor aşa cum o găsim în Bise
rica Rornano-<Catolică sau Ortodoxă, ci este de natură pioasă de genul respectului 
:faţă de orice vestigii materiale ale oamenilor şi viet.ii glorioase a trecutului, fată de 
-eroii şi geniile romane, inspiratoare de adimiraţie şi veneraţie. 

Din raportul şi din darea de seaimă luată pe viu de către Arhiepiscopul Vasile 
Krivoşein de Bruxelles, unul dintre participanţii la Comisia teologică interortodoxă 

-de la Belgrad {1-15 septembrie 1966) ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Ruse, re
_zultă că printre problemele ridicate de dialogul între Biserica Ortodoxă şi Comuniunea 
Anglicană, chestiunile care constituie un obstacol în calea unui dialog sînt şi terne 
în legătură cu cultul Maicii D01111nuluî şi al sfinţilor, al icoanelor şi cinstirea moaştelor. 
•Şi aici, ca şi pretutindeni - observă referentul - poziţia Bisericii Anglicane este con
fuză şi contradictorie. Astfel, în confonmitote cu Sinodul de la Niceea, anglicanii tre
buie să creadă că Hristos a luat trup de la Duhul Sfînt şi din Fecioara Maria. Această 
-credinţă este exprimată şi în articolul 2 din cele 39 de articole. în Carea de rugăciuni, 
-în canonul Liturghiei euharistice din ziua de Crăciun se aminteşte că Dumnezeu s-a 
făcut om «din substanţa Fecioarei Maria». ln calendarul bisericesc anglican sînt no-
1ate sărbătorile Maicii Domnului (chiar dacă nu sînt toate). In Liturghia anglicană 

un loc important are cîntarea «Măreşte suflete al meu ... ». Dacă Biserica Anglicană 
c;ecunoaşte hotărîrea celor patru Sinoade Ecumenice, trebuie să recunoască şi calita
tea Fecioarei Maria ca Maică a lui DUJffinezeu, învăţătură care a fost adoptată în 
·Sinodul al III-iea Ecumenic. Cu toate acestea, această denwnire nu apare în textele 
liturgice şi dogmatice ale Bisericii Anglicane, in care Maica lui Dumnezeu este numită 
·numai cu numele de «Fericita Fecioară Maria», sau mai simplu, ..,fecioara Maria». 
-Ceea ce este surprinzător, este absenţa totală în Cartea de rugdctuni şi mai ales în 
Liturghia euharisticd a unei cit de simple invocări a Maicii lui Dumnezeu. 

Dacă se trece la declaraţiile membrilor ierarhiei bserlceşti şi a teologilor angl!• 
-cani, aflăm o mare oscilare, o extremă diversitate care merge de la excesele romano-
-catolice pină la refuzul recunoaşterii naşterii feciorelnice a Mîntultorului. Se poate 
-spune deci că credinţa în fecioria absolută a Maicii lui Dumnezeu, sau funcţia ei de 
mediatoare pentru întreg neamul omenesc, nu este obligatorie în anglicanism şi nu 
-este considerată ca parte esenţială a credinţei creştine. 

53. Ellls Roberts, Re/ies, ln «Tlie Gardian», Londra, din 17 apr. 1925, p, 349. 
De altfel în Anglia sin! ic,,a11e pictate şi sculptate, în locurile de cult pot fi v.'lzute asemenea 

icoane, reprezentînd pe Hristos pe cruce sau scene din Noul Testament. La palatul Lambeth se 
·poate vedea o koan.'l mare bizantinâ, a Fecioarei Maria. In capela arhleplscopal.'l exist,'[ Icoane 
frumoase de îngeri, de sfln\l, ale Mîntuitorulul, ale Fecioarei Maria. înaintea lor sînt candele şi 
luminări aprinse şi în decursul unor servicii divine acestea se tămîiază. Asemenea icoane nu se 
găsesc în bisericile parohiale deoarece poporul se opune folosirii lor. (Vezi «Istina•, nr. 3-4, 
J968, p, 299). 
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Acelaşi lucru se înlîmplă şi cu cultul sfinţilor. Se poate spune că anglicanii 
,resping acest cult. Calendarul lor menţionează memoria sfinţilor, numele lor se dă 
bisericilor, dar nu se recurge la mijlocirea sfinţilor. Aceasta e considerată in articolul 
·22 din cele 39 de articole, ca «doctrină romană». 

Biserica Ortodoxă vede în aceasta urmele unei ecleziologii eronate, care separă 
'biserica cerească de cea păimîntească şi neagă legătura vie care le uneşte, legătură 
-care se expr~mă prin comuniune de rugăciuni cu sfinţii, Prin aceasta ei neagă credinţa 
veche creştină în comuniunea vie de rugăciune între toti membrii Bisericii, vii şi 

morţi, Anglicanii nu admit nici cinstirea moaştelor, care iarăşi e împotriva unei 
vechi credinţe creştine {să ne ll!ITlintim de cinstirea moaştelor Sfintului Policarp din 
Smirna, după chinurile sale, pe la mijlocul veacului al II-iea). Acest lucru dovedeşte 
şi o slăbire în credinţa harului Sfîntului Duh, care lucrează prin mij:ocirea moaştelor 
celor aleşi de Dumnezeu şi care vesteşte învierea generală. 

Articolul 22 nu recunoaşte nici cinstirea icoanelor care este o recunoaştere 

a hotărîrilor Sinodului al VII-iea EctllIIlenic. Trebuie insistat asupra fundamentului 
teologic al cinstirii icoanelor, căci reprezentarea lui Hristos pe o icoană este o măr
turisire de credinţă fa~ă de autenticitatea întrupării lui Dumnezeu şi a ornenităţii 

sale şi chiar prin aceea, a convenientei de a fi reprezentat sub fonmă omenească54• 

In concluzie, dacă doctrina şi cultul Bisericii Ortodoxe este foarte precis con
turat, neîngăduind fanteziei individului nici cel mai mic teren pentru interpretări 

arbitrare 55, nu se poate spune acelaşi lucru despre Biserica Anglicană, care este mereu 
in căutare de forme şi de idei care să-i îmbog-ăţească viata religioasă şi să apropie 
de creştinismul primar în întelesul lllimii moderne. 

54. Vezi dstlna•, nr. 3-4/1968, p. 229-331. 
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FAPTUL RĂSCUMPĂRĂRII 
ŞI DIAVOLUL ÎN IMNOGRAFIA BISERICII 

... Înainte de a aborda acest studiu, e util să nu pierdem din vedere 
felul nou în ,care vorbesc imnele în această împrejurare despre «Moarte», 
«Iad» şi «Diavol», teme care au un rol deosebit de impor,tant în ,capitolul 
de faţă. 

Indreptăţiţi sau nu de faptul amintit că prin cădere iadul şi moartea 
ajung «uneltele» diavolului, e o realitate, în adevăr, că imnografii nu nu
mai că asimilează fără deosebire cei trei termeni, ca şi cînd ar fi unul şi 
acelaşi lucru, dar asistăm la personificări în toată puterea cuvîntului. Nu 
numai odată în adevăr iadu I şi moartea vorbesc şi se tînguiesc ca nişte 
autentice fiinţe vii. Ceea ce este însă de reţinut, este că totdeauna gura 
lor rosteşte gîndurile diavolului. In fond, avem ele-a face fără îndoială, cu 
o identificare pur şi simplu a «morţii» şi a «iadului» cu «diavolul». 

Ne răm:îne, cu alte cuvinte, sardna să ştim deosebi şi aici ca şi la 
Sfinţii Părinţi între realitate şi ficţiunea poeti'Că. 

Diavolul şi întruparea 
In legătură cu obiectul de acum al preocupărilor noastre, constatarea 

generală rpe care ne-o prilejuiesc imnele, este că nici unul din momen
te1e principale ale Răscumpărării nu ne este prezentat fără un anumit 
raport cu diavolul. Negreşit, faptul e vizibil încă din ciclul întrupării 
Domnului şi nu numai într-o singură formă. 

In realitate, cum e şi firesc, diavolul e vizat în primul rînd ca autor 
al căderii. O desprindem din stihurile după care ţinta înomenirii Logo
sului ar fi înainte de toate ruina operei diavolului, adică în fond ruina 
căderii noastre : rodul «amăgirii» lui. Iată negreşit o astfel de insinuare : 

«Balaurul l3pcbuLlv tîrîndu-se prin Eden, pe mine cu pofta îndum
nezeirii amăgindu-mă, m-a aruncat la pămînt (e:µe 6e:wcre:CLli; 1t66Cfl 13e:).e:cxcre: 
f ppujie:v e:!i; y-ijv) ; iar cel Milostiv şi din fire preabun indurîndu-se, m-a 
îndumnezeit sălăşluindu-se în pîntecele tău, Maică Fecioară (6e:oupye:! e:v 
-r7J ycxcr-rp( crou O'X'IJVWcra:;) şi asemănîndu-se mie 1. 

Dar odată cu opera diavoluluL întruparea Cuvîn:tului mai are în ve
dere şi stăpînirea pe care satan şi-o cîştigase asupra noastră prin cădere. 

Este fireşte, un alt aspect al raportului de care vorbim, asupra că
ruia imnele nu insistă mai puţin. Motivul ap·are chiar de la Bunavestire : 

«Vezi toată făptura robită de vrăjmaşul, Fecioară, şi a voit să o 
miluiască pe ea prin tine ('Opixi; 't'lJV x,[crLv -r<i> ex6pq'l 1tixcra:v 13ouACLl6e:îcr:i:v 

xcx-re:).e:-ijcrcxL 13e CXU't'lJV Bou).oµe:voi; 13Loc crou) pentru milostivirea milei, Iubi
torul de bine : deci să nu fii necrezînd cuvintelor îngerului» 2• 

I. Octoih: Duminica glas VII, Can. Născăt. Oda III, stihira I. 
2. Mineiul pe martie, în 24 zile : Oda VII. stihira IV. 
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Evident, cu şi mai multă amploare regăsim motivul acesta la Naşte
rea Domnului. Uneori, desfiinţarea robieJi acesteia ia - e drept - înfă
ţişarea unei simple făgăduinţe, unei acţiuni de viitor, pe care inome
nirea Logosului nu o rezolvă, ci abia o face posibilă. E ceea ce ne spun 
discret, fără îndoială, imne ca următorul 

«Cel ce îmbracă cerul cu noi, de a Sa voie se înfaşă ca un prunc 
de mîinile Fecioarei, vrind să mă răpească din mina luptătorului (Bou
Â'1]6d, ... xe:tpo, &.cpctpmi~oov µl: TOU 7tOAe:µ-fJ,opoc;) 3, 

De cele mai multe ori, ruina puterii diavolului este prezentată însă 
ca un fapt împlinit odată cu Naşterea Domnului şi chiar odată cu 
Buna vestirea. 

«Astăzi toală făptura se bucură ... astăzi se întunecă răutatea şarpelui 
(I:-fJµe:pov -rou !lcpe:oo, &µixupoG-rixt -ro cppuixyµix). Căci legătura blestemului stră
moşului s-a dezlegat. Pentru aceasta şi totdeauna strigăm ţie: Bucură-te 

cea plină de dar» 4. 

Şi mai clar, la Naşterea lui Hristos, faptul împlinit e adeverit aşa : 
«Oomorîtu-s-a vrăjmaşul cu naşterea ta cea purtătoare de viaţă, 

Fecioară curată (Ne:ve><poo-rixt lx6po, T(i> ~c.>7Jq>op<fl aou -r6v.ep) şi a înviat Adam, 
cel omorît de demult, prin neascultare gustînd din pom» 5. 

Dar ca fapt împlinit, ruina aceasta a lui satan comportă în ciclul 
Naşterii aspecte destul de variate, într-un fel, pe cit de variate sînt şi 
formele stăpînirii diavolului. E de observat astfel că Naşterea lui Hristos 
include, între altele, pierderea lui satan ca prinţ al întunericului : 

«Lumina strălucirii naşterii Tale a luminat toată partea cea de sub soare 
şi pe maimarele întunericului l-a pierdut ( v.cd -rov 1tpo,-rixT'1JV -rou a><6-roui; 
~Âe:ae:)6. 

Dar îndeletnicirea de căpetenie a diavolului, în calitate de prinţ al 
întunericului e fără îndoială idolatria, «înşelăciunea idolilor)). Or, îno
menirea Logosului zdrobeşte pe satan şi pe tărîmul acesta : 

«August singur stăpînind pe pămint, mulţimea stăpînitorilor omaneşti 
a încetat; şi Tu, întrupîndu-Te din cea curată, mulţimea dumnezeilor 
idoleşti s-a surpat {~ 1to>.u6e:tix -rwv e:lSw>.oov 7t<IT7JPY7JT1Xt); sub o tmpărăţie 

lumească cetăţile erau şi într-o stăpînire a Dumnezeirii neamurile au cre
zut. Scrisu-s-au popoarele cu porunca cezarului, scrisu-ne-am şi noi credin
cioşii cu numele Dumnezeului nostru Celui ce Te-ai întrupat» 7. 

In realitate, adevărata redută a puterii lui satan este însă iadul, 
temniţa morţilor. Ei bine, «tăindu-se din Fecioară, ca o piatră dintr-un 
munte)), la înomenirea Sa, Logosul atacă şi împărăţia aceasta şi o sfărîmă: 

«Născătoare de Dumnezeu pe tine ta slăvim strigînd : Tu eşti mun
tele din care 1n chip negrăit s-a tăiat piatra şi porţile Jadului s-au sfăr1-

mat (Tâ esi gorâ otne iâje neizglagollano otsecesia cârni i vratâ âdova 
socrousi)» s. 

3. Mineiul pe claembrie, în 30 zile. C.111. II Oda III ş.a 

4. Mineiul pe martie, în 25 zile: Sede!na II. 
5. !Hir.eiul pe noiembn"e. în 3 zile : Can. I, Oda VI. <tih:ra l'iăscătoarei. 

6. Mineiul pe iulie, în I.J zile: Can. Arhanghelului Oda IX, stihira N~scătcarei. 

7. Mineiul pe decembrie, în 25 zile; Vecernia, Slava ... ş.a. 

8. Mineiul pe decembrie : Miercuri glas IV, Bc-go,odicin~le Troparelor. 
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Ca stăpîn al iadului, diavolul este înainte de toate «ucigaş de oa
menh,. E lesne de înţeles acum de ce, la arătarea Sa în trup, Logosul 
doboară în sfîrşit şi «puterea silnică a ucigaşului de oameni» 9• 

«Răsărind din tine, Fecioară, Viaţa cea mai presus de gînd, a omorît 
pe vrăjmaşul cel care ne-a omorît pe noi pe toţi (EX8pov il8av1h:wa.v ă1tav'ta, 
~µa,; 6ava'twaav'ta) şi a înviat lllllllea» 10. 

Dar au imnografii, cu adevărat de astădată, un fel special de a în
ţelege a.tari înfăptuiri 7 

Ar fi nedrept să nu semnalăm în această privinţă, felul nou şi deo
sebit de semnificativ de a raporta Naşterea Domnului la infrîngerea dia
volului, care se lămureşte ici şi colo, în imnele acestui ciclu. Vrem să 
vorbim de ceea ce am putea numi fără îndoială înţelegerea Naşterii din 
perspectiva «revanşei» noastre împotriva lui satan. 

Este un fapt evident că se întîlnesc la imnografi imne şi rugăciuni 
în care întruparea e asemănată cu o undiţă : Dumnezeirea Logosului 
fiind drHgul undiţei, i-ar trupul Domnului «mirn:area de îruşelă·cirune», 
rugăciuni şi imne din care nu este greu să înţelegem că fa'Ptul înomeniriî 
Logosului constituie în adevăr un prim pas şi o tăinui,tă pregătire de 
departe, în vederea unui anumit ceas al revanşei contra diavolului. 

E drept, deznodămîntul, roadele ·acestei «dumnezeieşti meşteşugiri> 
vor avea loc abia durpă luarea ·efectivă a revanşei adkă drupă moartea şi 
învierea Domnului. înfăptuirile întrupării, din acest punct de vedere 
sînt aşadar numai o pregătire, o făgăduinţă; dar, pentru aceasta, întru
parea nu rămîne mai puţin un element esenţi•al din iconomia revanşei. 
E înţelegerea pe care melozii o evocă de obicei aşa : 

«Cu trupul 1nfăşur1ndu-Te ca şi cu o mlncare de 1nşelăclune ce se pune 
1n undiţă (aop"J.a 1tEpt8iµ.vo,; w,; II"("J.la't'f' 8.A.1Ip) cu dumnezeiască puterea Ta, 
pe şarpe jos l-ai tras ('tli:v O'f'LV "J.1I8dhuaa,), scoţind pe cei ce strigă : 
Doamne bine eşti cuvîntat» 11. 

Totuşi pentru înţelegerea realizărilor întrupării, pe care imnografii
le atestă ca un fapt împlinit, dincolo de cele arătate de noi altădată (la 
capitolul despre Ciclul !ntrupării}, adevărul este că nu aflăm acum 
nimic nou. 

La etapa Răscumpărării la care ne aflăm, slobozirea noastră din tira
nia diavolului se dovedeşte aşadar a fi şi ea la rîndul ei, în fond, pur şi 
simplu o nouă ordine de lucruri darnic înfiinţată în lume de Dumnezeu, 
sau, altfel spus, un dar gratuit de iubire adus pentru noi toţi cu taină, 
în fiinţa Logosului înomenit ca Nou-Adam, la fel cu celelalte binefaceri 
ale întrupării. 

Diavolul la botez şi Schimbarea la faţă 
Un raport analog cu diavolul observăm la imnografi şi cînd e vorba 

de cele două momente de seamă din ciclul vieţii publice: Botezul şi 
Schimbarea la faţă a Domnului. 

9. Mineiul pe decembrie, în 25 zile: Can. li, Oda Vili, stihira II. 
10. Mineiul pe februarie, în 29 zile : Oda V ş.a. 

11. Octoih : Duminică glas V, Can. lnvlerli, Oda VII, stlhlra I. 
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1. Cu toată vădita discreţie a imnelor, la Botez, de pildă, putem 
deosebi chiar mai multe aspecte, unele deja cunoscute. 

După un anumit număr de imne, se vede clar în adevăr că unul din 
scopurile Botezului este, ca şi în ciclul Intrupării, nimicirea «răutăţii> 
diavolului, adică a căderii noastre şi redobîndirea nestricăciunii de la 
început. Iată fără îndoială o indicaţie în sensul acesta. 

«Rîul păcii şi izvorul desfătării fiind Tu, Atotputernice Doamne, cum 
Te vor primi curgerile rîurilor suindu-Te gol? Cel ce îmbraci cerurile cu 
nori şi goleşti toată răutatea vrăjmaşului ("(UfL"wacrn:a 1taaa-,, ,;~-,, 1ta1t[a-,, eX-

6pou) şi cu nespurcăciune îmbraci pe cei pămînteşti (·.tal a'f6apaia-,, -cou, fL'l

"(E"EI, E7tE-,,Maa-,,-=a)» 12. 

Dar, ca şi la Naştere, Botezul are în vedere pe diavol şi sub un alt 
aspect : din toată opera restaurării Botezul urmăreşte în special izbăvi
rea noastră din tirania lui satan. Iată de pildă şi o astfel de afirmaţie : 

«Arătîndu-Te cu trupul s-a sfinţit pămintul, apele s-au binecuvîn-
tat, cerul s-a luminat, iar neamul omenesc din amară tirania vrăjma-

şului s-a izbăvii ("(E',/Q,; OE ~po,;<iJ-,, 't~• 1tl1tpii, 'tUp(l',/',1[80, eX8pou AEAU'tpw'tCtl)> 18, 

O foarte caracteristică faţă a acestei înfăptuiri a Botezului o con
stituie însă dezrobirea firii şi îndeosebi a apei de sub imperiul lui satan. 

După o străveche predanie, imnografii admit ·în adevăr că odată cu 
căderea, diavolul şi-a făcut cuib în toate făpturile lui Dumnezeu de suh 
cer. Fireşte, 1lll asemenea cuib şi-a făcurt diavolul şi în arpe 14. Pentru 
cuvintul acesta desigur văd imnografii «toată firea cea zidită de Dum
nezeu îngropată în hotarele pîntecelui călăului> 15, iar pe satan îl nu
mesc «Stăpînitorul lumii şi împărat al celor din ape». 

Or, cu Botezul Său Mîntuitorul a zdrobit capetele nevăzuţilor ba
lauri 16 ce se ascundeau în ape şi a restaurat astfel firea făpturii Sale : 

«Să cîntăm Domnului întru laudă, Celui ce s-a arătat in ape, şi sfărî

marea noastră cu aceasta (-cou-coL,) o a înnoit şi a slărlmat capetele nevă
zutflor vrăjmaşi (1(.(lt 'ltE'fCtA<I, aunpl4'(l',1'tl 'tOJ',1 aopâ,;w-,, eX8poo") şi să strigăm : 
Lăudaţi-L şi-L prea înălţaţi întru toţi vecii» 17. 

Alteori înfăptuirea aceasta e îngrădită însă într-o viziune mult 
mai amplă: 

«Stăp!nitorul lumii s-a numit şi împărat al celor din ape de demult, 
dar se sugrumă de a Ta curăţire şi se surpă în mare (aH'eµ.1t-,,C.,E'tCtl ,;~ a~ 
1ta8apoEL 1tal 1ta0aLpEL'tCtl ... ,;~ ).[µ.-,,"!)) ca legheonul oarecînd, iar facerea mîi

nilor Tale cea robită de demult, Mîntuitorule, prin puternkă mina Ta de 
izbăvire ai învrednicit-o (-cb 1tUaµ.a ,;b OOUAw8b E1t 1ClU'tOU ... EAEU8Ep1a~ 1(.(l't1je1-

waa~)> 18, 

2. Chiar dacă orice indicaţii nu sint absente, despre raportul eve
nimentului de pe Tabor cu diavolul, imnele Schimbării la faţă sînt însă 
departe de a da informaţii tot atît de bogate şi de precise. De altfel, aici 

12. Mineiul pe ianuarie, în 2 zile: Vecernia, stihira III. 
13. Mineiul pe ianuarie, în 2 zile : Pavecernlja, Oda IV, slihtra I. 
11. Ps. LXXII I, l:J. 15. Mineiul pe ianuarie, în 6 zile: Oda III, stlhlra IJ. 
16. Mineiul pe ianuarie, în 6 zile: Rugăciune pentru sfinţirea apdor: c ... şi capelele ba-

laurilor ce se ascundeau acolo le-ai zdrobit». 
17. Mineiul pe ianuarie, în 3 zile: Oda VIII, sllhira III. 
18. Mineiul pe ianuarie, în 5 zile : Pavecerniţa, Oda VI, stlhlra .III. 
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însăşi înfăţişarea problemei se schimbă : în locul raportului cu diavolul 
e vorba acum de un raport al evenimentului cu «uneltele» diavolului • 
cu iadul şi cu moartea. 

Oricît de enigmatică ar putea să pară atare afirmaţie, melozii asi
•gură în adevăr că una din înfăptuirile mîntuitoare ale Schimbării la faţă 
este în realitate şi izbăvirea din ascunzătorile iadului, din stricăciune, 
a lui Adam, adică a chipului nostru stricat prin « ticăloşie». Iată un 
indiciu: 

«,Intru dumnezeiască Schimbarea la faţă (preobrajemem bojest
venim), chipul nostru cel de demult prin ticăloşie stricat - astăzi {dnesi) 
Ziditorul a scos din stricăciune pe Adam strămoşul, din ascunzătorile iadu
lui (Zijditeli iz t.likvozved praolţa Adam, bâvşago socrovişceah adovâh) 
şi a îndumnezeit mintea noastră şi petrece Dumnezeu împreună şi om» 10. 

Dar nu numai atît. în alte imne constatăm că melozii, cu o semnifi
cativă tendinţă spre personificare, prezintă această înfăptuire drept pur 
şi simplu mîntuirea noastră din robia morţii : 

«Astăzi ai arătat Dumnezeirea Ta, Doamne, cinstiţilor Tăi Apostoli şi 

lui Moise şi lui Ilie că Unul eşti Dumnezeul Legii şi al darului, Cel ce 
ne-ai mîntuit pre noi acum din robia morţii (o Au-cpwaaµEvoc; ~µii; h -coti 
6avhou vuv -c~c; 'X.Etpw,nw,), cu care slăvim rînduiala Ta cea iubitoare de 
oameni» 20. 

Dar beneficiază aceste înfăptuiri şi de astădată, oare, de un sistem 
special de înţelegere ? Realitatea este că nici la Botez, nici la schimbarea 
la faţă nu aflăm indicaţii în acest sens. 

După toate semnele, atît într-un caz cît şi în celălalt, izbăvirea noa
stră din robia lui satan şi a «uneltelor» lu'i se reduce aşadar, în fond, la 
o simplă înfăptuire printre celelalte înfăptuiri ale acestor evenimente : 
o simplă şi nouă anticipare şi o simplă şi nouă µreînchipuire adică, ( dar 
privind de astădată raporturile lumii cu diavolul) a ispăşirilor crucii şi 
a transformărilor învierii. 

Diavolul şi Patima Domnului 
în realitate, în ciclul Sfintelor Patimi, în adevăr, raportul Răscum

părării cu diavolul, atinge de fapt cele mai ample proporţii. Cu toată 
mulţimea variantelor, temele fundamentale din repertoriul imnografilor 
rămîn totuşi şi acum aceleaşi. 

Constatăm astfel, ca de obicei, că Răstignirea se întilneşte cu dia
volul mai întîi sub aspectul acestuia de inspirator şi susţinător al căderii 
de la început, ţinta Sfintelor Patimi fiind desigur îndreptarea căderii, 
adkă tocmai desfiinţarea «înşelăciunii» lui satan. E fireşte, o temă pre
tutindeni subînţeleasă care apare însă uneori sub forme discrete ca 
aceasta: 

«C!nd s-a întins pe larnn, Via cea nelucrati'!, ne-a izvorît vin al dum
nezeiescului dar, care veseleşte Inimile, şi beţia 1nşelăclunli cu totul o 
opreşte (~ai -c~i; 1tAC1Vl), µEBl)v oAoa'X.Ep<iii; avaa-clHov-ca) şi păcatul curăţi'!» 21. 

19. Mineiul pe august, î11 5 zile: Icosul Tnalnte-Prhnuiril. 
20. Mineiul pe august, în 8 zlle : Vecernia. stihira I. 
21. Octoih : Ml~rcuri, glas VIII : Can. Crucii, Oda I, stlhlra tl. 
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Mai direct, întîlnirea aceasta a crucii cu opera di1avolului, ni-i pre
zentată însă astfel : 

«Tu, Hristoase, m-ai curăţit de rană, pe mine cel rănit la suflet de 
muşcarea balarului (µL. ,/J" -c~ tuX~ -cE-cpwfLE'IO'I opa-x.o'l,t'f' o~1µa,l) 

şi mi-ai arătat lumină mie celui ce zăceam de demult întru întuneric şi 

în stricăciune, că prin cruce în iad pogorîndu-Te, îimpre12.nă m-ai înviat» 22 . 

Desfiinţarea operei diavolului reclamă însă la imnografi, în preala
bil, ca o condiţie esenţială, desfiinţarea puterii pe care satan şi-a dobin
dit-o ,aswpră-ne. Aid în adevăr, apare aspectul cel mai dramatic al înt,îl
nirii dintre cruce şi diavol. 

Evident, lupta aceasta s-a încheiat la sfîrşit cu înfrîngerea diavo
lului. Puţine teme însă au fost exploatate de imnografi mai felurit ca 
enunţarea acestei biruinţe. 

E clar mai întîi că, privită în esenţă, înfrîngerea aceasta a diavolu
lui constituie de fapt, pur şi simplu, prăbuşirea totală a puterii lui. Cităm 
numai un indiciu: 

«Pe Cruce, Hristoase, spînzurîndu-Te, împreună cu Tine ai ridicat 
pe omul cel căzut şi loală puterea vrăjmaşului ai surpat-o Cuvintule 
(-x.<It -.âcr<I'I e"X.6poo "X.<I't:Epp<IE<Is ... OU'l<IIJ't:Et<I'I) 23. 

E adevărul pe care Prohodul îl cîntă mai simplu, aşa : «Cuvine-se dar să 
cădem la Tine, Ziditorul, cel ce pe cruce mîinile Ţi-ai întins şi-ai zdrobit 
de toi pulerea celui rău (-,_ai aun1cpana ,o ;,.p,z-:oc; -:ou e"X.6poo)» 2,. 

Cu aceeaşi agerime ,e ·examinat î-nsă lucrul si în conseci:nţele lui. 
lntrucît ne priveşte, constatăm în adevăr că urmarea esenţială a biruin
ţei de care vorbim e la imnografi slobozirea noastră din robia lui satan. 
Iată un fel obişnuit de a evoca înfăptuirea aceasta : 

«lntinzîndu-Ţi pe cruce preacuratele Tale palme ai biruit pe Amalic 
cel netrupesc cu dumnezeiască puterea Ta, şi lumea ai izbăvit din robie 
(i mir izbavil isi ot rabotâ), Hrisoase, Dumnezeul nostru» 25. 

Pe alocurea, e drept, imnografii destăinuiesc adevărul acesta folo
sindu-se de imagini pitoreşti şi de chipuri. Printre ele, remarcăm de 
obicei asemănarea diavolului cu un lup : 

«Ca un miel Te-ai spînzurat pe lemn, Hristoase, fălcile lupului celui 
1nţelegător zdrobindu-le şi din gura lui răpind oile cele cuv1ntătoare şi 

aduc1ndu-le Părintelui (-c<ic; al<I"(O'l<Is cru'l,AW'I Au-x.ou 'IOl)'COo 'l.<It -cou-cou h a,6-

fL<I,oc; acpap-.ciEw'I aou ,,i AO"(l'l.a -.p6~<I,<I "l'.<Il -.poaCI"(W'I 'C!p fE'l'l~'COpl)~ 28, 

Dar acelaşi adevăr melozii îl mărturisesc alteori asemănînd pe dia
vol cu un balaur, ca monstrul din iconografia Judecăţii de apoi : 

«Intru amiazăzi răstignindu-Te în mijlocul pămîntului de bunăvoie, 
ai tras marginile lumii Indurate din mijlocul gillejului balaurului (-x.6aµou 

'Ca -.Ep<I,<I fLEcrO'I <fCIPU"f"(Os 'COO opiho'l':Os eEfo-.<Ia<Is) 

pentru aceasta ... mărim cinstită crucea lfa» 27• 

22. Octoih: Dumi11ică. g 1as VII . C:a11. !nvierii. Oda )ii, slihlra II. 
23. Octoih : Miercuri, gl:is I : Oda I. slihira I. 
21. Triod: P,·cl:odul Dorn11ului : Starea II, stih. I. 
25. Penticostar: Tripesne(e finale. Vi11eri V, Oda V, stihira I. 
26. Octoih : Miercuri, glas V : Oda IX, stihira I. 
27. T,-iod: Mir-rc11ri, SăpUimi11a IV, Trirîntarr-<1, Orl:l VTIT, stihira T 
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Şi mai însemnate însă sînt urmările biruinţei lui Hristos cînd e 
vorba de diavo'.ul însuşi. Una din urmările cele mai caracteristice din 
acest punct de vedere e faptul că, odată cu înfrîngerea dia.volului, dis
pure din lume cultul dracilor : idolatria. 

Evident, atare afirmaţie presupune cunoscut, în prealabil, că imno
grafilor nu le-a fost de loc greu - autorizaţi de spusa Apostolului 28 -

să vadă un strîns raport de dependenţă între idolatrie şi domnia diavo
lului. De altfel, dacă e cu adevărat o realitate că ceea ce fundează, ceea 
ce dă un înţeles, o raţiune şi o «legimitatel> rătăcirii idoleşti e domnia. 
diavolului, e clar că odată cu prăbuşirea stăpînirii lui satan, se prăbu
şeşte de fapt şi înţelesul şi toată «legitimitateal> idolatriei. 

Nu fără noimă, aşadar, adeveresc imnografii încetarea rătăcirii şL 
jertfelor idoleşti, odată cu înfrîngerea diavolului. Iată o simplă afir-
mare a faptului : 

«Pe lemn Te-ai spînzurat de voie preabunule şi pentru noi Te-ai 
adus jertfă Tatălui şi jertfele idoleşti le-ai incetat şi stăpînirea gîndito
rului de rău ai risipit-o (xal xa-cer.auaa<; 8ua,ai; ,OJV dowAwv xal 'tb xpcz'tO<; 
Huaa, -:ou xa·Lopwµovo,), împărate al veacurilor» 20. 

In mod obişnuit însă imnele evoţă înfăptuirea aceasta astfel: 
«Jertfi-voi Ţie cu glas de laudă, Doamne Biserica strigă către Tine, 

de slngele (jer!fit) dracilor curăţindu-se (h liaLµovwv Au8pou "1.0·1.a8apµh'f/) 
cu sîngele cel curs prin milostivire din coasta Ta» 30 . 

O consecinţă mult mai însemnată e negreşit deposedarea violentcf 
a lui satan de toţi robii pe care-i stăpînea. Locru curios însă : de înfăp-
tuirea aceasta imnele nu vorbesc dedt indirect şi foarte acoperit. lată· 
un exemplu : 

«Ca un miel de voie Te-ai spinzurat pe cruce, Stăpîne, răpind de la 
lup oile Tale cele cuvintătoare, Mintultorule (a'f'apm1twv 'too Auxou 'ta Âo-

11xa aou ... Opiµµa'ta) şi inchizîndu-le in staulul poruncilor Tale» 31. 

Dar cea mai puternică dintre toate consecinţele înfrîngerii este fără-
îndoială pentru imnografi «aruncarea lui Satan în prăpastie». Tema este
afirmată răspicat şi spre ea converg cele mai multe imne. 

E drept, prin expresia aceasta melozii vor să spună, după cît se pare, 
mai multe lucruri. Mai întîi, «aruncarea în prăpastie» e destinată evi
dent, să ne dea o idee despre Satan, în noua lui condiţie de învins şi 
deci de rob al lui Hristos ; mai precis, expresia aceasta e în realitate· 
un fel de a evoca osînda diavolului, adică închiderea şi îngrădirea lui
satan în propriul lui domeniu de existenţă : în ordinea 1ntunericului 32,

domeniu şi ordine pe care imnografii le prezintă totuşi popular şi fără 
pretenţii sub aparenţele anticului «tartar subpămintean» ; într-un cuvînt,
exprimîndu-se astfel, melozii ţintesc fără îndoială să dea o imagine su-
gestivă despre spăimîntătoarea răsturnare din condiţia de stăpîn, la cea. 
de rob înlănţuit - :pe care crucea a adus-o în existenţa diavolului. 

28. l, Cor. X. l~·-20. 29. Octoih: Joi, ~las III: Vecernia, slihira III. 
30. Mineiul pe februarie, în 28 zi!c: Od3 VI, ş.a. 

31. Octoih: Miercuri, glas \'li : C•.'.;. IX, stlhlra II. 
32. Jn prezenja lui Dumnezeu, Satan e ca un orb care, deşi în lumina strălucirii soarelui:. 

de amiaz~. nu vede nimic. 
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Cu lămurirea aceasta, astfel se întrevede oricum, ce vor să spună 
nenumăratele insinuări fugare ca : «diavolul s-a surpat», «vrăjmaşul a 
căzut cădere mare», «s-a răsturnat cu spaimă», «diavolul s-a ruşinab, 
«şarpele s-a smerit», «s-a robit vrăjmaşul», - expresii de care se folo
sesc ele obicei cărţile de slujbă, în legătură cu aceasta. Dar faptul esen
ţial, aruncarea lui satan în prăpastie este evocat de cele mai multe ori 
astfel : 

«Crucea s-a înfipt în locul Căpăţînii, în mijlocul pămîntului şi rana 
ce odrăslise prin lemn, în mijlocul Raiului a vindecat-o. Că Mesia Iisus, 
Cel ce este numai El drept, în mijlocul tîlharilor celor fără de lege spîn
zurîndu-se, dimpreună cu Sineşi a înălţat pe toţi: Jar pe cel ce a căzui 
dinlru înălţime, în prăpastie I-a aru:ical ("1.al i:bv lE u<)lou, daovi:a Ei, ·x._1,0, 
12dppl<}E)» 33. 

Prăbuşirea puterii lui satan se răsfrînge însă fireşte şi asupra unel
te~or lui : iadul şi moartea. 

Amintim că aici nu vorbim de moarte privită numai în înţelesul 
de osîndă a căderii. După cum se ştie, de astădată, avem de-a face cu 
moartea-osîndă, unealtă a diavolului, în scurt, cu moartea asimilată cu 
diavolul. 

La locul cuvenit, am arătat, desigur, că datorită crucii, moartea în
ţeleasă ca osîndă şi ca principiu definitiv al existenţei a fost desfiinţată, 
sau cum spun imnografii : «s-a omorît moartea» astfel înţeleasă. 

Faptul că de astădată moartea e identificată cu diavolul nu schimbă 
întru nimic această situaţie. Se întîmplă totuşi un fenomen nou: obser
văm anume că osînda morţii se răsfrînge şi asupra diavolului, iar osinda 
diavolului se răsfrînge la rîndul ei şi asupra morţii, exact aşa cum, prin 
identificare, atributele morţii devin atributele diavolului, iar atributele 
diavolului, atributele morţii. 

Ca o indicaţie, iată de pildă un imn în care, la o examinare mai 
atentă, osînda diavolului - în cazul de faţă alungarea lui din domnie 
se extinde în adevăr, ca osîndă şi peste tirania morţii : 

«Os1nditu-sa tirania morţii prin lemn ('1-h.pL,:aL i:ou 6avai:ou ~ i:upawl; 

8uz eu>.ou) cu moartea Ta cea nedreaptă fiind Tu osîndit, Doamne: pentru 
aceasta domnul întunericului, pe Tine nebiruindu-Te, după dreplale s-a 
alung al (o apXwv 'tOU Cl'1.0t0Us Ol'1.CI(w~ h6l6), 71tal)» H. 

Invers şi mai adeseori, osînda morţii - omorîrea - ajunge la rîn
dul ei osînda diavolului, pînă acolo că imnografii vorbesc mereu de 
«moartea», de «uciderea» diavolului, deşi propriu-zis satan n-a fost 
omorît, cum se vede din imnul următor : 

«Patimă ucigătoare de patimă de voie ai răbdat, Iisuse Hristoase şi 

al ucis pe cel ce ne-a ucis pe noi de demull în rai ('1.al 121th'tEt'la; i:ov 121to"1.

i:Eiva'lta 1tăAaL h 1tapaodoq, ~µ&;). Pentru aceasta mărim bunătatea TA» 35• 

Aşijderea, iadul la rîndul lui, de astă dată, nu este numai pur şi sim
plu temniţa morţilor ; aici mai întîi el este o persoană. Iată unul d1n 
cuvintele lui : 

33. Octoih: Vineri. g:as VIII : Oda VI, stihlra I. 
34. Octoih: Duminica, glas VII : Can. Invlerli, Oda I, stihtra J. 
35. Octoih : Vineri, glas V: Can. Crucii, Oda I, stihlra I. 
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«Trei cruci a înfipt Pilat în Golgota : două tîlharilor şi una Dătăto
rului de viaţă, pe care văzînd-o iadul a zis celor de jos (b "Ali71, x<Il EI1tE-
-cor, xa-cw): o, slugile mele şi puterile mele, cine este cel ce a înfipt piron 
în inima mea ? Ce suliţă de lemn m-a împuns fără de veste şi mă rup? 
La cele dinăuntru ale mele mă doare, pînlecele meu se chinuieşte, simţi-
rile îmi tulbură duhul şi mă sileşte a lepăda din mine pe Adam şi pe cei 
din Adam, căci lemnul ,pe ei iarăşi îi duce în Rai» 30• 

g 

Dar nu numai atît. Ca persoană, iadul e pe faţă şi total asimilat cu 
diavolul. Ştim de pildă că, după imnografi ca şi după Sfinţii Părinţi, 
satan este «domnul beznei iadului:.> 87 i ei bine, iată cum de astă dată 
iadul e cel care vorbeşte în această calitate : 

Astăzi iadul strigă suspinînd: «sorbilu-s-a stăplnirea mea, păstorul 

s-a răstignit şi pe Ada.m l-a înviat. De cei peste care eram 1mpărat am 
fost lipsit (cov1tEp e:foatAEuov e:a-cip7jfJ.<Il) şi pe care i-am înghiţit, puternic 
fiind, pe toţi i-am pierdut. Deşertat-a mormintele Cel ce s-a răstig

nit 1 slăbit-a puterea morţii» 38. 

Or, faptul că iadul e identificat cu Satan nu schimbă nici el fireşte 
nimic din pomenita soartă a iadului ca temniţă a morţilor. Redută a 
morţii definitive şi simbol al puterii lui satan, iadul ca personificare a 
diavolului, în realitate, cumulează doar, în cazul de faţă osînda temniţei 
morţilor, cu ceva din osînda diavolului. 

E ceea ce printr-o formulă sui-generis, în care se întrevede limpede 
aluzia la «puterea» împărătească a iadului, destăinuiesc imnele cînd 
afirmă : «cu pogorîrea Ta la cei morţi ai zdrobit, Doamne, puterea toată 
a iadului:.> 89. 

De ce·e mai multe ori însă din consideraţie desigur pentru calitatea 
de persoană a iadului, imnografii preferă să spună, nu fără semnificaţie, 
pur şi simplu : «s-a omorît iadul» : 

«Tu, pogorîndu-Te la cei morţi, ai omorll iadul (umerliil esi ad) şi 

ai sfărimat porţile morţii şi încuietorile şi pe cei ferecaţi în obezi i-ai 
scos cu vitejie spre rnîntuirea tuturor» 40• 

Zdrobit în puterea lui, zdrobit şi în «uneHele:i>, în «cursele:.> şi în 
«întăriturile:.> lui, prăbuşirea lui satan e astfel totală 41 . Nu fără dreptate 
spun, aşadar, melozii că prin crucea lui Hristos «tiranul a luat în suflet 
rană de moarte:.> 42. 

Se poate vorbi la imnografi, măcar de astădată, de o înţelegere spe
cială a acestor înfăptuiri? La întrebarea aceasta, datele de care dispu
nem ne permit să dăm un răspuns afirmativ. 

Negreşit, nimic nou, la prima vedere: împlinire a «condiţiei de 
dreptate:.>, în iconomia ispăşirii păcatului, momentul crucii reprezintă 
în adevăr o «operă de dreptate:.> şi în iconomia înfrîngerii diavolului. 

36. Triod: Duminica IJl·a, Icosul. 37. Triod: Prohodul Domnului, starea II-a, stih 45. 
38. Triod: Sîmbătă în Siipl:1mîna Patimilor, Yece~nia, stihira VII. 
39. Triod: Prnhodul Domnului, starea I, stih 18. 
49. Penticostar, Luni îi, Siiptămîna III după Paşti, Tripesne\e, Oda VIII, stihira II (In sla-

vonă Mar\i). ,1 I. Octoih: Duminică, glas II : Can. învierii, Oda IV, stihira li. 
42. Octoih, Miercuri, glas VI : Oda IX. s!ihira II. 
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Totuşi, la o privire mai atentă, deosebirea se vădeşte totală: drep
tatea care, în primul caz, avea în vedere pe Dumnezeu şi împăcarea Lui, 
e clar în adevăr că acum are în vedere pe diavol şi înfrîngerea lui. Iată 
mărturisirea melozilor : 

« Veniţi toate neamurile blagoslovitului lemn să ne închinăm prin 
care s-a făcut veşnică dreptate (~ aiw'ILO<: 01·x.a1006vlJ) căci, cel ce a 
amăgit pe strămoşul Adam prin lemn, prin Cruce se amăgeşte şi fiind 
surpat cade cădere cumplită cel ce a ţinut prin tiranie împărăteasca zi
dire ; cu sîngele cel dumnezeiesc veninul şarpelui se spală şi blestemul 
s-a dezlegat cu osîndirea cea pe dreptate (-x.a-cao1-x.lJ, 01-x.a[a,) cu nedreaptă 
judecată Cel drept fiind osîndit. Căci cu lemnul se cădea să se vindece 
lemnul şi cu patima Celui fără patimă să se dezlege patimile cele prin 
lemn ale celui osîndit; ci slavă, Impărate, înfricoşătoarei r1nduielii Tale 
(-cij oou cppt-x.-cij oÎ-x.o'loµ1c;i) celei pentru noi, prin care ne-ai mîntuit pe toţi 

ca un bun şi de oameni iub.itor» 43. 

Dar descrierea aceasta a «înfricoşătoarei rînduieli» de «veşnică drep
tate» pentru «dreapta osîndire» a diavolului nu-i, oare, regăsirea pur şi 
simplu, la imnografi, a ideii de plan divin pe care, vorbind despre Sfinţii 
Părinţi, un autor o caracteriza: «un plan înţelept al lui Dumnezeu în 
care chipul ridicării noastre s-ar modela după chipul căderii, în care 
adică Răscumpărarea ar fi un răspuns la drama căderii, analog în des
făşurare şi ,compensator în efecte» ? 44 . 

Ca o apropiere de concret (nu fără a constitui de altfel şi o indicaţie 
despre natura «dreptului» şi «dreptăţii» de care poate fi vorba în cazul 
de faţă, o rugăciune de la Rusalii dă totuşi a înţelege că opera aceasta 
de «veşnică dreptate» în fond nu este altceva decît o «înţeleaptă meşte
şugire dumnezeiască de a vîna pe diavolul». lată în adevăr acest text : 

«Izvorule al vieţii cel luminător. .. Cel ce 'fe-ai adus pe Tine pentru 
noi junghene nevinovată ... şi prin înfricoşătoare şi negr.ăită jertfirea aceasta 
ne-ai dăruit nouă viaţa de veci şi pogorîndu-Te în iad ai sfărimat încuie
torile cele veşnice şi celor ce şedeau întru întuneric le-ai arătat ieşire 

şi ai vînal cu înţeleaptă meşteşugire dumnezeiască pe şarpele începătorul 
răutăţii ('tO'l8E apXha-X.O'/ op,hwca 6EOa6cpqi OEAEaaµa-ct cq-x.1a,pEUaa,) cel din
tru adînc şi l-ai legat cu Janţurile întunericului în tartar şi în focul nestins 
şi întru adîncul cel mai dinafară l-ai închis cu putere nemăsurată» 45• 

Despre modalităţile acestei «înţelepte meşteşugiri» aflăm însă în 
cărţile de slujbă, indicaţii nu mai puţin răspicate. 

Fireşte, în substanţă, cu apreciabile nuanţe pe care le vom releva 
la vreme, modalităţile a,cest-ea nu sîn1: deosebi-te de a,cele,a pe care le 
observăm şi la Sfinţii Părinţi. De o deosebire nu putem vorbi decît doar 
considerînd ordinea de preferinţă a imnografilor faţă de ele. 

43. Mineiul pe septembrie, în 14 zile, Vecernia, Slavă ... ŞI acum ... 
44. J. Rivier~. Le dogme de la Redemption, t!tude critique et documents, Louvain, 1931, p. 156. 

Triod, Miercuri: Scdel11ele Octoiului, glas II, stihira II; «Tn ce chip a robit vrăjmaşul pe Adarn 
prin mîncarea din lemn, Doamne intru acelaşi chip şi Tu ai robit pe vrăjmaşul prin lemnul Crucii 
Şi prin patima Ta. Cii cu aceasta ai venii al dodea Adam, să cauji pe cel rătăcit şi să înviezi pe 
cel omori!, Dumnezeul nostru, sldvă Ţie». 

45. Evhologhi11, Vecernia Rusaliilor: Rugăciunea V. 
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In realitate, modalitatea cea mai des evocată în stihurile melozilor 
e fără îndoială în primul rînd cea denumită teoria abuzului de putere. 
<dnţeleapta meşteşugire dumnezeiască» ar fi «vînat» cu alte cuvinte pe 
diavolul, făcîndu-1 să comită un abuz de putere faţă de Hristos. 

E de observat însă că la imnografi acest abuz de putere de obicei 
nu-l comite diavolul de-a dreptul, ci prin una din personificările lui, de 
preferinţă iadul. Responsabil, se înţelege e tot diavolul, aşa incit în 
fond situaţia e neschimbată. 

Cît priveşte abuzul de putere însuşi, el constă, în cazul de faţă, în 
faptul că la pogorîrea în iad - necunoscînd cine-i Cel mort şi socotin
du-L «om gol», iadul şi-a întins şi asupra lui Hristos pe nedrept şi lacom, 
puterea lui de a ţine pe răposaţi în temniţa morţilor. Iată una din obiş
nuitele aluzii ale melozilor în această privinţă : 

«Luatu-Te-a pe Tine cu gura tot, Jadul cel nepriceput (&Mea,o oAov aa 

'All71i; o ă<j>pwv a-i:6µa,L) pe lemn văzindu-Te pironit şi cu suliţa împuns, 
fără suflare pe Tine, Dumnezeul cel viu, om gol a fi Te-a socotit (-i:bv Cwv,a 

0abv cjllAOv EA01[aa-i:o ~po-i:bv) dar, ispitind a cunoscut puterea dumnezeirii Tale» 48. 

Ideea unui abuz o sugerează însă parcă şi mai clar imnul următor : 
«Stăpînul lumii ( □ -i:oii -x.6aµou ăpXwv) căruia n<!-am scris neascultînd 

porunca Ta cu crucea Ta s-a osîndit că puindu-se Ţie împotrivă ca unui 
mort (1tpoat-a6wv 1ap aoL w, 0v71-i:oo) a căzut de puterea stă,pînirii Tale şi ca 
un neputincios s-a vădit» 47• 

Căci fireşte acest abuz de putere n-a rămas nepedepsit. Drept pe
deapsă atît iadul cît şi diavolul au fost deposedaţi în adevăr, «după 
dreptate», de puterea pe care o deţineau. Lucrul îl spune cu o deosebită 
claritate imnul următor, din stihurile căruia se desprinde că imnografii 
nu excludeau totuşi din viziunea lor nici abuzul de putere conceput in 
felul cum l-am întîlnit la Sfinţii Părinţi ( ca o intervenţie dlirectă adică a 
diavolului însuşi). 

«Osînditu-s-a tirania morţii prin lemn cu moartea Ta cea nedreaptă 
(all!-x.<fl) fiind Tu osîndit, Doamne, pentru aceasta Domnul întunericului 
pe Tine nebiruindu-Te, după dreptate s-a alungat (o ăpXwv ... aou µ~ -x.a,La

'X.uaa, lh-x.a!wi; h 6'E6'Al)'t:Cll)» '8, 

Dar tot atît de des e evocată de melozi şi teoria revanşei. Fireşte şi 
ea îmbracă aici o nuanţă specială. Vorbind drept, revanşa ajunge de 
astă dată, pur şi simplu, «înţeleapta meşteşugire divină» care-şi propune 
să răstoarne printr-o înşelăciune tiranica stăpînire a diavolului, înte
meiată după cum se ştie, prin 1nşelăciune. Iată în adevăr o astfel de 
evocare (la Inălţarea Crucii) : 

«O, de trei ori fericite lemn pe care s-a răstignit Hristos •Împăratul 
şi Domnul prin care a căzut cel ce a înşelat cu lemnul, înşelat fiind de 
Cel ce s-a pironit cu trupul, de Dumneze?u (lit'ou 1ter.-i:w-x.av o E6A<fl a1ta,~aai; 

h aoL oeAeaa0di; 0e1p 1tpocr1ta1evn aap-x.l) Care dă pace sufletelor noastre» 49 . 

46. Octoih, Duminică, g:as \'I : Can. Crucii şi învierii, Oda V, slihira _I. 
47. Octoih, Duminică, glas li : Can. învierii, Oda î, stlhlra I. 
48. Octoih, Duminică, glas VII, Can. În\'ierii, Oda I, stihira I. 
49. Mineiul p, septembrie. în 14 zile, Cata,·asiile Crucii, Oda V. 
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Fireşte, «înşelăciunea» pusă la cale de Dumnezeu ca să doboare pe 
-diavolul e de fapt, cum am arătat şi altă dată, însăşi taina înomenirii 
"Logosului : Dumnezeire ascunsă sub chip omenesc. Intruparea, din acest 
punct de vedere, constituie în adevăr - după imnogra.fi - cîncl un fel 
de cursă de prins păsări 50, cînd o misterioasă undiţă aruncată dinadins 
înaintea «chitului celui atotmîncător» 51 . Faptul că s-a lăsat înşelat şi că 
a căzut efectiv în cursa aceasta, a fost însă pentru diavol fatal. 

În realitate, Cel mort pe cruce, odată introdus prin «stratagema» 
-aceasta în ia-el - cu puterea Lui cea dumnezeiască - nu numai că a 
sfărîmat nebiruita redută a diavolului, dar şi pe satan însuşi l-a legat 
,-cu lanţuri în întunericul cel mai adînc al tartarului. 

În tot cazul, iată cum împărăţia diavolului întemeiată prin înşelă
-<:iune a fost răsturnată printr-o dumnezeiască «înşelăciune». E viziunea 
;pe care o presupun, între altele şi rîndurile acestei rugăciuni : 

«Doamne Dumnezeul mîntuirii noastre ... Care ai zdrobit porţile cele 
de aramă şi zăvoarele cele de fier le-ai rupt, pe cel tare l-ai legat şi 

uneltele lui le-ai spart ; pe tiran cu crucea Ta l-ai surpat şi pe balaur 
cu undiţa 1ntrupării Tale I-ai prins şi cu lanţuri I-ai legat ln întunericul 
iadului (b 'tO'I &p6-x.ov'ta -.:cp ap.[a-cpw E'la'1Bpw1',jaw, aou EA1'-uaa, 1'.llt 8EcrfLoi', 
au-co'I C6cpou 'tllp-capdou m8,jaa,)» 52, 

Dar aceeaşi viziune o exprimă şi mai clar parcă imnul următor : 
«Cu trupul 1nfăşurîndu-Te ca şi cu o mlncare de înşelăciune ce se 

pune în undiţă - (aâp1'.a 1'Ept6efLE'IOs w, a-y1'.la-.:pcr Mhap) cu dumnezeiască 
puterea Ta pe şarpe I-ai tras jos (-cii BEi'a liuvafLEt aou -.:ov iîcpt'I 1'.a6dA1'-uaa,) 
scoţînd pe cei ce strigă : Doamne, bine eşti cuvîntat» 53. 

Intr-un singur loc, apare în sfîrşit în cărţile de slujbă şi un vestigiu 
din teoria schimbului. E vorba de un pasaj din Liturghia Sfîntului Vasile 
cel Mare, dar nici aici nu avem de-·a face cu teoria claskă a Sfinţilor 
Părinţi. Vrednic de notat în special e că procedura schimbului nu se mai 
:desfăşoară de astă dată în jurul diavolului, ci în jurul morţii. Asistăm 
.aşadar la o substituire a morţii, în locul diavolululi. 

Eram ţinuţi sub stăpînirea morţii, odată ce ne-am vîndut păcatu-
1ui, - vrea cu alte cuvinte să ne spună înţelegerea aceasta; or, fără 
un profit în schimb, moartea nu înţelegea să ne libereze; iată însă că, 
de bunăvoie, Hristos s-a dat «schimb morţii» pentru noi pe Sine însuşi. 
Desigur, El n-a rămas în stăpînirea morţii, dar cu «schimbul» acesta, 
ne-am slobozit din robie. Aceasta ar fi pe scurt, «înţeleapta meşteşugire 
<livină» în cazul de faţă. 

Oricît ne-ar ispiti gîndul să vedem în moarte o simplă mască a dia
volului, nu se poate nega, aşadar, că în fond de astă dată avem de-a face 
cu o formă real atenuată a vechii teorii a schimbului. Dar iată aluzia 
care justifică toate aceste consideraţii. Ea e destul de modestă, însă cît 
se poate de fermă : 

50. Octoih, Miercuri, glas VIII, Can. Crucii, Oda VI. stihira II. 
51. Octoih. Dumlnfca, glas I : Can. Im·lcrii, Oda VI, stihira I. 
52. Evholcghiu, Rug-ăciu11ea pentru casa ci! duhuri rele. 
,53. Octoih, Dumin:cn, glas V: Can. Tm·ierii. Oda VII, stihira I. 
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«Cu aceste fericite puteri ... şi noi... strigăm şi grăim .. , Căci nu Te-ai 
întors pînă în sfirşit de la făptura pe care ai făcut-o, Bunule ... ; iar cind 
a venit plinirea vremii ne-ai grăit prin Fiul Tău ... (Care) ... curăţindu-se 

prin apă şi prin Duhul Sfînt, s-a dat pre Sine schimb morţii, înlru care 
eram ţinuţi, fiind vînduţi sub păcat (EOCJJ'l.EV EQU'COV anaHctwa 'C'Jl 6ava-c<p EV 

<p %a-cet'X.6!J-e6a 1trnpa!J-EVOL imo -c~v ap.ap-c[av) şi pogorîndu-se în iad a dezlegat 
durerila morţii» 54 . 

13 

La lumina celor stabilite la început, vorbind de Sfinţii Părinţi, e 
uşor de văzut acum în ce fel e locul să apreciem toate aceste modalităţi 
de înţelegere. 

Un indiciu semnificativ că distincţia între metaforă şi realitate se 
impune în adevăr şi în cazul de faţă, ne apare mai întîi, în însăşi gravi
tarea tuturor acestor construcţii mai mult în jurul iadului şi al morţii de
cît în jurul diavolului însuşi. Toate aceste tranziţii de la moarte şi iad. 
la diavol, rolul de persoană pe care moartea şi iadul îl deţin în toate 
aceste explicaţii nu-s, oare, un semn că aici ne aflăm, nu în inima unor 
realităţi precise, ci de-a dreptul într-o lume de imagini? 

Dar nu numai atît. Observăm totodată că înţelegerile acestea care 
acordă un rol atît de preponderent lui satan, în realitate, sînt departe 
de a fi la imnografi, singurul fel de a explica înfrîngerea diavolului. 
Adesea melozii înţeleg înfăptuirea aceasta a Patimilor Domnului, re
curgînd la vechile modalităţi scripturistice ale jertfei şi ispăşirii. Nu 
numai odată, în adevăr, ruina puterii lui satan este în cărţile de slujbă 
urmarea jertfei pe care Domnul o aduce Tatălui. Iată numai o indicaţie : 

«Pre lemn Te-ai spînzurat de voie, Prea Bunule, şi pentru noi jertfă 
Te-ai adus Tatălui şi jertfele idoleşti le-ai încetat şi stăpînirea gînditorului 
de rău ai risipit-o (-c<p ,c'a-cp[ 6ua[a ... %at -co -Y pa-co,; Huaa,; -cou %aMp6fJ-.vo,), 

împărate al veacurilor» M, 

De asemenea în alte locuri, înfrîngerea puterii diavolului e pur şi 
simplu rodul suferinţelor şi deci al ispăşirii lui Hristos pentru păcatele 
noastre. Iată şi o evocare în acest sens : 

«Leg1nd puterea cea pierzătoare a vrăjmaşului cu legăturile care le-ai 
suferit pentru noi {Sviazav vrajiiu gubitilnuiu derjavu uzami imje preterpel 
esi nas radi), lubitorule de o&meni, cu crucea Ta ai împăcat, Doamne, pe 
cei depărtaţi şi peretele cel din mijloc al vrajbei l-ai stricat, pentru 
aceasta pe Tine Te lăudăm» 58• 

Dar, mai mult. Imnografii ne-ar sugera, am zice, însuşi amănuntul 
esenţial că robia în care ne ţinea vrăjmaşul (simplă penalitate din cauza 
păcatului) s-a sfărîmat de fapt în ziua cînd, prin Patima crucii, s-a sfă
rîmat însuşi păcatul a cărui osîndă era, adică în ziua cînd am dobindit 
iertarea. 

Ca de obicei, înţelegem aceasta indirect, din imnele în care cei 
«robiţi de diavolul» aclamă pe Mîntuitorul pentru că prin cruce li s-a 
dat iertarea. Iată fără îndoială, pe cel mai scurt dintre toate : 

54. Liturghia Silntului Vasile cel Mare. Canonul liturghiei : rugăciunea preotului la : Sfint. 
Sfînt, Sffnt. 55. Octoih, Joi, glas 111 : Vecernia. stihirn IJI. 

56. Penticostar. Duminica V-a după Paşli : Tripesnete, Oda I, stihira I (în slavonl! - Luni). 
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«Bălul liind cu trestia, mi-ai izvorîl mie iertare (ur.o1 pa'f'Els µot l%'f'Estv), 
mie celui robii de amăgitorul (-r..a'taoouAw6h,t 'C'!J ..:Acxv'!' ), Hristoase, Dum
nezeul nostru» 57. 

705 

Toate aceste indicaţii cu temei în Scriptură, nu vădesc, oare, pînă 
la evidenţă rolul accesoriu şi de-a dreptul gratuit al tuturor «înţelepte
lor meşteşugiri ele a vîna pe diavoluh> evocate de melozi ? Credem de 
prisos să mai insistăm. 

In concluzie, ca şi la Sfinţii Părinţi, din toate cele trei teorii schiţate 
de imnografi, pentru a explica înfrîngerea diavolului, o singură reali
tate spirituală consistentă rămîne în picioare : afirmaţia că pentru a ne 
scoate din robia diavolului, Inţelepciunea divină a statornicit, printr-alte 
mijloace suverane, moartea şi pogorîrea Mîntuitorului în temniţa mor
ţilor adică în iad. Restul e un roman gratuit, creaţie plastică pe gustul 
popular al unei anumite vremi, simplă metaforă. 

Diavolul şi învierea 
«Dobînzi ale cinstitelor Patimi» prin definiţie, în mod firesc, mo

mentele din ciclul învierii acordă şi ele un loc considerabil raportului 
Răscumpărării cu diavolul. 

E revelator clin acest punct de vedere mai întîi, felul cum consideră 
cărţile de slujbă învierea însăşi. Nu am spus tot despre înviere, cînd am 
denumit-o o pură victorie asupra morţii, - asigură melozii. E necesar 
să ne dăm seama din capul locului că, dincolo de victoria aceasta asupra 
morţii, învierea este în fond o biruinţă a lui Hristos în lupta cu diavolul. 
Iată în adevăr în ce fel evocă imnografii de obicei lucrul acesta : 

«Biruitor şi învingător morţii, Cel ce s-a temut de moarte s-a 
arătat, că trup însufleţit luînd, acesta este Dumnezeul nostru, şi lupl1n
du-se cu tiranul ("I.al cruµ1tACI'l'.ELs 't'!J -cupcxw'!') pc toţi i-a înviat. 

Negreşit, biruinţa aceasta asupra diavolului o întîlnim însă atestată 
statornic de melozi sub aceleaşi două aspecte de totdeauna. Astfel, dat 
fiind desigur că prin înviere s-a restaurat integral căderea, învierea e 
în adevăr - la imnografi - mai întîi o slobozire din «înşelăciunea vrăj
maşului», adică (indicînd, fără îndoială, efectul prin cauză), o slobozire 
din condiţia căderii ca operă a diavo'ului. O indkaţie discretă în acest 
sens, iat-o : 

« Veniţi popoare să lăudăm şi să ne închinăm lui Hristos, mărind 

învierea Lui cea din morţi, că acesta este Dumnezeul nostru Care a mln
tuit lumea de înşelăciunea vrăjmaşului (ii h 't~, .. 1.cxv11, 'tou ,lX6pou -cov 
·1.6aµov Au'tpwcrliµEvoi;)» 59, 

De preferinţă imnele se ocupă însă mult mai îndeaproape de celă
lalt aspect al lucrurilor : de înviere în raport cu tiranica stăpînire pe 
care diavolul a cîştigat-o asupra noastră la cădere, altfel spus, de în
viere în raport cu robia noastră faţă de diavolul. Evident, încheierea 
imnografilor e şi de astă dată, fără ,excepţie, leit-motivul că învierea ne-a 
«mîntuit» din această robie. Cităm doar un exemplu : 

57. Octoih, Vineri, glas I : Can. Crucii, Oda VI, slihira II. 
f>.8. Octoih, D11minic-a. gla.c:. 111: lan. T11viPrii; Ocfa l, stihira _11. 
59. Octoih, Duminica, glas l : Vecernia, stihira lll. 
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«Doamne, de ai şi stătut înaintea divanului de Filat fiind judecat, 
dar nu Te-ai depărtat de pe scaun, cu Tatăl împreună-şezînd, şi 1nviind 
din morţi, lumea ai mlntuit din robia celui străin (Ml iivcz~-:,ic; h VExpci,v 
-cav 7.00'fLOV ~hu8ipeuacz; h ,~; 8ouAdczc; -rou iiHo,piou) ca un îndurat şi de 
oameni iubitor» 60• 

15 

E de observat însă că, propriu-zis, învierea nu se înfruntă totuşi 
niciodată direct cu diavolul. Ea nu-l întîlneşte decît sub una sau alta 
-din cele două personificări ale lui : iadul sau moartea, şi lucrul e perfect 
de înţeles din moment ce vorbim de învierea din morţi. ln tot cazul, în 
.duelul dintre înviere şi diavol, iadul şi moartea sînt figurile care ocupă 
primul plan, în cărţile de slujbă. 

Iată de pildă cum folosesc imnografii procedeul acesta ca să spună 
că învierea a fost pur şi simplu lovitura de graţie pentru domnia lui 
.Satan, sub figura morţii : 

«Moartea de moarte stricîndu-se, zace ticăloasa iără suilare, că ne
suferind Iavirea cea dumnezeiască a Vieţii, s-a omorit cel tare (8ava-roc; ... 
7.Et,ctL cidActlO<; ă..vou; -r~c; (eu~<; 7iip fL~ <fEpeuv -r~v Ev8aou .:poa~oA~v vexpou,czL 
o iaXup6c;) şi s-a dăruit tuturor învierea» 01. 

Şi mai impresionant se prezintă cazul sub figura iadului, în care 
vorbeşte împăratul beznelor însuşi : 

«Astăzi iadul strigă suspinînd, stricatu-s-a puterea mea (6 • .A81Js, .. 
-x.a8EA0811 1-1ou ~ iteouaicz) primit-am mort ca pe unul din cei morţi dar nu 
pot să-L ţin pre Dînsul nicidecum, ci pierd împreună cu Dînsul şi pe 
aceştia peste care eram împărat. Eu am avut morţi din veac, dar Acesta, 
iată pe toţi mi-i răpeşte (iiHii czu,oc; 1t<iv-rcz, t1iou qdpEL)» 62. 

Dar fapt curios, în imnele învierii nu mai întîlnim nici varietatea 
.aspectelor de altădată ale problemei. «Iadul s-a zdrobit», «moartea s-a 
omorît», iată în adevăr afirmaţiile esenţiale care rezumă stereotip, de 
astă dată, întreaga ,amploare din celelalte cicluri1, a înfrîngerii diavolului. 

Desigur, faptul nu este o simplă întîmplare. Iar explicarea constă 
în faptul că, pentru imnografi, toată ruina diavolului la învierea lui Hris
tos în aceste două înfăptuiri esenţiale îşi are de fapt principiul. lată o 
indicaţie în acest sens : 

«Pus-ai cetăţile vrăjmaşului cele tari 1ntru pustiire (xpa,aicz eX8poii 6 
XupwfLct-rcz) şi cu mina Ta cea prea tare, bogăţia lui răpind-o (,bv d,ou-ro-i 
-roo-rou ciL~p1tczacz,), din pîntecele. iadului împreună m-ai înviat şi pe cel 
ce se lăuda fără masură de demult, de ris ca pe un batjocorii I-ai lăsat 
(xal 'CO'I ... xauX.wfLEVO'I C:,i; îEĂOlO'I EciaLEcz,)» 68. 

In imnele învierii, «a surpa şi a omorî pe diavolul» înseamnă aşa
dar, de fapt, a omorî moartea definitivă şi a sfărîma iadul, celor două 
«semne» ale împărăţiei lui satan ; ex,act aşa cum, în imnele Sfintelor 
Patimi, «a surpa şi a omorî pe diavolul» însemna în fond a nimici păcatul, 

60. Octoih, Duminica, glas VIII : Laude, stihira I. 
61. Getei/:, Duminica, glas VI: Ode III. stihira II. 
62. Triod, S1mbăta în Săptămîna Patimilor: Vec.~r;;ia, stihira VI. 
63. Oe/oii!. Dumi~ica. g-li!s IV: Car.. Crucii şi Tm•icri\ Ode IX, stihira II. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 FAPTCL R.c!SCUMP.4R,1"Rfl ŞI DIAVOLUL TN IMNOGRM'IA BISERIC!l 707 

temeiul puterii lui satan asupra noastră. Singura deosebire e doar că 
înfăptuirea învierii e odrasla şi «dobînda» puterii Patimilor. Şi amănun
tul acesta îl spun melozii cu obişnuita lor discreţie astfel : 

«Omorîre a luat omorîtorul, văzînd înviat pe Cel omorît ("hpwat'I /m
Ea'tl) 6 'IEllpw-.:~i;;, -.:o'I 'IE'Xpw6h-.:a (ww6i'l'ta 6EoifJ.E'IOs) acestea sini, Hristoase, 
semnele învierii Tale şi dobînzile preacinstitelor Tale Patimi (-.:au-.:a... ,ou 

1t66oui; aou 'tOU aXp<inou 'ta ha6Aa) 8'i, 

O menţiune nu mai puţin semnificativă în legătură cu diavolul 
aflăm şi la !nălţarea Domnului, cu toate că sărăcia informaţiilor în 
-această privinţă e aici şi mai vizibilă decît la înviere. 

După toate semnele se pare în adevăr că imnografii văd in eveni
mentul acesta de supremă împlinire a ciclului Răscumpărării - în faptul 
înălţării Domnului - ceva echivalent cu răsturnarea definitivă a tuturor 
ademenirilor de falsă înălţare cu care ne-a ispitit odinioară diavolul 
în Eden. 

E drept, lucrul nu este spus atit de lămurit, la imnografi ; formula lui 
e totuşi cit se poate de sugestivă. lată un exemplu : 

«Ca să mă înalţe pe mine cel căzut la părnînt, pe pămînt ai venit 
şi luîndu-rnă m-ai împreunat cu Tine şi de aici m-ai preamărit cu şederea 
cea împreună cu Cel ce Te-a născut, stric1nd toate 1ndltdrile celui ce 
m-a surpat de demult (1t<icrai; di; sr.<ip::m, 1C.auppaEcz, 'tou r.<i).cz1 fJ.E 1C.atatl'czA6-
'ltoi;)» 85. 

Dar vigilenţa Mîntuitorului urmăreşte în realitate pe diavol chiar 
~i după Cincizecime. Şi faptul nu este de loc un non-sens. Căci dacă, 
prin opera Răscumpărării, diavolul a încetat de a mai fi stăpînul oame
nilor în general nu-i mai puţin adevărat că el rămîne totuşi să fie izgo
nit efectiv din fiecare făptură în parte şi apoi, chiar şi după împlinirea 
obiectivă a Răscumpărării. e un fapt că diavolul nu rămîne deloc în 
afară de orice posibilitate de ,a ne face rău. 

Faţă de toate aceste ultime posibilităţi ale diavolului de a «vătăma> 
şi de a «strioa» pe oameni, aflăm de astă dată că Mîntuitorul a statornicit 
de fapt în lume un serviciu de «vindecare» prin mijlocirea Apostolilor 
{prezenţa Sa în Biserică) slujire destinată completei nimiciri a violen
ţelor lui satan contra noastră. 

Asemănînd pe Mîntuitorul cu un arcaş, iar pe Apostoli cu nişte 
săgeţi, - iată în adevăr cum ne împărtăşesc imnografii gîndul acesta 
pe limba lor : 

« Văzind înşelăciunea vrăjmaşului rnîncînd şi pierzînd neamul ome
nesc, săgeţile Tale cele ascutlle, adică pe Apostoli Jncordîndu-i, i-ai slo
bozit şi ai desfăcut 1ncheleturlle pieptului balaurului, Hristoase, pe toţi 

de vătămarea şi de stricăciunea lui, M1ntuitorule, vindecîndu-i ('ta a!i ~EAl), 

'tiz ~1(.0'lljfJ.E'ICZ toui; 'A1tocrt61i.oui; 'tEtva, s;adatEtAas 1C.czl !h.,j'IOt;ai; 6oipcz1C.Os lt'tUel'I ... 

-.:ou opcn6'1to, iha'l'tcz, 't~i;; czu-.:ou ).6µ 11• 1C.a1 qi6opi1, ... ! oifJ.E'los)» 88. 

G4. Ocinii,, Duminic2, glas III: Cnn. lnvierii. Ode '✓ I. stihira II. 
6.5. Penticostar, Sjp\ămîna Vil, dup~ Paşti. Miercuri: \ieceraia, Stih'lavna, slihira I. 
66. Mineiul pe noiembrie, în 14 zile : Can. li, Oda VI, s!ihira I. 
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După o astfel de schiţare a semnifkaţiilor ciclului învierii, din per
spectiva luptei cu diavolul, nu-i desigur fără interes să ştim da·că imno
grafii au sau nu şi un fel special de a înţelege toate aceste realizări. 

Or, trebuie să recunoaştem că o astfel de înţelegere există. Ne 
izbeşte în adevăr, obiceiul aproape statornic al melozilor de a prezenta 
înfăptuirile învierii drept un fel de deznodămînt sau epilog al teoriilor 
revanşei şi abuzului de putere. Nu-i acesta un indiciu că după ei, pome
nitele înfăptuiri trebuie înţelese din perspectiva acestor teorii? Drept 
vorbind, o mulţime de imne ne îndreptăţesc să credem că lucrurile stau 
astfel. 

Cu titlul de simplă indicaţie, ia,tă în adevăr cum evocă de obicei 
melozii teoria revanşei, ca să ne spună de pildă, că la învierea lui Hris
tos s-a nimicit stăpînirea diavolului. E drept, totul se reduce adesea la 
un simplu amănunt revelator, cum e bunăoară cuvîntul «ruşinîndu-1»~ 
care aminteşte evident confuzia diavolului cînd s-a văzut înşelat. Dar 
iată o astfel de indicaţie : 

«Cu crucea Ta pace ai vestit şi ai propovăduit celor robiţi Mîntui
torul meu, slobozirea, pe c~I ce stăplnea ruşinîndu-1 gol şi sărac l-ai 
arătat, cu scularea Ta cea dumnezeiască ('tbv %pa--couna ~aXuvar; Pl-'-vov ~1to

P1J/J-Evov odear; '1:~ 8dc,i E"(EpuElC!GU)» 67_ 

în acelaşi fel, în altă parte, evocă melozii teoria abuzului de putere, 
anunţînd de pildă că învierea lui Hristos a sfărîmat împărăţia iadului. 
De obic-ei, cutezanţ,a abuzului de putere e amintită însă, acum, prin cu
vîntul «luatu-1-am» 68• Dar iată şi în privinţa aceas'1a un exemplu : 

«Mergînd la porţile iadului şi acelea zdrobindu-le, prădatul aşa a 
strigat: Cine este acesta ce nu se osîndeşte întru cele mai dedesubt ale 
pămîntului, ci ca pe un cort a stricat temniţa morţii 1 Luatu-I-am pe 
Acesta ca pe un mort şi mă cutremur ca de un Dumnezeu (E{hea-

1-'-"IJV arhov wr; 8V7J't0V %al 'tPEfLW wr; 02ov )» 69. 

Evident, toate aceste curioase reminiscenţe arhaice nu trebuie să 
ne înşele. Nu este greu de înţeles, de altfel, că adevărata realita,te ascun
să sub veşmîntul acesta de metafore, este în fond, fără îndoială gîndul 
de a sublinia într-un mod deosebit, tot ce datorăm Dumnezeirii lui Iisus, 
în evenimentul efectivei noastre dezrobiri din mîna diavolului, eveni
ment care este învierea. E ceea ce înţelegem cît se poate de limpede în 
adevăr, din imne cum e de pildă acesta : 

«Lumina învierii a strălucit-o tuturor celor ce şedeau întru întu
neric şi în umbra morţii Dumnezeul meu Iisus : şi cu a Sa Dumnezeire 
pe cel tare legînd, (%al 'C~ au1:ou 8EO'C"IJ'Cl -rov iaXupov 0201-'-daar;)», vasele lui 
le-a răpit» 70• 

De altfel, înţelegerea momentelor învierii din perspectiva pomeni
telor metafore - pentru melozi - e departe de a fi o înţelegere exclu-

67. Octoih, Dumi11ica, gles I . Can. I, Oda V, stihira II. 
68. Tema aceasta e ampic dezvoltată în cuvîntarea Sf. Ioan Hrisostom de la Utrenia Paşti

lor (A se vedza Penticostarul). 
69. Octoih, Duminico, glas Vili : Laude, stihira \'III. 
70. Penticcstar, Duminica tuturor Siintilor, Can, I, Oda III, stihira li. 
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:sivă. De mai multe ori, în şirul imnelor, realizările diferitelor momente 
din acest ciclu faţă de Satan, constatăm că sînt discret raportate, în ade
văr, la una sau alta din cele două înţelegeri tradiţionale de care am 
vorbit în capitolul despre «Taina Răscumpărării în ciclul învierii», adică: 
fie la atotpu,ternida răscumpără,toare a Mînituitorului preamărit, fie la 
noua ordine metafizică pe care a întemeiat-o în lume dumnezeiescul 
trup înviat al Logosului. 

Ni se pare totuşi prea lung să arătăm cu de-amănuntul cum se ade
vereşte aserţiunea aceasta pentru fiecare înfăptuire în parte. Ne mulţu
mim, de încheiere, cu o simplă indicaţie simbolică. Propriu-zis cităm un 
imn în c-are, între altele, se face amintire şi de iad vădit asimilat cu dia
volul. «Se tînguie iadul:,, - zice imnograful - şi motivul tînguirii lui 
este, lăsînd la o parte orice metaforă, pur şi simplu, că se vede nimicit 
şi anulat în toate rosturile lui, prin noua ordine de lucruri statornicită în 
Jume de trupul înviat al lui Hristos Dumnezeu. lată propriile cuvinte ale 
melozilor: 

«Pentru ce miresmele cu lacrimi amestecaţi? Piatra s-a răsturnat, 

mormîntul s-a deşertat, vedeţi stricăciunea călcată de viaţă, peceţile 

mărturisind arătat, pe străjerii celor neplecaţi greu dormind; firea cea 
muritoare s-a mîntuil prin trupul lui Hristos, iadul se tinguicşle (,b 
8Yri,ov afowa't:lll a1Xp1d 8Eou, 6 'Ao11~ 8pl)vEi). Deci alergînd cu bucurie spuneţi 
Apostolilor că Hristos, Cel ce a ornorît moartea, ir.cepăi orul învierii din 
morţi, va merge mai înainte de voi în Galileea» 71 . 

E clar, i:n tot cazul, că putem deos,ebi cu uşurinţă şi de ,astă dată ce 
este autentic tradiţional de ce este accesoriu. 

Observaţii de ansamblu 
Cînd e vorba de raportul Răscumpărării cu diavolul, oricare ar fi 

nuanţele deosebitoare, în fond constatăm aşadar că imnele cărţilor de 
slujbă manifestă acelaşi fenomen de «excrescenţă» ; 2 şi în general ace
leaşi particularităţi ca şi scrierile Sfinţilor Părinţi. Chiar dacă «dreptu
rile diavolului)) nu mai apar decît sub forma de «veşnică dreptate» divi
nă, faţă de Satan, în schimb prezenţa unor anumite înţelegeri, cu forme 
atenuate proprii imnografilor, alături de marile înţelegeri tradiţionale, 
e o realitate ce nu se poate contesta. 

E drept, la o examinare mai atentă a lucrurilor prin comparaţie, 
lesne poate să-şi dea seama oricine, de caracterul figurat şi mai ales 
gratuit al înţelegerilor de care vorbim. In Biserica Ortodoxă însă situa
ţia aceasta a cărţilor de slujbă nu poate să nu pună o problemă. In ade
văr, dacă e drept că întreaga speculaţie din care se inspiră pomenitele 
înţelegeri e, după spusa unor Sfinţi Părinţi chiar, o filozofie simplistă 
- şi teologiceşte nu poate fi altfel - ce trebuie să credem despre aceste 
înţelegeri cînd le întîlnim cu o atît de impresionantă frecvenţă în cărţile 
de slujbă ale Bisericii, vrem să spunem, în documentele acestea de coti
diană actualitate şi de permanentă mărturisire a adevăratei credinţe ? 

71. Penticostar, Duminica II I. după Paşti, Vecernia Mică, Slavă ... 
72. H. Rashda!/, The idea of atonement in christian theology, Londra, 1910, p. 324-325, la 

J. Riviere, op. cit., p. 240, în notă. 
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Faţă de linia de forţă a teologiei, unde înfrîngerea diavolului e pur 
şi simplu o consecinţă a nimicirii păcatului, şi alături de atitudinea obiş
nuită a teologi~or faţă de patristică, după care toate teoriile imaginate 
de Părinţi, dincolo de înţelegerile tradiţionale, pentru a explica înfrîn
gerea diavolului, nu mai prezintă decît un interes arhaic 73 , situaţia par
ticulară a ciirţilor ele slujbă reclamă, ni se pare, o atitudine aparte şi ca 
să vorbim mai exact, lasă loc pentru o atitudine intermediară. 

Ne gîndim anume la o atitudine care nu s-ar deosebi de poziţia pe 
care teolo9ii o iau obişnuit faţă de Sfinţii Părinţi, clecît doar prin aceea 
că metaforele limbajului arhaic, în loc să fie complet perimate - din
tr-o pioasă fidelitate faţă de trecut şi în acelaşi timp, dintr-un anumit 
spirit filozofic propriu să evite o înţelegere a lor prea literală şi-ar păstra 
dimpotrivă şi pe mai-departe aptitudinea lor de mod popular şi poetic de 
vorbire şi ar servi ca atare, la exprimarea într-un fel acoperit, a cîtorva 
clin marile realităţi ale Răscumpărării, exact, de altfel, cum e cazul cu 
anumite imagini şi în iconografie. Dar gînclul acesta e fireşte numai o 
sugestie şi nu stăruim asupra lui mai mult. 

Raportîndu-ne acum la, doctrina comună a imnografilor, în proble
ma ele care ne ocupăm, ea s-ar putea cuprinde în următoarele afirmaţii : 

1. Inspirator al căderii şi tiran al lumii după cădere, fiind diavolul, 
în felul ce' mai firesc, toate momentele Răscumpărării sînt într-un sens, 
în mod necesar, îndreptate împotriva operei şi împotriva stăpînirii lui. 

2. Important de reţinut e însă că, în ciuda atestării unui ,tratament al 
lui Satan «după dreptate», stăpînirea diavolului peste oameni nu-i to;tuşi 
la imnografi un drept al lui inalienabil, ci o simplă osîndă divină a pă
catului, executată însă ele Satan «pentru tainice temeiuri». 

3. Spus pe scurt, trei momente au de fapt rolul hotărîtor în distru
gerea aceasta a stăpînirii diavolului: întruparea Logosului, patimi1e şi 
învierea. Binefacere gratuită a întrupării, înfrîngerea lui Satan în adevăr, 
este totodată o dobîndă a ispăşirii păcatului pe cruce şi un rod al ordinii 
noi instituită la înviere. 

4. Cît priveşte înfrîngerea propriu-zisă a lui Satan în cărţile de 
slujbă, ea comportă : distrugerea stăpînirii lui asupra făpturilor lui Dum
nezeu şi mai ales asupra oamenilor ; sfărîmarea iadului şi a principiului 
morţii definitive, «semnele» puterii lui Satan în lume; şi în fine, înlăn
ţuirea diavolului în ordinea «întunericului», domeniul lui propriu de 
existenţă. 

Dar, încă o da-tă, toate ace.stea nu înseamnă că diavolul e lipsit de 
azi încolo de posibilitatea de a ne face rău : Satan va putea ispiti şi pe 
viitor pe oameni. «Viaţa nu încetează de a fi şi mai departe pentru oa
meni o luptă necontenită între bine şi rău». Un lucru totuşi rămîne 
sigur : odată cu Răscumpărarea lui Hristos, o .adevărată putere de eli
berare a făpturilor de sub stăpînirea diavolului a luat naştere în lume. 
«Iată vă dau putere să călcaţi peste şerpi şi pes·te scorpii şi peste toată 
puterea vrăjmaşului şi nimic nu vă va vătăma» 74. Asupra omului unit 
cu Hristos, diavolul e aşadar fără putere. 

73. J. Riviere op. cil., p. 93. 74. Luca X, 19. 
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OONCLUZII GENERALE 

A vorbi despre Răscumpărare, acum înţelegem bine, înseamnă în 
fond a vorbi pur şi simplu de·spre înţelesul şi iconomia de taină a exis
tenţei în istorie a Logosului făcut om. Am încercat să arătăm cum văd 
imnografii acest înţeles şi această iconomie. 

Străină ele tot ce poate aminti modul discursiv, gîndirea lor se dove
deşte în fond o doctrină tradiţională, în linii mari, simple dar viguroase ; 
o doctrină. din preţioase indlcaţii sumare, risipite una de a1ta, indicaţii 
ale căror înlănţuiri trebuie descoperite şi adunate într-un tot. 

Cunoaştem într-adevăr Sfinţi Părinţi răsăriteni care vorbiDd de 
Răscumpărare, au înfăţişat eventualitatea întrupării Logosului chiar şi 
în cazul cîncl «căderea» n-ar fi avut loc 75 . La imnografi, nimic ele felul 
acesta. Meditaţia lor are în vedere numai perspectiva efectivă şi con
cretă a lucrurilor, aşa cum s-au petrecut: numai perspectiva căderii. 
Sau mai exact, ei iau în considerare şi eventualitatea clintîi, dar nemai
tratînd-o ca o simplă ipoteză, ci topind-o oarecum în perspectiva reală 
a istoriei. Un indiciu în acest sens ar fi faptul că la imnografi, Răscum
părarea e ceva mai mult şi «mai frumos:.> 76 decît o simplă restaurare 
aidoma a ordinii de la început, la stadiul în care se afla ea cînd s-a pe
trecut căderea. 

Dacă înţelegem bine, cu alte cuvinte, pentru imnografi în fond chiar 
şi acest «mai frumos» nu intra deci mai puţin în făgăduinţele ordinii 
dintîi. Se deschide astfel o vedere mai la adînc, care ne permite să înţe
legem cu ce tîlc stau -alături, în scrisul imnografilor, două şiruri de afir
maţii, la prima vedere, antinomice : afirmaţia mai întîi că Răscumpă
rarea ne-a adus ceva mai bun decît ceea ce pierdusem prin cădere, şi în 
acelaşi timp, mărturisirea neîntreruptă că Răscumpărarea e totuşi o operă 
de restaurare a iconomiei de la început. Dincolo de condiţiile în care 
se aflau lucrurile în momentul căderii, ceea ce Răscumpărarea restau
rează, ceea ce reactivează şi repune ea în circul,aţie, din această per
spectivă, e aşadar de fapt o întreagă iconomie ar·cană în devenire, o 
lume întreagă de intenţii inefabile ascunse în planul divin al creaţiei 
primordiale, iconomie şi intenţii latente, pe care căderea le blocase, şi 
deci o iconomie şi intenţii care de acum înainte, prin Hristos, redevin 
secretul adînc şi divin al existenţei, al creaţiei întregi. Răscumpărarea 
deschide astfel drum liber spre împlinire celor mai secrete intenţii ale 
Creaţiei. 

In această amplă viziune, Răscumpărarea apare totodată şi ca un 
dar şi ca o cucerire ( «dobîndă») dar şi ca o biruinţă. 

E clar în adevăr că în ciclul întrupării, de pildă, toată restaurarea e 
pur şi simplu un dar ; un dar de nespusă şi gratuită iubire divină, un dar 
aşezat la întrupare în Hristos, ca într-o vistierie fără de sfîrşit pentru 

75. Isaac Şimi, De perfeclior,e religiosa; appendice, edit. P. Bedjan, Leipzig, 1909. Text 
comentat de Ir. Hzusherr. Un precurseur de la lhforie scolisle sur la fin de /' Incarna/ion, în cRe
cherches de sclences rellgleuses•, 1932, p. 316-320. 

76. Octoih, Simbăt~. glas I : Can. mortilor, Oda VI, stihira III : «Cel ce clintii m-ai zidit 
cu preacuratele Tale mlini si duh mi-ai dăruit. şi cumplit căzînd la pămînt Iarăşi mai frumo~ 
m~al înnoit.,.. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



712 Arhim. BENEDICT GHIUŞ 21 

toată lumea şi pentru fiecare. Am văzut totuşi rodnicia acestui dar, 
subordonată, în iconomia lui Dumnezeu, împlinirii de către noi a unei 
.anumite condiţii de dreptate : e condiţia ispăşirii împlinită de Hristos 
prin jertfa şi «ascultarea» ispăşHoare de care-i vorba în ciclul Sfintelor 
Patimi. Adevărata instituire a darului Răscumpărării în condiţiile lui de 
rodnicie ( adică : integrarea oamenilor şi a lumii în noua ordine spiri
tuală de existenţă a restaurării şi aşezarea Domnului în atributele Lui 
-esenţiale de atotputernic principiu activ de Răscumpărare, ca Pantocra
tor) - o datorăm însă, ne-am putea da seama şi de lucrul acesta, «do
bînzilor crucii» : faptelor de dumnezeiască putere din ciclul învierii. 

In fond Răscumpărarea se defineşte astfel, în acelaşi timp o taină de 
iubire, o taină de dreptate şi o taină de putere. Mai exact poate, o taină 
de străină iubire divină care închide în ea o taină de dreptate şi o taină 
de putere, căci, după imnografi, la Răscumpărare ca şi între virtuţi, iubi
,rea domină (Sinteza dasică a Răscumpărării prin întrupare, tratată de 
obicei de istoricii Sfinţilor Părinţi din răsărit ca o sinteză încheiată şi 
atotsuficientă prin ea însăşi, aici la imnografi se verifică aşadar dimpo
trivă ca o simplă parte integrantă dintr-o mai cuprinzătoare viziune de 
ansamblu, şi e tratată deci ca o sinteză radical deschisă spre celelalte 
momente ale Misterului Răscumpărării, «crucea» şi «învierea», ca spre 
propria ei împlinire). 

Pe scurt, înăuntrul acestor mari coordonate paradoxale se desfă
şoară, la imnografi, evenimentul cel mai important din viaţa spirituală 
a lumii, după creaţie, evenimentul negrăit şi colosal al Răscumpărării : 
ruina căderii, a «neascultării» primordiale cu penalităţile ei şi restau
rarea «cu şi mai frumos chip» a ordinii dintîi (înnoirea» şi «creaţia din 
nou» 77 a lumii şi a omului), prin întruparea, moartea şi învierea Logo
sului făcut om. 

Particularităţi şi tangenţe 

In linii mari, concluziile noastre desigur s-ar putea opri aici. Două 
constatări însă : întîi, prezenţa cîtorva particularităţi de doctrină care 
ni se par specifice şi esenţiale la imnografi ; iar în al doilea rînd, pre
zenţa unor puncte de tangenţă incontestabile între viziunea imnogra
filor, pe de o parte, şi prodigioasa diversitate de eforturi pozitive ale 
noilor hristologii contemporane (deja menţionate), pe de alta, ne con
ving dimpotrivă, pe deplin, că încercarea de a semnala măcar în parte 
aceste noi aspecte caracteristice nu poate fi în nici un caz total inutilă. 
Cu gîrrdul ide a şi prelungi oarecum anumite perspective deschise, iată 
aşadar cîteva din aceste particularităţi şi tangenţe : 

1. Mai întîi existenţa unui «sfat dumnezeiesc» de iubire care a sta
tornicit din veşnicie, în toate amănuntele lui, faptul şi iconomia Răs
cumpărării. Răscumpărarea e cu alte cuvinte mai presus de toate un 
mister divin, o taină de veşnică iubire divină gratuită, înainte şi neîn
cetînd de a fi un fapt istoric divino-uman. 

2. In actul Răscumpărării, vom semnala importanţa fundamentală 
pe care o are în viziunea imnografilor pricipiul recapitulării (taina uni-

77. Not,unile: «creai ia din nou», ~înnoirea lumii• sin( la originea lor Idei scripturistlce: 
,Matei XIX, 28; II Petru !li, 13; Apoc, XX, I. 
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tăţii făpturii întregi în Hristos, Noul-Adam, Capul, Mijlocitorul şi Repre
zentantul nostru al tuturor). în ciclul învierii am văzut că Hristos este 
Noul-Adam pînă şi prin trupul Lui. în tot cazul· e aici un principiu fun
damental pentru înţelegerea Răscumpărării în tot ansamblul ei. Acest 
principiu este prezent în ciclul întrupării şi al învierii cit şi în ciclul 
Sfintelor Patimi. Dar Hristos a putut şi ne poate răscumpăra de-a pururi 
pentru că El este un nou-Adam-Dumnezeu. 

3. Am putut întrezări, de asemenea, perspectiv-ele noi ce se deschid 
pentru teologia ontologică a Răscumpărării, îndeosebi dacă înţelegem 
prin ea înfăptuirile săvîrşite de Mîntuitorul în ordinea obiectivă, meta
fizică a realităţilor spirituale. 

Cum am văzut, o adevărată o,ntologie nouă suprafirească ia fiinţă 
şi se înscrie în ontologia firească a întregii creaţii, odată cu Răscumpă
rarea, ca o eternă plenitudine inepuizabilă, ca o nouă ordine de lucruri; 
şi această suprafirească ontologie funcţionează în adevăr ca un ferment, 
ca o uriaşă forţă nouă de viaţă pentru deschiderea necontenită a omului 
şi a existenţei spre noul lor destin oferit de Hristos. La imnografi, toată 
plenitudinea ,aceasta a lumii noi este centrată pe Hristos cel înviat, prea
mărit, îndumnezeit, pe Hristos - Pantocr,atorul, izvor de lumină de în
noire, de viaţă, de îndumnezeire. Toată Răscumpărarea aici este axată 
pe înviere. 

4. Considerată în ansamblul ei, Răscumpărarea la imnografi are 
însă o fizionomie complexă. Ea nu stă numai în exemplul, în cuvîntul, 
în devotamentul prin care Hristos mişcă inima şi cugetele şi totuşi am 
văzut că Răscumpărarea are şi înţelesul acesta de «eveniment» intim, 
de naştere din nou interioară, de fapt particular de conştiinţă (apel care 
subjugă, înţelegere dintr-o dată a lucrurilor într-o lumină nouă, risc, an
gajare, iniţiativă personală liberă etc.) ; e clar pe de altă parite, de ase
menea, că Răscumpărarea e cu totul altceva decît o înfăptuir·e de ordin 
magic (altceva <lecit un sistem impersonal care să funcţioneze ca un au
tomat) şi totuşi nu am rămas cu nimic din tot studiul ,acesta asupra imno
grafilor, dacă n-am înţeles că Răscumpărarea e pentru ei, înainte de 
toate, o nouă ordine ontologică în acţiune, un nou aşezămînt spiritual 
centrat pe Patocrator ( care-i Conştiinţa superioară universal cuprinză
toare), aşezămînt oferit şi inaugurat gratis de Dumnezeu în inima pro
fundă a realităţilor, deschise spre un nou destin. 

Zestre gratuit dăruită de Dumnezeu şi totodată fapt profund de li
bertate personală, Răscumpărarea îmbrăţişează aşadar la imnografi şi 
ceea ce este personal şi ceea ce este ontologic deopotrivă. Mai mult. E 
de observat că aceste două înfăptuiri ale Răscumpărării, departe de a 
se opune, sînt chemate dimpotrivă să se contopească într-o unire atît de 
strînsă, încît să formeze împreună un adevărat izvor unic şi uriaş de ener
gie solidară (şi dumnezeiască şi omenească totodată) o adevărată forţă 
de răscumpărare capabilă să înnoiască toată existenţa. 

Or, constatarea aceasta constituie un lucru de o imensă semnifi
caţie. Ea ne arată îndeosebi, că în adevărata înţelegere a imnografilor 
acţiunea lui Hristos ca Răscumpărător şi lumea răscumpărată nu trebuie 
văzute ca două realităţi separate ; El le poartă şi le conduce, dimpotrivă, 

S T. - 8 
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mereu întru Sine, la pleni,tu1dine întru siava Tatălui 78• Sîntem invitaţi 
cu alte cuvinte, ca trecînd dincolo de o viziune a Răscumpărării statică 
şi demisionară pentru om 79, să înţelegem cu claritate că, deşi săvîrşită 
în istorie, «o dată pentru tO"tcleauna» 80 , «la ,plinirea vremii» 81

, Răscum
părarea este şi rămîne în fond o taină în continuă dinamică, altfel spus, 
o taină de vastă şi permanentă solidaritate răscumpărătoare Hristo
umană. 

Nu este semnificativ că Logosul însuşi n-a acceptat să ne răscum
pere decît unindu-şi permanent, prin întrupare, omul ? Şi lucrurile nu 
se opresc aici. Cap al Bisericii, Logosul împinge în realitate pînă la 
maximum, mai întîi în El-însuşi cooperarea cu El a acţiunii omeneşti 
( de restaurare, ele ispăşire, de preamărire), dar pentru ca şi noi, la rîndul 
nostru, să putem conitinua a face aceasta ,cu El şi prin El 82 . 

Este limpede. Practic, lucrul Răscumpărării se identifică aşadar cu 
însăşi libera unire de colabornre a fiecăruia din noi (o colaborare neîn
treruptă, creatoare, deschisă, pentru regenerare, mărturisire, ispăşire, 
slujire, transfigurare, comuniune, preamărire, îndumnezeire etc.), o co
laborare pînă la «absolutul iubirii», cu energiile lui Hristos-Mîntuitorul, 
Pantocratorul cel de-a pururea viu, eternul Cap răscumpărător al tuturor 
lucrurilor, «Cel care umple şi duce la împlinire toate:», «Cel care este, 
Cel care era, Cel care vine». Răscumpărarea este într-un cuvînt, însuşi 
dialogul fundamental Hristo-uman al vieţii. 

Fireşte, viziunea aceasta de neîntrerupt dialog solidar şi dinamic 
cu Hristos, a mîntuirii noastre, este cu neputinţă să nu constituie o in
dicaţie. Dar aportul esenţial rămîne totuşi că ea scoate la lumină un 
tulburător accent nou în Răscumpărare, un accent nou pus cu discreţie 
ele imnogr,afi, pe celălalt pol de energii al misterului, pe om, pe promo
varea şi pe răspunderea lui, pe ceea ce s-ar numi astăzi dimensiunea şi 
condiţia arnropologică a Răscumpărării, şi lucrul acesta este de o covîr
şitoare imporitanţă 83 . 

Este drept, latura ontologică ( înfăptuirile lui Hristos ca Răscumpă
rător) reprezintă în Răscumpărare, ceea ce ne depăşeşte şi ne va depăşi 
de-a pururea, ceea ce niciodată un om nu poate şi n-ar fi putut faice, tot 
ceea ce singur Logosul făcut om, Noul-Adam, a împlinit şi împlineşte în 
numele nostru şi pentru noi toţi eternele condiţii şi forţele de bază ale 
Răscumpărării : faptul învierii lui Iisus, comunitatea Bisericii, faptul 
Sfintelor Taine, cuvîntul lui Iisus, harul îndumnezeirii, puterea naşterii 
din nou, noul destin deschis lumii, prezenţa Duhului Sfînt etc. Un loc 
rămîne de-a pururi gol însă ca o spărtură, în iconomia aceasta, atîta 
vreme cît fiecare (ins sau colectivitate) nu răspundem, nu împlinim ceea 
ce Dumnezeu a rînduit că rămîne în puterea noastră să facem, atîta 

î8. L. Richard, le dogme de la Redernplion, Pacis, 1932, p. 187, 188. 
79. Ch. Duquoc, ,,Pow· ,•ous qui est fesu, Chris!», Paris, 1970, p. 134. (Sistem demisionar : 

,. vorba în fond de o viziune î11 care Dumnezeu face toiul, iar omul nu mai are de făcut nimic). 
«A te încredinln unui N\întuil.Jr, ;ir î11semi1a s-ă, nu mai porU sarcina de a-ţi rauri în durere, în
grijorare şi libertalc propriul tău viitor personal şi colccth·:t-. 

80. Evr., X, IO 81. Gal. IV, 4. 
82. L. Richard, op. cit., µ. 188, 213. 
83. Co1'diţia antropo!ogică a Răscumpărării în general ar merita ea însăşi un studiu apro• 

fundat. 
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vreme cît nu producem iniţiativa, efortul strict personal, de neînlocuit, 
pe care niciodată nimeni nu-l poate produce în locul nostru, dacă noi 
înşine nu-l facem, ca să «întregim» sinergia cu misterul care ne răs
cumpără. 

5. Este esenţial să semnalăm în acest context relieful deosebit pe 
care-l ia, la imnografi, ideea de ispăşire alături de ideea de jertfă cînd 
e vorba de înţeles momentul Sfintelor Patimi. Ideea de «ascultare» mai 
ales, invită să vedem în taina crucii, -,fiincolo de aspectul penal al lucru
rilor, un fond de o infinită putere de ispăşire penală şi morală totodată 
( oricît de ciudată ar părea această apropiere de cuvinte), ispăşire care 
constituie o uriaşă forţă de regenerare spirituală în întreaga zidire. Dar 
învierea (Pantocratorul transformării universale) e «rodul» suprem al 
Sfintelor Patimi. Nu în zadar crucea şi învierea aici sînt inseparabile 
( «Crucii Tale ne închinăm, Stăpîne, şi sfîntă învierea Ta o lăudăm şi o 
mărim»). In taina Răscumpărării crucea ocupă în adevăr un loc central. 

6. E tot atît de esenţial de reamintit aici şi aspectul nou sub care 
apare în cărţile de slujbă raportul Răscumpărării cu diavolul. Odată cu 
anumite forme atenuate specifice ( cînd e vorba de felul cum Dumnezeu 
ţine seama de «drepturile» diavolului) am putut constata în adevăr că 
imnografii îşi dau în fond perfect seama de ce va să zică, în această 
problemă «un simplu pogorămînt metaforic» faţă de adevărata învăţă
tură tradiţională, deşi, din respect pentru trecut, ei cultivă deopotrivă 
şi predania şi metafora. Dar mesajul lor esenţial este că Răscumpărării 
lui Hristos, îi datorăm de fapt forţa reală a eliberării omului de domi
naţia duhului rău : ispăşirea pe cruce şi învierea lui Hristos au desfiinţat 
în adevăr penalitatea stăpînirii diabolice, o dată pentru totdeauna. 

7. Intre pildele date de Mîntuitorul ca Arhetip al Restaurării, ar fi 
nedrept să nu subliniem semnificaţia excepţională a evenimentului de 
pe Tabor. E momentul. cînd Domnul este prezentat de imnografi ca model 
al promovării, al transfigurării, al îndumnezeirii omului înainte de 
moarte prin ritmul dintre contemplaţie şi slujire. Ne-am oprit asupra 
acestui fapt, şi pentru răsunetul uriaş pe care exemplul acesta a fost sor
tit să-l aibă în spiritualitatea răsăriteană. Este în fond, Hristosul glorios 
al Parusiei c,are vine la noi în taină prin toate ostenelile şi energiile 
transfigurării personale şi colective de-a lungul istoriei. 

8. Dar iată şi o altă particularitate importantă. Cum ştim, Răscum
părarea la imnografi, începe prin întrupare, creşte prin slujirea iubirii 
( cuvînt şi faptă), transfigurare şi sacrificiu şi culminează prin înviere, 
creaţia din nou a făpturii trupeşti şi îndumnezeirea cea fără de moarte 
( ca o naştere dintr-odată într-o misterioasă altă ordine de existenţă a 
omului cu fiinţa lui întreagă), toată această succesiune în desfăşurarea 
momentelor Mîntuirii, fiind stabilită mai înainte de veci, în taina Sfa
tului dumnezeiesc. 

Dar amănuntul important este că, în timp ce lucra astfel mîntuirea 
noastră, la fiecare din aceste momente, Hristos instituia de fapt totodată 
şi un destin nou pentru om, adică un drum nou de viaţă dar de aşa na
tură că, în fond, treptele Răscumpărării urmate de Mîntuitorul constituie 
aevea înseşi etapele esenţiale ale acestui nou destin deschis de El oa
menilor, etape şi destin pe care în unire cu Hristos orice om e ţinut să le 
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străbată pe traiectoria vieţii lui, în istorie şi dincolo de ea. E negreşit, 
ceea ce vor să spună toate acele imne care, de la întrupare şi pînă la în
dumnezeirea înălţării, mărturisesc din partea noastră, la tot pasul : «m-ai 
unit şi pe mine, Cuvinte, cu Ipostasul Tău» (la întrupare) ; «şi pe mine 
m-ai curăţit cu botezul Tău» ; «pildă ascultării Te-ai făcut nouă pînă la 
cruce» ; «ne-ai schimbat şi pe noi întru Schimbarea Ta la faţă» ; «m-am 
răstignit împreună cu Tine» ; «am înviat împreună cu Tine, înviind Tu»; 
«ne-ai îndumnezeit şi pe noi împreună cu Tine (la înălţare)». Prin faptul 
Răscumpărării se fondează aşadar, cu alte cuvinte, o riguroasă solida
ritate de destin între noi şi Hristos, între Hristos şi noi. 

Or, privit mai de aproape, tot acest itinerar al destinului nostru nou, 
gravitează în fond, dacă luăm bine seama, spre două centre esenţiale: 
spre întrupare şi spre tot ce ţine de ea, pe de-o parte, iar pe de alta, spre 
înviere şi spre toate supremele împliniri pe care le aduce ea. 

În realitate, descoperim astfel la imnografi cele două mari slujiri 
constitutive ale Răscumpărării ca sarcini pentru noi în existenţă : pe 
de-o parte prezenţa noastră în realităţile vieţii, prin întruparea slujirii 
de dragoste a lui Iisus celui viu, slujitorul lui Dumnezeu şi slujitorul oa
menilor, ostenind cu Duhul, cu fapta şi cu adevărul, şi tinzînd neconte
nit a realiza clÎt mai deplin ziua de astăzi autentică a lui Hristos 84 în 
noi şi în toată viaţa noastră; iar, pe de altă parte, prezenţa noastră în 
taina lnvierii lui Iisus care, ca o transcendenţă interioară, lucrează ne
contenit la gestaţia creaţiei întregi, la construirea universului nou ce 
va să fie, transfigurînd şi regenerînd tot ce e prizonierul morţii. E ca o 
centrare pe eshatologie, ca o conştiinţă vie şi profetică a acestui timp 
cînd creaţia e în chinurile naşterii. 

«Ceea ce va dispare nu va fi lumea, această minune a Cuvîntului 
dumnezeiesc, ci moartea. Nu v,a fi nimicirea trudei generaţiilor care 
trec, ci transHgurarea ei deifini,tivă» 8';. 

Evident, cele două slujiri nu se exclud, ele se întregesc susţinîn
du-se una pe alta. Dar împreună, e~e constituie negreşit semnul distinc
tiv al Duhului Răscumpărării creştine între toate celelalte duhuri care 
frămîntă lumea. 

9. Un loc deosebit, în şirul acestor particularităţi, revine de aseme
nea şi ideii de chenoză. La drept vorbind, cu ideea aceasta ne-am întîlnit 
în aproape toate momentele Răscumpărării. Inaugurată cum ştim la în
trupare, iconomia chenozei este desfiinţată însă de preamărirea învierii. 
Şi totuşi, pînă la Parusie, Logosul-Mîntutorul e cu noi şi în lume, sub 
forma unei chenoze de universală prezenţă invizibilă, ascunsă şi activă 
în lucrarea Duhului Sfînt, nevăzutul inspirator al tuturor făpturilor, în 
fiecare zi, întocmai ca şi la începuturile creaţiei. Este chenoza lui Hristos 
în energia sfîntului har. Este Duhul prin care lumea şi Biserica strigă : 
« Vino, Doamne Iisuse» ! 

10. O trăsătură caracteristică din cele mai de seamă a doctrinei im
nografilor rămîne în sfîrşit faptul că - vorbind fireşte de Răscumpărare 
- aflăm la ei toate elementele unei complete «sinteze patristice». Avem 

8~. Robert Schulz. Vic·rc /'aujourd'hui de Dieu, Taize, 19G8, passim. 
85. lgnatie Hazim, Aiocu/ia rostită la adunarea Consiliului Ecumenic de la Upsala, în «Mes• 

s:iger de l'E~archal du Patriarche russc en Occident», nr. G2-63il9G8, p. 112. 
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de-a face cu alte cuvinte, cu însăşi subst,anţa gîndirii Sfinţilor Părinţi, 
providenţial ţinută însă - prin prezenţa mereu vie a imnelor în viaţa 
de rugăciune a Bisericii - contemporană cu generaţiile ortodoxe de tot
deauna. Este fără îndoia' ă ceea ce putem considera dimensiunea tot
odată patristică şi doxologică (liturgică) a Răscumpărării. 

In scurt, încercînd să tălmăcim viziunea imnografilor Ortodoxiei, 
aşa în adevăr ni se pare în ultimă analiză că s-ar prezenta în marile lui 
linii de forţă Faptul Răscumpărării, faptul acesta «realizat» în istorie de 
Hristos, ca un Izvor infinit de energii salvatoare lansate «o dată pentru 
totdeauna» în lume, «la plinirea vremii» ( energii dotate prin lucrarea 
Duhului Sfînt cu o inepuizabilă putere de adaptare la toate formele ac
tualităţii pînă la sfîrşitul veacurilor), izvor de energii care în fond nu-i 
altul decît Hristos cel viu, Pantocratorul însuşi. 

Negreşit, Răs1c11mpărarea nl\l intră în propria noastră viaţă, decît prin 
acest smerit po,por al lui Dumnezel\l, de pretutindeni, prin Biserica Lui. 
Ea e trupul de taină în care vieţuieşte Hrist-os între noi. Ea e semnul ma
jor de prezenţă al Ră,sicumrpărării în inima vieţii noastre de ,toate zilele. 
Fără să ne dăm seama, orke •comunitate -creşitină locală este în realitate 
centrul, respons,a,bilul covîrşitor ,al celui mai ne:închipuit s-ervidu: servi
ciul prezenţei cu noi de-a ,purur·ea a «ab:solutului iubirii» lui Dumnezeu 
Mîntuitorul, serviciul dăruirii lui iubitoare (liberă, gratuită, neînchipuită), 
al ofrandei acesteia de s-ine a lui Dumnezeu, universală, ir,evocabi1ă, fă
cută necontenit nol\lă tuturor, ca să ,trăiască cu noi, să lu:pte şi să suifere 
cu noi, să oaute, să rezolve, să transfigureze împreună •cu noi to-ate pro
blemele vieţii, ,creaţia însăşi ( «Foc am venit să aduc pe pămÎ:nt» ). !mpli
nirea riguroasă, efectivă, pînă la ultimele consecinţe, a acestei Alianţe 
Noi dintre DUJmnez,eu şi oameni, iată negreşi,t, dincolo de toaite mizeriile, 
cutremurărtoarna, rprofetka, dramatica raţiune de a fi a Prezenţei creştine 
pe pămînt, printre noi. 

RESUME 

Les six elUdes publiees dans celte Revue sous le titre general: Le Fait de la 
Redemption dans l'hymnographie de l'Eglise Orthodoxe, voudraient montrer preci
sement comment natre Eglise entend cnscigncr ce mystere par le service Jiturgique 
et doxologique de son incomparable hymnographie, 

Disciplcs des Peres de l'Orthodoxie nos hymnographes passent mailres en cffct 
dans Ic manicment de l'a/lusion ă la fois discrete et exacte qui est le propre de 
Jeur art. 

Des Ic debut, la Redemplion s'inscrit pour eux dans l'Histoire du Salut, ă un 
doublc litre : comme Mystere d'amour cache en Dieu et comme Evenement d'amour 
accompli «unc fois pour toutes„ ă un moment precis de nolre duree terrestre. 

Au centre de celte Histoire, le Mal qui nous ailecte tous: la premiere desobei
ssance el son auteur, le Premier Adam; son inspirateur: l'Ennemi; la responsabilite 
solidairc de tous en Adam; la Catastrophe. La gravite des consequences n'est quc la 
marque (comme en negatif) de J'apparition sur natre planete de J'elre d'une inimagi
nable grandeur: le premier etre Jibre, le Iondateur de la race qui porte en ellc l'ima9e 
de Dieu, le createur-cree, le Pere de tous Ies humains, • 
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A travers celte Hisloirc, une Jongue el pathelique prepara/ion: institulion, dcs
titution, reslilution. A son sommel, l'avenemenl inespere du Sauveur dans la personne 
de Jesus Chris/, le Nouvel-Adam, J'Elre «communautaire» central qui nous represenle 
lous, J'Hommc-Dieu qui assume Jibrement le service de J'universelle Redemption. 

Praliquemmenl, Ies elapes du redressement coi'ncident chez nos hymnographes 
avee Ies momenls des principales solenniles de nolre calendrier liturgique : c'esl 
l'Echelle du Salut. (cf. Faptul Răscumpărării în imnografia Bisericii Ortodoxe : Temeiu
rile Răscumpărării, în «Studii Teologice», XXII (1970), nr. 1-2, p. 70-103). 

Les momenls forls ou le Chris/ elabore J'ocuvre de nolre Redemption sonl, a 
/cur avis, notammenl Ies suivanls. 

1. En premier Jieu, le moment de l'lncarnation : la Redcmplion este avani /oul, 
cn effel, Don gratuit de l'Amour. A sa Descenle parmi nous, le Dieu fait hommc, 
nolrc Sauveur nous apporle avec el dans sa Personne le don gratuit de /oul le Salul, 
ele loule nolre deifica/ion. L'Epoux vicnl chez son Epouse oinl (par le Pere) de to~ 
Ies parfums, «plein de grcice et de verile». C'esl le myslere du Chris/ elabli a la fois 
Medi-ateur du Pere mais aussi Nouvel-Adam: J'Homme qui porte spiriluellement en 
Lui taule la Crea/ion, notre Mediateur a nous qui assume sur lui la lâchc de la res
taura/ion universe/Je (el. Faptul Răscumpărării în ciclul lntrupării, în «Studii Teo/o. 
gice», XXII (1970), nr. 3-4, p, 230-249). 

2. Le moment fort decisif de la Redemplion, este cependanl la Passion, la Mort 
et la Descente aux Enfers du Chrfst. 

Don gratuit de l'Amour, paradoxalement, le Myslere de la Redemption renferme 
aussi, aux yeux de nos hymnographes, en outre, une «condition de justice» : la par
ticipation d'une libre responsabilit6 humaine creatrice. Le grand devozimenl jusqu'au 
sacrifice, de l'Homme uni a Dieu, dans le Chris/ lui meme d'abord, i/luslre justement 
celle participa/ion. 

Sans doute, ce n'cst que par J'Hypostase divine qui en est I' Auteur dernier ct 
responsablc, que teul ce devo1îmcnt de la Passion, de la Mort et de la Descente aux 
Enfcrs du Christ revet la puissancc de restaura/ion sans bornes qui nous sauve ... 

Ainsi, pour nos hymnographes, nous sommes sauves parceque, conjoinlement a 
S'.1 haule valeur humaine, J'action du Nouvel Adam qui se devouc pour nous a, en 
dcrnier Jieu, la puissance de reslauration d'une Personne qui est Dieu. La restaura/ion 
est une oeuvre theandrique. 

Les modalites de ce service du Christ sont Ies modalites bibliques et palrisliques 
lradilionnelles: la ran<;:on, le sacrifice, l'expiation (sous un dehors de peines, par le 
devo1imenl crealeur et solidaire de !'agape). Celte mediation nous oblient «une fois 
pour toutes» : pardon reconcilia/ion avec le Pere et avec toute son oeuvre, energies 
deifiques, forces de renouvcllement pour taule la crea/ion. Dans le plan divin, la 
Croix reste !'instrument par cx.cellence de la restaura/ion. (ci. Faptul Răscumpărării 
ln ciclul Sfintelor Patimi, în «Studii Teologice», XXIJ (1970), nr. 9-10, p, 649-684). 

Sont apprecies sclon Ies memes principes : le devoument du ,Christ comme Maître 
Llc la Verile (par la Parole, par le Service, par !'Exemple); sa Penitence substitutive 
au moment de Son Bapteme dans le Jourdain; la Lumiere divine de Sa Transfigura
tion sur le Thabor. 

Par ces efforts le Nouvel Adam nous obtient : la deifica/ion de natre pcnsee, 
;1ne nouvelle naissance de natre etre, une participa/ion a la Lumiere incree de la 
Transfigura/ion. Mais lous ces momer:ils pour nos hymnographes, restent plutâl des 
anlicipalions et des prefigures de la Croix et de la Resurrection (el, Faptul Răscum
părării 1n ciclul vieţii publice a Domnului, în «Studii Teologice», XXII (1970), nr. 5-6, 
p.406-430 ). 

3. Une place centrale dans l'ocuvre de la Redemption liennent enfin chcz nos 
hymnographes Ies moments du cycle de la Resurrection (la Resurrection du Chris/, 
Son Ascension, la Penlccâte ). 

Au fond, sans ccs momenls la Redemption elle-meme reslcrail esscntiellemenl 
incomplete : l'lwmme et la Crea/ion ne seraicnl pas rcstaures dans leur condition 
d'incormplibilite et d'immortalite, d'avant la Cilule. Aussi, fideles a l'Orthodoxie tra
dilionnelle nos hymnographes glorilient-ils Ies moments de ce cycle ct Ies bienfaits 
qu'ils Jondent, comme le vrai couronnemenl de toute Ia Redemplion du Christ, comme 
Jcs supremes fruils du devoumcnt du Nouvel-A,dam sur la Croix;, 
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Avcc force ils nous font sentir en particulier que, par ces moments, le Chris/ 
crcc recJlcmcnt l'humanite el toute la Creation pour une deslinee nouvelle, unc dcs
linee slrictcmenl identique ct solidaire de sa propre destinee humaine personnellc. 
Ainsi, au moment de sa Resurrection, par exemple, le Chris! nous rend co-ressuscites, 
covictoricux, co-transformes avec Lui; a Son Ascension: co-glorifies el co-deifies 
avec Lui; a la Pentecâle comme Pantocrator, ii nous illumine par l'Esprit, nous sanc< 
tifie, nous reunit dans son Eglise, unite dans la diversite ci l'image de la Trinite, signe 
de la vraie communaute humaine, diversite unanime transfigurce par l'Espril. 

C'est comme la Creation d'une ontologie nouvelle centree sur le Chris/ glorieux 
el deifiant, le Pantocrator, ontologie qui lentement travaille !'univers comme un fer
ment, pour un autre ordre d'existence, pour une auire communaule de vie (ci. Faptul 
Răscumpărării 1n ciclul lnvierii, în «Studii Teologice», XXIII (1971 ), nr. 3-4, 
(P, 186-210). 

La derniere etude examine «la pari clu Diable», dans l'oeuvre de la Redemption. 
Chez nos hymnographes, comme chez Ies Peres, la doc/rine traditionnelle el la metap
hcre (Ies lameuses lheories sur ies «droils» du demon). font encore bon menage en
scmble, bien que sous des lormes nellement altenuees. Retenons l'essentiel que, par 
son lncarnation, sa Mori el sa Resurrcclion, le Christ, en nous libcrant du Peche, non 
seulement a detruit une lois pour toutes la dominations diabolique, celle pure pena
lile du Peche, mais nous a oblenu en outre des Energies divines qui nous re!ldent 
loujours forls contre Ies assauts de l'Ennemi (el. Răscumpărarea şi Diavolul în imno
grafia Bisericii, în «Studii Teologice», XXllI (1971 ), nr. 9-10). 

Les signes qui rappellent la Redemption, dans la vie des chretiens Ies voici : en 
premiers lieu, la realile centrale du Chris/ ressuscile el glorieux. En Orlhodoxie la 
Redemplion en action est axee sur la Chris/ Pantocrator. C'est ensuile la rea'lite de 
l'Eglise, peuple de Dieu, communaute theandrique el corps du Christ, chargee de 
realiser el de lransmellre la Parole, !'Energie des Sacrements, la foi el !'agape crea
t rices d'unile el de communion de plus en plus etendues par mi nous. 

C'est essentieJiement encorc Ic souffle du Saint Esprit, l'Envoye du Christ, qui 
soulfle ou il veut el lccondc toute celle nouvelle creation comme aux origincs. C'esl 
egalemenl l'homme rcstaur6 dans l'image de Dieu qu'il porle en lui, l'hommc redc
vcnu ami el libre collaboratcur du Chris/, adulle, responsable el co-createur de son 
sort, contre loutcs Ies iortcs du Mal. 

Mais la Redemption est surtout une Vision et une Route : en /ani que vision, 
c'est la dy!lamique meme de celle onlologie nouvelle en action dans taule la creation, 
la vision d'une creation ouverte sur la Parousie, la Resurrection universeJ/e el la 
supreme communion avec «Dieu tout cn tous» ; en lant que iRoute c'est natre inser
lion meme dans celle solidarite constante de taule natre deslinee (la Crealion entiere 
y comprise) ci loule la trajecloire de la propre destinee humaine personnelle du 
Chris/, Route de plenilude, de salut el de deification, roule de pelerinage, de service 
createur, de devoument jusqu'au sacrifice, de transfigura/ion de la vie, de mort et 
de resurreclion, roule d'intimile, route de la plus large communaule humaine, route 
d'amplitude cosmique. C'esl /oul le programme de la NouveJ/e Alliance en ac/ion. 
(el. Concluzii generale, în «Studii Teologice», XXIII, nr. 9-10). 

Ell somme, grâce ci ses hymnographes l'Orlhodoxie a le privilege de pouvoir 
rappeler sans cesse par le service de ses hymnes Jilurgiques el doxologiques, taule 
une vision d'ensemble, ci la fois biblique el patristique, sur le Mystere de natre 
Redemption, vision qui mieux connue pourrait aider el enrichir sans doule la relle
xion chrelienne d'aujourd'hui. 
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CANOANELE SINODULUI DE LA SARDICA 

I. Condiţiile în care s-a ţinut sinodul. - învăţăturile ereziarhului Arie, con
damnal la Sinodul I Ecumen,ic de la Niceea {325), -au ,priovooa,t mari frămîrn~ăr:i în sinul 
Biser-idi 1. Sinoadele convocate în scopul ,înlărtrur,ării er,ezieJi nu şi-au ,a,liins scopul 2 . 

Pentru a se pune capăt divergenţelor s-a socoti,t util a se convoca un mare sinod 
care să intrune,asC'ă pe •toţi episcopi[ din ce~e două jumătăţi ale 1i1mperiului roman. 

ln urma '11nor corespondenţe oficiale între mari!,e centre bisericieş,ti, prin corn;ens 
unani,rn, s-a stabHit să se convoace în toamna anului 343 un sinud la Sardi,ca, capHala 
Daciei Mediter,ane•ea 3 . 

La Sar<lica s-au pr,ezemt,a,t în vedere,a ţinerid sinodului epiocopii din ambele părţi 
ale -imperiului roman. Occidenitalii s-au prezentat în frunte CIU Os,s,ius de Cordova, 
iar orien·t,alii sub conducerea a doi funcţionari imperi,a:li 4. Episco,pi,i orientali, la pre
zerntare, au pus oondiiţi-a ca J,a sinod să nu fie 1admişi ,episcopdli depuşi de slinoadeJ.e· 
an,terioare. Ocoidentalii au respins această preibenţ,i,e. Eipil.,copul Ossius de Cordova •a 
încercat să îm,pace lucrurile, fără însă să reuşească. 

Neputînd să-şi impună punctul lor de vedere, orientalii - întruniţi în şedin\ă 

aparte - au hotărît să plece. Trecînd pe teriloriul imperiului roman de r'ă.sărit, 

aceştia au continuat lucrările, la Philippopolis, în Tracia, constituindu-se în sinod 
aparte 5. 

Oocidenlalii ,au r,ă,ma,s l,a Sardk-a şi au da,t curs progr,a,rnului s1t,abilit, lu~nd o 
serie de hotărîrii cu car,acter dogmallic, oultic şi can,onic 6. 

2. Hotărîrile cu caracter canonic ale sinodului de la Sardica (343). - Hot'ăririle 

cu caraol-er -canoniic •al,e sinodului de l,a Sardic,a s1în~ formulate în 21 canoane. 
Sinodali'i de ].a Sanclica •au cău,t.at oa pr,in hotărîr,ile lor oanonice să rezolve o 

serie de probleme dtmpuse de nevoile vremii, legate în speci,al de disci:plina 'bis-eri
cească şi de drepturile şi înda1•orir,i1\e episcop~lor (can. 1-15), oa şi de unele sH'llaţii 

speciale din i3iseri,ca Tesaloniculud (can. 16-21 ). 
Mişoaţi de încer,oarea lui V1alens de M'llr,s,a de a ocupa prin violenţă scaun'lll 

de Aquileea, oa şi de manevrele eus·ebien.ilor de a r,ăpd •Oit mai multe sc,aune erp,is~o
pa'.e, sinodali,i a·u luat o serie de ho1'ărîr:i. 

Astfel în canonul 1 şi în canonul 2 se doclide oprir·ea cu severii,a,te a mUJtărilor 

de episcopi dintr-un soaun 'În altul, c?re nu ·au alt motiv decî,t «interesul, ,a,rnlbi\i,a, lă-

1. I. Rămureanu, Lupta Ortodoxiei contra ariani.smului de la sinodu! I ecumenic plnă la 
moartea lui Arie, în «Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1-2, p. 13-31. 

2. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. 9, P. G., tom. XXV, col. 264-265 şi cap. 87. 
3. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles d'apres les documents originaux, tom. I, 2, Paris, 

1907, p. 750-754 ; I. Rămureanu, Sinodu! de la Sardica din anul 343. Importanţa lui pentru 
istoria pătrunderii creştinismului !a geto-daco-romani, in «Studii Teologice», XIV (1962), nr. 
3---4, p. 147. 

4. Papa Iuliu al Romei a fost reprezentat la sinod de preoţii : Archidanus şi Philoxenus 
şi diaconul Leon. Cei doi funciţonari imperiali orientari se numeau : Comitele Mausonianus şi 

Heschius castrens. Numele episcopilor participanţi la sinod a se vedea la Ch. J. Hefele, op. cit., 
p. 743-749 şi la I. Rămureanu, Sinodul de la Sardica ... , p. 157-163. 

5. Ch. J. Hefele, op. cit., p. 750-754 ; I. Rămureanu, Sinodul de la Sardica ... , p. 162-ţ63, 

şi nota 52, ~. Ch. J. ;j:efele, op. cit., p. 80'!-81~, 
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cami,a după averi, ,trufi,a şi ipof,t,a de stăipin'Îre» 7. Măsura luată es1e mort'Îva,tă asUel : 
,-nu atit obieciul cel rău, cit mai virtos corupţia cea prea vătămătoare a ( cîrm.uirii) 
afacerilor (bisericeşti) trebuie să se dezrădăcineze chiar din temeliile ei, ca nici unuia 
dintr-e episcopi să nu-i foe ierta1 a ,s•e muta din o ce•ta,be lffi'ÎCă in -al,Lă ceta•te. Căd esrte 
vădit pret-e:rtrul acestei oauze, penrtm oare se fac 11neJ,e ca aces,tea ... Unii ca aceş,ti•a 

s-au apr-ins ,cu un înfooa,t chiip al lăcomiei după -aver,i, şi au slujit mai muH •trufiei, 
ca să s•e ,pară că ,au ciş,ligat sfăpindre mai mare» (can. 1) 8• 

Aspru 1pedepsd<te simt şi 1mrwlăr-ile pe motiv oă •au fost chemaţi de popor, prîin 
scrisori (can. 2). Toa,te aceste manevre folosite de ceii ,în cauză s1nt socotirte de sinod 
ca «vicleşuguri şi uneltirii» (can. 2), şi le pedepsesc cu mare asprime, refuzind pină 

şi comuniru,n•ea ,cu ,credin,cfoşii un·o,r astfel de călcă'1:ori de lege. 
Măsurile luate de sinod sînt r1iposrte aduse eusebienilor -care-şi schimbau scau

nele, căuHnd mereu eparhii ddn ce în ce mai boga,te. 
Păcatul acesta, al lăcomiei, a fost pedepsit şi de Sinodul I Ecumenic de la Niceea 

(325) prin canonul 15, dar nu cu al!i>ta aspriime •. A&primea pedepsei •aiplkată de sin-o
dul de J.a Sardka se dartoreşte ,aibuzrului erusebdenilor şi f•ap1uhlli că în ,a,c1irune,a aces,Lor 
călcătord de lege sint cu,prdnse mai multe deficite : lă-oomia după av-ere, trufi,a, corup
ţia, înşelăciunea şi mai cu searrnă siimoni,a 10. 

Canonul 3, avîrud în vederie, probabdl, oazul concret al Sfrirutului .AJt,anasie şi al 
altor episcopi persecutaţi ca şi tendinţa de autoritll.le a episcopului Romei, repune 
în discuţie trei probleme practice, în p,arte reglementate şi de sinoadele anterioare 11 . 

Prima parite -a canonului 3 -condamn,ă practica unor episc01pi de a vizita eparhii 
străine, făr,ă a fi invi1t,aţi de •titular.ii a,cestor,a (ve:z,i şi canonul 13 ,Antiohia; canonul 35 
aipostol.ic şi comenitariile acesbora) 12, 5/tabilind că: «nioi unul dintre eipi•sco:pi să nu 
treacă de la eparhi,a s•a în •altă, eparhie, în care se gă•ses•c episcopi, f<ăr,ă numai de 
s-ar chema <le fr,aţii oei ce sîn-t înrtr-îns-a». 

Partea a doua a canonului 3 reia tema din canonul 5 al Sinodului I Ecumenic 
de 1'a Niceea, stabildnid în g,eneral ipractic,a ,proc-edur,af,ă de judeda•tă a unui episcop 
de către episcopii provinciei, interzicîndu-se judecarea de către alţii. 

Partea ultimă a can. 3 st,abileşte o excepţie de la regula emisă în partea a doua. 
Această parte a canonului 3 ca şi canoanele 4 şi 5 pun principiul dreptului de a 

apela la scaunul Romei, în cadrul instituţiei juridice a arbitrajului, deci ca o chestiune 
cu totul excepţională şi văzînd o situaţie ce se cere cu urgenţă să fie rezolvată. Se 
referea aci direct la cazul Sfintului Atanasie, susţinut de episcopul Romei, papa Iuliu 
al Romei din acea vreme, a lui Marcel al Ancyrei şi Asclepius de Gaza. 

ln partea ul1imă a oanonului 3 se reoomandă, la prOIJ)Unerea episcopului Ossius 
de Cordova, ca un episcop condamnat, nemuilţu1mit de judecata făcută de sinodul 
provinciei căreia îi aparţine, să scrie papei Iuliu al Romei, căruia, sinodul de la Sar
dioa, îi a•trihu[,e în acest c-az un rol de anbi,tru, srt,abilind în mod pr,eci,s şi procedura 
:pe care însuşi pap-a este obliga,t să o UIITileze. 

Practica stabilit'ă, de can. 3, 4 şi 5 a dat naştere la multe contradicţii 13. 

Pentru ,a înţelege însă ,aceste di-spozi,ţii ale sinodului este necesar să cunoaştem 
împrejurările în care s-a ţinut sinodul de la Sardica şi scopul acestllia 14. 

7. I. Rămurea·nu, Sinodul de la Sardica ... , p. 170-172. 
8. Textul canoanelor îl vom da după Nicodim Milaş, canoanele Bisericit Ortodoxe, voi. 

il, partea I, Arad, 1934. 9. Ibtdem, I, II, p. 67-69. 10. Ibidem, II, I, p. 122. 
11. Ibidem, p. 123. 12. Ibidem. 13. Ibidem, p. 126-128. 
14. Ch. J. Hefele, Histoire des conetles, tom. I, 2, Paris, 1907, p. 737 ; N. Milaş, Canoanele 

flişertctţ Qrţodoxe, vol. I, partea I, p. H, 
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Se şLie că un'lll din obiectivele convocării 9inodului de la Sadica (343) a fost 
reglemen1ar,ea oazul'llii Sfîntului A·ban-asie, condammait de că,tre eusebien,i. Tocmai pen
tru a frîna abuzurile eusebienilor, care condrurnnau ,prin Slinoade locale pe erpisco;p-ii 
ortodocşi, «părdnţii de !ia Sardica ,au fost necvoiţi să f.acă excepţie de la norma oano
nică gener,al,ă eJJi.s,tentă în rprivinţa independenţei proceduriii de judeoa1Uă a sinodului 
episcopal eparhial» 15, regulă siabi-li,tă deja prin canonul 5 al Sinodului I Ecun,cn!c 
de la Niceea {325). 

în acel-aşi scop al limi,tănii .puterii sinoadelor locale şi •al •ecvitării pericolului 
lăţirH ereziei ariene şi in a.pus, epis•copul Ossim; propune sinodului «·să investească 

pc cinecv,a cu pu,terea oa să poată revizui seniinţele date împotriiva episcopilor res
pectivi de sinoadel,e eparhiale şi ,apoi s,au siă le oonfirme sau să dispună o nouă 

judecare .a lor» rn_ 

Că s-,a acorda,t a.ces,t drnpt cpi·scoipulu.i Romei, şi nrni ales Că se spune pre-cis 
să se adreseze papei Iuliu, e o dov,adă în plus că sinodul a avut în atenţia sa cazul 
concret al Sfîn·tuiui Atanasie, sustinUJt şi de papa Iuliu, şi de acee-a cerea ca ju-:le
carea re-cursului să se f,acă, în oaMate de ,arblHru, de căire pap,a ,I-uliu al Romei, apri
gul apărător al Sfinltului A1tanasiie. 

Privită a9tfel hot'ăriîrea -canon-uluii 3 .a sinodului de l,a Sard;ca, nu se ,abate nici 
de la pr,eveder,ile canonului 6 •al Sinodului I Eoumer,iic de l,a Niceea". 

Canonul 4 este «un adaus şi explicare la c-anon'lll 3 în privlint,a ep.isc1,;iului, care 
este judecat de Slinodul său corrupebent şi oare crede că sen'Linţ.a dată nu esle dreapUi 
şi se adresează lui .Juliu ,al IR()t[llei în scopul unei noi j'lJJ:!.eoăti» 18 . 

Canonul 5 încheie problema tratată în canoanele 3 şi 4. 
El es,t-e o l,ătmurire da1lalia1ă a celor sipuse în canonul 3 referitor la «înnoirea 

judecălii rinduilă de ep.iscopul Romei, dnd a,pelează J.a ·el un episcop, care a fost 
judecat (condamnat) de forul judecătoresc eparhial competent» 1". 

în •acest canon se prectzează că «dacă un epliscop ca-terisi t de căitre sinodul său 
apelează la Iuliiu al Romei şi aces,t,a găseşte de cuvtlin,ţă să ascuHe r-ug,ămintea acelui 
episcop, a1tun.oi el (,Iuliu al Romei) v,a dispune ca e,pisco,pii respeolivi dinitr-o provin
cie mitropo]i,tană, care est•e mai apropi,a-t'ă de :provincia de oare depinde cel con.dam
nat, să dezbat,ă dh nou c,auza şi să aducă sentinţa cuveni1tă sau singuri sau împreună 
cu cîţiva prezbileri, pe care îi cva trimite el din jurul său» 20• 

«Părintii de la Sardioa au confeni,t lui Iuliu ,al Romei dreptul de a supune ju<le
cătii s,ale hotărîrile sinoadelor eparhiale - numai din eparhiile supuse Romei - în 
cazurile c-înd s-,ar fa putut bănui oă episcopii ,arieni sau dfotre cei ce înclin·au spre 
arianism ar fi c01mi-s nedreptate îmipotricv1a vreunui episcop oritodox în defavorul lui 
Atanasie cel Mare şi în general spre paguba Ortodoxiei, dar episcopii Romei voiau 
să-şi ac.apareze acest drie.pt şi ,pesite hotare - jurisddcţi,a ·sa - şi penitru -toa'le cazurile, 
ca şi cum ei ar -avea dreptul de a pt'im[ apeluI1i de l,a episcopii din lumea întreagă 

şi de a pronunta sentinţe în instanţ,a uHimă în prucv,in1a tuturor» 21 . 

Tend~nţa de dominare ,a e<pdsoopului Romed, aparie vădirUă nu ,peste mult, în cazul 

cater:.;irii prezbiterului Apiariu din Sixus (Africa) de către episcopul Urban. Apiariu, 
nemulţumdit, apelează la episcopul Rorned Zosim (417-418) rpentru ,a fi protejat Acest 

caz dă prilej episcopului Zosi1J11 al Romei să încerce a impune pretinsul său drep,t de 

15. N. Milaş, op. ctt., II, I, p. 125. 16. Ibidem. 
17. Vezi comentar1ile la : N. Milaş, op. ctt., I, II, p. 32-44. 
18. N. Milaş, op. cit., II, I, p. 12~, 19. Ibidem, p. 1~8-129, 20. Ibidem, p. 129, 
21. Ibidem. 
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inst.anlă de apel, prntex,tînd că -aces·ta i-ar fa fost acordat de sinodul ecumenic de h 
Niceea, trimiţînd la Cartagina delegalii săi care să rejudece lol ceea ce au judecat 
şi holărît ep·iscopiri -africani -în sinoadele lor. 

Pretenţia papei, socotită abuz de către episcopii africani, a provocat convocarea 
marelui sinod de la Carlagina din anul 419, recunoscut ca al VILI-lea sinod local, 
ca şi a celui din 424, oare au ,condamn-art oa necanonică praotica oare se haza pe cano
nul 5 de la Sardii-oa, iar nu rpe baza unei hortăriri a sinodului ecumenic de la Nicee-a, 
cum susţinea în mod nejustificat episcopul Romei. 

Din dezbaterile sinoduiui VILI local, de la Glrtagina (419), ca şi din corespon
denţa purt,ată în Limrpul ţinerii sinodului de căitre sinodaN cu epiiscopul Romei, redese 
clar practica canonică stabilită la Sinodul I Ecumenic de la Niceea în cazul episco
pilor şi preoţilor. nemulţumriţi <le senrtinţa pronunvată în prfană inst.antă. Acesrtora 
Sinodul I Ecumenic de J.a Niceea le dă drerp,tul să •apeleze !,a «sinodul eparhial» sau 
la «sinodul ecumenic» şi nicidecum la vreun «oarecare episcop», «ori care ar fi 
acela», cum precizează sinod,alid africanii în scrisoarea sinodului din Africa de J,a 419 
către papa Celestin, episcopul cetăţii Roma 22• De aci rezultă faptul că pretenţia epis
copului Romei de a se declara în instanţă de apel nu se baza pe un drept sau privi
legiu acordat Romei de un sinod ecumenic (de Ia Niceea), ci acest drept i-a fost con
feri! papei Iuliu de căire sinodul local de Ia Sardica (canonul 5), ca o excepţie în 
cadrul inslilu/iei arbitrajului juridic, av1nd în vedere cazurile concrete ale episcopi/or 
condamnaţi 1n mod abuziv de către eusebieni, respectiv cazul Sfîntului Atanasie şi 

al celnr rlin vremea sa. 
Acest drept i se conferea papei Iuliu al Romei ca un simplu drept de arbitru 

(judex arbiitrii) lăs•at !,a latfi,tudinea celor iruteres,aţi, drept ce nu poa1te fi însă ex,erdtat 
dec:ît du,pă o procedură precis-stabiJi,t·ă de sinodul de J,a Sardica (343) prin canonul 5, 
şi se acordă cu totul excepţional numai papei Iuliu, episcopul Romei de atunci. 

După cuim s-a văzut, J.a începutul secolului •al V-·lea, Bise11ica din Afrioa nu-i 
recunoaşte nict:decuan un caraoter de :privilegiu scaunului roman, cum încearcă unii 
episcopi a,i Romei s,ă-1 prezinte oa avind bază în canoanele sinodului de J,a Niceea, 
şi-l respinge ca f.id:nd oorut11ar canoanelor univers,al-valabi!,e, oăci pe -atunci canoanele 
sinodului de l:a Sardica nu fUJSeseră aonfirma1e de vreun sinod •ecumenic 23. 

De remarcat că, canoanele 9 şi 17 ale Sinodului al IV-iea Ecumenic - de data 
aceast,a un sinod ecunnemic iar nu unul local - conf,eră drept de arbitru episcopului 
din Constant-inorpol {- cu s 1inodul său -), exerctt,area lui făcîndu-se dependentă, ca 
şi în cazul lui Iuliu al Romei, de voinţa celor în cauză. 

Canonul 6 reglementează şi el -trei ches1'Jiuni şi anume : 
Prriima parte a canonului reia chestiunea soluţÎ'on!l!tă de canonul 4 ,al Sinodului I 

Ecumenic, recunosaînd şi intărnnd rtndu~1ala durpă aar•e la alegerHe de eipisco:pi lua 
parile aaliivă şi rpaporul, sau mai bine-zis «persoanele mai cu vază în •ca!i,tate de 
reprezentanli ,ai rpoiporulUii» 24, şi sancţionează pe episcopul oare potrivnic acestei ale
geri nu se prezinit,ă la !>inod ,pentru ,a se face insit!i,tuirea în soaun a a-ce!Uii aJ.es. 

ln paJ'l!.ea a doua se !impune ca J.a sinodul <le insrtHuire a 11nitropolHului să fie 
invitaţi şi episcopii eparhri,ei înveclina<te 25• 

ln ulitima ·par,te ~ canonulurr se găsesc dispoziţiile cuprinse şi în canonul 57 al 
Sinodului din Laodiceea rp0'1:rivit oărui,a se interzioe aşezarea ide erp.iscopd în sa,te sau 
localităţi mici uIIJC!e ,ar fi de ajuns un preot. Motivarna es·te «c,a să nu s·e micşoreze 

nU!lTl•ele şi 1autoriiLatea erphscO!puluii» (canonul 6). 

22. Ibidem, p, 289-299. 23. Ibidem. 2'!, Ibidem, p. P1, 
35, Ştnta~ma At!!fitan41 m, ?'!~, 
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Canoanele 7, 8 şi 9 dezarprobă, în general, neîncetatele căl,ători,i şi in-tervenlii 
la ourtea imperi,ală .penitm mijlocirea unor deimni,tăţi şi funcţiuni, •admi,ţind .mergerea 
la •tabără (castrul iimper,i,al) nwmai ,acelora care ·eriau cheimati de că-tre împăPat (cano
nul 7) !>au ave,au de susţinut «cereri drepte» (canonul 7). Se rei-a ,aioi hotăr1irea cano
nului 1,1 al sinoduJui din Antiohia, care pedepseşte cu «izgonirea şi lepădarea din 
comuniune şi din demnitate» pe to\i aceia (epi5cop, prezbiter sau în genere oricine 
din canon), c•aT'e nemulţurrniţi ou orinduir,ea biserioească «s-,ar porni să me-argă la îm
părat, f,ără ştirea şi scrrisorHe episcorpilor drin eparhie şi mai ales ale celui din capi
t,ală (metropola). 

Aplicînd intru 'lotul aceas,tă hotărir,e, sinodalii de l1a Sa.i-ica st-abilesc cazurile 
concrete şi modaliotătile de ,ajungere la impăra,t, 1ară1tiînd c,are sini aoele «cereri drerpl•e» 
penitru car•e ar fii ing,ăduH să f.acă intervenţii la ~mpărn.'t (Canonul 7 ). 

Referindu-se apoli la forma .prooe<durală de rin,tervenţie J,a i.mpăr,a~. sinodul hotă

răşte ca a~fel de cereri să se triimHă împăratului (J,a tabără) (nu ,personal de către 
episcop, ci) prun «di,aconul său» (canonul 8), ca un mijloc de prudenţă, «ca nu cumva 
vreunul dintre epi,scorpi, ducindu-s-e J.a ,t,abără, să cadă S'U·b osindă», sustinind ,astf.el de 
cereri (canonul 8 ). 

Ext.in2!ind aoeas1Lă r•înduialiă, sinodalii stabi,Je,sc ca tot .pr,in «·dii1acon» să se e~pe
dieze, cu scrisori de recomandare, şi cereri.Je episcopului către mitropolit (metro
pole), ca şi scrrisorile că'lre episcopii care locuiesc în locul de reşedintă al împăra
tului, sau că,tre p"I1ieteniii de ·l•a curtea imperială şi cMre epis,copul Romei. 

Pentru cei ce se duc la Roma, canonul stabileşte obligaţia de a da cererile pe care 
le au către împărat imai inUîi eipi•scopulu.i Iuliu de .a,tunci «ca el -mai înainte să le cer
ceteze, ca nu cumva vreuna din ele s·ă fie prea îndrăzneaţă şi aşa să-i trimită la 
tabără acordindu-le aj,u,Lorul şi ingrijir,ea s•a» (canonul 9). 

Scopul a,cestor măsur,i d-e ,pr,eve<der-e sîn,t acele «1muHe s•tăruJinte şi cereri ne
drepte» care produc stări de nelinişte în viata bisericească. 

Canonul 10 impune «să se cerceteze cu toat·ă grija şi sîrguinţa» alegerea de epi
scop cind oandidat este «vre-un bog.a,t» s,au «scol,asilic drin for», şi în oaz că ,poporul 
l-a găsit vrednic, să i se ceară trecerea prin treptele de citeţ, diacon şi preot. Se cere 
apoi ca să stea în aceste trep,te «vreme nu rprea mucă» s•au cum spune c-anonul 17 al 
sinodului IX - looal «vreme legală», pen•tm ,a se ,putea ,cunoaşt,e «credinţa lui şi felul 
onestităţii moravurilor şi statornicia şi bunacuviinţa lui. (canonul 10), căd «cerceta
rea (fă,cttM) in•tr-un -timrp mai indelung,a,t va puotea arăta după cuviintă vieţuirea şi 

moravurile Hecărui,a» (oanonul 10) 28 . 

In aces1 .c,anon se reapelă invăţăturHe apostolice oare ,prescriu să n·u se angajeze 
în serviciu bisericesc neofiţii, adic<-ă cei ce ,abia s--au convertiot de la alte religii şi s-au 
botezat nu de 1muJ.t (veocpo'to, - I Tim. L!,1, 6) şi să nu se grăbească ('tal.Ew•)· 

Canonul 10 •are în vedere caZ'lll concre,t ,al celor bogaţi (n:Â.ouato,) şi al celor cu
noscători în ştiin\ele oivile (aloÂ.aa'tt1to,) (ex !oro schol•asticus), adică pe aceia car,e 
avînd îndeletniciri prea IUII'lleş-ti (laiice), ou greu s-ar dntegr,a 'in viat-a bi,sericească. 

Canoanele 11 şi 12 reiau lema dezbătută în can. 1 şi 2 cu arătarea de cazuri 
specifice. 

Prin canonul ,1,1, ;pornind de la rpnlotica condamnabilă a unor episcopi r.îvni,tori 
la scaunul altor•a, - care merg şi petrec vrerne indel,un,gată -în eparhie străină cu scopul 
ascuns de a ciştiga de partea !nr credincioşii prin predică şi slujbe deosebite, ca aceştia 
să-i solioi1te ,pe ei în locul frtularulu,i, - sdnodul vr•ea să curime ,aceas-tă neor1înduială. 

i6. N, l,\1ilaş, op. cit., II, I, p.136, 
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ln acest scop arăHnd hotărîrea Părinţilor în legătură cu m1ireni, cărora nu li se per
mile să lipsească de Ia Biserică imai mult de tr,ei duminici, canonul impune şi ep,isco
pilor acest lucru. «Deci dacă pentru mireni aceasta s-a legiuit - spune canonul - nu 
trebuie şi nici nu foloseşte ca episcopul, ... să lipsească mai îndelungat de la biserică». 

Mai tîrziu, ,prin canonul 16 ,al sinodului ,IX-local (Cons,tan1inopol) s-a stabiM !,a 
m11xiimum şase Iun[ timrpul în care se putea îngădui unu,i episcop s·ă lipsească de la 
scaun,ul său. 

ln canonul 12,... sfoodalii de \,a Sardiica regleiment,ează cazul lipsei din eparhie a 
unor episcopi pe motiv că se du,c să-şi ,adminis1reze ,averi,le personale din alte locuri 
(eparhii), şi stabilesc că şi rpentru aces<t motirv nu se permHe o lipsă mai mare de trei 
siip·tă,mini cu oblig,atia de a partici1pa !,a slujba din biserica din •a,prnpi·ere, d-ar făr,ă 

să sluje·ască. Tot acum i se impune ca «'să nu meargă prea ,adeseori în cetatea în care 
există episcop». 

Canonul 14 aplică pr,actica procedur,al'ă expusă în aanoanele 3, 4 şi 5 reforitoare 
111 episcopii depuşi din trea,ptă şi la treptele infer-ioare de preot şi diacon. În canon 
se impune epis,corpului să nu osîndească cu gr,abă pe un S'UJbaltern cî cu multă grijă, 

iar celui osîndit i se c',ă dreptul să apeleze, în caz că se crede ne[ndrep,tătit la mi,tro
politul său, iar dacă ,ace,sta U,pseş,t,e «l1a cel mai apropiat», adică la suplini<torul aces
tuia sau la ,acela care es•t,e ,ales ca arbHru 27 . 

în cazul cînd cel condamnat a apelat la mitropolit, sinodul impune episcopului 
care l-a condamnat să aştepte cu răbdare «cercetarea pricinii», fie că se va confi11ma, 
fie că va suferi modificări, iar celui condamnat îi cere să stea în st.area aceasta «pînă 
se v11 lămuri cauza». 

ln canonul 16 se prevede şi pe seama preoţilor şi diaconilor ceea ce prin canoa
ne'.c 11 şi 12 s-11 prescris pe seama episco,piiJor ca,re petrec timpul ,mai mul,t în ,afara 
eparhiei lor şi în s,peci-al în capi,tală. în ca:ml concret se ,menţionează Tesalonicul. 

Canonul 17 face exceptie de la canoanele li şi 12 ale acestui sinod după care 
i-.n epi,scop nu po,a-te absenta llllai mu,H de ,trei săptămîni de la reşedinţa sa eparhi,ală 28, 

dispunîndu-se că în cazul că un episcop a fugit s,au ,a fos,t alungat prin judeca<tă ne
clreaptii şi s-a dus într-o allă ce-t•a<te, «să nu iie oprH ,a petrece acolo ,pînă s-ar înapoia 
sau pînă ce ar pullea găsi s•că,pare de oc,ara ce i s-a fă,cut» ( canonul 17). Din analiza 
t,eirtului şi cunosoînd evenfanen,tele de atunci se ,pare că aces·t canon se referă direct 
la situaţia Sf,întului A,tanasii,e cel Mar,e, care condamna•t <le eusebieni, a fost alung,al 
din Alexandria şi era sihH să st,ea refugi,a,t prin cetă'l'i străine 20. 

Canoanele 18 şi 19 se reieră la cazul concret al ,si<luaţiei crna<te în ,Tosalonic, unde 
doi preoţi, Museu şi Eutihian, ambii pretendenţi la funcţia de episcop, f,ără a fi hiro• 

toniţi episcopi au ins,ti,tu,i.t pre~ţi şi di,aconi. 

ln canonul 18 se eirpune ,părer,ea episcopului Gaudenţiu care susţine c.ă to\i cei 
astfel insti,tuiţi să fie pr,imi-ţi cu toa,te drepturile. 

1n canonul 19 se expune rpărer,ea oontr,ară ·a episcopului Oss,ius, care susţine că 

Museu şi Eutih:i-an, nefHnd episcOIJ)i consacraţi nici cei in&bituiţi de ei ipreo,ţi şi d[aoconi, 
nu pol fi recunoscuţi decit în comuniunea credincioşilor. Sinodul aprobă opini,a lui. 

Sinodul imai i,a hotărîrea ca ,t,oţi clericii Mrotoni,ţi cu adevăr,a,t dar oare nu au 

intrat în funcţiune să fie încnnoştilinţ.aţi să se prezinte la pos·trurH·e lor i,ar cei ce nu 

consimt la aceasta, de ,acu:m înainrte să nu llllai f.ie ,primi-ţi ,(canonul ,19). 

27. Sintagma Ateniană, III, 270 ; N. Milaş, op. ctt., II, I, p. 142. 
28. N. Milaş, op. ctt., II, I, p. 144. 29. Ibidem. 
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Canonul 20 continuă ,aceas,tă rridee şi s,tabileş1e că toţi cei ce nu s·e vor S'UIJ)Une 
la cele hotărîte sînt «vrednici de a Ii tţad/lf;i la răspundere pentru învinuire» şi îşi 
vor pierde «cinstea şi dernni.t,atea» (canon-ul 20). 

Ultimul canon, (Canonul 21) continuă enumerarea sancţiunilor pe seallTla acelor 
vizaţi şi in canoanele 7, 8 şi 9 ,ale sinodului prezent, în oar-e se prevăd dispoziţii în 
legătură cu eipisc01piî car-e vor me[,ge în audientă 1,a împă11at. ln ,aoes,t canon se d·ă 

dreplul episcopHor «aşezaţi pe Lingă drrumuri şi canale» să urmărească şi să întrebe 
pe cei în-tîlniţi in drum spre tabără (cas,trul -il1Tlperia'1) de scopul c.ălMoriei, să cerceteze 
cauzele şi să i,a măsurile leg-ale. ln caz că cinev,a e chem,a,t de ·împăra·t să -nu-i facă 

nici o greulate. Dacă consta.tă că merge «pentru deşărtăci-uni» sau «1pen,tru cererile 
unora» (,pentru initervenţii), «să nu ,jscă-lească nici scr,i,sorile lui, nici să nu aibă co:1rn
n\-une cu acel-a» (canO'll,U/] 2,1). 

Comenlînd aoes,t canon episcopul Mil,aş consta,tă că ,toa:te ,aceste ,mă-suri nu au 
al1 scop decît «de a se păstra demnitaltea şi impor,t,anţ,a e,p-iscopa,Lului» 30. 

·--- - Precizări. - Sinodul de l-a Sar<lica ( 343) este im,por,tan,t prin faptul că aci s-,a în
cercat aplanarea neînţeleg-erilor şi ,tulburăf!ilor provocate în întreaga Biserică <le cMre 
arieni şi semiarieni, mai ales după condamnare-a lui Arie la Sinodul I Bcullllenic de 
la Niceea (325) 31 . Scopu,[ n-a fost însă a lins. Dimpotrivă, după terminarea lucră.rilor 

sinodului şi închiderea lui, tulburarea s-a intensificat ca şi confuzia în spiritele cleri
c i10r şi ale credincioşilor 32. 

Din această cauză h<Ylărîrile sinodului de la Sardioa nu şi-au gă·si,t aplicare decît 
în Occident. Fapt istoriceşte explicabil. 

De la acest sinod, stările de opoziţie în fapl constatate şi şliute, capătă de acum 
şi o consacrare formală. Cele două ramuri -ale meşLinismului, cr-eştinismul de _ri-t orien
tal şi cireşHnismrul de rH ocdden-ta,l, apar din ce în oe mai evidente. 

Vechea rivalitate dintre Occident şi Orient apare de acum şi pe plan religios între 
cele două ramuri ale creştinismului. La fel intenţia sinodalilor de la Sardioa de a 
reabilita pe Sfîntul Atanasie şi a-l repune în scaunul Alexandriei n-a putut fi împlinită. 

Urmaşii şi adma[,Morii lui Ari,e - arienii şi semian,enii - au continuat şi după 

acest sinod să agi-te spiri,tele cr-edincioşilor. 
ProblellTlele puse -în aceste !up1e şi frăm,întări au fost dezbă,tute la sinoadele din 

a doua jumlăta,te a sec.olului al IV-iea, &trăgînd în luptă pe cei maii de seamă r-epre
zentanţi ai culturii creştir.,e din secolul de aur ,al creştini!.mului : Sf'in,tUJI Ait-anasie 
( + 373), Sfinţii capadoci-enii : Vasile cel Mare ( + 379) Grigor.ie de Nazianz ( + 389 
sau 390), Grigorie de Nissa ( + 395) şi ,alţii 33. 

llTIIJ)or-tanţă deosebită pre:mrută Sinodu:! de [,a Sardica {343) pentru is1oria. pă1run
derii creştinismului la geto-dacii şi daco-romanii ddn sud-uJ şi din nordul Dunării 34 , 

prin faptul că la acest sinod au pam~îcipa,t mrulţi episcopi de pe malul Dunării, care 
păsloreau ,pe strămoşii noştri. 

Sinodul de la Sardioa a fost recunoscut prin consens unanim ca un ,sinod local, 
hotărîrile ~rui canonice irutrînid ,astfel -au arutori-ta,t,ea cuveruiită în cod-ul canonic al Bise
ricii ecumenioe. ---- ~--<a>----- -

30. Ibidem, p. 146. 31. I. Rămureanu, Sinodul de la Sardtca ... , p. 175. 
32. Ibidem. 33. Ibidem. 34. Ibidem, p. 176-182. 
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PROFESORUL ION POPESCU - PASĂREA ŞI UNIFORMIZAREA 
CÎNTĂRII PSALTICE 

LA 100 DE ANII DiE LA NAŞTEREA SA 

Secolul al X.IX-1,ea consti1tuie, pentru poporul român, era prefacer-ilor moderne în 
domeniile soci-al şi cuHur,al, es,te epoca renaşterii naţionale şi spirHuale. 

In domeruiul artelor religia.ase, muzica bisericească caiµă.tă un p,res,tigiu din ce 
în ce mai mare diatori1ă dtorva speciali.ş,ti de mare oul1ură muz-icală. Dato11i1tă lor, aîn
larea biseri,cească - ps11JHirchia - oa,pă<tă o însemnăroa·te de ,prim ordin pentru Biserica 
din acea vreme. 

De alHel, ceea ce în această vreme era cunosoot sub numele de «muzichie», nu 
era altcev,a deoît cîntarea biseric-ească existentă în Bisenoa românească din cele două 
Principale. 

Străduinţele de unire a celor două Principate româneşti, deşi s-a,u desfăşur,at pe 
leren politic, au găsit şi în unitatea cîntării bisericeşli din Muntenia şi Moldova un 
exemplu şi un ,aju1or elocvent. 

Avînt,ul pe care ,l~a lua-l cuH-ivarea rpsaHlicMei se po,a,Le eX:plica numai prin in1te
rcsu1 general ce s-a arăit,a,t •a,tunci fată de oîntarea biser<icească şi r-ol'lll cul'lural pe 
care-l ca,pătă reprezentanţii ei. 

ln secolele XVIII şi XIX, în Bilserioa bizal!ltină, apar cîţiv;a muzicieni, oar·e .tu<ind 
ca bază sistemul muzical - începUJt de Sfîntul loan Da.maschin şi con-tinuat de Ioan 
Cucuzel -, îl adai:,lează şi înlătură din muzica bisericească melodiile turceşti, a 
căror influenţă se făcea tot mai mul<t shmţHă. 

Noul sislem muzical înfăptuit - după cum se ştie - în anul 1814 la Constan
tinopol de căire renumiţii muzicieni Grigorie Levilul, Hurmuziu Hartofilax şi Hrisant 
mi.lropoiiitul, a fosl ·adus la noi in anul 1816, de că,t11e Petre Efesiul, bun cunos,cător al 
celor două sisteme muzioale - vechi şi nou. Cu ajutorul mitropolitului Ţării Româ
neşli, Dionisie Lupu, acesta înJiinţează la 16 iunie 1817 Şcoa,1,a de muzkă bisericească 
de la Biserioa Sfintul Nicol•ae-Şel,ari din Bucureşti. 

Tol .a.cum, el alcăhl'ieşte două cărti de 1111uZJică biseri,cească, Anaslasimalarul şi 

Doxaslarul, •tipănte în •tipografia de ou11în,d înfiinţată •tot pf1im grija lui, pe care avea 
s-o cumpere mai tîrzi'll Mi,tropoli,a din Buour•eşti şi pe oare o vor folosi după aceea 
elevii lui Efesiul, ieromonahul Macarie şi Anton Pann. 

Limba română, devenlind limbă li.turgică - cum e şi firesc - a atras după sine 
apariţia unor tipărituri dogmatice, liturgice şi desigur şi muzicale, înlesnind astfel în
fiinţarea de şcoli t•eologice, în speciial semiruarii şi şcoli de cintlăreţi bisericeşti în oare 

s-au for,m!!Jl nenU1111ăraţi psalţi, protops·alţi, compoZ!itord şi 1profesori de muzică biser-i
cească, unii dintre ei devenind vest[ţi prin operele lor. 

• Lucrare de seminar susţinută in cadrul pregătirii doctoratului in teologie şi alcătuită 

sub îndrumarea D-lui Prof. Nicolae Lungu, care a şi dat avizul pentru publicare. 
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In prima jumăba,te a secolului al XIX-lea, dnt,a.ea ,psaMkă J.ace um s,ai't conside
rabil, datorită celor două mari talente: Macarie Ieromonahul şi Anton P·ann, care pun 
bazele adevăr,a-tei cîn1ări psaHke ,trad'iţion,a,le mmâneşti. 

Opera lui Macanie ,Ieromonrahul şi An1on Pann v,a ~i coniti,nuată rma,i -Urziu de a,ti 
,protopsalţi ca, Dimirtri-e Surceveanu, Şt,eif·anrache Popescu şi în cele din urmă ele Ion 
Popescu-Pasărea, fiecare aducînd contribuţia sa, mai mare sau mai mică, la consoli
cl,area, cizelarea, unifiroarea şi uni!ormiz,area cîntării noas,tre psall<ice. 

Şcolile s,peci,ale ele rmu7lică psaHică au coosili'tuH adevăra,te fooare de -cultură mu
zicală şi, în ele s-a plămă.di,t cîntarea biseri.cea,scă. 

La începu1, aceS1te şcoli •er,au întreţinute de persoane particulare, aşa cum eroa 
cea înfiinţa,tă de Petre Efesiul. Tot de persoane par-tdculare er,au înrtreţinu1e şi şcolile 

mînăstireşti, cum era cea de la Pia'tra Nea:mţ, precum şi şcoli,le care funcţionau pe 
lingă centrele milropo!Hane atN în M11m,tenia aî1 şi în Moldov,a, devenil\.e mai tîrziu 
şcoH speci-ale de cintăreti biserice~ti. AceS1tea din urmă au fost siprijini1t•e foarte mult 
ele unii ierarhi de frunte, a~a cum a fos,t mHropoMul Veniamin Costache în Moldova 
şi Dionisie Lupu în Muntenia. 

Aşa s-a plămădi,t la noi c[ntarea ,ps,aLtică rnmâneaS1Că cu linia melodică •traditional
biserioească - despre oare rprofesorul G. Că1•inescu de l,a Laşi spunea în anul 1931 : 
«Ortodocşii, între care ne numărăm şi noi românii, au o muzică a lor proprie, caracte
ristică, foar,te bogată în combinaţii nrtmke şi melodice, mai bog,a-tă decH muzica gre
goriană - baza întregii Biseric[ apusene - şi foar,t•e bogată J.aţă de muzi,oa oocidemt,ală 
în genere ... Splendoarea muzicii Bisericii Orientale a fost cunoscută de cei m,ai Huştri 

muzicologi ai h.1mii, oare ,au ,adunat-o, au cercet,a,t-o şi au St'IJJdi,at-o 1n mii de volume, 
iar compozitorii apuseni adesea au folosii-o în operele lor. In Biserica Ortodoxă Ro
mână, s-,a petrecut ou această muzică străbună un fenomen foarte ci:u.da,t, toamai în 
momentul cînd trebui,a să -i se dea o dezvoHare parialel,ă cu dezvoHar·ea noastră pe 
al,te tărîmuri, să fie cuHivată, şJefui,tă şi îmbogăţită ca a:s'lfel să poa,tă serv,i ca bază 
pentru alcătuirea marilor comipoziţii anmondce ele mad otîrziu» 1 . 

Această muzică pentru cor, care mergea paralel cu drumul larg deschis şi bMă

tori.t -al muzi.cii ps,a1'lic•e, ,începe să se dezvolte ,tot rmaî m,uH, ,luînd proporţii şi wacope
rind din drumul muzicii psaltice care avea să se îngusteze treptat, treptat, spre triumful 
muzicii corale» 2. 

Oîntarea coral'ă .păilrunsă şi în biserică, avea un oaracter l,aic, de îmiprumut, cu 
totul străin şi nepotrivit cu spir-i1tul şi cu firea popor-ului român şi nici cu m11.1zfoa 
transmisă de M,aoarie '1eromon,ahul şi Anton Pann. 

Moart-ea Hmpurie a lui Ma,c:arie şi ,!!Jpoi a lui Anton Bann, cUJm şi Decretul ,(nr 
101) dat la 18 ianuarie 1864 3 de domnitorul Alexandru Ioan Cu2Ja, privind înJocuirea 
psaltichiei prea orien,tală cu muzic,a -europeană, «cu o muzică vocailă sistematică», cu,m 
s,pune Ion Car,t.u, cel -care priimeşt,e sarcina acest-ei înlocuir-i - măreşte interesul pen
tru muzica autohtonă. 

Odată cu decretul domnitorului Alexandru Ioan Cuza, se desfiinţează cele patru 
Şcoli de cîntăreti din Bucureşti şi se org,aniz•ează Conser\llatorul de muzică, în care 
Ion ,Oar.tu «începe a preda cunoştin~a iprincipii,lor ,muz-icii sisitemalice». 

1. Prof. G. Călinescu, Consideraţiuni generale asupra muzicii bisericeşti orientale şt mu
zicit corale, !n «Cultura», 1931, nr. 1-2, p. 10. 

2. Ibidem, p. 12. 

3. Nifon Ploeşteanul, Carte de muztcd, Bucureşti, 1902, p. 330. 
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Cînlarea psaltiică are aSitfel de suferit, căai i se desfiinţează şcolile Sipedale de 
cultivare a ei, rămînînid ca numai 1ra<liţi,a ,păSiLr,artă într,e zidurile Bisericii, să conserve 
palrimoniul de artă creştină ,al cînrtărilor ei. 

Din li,psă de cunoştinţe teor,eti<c-e de muzică ,psal1tică, preoţii, şi cîn,tăreţii nu mai 
pot descifra cu uşurinţă vechiJe scrieri şi sînt nevoiţi să folosească nu,meroas,e impro
vizaţii, car,e ,prtmejduiesc au,tenitici'ta1ea cirntărilor bisericeşti, tr,anscrise de cei trei 
dascăli muzicieni ai veacului trecut. 

La rînd1.11l său, episcopul Melchi,sedec al Romanului, cons1tat,a, în anul 1881 că 

«prin şcoale ,este ,pusă muzica şi se predă pe la multe din ele, însă de cîntarea biseri
cea,sc:ă nu se aooe nimic nicăirea, :penitru că nimen:i dintre profesori nu cunoaşte sem
nele psalitichiei» 4 . 

Cel care-şi dă seama de st,arna de decadenţă în oar,e nu peste muH ,timp avea 
să alunece muzica bisericească, este Ştef,anache Popescu 5 • El reuşeşte să introducă 

din nou în învăţămîntul seminarial cărţile lui Maoarie, începe opera de simplificare 
şi revizuire ,a cîntărilor ,tradiţion,ale ,ale lui Maoarie şi Anton Pann şi face, printre :pr,i
mii, încercăr•i de trianspunere a melodiilor psaltice pe notaţie lini,ară. 

Tot lui :i se atribuie şi -înfăiptuirea unei însemnate reforme în notaţi,a teore,tică a 
muzicii psaltice, prin crearea «1Lactu,1ui îndoit», c,are fia.ce ca bucăţile imuz.icale să Sie 
cinle mai repejor 8, oa un fel de a/la breve, din muzioa lini,ară. 

Astfel, Ştefanache Popescu se încadrează printre reformatorii cîntării psaltice 
din Biserica Ortodoxă Română, ~iind unul dintre succesor,ii clasicismului tr,adiţionalist, 
care, alături de înaintaşii săi, p·ăstrează nealterată tradiţia ortografică a muzicii psal
tice, propagată de şcoala lui Maoanie şi a lui Anlon Pann. 

ION POPESCU-PASAREA : VIAŢA ŞI OPERA 

După Ştefanache Popescu, acel căruia îi revine greaua moştenire - «arla iluştri

lor săi înaintaşi ameninţată de uitare şi degenerare» -, este Ion Popescu-Pasărea 
elevul şi urmaşul lui. 

Viziunea J,u,i I. PQpescu-Pasărea cu privire ,la muzioa psaLtică este ou totul aparte. 
In conşt,iinţa s,a se clarifiică şi se impune răspunderea pen,triu viiitorul psaltichiei şi se 
formulează dramatica poruncă a ridicării ei şi a slujitorilor ei din s•tarna de deca
denţă spre care s,e îndreipt,a. 

·Cu minitea şi cu inima, pun,ind la contribuţie străluci-tele însuşiri ale person,a

lităţii sale, el a îmbrăţişa,t oauz,a psaHichiei, «şi s-a consacrat definitiv misiunii is,to
rice a restatornicirii şi revaforificării ei ca element esenţial de cult» 7 • 

Inain'Le de ,a ,arăita înseimnăita1ea artistică a valorosului profesor şi compoziitor 

Ion Popescu-P.asăr,ea in ceea ce priveşte corutribuţi,a sa !,a unifioarea şi unHornnizar,ea 
cîntării rpsaltice ll'adiţionale, se cuwne să facem o S'I.IIITlJară ,prezentare a vieţii şi ,acti-

4. Episcopul Melchisedec al Romanului, Memortu pentru cintdrile btsericeştt în Romdnia, 
Bucureşti, 1881, p, 3. 

5. Născut in anul 1824, fost elev al lui Anton Pann, cintăreţ la mai multe biserici din 
Bucureşti. Fiind apreciat pentru meritele sale este chemat să îndeplinească rolul pe care l-a 
avut Macarie şi Anton Pann in muzica psaltică. tn 1864 ocupă catedra de muzică de la Semi
narul Central, iar în 1866, ocupă catedra de muzică de la Seminarul Ntfon de unde iese la 
pensie (vezi M. Gr. Posluşnicu, Istoria muzicii la romdni, Bucureşti, 1928, p. 49). 

6. Luca Alexandru, Privtrt generale asupra muzicii din Biserica Ortodoxă de Răsărit, 

Bucureşti, 1898, p. 93. 
7. G. Breazul, op. ett., p. 283. 

S. T. 9 
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vHătii s,ale, ,la ce\.e două fos,te seminarii teolog°ke «Nifon MHropolitul» şi «,Cen,[ral» 
precll'm şi l,a fos,~a Aoademie de ,muziică ,psal,tiică din 13ucureş·ti. 

Spre sfîrşHul carierei s,ale didactice, An1on P.ann ,a avut între elevii sa1 şi ,pe 
Zaharia Popescu, fiul pr,eatului Neagu Popescu - apărător al revemdicărilor ţărănimii 

în 1844 - care se dis'Nngea ,printr-o voce curnt,ă de tenor. Deşi Zahari,a ,ajun,s,ese un 
dis,t:ns cîmlăreţ, s·t,area nu ,t,oama,i bună ,a cinrtăr-eţilor de ,atunci şi dorin~a de a deveni 
preot ca şi tatăl său l-au deter>minat să-şi completeze studii,le teologice şi să intre în 

cler. 
CalHăţile muz-i,oale ,ale ,preotului Zaharia Popescu, împ1eti,te cu cele ale tovarăşei 

s-ale de vi,aţă, preoteas,a Maria, ,au fosil tr,ansmise într-o măş,ură foar,t-e mare, flului lor 
Ion, născut la 6 augus-t ,1871, în comuna Pasărea-Ilfov, la dteva luni după mo,ar'len 
preotului Zahari,a ( 13 marLie 187-1 ). 

lan.cu, cum îi ,plăcea maimei lui să-i spună, er,a ti,rnid, fricos, ,tăcut, liniştit şi 

foarte cuminte. Iubea cÎlml)Jiile şi ,pădurile înverzite şi de mic copi.1 ii ,plăcea să cînte. 
A î:'.cepu,t cursurile şcolii ,primare în anul 1878, 'În comuna Brăneş,ti, ,avîn<l ca în

vă\Mor pe Petcu Banu. După ,termJnarea cursurHor primare, în 1883, s-a înscris la li
ceul «Matei Basiar,ab» din LBucur-eş,ti, A urma,t însă numai cursurile clasei J-a, căd 

dorin\a de ,a învăţa muzka l•a detenm!na-t să se înscrie ,1,a Seminarul «Nifon Mi1Lro,po
li'lul», unde a urmat, ca bursier, ciclul COIIIl,ple-t de şapte cl,a.se. 

Pe lingă cuHura teologică ip·e care o dobindeşte aici, fiind un elev ,em[n,ent, mu
z,ioa 1-,a predominat, det,enmin.îndu-1 spre o deosebHă preocupare în domeniul aces,tei 
di'Scipline. A învăţat sUJb îndrumarea veneratului său ,profesor, ve.s,Nlul pro,tops,all 
Ştefanache Popescu şi s-,a dis'lins în acelaşi ,timp şi la oe1e!,a1te studii şi în special în 
domeniul filologiei 8. 

Cî,L timp a fost ele-v l,a seminar, a fost i'lllbH şi ,apreci,a-t atît de profesori c'it şi de 
coleg,ii săL 

!n,tre anii 1890-1893, ,a urmat conservil'torul din Bucureşti avînd profesor de 
teorie şi solfeg-ii pe Gheorghe :Brăti,anu, iar de armonie şi contra,punct pe Eduard 
W,achmann. 

lnse~at de ştHn\ă, nu s-,a mulţurrnH num1,ai cu aceas,La şi s-a înscri,s la Universi
tatea din Bucureş1i, un.de în urma unei ,munci asidue obţine titlul de licen ţi,at în drept 
şi litere. 

N-a ţinut seama de f,a,ptul c.ă ar E ,putut să-şi creez,e o s,t,ar-e ,materială deosebit 
de bună, datorHă posibiHtăţilor cma1e de tirtluni,le de studii universitare obţinute şi 

de talentul or>atori.c cu oare er,a înzesitra-t. R,en,unţînd aiproape la toa,te îndeletnicirile 
pentru car.e er.a deplin fonma1, dar care nu aveau nimic comun cu cîntarea bisel"i
cească, fon Popescu-Pa.sărea s-,a dedica,t cu nes1răJmutate convinger,i şi voinţă fermă, 

muzicii b,i,s,eric,eşti. 

Preocuparea s,a princirpală a rămas însă muzi·ca ,psal,tică, pentru care a rnanifes'la,t 
un deosebi,t interes şi o nesLăvi,,~rtă dragos1,e. Aces,t interes şi aceasLă dr,agoste l-au 
r,ir,aclerir,,1at. ,ofoă în ,ul1ti1mele clipe ale vieţi,i s-ale. 

In anul 1893 şi-<a început a-ctiviita1ea de pro,;e,s,or Ia Semimarul «NHon Mllro.po
li,tiul» din Bucur,eşti, ll:llde-1 găsim oa suipJ,ini1or al ca,t,edre-i de ,ps,altkilie, înnedinţ-a.tă 

lui ca o deosebHă pr,eţu,ire şi apreciere de căitre profesorul Ştefianache Popescu, ,care 
se afla în aceas,lă vreme gr,av bolnav. 

8. Acestea se pot constata din certificatele din clasele I-a şl a II-a, testimonium de absol
vire a cursului inferior şi testimonium de absolvire a cursului superior, precum şi un bilet de 
plecare in vacan\a de Crăciun, toate semnate de N. Şt. Nicoreanu directorul Seminarului Nifon. 
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După moartea profesorului Ş1•efianache Popescu, a devenH profesor titular atît 
al oa•te<lrei ele rrnu'ZJÎcă de la Semirnarul «Nifon Mi<Lropo,1Hu1» o1t şi al celeii ele la Semi
narrul «Centr-al» din Bucur-eşti. 

Concomiotent a funcţionat ca ,prof.e.sor de muzică vooală şi la aHe şcoli din Bucu
r-eşti. 

De asemenea, •a funcţionrat ca profesor de rmuziC'ă bis•er[cească la Conservartorul 
din Buoureş1i (1905-1912). ca profesor de ps,aWchi•e I,a Academia de muzică religioasă 
din 13ucureşli {1928-1930, 1932-1941) şi a organiza•t cursuri şi în :aHc ins•firtuţii 0

• A 
ocupat ,apo-i, ,pe r[nd, fun,ctia ,de c•înlăreţ de strană 1.a bis-erioile Sfînrlul DimHrie, Sfînlul 
SpiJ'Tidon, SfrînMII Gheorghe-vechi şi Kialindem din Bucureşti, unde, cu lirismul să•u 

lenoral, a îi:npo-clobi1 servioiu.l divin 10 . 

Vocea sa f.enmecăitoare, făce-a dov,ad1a unui desă,vîrşH conserva,toris•t, oare şlia să 

des,partă ceea ce es,t.e rug,ină de cee.a ce es,te fim! vechi bizantin. Nu iubea cînt,area 
încăroată cu multe gorgoane 11 . 

In •aotiviitatea sa •el!ltraşcoJ,ară, nu pierde din vedere acţiunea de recleş>teptare a 
inrteresuhlli gener,al ,perutrru cînl<area bi,sericească şi mai cu seaimă ,acţiunea de reedu
care artistică a factorilor meniţi a reprezenta ps,aliichia, ,aceştia fiind :preatul şi cin-t1ă

reţul de s,trană, pe ,oar,e îşi propune ,a-i face obi,ectul neobositei s,a.\,e munci de orga
nizare, unifloare, sis,teima.tizare, unifonmiz,are şi propăşire a cu1turii muzi,oa,le. 

A refor,ma,t înv,ăţămîntul oîn,tărilor biserfoeşti în seminarii, a întocmi't o ,programă 
an•ali-lică propr,ie, a înfiinţa,t societatea «M•aoarie» ·a,poi «Asociaţira generală .a cînl.iire
ţilor biseri·ceşti», a org•aniza,t cursuri s,peciale pentru insitruirea aces·lor slujitori ai 
Bisericii, a organiZJat numeroas•e congr,ese ,pen•tru -afinmar•ea aîntăr-eţi.Jor biserkeşli, a 
dart ou ei concerte rpubJ.ioe, a re<lact,at încă din anul 1911 <«CU~tura», revis,tă a cîntă

re\ilor bis·ericeşti din R!amâni-a, în -oare au fosit dezbă,bute nuimeroasele prnbleme ale 
cîntării bis-ericeşrti şi ale slujHorHor e[ 12. 

După priimul război mondial, mi,1-Hează pentru drepturi,le cînlăreţilor de s,trian.ă. 

Pentru actilv-i,t,a,tea şi meri,tele sale deosebi.te pe tăr,Lm cuHur,al, a fos•t cinsiti•t de 
aul ori-tă ţi cu mrai mu11•e decoraţii 13 . 

A murit în ziua ,de 10 aprilie 1943 şi a fos•t înJmormîniL,a,t în cimHi,rul ,M:în-ă,stirii 

Pasărea. Moaritea s·a ,a ,consti,tuiit pentru cîn<tiar,ea bisericească pierderea unuta din cei 
mai buni apostoli slujiiori şi -interpreţi ai ei, el fiinid cel mai bun executant şi cel mai 
taJ.enrtait compozitor de m-u2!ică psaltică, după Macari,e, All'ton P,ann, DimH-rie Suce
veanu şi venemtul său d1ascăJ, ŞL•e1fon,ache Popescu. 

Pentru -a pune în ,practica s•tr,anei vechile ciîrut·ări bi•sericeşti, a fost nevoie de o 
vie ,activHate ,de .selectar,e şi r-eiti1părire ,a Qperelor maeştrilor ve,a-cului ,trecut 14 , de
oarece. iminun,a,telie lucrări ale clasioilor imuzicii ,psaltice ma-i supr,avieţui,au ici, colo, 
prin podurile bisericilor sau în r,a.fturile ,anticar,i,aitelor. .Popescu-Pasăr•ea este -cel c•are 
trebuia să creeze ceva nou din ceva vechi, str1îngînd -aces-te pre1ioase comori, s,tudiin
du-le cu ;profunzime, analizîndu-le şi sisil,ema,tizîndu-le cuprinsul, al-egînd şi i·er.arhi
zînd după tr,ebuin~ă rpe cele mai de searmă 15, înlocuinid cu creaţii proprii acolo unde 

lipsea originalul. 

9. La modă în acel timp. 
10. Viorel Cosma, Muzicieni romd.ni, Lexicon, Bucureşti, 1970, p. 363-365. 
11. Ştefan Berechet, Un profesor model, în «Cultura», XXIX (1941), nr. 1-2, p. 14. 
12. Vezi «Cultura», revista literar-muzicală, organ de publicitate a Asociaţiei generale a 

cintăreţilor bisericeşti din România. 13. M. Posluşnicul, op. cit., p. 56. 
14. Gh. Breazul, op. cit., p. 284. 15. Ibidem. 
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Opera muzicală a profesorului Ion Popescu-Pasărea este asemeni unui mozaic, 
ea cuprinzînd toate cî.ntările psal,tice necesare atîot cîn,tăreţulu,i biserkesc l,a str-ană, 

cîl şi preotului la diferite ooazii pastora;e, la care se adaugă şi creaţiile ele nnuzi-că 

corală şi religioasă. 

Aceas1ă operă muzicală e!>te alcătuită din tirpăriluri, retipăr.i-turi şi colecţii. ln 
to,ată această - «mi-că encliclopedie .muzicală» - dacă i-am putea spune as-lfel, el 
îşi pune amprenta fie prin campozi,ţii proprii, fie pr,in revizuirea şi s~mpliJicarea cîn
tărilor ps•aHice tradiţionale, fie prin colecţionarea sau codificarea aces-t·or cîntări. 

Preocupă,ri muzioale : - Opera muzicală a profesorului I. Popescu-Pasărea, o 
putem împărţi în trei mari părţi şi anume: 1) «Colecţii şi -culegeri de cîntece», 2) «Mu
zică corală» şi 3) «Muzică psallică». Lu acestea se aduugi:î lucrJri didactice şi studii 
t'c :nuzico:ogie. 

ln aceste trei părţi in,tră : 

I. Colec/ii şi culegeri de cintece: a) Colec/junc de imne şcolare compuse şi 
scrise pe nota/ia musicei orientale ... şi cu un adaus după diferiţi autori, Bucureşli, 1900 
(în colaborare cu profesorul Ştefan Popescu); b) Colecţiune de cintările Sfintei Litur
ghii scrise pe musica bisericească, Bucureşti, 1919; c) Colecţiune de cînlări bisericeş/J 
alese, imne şcola1e şi cîntcce populare, Ilucurcşli, 1921 ; ci) Repertor coral al Socielă/ii 
învăţătorilor ilfoveni, Bucureşti, 1910, 1911, 1923 şi 1924; e) Colecţiunea de cintări 
bisericeşti alese, Bucur-eş•ti, 1921 şi 1925; I) Repertoriul cursurilor de vară (inule cu 
dntăre/ii bisericeşti Ia Cîmpulung-Musce/, 18-28 august 1932, Bucureşti, 1932; g) Cin
lările Sfintei Liturghii ... , ,Cra•i-ova, 1937, Ediţi,a «Scrisul românesc» ,(în col,abor,are cu 
G. Comana şi G. Br,e,azul); h) Culegere de cînlări bisericeşti ce se cintă de către 
preoţi ... , Bucureşti, 1940 18. 

2. Muzică pentru cor : a) lmnul cîntăreţilor bisericeşti, ap.ărut în «iCuHur-a» nr. 9, 
Bucureşti, 1911 ; b) Cinci coruri de primăvară, Buour,eşti, 1912; c) Griu mărunt, rpre
lucrare rpen-tru cor mixt, versuri popular,e, apărut în «lsvor,aşul», Bistrjţa-Mehedinţi, 
nr. 2, iuli-e 1919; ci) Unde-aud cucul ... , cor mix·t, versuri popul,ar-e în «I-svor,aşuJ», Bis
tri~a-Mehedinţi, nr. 2, iulie 1919; e) Rodica, cor perutru -trei voci egale, pe versuri de 
V,asile Alecsandri, arpiăm,t în ,aceeaşi r-evis1ă, nr. 3, augus,t 1919; f) Acum slobozeşti ... , 
i.mne pcn·lru două voci egale, în «,Cultur-a», nr. 3, Bucur-e-ş,ti, 1928. 

3. Muzică psaltică: ,a) Slujba Sfintului Spiridon (Vecernia şi Utren,i,a), Bucureşli, 
1895; b) Cîntări/e Sfintei Liturghii ... , după melodiile biGericeş,ti tradiţionale, Bucureşti, 
190B; c) Prohodul Domnului nostru Iisus Hristos, în «Cultura», nr. 1, Bucureş•ti, 1913; 
ci) Clntări bisericeşti patriotice şi populare, 13ucureşti, 1915; e) Prohodul Domnului 
nostru Iisus Hristos, -scri-s şi armoniza,t după melodiile bisericeşti tr,adiţionaJ.e, Bucu
reşti, 1920; f) Cintările utreniilor de Duminică pe cele opl glasuri, Bucureş,li, 1922; 
g) Cîntările Sfintei Liturghii sc-r-ise ,pe muzică bisericească şi ar,moni2Jate pe două voci, 
Bucureş·ti, 1923; h) Cintările Naşterii Domnului (Crăciunului) şi Cîntările Sfinţilor 
Trei Ierarhi (30 ianuarie), Bucureşti, 1924; i) Penticostarul cu,prinzîn.d Sf.in,tele Flaşti, 
precUJm şi sJ.aveJ.e principale ale duminicilor din Penticostar, Bucureşti, -1924; j) Podo
biile celor opt glasuri scrise după Anton P.ann; k) Troparele învierii, troparele şi con
clacc/e sfin/ilor şi praznice/or, Bu,cureşii, 1925; 1) Liturghieru/ de strană, Bucureşti, 1911 
şi 1925; m) Cînlările Triodului duP,ă ,muzica bisericească orientală «orecurn se cîntă 
î ; Biscr-lca rornână - or,todoxă», după Macari·e, An1on P.ann, Diimitrie Suceveanul şi 

ŞLeianache Popescu, Bucur-eşti, 1903, 1913, 1925; n) Catavasierul, ce cuprinde cat,a
rasiile de ,oeste lot ,anul. svetilnele şi vos,cresnele învierii, doxologiile mari şi mi.ci 
pe cele o,p1t glasuri ii,pări-te ,pe muzică biserice-ască după diferi ti autori, Bucureşti, 1908 
şi 1927: ol Clntările Sfintei Liturghii du-pă melodiile traditionale scrise pe notaţiune-a 
psaHică şi armoniza-te pe două voci, Bucureşti, 1928; p) Cinlările utreniilor de Dumi
; ică pe cele opt glasuri, scrise durpă M·acarie ieromonahul şi Steianiache PO!pescu, 
Bucureşti, 1928; r) Cîntărilc vecerniilor de sîmbătă seara, scrjse pe cele opt gl,asuri 
pe muzkă bis·eric,ească orientală de Ştefan,ache PO!pescu şi completate de ,Ieromonahul 
Macarie, Bucureşti, 1931; s) Noul idiome/ar, Bucureşti, 1932; ş) Cîntările Sfintei Li-

16. Viorel Cosma, op. cit., p. 364-365. 
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turghii, scrise rpe muzica vocală şi amnonizate la trei voci, Bucureşti, 1934, ediţia a 
III-a; t) Cintările Sfintelor Paşti ... , scrise rpe muzică rps,alrtică, Bucureşti, 1936; ţ) Pen
ticoslaru/, ce cupr,inde cîntările Sfintelor Paş,ti, Bucureş1i, 19411. 

4. Lucrări didactice şi studii de muzicologie : a) Principii de muzică bisericească 
orienlală, Bucureşti 1897 (60 p.); Idem, 1923; Jdeirn, 1939; ,Idem ,1942; b) Istoria mu
zicii, originea, priimele începUJturi, muzi•oa l,a p0ipo·ar,ele an1ice; indieni, egi,pteni, evrei, 
greci ; c) Muzica Bisericii occidentale, în «:Culture», nr. 2, Bucureş1i, 1911 ; d) Model 
de felurile cum se cintă mărimurile, în «CuHura», nr. 5, Bucur,eşti, 191,l 17• 

Chiar numai din rtiUuri.\e lucrări,lor ,arrnintirte mai sus şi Iuînd în consideraţie nu
mărul lor ne putem da seam,a de fo,tensa activi•ta1e derpu:să în domeniul muzicii biseri
ceş1i de profesorul Ion Popescu~P.asărea. Fiecare ian scurs din vi<aţa sa era însoţit de 
apariţi,a unei noi cărţi de muzică rps,alUcă, car,e vedea l'lLmina tiparului fie în ,primă 
ediţie, fie reedi-tartă durpă cum nevoile stranei o cereau, toa1e aces•tea n'lllmai din mo
tiVllll de a nu se fiace CUJml\lla simţită lipsa vreunei cărţi 1reb'll!Îtoare la -oficierea cultulli1 
divin. De altfel, această Urpsă el o observ,ase mai de rnulrt şi a fos1 semnal,a•tlă prin cu
vintele : «Rar, foarte riar se mai intîlneş1e în Bis·erioa noas1ră o car-te de muzică bise
ricească veche. Vechea cint,are trece astfel printr-o criză ,acută. O ,parte din marele 
public o descon5ideră, unii o a,tacă, ,alţii tind chiar ,la desfiinţarea ei» 18. 

Pentru remedierea aceSJtor situaţii, ,profesorul ,Ion Porpescu-•P,a,sărna a rti•părit o 
operă psaHică ,a-tH de mare şi viari,ată. Numărul lucrărHor sale este impresionant de 
mare. Toate oglindesc efor.tul său de unif.icare şi uniformi~are ,a tuturor cînrtăr.ilor psal
tice folosiite în cuHru,l Biserici,i Ontocloxe R01mâne. 

CONTRIBUTIA PROFESORULUI ION POPESCU-PASAREA LA UNIFICAREA 
ŞI UNIFORMIZAREA MUZICII BISERICEŞTI 

Profesorul Ion Popescu-Pasărea a înţeles că unificarea şi uniformizarea cinlă

rilor bisericeş,ti nu se putea face decH pe baz,a muz,icii noas•tre ps.al•tice, venită la noi 
prin mijlocirea influenţelor biz,amtine, oam în acelaşi tiJmp cu organizare,a Bisericii Or
todoxe Române. iDar această C'intare tr-ebuia stilizaită conform gus,tului şi t.alen-Lu.\ui ere
di ncioşilor noş•tri. 

In consecinţă, cinlarea lrebuia curăţită de reminiscenţele acelor «tererem-uri» 
de provenienţă oricnlală, oare o făceau greoaie şi complicată; trebuia înlărturnte 

diferenţele de execuţie a ,melodici tradiţionale, diferenţe cauzale de interpretările 

personale ,ale unor slujitori biseric-2ş•ti, eare, voit s,au nevoH, s1recurau uneori forime 
mel·odice cu tot.ul şi cu rtotul s.\ră•ine de spiritul religios-ortodox. 

La aceasta se mai ad<1111,gă şi Hips-a mare a cărţilor de cîn•tării ps,a.Hice, lipsă oare 
se făcuse of.ol mai muH simţirtă. Ace,ast,a explică exisrtenţ,a unui număr ,al/U de mare ,al 
tipăriri.urilor de muzică psa!,tic•ă şi conţinurtul lor ,aUt de cuprinză,tor, -toa,te avînd rolul 
de unific.are şi uniimmi~are a tuluror cîn1ărilor psaHice din Bi•serica Or-todoxă 

Română. 

Contribuţia originală a lui I. Popescu-Pasărea l,a s,t.udiul stru,oturii ,ps,allichiei 

secolului •al XIIX-lea, o cons•Ll1tuie, pr-inrtre al,tele, şi problema cadenţelor oare condi
ţionează hotărîtor, alături de scara glasului şi de tact - papadic, stihiraric şi irmo

logic - slilul r-întărilor, lărgind accepţiunea ideii de «mod». 

El nu se opreşte La examinarea provenienţei etnice şi istorice a melodiilor bise
riceş-Li încorpornte cuHului nos1ru prin lucrările lui M,acarie, Anton Pann şi Dimi

lrie Suceveanu. Ceea ce i se ;pare nepotrivit în ele, fără confornnH•a'le cu firea muzi
cală a românilor, esle acel «s-til gorgoniat», ad,ică excesivele încărcMuri ornamentale 

de care 1i1terntura muzicii bisericeşti s·e cuvenea a fi curăţ,a,tă. Aceasolă lucr,are carac-

17. Ibidem. 
ţ~. l. Popescu-Pasărea, articol în «Cultura» (aprilie-mai) 1926, p. 1g, 
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terizează prima f,ază a operei de creaţie a lrui I. Popescu-,P,asărea în care el ne apare 
ca urmaşul şi continu,a,torul direot ,al lui Ştef:anache Popescu 19• 

La ap,ariti,a în Bana.t a celor ,tre,i volume de cîntări bisericeşti 1ale lui TrMan Lu
goj,an, Ion .Popescu-Pasărea conSltaită că muzic-a biser,ic•e-ască de ,aici es,te infJu-en~a,tă 

foar•te mult de curentul muzkii ps,alti.ce sirbeşti 20• 

As-Lfel, răs,punzînd acestor cerinţe cu multă competenţă, ilmperalive ,pe care le-a 
slujit pîn:ă la sfîrşi,trul v,i·eţii, el şi-a da,L seama c.ă unifioarea şi unHonmizarea drntării 

ps,altice se poarte f.a.c,e procedînd la simp.Jif-i.oarna cîntării, redind-o in linia melodică 
tradiţională ,oea 1111ai firească, simplă, uşor de initonia,t, oare să răsrune în-tr-un singur 
gen pe tot cu,prirusul Bi-serkii Ortodoxe Române. 

In aceas-ta cons•lă corntribuţi,a ,profesorului ,I,on Popescu.JJ>asărea în unifioarea şi 

uniformizarea cîn,tăr,ii ,psaltice tr,adiţionale în 13iserioa Ortodoxă Română. El a sim
plifica,t cîntările r'eaducîndu-J.e Ja forma lor cea imai firească rnoşleniit.ă prin practică, 
re-tuşindu-le numai ,acolo unde eria nev•oie, dar urmărind oa ele !'lă fie şi uşor de -into
nat, s:pr•e -a fi ,accesibile iuturor credincioşilor de La imk la /fiare, 1aces•ta fiind chiar 
scopul principal pentru care a unifoical şi uniformiza.t cînitări,le bisericeşti. 

In Preia/a «rOînitărilor Sfintei LHurghi,i », din anul ,1938, ,aJ.căituHe d:uipă melodiile 
tr,adi,ţionale, el!ipune cele două motive c-ar·e J-au determin,a,t să treacă J,a el,abor,area 

unei asemenea opere de uniformizare ,a muZ!i•cii în Biserică. 'PrLmul motiv care l-a 
determinat a fost ,acel,a că rto-ate melodWe ctr,adi,ţion,ale cu ·trecerea -timpului şi prin 

întrebuinţar-ea lor în cult, au deveni,t oinitărHe proprii •ale iBi•serkii noastre şi ,asHel 
s-,au identificat cu rnuzioa ,psaHică •tradiţion,ală. El •a socotit că rmuzic,a biser,icească 

Lrebuie să fie una şi ,aceeaşi în toa,te ,parohiile noastre oritodoxe, ,pe cînd celelal,te 
cînlări religioase vari,a:z,ă şi ,pot varia l•a infin,i,t du,p.ă genul mruzioa,l propriu fiecărui 

comprnzitor. 

In-tr-,adevăr, aceste cîn•tări fiind melod:ice, ·se pot cînta numa,i rpe o voce - fie 

chiar singil1ră - aşa InoH se v,a ,ajunge la uniformiz·area cîrntării bisericeşti şi toţi 

cre::lincioşii ortodocşi vor ave,a un -limbaj biserkesc comrun, .precu,m le este şi graiul 
zilnic 21 . 

Metodele 1ntrebuin\a•le de el pen•tru ,a -ajunge la il1nifioarea şi unif.onmizarea 
cîntăr-ii ps-aHice în iBiserioa 0r-Lodoxă Română sîn•t multiple şi vari,ate, ,aşa incit opera 
întreprinsă de el cuprinde mai -mul,te aspecte. 

Un,a din rne-tode!e cele imai bune, ,pentru propagarea şi restabilirea unei cîntări 

uniforme în Biserică •a oonst,l•tui,t-o învăţarea oîntărilor de cMre crndindoşii care 
Irecvenlează cu regularHate sfintele slujbe. 

In al doilea rînd, ,tirpărirea nil1lineroaselor cărţi ,ara,tă inrtenţi,a de unifonmizare pe 
care şi-o pro.pusese de J.a început. 

Des.pre aceste dntări, I. Popescu-P,asărna afi.nmă în Preta/a «Liiturghi·errului», din 
anul 1930 că : « ... prin simpl-i'ta,tea şi vrednida lor, aces•t•e ~îrntări vor rămîne în Bise-

rica noastră oa un monument nepieritor ,al ev,Javiei s-trăbune şi chiar vor .putea servi 
ca punct de orien,tare pentru compozi,torii .muzi.cali de mai tîrziu» 22. 

19. Gh. Breazul, op. cit., p. 284. 
20. I. Popescu-Pasărea, articol în «Cultura». nr. l-2/ID28, p. 21. 

21. I. Popescu-Pasărea, Cintările Sfintei Liturghii ... Bucureşti, 1908, (Prefaţa). 

~2. I. Popescu-Pasărea, Cîntările Sfintei Liturghii pe două voct, Bucureşti, 1930, (Prefaţă/. 
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De altfel, toate cîrutările preh..1-er>ate, sof.U.i'.l)a,te, unificate şi uniformiz,ate de pro
fesorul Ion Popescu-Pasărea, se caracterizează ,prin cursivît,a,fe melodkă, si mplH,ate, 
accentul fiind pus Ja locul lrui, şi o strinsă legătură intre ,text şi melodj,e în care 
prozodie este rezolvactlă într-un chi,p foarte pJ.ăcuit. 

ACTUALITATEA PROBLEMEI UNIFORMIZĂRII 

Im,por,tania aativităţii şi operei muzi,cale ,a profesorului Ion Popescu-P,asărea, 

pentru Giserica Ortodoxă ROlmână, consrtă în prumul rînd în ,acţiunea de unificare şi 

uniformizare a întregii cîntări psaltice, pe care el a căJutat s-o înfăptuiască, scop 
care în sine cores.pundea cu ace1l,a ,al Bisericii, car,e dorea să ,aibă o cîn'lare un,iformă 
care să Ii-e cînt11Jtă de .toţi credincioşii 1,aol,alrtă, aş.a cum c'initaru primii creşrtin.i. 

Pentru ,ati.ng,erea acesrtui scop, Ion Popescu-P.asărea -a folosH două căi prind
pale şi ·an1.1JIDe: e) ,Mai în,tii, a cercetat şi a valorificat tezaurul psaltic aflat în opera 
mai mullor protopsal/i, po,triviot rt•alentululi şi gust'lLlui lor ; ln al doilea rînd, ,a r•evizuit 
acest tezaur şi •a ,trecut l,a akMuir,ea unui s,ingrur stil de cîntar,e ,psaHkă, triadiţională 

şi cur-ată, în ,aş-a fel ca să fie o cînrt,are unică şi uniformă în mseri,ca Ortodoxă 
Română. La aceas,ta se adaugă, în al trei,l,ea rînd, şi oper,a ,de akMuire, tipărire şi 

retipărire de cărţi rps,aHke, după aceste criterii, ope!1ă pe care Ion ;popescu-P,as.ărea 

a reuşH s-o înfăp,tuiască tot în veder,ea unifkării cîntării ps,al,U,ce. 
b) O -altă cale de înfă,ptuire -a uniformizării cînitării ,psaltice a fos,t acţiunea sa 

de ridicare a nivelului artistic al cîntăreţilor bisericeşti, prin rtre2lirea interesului şi 

dragos,tei lor fută de ,mruzi-c,a bisericească moşrtenirtă de l-a înainit,aşi. 

Oper,a minuna•tă de unHormiz,are a cin.tării psa1tice, M,cută de profesorul Ion 

Pop-escu-P,asăr,ea, a fost con-Linua,tă în vremea noastră din încredinţ.area Prea Ferici

tului Părinte Patrfarh Jus•linian, de o comisie de muzicieni, condusă de domnul pro
fesor Nico!,ae Lungu. 
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Clement d'A 1 ex an dr ie, Le Pedagogue, livrie III, trad. de C. Mon
deser,t et C. Martray, notes de H. I. Marrou ( «Sorurces Chretiennes», 
158), Pari,s, Cerf, 1970, 242 p. 

Cu zece ani în unmă, «Sources .Chreti,ennes» a începl.l't edi•tarea Pedagogului, lu
crarea fiind realizată cu col,abor,area unui grurp de studenţi de 1'a Sorbon,a, 5ub o in
drumare ,atentă. Vol1.lill1ul al doHea a ,apărut în anul 1965. 

ln cel de-al treilea vol1.lill1 se poate seimnaloa, în af.ara tex•tului grec, ,a 1r•adrucerii 
franceze şi a unor no-te e:z:;plica-tive, o valoroasă notă adiţională ref.eritorea la meitrica 
privind «Imnul ,11\lJi Hrisitos Mîntu.itorul», pr,ecum şi unele indice ce s-au dovedit nece
sare penilru ,ansamblul operei : indice scri,pturis-tic, .indice al ·autorilor străini, indice 
al numelor proprii (nominal şi geografic), LimHM îruă !ia vechii ,personaje. Volumul 
cuprinde o serie de oapi1ole cu privire J.a sobrieta·tea necesară ·îmb11ăcămintii, lruxul 
băilor, îmbuibarea meselor, gMelile f.emeilor etc., oar•e dezvăluie moraV'llrile societăţii 
greco-romane în cadrul cărora trebuia să-şi ducă viaţa creştinii din secolul al IH-lea. 

Se fac dese referiri .la aforismele more.liştilor greci, oare s-aru răsfrînt în litera
tura !alină. - (Pr. D. Soare). 

Giovanni K arm i r i s, L'insegnamento dogmatico ortodosso intorno 
alia Chiesa. Traduzione : Arichimandrit,a Timotheos Moschoprulos, 
Prof. Pi-ero Scazzoso. Milano, Edizione l'Sltituto di studt teologici 
or-todossi S. Gregori-o Palamas, 1970, 93 [- 103) p. 

Cel dinlîi elemen,t îmbucurător pe oare-I c01J11uniică lucMrea fosLului ti1uhu al 
catedrei de dogmatică de la ,f.acul•La•lea de teologie din A:tena este înfiinţare-a InsH,tu
lului ele studii teologice orlodoxe la Milano. lmbucurător este de asemenea şi faptul 
că palronrul acestui .aşezămint a fos,t ,ales Sfîntul Grigorie Pal,ama, nume contestat de 
veacuri în rîndul unor teologi catolici. După C1.liil1 dbiim în ,pref,a~a dărţj.j, menirea noii 
iniţiative es·te cunoaşterea trndiţ,iei pa-tr!istice orien•tale oa «bază ,a di,alogului teologic 
iminent intre Biserica catolică, ortodoxă şi celelalte Biserici şi confesiuni». 

Concepul ca •automărturie bisericească prin jn;terimediul unei conferinţe, s-tudiul 
lui I. Kanmiris est€ foarte sistema;tic şi redă învăţămintul tradiţional in im,a,terie. 

Astfel, în cele citev,a consideraţii generale, se subliniază ideea că învăţă1rura des
pre Biserica intrevăzu•tă c-a 1,aină nu trebuie despărţit\3. de teologi•a lntrupării. Sfinţii 
Părinţi une.au în e:li'Jpunerile lor ec.Jeziologi•a cu hristologi,a şi cu soteriologia. Urmează 
apoi o e:xipunere despre începl.l'tul şi natura ,aşezămintulrui mîntuiriJ . .ln privinţa carac
tcris-ticilor .Bisericii se precizează că aceasta este inf,ailibilă num,ai ca plironnă, expri
mată adică de căitre toţi credincioşii dreptmărHori, cler şi ffilireni. E:xipresia infailibi
lităţii a fost în•totdeauna sinodul ecumenic. 

ln cee.a ce ,priveş1e organiz,arna Bisericii păim:înteşti, trebuie recunoscuta de fie
care dată ,poziţi,a .proeminentă a iererhiei. Prin aceasta însă, Biserica nu devine ·totuşi 
o sooietate ierocretică. ·lrmpreună cu clericii, mirenii - cărora li se recunoaşte aportul 
în invăţămînt, în adiTninislr,a\ie şi în toată viaţ,a bisericească - formează Trupul tainic 
al Domnului, o singură comurui1ate org,anică de viaţă şi cult, 

ldee,a conolinuu în oa:pitolrul următor, unde se precizează că, alături de principiul 
şi dns-tituţi,a sinodali'1:ăţii, ortodocşii nu ui1ă nici prinoipiul invizibil şi veşnic. Drept 
cap al Bisericii ei recrunosc pe i[)omnul cel întrupat, care conduce o societa,te de struc
tură divino-umană. 

Noţiuni precise ,aflăm şi despre r,aportul oare tr·eburie să exis-le între Biserică şi 
s~at. 
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După cum am spus mai înainte, expunerea Prof. I. Karmiris se dezvoltă pe lini a 
Lrad,ition,ală a Leologiei greceşti. Totuşi nu sînt exc,luse din ea nici notiuni pe care 
le-a vehiculat gîndir,ea dogmatică mai ales în veacul nos•tru. Ne gîndim, printre ,a.J.tele, 
la precizările în legătură cu înţelesul pe oare-! dau protestanţii «preoţiei obşleşli» 
şi la însăşi denfl.lJmirea de «Biserică oa,tolică ortodoxă». 

Un cuvînt de ,J.audă se cuvine şi traducMorilor, care sînt în ,acel1aşi timp şi iniţia
torii editurii. Numele lui Piero Soazzoso, oare apare aci, nu este numele unui necu
noscut. Sludiul său recen,t asupra doctrinei AreopagHului îl arată drepl unul din puţinii 
exegeţi or,todocşi în spedalH-atc din lu,me. - (Gh. I, D.). 

MitropoHt G. K h o d re, Christianisme dans 
no mie du Saint-Esprit, în «Irenikon», 
XLIV (1971), p. 191-202. 

un monde plurnliste. L'eco
Rf·vue trimestri•elle, tome 

După cc autorul ,arală că siluaţi,a creştinismului divizat de as,tăzi se datoreşte 
unor fenomene transformatoare în priimul rînd şi h al doilea rînd ,teolog,i!or oare 
n-au înţ-eles această transformare, ,acuză pe unii că au confundat Ev,anghe!i,a cu filo
zofiia, Biserica cu societa,tea şi ,astfel a ,apărut secularizare,a şi plur.alis.mul. Conducă
torii Bisenicii au devenit prof,esionişti, nu misionari, ,au părăsit vi,aţa mOTaLă şi s-au 
rătăcit 1Îi1 curente de gi:n.dire . .ln .această sHuaţie este necesară o nouă «misiologie» 
sub conducere,a Sfîn-tului Duh. 

Perntru ,această încercare de a reveni sub conducerea SMntului Duh, deci ,a intra 
în iconomie, este necesară o apropiere tradiţională aşa cum a fost oazul şi cu Corneliu 
(Fapte II, 25). Sînt enUlll1erate apoi multe tex;te noutestamen-tar-e oare reliefează lucr-a
rea Siîn1tului Duh prin iconomi-e. De această iconomie s-au ocupat şi Sfinţii Părinţi 
recunoscuti de întreaga Biserkă. Este cHa•t Sfîn1ul Justin M,artirul şi Filozoful cu «Lo
gosul spcrmatikos», Clement Alex;andrinul, 0rigen etc. 

In perioada import,antă a teologiei biz,antine, un rol de seamă în teologi1a icono
mi,ei îl joacă Sfîrntul Ioan Damaschin, :iar în 0cciden,t Petru Abe[,ard. G. Khodre nu 
trece ou vederea nici autori norma,tivi ,pentru teologi,a apuseană care au înţeles ·limrpu.J 
ca Toma de Aquino, BerruaJ'ld de Clairv,aux etc. 

Iconomia ,a juoa,t un rol deosebit şi în relaţiile cu is!,ami,s.mul, rol pe oare confe
siunile abia astăzi îl apreci,ază. ln -aceeaşi 51.ituaţie faţă de creşHni se găseşte şi bu
di,smul. Biserica creştină trebuie să înţeleagă marile confesiuni necr•eŞtline, ,aşa c:wm 
Biserica primelor veacuri ,a folosH din plin tlconornia fiaţă de credincioşii cult,elor de 
mistere, oare cereau Botezul. De fapt nu este o problemă nouă, ci trebuie ,actualiz-ată. 
lncă din Vechiul Test,arrnent principirul iconomiei a jucat mare rol în relaţiile ,poporului 
iudeu cu popoarele vecine. 

ln cr-eştinisim însă iconOllili•a este farta t,ainkă a SHntului Duh care lucrează Mit 
în Tainele Bisericdi, c,i,t şi în misiunea ei. NUlll1,ai prin Sfîntul Duh •trăim în Hristos 
şi aşteptăm venir•ea Lui. iDeci se naşte o teologi-e a iconomiei, d,atorită secularismului 
şi pluralismului. Pentru aceasta este necesară : 

I. O atitudine şi o pace sfîntă în sufletul nostru pentru a merita mila şi aju
torul lui Dumnezeru :pînă J,a •adul final ,al credinţei «recarpitul,area în Hristos». 

2. Este necesară o comuni·tate creştiruă bazată ,pe experienţa iconomiei Vechiului 
şi Noului Testament sub conducerea Sfîn~ului Duh. 

3. Trebuie avut în vedere şi o consdderar•e faţă de cultele celeJ,alte, respectînd pe 
credincioşii lor şi întrebuinţînd o noruă metodă de propovăduire a Owînrtrului lui Dum
nezeu şi a revel,aţiei Sa-le. 

4. Comuniunea este condiţiona-tă de comunioare şi acea-,tă comrunicare nu .poate 
fi în afara iconomiei. Sfîntul Duh înlesneşte această co«nunicare pentru întelegerea 
·atît a Evangheliei cîrt şi a vieti,i creştine. 

5. Intr-o asemenea comuni,tate bazată pe iconomia Sfîntului Duh, va fi posibilă 
comunic,are nu numai în Hristos, oi şi înrlre membrii comunităţii, ,aşa v,a fi ,prezenţa 
reală în Hristos, iar Biserica va fi ou -adevărat ,«Casă a T,ată.lui». 

Articolul este scris .în-tr~un spi'rit eoumeni\Sll şi ,abordează o problemă oare deja 
fi9"11rează pe lis·ta teip~lor yHţoruluj Mcţr~ ŞiJţocl oritodo~. - (Diac. P, I, David). 
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Marc Peter, Quel est le principal usage de la Loi ?, în «Revue de 
Theologi,e et de Philosophie», 1970, fas,c. II, 'P· 65-81. 

Studiul consitituie o profundă anaHză critică a lucrăr,ii : Wilfried Joe s t, Gesetz 
und Freiheit. Das Problem der Tertius usus legis bei Luther und die neutestamentlichc 
Parainese, în camrparaţie cu ,alte lucrări care 1ratea.ză di.ferHe aspecte ale problemei 
despre cele trei folosiri ale Legii Vechi. 

Autorul arată la început că importanţa lucrării lui Joest constă în faptul că per
mite confrur.1t,area înv,ăţă1:urii .Juu Luther cu 1pozi1iile precatolicismului, cu ale teolog.iei 
scoLas·tioe şi cu ale ,teologi•ei cato[ice actuale. Pe de .aJ,tă parte, lucrarea înfă.ţişează 
raporturile teolog,iei refornnate cu teologia luterană; ,prezintiă un bilanţ ,al operei lui 
Barth; degajază două mari curente în teologia luterană din veacul al XX-iea; oferH 
o slbudi<ere a diferite'1or hlnii de forţă în ,teologi.a noutes,ta,men1ar,ă ; propune ,principii 
e11mineutice; preconizează citeva reguli pentru predică ; şi introduce o reflecţie de 
ordin clic. 

Opr,indu-se ,asUIJ)ra folosirrii Legii, autorul ,ar,ată că Luther, cind .afirma că un bun 
teolog trebuie să ş,tie să f.acă diferenţă •între Lege şi Ev,anghelie, eJUpri,111 a rupturia sa 
cu Roma şi voint,a de ,a revenu doar la aceste două izvoare - Legea şi Evangheiia, 
înţelegînd oă dacă «Hri,stos est,e sfîrşHul Legii» (iRom. X, 4; ILI, 21 ), atunci ,trebuie pus 
capăt mişcării norrni51te, şi i!Jreb11.1,ie făcută o sin1eză între Lege şi Evanghe:ie. 

După Reformă a devenH curen1ă schema dogimatkă oare desemna întreita folosire 
a Legii : prima folosire desemna Leg,ea pe care DU1111nezeu a dăn:i,t-o pentru ca să nu 
ne .cufundăm în ha.os ; a doua folosire (n'UJmută şi ,teologică, elenchtică, pedagogică, spi
rituală) precizeaz:ă ,că 1DU1111nez,eu se serveş-te de Lege pentru a f.ace evident păca,tul; 
h acest oaz Legea se opune Ev,angheJ.iei; a treia folosire• (numită şi diiacHcă) de
semnează un oficiu r,ezerv,a'1 credincioşilor; în această si1t11.1,aţie Legea îşi regăseşte uni
tat,ea cu Evanghe.Ji,a. 

Dacă Lulher, Melanchrton şi Calvin au fost de aco11d să dizolve s1inleza catolică 
rlinlre Lege şi Ev,anghel'ie, ei nu au fost de acord asu,pra pr·inici:palei folosiri a Legii: 
3entru Calvin er,a a treia folosire, 'Pentru Luither şi unmaşii lui er,a a doua folosire 
(Luther n11 menţionează nir:iodată a lreia folosire). învăţătura rlespre cele trei folo
,iri ale Legii a fo9t introdusă de Mel.anchrton. ln cercetarea probemei pentru ce 
Lu1her nu menţionează decrit .a doua folosire a Leg,ii, înlre t,eologii protestanţi s-au 
lefinil două curente. 

în continuare ,autorul ,prezin'lă succint conţirnurt:ul lucJiării lui Joesl, arătînd că 
în introducere el confruntă pe Luther - pentru care subdiviziunea Cuvîntului lui 
0U!mnezeu în două fonme (Legea şi Ev,anghelia) constHui•e centrul ·teologiei - şi ,pe 
3arth - pen'Hu care Legea n,u esrte rivalul EvangheJ.iei, ci o fcmnă a ei, ,adică pen-tru 
ila,11th Legea şi Evangheli,a consiti•tuie o uni,tate în c•are EviangheJi,a nu unmează Legii, 
ci o precede. Aşadar Barth înlătură învăţătura tradiţională despre cele trei folosiri 
1le Legii şi radi,calizează a treia folosire. 

ln prima parte inti1ula,tă Legea şi libertatea la Luther, Joes•t înfătişe,ază în ce fel 
a conceput Luther sfîrşi1ul Legii ,prodama-t de Evanghelie şi cum e'1 reintroduce ,mi
;iunea par,anelică a Legii, misiune ca.re se e,xeraHă în ,cadrul Evangheliei. în adevăr 
Lurther nu pune accentul ,pe ,abo,l.irea conţinuitului Legii, c.i 'Pe dizolv•area ele către 
rlr,istos a relaţiei leg.ale între Dumnezeu şi credincios. ,tnrtrucît însă nu există credin
cios oomplet schi1rnba·t în natura sa,. şi creştinul rămîne în acela.şi ,timp liber şi rob, 
... egea poa·te avea o funcţie în conhlnuare pentru ,a ajurt,a ,pe om să ajungă de la păoa•t 
la justific,a,re. 

!n partea a doua, in'Li 1 lulailă lnvăfămintul lui Luther şi pareneza în Noul Testament, 
Joest ,arată că reflecţi,a lui Luther s·e desfăşoară în trei e1rupe: în prima el,apă el pre
Lintă o linie nourtestamentară ,(întemeiată pe Epis,to!ele Apostolului [Pavel) care gravi
lează în jurul prodrumă,rii sfîrşitrului Legii; în a doua et,a,pă el analizează o altă .Jiniie 
noules-tamentară (întemei,a,tă pe Ev,a.nghelia. du'Pă 1Matei şi Epistola lui 1acob) care con
trazice pe eea precedentă; .i:ar în ert,a,µa treira, Luther examinează ,problema unită,ţii esen
liale a acestor două Hnii contradictorii. 

ln încheiere, Joe-st conclu1cle că invăţă,lur,a lui LurthEn se aco.rdă cu ce,a a Noului 
Teslament, pentru că dezvol,bînd ,antinomia «Lege---Ev,anghelie», el s-a confor,m,a.,t dialec
ticii lăuntrice a Sfintei ScriplurL ln privinţa celor trei foloase ale Legii, Joest arată c~ 
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în tradi tia refonmaită rpr~nrcipală a fost cea de ,a •tr•eia folosire ·a Legii, în ·timp ce în tra
diţi,a luter,ană a fost -oea de-a doua, după cum urui afinmă unitatea Legii şi Ev,angheliei, 
ori opoziţi-a dintre ele. 

Joest însuşi afirmă că usus legalis (a doua folosire), şi usus evangelicus (a treia 
folosire) sînt principale la rîndul lor. De aceea el aduce omagiu lui Barth care a con
damnat insistenta luter,anilor asupra opoziţiei dintre Lege şi Evanghelie, arătînd că ele 
reuşesc să unească pe om cu Dumnezeu într-o relaţie mistică, în care nu mai exista 
Cuvînt oare porunceşte şi om care ascultă şi se supune; dar impută lui Barth că, su
primind total opoziţia între Lege şi Ev,anghelie, Barth lasă să planeze asupra teologiei 
ameninţarea ca ea să reducă uni,tatea intre Lege şi Evanghelie la un principiu general 
iar pe Dwmrnezeu J.a un -princ-ipiu de har. 

După analizarea operei lui Joest, autorul srtudiului prezinrtă importanţa ei, privită 
prin prisma unmMoarelor -aspecte: - «contribuţi,a lui Joest la ,problema unei ermi
neutici a Noului Tesrt,a1menrt»; - «Joes,t şi Bultm,ann»; - «,Punerea problemei» r,apor
turilor între Lege şi Evanghelie în teologia ,pmtesrtantă dUJpă apariţia lrncrării lui Joest 
(unii s-au declarat pentru poziţia Barth, alţii pentru poziţia Joest, iar alţii împotriva 
amîndurora); - «Joest şi contribuţia sa la problema eticii». Joest a arătat că reflecţia 
asupr,a respons-abiMă,ţi~ Bi-sericii faţă de do.meniile soda! şi politic este direct tributară 
opţiunii făcute asupra r•a'PorturHor într,e Lege şi Ev-anghe.Jie. . 

încît pen,lru vremea noastră, oind Mişcarea ecrumenică demonstrează că problema 
raportului Biserică-lume se pune cu urgenţă şi ca urmare este în prealabil necesară 
construirea une-i ertici sociale, contribuţi,a adusă de lucrarea lui Joest prepară terenul 
pentru cercetarea profundă a problemelor actuale. - (P. V. I.). 

Arhim. Dama,skiinos P ,a p ,an dr e ou, QueJques reflexia ns sur ies rela
tions entre orthodoxes et catholiques romains apres le II _e Concile 
du Vatican, în «Proche Orient Chretien», Revue d'etuide,s et d'infor
mations, Jeruisialem, vol. XX, 1970, fasc. III, p. 225-237. 

Arhi1111andrHul iDaimaskinos Papandreou, în oalita-te de director al Cenrtrului orto
dox al Patri,arhiei ecumenice cu sediul la Cha:mbesy (Geneva-Elveţia) şi de secret,ar 
resiponsabil ,pentru pregMirea viitorului sinod panortodox, a avut nenu11năr,ate con
t,acte cu reprezentanţi ,ai Mişcării ecumenice, ceea oe l-a deter,minat să prezinte unele 
reflexii asupr,a rel.aţiilor dintre ortodocşi şi oatolici, mai al,es de la Conciliul ,al II-iea 
de J,a Vati-oan îrucoace. 

Autorul subliniază de la început că ne găsim în st,adiul «căUJtării conţinutului şi 
metodei de adoptat '1n di,alogul dirutre ortodocşi şi oato.Jici». Toate contactele ,an<tece
dente, cum au fos-t sinoadele de La Lyon (1274) şi Florenţa (1438), Mărturisi.rile de cre
dinţă violente, atacurHe şi contra-a<t,acurile, controversele teologice etc., nu pot fi con
sidera,le di,aloguri, pentru că un cli,alog presu'PU'll•e clarificare, ,imbogăţire şi eX1plicare 
a problemelor controvernate. 

Autorul cons,t.a-tă, de asemenea, că Biserica Roma,no~Oa.tolică, car,e ip!nă nu de 
mult se mărginea să sublini,eze necesi,tatea întoarcerii ortodocşilor ,în «sinul Bisericii 
mame», precum şi recunoaşterea d~n partea lor -a priimatului pa,p,al, intră, datori-tă 

Conciliului al ~1-lea de l,a Vatican, într-o nouă f,ază, oaraoterizaită ,prin revizuire,a pozi
ţiei sale fată ele celelalte Biserici. Pentru aceasta, trebuie remarcată procedura, etapele 
discruţiilor şi spiritul oar·e le aaracterizează, -adi,că : nici un simplu conserv,a-torisim mo
nolilic, nici un progresism inconştient, nici un liberalism indisciplinat, ci în totul mo
dcr,a,ţie. P,aşii cu care inain,tează s<int prudenţi, ca să uşureze ada,pt,area Bisericii Ro
mano-Catolice J.a realHăţile iprezente, lăsînd deooamdată inctact·ă esenţa lr,adiţiei cato
lice. Liberalism relar!:iv în domeniul cultului şi acţiunilor 'Practice, dar şi at,aşament 
faţă de doctrinia dogmatică a Ro.mei. Accentuarea colegiali-lăţii episcopilor, dar şi 
menţinerea indiscutabilă a pritma•tului :papal. iDecretul referitor I,a ecumenism încu
rajează. di,alogul eouimenic cu celeJ,aHe Biserici, ceea ce denotă o schimbare, impusă 
TT}ili mult de circumsrtanţ.e ,a ati,tudin.iJor catolice fa\ă de ceiLalţi cre~tini. 
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Dialogu\ teologic cu ortodocşii a fost mult uşur.at, deşi «plenitudinea harului şi 
adevărului», cum se sublini•ază in repetate rînduri de conservator.iş•ti, «este încredin
ţ11tă Bisericii Romano-,Catolice», cel puţin toţi «cei care în Hristos şi-au primit valid 
botezul se găsesc într-o am.1mi,tă comuniune, deşi fonperfectă» (De oecumenismo I, 3). 
cu această Biserică. Ei iaiparţin în par,t,ea aces,tei Biserici şi în a.cel,aşi timp n-au co
muniune completă cu ea. Ea recunoaşte că în anuirnHe cazuri poate accepta «commu
nicatio in sacris» cu Bisericile Ortodoxe s~parate, dar episcopii care nu sînt 1n comu
niune cu Roma n-ar avea nici «o autoritate» dogmatică (De oecumenismo IJI, 22). 
Deci communicalio in sacris se deos-ebeşte de autorita<tea dognnati.c.ă a episcopilor care 
nu s-e găsesc în CO!miuniune cu Roma, şi ,a.ceastă comuniune depinde, se ,pare, mai 
puţin de comuniunea în cele sfinte, ,propriu-zis, de ciît din cauze de natură pur juri
dico-uimană. După catolici, undta-tea şi sobornidt-atea Sisericii con5'\ă în universalit,a1ea 
ci cu cen1n.i,\ la Roma, aşa -că Biserica [)aninului se iden:tHică «în uHim s,tadiu» cu 
Biserica R01mano-Catolică. 

Potrivit însă ecleziologiei ortodoxe, unitatea Bisericii nu-i ele natură adminislra
livă, Sfînta Euharistie esle taina prin excelenţă a Ilisericii şi a unită\ii sale. Prin 
şi în ea se unesc credincioşii cu Hristos şi în1re ei într-un singur lru.p. lmpăr,Lăşiren 
cu Sfîntu\ Trup şi Sfîntul Sînge, în consecin\ă, comuniunea cu Biserica, uni taicii ,abs?
\ută a membrilor uni-eului şi ,aceluiaşi trup al singurei Bise1Tici a lui 1isus I-lrislos. In 
acest sens, Rol!ll,i simte izol•area pentru că ea nu-i sensibilă la pos,ibilH,a,ten renaş·\erii 
u1.ităţi,i c,are vine direct de la Dumnezeu. 

'1n partea a doua a articolului, autorul pune în1rebarna : Ca-re este pozHia orto
doxă referUoare ],a activita1ea oa1olică rpos1condliară? ln cadrul ortodoxiei se con
sta·tă o serie de ati,Ludini foarte diferite, ca de exemplu : criH,ci serioase din partea 
unor teologi cu renume, «optimism exagerat, enluziasm s,,, erf1cinl, 1ronnli tism scle
rozat» etc. Alitudinile or,todoxe sint justifica,te de experienţele triste pe care le-a 
avut în trecut cu catolicismul, pentru că este greu să uiţi paginile întunecate ale isto
riei Bisericii creştine, prozeliitisimul coerci1iv al Romei, violentele cruciadelor, cursele 
unia,tismului etc., oare au rănit Ortodoxia. Totuşi, zice ,autorul, polcmka ,menţiona•\/'\ 
încă ele unii esfle n-ejust-ifica'lă; intoleranţa trebuie înlocui tă cu cfÎ'Lica fondată pe 
opera ecumenică a -Conciliului şi ,a ca,tolicismului aotual în general. Teama de dialog 
lreb:uie să facă loc convinger-ii profunde că noi a.parline,m la «un,a, sfîntă, sobornicească 
şi ,apostolească Biserică», că noi s,întem moştenilor.ii şi conlinua<torii spiri lu!ui ecume
nist al Bisericii primare. «Ortodoxia nu arc nici un motiv să se teamă de adevărul 
referilor la punctele litigioase care privesc unitatea: ncest adevăr a fost şi este 
încă ar,ma ei esenţială în pracLica di-alogului ecumenic ; noi nu vom s,acrifioa niciodată 
adevărul, ci, di,mipolrivă, vom sa,cnîfrca totul pen<tru adevăr» (·p. 229). Cei oare deţin 
adevărul trebuie să-l facă cunoscu,\ şi altor,a, într-un spirit de seninătate şi dragos,te. 
Dar discuţiile teologic,e mix:'le pretind o adevăr•ată compe1enţă în imater,ie de teologie 
şi o adevăra.tă formaţie ecumen-ică din ambele pă.rti. 

Desigur că diferenţele sini multiple şi vari,ale intre Orientul şi Occidentul creş
tin ; Orientul nu poate separa teoria de convingerea trăHă, credin\a de dragoste, în 
măsura în care dr,agostea fără credinţă este un as-am,bl,aj vJd de s-tări sentimentale şi 
emolive, oare pot exista înafară şi inderpendenite de creştiniSIITl, şi unde credinţa fără 
dr,agos·te nu-i decH o dominare seacă a sp\ritulud. Occidentul creştin, reţinut şi raţio
nal, nu reuşeş•te deocrumdată să acen,tueze de a,juns şi în1r-un mod corect di•alogul 
drag,ostei ca o etapă necesară, pregă1itoare sau conccxmiterută dialogului adevărului 
credinţei. • 

Autorul consideră că teologii or,todocşi nu trebuie să uHe în a<:'tivita,tea lor ecu
meni,că mari.le evenimente bisericeşti conitem:porane, 1pnintre care se numără întîlnirtlJ.e 
dintre P,a,tri,arhul Atenagora şi piaipa Paul al Vl-lea la leru&alim (ianuarie I 964), la 
Roma (26 oot. I 967) şi J.a Constantinorpol (25 iulie I 968), precum şi ridicarea sole!111nă 
a ana,temei {7 dec. 1965). 

Divergenţele oare ex·istă intre catolici şi ortodocşi sini cl,asate de aUJtor în două 
ca•tegorii : unele care au oaraoter mar,gin,al şi altele care se referă la punot-ele esen
ti,ale de credinţă şi de conducere a Bisericii. Pnîntre diforenţele din pr~ma ca'legorie 
sinot menţiona,te urmă,toarele : dootrina despre Justificar,e, doctrina despre Taine, Pur
g,atoriul şi Celibatul obligator al preoţilor. Lmportia.nţa lor e secundară şi nu y,!IJtărrnă 
unila-tea Biserfoii. T<Ytuşi, şi în privinţa lor trebuie evi,tată onioe concluzie teologici;! 
gr,abnic.ă. 
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Cînd este vorba despre divergenţele de -a doua ca,tegorie, si-tuaţi,a se schimbi!i 
radical, penlru că este vorba de o 5erie de dogme : Filioque, cele două dogme refe~i
Loare la Maica Domnului (1854, 1950), primalul şi infailibilitatea papei (1870). Pnn 
adaosul filioque la Simbolul de credinţă niceoconstantinopolitan a fost alterată uni
ta-tea dogmatică, în duda interzicerii explicite şi a ana1ema'liizării clecr,etate de con
ciliile ecumenice împotriva oric'ărei modificări aduse acestui subiect. Aceste dificul
Lăti ar putea fi totuşi depăşite prin adev.ărate studii dogmatice. 

Ceea ce constHuie pen,tru or,todocşi încă o rană la încercările pen-tru unii,t,a,Lea 
, reştină este abalerea Romei de la vechea, experimentata structură sinodală a Bisericii 
prin inlroducerea prima,tului pap-al şi al infailibi!i,tăţii. Bi,serica Romano-Oa,tolică con
sideră juri-sdi.cţia universală a episcopatului Romei oa un eleimenrt ecleZiiologic esen
tial, indi-spensabil unirtăţii creştine. Azi se constată îrusă că dogma priunatului ,papal 
se clalină chiar în ierarhia şi co.nş1i,inţa credincioşilor romano-c-a1olici şi ,aiplkare.a -ei 
practi-că a slăhit în aşa măsură înd,t chiar teologi cartolici 1pun în mod neces-ar între
barea: ce are mai mare Lmpor>tantă, 1'Her•a moartă a dogmei sau conş'liinţa credincio
şilor care se e][jpri.n, ă prin experi•ente tr.ăJHe 7 

Biserica Romano-Catolică oficială încear,că să s-tabilească un echilibru între d'ife
ri Lele tendinţe care au apăru1 pilintr-e credindoşLi care ezHă între un dogmatism scle
rcizat şi un scepLicisrn r•adioal. I,n căutarea echilibrului, Roma accenluiaz,ă doctrina 
autorităţii colegiale a episcopilor în raport cu paiPa, iar pe de altă ,parte afirmă dogma 
primatului papal, as-tf.el că ea cade în numeroase contr,adicţLi. 

In încheiere, autorul se arată optimis-t, îndemrund pe toţi nu numai să găsea-scă 
«dificultăţi» în ceea ce ne separă, ci să oaute şi ,posibi.1i1ăţi în situaţiile actuale. 

Se constată o expunere clară, irenică, a stadiului în care se găseşte raportul între 
lhscri•ca Ortodoxă şi Biserica Romano-CatoHcă, afinmînd, în acelaşi timp, cu toată con
vingerea învă,ţăilur-a dogmatică or1odoxă, care ,a răima,s fidelă doctrine~ stabili-te de 
cele şapte Sinoade Ecumenice pe baza Sfintei Scripturi, a Sfintei Tradiţii şi a trăirii 
în Hrislos a primelor comunităţi creştine. - (lerom. Veniamin Miele). 

J. G. Bou ger o 1, Sainte Bonaventure et la hierarchie dionysienne, 'În 
«Archives d'histoire doctrinale et H.Ueraire du moyen âge», Baris, 
14-e annee ( 1969), t. XXXVI, p. 131-167, 

Pe linia popularizării tratatelor pseudo-dionisiene, în Occident, Bonaventura 11 

an1t un rol aparte prin comenlarii!e substanţiale pe care le-a întoamil. De aceea 
J. G. Bougerol, împărţindu-şi articolul în mai multe capitole, în legătură cu noţiuneR 
generală de ierarhie, cu condi \ia contemplării ei, cu ierarhia supra.cerească, autorul 
conslală ele la început că doctorul medieval a făcut din această temă dionisiană un 
element universal. O vom întilni astfel nu numai în spiritualitate, ci şi în teologia 
LriniluT5, în angelologie, în eclesiologie. . 

In discuţia asupra ierarhiei bisericeşti pe care a întreprins-o teologul medieval, 
se obscrv.5 cel mai mult concepţia unei ontologii exemplariste, cum Areopagitul în
suşi nu a gîndit-o. După criteriul următoarelor trei aspecte: processus, ascensus şi 
minislerium, Biserica este structurată într-un anumit fel. Toate ordinile care o alcă
Luiesc Lrebuie să-şi găsească un corespondent în tripla ierarhie cerească şi în cele 
Lrei Persoane dumnezeieşti. Cu toată stabilitatea unei Biserici militante a cărei struc
tură de reflex suprapăJmîntesc se distribuie în cete descendente, se face loc totuşi 
unei distincţii. Cînd se vorbeşte de autoritatea supremă, alături de Patriarhi, apare 
şi Papa. Comentatorul ii socoteşte «pater patrum», aşa cum Roma este menţionată 
drept «capul el princeps». 

In concluzi<', faptul de a concepe realitatea bisericească într-o viziune ierarhică 
11 aseamănă pe Boneventura cu Pseudo-Areopagitul; se deosebeşte însă de acesta 
cinci o gîndeşte cauzal, noţiunea de ierarhie dobîndind o aplicaţie creştină univer
sală. Dacă în concordismul dionisian cu sugestiile neoplatonismului avem de-a face 
cu o sinteză discutabilă, noul efort al doctorului medieval apare cu atît .mai dificil. 
Aceasta înseamnă că el a gîndit lucrarea din Ile:pl µu-rux'ij, 6e:oÂoyia, în chiar inima 
lucrării din Ierarhia bisericească - ceea ce înseamnă, evident, o depăşire a mode
lului. 
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Rene R o q u e s, Structures theologiques de la gnose a Richard de Soint
Viclor. Essais et analyses critiques, Paris, P.U.F., 1968, 436 p. 

In calitatea sa de director la Hautes Eludes, autorul îşi adună cercelările pe 
care le-a realiza,t în uHiima vreme, constituind astfel vol'I.IJmul LXXII al publicaţiei in
slituţiei în care ,ac,tivează. ,lnainite de a dobîndi ,acest rpost, R. Roques s-a spedalizat 
în leoloyia patr,istică, pentru Pseudo-Dionisde Areopagi,tul îndeosebi, şi în gîndirea 
evului mediu timpuniu occidental. Renumele de cercetMor profu.nd, bazat pe izvoare, 
cu rezu[t,ate cristahz,ate în volume c1are şi esenţiale, l-au impus ,drept un învăţat de 
renume, col,abora,tor al publi,oa(i.ilor speda.Uz,a-te. 

CllJm sugerează şi LiUul, volumul de faţă reuneşte contribuţid rparţiale, în urma 
cî1torva studii publicate ,anterior. Autorul însuşi socoteşte că unel,e ,teme sau •analize 
leologice din el vor putea fi relua'le şi co;mplet,ate pnin noi cercet<ări de ans.amblu. 
UnHa,lea lor este asigurală deci mai mult prin ordine,a cronologică şi înrudirea spiri
luală a subi,eclelor trntate decH pr,in implicaţiile lor logice. 

O prillllă parte ,a volumulu,i ne solidtă a,tenţia ,aS'UljJPa unei cărţi de la începuturile 
creşL,inismului - Evangile selon Thomas. Universul spiritual pe care îl eX!primă aceas,tă 
scriere apocrifă a deveni,t cunosrut în legătură cu gno2>a şi cu ,temele plotiniene ipe 
care le cuprinde. 

Ea se i,mpune a-tenţici teologilor mai ales ,pentru forptul că descrie rolul alegoriei 
în exegeza greacă, ebraică şi creştină. 

PaPtea a doua a lucrării, - in,tHula,tă: Problemes pseudo-dionysiens: Denys 
I' Areopagile, son oeuvre el ses theologies, - an,agzea'.l)ă oHeva idenlificări ,ale ,au,to
rului tra,tatelor pseudoepigrafe şi fixează cronologia lor relativă, insist,indu-se asupra 
noţiunii de teologie. NUJmeroase pagini ex;p.lică simbolismul botezului şi ,al stării mo
nahale, pentru a se r,eferi în ,con1tinuare la ,influenţele care s-,au putut exercita din 
parlea neoplatonismului asurpra universului areopagiHic. 

în afară de prezentarea unor cărţi referitoare La exegeza s.ecolului al XJ,1-lea, 
ullima par,te ,a volumului priveşte teologia apu1>eană de la începutul evului mediu. Se 
rnmarcă studiul asupra lntru,păr'ii în concepţi,a Ju,i AnseLm de 0anterbury şi conside
raţiile pe marginea erudiţiei lui H. şi R. de Saiint-Victor. Primul dintre cei doi erudiţi a 
închinat un ,tr,a,tat special comentării Ierarhiei cereşti a lui Diondsie. 

Dincolo de căutările istoricului creş,tinismuluri ,primar şi de preocupările rpentru 
reologia :me:liev,ală, importanţa cărţi,i se măreşte prin elementele ,pe c,are le oferă 
studiului Meralurii comparate şi i1>toriei religiilor. Prin stilul liJmrpede şi coerent, lip
sH de erudiţia aridă care ,pîndeşte ,a,sHel de lucr.ări, pnin indicii S!J)edale care o înso
ţesc, cartea poate fi consultată cu folos de oătre cercetătorii multor domeni, în ciuda 
ariei întinse cronologice pe care o îmbrăţişează. - (Gh. I. D.). 

Rene Mar 1 e, Un «nouveau Jangage de la foi»? în «Huides», Paris, 1971, 
no. 6, p. 911-923. 

Fonmularea inteleotuală a credinţei ridică probleme noi pentru conştiinţa noastră. 
Ea nu poa-te totuşi să rupă legMuri}e cu «eirpresiile• trăite ale credinţei creştine pr[
mare. 

Unii se îmtreaJbă dacă 1J11ai e vie ;puterea evocatoar,e a termenului «imîntuire. sau 
a «harului». Insăşi ideea de Dumnezeu e un obiieot de conitestaţie şi de desacralizare. 
Omul de ,astăzi trece prin aceleaşi stări (naştere, hr,ană, dr,agos,te, revolită, suferinţă, 
moarte etc.) ca şi omenirea diin Evanghelii. Lirmbajul nostru modern nu mai e idenN,:
cu acela ,al pescarilor de p.e lacul Tiberiada. 

Experi,enţ,a «ReveJ,aţiei» lor nu mai coincide cu formele ri,storice de ,astăzi ? Lim
bajul s-a modificat, fornnulărUe imtelectU!ale au evollll!a,t, 'irusă criza limbajului provine 
din diferenţa dintre o !urme trecută şi lumea nouă care se schirrnbă cu o uluitoare vi
teză .. Universul filozofuc al unui cr,edincios de aoum 50 de ,ani nu mai corespunde ima
ginii de a,ităzi. Recunoaşterea «Cuvîntului» nu mai poate fi realizată decît printr-un 
act puternic, întemeiat pe un «eveniment», pnin dr,agos,te. Evanghelia la care se 
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referă credinta, înainte de a fi fos,t scrisă, in-ainte de -a Iii fost formulată prin cuvînt 
arli-cuJ.at, al unei kerigme, e «Puterea lui Dumnezeu pentru mîntuirea oricărui credin
cios» (Romar,j I, 16). Problemele elJi.oe, responsabi!i,tăţi soci,ale se cer ,astăzi s,tr,îns 
ev,aluate în funcţie .de mesajul Evanghehiei. lnainte de a se defini ,printr-un text, pe 
predică, credinţa noas-tră se intemei,ază pe un eveniment, pe un aot de putere şi dra
r;oste. 

Noul limbaj al credinţei, pos<tulat de Biserică - implică ,trăirea ,profundă a ade
vărurilor şi preluarea lradiţiei, în lol ce are ea urni specific şi «etern». 

Ierom. Antonie P 1 ă m ă ,de a 1 ă, Cîteva probleme în legătură cu Ebed
Yuhve în Deutero-Isaia. Preliminarii la o T1eologie ia slujirii, în 
«Miitropolia Banatului», XX ( 1970), no. 1/3, p. 70-97. 

Autorul articolului prezintă diferitele accepţiuni ale ter,menuluu prin care Mesia 
a fost designa,t în profeţi,a lui Isaia : rob, om ,al durerii, odraslă slabă, sclav (Isaia 
XLIII, 2 etc.). Etapele străbătute de acest concept-cheie, de aceaslă idee, simbol, sens 
suprein•, de--a lungul interpretărilor şi exegezei Vechi ului ifestament sfot prezen late 
cu o bogăţie impres:ionantă de informaţii bibliografioe. Cel oare va fi «Lumina nea
murilor... pînă la marginUe ,păimântului» (Isaia XLIX, 6) v,a Ii interrprelat în diverse 
moduri, Unii exegeţi vor considera Ebedul ca o coleclivilale, desigur - po:porul ebreu 
-~ căruia i se promitea întîietalea între popoare (Corporale Pe'rsonality). H. W. Ro
binson consideră că Ebedul e un sumbol, o alegorie. Doctrina din Isaia LIII se înscrie 
şi prin ea Isai,a printre marii promotori ai solidarităţii umane. «Ideea v-a face gloria 
înlregului Nou ifestaiment, v-a fi însuşirea de căpelenie pe care şi-o va revendica 
Iisus şi va răJmîne pentru veşnicie forma cea 1111ai înaUă a slujirui» {,p. 83). 

ifeolo,;ia lui !sada a dep~şit ,pe a celorlalţi ,profeţi şi «s--a prezentat ca o teologic 
a mintuirii universale» (p. 87). «Omul dureri», - Mesia, concenitrează maximum de 
umani late suferindă, care a'linge plenitudinea prdn jeritfă. ln textul masoretic, ter
menul Ebe:l a'Pare de 807 ori, în Septuagintă, de 340 ori. Sensul cel mai profund ,al 
mesagiului Ebedului e slujirea, ascullarea, surpunerea voinţei lui DL1Jmnezeu, aseimă
n inelu-se unui Miel adus spre junghiere (lsai,a LlLI, 7). 

«Noutatea lui IsaJia era toomai 1perspectiva ,teologică, pur spiri1uală şi de ca
racter universal» ( p. 95). Cel ce slujeşte - Ebed-Iahve exprimă misiunea eternă a 
Mîn lui torului. 

Dumnezeu e cel oare acordă Ebedului misiunea pentru toţi, depă,şind diferi tele 
bariere artificiiale. 

Iisus, Cel ce slujeşte, pre-asupiusul pînă La moarte va aduce «ves,tea cea bun'ă» 
a înrnlării Vechiului Legăm1nl, ,a el,1berării de păcat, a împlinirii făgăduirilor. 

Noul Legămînl înseamnă Ebedul ispăşind pentru toţi, ,punînd alte baz·e în rapor
luri le dintre credincios şi DUJmnezeu: «iubirea dusă .pînă la sacrificiu pentru alţii, pe 
propri,a sa misiune ră•scumpără,toare şi pe încredinţarea învierii» (rp. 97). - (C. B.J. 

Prot. Prof. Vit,alie B or o v o i, Problemele păcii şi ale colaborării 
din punct de vedere teologic, 1n «Revista P1atri:a,rMei din Moscova», 
nr. 1/1971, p. 48-51. 

Arlicolul a fos,t susţinut c-a refer,a1 la Consultaţi-a Confernnţei Creştine rpen1ru 
P•ace cu reprezentanţii Bisericii Ro,mano-Ca·tolice, care ,a aV'Ut loc l,a Prag,a, dntre 1 şi 

2 februarie 1971. 
La început este înfăţişată gr-eutaitea de în,ţelegere -a problemelor păcii şi col,abo

ri.\rii din caurză că nu ,eJOis,tă încă un punct de vedere un.itar al tuturor creş-tinilor în 
această probleimă. ,ln1r-adevăr există o necon,test,aită străduinţă spr.e ,pace şi coliaborare 
la majorHatea creştinilor; exis-tă o condamn-are unarui,mă ce decurge ddn etica creş
tină a violenţe.i şi a r1ăzboiului; există un înalt imper,ativ -al du.biirii I-aţă de aproapele 
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şi o învăţă1ură ideală despre iubirea frăţească înrtre toţi oamenii, ca I,ii ,ad -aceluiaşi 
Părinte ceresc; există inrterzicerea creştină de a ucide viaţa socotHă sfin,t-ă; eX:istă 
declararea valorii inJinHe a deimnirtăţii 1persoanei umane; există conce1pţia despre 
Dumnezeul iubiri,i şi al pă.cii şi ţelul creştin de năzuire cMre acest izvor de desă
vîrşire şi sfinţenie, - dar nu există o înţelegere unitară pancreştină a·surpra felului cum 
poa,te f.i reaLizată aceas,ta aici pe pământ, în condiţiile de trăire a creştinilor în lume. 
Există de asemenea nenwmărate modele de sfdnţenie pernonală şi de desăvîrşire mo
rală a creştinilor luaţi individual, dar nu există un model isltonic de -înfăiptuire a idea
lului soda! creştin in sinul societăţii omeneşU în mijlocul cărei-a ,trădesc creştinii. tn 
societa,te diferenţele între creştind se definesc nu alît prin conving.erile lor confesio
nale, cil prin mediul social, economic şi istoric-cultural în care ·trăiesc, imediu care 
influen\ează la formarea lor ca membri ai societăţii, ca şi -prin formaţiile social-poli
lice căror-a aparţin creştinii. 

După această precizare cu caracter general, autorul ·arată că în chip firesc Con
sili ul Ecumenic al BisePicilor, în ca!i,t,ate de «asociere» de Biseriei creştine care trăiesc 
în condiţii şi sisteme social-politice cu desăvîrşire diferi-le şi care au din ace-astă cauză 
puncte de vedere diferi-le -asupra rezolvării problemelor soci•ale ale credincioşilor, re
flectă toată această var,iet,a,te de ,puncte de vedere asurpra proble,melor 1păcii şi colabo
rării, fiecare avînd dreptul să fde reprezentat şi luat în seaimă. Ou ,artH mai mu\:t cu 
cil -adevăr.atul dialog ecumenic presurpune, ,prin nrMura lui, oa acel consens ecumenic 
să reflecte sau să includă ,măcar parţial elementele adevărului aşa cum el se reflectă 
în conştiinţa Bisericii sau ,a fiecărei Biserici, ori a diferitelor grupăni de creşitini, în
trucît consensul ecumendc este criteriul oricărei acţiuni ecumenice reale. 

D-2 aceea orice discuţi,i despre o anu,md,tă teolog-ie ecumenică, des,pre pune-te de 
vedere ecleziologice sau sociale ale Consiliului Ecumenic al Bi'sericilor s[n,t lipsite 
de orice temei legal şi sînt puse în circulaţie numai în detrimentul ICons.iliului, împo
triva sensului lui de asociere, colaborare între Biserici cu ecleziologie şi socio.togie 
diferite. Al1fel Consiliul EcUJ111endc al Bisericilor s-ar tr,ansfoJ'lJlla rîntr-o Biserică nouă, 
ori o supra-Biserică, ceea ce ar înseimna sfîrşiitul ,activHăţii lui ca asociere de Biserici 
independente, ca forum ,pentru d~alogul în vederea uni,tăţii creşbine. 

De aceea, în problema ,păoii şi a colaborării se poate vorbi nu de o «-teologie 
a Consiilului Ecumenk» (căci aş-a ceva nu poait-e exista), ci doar de ,teologia, de înţe
legerea şi practica fiecărei Biserioi în problema păcii şi a colaborăP.ii. I,ar declaraţiile 
şi actiu;1i!e Consiliului Ecumenic, in această ,problemă ori în altf'" ·~robleme au auto
ri-tale nll!mai ,întrucH refleotă voinţ,a şi punctul de vedere al Biseri-cilor membre, dacă 
acestea aprobă aceste declaraţii şi acţiuni. 

În aceasla constă diferenţ•a Iundaimentală între declaraţiile şi acţiunHe Consi
liului Ecumenic al Bisericilor şi declaraţiHe şi acţiunile fiecărei Biserici, de exemplu 
ule Bisericii Romano-Catolice. In adevăr dedara\iile papei au, sau ar trebui să aibă 
în principiu, o autoribate neîndoielnică pentru Bi.seric.a Romano-Ca1olică, ,pentru clerul 
şi credincioşii ei, fără a ave-a nevoie de consensul ecumenic asupra acestor probleme, 
în trucît autor<Hatea acestor decl,ar,a ţii stă în reeunoaşterea autori,tăţii izvorului lor. ,tn 
schimb dedar.aţiile şi acţiunile Consiliului Ecumenic !!I Bisericilor, chiar dacă reflec1ă 
punctul de vedere a.I Bi·sericilor ,membre, necesită timp pînă ce ele vor fi acceptate 
şi receptate de fiecare Bisenic.ă membră şi de insăşi vd,aţa pentru a devend element 
sigur şi crea·tor în acţiunea de creare a dreptăţii sociale, a colaborării la nivel ,mon
di,al. ln schimb declaraţidle şi acţiuni'le Consiliului Ecumenic al Bisericilor oare au 
îndeplini,t aceste condiţii, ,în diferitele probleme care Irărrnîn,tă lumea con•t,emporan'ă, 
s-au dovedi·l cu mult ma-i efective şi ,mai unanim luate în seamă <lecit dec,1.ar,aţii!e şi 
acţiunile unei Bis.erici oarecare, de exemplu, -ale Biserăcii Ro,mano-Catolice. Pentru că 
pr·in caracterul şi natura lor, dedaratiile şi acţiunile 1Consdliulm EC'lllll1enic ,al Bise
ricilor reprezintă ex;perienţa coleotivă ,a Bisenicilor, efortul -lor comun, consensul ecu
menic, receptat de milioane de creştini, ,ca re:flect,înd voia şi convingerea lor şi deci 
declaraţiile şi acţiunile Consiliului Ecumenic al Bisericilor constituie votul colectiv şi 
autoritar al majorităţii creştinilor, ori opinia publică mondială creştină pe care n-o pot 
reprezenta teologii, gînd.itorii şi sociologii creştini. Aşa se e:liplică de ce - în com
par,aţie cu Biserica RO!!Tlano.CatoiLică, ce ,a tărut şi a corutinuat, îffiipOtriva ,teologilor şi 

sociologilor ei, să păs·lr•eze ,tot ceea ce er,a vechi, şi străin de vd-aţa ,actuală a lumii -
Consiliul EcUlillenic ,al Bisericilor a s-tăruit, uneori greşind şi pătimind din prtlcina 
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.aceasta, să caute drumul adevărat şi a reuşit să meargă, încet şi cu îndărătnicie, du
reros şi chinui,tor, dar -a reuşit să meargă înainte. 

Numai cind după activitatea papei Ioan al XXUI-lea, după lucrările Conciliului 
al Ii-lea de la Vatican şi după multele cuvîntări ale Papei Paul al VI-lea - Biserica 
Romano-Ca,tOll.:ică ,a ado;pt,at o rpoziţie oarecum nouă în problemele păcii, dreptăţii so
ciale şi ale colaborării, numai atunci declaraţiile şi acţiunile ei au început a egala 
autorita-tea şi influenţa celor ,ale Consiliului Ecumenic a:l Iliscricilor. 

După ce ,prezin,tă unele ,arrnănunrte în legătură cu poziţiile actuale ale Consil,iului 
·Ecumenic al Biserici,lor şi ale Bisericii Romano-Catolice în problemele ,păcii şi colabo
rării, autorul încheie .arMînd că în adevăr Consiliul Ecumenic al Biserici-lor înţelege 
·sarcina sa în domeniul păcii şi col,aborării internaţionale, şi, în confonmitaie cu acea
.sta, el nu ezită să rjdice glasul cînd se impune «judeca,ta profetică» creştină a.supra 
unor anUJmiie ,probleme concrete actru.ale. 

Pentru viitor ar fi mult mai folositor pentru toţi creştinii şi pentru întreaga ome
nire dacă s-ar ,ajunge l-a un ,acord intre Consiliul Ecumenic al Biseridlor şi Biserioa 
'Romano-Catohcă, pen<tru oa - respeotînd toate :păreri,le Bisericilor creşrtine în dialogul 
pe picior de egati,tale între Biserid - să se ajungă la declaraţii şi acţiuni reprezen
tînd consensul ecUlll1enic pancreştin în siprijinul păcii şi colaborării ,între po,po-are . 
. Asemenea dedaraţii şi ,acţiuni reprezentînd glasul ,turt-uror Hi•sericilor creştine s-ar 
dovedi a fi mulrt ,mai puternice, maQ autori.tare şi maii efective decH dedaraţiile şi 
.acţiunile întreprinse separat de ConsHiul Ecumenic al Bisericilor şi de Biserica Ro
mano-Ca.\olică. 

Pentru ca Biserica Romano-Catolică să înţeleagă justeţea şi neceSIÎta,tea acestei 
poziţii, ar trebui ca ea - care pînă acum a redai în dedar,aţiile şi acţiunile s.a:le punc
tul de vedere al ApusuluQ - să ascuHe cuvîntul catoUcilor care ,trăiesc în ţările socia
liste, unde împreună cu ceil,a)ti creştini participă efec,triv, alăituri de ·popoarele în mij
locul cărora trăiesc, -la crear,ea unei socieiMi mai drepte şi a unei vieţi sociale mai 
bune. - (P. V. I.). 

Jean S cot, Homelie sur le Prologue 
tra-d. et no:tes par E. J eauneau, 
Paris, Cerf 1969, 392 p. 

de Jean, introd., texte critique, 
în «Sourices Chretiennes», 151, 

Această omilie a lui John Scot «zis Erigena» (t cca 870) a fost considerată multă 
vreme drept o operă a lui Origen şi a figurat ca ,atare sub rtenmenul Vox spirilualis -
după primele cuvinte ,ale textului - într-un mare nUlll1ăr -de manuscI1ise şi de ediţii 
vechi. Deşi Er-asmus de Rotterda,m descorperise fără ,prea mare greuta,te anacronismul 
unei asemen-ea a,tribuirj, totuşi aces,t,a s--a ,per-rpertuat p[nă în zilele no-astre, greşala 

<1părînd chi,ar într-un trat-a;t de predici patristice ti;părH in Irlanda în 1955 şi prefaţat 
de c,ardinalul P. Brown. 

John Scot «zis Er:igena» este prezen:tat ca un e-ru<lit, ,autodidact, bun cunoscător 
.al operelor greceşti, - lucru foarte r,ar în ,părţile de nord <1le Occidentului în epoca 
luj Carol cel Pleşuv. 1lnsuşi An.as,ta,sie Bibliotecarul, contemporanul său, c,are era la 
Roma omul cel mai erudit ,al curţii pontrific,ale, ridioat el însuşi din cercurile elenis
tice, răm'ăsese uimit de modul străluai,t în care acesit «vir barbarus» putuse să asimi
leze operele Sfinţilor Părinţi greci. ln .afar,ă de fa,p,tul că uohn Sco:t Erigena a tradus 
în limba latină scrieri ale lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, Maxim Mărturisitorul şi 
Grigorie de Nyssa, el a alcătuit şi un comentariu dezvoltat al Evangheliei după Ioan, 
- a cărui editare o pregăteşte în prezent E. Jeauneau. Omilia pe care acesta o redă 
în lucrarea de faţă, şi care poate fi considerată ca un început, are 23 de capi tole. Ea 
este un fragment edificator al teologiei epocii, dovedind cugetarea acestui teolog 
irlandez. 

Editorul prezinită într-o introducere întreag•a istorie manu·scnisă şi ti,părită a tex
tului dovedind că a ţinut seama de toate indicaţiile cuprinse în această privinţă în 
li1eratura medievală şi umanis,tă. Grija f.aţă de studiul cu privire la ,autor se îrn;ple
t,eş,te cu ce.a faţă de studiul aces,tei omilii care ,a cunoscuct o mare popularitate în 
Evul mediu. - (Pr. D. Soare). 

S. T. - 10 
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George,s R i char d-M o I ard, Profil de quatre Assemblees protestan-
tes mondiales (ete 1970), în «Etudes», !'evue mensueHe, fondee en 
1856, paT ,Ies Peres de I,a Gomipagni,e de Jesus, ,tome 333, Juillet
Decembre 1970 (no Novembre), p. 568-586. 

ln cadrul activităţii desfăşurate în uUiimele decenii în sinul Mişcării ecumenice· 
de cMre Bisericile şi denominatiuni-1,e protes.\•anie s~au marnifes,ta•t, 'in:!eosebi după adu
narea generală de la Amsterdam (·1948), două ten-dinte care au angajat viata reli
gioasă şi bisericea•scă 1protestantă : pe de o par,te terndinta spre unire a diferitelor Bi
serici şi denamin:aţiun,i :protestante dinir-o an-umi,tă regiune a !UJmii, i,ar ,pe de altă 
parle tendinţa de ang-ajare din ce în ce mai deschis şi mai a,dlînc în s.prijinul rezolvării 
problemelor sociale care trăim1în-tă astăzi lumea, rprecUJm ·sînt problema ,păcii şi a drep
tMii sociale, problema dezvo,J,tării întregii !uimi spre un ,progres· sooi,al şi problema 
dreptului popoar,elor de ,a-şi hotăr•î singure soar-la şi îndeosebi de a-şi organiza viaţa· 
după or,dinea care le convine mai bine. 

Pe Hngă uniunile reaJiz,a,te spontan în ultimele dauă decenii, şi pe lingă at;tudi
nile luate în foruri intercreştine în sprijinirea rezolvării iproblemelor sociale actuale,. 
în iulie şi august 1970 au avut loc adunările generale (car-e de obicei se ţin la şase
şapte an1) a !pairu crn,ari denominaţiuni creştine ieşite din Reformă: Alianţa Baptistă 
Mondială (în iulie, J,a Tokio), Federa/ia Luterană Mondială (-în iuLie, I.a Evian, în· 
Franţa), Alian/a Reformată Mondială şi Consiliul Congrega/iona/ist Internaţional (ard'l
două în acelaşi timp, la Nairobi în Kenya, unde s-au unit într-o singură Alian/ă Re-
formată Mondială). . 

Aceste pa-tru «familii confesionale» - oUJm sini den-UITilite de Consiliul Ecume
nic al Bis-ericilor - 'Păstrează de mul-tă vreme o legătură strînsă -între ele, în afară 
de Alianţa Baiptistă Mondială, deoarece comuni,tMLI-e care f.ac :p-ar-te dfo ea păstrează 
un caracter local, fără a avea o legătură organică între ele. lnsă adunarea generală 
1inută de Alian1a Baiptistă Mondi-ală în vara anului 1970 ·se înscriie pe linia încadrării 
şi a aces-tei ali,ante ân marele curernt eCUITileruic impins înainte, înoep-înd din veacul ar 
XIX-iea, de Bisericile Refonma,te şi de Comuniunea Anglicană. 

Autorul se ocupă în continua-re dndeaproape de adunarea gene!'ală a Federaţiei 
Luterane Mondiale d,e l-a E,vian, oare, prin docUITilenitele r-edacta,te, a demonstrat carac-
terul ei semnificativ pentru evolutia luteraniS1Tnu,!ui, perrnit,ind Bi-sericilor Luterane, 
ieşiite din acţiunea conjuga•tă a lui Mar,tin Luther şi a lui Ph. Mel,anchton să se sirîngă 
la un loc. -ln legătură C'U aceas,!Ja autorul se 01preş,te ,îndeosebi ,a,s·upra persrpectivei 
«de l-a Martin Luther ,pînă astăzi» şi ,asurpr.a «evoluţiei ecU1J11enice a luteranismuJui», .. 
în vederea stabilirii de relai\ii C'U iBisericile iBaptiste, Metodiste, .P,en-ticos•taliste şi cu 
«mişcările creşli•ne indexpenden1e» din Aimerica La.\in,ă şi din AJrica, precum şi în ve-
der-ea întăririi leg,ălurilor în,tre Bisericile Luterane şi Bi1sericile Reformate. 

Trecind la rprezenlarea adunări.lor generale de la Nairobi-Kenya, ale Alianţei" 

Refonmate Mondiale şi -a Conisiliului Congreg-ationalist International, care unindu-se
au constituH o nouă «•Alianţă iRefonmată Mondială - .prezbH,eriană şi congregationa
lislă» cu urmă1orul scQp mărturisit în actul de unire: «Noi am v,enit din cele patru 
colţuri ale lumii în nUJmele iBiseridlor Reformate, Prez,bi,teriene şi Gongrega ţionalds•te
şi, luînd Cu,vîntul lui DlllTilnezeu curpr-ins în Biblie ca au,torii-a1e supremă, vre,m să 
căutăm în toate lucrur-ile Duhul lui Hristos, pentru a imărturisi wmpreună Evanghelia· 
Sa ... , pentru a forma -astăzi o Alianţă Reformată Mon,di1ală ca să ne preg-ăfan şi mai 
bine pen-tru s.arcinile care ne aş-te-a,ptă. [)oaimne, ajuiă-ne să fim credinci-oşi faţă de
Tine şi faţă de semenii noştri». 

Durpă ce analdzează muliti,plele aspecte legate de «reconciliere şi dreptate», au-
torul se orpreşte asu1pr,a orien1ărilor generale ale noii Alianţe R•efor:mate Mondiale. 

ln concluzi-a situdiului său, autorul remarcă f-aptul că a-tît rpr,eocu,pările Alianţei' 
Baip-tis,te Mondiale, CIÎI şi ale ,Federatiei Lruterane Mondi-ale, precum şi ale noii Alianţe, 
Reformate Mondi·ale s-au centra,t asurpr-a reconcilierii în Hristos, fără a lă,sa la o parte
problemele ca-re frăcrn,întă lu1mea -conleimipor,ană. ,tn acest fel, a!.ă1uri de poziţi-a şi' 
spirilul lucrări-Jar ultiimei «Confe-rinţe anglicane de la La1IT1beth» şi alăturn de stră-
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duinţa Bisericii Romano-Ca-tolice de a se deschide f,a(ă de lume, se poa,te re1111arca 
faiptul poz,itiv şi promi,ţărtor, că întreaga creştiinMate a ,ales ca1ea pocăinţ,ei, a slujj,rii 
oamenilor şi a fotrupării, pentru a manifesta fidelita,tea ei f.a,tă de Hristos şi fat'ă de 
oameni în aceste vremuri de mutaţie. - ( P. V. I.). 

Georges-Joseph Ma h f ou d, L'organisation monastique dans l'Eglise 
maronite (Bibliotheque de l'Universite St. Esprit de Kaslik, Liban, 
no. 1), Beyrnuth, 1967, 294 p. 

Lucr-ar,ea cons,tituie o teză de doctorat, prezentată la Instituitul de Drept canonic 
din cadrul Universităţii din Strasbourg, în care autorul înfăţişează istoria monahis
mului maronit, privit mai ales din punctul de vedere al ,dezvdlt,ării siale is·torice. 

Canonizarea călugărului :maronii Charbel Makhlolllf (t 1898), a atr,as din nou 
atenţia J.umâi creştine contempor,ane asupra Biserkii maronite şi a moniahi·smului aces
teia. Din nefericire, după noua legislaţie romano-catolică din ,1954 cu privire la ori·en
t.ali, monahismul 1maronit s-a văzut obliga,t să renunţ-e -la ti,tlul său şi să rămînă în 
rîndurile congregaţiilor neunînăstireşti, socolite doar ipur şi simplu «reliigioase». Acest 
fenomen anacronic -se da,toreş,te unui proces de latinizare care durează de la începu
tul Evu-iui mediu - şi chi,ar de imai înainite, pentru Biserica maronHă - şi care dove
deşte cît de mult era ancorată ideea «oolonâz-a\olare» 'În lucrarea imi-sionariilor occiden
tali, ca şi în aceeil a Curiei romane, în raporturile cu Orientul. «Constituţiile» Societăţii 
lui .Jisus, care au inspira-t nenumăra,te reforme, ca şi aMe influenţe occidenita,le menite 
să înlesnească un proc~ de ,absorbire, n-au putut ,însă să stea alături cu vechile prac
tici ,monastice - viaţă ingereasc•ă, pos,t, pucStnicie, spiritualitate iprOl))rie - şi au în
demnat din ce în ce mai mult pe maroniti să ,se ocuipe de problemele ecleziastice. 

Unul din c.aipHolele lucrării, tratînd desipre mînăstiriJ.e duble de odinioară - care 
au existat sub diferite forme şi în Occident - reliefează inconveni:entele unei ,prea 
marii ·a:prnpieri între călugări şi că,Jugăriţe, farpt liimpotr,iv,a căruia Biserica veche, în 
timpul Sfîn<tului Ioan Gură de Aur şi chi.ar -înainte de acesta, se văzuse nevoită să ia 
mă1suri. 

Lucrar,ea de faţă dovedeşte originile monas,tice ,ale Bisericii maronite şi, în 
a•celaşi timp, se încScrie printre contribuţiile conte11nporane de valoare cu privire ,la 
viaţa reJi,gioasă. - (Pr. D. Soare). 

Marcel Leg ,aut, La Passion de l'Eglise. Reflexions sur la crise reli
gieuse de l'Eglise catholique en France, în «Etudes», revue men
su21le, forndee en 1856, par Ies Peres de la Corrnpag.nie ide Jesus, 
tome 333, J,u1i11et-Decem:bre 1970 (no. Oc:toibre), p. 417-430. 

Un studiu interesant şi bine documentat, în care s,e Iace o iprofundă analiză cri
tică as·upra crizei religioase actuale, oare a cuprins llll!Tiea creştină apuseană, şi care 
priin fopmele adînci de contestare ,a s1ructurilor şi a esenţei, ,a ajuns să rpună lin doc 
exi.sten.ţa creştinismului insuşi, a tuturor confesiunilor ,lui, dar îndeosebi a romano
catolicismului. 

:In an1aliza s,a. ,aulorul, deşi se opreş,te indea1proa;pe asuipr,a s·tărilor din Biserica 
Romano-Catolică din fr,an,ţa - ale cărei stări le cunoaşte în amănunţime şi le e:qmne 
cu un spirit crilic foar1e obiectiv -, totuşi perspectivele pe oare le deschide şi con
cluziile pe care le tr,age din analiza stărHor din Biserica Romano~Catolică din Franţa 
angajază întreag,a Biserică Roma.no-,Ca,tolică. Socotim just acest punct de vedere în
trucît în situaţi.a de după al U-lea Conciliu de la Vatican evenimentele şi atitudinile 
conteslatare existente, de exemplu, în Biserica Romano~Catolică din QJ,anda, au an
gajat luări de poziţie în multe alte Biserici Catolice locale şi au angajat în confrun
tare directă Vaticanul însuşi. 

Autorul demonstrează că ·criza actuală nu poate fi asernănaită cu nici una din 
crizele prin care a tr,ecut -Biserica lin trecut, deoarece, în Apus ce,J puţin, ştiinţa şi teh
nica, răsturnînd condiţiile existenţei şi felul de viaţă, ,pune Biserica creştină îrutr-o 
situaţie nouă faţă de oun_ 
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într-adevăr, Bi-s,erica Romano-Catolică <trebuie -astăzi să reconsidere totul - şi 
obiceiurile şi morala altădată în ,af.ara oricărei contestări, felul de a gîndi şi de a 
suimţi, de a spune şi de a e~rima ceea ce crezi, exercitarea autorităţii care fuses-e sa
cr,alizată ca avînd rputeri divine. Tottul <trebuie, nu refonmat şi consolidat, ci recon
slruH altfel, pornind de la bază. 

ln·tr-o situaţie de reconstrucţie asernănătrare cu cea de as,tăzi a Bisericii Ro
mano-Catolice s-au af:lart rprimele generaţii de creştini oind au trebuii să părăsească 
nădejdea în parusi,a ,a,prO!f)ia•t·ă ; fa momentul cînd, ,prin prăbuşirea aşa-nU11TIHei «pax 
romana», dispărea uşurinţa de organizare ,i de răspîndire. 

Pentru înţelegerea cauzelor rprincip11le care ,au dus la criza adu.ală, au<torul an,a
lizează felul în care s-,a compor,tat Biscrira în Apus, şi ,în s,pecial Biser'ica din Franţa 
în timpul controverselor moderni•s·tc de !,a sfîrşHul veacului -al ½IX-iea şi începutul 
veacului al XX-iea. 

In privinţa formelor pe care Ic va avea Biserka Romano~Catolică la ieşirea din 
criza actuală, ,autoru:! soco1eş,te că se va ,ajunge la o descentraliz-are extremă care va 
reamin•ti nenUJmăratele Biserici ,locale din începuturile creştiniSllllului, care vor da o 
concepţie nouă despre unitatea Bisericii creştine. 

Paul Ev doc hi mov şi O1'ivi1er C 1 e m e n,t, Vers le Concile, appel a 
l'Eglise, 1în «Contacts», revue frarn;aise de I'Orthodoxie, XXIII-e 
Annee, no. 73-74, 1-er ,et 2-e trimestre 1971, ,p. 191-210. 

Duipă CUJTI spune OLlv,i·er Clement în nota introductivă, aces·t -aJiticol es1e rodul 
gîndirii şi discutării împreună a problemei de către cei doi autori ; redactarea a fost 
făcută de Olivier Clement unmînd ca «şlefuirea» ,articolului să fie făcută de Paul Ev
dochimov, care în•tre timp a decedat. ,lncît articolul ,este publicat în fonrnă de lucrare 
comun·ă nedefin[tivată, cu precizarea, făcută de Olivier ,Olement, ,că «ideea directoare 
- refuzul de a se opri asupr,a problemelor lăuntrice ale Ortodoxiei pentru a rpu1ea 
căuta o viziune glob.ală, un cuvint de vi,aţă pentru toţi oamenii - ca şi ,marile arti
cu[,aţii ale planului aparţin lui P,aul iEvdochirrnov, de al-tfel iniţia-torul acestui apel». 

Articolul constituie un apel către întreaga Ortodox-ie de -a rpregiăti vii1orul Sinod 
Panortodox în persrpectiva necesităţii de rezolvare -a tuturor rproblemelor oare preo
cupă Bisericile creştine în vremea no·as<tră ; de asemenea, articolul conţine unele pro
puneri de ţinut fa seM!lă de către 1oa-te Bisericile Ortodoxe în epoca de pregătire a 
Sinodului ipanor,todox. 

Articolul cuprinde trei ,părţi, în care .în forrrnă succintă şi Umpede s,înt expuse 
punctele de vedere ale autorilor. 

ln partea 1ntîi, intitulată «Aici şi acum», sint înfăţişate: a) dificultăţile pe care 
le în-trmpină Biserica Ortodoxă, în care «e~resia regulată a sobornicităţii Bisericii 
(mani.fes-tartă prin sinoade ecUJrnenice ori panortodoxe) s-a întrerupt»; b) semnele tim
pului, care -ara•tă că în vremea noastră pune orrnenirea în faţa foamei du,pă sens, orice 
mare eveniment în B..i1serică devine un eveniment pentru toţi creştinii; aşa a fost cazul 
cu Conciliul al ,JJ-lea de la V,aUcan, care îns,ă n-a jus1iifica1 ,aşteptările datorirtă crizei 
- «mai grav•e ca cea din veacul at· XVI-iea» - rprin care •trece creştinhsmul occiden
tal, care pare lipsit de un centru de integrare; de aceea semnele timpului par a arăta 
că Ortodoxia «a fost lăsată ca rezervă pentru a vesti astăzi tuturor pacea •adîncimilor»; 
c) pregătirea de a răspunde la fo·trebările fund11!ITT1entale : «ce este creştinismul ?» şi : 
«ce este creştinismul ,astăzi?» devine o necesitate pentru Ortodoxie. Pentru aceas<t,a 
trebuie scoasă în reUef Ortodoxia, care, reprezentind in<tegra,l Biserica cea nedes.păr
ţită, are responsabilHatea pentru creştimisrrn în întregul său. 

Partea a doua, inHrtula1ă «Pentru o cunoaştere eclezială», cuprinde rtr-ei par,agrafe : 
- In prtmul rp,aragr-af sînt studiate «structurile trinitare ale Bisericii» pornind 

de la cons•tatarea că «<triadocentrJsrnrul» ortodox ,aş,ază la un ,loc, în vJ,aţa Bisericii, 
absolutul per·soanei şi absolutul corrnuni1ăţii. Aşa se e:x::plică de ce ,în Ortodoxie Bise
rica - în calit•a1e de «Biseri-că a lui 'Hristos 'în Duhul Sfînt» şi de «Biserică a Duhului 
Sfînt în Hristos» - constitu,ie comuruita1ea euharăstică în oare Duhul ,Sfîn-t integrează 
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,pe credincioşi în Trupul Celui înviai, co1muni1-a1e în care cele două feluri de preoţii 
- preoţi.a universală şi preoţia de hirotonie - colaborează, coliturghis€-Sc în moimen
tul epiclezei. !n acest Iei magisteriul (preoţia de hirotonie) şi credincioşii (preoţia 
universal,ă) se află într-o interdependenţă şi ,într-o r,eciprocitate constan<te în slujirea 
Cuvîntului, si<tuaţie în care centrele de primalitate devin nu aparate centralizatoare, 
ci locuri de comuniune a episcopatului, preoţiei, diacon,a-tului şi credincioşilor lui 
Dl.llrnnezeu, într-o trăire sinodală. 

- ln ,al doi.Jea paragraf este studiată «ortodoxia şi urmările- ei», pornind de la 
adevărul că «Ortodoxi,a» nu pua'le fi separată de «ortopr,axie», după cUJm cuvîntul 
teologic es,te insepar,abil de viaţă, adică de <trăirea ld<turgică a coimnni1ăţii. De aceea 
ţinîncl seama că recurgerea la e:x,perienţa liturgică şi personală a lnvierii constituie 
as•tăzi singura salv,are ,posibiLă a creştin•ismului faţă de «noi,le t•eologJi»; şi, neuitînd 
că spiritul de COIJlluniune eclezială este marele enmineut al Revelaţiei, este nevoie de 
o ermineutică or,todoxă care - rărrnlînînd în comuniune neîntreruptă cu Sfinţii Pă
rinti, dar Wnd la curen,t cu toate cercetărHe şUinţei contempor,ane - să fie conştientă 
că investigaţia ş'liinţifică nu est•e limita-tă. . 

fo paragraful al treilea sînt -înfăţiş.ate premi·sele unei «antropolog.ii divino-umane». 
Pornind de la constatarea că exigenţa lui «hUJmanum» în creştiniS1mul o-cci<lent.al 
rămîne astăzi încă ambiguă, autorii demonstrează că sensul ortodox al divino-umani
tăţii lui Hristos indică deschiderea reciprocă a 1eologiei şi a ,antropologiei. In pers
pectiva vocaţiei divino-umane a creştinului, sensul antropologiei ortodoxe constă în 
faptul că persoana lui se îimpLineşte în [)Ulll1nezeu pnin participarea la energiile trini
tare, care o Iac consubstanţi,ală cu toţi. 

Partea a treia, inhtul,ată «A mărturisi sensul», se opreş.te la : a) mărturia ecu
menică a Ortodoxiei, -ară,l!înd că întrucît a venit vremea ca Ortodoxia să ofere poziţia 
ei de Biserică identică cu Biserica cea nedespărţită ca poziţie către care să se dirijeze 
toate tendinţele ecurrnenice creştine, şi intrucH o apropi.er•e între Orient şi Occident 
ar putea ,antrena o reintegrare :in lanţ, Ortodoxia este datoare să refacă unitate,a sa 
prin .apropierea de ilfasericHe Vechi Orientale, să studieze problema in'lercoimuniunii, 
probl-emă rpe care o pune procesul de rein-tegrar,e, şi să gîndească la iposibi-li,t.atea orga
nizării unui sinod :pancreş.tin. 

ln încheiere, au<torii - după ce reafinmă cele două mari mistere care întemeiază 
Biserica : - cel al lui Dumnezeu, Care s-a făcut om pentru noi ; şi cel al Uni-Treimii 
în iradierea căruia noi nu sînitean nici seiparaţi nici conf•nndati, ci sîn<tem «un<ici şi 
unul», înviaţi prin dragostea nemăsurată pen1ru om ,a lui Dumnezeu-Tatăl şi Fiul şi 
Sfîntul Duh - arată că în ,perspectiva esenţialului înfăţişat reiese că probleanele lăun
trice ale OrtodoxJ.e,i apar în adevărata lor dimensiune: în ra,por,t cu perspectiva ce 
se deschide as1ăzi Or,todoxiei, ca ,alua,t care să dospească întreaga frămîn·tătură ecu
menică creştină. - P.V.l.). 

Henri Jac q u ier, Originea numelui împăratului Traian, .în «Steaua», 
Revistă bilunară a Uniuni'i scriHorilor, XXII ( 1971 ), Nr. 5. 

In cadrul simpozionului «Transilvania şi Orientuh, care a avut loc la Cluj în 
zilele de 22 şi 23 irnai 1971, autorul şi-a prezentat coimunicarea privind etimologia 
împăratului Traian, «care împprte cu Decebal în mod egal şi contrastat cinstea de 
a de.~chide istoria românilor». 

Autorul arată că numele de Traianus, rămas aproape misterios pînă acum, este 
în realitate de origine siriană sau siriacă, una din formele limbii ara:maice. ~nsuşi 
Mîntuitorul a vorbit şi a învJăţat în limba ararrnaică, limba ebraică fiind o limbă 
moartă la acea vreme. 

Legatul Ulpius, general trimis de împăratul Nerva (96---98) în Siria, tot prin 
epoca aceea, se va fi faJJT1iliarizat foarte probabil şi cu limba comună din Orient, 
adică aramaica. Generalul Ulpius este mutat apoi în sudul Spaniei, în provincia Be
tica, viitoarea Andaluzie, unde deveni tatăl unui copil, căruia i se dădu nUJmele, mai 
exact supranumele ( cognomen) de Trai anus. Numele lui complet era Marcus Ulpius 
Traianus, cu prenumele corect (praeno:men) de ,Marcus. 

Care ar fi explicaţia supranUIIllelui de Traianus ? 
Cuvîntul traiai; în limba siriacă este numernr ordinal, cu înţelesul de al doilea, 

secund, exact sub fonrna care circulă astăzi în româneşte şi care a fost lesne latini-
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zat în «lraianus». NU!!Tlele complet latinesc ar fi fost : M. Ulpius Secundus. :Supranu
mele traianus sau secundus se interpretează ca fiind vorba de al doilea copil născut 
într-o familie, sau, şi .mai probabil, de al doilea din gemeni, cel dintîi poate 1111urind. 

,Pentru care motiv părinţii copilului i-ar fi dat un supranume sau cogn01111en 
sirian? 

Explicaţia cea lffiai firească, spune autorul, ar fi că legatul Ulpius luase o soţie 
siriană şi mil!ma copilului ar fi ales sinonimul arnmaic al latinescului «secundus». 
Tatăl ar fi admis acest nume pentru că îndrăgise ţara siriană, aşa cum va face şi 
fiul său mai tîrziu, care ajuns împărat s-a îngrijit continuu de buna stare şi de secu
ritatea acestei provincii, apărîndu-i graniţa pe rîul Eufrat şi purtînd r,ăzboi cu parţii 
dincolo de fluviu, murind chiar la întoarcerea sa de la r.ăzboiul partic. 

Dar nu este nevoie, adaugă autorul, să fie legată toată problema nUJmai geo
grafic de provincia Siria. La R01111a, în secolele I-II, populaţia de origine siriană era 
numeroasă, «alrăgînd între altele interesul romanilor pe de o parte prin activitatea 
ei economică, pe de alta prin feluritele secte religioase născute în sinul ei». - (Pr. 
I. Ionescu). 

Catalogul Incunabulelor din Biblioteca Academiei R. S. România, redac
ta1t de L. B1adru, Bucureşti, 1970, XVI + 92 p. 

ln prefaţă se arată că în ultimii ani nu,mărul incunabulelor din iBibliotecă Aca
demiei Republicii Socialiste ROlffiânia atinge cifra de 7•5, ele provenind din diverse 
surse. Cel mai compact grup provine din fosta bibliotecă a Colegiului Sfîntul Sava 
din Bucureşti, unde ajunseser,ă prin generoasele donaţii ale Stolnicului Constantin 
Cantacuzino (Varia opera, Veneţia, ,1500), ale patriarhului de Ierusalim, Hrisant No
tara (Etymolog1cum magnum Graecum, Veneţia, 1499). ori cumpărate de egumenul 
mînăstirii Sfîntul Sava, «în fala bolţii lui Toma Braşoveanul» (Comoedie IX Graece, 
Veneţia, 1484). ll)e la «Costandin popa din mahalaua Broştenilor» ne-a parvenit Opera 
Aristotelis, Veneţia, 1497. De la Vasile Alecsandri ni s-a transmis un volum intitu
lat: lsidorus Episc. Hispa/iensis, Etymologiarum, Veneţia 1485, cu însemnarea «Ex 
libris Bei Gratiani». Autoarea articolului opinează că exemplarul ar proveni din 
biblioteca lui Gaspar Gratiani, domnul Moldovei. 

Incunabulul : Joerg von Niirnberg, Antzeygung Kurtzlichen und volfurung den 
ursprung dess Thurckvschen und hundtyschen volcks, F. I., 1500) ne furnizează ştiri 
despre evenimentele din ,Moldova din anii 1474--1476. Unele pasaje ne semnalează 
ecoul victoriilor domnitorului moldovean asupra turcilor. ,!n opera Schedel Hartmann, 
Liber CronicarUJm, Nuremberg, 1493, se găsesc referiri cu privire la ţara noastră. Din 
cele 2 exemplare pe care le posedă Biblioteca, unul conţine xilogravurile colorate 
cu mina. Ştiri similare identificăm de asemenea în operele: Ulrich von Reichenta~ 
Concilium zu Constanz. Augsburg, 1483; Aeneas Silvius, In Europam (Memmin
gen, 1489). 

În privinţa circulaţiei incunabulelor pe teritoriul românesc, contribuţiile lui 
Constantin Karadja sînt cele mai importante, ele semnalîndu-ne o parte din lucrările 
din bibliotecile străine, care conţin referiri la faima europeană a lui Vlad Ţepeş şi 
atitudinea sa faţă de otomani. în xilogravurile acestor tipărituri ni s-a păstrat por
tretul voievodului muntean. Intre anii 1930-1940, N. D. Ciotori donează Bibliotecii 
Academiei preţioase incunabule, ca:· Cicero, Opera omnia, 2 voi., Mediolanum, 1498; 
Dante, Commedia, Vinezia, .1484 etc., achiziţionate de el în Europa Occidentală. Vo
lumele incunabulelor indică «existenţa pe teritoriul nostru a unor biblioteci umaniste» 
dovedind vechile legături cu Apusul şi rolul jucat de ţările române pe scena istorică 
a Europei» ,(VIU). 

ln Nota (IX-XIII) se redă metoda de prezentare a incunabulelor, descrierea 
lor, provenienţa, însemnările de proprietate, legătura, diferite observaţii şi cota sub 
care figurează în iBiblioteca Academiei. Descrierea Incunabulelor e cuprinsă între 
p, 1--42 + addenda (la p. 91 ). O listă a incunabulelor din Bibliotecă în ediţie facsi
miJată sau în fotocopie conţin_e 14 titluri (p. 43-45). Urmează 4 indici: 1. Indicele 
alfabetic general (p. 47-56), 2. Indice cronologic (p. 57--60), 3. Indicele Jocului de 
tipărire şi al tipografilor (p. 61-65), 4. Indice de concordanţă între cataloagele in-
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'.ternaţionale de incunabule şi cotele din Biblioteca Academiei (p. 67--68). f/ustrafiile 
,(p. 69-89}. 

Semnalăm citeva titluri importante prin provenienţă sau alte elemente : Anto
nius florentinus, Confessionale, 1499. Exemplarul e dăruit Bibliotecii în ,1894 de mitro
politul Moldovei şi Sucevei, Iosif Naniescu; Opera lui Aristotel, voi. IV., Veneţia 
1497, în tipografia lui Aldo Manutti, cantine însemnarea «Această carte iaste a popei 
Costandin ot mahalaua Broştenilor» ; Bossius Donatus, Chronica Bossiana, Mediola
num, 1492, donaţie a lui Const. Karadja; Cicero, «De oficiis cum comentariis ... », Ve
netiis, 1498, donaţie de Colonel Radu Rosetti în 1923; Psallorium Graeco-Lalinum, 
·Mediolanum, 1481 (Provine din biblioteca Seminarului central din Bucureşti); The
saurus Cornucopiae et Horii Adonidis, Venetia, 1496 (Pe f. 1 : «Din Vivlioteca Sfintei 
:vlitropolii» ). Poartă sigiliul Colegiului Sfîntu-Sava din Bucureşti. Legătură în piele. 
- (C. B.). 

Diirecţia gener-ală a Arhi-velor Sta,tului, lndrumător în Arhivele Centrale, 
volum întocmit de Maria Soveja, Iulia Gheorghiian, Marcel Dumi
tru Ciucă; ,a -c0Laboria1t şi Mihail Fănescu, vol. I, p.artea I, Bucu
r-eşti, 1971, 517 p. 

,ln Prelată, directorul arhivelor centrale, Vasile Arimia arată că în decurs de 
·140 de ani s-au strîns în depozitele Directiei generale a Arhivelor Statului multe din 
-documentele emanate din cancelariiie domneşti şi ale altor instituţii de pe teritoriul 
României, incepînd cu secolul al XIV-iea. O prezentare de ansamblu, a conţinutului 
acestor fonduri, pentru cunoştinţa cercetătorilor nu s-a făcut şi de aceea Direcţia 
•Generală a Arhivelor a iniţiat acum tipărirea «!ndrumătorului în arhive». 

Lucrarea va cuprinde 1111ai multe volume, iar unele din ele vor avea partea I-a 
şi a r,r-a. Aceasta se va face pe categorii de instituţii, spre a uşura cercetătorilor 
putinţa de infonmare. Seria începe prin acest vollll!11 care cuprinde acte provenind 
de la instituţiile ecleziastice. Aceasta fiindcă. «în afară de faptul, că aici s-au păstrat 

-documentele cele mai multe şi mai vechi, ele oferă date preţioase din epoca feudală 
.în Moldova şi în Ţara Românească, pentru diverse categorii de specialişti ai evului 
:mediu». 

Se menţionează aici, materialul documentar a peste 200 de fonduri, care au in
'trat în depozitul Arhivelor în urlJTla secularizării averilor .mînăstireşti. De reţinut, 
că pentru fiecare fond se face şi un scurt istoric, ceea ce este de un folos real pentru 
cercetători. Materialul se referă la mitropolii, episcopii, mînăstiri, schituri şi biserici. 

Nenumărate sînt documentele prin care se dăruiesc mînăstirilor moşii, sate, veni
turi, scutiri de dări, astfel că în momentul secularizării, aproape o treime din terito
riul ţărilor române erau în protectoratul Bisericii. După secularizare, făcută la 24 au
gust 1864, tot acest material arhivistic, intră în depozitul Arhivelor Statului din Bucu
reşti, formînd aproape toată zestrea documentară a ţărilor române. Ele cuprind o 
perioadă de cinci secole, care începe în anul ,1374, cind avem primul document din 
Ţara Românească de la Vladislav voievod, scris pe pergament, pre~um şi cel mai 
vechi document pentru Moldova, provenind de la ROIJTlan Vodă din anul 1392. Fondul 
-acesta documentar a fost păstrat cu mare atenţie de către Biserică, la diferite nivele, 
centrala lor fiind cele două Mitropolii, unde se conservau toate documentele impor-
1an te ale ţării. 

Volumul acesta cuprinde exact un număr de 226 de fonduri arhivistice prove
~'lind de la ,mitropolii, episcopii, mînăstiri, schituri şi biserici. iÎn cadrul fiecărei pre . 
. zentări se dă un scurt istoric al instituţiei respective, succinte informaţii despre ma
terialul documentar ce se află la Arhiva Centrală, anii extremi ai acestuia şi instru
·rnentele de informare ştiinţifică, care stau la dispoziţia cercetătorului. Pentru infor
:marea eventualilor cercetători, IJTlU[ti dintre clericii noştri dorind să cunoască trecu
tul instituţiei pe care o servesc, dăm numele unităţilor care sînt cuprinse în acest. 
volum : Mitropolia Ţării Româneşti, Episcopia Argeş, Buzău şi Rîmnic, Minăsliri: 
.Aninoasa, Sfinţii Apostoli, Arnota, Baia de Aramă, Banu, Băbeni, Berca, Berislăveşti, 
Bistriţa, Bradu, Hanul Greci, Codreni, Brebu, Brincoveni şi Mamul, Bucovăţ, Butoiul, 
-Căldăruşani, Căluiul, Căscioarele, Cernica, Cheia, Ciorogîrla sau Samurcăseşti, Cîmpu
.aung, Clocociov, Cobia, Comana, Cotmeana, Cotroceni, Cozia, Dealul, Deduleşti, Din-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



152 NOTE BIBLIOGRAF/CE 

tr-un Lemn, Sfînta Ecaterina, Sfîntul Gheorghe-Nou, Ghighiu, Glavacioc, Golgot1:1, 
Govor'-!, Gruiu, Holărani, Hurezi, Sfînlul Ioan-Bucureşti, Sfîntul Ioan-Focşani, Jitia si 
Roaba, Mărcuţa, Mărgineni, Măxineni, Mihai-Vodă, Mislea, Motru, Nucet, Pantelimon, 
Pasărea, Plătăreşli, Plumbuita, Poiana Mărului, Palavragi, Radu Vodă, Răzvan, Rîm
nicu-Sărat, Rîncăciov, Sadova, Sfîntul Sava-Bucureşti, Sărindar, Segarcea, Sinaia, 
Slobozia lui Enache şi Apostolache, Snagov, Spirea din Deal, Sfîntul Spiridon-Nou, 
Sfîntul Spiridon-Vechi, Stravopoleos, Strehaia, Strîmba, Surpatele, iTiSIJTlana, Tîrgşor,. 
Tutana, Ţigăneşti, Valea, Văcăreşti, Vărbila, Vieroş, Vîforîta, Vintil,ă Vodă, Zlătari. 

Schiluri/e : Bascovul, Berivoieşti, Beştelei, Buliga, Ciocanul, Ciolanul, Coteşti, 
Crasna, Dălhăuti, Fedelesciori (Fedeleşoiu), Flăminda, Frăsinei, Fundătura, Fusea, 
Găiseni, Găvanul, Sfîntul Gheorghe~Buzău, Iordăcheanu, Jgheabu, Lainici, Logreşti, 
Mărgineanu, Mărculeşti-Flămînda, Nămăeşti, Negoeşti, Nifon, Ostrovul, Pătroaia,. 
Predeal, Răteşti, Recea, Rogozu, Scăueni, Seaca-Muşeteşti, Suzana, ,TrivFtlea, Văleni. 

Vărzăreşti, Zamfira. 
Biserici: Creţulescu, Sfintul Dumitru-Craiova, Sfîntul Gheorghe-Giurgiu, Ghe

noaia, Madona Dudu-,Craiova, Sfintul Nicolae-Piteşti, Udricani, Sfînta VinPri-Bucu
reşti, Vitanul. 

Mitropolia Moldovei, Episcopia Huşi, Episcopia Roman. 
Mănăstiri: Adarm, Agafton, Agapia, Aron Vodă, Barnovschi, Berzunti, Bisericani, 

Bistriţa, Bîrnova, Bogdana, Buhalniţa, Caşin, Cetăţuia, Coşula, Dancu, Dohrovăţ, Dol
jeşti, Fistici, Floreşti, Frumoasa, Galata, Galia, Gorovei, Mavromolu, Mira, Neamt,. 
Sfîntul Nicolae iDomnesc, Nicoriţa, Pîngărati, Precista-Bacău, Precista-Gaiali, Precista 
Mare din Roman, Precista şi Riăducanu, Probata, Răchitoasa, Râşca, Sfîntul Sava-Iaşi,. 
Secu, Slatina, Socola, Soveja, Sfîntul Spiridon, Tazlău, ,Teodoreni, Trei Ierarhi, Văra
tec, Vizantea, Vorona, Zagavia. 

Schi/uri: Alrnaşu, Bradu, Brazi, Brăteşti, Buciumeni, Cetatea Mică, Columba,. 
Cozancea, Cruceanu sau iPîrveşti, Deleni, Drăguşani, Dumbrăviţa, Frumuşica, Ghe
reasca, Giurgeni, Golgota, Grăjdeni, Grumăzoaia, Hîrşova, Lipova, Mălineşti, Nechitu, 
Popăuţi, RafaUă, Runcu, Scînteia, Stioboreni, Unsa, Valea Neagră. 

Biserici: Sfîntul Gheorghe-Galaţi, Sfîntul Gheorghe-Lozonschi, Sfîntul Joan Zla
taust, Sfîntul Lazăr-laşi, Sfîntul Nicolae-Galaţi. 

Urmează un capitol sumar despre epitropiile «Sfîntului Mormînl» din Ţara Româ
nească şi Moldova, pentru perioada 1700-1870. Se mai dau peste douăzeci de facsi
mile de documente, începînd cu hrisovul lui Vladislav Voievod pentru mînăstirett 
Vodiţa, din anul 1374 şi terminînd cu «tugraua" de pe un bevat al sultanului Medi~• 
din anul 1848. 

Acest îndrumător este de un real servici pentru cercetătorii trecutului Mitropo
liilor, Episcopiilor şi diferitelor Mînăstiri şi schituri din Ţara Românească şi Moldova. 

Scurtul istoric ce se dă fiecărei unităţi nu este însă totdeauna exact iar biblio
grafia care se bazează în parte pe lucrarea lui Stoicescu, publicată în revista Mitro
poliei Olteniei nu este completă, adică este rămasă cu un an în ul7Illă. Cităm spre 
exemplu studiile care s-au f.ăcut mai apoi asupra Mănăstirilor Jitianu, Segarcea, Brîn
coveni, Mamu, Ghighiu, Mărgineni, Rîmnicu-Sărat, Măxineni, Slobozia lui Enache, şi 
poate şi altele. Cercetătorul va fi obligat să urmărească materialul publicat după 
anul 1966, în special pentru Ţara Românească, dnd se încheie lucrarea lui N. Stoi
cescu. O bibliografie adecvată şi un indice general bogat, încheie această lucrare 
meritoasă, pentru care alcătuitorii merită toată lauda. - (T.G.B.). 

Istoria României în date, Editura Encidorpedică R·omână, Bucureşti. 
1971, 526 p. 

Volumul, elaborat de un colectiv de specialişti sub conducerea prof. ,Constantin 
C. Giurescu, este în esenţă un repertoriu cronologic al principalelor date din istoria
României, de fapt cea dintîi lucrare de felul acesta din istoriografia română, în care 
sînt concretizate, alături de fondul vechi al cunoştinţelor noastre istorice, şi nume
roasele date noi scoase la iveală prin amplele şi multilateralele cercetări din ultirnii 
douăzeci de ani. Sub o formă succintă, în ordine strict cronologică, este redat între
gul flux al faptelor petrecute pe teritoriul ţării noastre de la paleoliticul inferior 
(l.000.000-100.000 î.e.n.) pînă la legile votate de Marea Adunare Naţională la data 
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de 29 decembrie 1969, cu care se încheie lucrarea. Cuvîntul istoric trebuie înţeles în 
sensul cel mai larg, cuprinzind «toate planurile activităţii umane, sociale şi indivi
duale» : nu numai istoria evenimentelor politice {începuturi şi sfîrşituri de domnii,_ 
succesiunea guvernelor, bătălii şi tratate de pace), dar şi istoria înfăptuirilor econo
mice, a realizărilor de seamă din domeniul literar, artistic şi cultural, momentele im
portante din viaţa bisericii ele. Datele sînt consemnate cu cea mai mare precizie, 
arătîndu-se pentru perioada veche, ori de cite ori s-a putut, anul sau intervalul res
pectiv, iar începînd cu epoca modernă (p. 167: «.1821, ian. 18---19. Tudor Vladimirescu 
părăseşte Bucureştii în fruntea unei cete de arnăuţi şi se îndreaptă spre Tîrgu-Jiu, 
unde ajunge la 21 ian.»). anul, luna şi ziua. Lămuririle sînt reduse «la strictul nece
sar», destul de dezvoltate lotuşi în ceea ce priveşte evenimentele mai importante ca 
ele să cuprindă toată substanţa lor. De aceea credem a nu greşi afinmînd că lucrarea 
este mai mult decît un simplu «îndreptar cronologic, o călăuză la îndemîna oricui o
porneşte pe căr,ările istoriei» - cuan o defineşte modest introducerea : ea este o ade
vărată sinteză istorică, o istorie a României căreia redarea lapidară a faptelor im
primă o pregnanţă, o densitate pe care nu o pot atinge obişnuitele încercări de inter
pretare istorică. 

Repertoriul cronologic este întregit cu două anexe de mare utilitate: lista dom
nilor Ţării Româneşti şi ai Moldovei, voievozilor, principilor şi guvernatorilor rrran
silvaniei (inclusiv domnii asociaţi şi pretendenţii), şefilor de stat şi preşedinţilor Con
siliului de miniştri al României (p. 443-466); apoi un cuprinzător indice de persoane
şi de locuri .(p. 467-523). Astfel, cu toată înfăţişarea lui modest-ă, volUJmul Istoria 
României în dale este un admirabil instrument de lucru, scutind pentru orice infor
mare istorică - de acUJm 100.000 de ani sau de acum 2 ani - îndelungate şi uneori 
infructuoase cercetări prin sintezele de care dispunem. Meritul acestei reuşite revine
bine înţeles, în primul rînd, experimentatului coordonator al lucrării, prof. •C. C. Giu
rescu, care împreună cu colectivul de istorici alcătuit din Horia C. Matei (istoria 
veche), Florin Constantiniu şi Marcel D. Popa (istoria medie), Nicolae C. Nicolescu 
şi Gh. Rădulescu (istoria modernă şi contemporană), asistat şi de un grup de colabo
ratori dintre care desprindean numele lui Vasile Drăguţ (arta şi arhitectura veche) 
şi Dan Zamfirescu (literatură), a pus în circulaţie un volum ce nu are voie să lip
sească din biblioteca nici unei persoane cu interes pentru istoria ţării noastre. 

Va,sile Drăguţ, Vasile FI ore a, Dan Grigorescu, Marin Mi ha
l ac h e, Pictura românească în imagini, Bucm,eşti, Ed. M1eri<d1ane, 
1971, 320 rp. + 1111 ilustr-aţii. 

lmpărţit în patru capitole - pictura veche românească (sec. X'I-XVIIJ), pictura 
românească din al XIX-iea, pictura românească în prima jumătate a sec. XX, pictura 
românească contemporană - volumul reprezintă o amplă frescă a tuturor realizări
lor picturale de pe teritoriul ţării noastre, sau - după cUJm îl defineşte în prefaţă 
artistul poporului Dimitrie Ghiaţă - «o incursiune ele-a lungul unui timp şi al unui 
spaţiu românesc, o admirabilă deanonstraţie de continuitate». 

Amplu tratată în prima şi cea mai importantă parte a lucrării (p. 7-104), pic
tura românească veche are ca autor pe eminentul specialist Prof. -Dr. Vasile Drăguţ, 
care, valorificînd atît datele mai vechi, «clasice», ale istoriografiei artelor plastice,_ 
cit şi acelea acu,mulate în ultimii ani de cercetători ca Sorin Ulea pentru Moldova, 
Andrei Pănoiu pentru Oltenia şi, îndeosebi, însăşi domnia sa pentru Transilvania, 
a putut elabora, pentru prima oară în literatura de specialitate, această sinteză a pic
turii româneşti vechi, adică de fapt a picturii religioase din ţara noastră. Spaţiul de 
care dispunem nu îngăduie o dare de seamă amănunţită a capitolului, deşi nUJIDărul 
mare al menţiunilor şi al ill11aginilor inedite, al interpretărilor şi al punctelor de ve
dere originale ar justifica o asemenea analiză. Deocamdată ne vom muitUJmi să rele
văm ceea ce, după părerea noastră, constituie meritul esenţial al lucrării : simţul 
acut al continuităţii în decursul veacurilor a operei zugravilor noştri de biserici şi, 
mai cu seamă, profunda interdependenţă a celor trei provincii istorice româneşti care 
- pe plan politic, economic, religios şi artistic - străbate ca un fir călăuzitor în
treaga expunere. 

De aceeaşi ridicată ţinută artistică ni s-au părut celelalte trei capitole. Am apre
ciat, de asemenea, calitatea versiunilor engleză, franceză şi germană, care ne face să 
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scuză,m cele cîteva greşeli de tipar. Fonmula de prezentare adoptată de Editura Meri
diane - cu interiorul paginilor rezervat textului şi exteriorul ocupat de ilustraţiile 
în alb-negru, la care se actaugă un număr mai redus de pagini cu planşe color - ni 
se pare adecvată unui volum care se vrea în primul rînd o operă de serioasă docu
mentare. Ea a fost adusă la îndeplinire în excelente conditiuni, cu tot delicatul pro
ces de ajustare a textelor străine necesitată de încadrarea lor în tiparul unifonm al 
ilustraţiilor marginale. O prezentare fără ilustraţii în text, urmată de un număr fireşte 
restrîns de planşe nu,mai color, ar fi fost ,mai spectaculoasă şi poate mai uşor de 
realizat, dar totodată şi mai putin instructivă. - (Radu Creţeanu). 

Contribuţii la istoria 1nvăţăm1ntului românesc, Culegere de srtudii, 
B-ucureşti, Edituria didadkă şi pedag,ogkă, 1970, 205 p. + 2 hărţi. 

Editura didactică şi pedagogică a publicat recent primul volum de studii - din 
cele trei volwme proiectate - necesare redactării istoriei învătăJmîntului din Româ
nia, obiectiv principal al lucrărilor !Comisiei alcătuite de Ministerul ,învăţămîntului 
în acest scop. Volumul de faţă cuprinde unele aspecte ale istoriei învăţăimîntului 
românesc în secolele al XVII-iea, al X•VIU-lea şi începutul secolului al XIX-iea. Au
torii s-au oprit mai ales asupra secolului al XWH-lea, secol în care au avut loc eve
nimente însemnate în dorreniul învăţăimîntului. 

După cUJm rezultă din studiile asupra dezvoltării şcolii româneşti în secolul al 
XV,III-lea şi în primele decenii ale secolului următor, condiţiile social-istorice au de
terminat în acel ti1rnp, în ţările noastre, întemeierea unor instituţii statornice de în
·v ă\ă.mînt, depăşindu-se astfel, calitativ, stadiul anterior al formelor de învăţămînt de 
pe lingă mînăstiri, curţi domneşti sau dregătorii locale. 

Rezultatele cercetărilor cuprinse în volu,m elucidează multe probleme din do
meniul învăţărnîntului din această perioadă, ducind la constatarea treptatei integrări 
a ţărilor române în curentul larg de dezvoltare culturală a Renaşterii europene. Acum 
apar şi se înmultesc şcolile orăşeneşti, care, deşi unele din ele, foloseau ca liimbă de 
predare limbi străine, erau frecventate de tineri români. .ln acelaşi timp încep să ia 
fiinţă şi şcolile săteşti, care sînt organizate şi întretinule pe plan local în Ţara ,Româ
nească şi Moldova, iar în Transilvania sub fotme statornicite, prin legi. 

Materialele din această culegere consemnează cîteva fapte de intere5 deosebit 
pentru viaţa culturală a ţărilor române în epoca amintită. Astfel, reformele şcolare 
din 1766 şi 1776, deşi menite să întărească învătămintul grecesc din cele două Aca
demii domneşti de la Bucureşti şi Iaşi, au dus la necesitatea unui învă\ămînt în limba 
păJmîntenilor şi la fiinţarea de şcoli româneşti în oraşele de reşedinţă ale ţinuturilor 
sau judeţelor. Alături de şcolile greceşti destina.le fiilor de boieri, se întemeiază din 
veniturile statului, şcoli româneşti, pentru copiii claselor mijlocii clin oraşe. 

O altă reformă ~mportantă a fost cea din 1774, in Imperiul habsburgic, cu apli
care la Transilvania, Banat, Maramureş şi Bucovina. Angajaţi în lupta pentru apă
rarea ortodoxiei, împotriva asalturilor catolicismului şi protestantismului, domnitorii 
<lin cele două principate dunărene au încurajat învătămîntul atrăgînd în acelaşi timp, 
prin subsidii, la Bucureşti şi laşi, multi tineri din alte părţi ale lumii ortodoxe. Unii 
domnitori au făcut, în decursul veacului al XVIII-iea şi în primele decenii ale celui 
următor, bogate donaţii în bani, pentru înfiinţarea şi susţinerea de şcoli în ţările bal
canice şi chiar în Asia. 

Studiul lui Const. C. Giurescu ·: Ţările româneşti sprijinitoare ale învăţămintului 
din Peninsula Balcanică şi Orientul apropiat, aduce dovezi care pun în plină lumină 
contribuţia poporului român la dezvoltarea culturală a popoarelor învecinate şi chiar 
mai depărtate. Autorul conchide că «sprijinul acordat de ţările româneşti învăţărnîn
tului din Peninsula Balcanică şi Orientul Apropiat a fost însemnat şi că el s-a mani
festat sub diferite fonme, timp de secole. Această veche tradiţie românească a con
tinuat, în cursul secolului al XIX-iea, sub Cuza-Vodă, cînd nlllffieroşi tineri bulgari 
sînt primiţi la Şcoala de medicină din Bucureşti. .. ». 

Acelaşi lucru se desprinde şi din studiul Cărţi şcolare tipărite în ţările româ
neşti pentru popoarele învecinate : sirbi, bulgari şi greci, de Virgil Molin, care este 
o remarcabilă contribuţie la istoricul tiparului românesc. 

Cercetînd unele aspecte din trecutul tiparului românesc, reţinem din articolul 
te9retatului V. Molin constatarea că acest meşteşug de artă ajunsese la un înalt nivel 
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-şi că împrejurările ne-au îngăduit să ajutăim, pe plan cultural, unele popoare din 
ţările învecinate. Studiul unmăreşte şi modul de înfiripare a acestor relaţii culturale 
·şi fixarea circumstantelor istorice în care s-au produs ele. 

Studiul lui Ilie Popescu-Teiuşan ; Legisla/ia şcolară feudală în Ţările Române, 
întemeiat pe o bogată documentaţie edită şi inedită, aduce noi date şi constituie o 
contribuţie valoroasă la cunoaşterea legislaţiei şcolare din acea epocă. Retine atenţia 
începutul învăţă,mîntului feminin, particular şi legiferat, de care autorul se ocupă în
.deaproape. 

Menţionăm ca o contribuţie meritorie, studiul lui Const. A. Stoide: Contribuţii 
la istoria invă/ămintului în şcolile din Iaşi, în secolul al XV lll-lea. Autorul formu
lează şi precizează imulte probleme din domeniul instrucţiei ieşene, cambătînd păre
Tile unor autori ai altor lucrări monografice referitoare la aceleaşi probleme. 

Gh. Pârnuţă semnează articolul Şcolile din oraşele Ţării Româneşti, care com
pletează cu noi date inedite lucrările despre aceste şcoli. El trage concluzii semni
ficative, afirmînd că limba românească în această perioadă a luat din plin locul limbii 
slavone. Fen01menul este acelaşi în ţinuturile româneşti de sub stăpînirea habsbur
gică, unde s-au decretat, după anul 1774, legiuiri şcolare ce favorizau toate clasele 
sociale şi toate naţionalităţile conlocuitoare. Şcoala populară a cîştigat fiinţa legală, 
iar satele româneşti au beneficiat şi ele de această nouă situaţie. Date noi sînt aduse 
fo sprijinul acestui fapt de studiul : lnvă/ămîntul din Maramureş la sfîrşitul secolului 
al XV III-iea, al lui Ion Bilă. 

G. D. Iseru semnează : Legiferarea organizării învă/ămîntului în Ţara Româ
.nească în anii 1831-1834. Deşi abordată în istoriografie, în sintezele istorice, în dife
ritele lucrări de istorie a pedagogiei rOiffiâneşti, tema în discuţie reclamă stăruinţa 
cercetătorului, vizînd nu atit contribuţia documentară originală, căci actele sale fun
darnentale sînt cunoscute -, cit mai ales interpretarea. Autorul reuşeşte să contri
buie, prin interpretare, la o cit mai corectă valorificare a tradiţiei naţionale în ace5t 
-domeniu, fixindu-i rolul în dezvoltarea societăţii româneşti. 

Interesul pe care-l purtăm astăzi problemelor legate de relaţiile culturale dintre 
ţările române şi tările europene în trecut reiese şi din studiul lui N. Vătămanu : invă
./a/i greci formali la Oxford şi la Halle şi legăturile lor cu românii la începutul seco
lului al XV lll-lea. 

* 
Lectura studiilor cuprinse în această culegere reuşeşte să puna m lumină mo

mente importante ale istoriei învăţămîntului românesc. Studiile se întemeiază pe 
'bogate surse de arhivă în mare parte inedite. Din analiza lor se desprind citeva 
concluzii. 

La noi, ca pretutindeni, a existat un proces neîntrerupt de manifestare a dorin
ţei de învăţătură, chiar în cele mai grele vremuri de subjugare economică şi politică. 
Năzuinţele de libertate, ca şi cele de luminare, au îndemnat poporul român spre şcoli, 
chiar cind în ele nu se cultiva limba naţională. 

Unitatea culturală a celor trei părţi române este pusă în evidentă de cea mai 
mare parte a studiilor din acest volum. 

Sînt de remarcat şi hărţile de la sfîrşitul volumului : «Harta primelor şcoli oră
şeneşti: secolele XI- -XIX» alcătuită de Ilie Popescu-Teiuşan, Gh. Pârnuţă şi Nic. 
Albu şi harta : «Şcolile din Peninsula Balcanică şi Orientul apropiat ajutate de Ţările 
Româneşti», alcătuită de Const. C. Giurescu. - (Prof. V. Popovici). 

Virgil Când ea, Sources roumaines et grecques dans Ies bibliotheques 
du Proche-Orient, în «Bulletin d'Ass-od.ati-on internaitionale d'etu
des du sud-est europeen», Bucarest, VIII ( 1970), no. If2\ p. 66-78. 

Cu toată bogăţia sa în izvoare istorice şi literare, Orientul Apropiat constituie o 
zonă încă puţin explorată pînă astăzi de către cercetătorii români şi greci. A. Papa
•dopulos-Kerameus, Emile Picot, Emile Legrand, A. Papadopulos- Callimach, Dan Sitmo
nescu, Emile Mouracade au arătat în studiile lor că în Orientul Apropiat s-a resimţit 
profund influenta binefăcătoare a mecenatului românesc. Tot ceea ce se ştie consta în 
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!aptul că tiparniţa _aral.Jă ce funcţiona în această parte a lU1TTiii fusese înfiinţată de 
Antim Ivireanul şi domnitorul Constantin Br1ncoveanu. Totuşi relaţiile culturale nu 
s-au mărginit numai la acest aspect. Cel care a avut intuiţia unor comori de date şi' 
elemente de cultură existente în zona respectivă, a fost 1111arele savant român Nicolae 
1orga. 

După o serie de memorii prezentate Academiei Române - care dovedeau rolul 
activ al voievozilor şi domnitorilor români în dezvoltarea culturii creştine în Orien
tul Apropiat, marele istoric N. ,Iorga întreprinde în colaborare cu Marcu Beza, fost. 
consul general al României la Ierusalim - o operă de depistare şi cercetare fruc
tuoasii a acestor valori. Siria, Libanul, Palestina, Turcia, Cipru furnizează lui Marcu 
Beza, probele sigure ale unei prezente culturale ro1111âno-greceşti, determinantă pentru 
evoluţia acestor regiuni. Istoria 1111odernă a Orienlului Apropiat un poate fi înţeleasă, 
în toate articulaţiile sale fără recapitularea contactelor lor cu Europa . .Cultura română 
a jucat un rol de prim plan în realizarea lor. Efortul creştinilor arabofoni, melhiţii -
în secolul al XVII-iea în direcţia unei renaşteri culturale proprii, - a fost susţinut5. 
în cea ,mai mare măsură de ţările româneşti, singurele ţări autonome cu populaţie 
creştină în spaţiul turcocratiei. 

Bibliotecile Orientului Apropiat conţin vestigiile artislice, care s-au încadrat în 
efortul românesc de a ajuta popoarele respective pe calea propăşirii culturale. 

Menţionăm Evangheliarul lui Ieremia Movilă ( 1598), păstrat în Mînăstirea Sfînta 
Ecalerina din Muntele Sinai, Evangheliarul lui Luca Cipriotul (1594), care în 1616 
va ajunge mitropolit al Ungrovlahiei. El se păstrează în biblioteca patriarhatului de 
Ierusalim. Patriarhul Dositei al Ierusalimului, cel care multă vreme a stat la curţile 
domneşti din Bucureşti şi Iaşi, şi-a procurat din Moldova o serie de manuscrise sla
vone, dintre care unul din anul 1660, poartă autograful spătarului Nicolae Milescu_ 
(O parte din ele sint menţionate în lucrarea lui Marcu Beza, Urme româneşti în Orien-
tul ortodox, Bucureşti, 1937, 2:lil p.). • 

Printre izvoarele româneşti in limba arabă, Călătoria patriarhului Macarie de
Antiohia, redactată de Paul din Alep, conţine o bogată documentare privind istoria 
politică şi culturală a Ţărilor Româneşti şi a Rusiei - din secolul al XVH-lea (Vezi 
ediţia engleză 1829-----,1837, 2 voi. publicată la Londra, iar în ţara noastră ediţia C. 
Negruzzi .(1840-1841 ), ediţia B. P. Hasdeu (,1865), Emilia Cioran, (1900), ediţia preot 
prof. Vasile Radu {1930). Autorul articolului, făcînd cercetări între anii 1967 şi 1970, 
în Siria, Liban, fordania şi unele capitale vesteuropene relevă numărul destul de mare 
al acestor izvoare româneşti (Vezi V. Cândea, Letopiseţul Ţării Româneşti (1294-1664} 
în versiunea arabă a lui Macarie Zaim, în «Studii», revistă de istorie, Bucureşti, 23 
( 1970), p. 675--692). A proceda la inventarierea ,manuscriselor răspîndite în bibliote
cile palriarhatelor ortodoxe din [)amasc, Ierusalim, a mînăstirilor din Siria, Liban. 
Iordania, .Palestina, Egipt - constituie o urgenţă de mare utililate culturală (Vezi 
Joseph Nasrallah, Calalogue des manuscrits du Liban, voi. 1-tll, Harissa-Beyrouth, 
1958--1963; Dan Siunonescu, Cărţi arabe tipărite de români în secolul al XVIII-iea. 
în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXII (1964), p. 525--561 ; Idem, Impression de livres. 
arabes et karamanlis en Valachie et en Moldav ie en XV III-e siecle, în «Studia et 
Acta Orientalia», 5/6 ,(1967), p. 40-75). 

Opera lui Petru Movilă, Mărturisirea ortodoxă e tradusă în 1675 de Christodul, 
episcop de Gaza şi Ramleh. De asemenea, ea figurează în multe manuscrise ce se gă
sesc la Cairo, Damasc şi Alep. Acelaşi traducător redă în arabă lucrarea lui Maxim 
de Peloponez, Manual contra schismei catolice, iBucureşti, 1690, ca şi lucrarea lui Nec-
tarie de Ierusalim, Respingerea primatului papal, Iaşi 1682. Manuscrisele acestor tra
duceri, păslrate la Beirut şi Cairo atestă larga lor răspîndire în secolul al XVL11-lea. 
Lucrările lui Sevastos Kiunenites, conducător şi profesor al Academiei domneşti de· 
la Bucureşti - sînt traduse în arabă (Ele se găsesc în Beyrut şi Cairo). In 1747 la 
laşi în «tipografia arabă» apărea Sintagma împotriva azimelor. 

Kirjacodromionul lui Nichifor Teotokis, învăţat grec avînd strînse legături cu 
Ţările Româneşti, a cărui operă a fost de multe ori reeditată în secolele XVIII-XIX, 
- va fi publicat la Ierusalim în 2 volume (,1898). Iusuf Mahanna al-Haddad de Da
masc traduce în arabă opera lui Alexandru Sturza, diplomat şi scriitor, protector al 
lui Mihail Kogălniceanu. 

Renaşterea culturală melkită a avut o largă arie de influentă în Orientul Apro
piat. O copie a Istoriei voievodului Vasile Lupu al Moldovei şi războaiele sale re-
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<lactată de Paul din Alep se găseşte în biblioteca Jskandar al~Maaluf din Zahle (Liban). 
ln manuscrisul Didahiile lui Chirii Lucaris, datînd din 1615, ce se păstrează în biblio
teca Patriarhiei Ortodoxe din tlerusalim, se găsesc date hmportante privind vizita au
torului în Ţările Rdmâneşti. Un manuscris al lui Matei al Mirelor ( cod. 161 ), care a 
trăit şi a scris în Muntenia, - conţine autograful spătarului Nicolae Milescu. Alte 
numeroase opere (un manuscris din opera lui Ioan Cariofil, dedicat lui Şerban Can
tacuzino etc.) marchează legăturile strînse între ţara noastră şi regiunile respective, 
larga generozitate şi ajutorul acordat de domnitorii români popoarelor ortodoxe le
vantine. 

în Biblioteca Patriarhiei Ortodoxe din D111ll1asc, manuscrisul Istoria patriarhilor 
Antiohiei, redactat de Atanasie Dabbas ( 1702) şi dedicat lui Constantin Brîncoveanu, 
poartă stema Munteniei, cu versuri şi dedicaţie, adresate domnitorului român. Peste 
15 lucrări publicate în limba arabă cu ajutorul românesr - atestă existenţa unei 
.adevărate politici culturale româno-arabe. -în perioada respectivă creştinii arabofoni 
învingeau aceleaşi greutăţi, cunoscute şi de români, pentru întronarea definitivă a 
limbii lor naţionale, ca lhmbă de cult. în această operă de rezistenţă faţă de prozeli
tismul catolic ( care în 1724 parţial reuşeşte) şi de afinmare a lirnbii naţionale arabe, 
care înlocuieşte pe cea siriacă, cultura română îi oferă un sprijin de ,mare forţă şi de 
incontestabilă eficacitate. 

Colaborarea diferitelor biblioteci, a istoricilor, a orientaliştilor; a bibliografilor, 
<lin această parte a lumii pentru a scoate la lumină, a valorifica toate izvoarele docu
mentare, manuscrise, acte diplomatice, cărţi etc., - va reliefa şi mai mult evidenta 
.aportului românesc în sprijinirea mişcării culturale a popoarelor din Orientul Apro
pia1. 

Ludovic Deme n y, La tradition de J'imprimerie de Macarios de Vala
chie dans l'imprimerie sud-slave du XVI-e siecle, Î'n «Bulletin de 
l'Assodati-on internati-oniale d'etudes du sud-est europe,en», Buoa
rest, VIII ( 1970), nr. 1,/2, p. 87-97. 

Tipografia lui Macarie din Muntenia a exercitat o influentă considerabilă la în
ceputul secolului al XV:I-lea asupra tipografiilor chirilice sud-est europene. ,In seco
lul al XVil-lea influenta sa se resimte, de asemenea, în Ţările Româneşti, cît şi în 
Transilvania (tipografia lui Filip Moldoveanul, a lui Coresi şi Lorinţ). 

Se ştie că cele trei cărţi tipărite în Muntenia de către Macarie, Liturghierul 
(,1508), Octoihul (1510), Evangheliaru/ slavon 1(1-512) diferă din punot de vedere gr,afic 
de •cele tipărite la 1Cetinie în 1493---4496. (Un Evanghelier ca fiind apărut tot aici se 
pare că n-a existat. Vezi J. Ba.dalie, Jugoslavica usque ad Annum MDC. Bibliographie 
der siid-slavischen Friihdrucke, Baden-Baden, :1959). 

Ele se deosebesc totodată în mod frapant şi de cărţile chirilice apărute la 
Cracovia, în 1491 (Octoih, Ceaslov, Penticostar, Octoih, Psaltire, Molitvenic, sub în
grijirea lui Schweipolt fiol). 

Tipărind pentru prima dată cu tipar chirilic, textul celor 4 Evanghelii, cît şi 
acela al Liturghierului, neavînd absolut în faţă nici un model, Macarie apelează !11 

manuscrise, din ale căror litere ornamentate se inspiră. îndeosebi în «Evangheliar», 
e nevoie de o serie de noi iniţiale pe care el însuşi le creează după o factură nouă, 
necunoscută pînă acum în tipografia chirilică, în fomnă de Îl!Tlpletituri. Iniţialele din 
tipăriturile de la Cetinie se apropie de iniţialele latine din cărţile tipărite îndeosebi 
în secolul al XV-iea !a Veneţia. Atît pentru tipografia de la Cetinie, cît şi pentru 
tipografia chirilică de la Veneţia, - e caracteristică întrebuinţarea iniţialelor orna
mentate, uneori chiar cu elemente zoomorfe, plasate într-un cadru. Se semnalează că 
pînă la sfîrşitul celui de-al doilea deceniu al secolului al XVI-iea, acest tip de iniţială 
ornamentată e singurul ce apare atît în sudul Dunării cit şi în cărţile chirilice tipărite 
la Veneţia. Tipul de iniţială, alcătuit din împletituri (linii împletite) nu apare în nici 
o carte tipărită în sudul Dunării înainte de 1519 (Vezi D. Medakovici, Caracterele gra
fice ale cărţii sîrbeşli tipărite în sec. XV-XVII, Belgrad, 1958, în I. sîrbă). 

Feodor Liubavici tipăreşte la Mînăstirea din Gorazde, în Herţegovina un Litur
ghier (1519), o Psaltire (1521) şi un Molitvenic (1523). fiul său, Dimitrie Liubavici aduce 
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tipografia chirilică la ,Tîrgovişte, unde în 1544 pune bazele celei de a doua tipografii 
chirilice a secolului al X,VI-lea, făcînd să apară între 154S------il547, trei lucrări. 

L. Demeny prezintă caracteristicele «Psaltirei» de Ia Gorazde în coonparaţie cu 
«Liturghierul lui Macarie» (1508). Te frapează imediat asemănarea dinlre vigneta de 
pe foaia nr. ~r, a caietului I, foaia nr,. 5r. caietul 7 şi foaia 7r a caietului 13, ca şi 
cele din «Evangheliarul» din 1512 - şi vigneta din «Psaltirea» mai sus-menţionată. 
Asemănarea e atît de accentuală încît se pare că ne aflăm în faţa «unei perfecte iden
tităţi», ceea ce a iimplicat folosirea aceluiaşi clişeu. Analiza comparativă a acestor 
cărţi duce la concluzia că Feodor Liubavici a copiat mai întîi vigneta lui Macarie şi 
apoi a gravat după ea un nou clişeu. iPentru sustinerea acestei demonstraţii L. iDe.meny 
reproduce fotografia, un număr de iniţiale, vignete (6,B,r,N). Demonstraţia e extrem 
de clară şi indreptăţeşle pe cercetălor să afirme că faima tipografiei lui Macarie din 
Valachia a cunoscut o răspindire destul de considerabilă în sudul Dunării, îndeosebi 
in .Serbia. Influenţa tipografiei lui Macarie din Valachia nu s-a exercitat numai asu
pra tipăriturilor de Ia Gorazde, ci cu mult ,mai puternic într-o întreagă serie de «Evan
gheliare». Trebuie subliniat faptul că în afară de «Evangheliarul» lui Lavrentie, în 
Transilvania, nu există ediţie de Evangheliar din secolul al XVI-iea, in care să nu 
distingi într-un chip izbitor influenta lui Macarie. <«Tetraevangheliarul» tipărit de Ma
carie in Muntenia în anul ,15112 a slujit ca model - fiind copiat uneori pe zeci de 
file, pagină de pagină - de toate tipografiile, care au reprodus textul respectiv. Acest 
fapt e \'erificabil in Evangheliarul din 1546, al lui Filip Moldoveanul, în Evanghelia
rele slavone ale lui ,Coresi (1562, 1579, 1583), ca şi în Evangheliarul tipărit la Braşov 
în 1565, sau in cel tipărit de Lorinţ, în 1579, la Alba Iulia. 

ln istoria cărţii chirilice sud-dunărene şi veneţiene textul celor 4 Evanghelii a: 
fost tipărit pentru prtma dată în 1537 la Mînăstirea Rujan, unde funcţiona deja o tipo
grafie. Din E\'angheliarul tipărit aici de către călugărul Teodosie se găsesc extrem de 
pu\ine exemplare. Cel mai complet exemplar se păstrează în Biblioteca publică din 
Leningrad ,(Sec\ia cartea rară, ii, 1, 8), şi el atestă «o indiscutabilă influentă a tipo
grafiei lui Macarie din Muntenia», fiind tipărit după modelul lui Macarie ca şi Psal
tirea din Gorazde. iDacă comparăm literele comune cărţilor anenţionate, care îndeosebi 
in Evanghelia lui Matei, sînt cu mult mai mari <lecit literele chirilice de tip veneţian, 
larg răspîndite în tipografiile slave sud-dunărene - constatăm o inevitabilă asemă
nare. Dimensiunile lor sînt foarte apropiate de acelea folosite de Macarie. Jnfluenţa 
acestuia apare cllim nu se poate llTJai bine în elementele ornamentale ale cărţii, în 
frontispicii şi vignete şi iniţialele împodobite. Frontispiciul din Evangheliarul de la 
Minăslirea Rujan, de pe pagina ce deschide Evanghelia lui Matei reproduce pe cel al 
lui Macarie din 11512. Frontispiciul bogat ornamentat are în centru emblema Munteniei 
(vulturul cu o cruce în cioc). Clişeul din cartea apărută la Rujan e de o factură lj'Ilai 
rudimentară însă prezenta emblemei Munteniei e concludentă. De asemenea, una din 
vignetele care apar unai des în Evangheliarul lui Macarie, a servit ca model tipogra
rului de la Rujan (Yezi foaia 2v.). O consecinţă a circulaţiei interbalcanice a cărţilor 
tipărite de Macarie se reflectă şi în faptul oă aspecte grafice din Evangheliarul de 
la Rujan sînt prezente în c,ărţile chirilice tipărite în Transilvania în cea de a doua ju
mătate a secolului al XV:1-lea, in cărţile îngrijite de Lavrentie. Evangheliarul tipărit 
de Mardarie Ia Belgrad (,1552) se apropie cel mai mult de Evangheliarul slavon al lui 
Macarie (1512). Toate lucrările de specialitate române şi străine subliniază din acest 
punct de vedere influenţa incontestabilă a tipografiei lui Macarie asupra celei de la 
Belgrad. În cartea de la Belgrad lit-era M e identică! cu cea de la Bucureşti. O tabelă 
ce reproduce în anăriune naturală literele comune din cărţile lui Macarie şi cele tipă
rite în sudul Dunării - susţine într-un mod suficient de clar şi conving,ător identitatea 
caracterelor tipografice. ,în Evangheliarul de Ia IBelgrad (1552), {foaia 2r, din primul 
caiet, foaia 1lr, cel de al doilea caiet din Evanghelia lui Matei, foaia 4r, din cel de 
al noulea caiet din Evanghelia lui Marcu) e reprodus frontispiciul 'cu vulturul cu crucea 
in cioc, ca şi emblema Munteniei. :În cea de a doua parte a Evangheliarului sîrbesc, 
tipograful a încetat să ,mai reproducă emblema Munteniei, Iăsînd un Ioc liber în fron
tispicii. Asemănarea dintre Evangheliarul (1512) şi cel din 1552 (Belgrad) e atît de 
mare incit merge pină la reproducerea exactă a textului din pagină (Vezi începutul 
Evangheliei lui Matei). 

Cele două tipuri de iniţiale împodobite din Evangheliarul belgrădean indică uti
lizarea modelelor lui Macarle din Muntenia cit şi a unor modele sud-slave. Cea de a 
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doua carte tipărită de Mardarie, Evangheliarul din 1562, Ia Mîn-ăstirea Mrksina, ne 
furnizează alte elemente în plus (Cartea se află şi în Biblioteca Filialei din Cluj a 
Academiei Române, Fondul de Carte slavă, no. 5). Tipograful a turnat din nou ini
ţiale, vignete, frontispicii, Iuînd ca model Evanaheliarul din 1552. Frontispiciul prin
cipal în Evangheliarul lui Macarie ca şi în acela al lui Mardarie continea emblema· 
Munteniei. în Evangheliarul din 1562, blazonul central a fost înlocuit cu o cruce 
prinsă între dovă flori. Vignela de Ia începutul Evangheliei lui Marcu însă e mai deo
sebită de cele două din Evanaheliarele respective. ln schimb iniţialele, deşi defectuns 
reproduse din cauza uzurii clişeului, sînl mai apropiate de Evangheliarul din 1552. 

Aceste detalii constituie principale aspecte ale răspîndirii şi influentei exerci
tate de tipografia lui Macarie din Muntenia - asupra tipografiilor sud-est europene, 
din secolul al XV'1-Iea. Influenta e concludentă sub raportul ornamental în tipogra
fiile mînăstireşti Gorazde, Rujan, Belgrad, Mrksina. 

în prima carte tipărită cu caractere chirilice Ia Veneţia, cunoscută pînă astăzi, 
( 1512) nu se poate constata nici un indiciu referitor la vreo oălrundere, a influentei 
lui Macarie, ca şi în cărţile tipărite de Francisc Skorina la Praga sau în Rusia, nici 
în tipăriturile ruseşti din cea de a doua jumătRte a secolului al XVI-iea. 

'Studiul lui L. Demenv marchează o contribuţie de valoare Ia cunoaşterea cul
turii noastre medievale şi indică valoarea superioară a tipografiei din ,Muntenia, care 
a contribuit pe o scară atît de largă (întreg sud-estul european) la Îlmbogătirea patri
moniului, cărţii ortodoxe de cult. 

Flor,a Ş 11 teu, A existat un catehism românesc Ia Tiibinqen 1n 1597 ? 
în «Limba română», Bucurerş,ti, XX (1971), no. 3, p. 277-280. 

Virgil Molin în cercetările sale de cultură veche rom,âneasră. afirmase că în listele 
de recomand~re ;i]e librarilor din Ti.ibincren si Vv"ittenbera se oăsea şi titlul unui Ka
techismus Walachici, la sfîrşitul secolului al XVI-iea (Vezi <;'.'\,1itropolia Ardealului», 
1960, nr. 1-2, p. 53). Pînă astăzi totuşi nu se cunoaşte nici un exemplar din Catehismul 
tipărit Ia Sibiu în :1544. Autoarea articolului demonstrează că Virgil Malin şi-a co
lectat informaţia eronată dintr-o sursă sîrbească. 

'Cercetînd arhivele Universitătii din Ti.ibingen, F. Şuteu prezintă două inventare 
de cărţi din secolul al XVI-iea unde găseşte menţionat un Catehismus Walachii, însă 
acesta este un catehism german, elaborat de un teolog genman, Walch. Numele său e 
încă odată pomenit în acelaşi. inventar. indicînd însă o altă carte cu profil medical. 
In urma acestei probe «ştirea certă asupra Catehismului de la 1544 e considerată ca 
eliminată din discuţie». Din datele furnizate de Şerban Papacostea (Diaconul sîrb 
Dimitrie şi penetratia Reformei în Moldova, în «Romanoslavica», XN ,(•1967), Seria lite
ratură-istorie), reiese atestarea unei legături între .mişcarea protestantă de tipărire a 
cărţilor religioase, cu litere chirilice în limbile naţionalitătilor din Austria şi Ungaria 
şi aceea din Transilvania, probabil Ia Sibiu. 

Este o nouă ipoteză privind «sediul probabil al vreuneia din prea rarele tipări
turi româneşti din această perioadă'» (p. 280). «Şlirea certă» că în •1597 Ia Ti.ibingen 
s-ar fi aflat un catehism românesc, amintit în cataloage de librării nu mai poate ff 
susţinută. - (C. B.). 

Vforel Faur, Urmaşii arhitecţilor daci, în «Ma•garzin i,storic», V (1971), 
nr. 8 (53). 

Autorul abordează o temă pe cit de interesantă tot atit de importantă. Această 
temă are în vedere şi construcţiile, în cazul nostru, bisericile de lemn şi de piatră. 
Acestea apar 1TI1ai ales în nordul Transilvaniei, unde populaţia autohtonă dacă îşi con
tinua în vechime îndeletnicirile ei, printre care şi construcţiile. «Extraordinara pre
cizie a sistemului de rezistentă aduce dovada convingătoare a unei îndelungate, fără 
îndoială milenare, practicări a meşteşugului arhitecturii» ,(p. 7,1 ). ·lmbinarea sau, altfel 
spus, împletirea rmasivelor bîrne de stejar din care sînt alcătuite, ne sugerează, într
adevăr, în mod firesc, o apropiere cu sistemul dacic de as8imblare a pietrelor în zidu-
rile cetăţilor din munţii Orăştiei - cu deosebire, în cele ale cetăţii 13lidaru. 
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Viorel 'Faur încearcă, apoi, să exemplifice poziţia sa cu remarcabile construcţii 
<le biserici din Transilvania, biserici pe care le consideră mijloace, pe lingă transmi
terea credinţei strămoşeşti, şi a artei originale a vechilor locuitori ai Daciei. 

·în acest sens, deşi au proporţii reduse, biserici, precum cele din Brădet, Rieni 
·şi Sebiş, comunică o remarcabilă impresie de monumental. Dar acest efect se dato
rează în primul rînd felului în care virtuţile arhitecturale ale construciilor au fost 
subliniate prin gîndita lor aşezare în contextul natural, reuşind astfel să simbolizeze 
sentimentul demnităţii colective a populaţiei în mijlocul căreia ele au apărut şi a 
unităţii de credinţă a tuturor urmaşilor daco-romanilor. 

Dar şi planul bisericilor de lemn din sudul Bihorului este simplu şi a descins, cu 
certitudine, din casa ţărănească, căreia, de fapt, i s-a anexat un altar. Aşa cum se 
-ştie din vechea arhitectură greacă sau latină, alcătuirea bisericii cuprinde un pronaos 
(tinda credincioaselor - ghineceul ), care, zice autorul, provine din tinda casei ţără
neşti, apoi un naos şi absida altarului, în mod frecvent poligonală şi aşezată întot
deauna spre răsărit. 

Specific, însă, în alte părţi este turnul destul de înalt, aşa cum se găseşte în mod 
curent la bisericile din Bihor, Maramureş sau Ţara Lăpuşului. Acest turn, avînd la 
origine cum zic specialiştii, modelul gotic (!) scrie autorul, el nu a rămas totuşi un 
simplu detaliu împrumutat, ci a suferit transformări în funcţie de optica şi posibili
tăţile meşterilor. 

Un alt capitol important al artei, în afara constructiilor, este şi pictura inte
rioară şi ornamentaţia, care sînt specifice mai ales bisericilor din sudul Bihorului : 
Ancadramentele uşilor pronaosului şi naosului sînt sculptate cu fantezie şi desăvîrşit 
simţ al proporţiilor, fiind cu bună ştiinţă repetitia de motive. Unele dintre acestea 
au fost preluate şi stilizate după ornamente specifice ale îmbrăcămintei localnicilor, 
ceea ce este foarte important că biserica a fost a credincioşilor şi nu impusă, ci moş
tenită ca şi credinţa. tDe asemenea, brîul (funia sau torsada), care înconjoară monu
mentele, oferă posibilitarea stabilirii unor interesante analogii cu reprezentările de 
ţ>e o serie de fragmente ceramice descoperite în zona Crişurilor. 

Pictura monumentelor bihorene - în primul rînd a celor trei biserici menţionate, 
-care a fost executată de zugravul David,· venit din Ţara Românească, de la Curtea de 
Argeş - depăşeşte sensibil meşteşugul, ridicîndu-se la nivelul iutei autentice, de 
evidentă fineţe şi filiaţie bizantină. Figurile de sfinţi alungite, interiorizate, sînt însă 

redate uneori cu o vizibilă libertate, într-o manieră lipsită de arogantă şi tentaţii 
-excentrice. David zugravul, care, prin lucrările lui, a devenit unul dintre cei mai activi 
mesageri ai unităţii spirituale a românilor, şi-a însemnat numele deasupra intrării în 
naosul bisericilor de lemn din iBrădet (,1733), Rienî ( 1-755), ICîrpeştii Mari şi Corbeşti 
f1761 ), Şebiş şi Delani (1764) şi Sudrigiu (1779). ln plus, se presupune că i-ar aparţine 
şi pictura altor biserici, precum cea din Cociuba Mică, Broaşte (Stînceşti), Hinchiriş 
(1,776), Dumbrăveni ( 1777) şi ,Tilecuş ( 1783). 

Aceste 1111onumente, ca o reţea de biserici de lemn, «îşi revendică, prin valenţele 
lor artistice, un loc aparte în peisajul naţional al monll!l11entelor din faza tîrzie a 
-evului mediu» (p. 72). 

Ma,tei Caz a cu, Evangheliarul de la Reims. O copie muntenească după 
un manuscris moldovenesc, în «Magazin istori-c», IV ( 1970), nr. 3 
(36), p. 70-71, 99. 

După o scurtă introducere şi prezentare a figurii lui Pelru cel Mare, autorul gă
seşte de cuviinţă să prezinte momentul cînd ţarul Rusiei pravoslavnice a deschis 
Evangheliarul aflător la Reims, citind, spre uimirea tuturor, în slova veche (biseri
cească) începutul Evangheliei de la Ioan «pe glasul al VIII-lea». 

Slujitorii de la ReiJrns, la descoperirea că «textul ungerii regilor Franţei» e de 
fapt un manuscris slavon au rămas miraţi. Dar şi curiozitatea savanţilor a fost tot 
aşa de mare căutînd să-i dea de urma originii. Mai întîi s-a crezut că fusese adus 
de către Ana de Kiev, fiica cneazului Iaroslav cel înţelept, soţia regelui Franţei Hen
ric I, a căror căsătorie avusese loc în anul ,1051. Se şi crease astfel legenda despre 
-«regescul dar de nuntă», ajuns apoi în catedrala unde se încoronau regii Franţei. 
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Dar abia în 1843, Evangheliarul de la Rei,ms a fost copiat în facsimil, şi s-a pu
•.tut constata că de fapt sînt două părţi distincte, o parte scrisă cu alfabet chirilic, iar 
-alta cu alfabet glagolitic, ceea ce excludea datarea de la 1051. 

Autorul consemnează textele celor două părţi: partea glagolitică : «Anul Dom
nului 1390. Aceste Evanghelii şi Epistole scrise în limba slavă (text glagolitic - M.C.) 
se cîntă la sărbători mari de peste an, cînd egumenul slujeşte liturghia cu mitră, iar 
cealalt;~ parte a acestei cărţi /(textul chirilic - M.C.), scrisă după credinţa legii rutene, 
,a scris-o Sfîntul Procopiu egUJ11enul cu însăşi mina sa, iar acest manuscris rutean l-a 
dat răposatului Carol al 1V-lea împăratul roman, spre cinstea acestei mînăstiri şi po
menirea Fericitului ~eronilill şi a Sfîntului Procopiu, Dă-i Doamne pace în veci. Amin». 

- Asupra acestor date există dubii în cercetare. S-a precizat însă de către •B. P. 
Hasdeu că partea chirilică a manuscrisului datează de la începutul secolului al XIIV
lea şi reprezintă o copie după un manuscris mai vechi, datînd de la sfîrşitul secolului 
-al XII-iea. Savanlul rus Petre Biliarski consideră că autorul Evangheliarului ar fi 
,un român din Moldova. 

Manuscrisul în for!Illa actuală datează de la începutul secolului al XIIV-lea şi a 
fost copiat în Ţara Românească, dar originea lui, subliniază autorul, este în nordul 
Moldovei - Ţara de Sus - la bolohoveni, care se conduceau «după legea valahilor 
·şi aveau în frunte cnezi şi voievozi». 

Odată cu partea artistică a manuscrisului, se pune în evidenţă şi importanta 
-creaţiei culturale a locuitorilor Ţărilor R011Tiâne. Dacă nu uităim - subliniază cercetă
torul român - că şi alte importanle monumente ale culturii slavone - cum sînt Codex 

.Superasliensis, Savina Kniga şi altele, datînd din secolele al XIU-lea - al XIV-iea 
-şi păstrate în bibliotecile r011Tiâneşti şi din străinătate - sînt operele unor români din 
provinciile ţării noastre, atunci scrierea Evangheliarului de la Reims nu mai apare ca 
·un fapt izolat, în produsul unei societăţi în care se practica un comerţ activ pe mare 
·şi pe uscat, se construiau biserici şi anînăstiri de piatră şi alte edificii ! 

In încheiere, cercetătorul Matei Cazacu reproduce spusele lui Hasdeu «Manu
·scrisele slavice din Româma trebuie să fi avut, în genere, o mare căutare în toate 
ţ>rovinciile de pe-nprejur. 1n adevăr fragmentul în chestiune (partea chirilică - M.C.), 
,tl-abia ieşit din pana scriitorului muntean, se grăbi a face o lungă călătorie în Dalma
ţia, unde fu legat la un loc cu un alt fragment evanghelic, scris tot slavoneşte, însă 
cu litere glagolitice, absolutBJmente necunoscute românilor. Peste un scurt interval, 
un cavaler de industrie îl mistifică într-o operă a Sfîntului Procopiu de Sazawa şi-l 
trece, dempreună cu porţiunea cea glagolitică, în mîinile ,Împăratului Carol IV. Acesta 
îl dăruieşte în bună credinţă, ca un tezaur naţional, mînăstirii Emaus din Praga, de 
-unde după anul ,1390, de cînd datează patriotica inscripţiune a necunoscutului călugăr 
boem, îl nimereşte, nu se ştie cum, în Francia. Aici, în fine, păstrîndu-se cu religio
·zitate în catedrala de la Reims, două dinastii regale succesive, Valois şi Bourbonii, 
jură la încoronarea lor pe o copie muntenească de pe un exemplar moldovenesc. Apoi 
nu este oare un romanţîu întreg?» 

La rugămintea Redacţiei, «Magazin istoric», Prof. Rene Bremont de la ,Colegiul 
din Reims a triJmis cîteva imagini din Evangheliarul amintit. Ele au fost reproduse 
în aceeaşi revistă «Magazin istoric», IV ( 1970), nr. 4 (37), p. 76. 

Filozofia indiană în texte - Bhagavad-gita, Samkhya-Karika, Tarka
Samgraha, traducere din limba sanskrită, Studiu introductiv, Note 
introductive, Coment1arii şi note : Sergiu Al-George, Edirf:uria ştiin
ţifică, Bucureşti, 1971, 256 p. 

După ce în Introducere, traducătorul face o privire generali'! asupra culturii 
-spirituale, arătînd că India a dat valori ale căror influenţe se află mai ales în uma
nism, arată că «Occidentul îşi dă seama, azi anai mult decît odinioară, că ideea de 
cultură este incompletă atîta timp cit se rezumă doar la sine, că însuşi fenomenul cul
tural occidental poate fi mai bine înţeles în contextul general al tuturor culturilor, 
iar India este posesoarea uneia dintre cele mai mari culturi extraeuropene». Această 
cultură, deşi exprimată în limbi diferite, a influenţat şi a generat valori în întreaga 
Asie în antichitate, reuşind chiar s-o unifice «din punct de vedere spiritual» {p. 10), 
fapt dovedit de arheologia de astăzi, care descoperă, după milenii, splendorile culturii 

:S. T. _ li 
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vechi. Se dovedeşte că religia a fost unul din factorii care a sprijinit unitatea spiri
tuală pînă la aparitia castelor în care s-au inclus şi conducători religioşi. 

ln aceeaşi l!llăsură este apreciată filozofia, filologia şi chiar istoria religiilor in
diene, istorie care a fost transformată in mituri şi legende de unii cercetători mo
derni, deşi aceste «mituri şi legende» erau realităţi religioase ale timpurilor acelora. 
Poemul crea/iei, Textele ritualiste şi în sfîrşit Upanişadele sînt creaţii ale gîndirii in
diene de o inegalabilă cugetare filozofică şi chiar mistică. Toate acestea au fost sinte
tizate apoi în Yoga, ale cărei practici, astăzi, sînt de o incontestabilă terapie şi pro-
lilaxie. 

1. Bhagavad-gila (p. 26----124) este poemul filozofic de mare coloratură mistică şF 
cognitivă. Cunoscut !uimii vechi din inscripţii apoi întregit, poemul formează eseul 
gîndirii indiene, eseu religios, şi a fost reeditat în multe limbi şi de multe ori. Cule
gerea de ode apare ca un amestec antinomic de reprezentări arhaice şi de rafinate· 
soluţii în problema opţiunii şi a libertăţii. 

Dincolo de conţinutu] său filozofic, poemul este încărcat de o ,măreţie şi fasci
naţie ce \in de esenţa sa dramalică, esentă a experienlei religioase indiene din stră
fundurile istoriei. Bhagavad-gita are optsprezece cărţi, fiecare carte conţine o grupă. 
de întrebări şi răspunsuri, un dialog antinomic divin-uman, împletit cu sentimente de· 
milă şi condescendenţă. 

lncepînd cu Descumpănirea lui Arjuna (Cartea I), înţelepciunea religioasă in
diană recomandă, pentru purificare, Yoga, dar nu o yogă-principiu ci : Yoga discri-
minarii (a cUJmpănirii), Yoga faptei, Yoga cunoaşterii şi a faptei, Yoga renunţării,. 
Yoga concentrării, Yoga cunoaşterii şi a înţelegerii, Yoga salvării în Brahman, Yoga 
tainei regeşti, Yoga întruchipărilor divine; viziunea celui cu multe forme, Yoga dă
ruirii de sine, Yoga discriminării între natură şi spirit, Yoga deosebirii celor trei ten
d\nţe, Yoga spiritului suprem, Yoga deosebirii dintre starea divină şi cea demonică,. 
Yoga deosebirii celor trei credinţe, şi ultima carte (XV,I~I) : Yoga renunfării şi a eli
berării. 

2. Samkhya-Karika (p. 125--175) este tot un poem filozofic dintre cele mai vechip 
care consemnează «filozofia raţionalistă» - Sal!llkhya într-o formă clasică totuşi, dife
rită de cea sub care se găseşte expusă anterior, incidental, într-o serie de texte indiene .. 
Sistemul Samkhya urmăreşte eliberarea insului de suferinţă pe care o implică condi
tia umană, propunînd ca mijloc de eliberare cunoaşterea «principiilor» ultime şi a· 
relaţiilor care există între ele. Acest sistem este cel mai vechi şi poate cel mai ori
ginal dintre ele. Poziţia dualistă sau chiar dialectică a acestui sistem dă vigoare ra
tiunii de a cerceta întreaga fiinţă a omului, de aceea Samkhya are strînse leg.ături cu 
Yoga şi dezbaterea problemei suferinţei, ca negaţie a naturii, nefiind o simplă ataraxie_ 

Dualis.mul, bine-cunoscut, spirit-natură nu este conceput, în acest sistem, ca o 
contradicţie ireductibilă, un conflict între bine şi rău de tip maniheian ; Natura este 
mai degrabă un termen complementar Spiritului, iar finalitatea ei nu se opune acestuia. 

•Sistemul cuprinde noţiunile sau conceptele filozofice - găsite de fapt în filozofia 
idealistă şi în sistemele de gîndire metafizice, teiste, dualiste, - ca : Natură primor
dială, percepţia, neperceperea, Cel manifestat, tendinţele, cauza nemanifestă, spiritul, 
pluralitatea spiritelor, eul, natura, simţurile, activitatea, intelect (filozofic), stare etc. 

3. Tarka-samgraha {p. 176--235), deşi redactat mai tîrziu ( secolul al XVill-lea),. 
este mai l!llult un tratat de logică decît un sistem, fapt care a determinat apariţia lui
în cele mai multe limbi şi în special în cele de circulaţie internaţională, cunoscînd 
multe reeditări europene. iEste o logică indiană, care pune fată în faţă cele dou2i 
;coli de filozofie religioasă indiană, şcoli care încep să părăsească vechiul concept 
religios infiltrînd în logică ralionamente aristotelice. 

Acest tratat are şi astăzi valoare fiindcă a fost folosit în învăţămîntul indian 
drept manual de logică pentru începători care deţin noţiunile de bază ale gramaticii: 
şi literaturii sanskrite. 

In acest compendiu logic se găsesc primele încercări de a explica filozofic origi-
nea universului, primele concepte filozofice, pe bază de raţionBl!llente, ale începutului 
tumii. Apar noţiunile de : categorii, substanţă, acţiuni, universalul, particularul, inexis
tenta, părrnîntul, apa, focul, aerul - cu definiţiile lor -, timpul, spaţiul, sinele, cu
loare, gust, miros, fluiditate, soliditate, informaţia, cauza ş.a.m.d. 

Aparatul critic ca şi introducerile pun în valoare alît specificul gîndirii indiene 
cil şi similitudini cu filozofia şi cultura europeană, atestare a universalităţii raţiunii 
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umane ; acest ultim aspect este subliniat prin recurgerea la disciplinele formale con
temporane (structuralism,, logică simbolică) în măsură să pună în valoare actualitatea 
gîndirii indiene pentru conştiinţa filozofică europeană. 

Filozofia indiană în texte permite o mai bună cunoaştere a izvoarelor culturii 
umaniste europene. Textele indiene ne deschid lumea preceptelor fonmării omului 
integru, om dispensat de răutatea îmbogăţirii şi consecinţelor acesteia : ura, războaie, 
distrugeri, discriminări etc. 

-Punînd la dispoziţia cititorilor şi cercetătorilor români acest tratat, aceştia vor 
înţelege mai uşor de ce a avut şi are durabilitate cugetarea indiană, şi de ce Cărţile 
inţelepciunii sînt counori spirituale ale subcontinentului indian. 

Cuvîntul introductiv, notele şi comentariile, aparatul critic fonrnează, împreună 
cu textele traduse după original, un studiu de Istorie a religiilor indiene deosebii de 
util cercetătorilor în teologie şi doctoranzilor în specialitatea Teologia fundamentală 
şi Istoria religiilor. 

Anexele ('Indice sanskrit şi Indice de nume, p. 239-251) uşurează consultarea 
cărţii, iar condiţiile grafice şi clişeele dau un plus de atracţie Filozofiei indiene în 
texte. 

Aliessandro Par ro n c h ·i, Michelangelo sculptor, traducere din I. irta
hană de C. D. Z,eletin, Editura meridi•ane, Bucureşti, 1970, 36 p. + 40 
planşe. 

Figura marelui pictor, sculptor şi arhitect, Michelangelo Buonaroti, străbate 
veacurile ca un prometeu al artei, dar nu înlănţuit, ci dezlănţuit în «leşinul» naturii, care 
este arta, cum spune de fapt şi van Gogh. 

Autorul ne prezintă viaţa sculptorului cu multiplele sale greutăţi, greutăţi care 
au fortificat pe Magnificul şi care a dat lumii mirarea şi prosternarea în acelaşi timp; 
supleţea şi înţelepciunea; rostul vieţii şi cutremurarea de Judecata de apoi; tinereţea 
şi exuberanţa (David), dar şi profunzimea şi transformarea (Moise); durerea (Pieta) 
şi triumful .(Capela Sixtină) etc. (A se vedea pe larg viaţa lui Michelangelo, Irving 
Stone, Agonie şi extaz, trad. din I. engleză, 1Bucureşti, 1966 şi recenzia, în «Glasul (Bi
sericii», XXV (1966), nr. g........,10, p. 939---941 ). 

Cititorii români şi iubitorii de artă au ocazia, prin lucrarea de fată, să ia con
tact direct cu opera sculpturală a artistului şi prin splendide reproduceri care măresc 
importanţa cărţii. - (Diac. P. I. David). 

Constantin Porfir o gene tu 1, Carte de invăţătură pentru fiul său 
Roman6s, tr.a,du,cere ide ViaisHe Grecu, Bucureşti, Editur.a Acad. R. S. 
România, 1971, 102 [- 122] rp. 

După cum se poal~ constata din cel de-al şaptelea volum al colecţiei Scriptores 
Byzanlini, prof. Vasile Grecu perseverează în acţiunea sa de a transpune în Jhmba 
noastră unele izvoare istorice ale marii culturi cu îndelungi reflexii europene. 

ln lămuririle introductive, preluate din studiul său: Das sogenannte Geschichts
werk •De administrando imperio» din «Revue des Etudes Sud-Est Europeennes», VII 
( I 969), p. 7,7-80, ni se precizează că opera aceasta a fost alcătuită - poate sub con
ducerea împăratului Constantin Porfirogenetul însuşi (ţ 959) - de către un colectiv 
de autori. Ea nu urma să fie publicată şi a rămas neterminată. 

Din aceeaşi sursă mai aflăm părerea traducă,torului că titlul primit în ediţiile de 
pînă acu,m nu este tocmai potrivit. Ţinînd seama de cuprinsul variat al lucrării şi de 
scrierile, de asemenea, cu o tematică bogală ale împăratului, titlul nou al ediţiei ro
mâneşti se justifică întru totul. 

Valoarea documentară a scrierii i-o conferă întregul ei cuprins. Astfel, prima 
parte alcătuieşte un vast repertoriu de date istorice, geografice, etnografice şi lingvis
tice asupra ţinuturilor bizantine sau revendicate de imperiu in veacul al X-lea. Pe 
lingă instrucţia sau desfătarea viitorului ~mpărat, aceste cunoştinţe erau necesare în 
relaţiile Bizanţului cu un mare număr de popoare, fiind preocupat în menţinerea unui 
anumit raport diplomatic şi strategic cu ele. [)e aici aflăm că pecenegii constituiau un 
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neam mult mai num_eros şi mai periculos decit alte populaţii migratoare cu faimă, 
care nu ajunseser.ă în patria lor de astăzi. Autorul le descrie cu grijă, dar nu cu sim
patia cu care înregistrează Genealogia ilustrului rege Hugo. 

înainte de a consemna o serie de ştiri disparate, ultima parte a volumului se 
încheie cu unele descrieri de ţinuturi şi popoare în care apar şi preocupări de artă 
literară, pe lingă evenimentele contemporane autorului. 

Cu citeva din aceste popoare, la care se referă învăţatul tmpărat, ţara noastră 
a avut legături. Izvoarele istorice bizantine furnizează ştiri şi pentru relaţiile poporu
lui român din vremurile mai vechi pînă în secolul al X-lea. Nu întîmpl-ător, cercetă
torii au văzut în denUJITTirea «Seretos» din părţile pecenegilor numele riului românesc 
Siret. Alte capitole a:nenţionează podul lui Traian de la Turnu-Severin şi a:nomente din 
expansiunea regatului ungar asupra riurilor bănăţene la începutul veacului al X-lea. 
Cu aceasta. nu se epuizează tot materialul informativ referitor la stadiul final al pro
cesului de formare paşnică a poporului român şi la situaţia credinţei ortodoxe din 
aceste teritorii, asupra cărora misionarismul bizantin era foarte activ. 

Din această cronică mai culegem ştiri despre originea lui Mahomed, profilîndu-se 
încă de pe acum confruntarea polemică dintre creştinismul bizantin şi islamism. 

Scrisă în katharevusa clacisizantă, cartea lui Constantin Porfirogenetul nu putea 
fi redată în româneşte decît într-o formă asemănătoare. Traducătorul a reuşit în stră
duinţele sale, deşi poate uneori a mers prea departe în direcţia arhaizării limbii, ca 
la cuvintele «zacuane», «ştiricind» etc. 

Un indice bogat însoţeşte volumul, bine tipărit şi înzestrat cu o copertă ilustrată 
cu elemente din epocă. 

Prin străduinţele sale, prof. Vasile Grecu aduce şi de această dată excelente 
servicii culturii româneşti, relevind legăturile seculare dintre popoarele Sud-Estului 
european. - (Gh. I. D.J. 'f.;: 

Ion G h e ţi e, Cîteva observaţii filologice asupra Codicelui V oroneţian, 
în «Studii şi cercetări lingvistice», XXII (1971), nr. 3, p. 272-282. 

După Şt. Ciobanu, lncepuluri/e scrisului în limba română, Bucureşti, 1941, p. 
40-58, cele :mai vechi versiuni româneşti ale Psa/Urii, Aposlolu/ui şi Evanghelii/or 
ar fi apărut în procesul de învăţare a limbii slavone de către români şi ar fi ÎJmbrăcat 
forma textelor bilingve slavo-române, cu traducere intercalată. Originile scrisului lite
rar românesc nu s-ar datora deci unui impuls extern (bogomilism, husitism, protestan
tism sau catolicism). Toate versiunile româneşti vechi ar descinde din prototipuri 
bilingve. Extrăgîndu-le din textele slavo-române, copiştii nu aveau în vedere folosirea 
lor în biserică, ci erau destinate pentru lectură particulară. 

Destinaţia didactică a textelor bilingve cu versiune românească intercalată este 
însuşită şi de autor, care încearcă să verifice asupra Codicelui Vorone/ian, prin argu
mente filologice, teza lui Ştefan Ciobanu : 

a) Codicele Vorone/ian derivă, indirect, dintr-o versiune slavo-română, cu lra
ducere intercalată, a Aposlolului ; 

b) Codicele Vorone/ian nu era destinai folosirii în biserică, întrucîl n-ar avea 
indica/ii tipiconale ; 

c) Aposlo/u/ nu a fosl tradus _sub impulsul unui curent cu/lural exlern. 
Problea:na rămine însă mai departe «destul de complicată», după cum recu

noaşte şi autorul. Se poate afirma că versiunea slavo-română a fost alcătuită din nece
sităţi didactice, adică de ordin intern, dar nu avem siguranţa că la întocmirea ei nu 
s-a folosit o traducere românească făcută sub inriurire externă. 

Traducerea în româneşte a cărţilor sfinte şi citirea în biserică a Evangheliei sau 
a Apostolului se puteau face şi în afara curentelor refonmate. Există mărturii din prima 
jUJmătate a secolului al XV1I-lea 1(1564) că în unele biserici ortodoxe româneşti preoţii 
obişnuiau să traducă în limba română zacealele Evangheliei, citite întii în slavonă. 
Codicele Vorone/ian, afirmă autorul, ar ilustra tocmai momentul în care, într-o anu
mită regiune a ţării, s-a trecut la «tîlcuirea» Aposlolului în biserică. Faptul acesta 
putea să se petreacă şi în sinul unei comunităţi religioase române care aderase la 
Reformă, sub influenţa ideilor acesteia. Rămîne de stabilit, spune în concluzie autorul, 
locul unde şi anii cind a fost copiat Codicele, pentru a şti dacă în spaţiul şi timpul 
astfel hotărît s-a manifestat o înrîurire cultural-religioasă externă. - (Pr. I. Ionescu). 
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Call E r no, Idealul prometeic, Bucureşti, 1970, 288 p. 

Printre cărţile cu conţinut educativ şi obiectiv se numără şi Idealul prometic, 
adică idealul omului secolului al XX-iea. Pe lingă conţinutul filozofic şi social, con
ţinut care aparţine civilizaţiei, autorul caută să pună accent pe omul moral, omul 
conştient de el însuşi, omul care depăşeşte obişnuitul devenind per,manent înclinat 
spre bine. Această înclinare o găsim încă în mitologie şi în legendă concretizată prin 
Mesajul celui ce furase focul (p. 7-32), capitol de mare erudiţie şi sensibilitate. Pro
meteu «este cel mai de seamă sfînt şi martir al calendarului filozofic» şi de aceea el 
reprezintă pe omul în luptă, om care este «o misiune». «In lurne-s multe mari minuni!/ 
Minuni mai mari ca omul nu-s» (Sofocle), este mottoul primului capitol. Autorul caută 
şi reuşeşte să răspundă la următoarele întrebări : «Ce semnificaţie are pentru omul 
secolului al XX-iea cultura lumii greco-romane ? Cum se poale formula mesajul pe 
care ni-l transmit din depărtarea vremurilor apuse ,marile spirite ale antichităţii? Au 
vreun sens pentru noi idealurile umanisimului greco-latin?» 

Desigur, «miturile şi idealurile îşi au soarta lor, şi această carieră spirituală 
are adeseori o semnificaţie profund simbolică», spune autorul. 

Autorul analizează operele homerice pentru justificarea ternei, ajungînd la con
cluzia că «idealul prometeic» a exprLmat în orice societate şi «exprimă şi azi năzuin
ţele forţelor progresiste» (p. 31 ). 

Vi.ziunea omului renascentist (p. 33-59) este tot o viziune prometeică a omului 
trezit «din let1:irgia medievală». Dante a fost cel dintî1 care a sesizat această trezvire. 
ln această perioadă încep sistematice cercetări de manuscrise şi codice, se accen
tuează convingerile personale. 

Renaşterea, prin umanism, a trezit conştiinţa individuală, «a îmbogăţit totodată 
cu elemente noi categoria Umanităţii» (p. 58). 

Umanismul iluminist {p. 60-96) este altă perioadă ca rezultat al •Renaşterii, sub
liniind partea raţională, logică, a principiilor iluministe. Sînt trecuţi în revistă marii 
filozofi şi scriitori iluminişti, care au rupt barierele canonice şi au trecut la cuge
tarea· de sine. Un capitol aparte îl formează Enciclopedia, curent de temut pentru cle
ricalismul papal şi slujitorul lui, ignoranta. ln această perioadă izbucneşte Reforma 
cu implicaţiile ei sociale, incit creştinismul apusean filtrat de curente şi idei filozo
fice este serios avariat. Reforma a întărit principiile Renaşterii ca omul să fie eliberat 
de prejudecăţi, să fie cultivat şi convins de adevăr. Noţiunile om, umanism şi umani
tate se împletesc în Uirnanis,mul iluminismului. Se lărgeşte autocunoaşterea, pentru 
a se cuprinde în particular şi generalul» (p. 82). ,în continuare, autorul face o com
paraţie între Prorneteu şi Hristos : Prorneteu este un ideal din legendă, Hristos este 
izbăvitorul credinciosului din Evanghelie. 

Prometeu modern ~P- 97-120) este capitolul care continuă ideile autorului în 
legătură cu realitatea socială a idealului prometeic. 

Partea a II-a (p. ·123-227) cuprinde .mai multe capitole. Homo faber, Homo con
forrnans, HOITT10 hurnanus sînt temele generale dezbătute. în general, omul este fiinţă 
adaptabilă, dar trebuie făcută creatoare : «Omul unidimensional se caracterizează doar 
prin adaptare, prin resemnare, îi lipseşte cealaltă dLrnensiune tendinţa de a schimb'!., 
de a îmbunătăţi lumea» (p. 226). !Adevăratul credincios deci trebuie să transforme 
,,iaţa lui, iar în relaţiile cu semenii să fie exemplu cu adevărat: Homo humanus. 

In continuare sînt r,eferir[ la exist,enţa umană în lumina idealului prometek, 
fiind analizat scriitorul francez Albert Camus, în capitolul Sisif sau Prometeu ? (p. 231 ). 

Dar irrnperativul epocii moderne, în ceea ce priveşte mişcarea ideilor, îl forunează 
Dialogul umanismelor, incit astăzi «sînt puţine şcoli filozofice sau etice care să nu 
aibă exigenţa de a fi depozitare ale umanismului» (p. 259). Umanismul este realismul 
epocii,· este forţa care anihilează tehnicismul, este dialogul permanent. Acest «dialog 
izvorăşte din esenţa sa, din înţelegerea de inspira\ie realistă-umanistă a faptului că 
numeroasele probleme decisive ale lumii de azi .(războiul sau pacea, foamea, lichi
darea bolilor sociale distrugătoare şi a înapoierii) nu pot fi soluţionate decît printr-o 
acţiune comună, desfăşurată pe baza convieţuirii paşnice» (p. 263). 

Autorul înţelege just faptul că noua orientare a dialogării a scos din forme vechi 
şi a pus în contact cu realitatea chiar Biserica Romano-Catolică cu toată organizarea 
ei feudală. Aggiornamento-ul şi enciclic,a Pacem in lerris sîrut ,argumente capitale 
(p. 272). Dialogul cu lumea, Hristos cu credinciosul modern sînt teme deosebit de dis
putate atît în cercurile Vaticanului cit şi în Consiliul EclliIIlenic al Bisericilor. 
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«Această mişcare pe planul dialogului, caracteristică vieţii spirituale din a doua 
jumătate a secolului al XX-iea, deschide o nouă epocă în actuala renaştere a idea
lului prometeic. ,In dialogul umanisrnelor, simbolica titanului este expresia aspiraţiilor 
sociale consecvent progresiste şi democratice» (p. 2814), încheie autorul. 

Culegerea Idealul prometeic, este bine documentată, bibliografia adecvată şi la 
zi, ceea ce lărgeşte orizontul de cunoaştere al mişcărilor şi sistemelor de gîndire de azi. 

Paul Cern ovo de .anu, Un transilvănean prieten cu Benjamin Fran
Jin, în «Magazin istoriic», nr. 11 (44), IV (1970), p. 48-51. 

După o ,muncă de cercetare deosebită, D. Dvoichenko-Marcov a publicat, în urmă 
cu cincisprezece ani, o interesantă scrisoare semnată de Benjaimin Franklin la 18 mar
tie ,1755, adresată imedicului John iLising din Charleston (!Carolina de Sud). In seri- ' 
soare sini trecute nume ilustre ale epocii ca : Voltaire, Lavoisier, Buffon, filozoful 
David Hume, George '\Nashington, Mirabeau, La fayette. Importanta, pentru noi, ro
mânii, o constituie menţionarea în scrisoare, a numelui preotului ortodox român DA
MIAN SAMU ILA, care se ocupa cu electricitatea şi pe care savantul american l-a 
cunoscut la Philadelphia în anul 1748. 

Figura preotului ortodox român, este destul de interesantă petru că Dămian-preo
tul este printre priimii misionari români ortodocşi în tAmerica, ,menţionaţi în scris. 
Cazul lui esle separat pentru că era prieten cu savantul 18. iFranklin. 

Cercetătorul român, Paul Cernovodeanu, doctor în istorie, redă scrisoarea savan
tului american. «Tot ce ştiu despre Dămian - se menţionează în scrisoare -, după 
chiar spusele sale, este că se născuse în Transilvania fiind de obîrşie tătar (!), dar 
slujind ca preot al !Bisericii Ortodoxe. Scria şi vorbea latineşte cu mare uşurinţă şi 
'în mod corect. S-a pregătit să plece din ţara sa cu gîndul de a face înconjurul lumii. 

A călătorit prin Germania, Franţa, Olanda şi Anglia. A rămas un timp la Oxford. 
Din Anglia a venit în Maryland, apoi în Noua Anglie, s-a întors • pe uscat la 

Philadelphia, iar de aici a călătorit prin Maryland, Virginia şi Carolina de Nord 
~pre tine. 

S-a gîndit că i-ar folosi călătoriile sale să afle ceva despre electricitate. Eu 1-ill!n 
învăţat cum să folosească tubul, cum să încarce butelia de Leyda şi alte citeva ex
periente. Mi-a scris din Charleston că a trăit pe o distantă de 800 de 1IT1ile numai de 
pe urma electricităţii, care a însemnat pentru el carne, băutură şi Îlmbr.ăcăminte. 

Ultima scrisoare pe care mi-a adresat-o cred că a fost din J11t111aica, în care-şi 
exprima dorinţa de a-i trimite tuburile amintite de tine şi de a-l întîlni la Havana de 
unde spera să ajungă pe mare la Vera Cruz: nădăjduia să călătorească pe uscat prin 
Mexic pînă la Acapulco, iar de acolo să străbată Oceanul pînă la Manilla şi apoi prin 
China, India, Persia, Turcia să se înapoieze în propria sa ţară, gîndindu-se că va trăi 
mai ales de pe unma electricităţii. Ciudat proiect! ... ». 

Nu se ştie originea lui Dăimian; s-ar putea totuşi să fi fost «tătar convertit la 
ortodoxie», subscrie cercetătorul român. Dar nu este exclus să fie preot ortodox din 
părţile Tărtariei (Mureş)_ olnteresant este că de pe la începutul secolului al XVtU-lea, 
mulţi preoţi ortodocşi au păr,ăsit, cu credincioşi cu tot, ţinuturile transilvănene din 
cauza uniaţiei şi a metodelor ei inchiziţionale. 

Relaţiile preotului Dămian cu· savanţii timpului îl arată ca pe un erudit, fapt 
care l-a făcut cunoscut şi a fost recomandat de mari personalităţi din Occident. 

Unrna lui s-a pierdut în .Arrneria de Sud (Noua Spanie), poate din cauza inchizi
ţiei; aceasta însă este o ipoteză. Fapt cert este că B. iFranklin era îngrijorat de soarta 
lui, cînd scria : «Ce s-a întîmplat cu el după aceea n-am mai aflat niciodată. 1î,mi pro
misese să-mi scrie cit va putea de des în timpul călătoriei şi îndată ce se va fi îna
poiat acasă după terminarea ei. Se împlinesc acum şapte ani de cînd a trecut pe aici. 
Dacă el se mai află încă în noua Spanie ... bănuiesc că trebuie să fi fost reţinut acolo 
şi Îlmpiedicat de a-mi scrie; dar cred mai degrabă că a murit...». 

·Aceste rînduri îl arată pe Benjamin Franklin plin de dragoste, dar şi de respect 
pentru temerarul preot ortodox, mai ales pentru preocupările lui ştiinţifice. 

Autorul articolului presupune că preotul ortodox român s-a înapoiat în Transil
vania pentru că : «în raportul din 13 mai 1-76.! al cO!IT\Îtelui suprem al ,Maraimureşului, 
Emerik Bark6czi, privind tulburările provocate în Transilvania de ,mişcarea antiunio
nistă condusă de călugărul Sofronie de la Cioara, se face referire la o scrisoare adre
sată vicarului-unit din comitat de către protopopul de rit ortodox numit Talar (Graeci 
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B. C., Coşbuc, explorator al mitologiei româneşti, în «M•anuscrii,ptum», re
vistă triimestrJală ed,ittată de Muzeu!. literaturii române, nr. 1/1970. 
- (Pr. D. Soare). . . . . . . . 

:Sal ·t haz ar, Hans Urs von, La gloire et la croix. Les aspects esthet.ique-s 
de la Revelation ... , Paris, 1965, voi. I. - (Pr. Prof. Corneliu Sîrbu) 

.Bă I an, Ioanichie, Mînăstirea Sihăstria, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1970. -
(1, F. Stănculescu). . . . . . 

Bard y, M., Odel•ain, O., Sandevoii.r, P., Seg;uineau, L., Sagot, S., Concor
dance de la Bible, Ed. du Cerf, Paris, 1970. -- (Arhim. T. Seviciu) 

,Bar ne a, Iion, A propos des origines du christianisme en Scythie Mineure, 
în «iDada», revue d'arheologi,e et d'histoare ancienne, XII ( 1968). 
- (Pr. I. Ionescu). . . . 

Bon ho e f fer, <Dietrich, Nachfolge, Chr. K,aiser Veriag, MUnchen, 1967. 
- (Pr. Prof. D. Călugăr). . . . 

Horo voi, Prot. Prof. VJ,ta:lie, Problemele păcii şi ale colaborării din punct 
de vedere teologic, în ..Revista Patri,arhiei cLin !vioscov-a», nr. 
i/1971. - (P.V .I.) . . . . . 

Bou ger o I, J. G., Sainte Bonaventure el la hierarcl1ie dionysienne, în 
«Archives d'his,toi,re doctriinale et li<!Jteraire du moyen âge», tom. 
XXXVI, Paris, 1969. - (Gh. 1. D.) 

B roz, Ludek, Les regles du dia/ogue, în «Communio viatorum», XIV (1971 ), 
nr. I. - (P.I.D.). 

:8 r un e 11 o, Arisrtide, Le Chiese ortodosse nell'attuale momenlo ecume-nico, 
în «Oriente Cristiano», VUI (1968), nr 2. - (Pr. Prof. Al. Moisiu) 

B u I t man n, Rudolf, Jesus. Mythologie et demythologisation, Pa!'is, Le 
Seuil, 1968. - (Pr. D. Soare). . . 

Catalogul Incunabulelor din Biblioteca Academiei R. S. România, redactat 
de L. Bacîru, Bucureşti, 1970, XVI + 92 p. 

Când ea, Virgil, Letopiseţul Ţării Româneşti (1292-1664) în versiunea 
arabă a lui Macarie Zain, în «Studii», n-r. 4, ,Bucureş.ti, ·1970. -
(C. Bărbulescu). 

Când ea, Virgil, Vechi contacte romdneşti cu Levantul, ,în «Magazin is,to
ric», IV ( I 970), nr. 6. - (P.l.D.), . . 

Când ea, Virgil, Sources roumaines el grecques dans Ies bibliolheques 
du Proche-Or.ient, în «Bulletin d'Association interna1ionale d'etu
des du sud-est euro.peen», Bucares,t, VJII (1970), nr. 1-2. -
Catalogul incunabulelor din Biblioteca Academiei Republicii 
Socialiste România, Bucureşti, I 970. - (C.B.) . 

C hi hai a, Pavel, Cine a fost «Negru Vodă» lntemeietor de cetăţi şi ctitor 
de biserici, ţrt «Pagini de veche artă românească. De la origini 
,pînă la sfîrşHul secolului al XVIII-iea, EdJrtura Academiei R. S. 
România, Bucureşti, 1970. - (Ioan F. Stănculescu) . 

C a za cu, Ma.tei, Evanghelierul de la Reims, O copie muntenească după 
un manuscris, în «Magazin is1oric», .IV (1970), nr. 3. - (Diac. 
P. I. David) 

Cern ovo de anu, Paul, Un transilvănean prieten cu Benjamin Francklin, 
în «Ma_gazin istoric», IV (1970), nr. 11. - (Diac. P. I. David) . 

Cioc a n-Ivănescu, Rodica, Notes sur la vie populai re ci Aritioche, avant la 
conquete perse, în «Hi,s,torioa», I, Bucureşti, 1970. - (Diac. P. I. 
David) 

CI e m e n t d'Alex,andrie, Le Pedagogue, în «Sources chreitiennes», 158, 
Paris, Cerf. 19'10. - (Pr. D. Soare) . 

CI e m e n t. O., Cuvin/ la rusalii, în «Contacts», XXIII ( I 971 ), nr. 75. -
(Pr. I. Avramescu). 

CI e m e n t, S. J., Robert, Reflexiones sobre la tradicion Oriental, în «Un~
dad Cris,ti,ana», XX (1970), iMiadrid, nr. 3. - (Anca Manolache). 

Contribuţii la istoria 1nvăţămîntului românesc, Culeger;e de studi,i, Bu•ou
reşti, 1970. - (Prof. V. Popovici) 
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JV STUDJJ TEOLOGICE 

Corn e anu, Nicolae, 1600 Iahre Wul/ila-Bibel, în «Zeichen der Zeit», 
nr. 10,'1970, Berlin. - ( Diac. Prof. O. Bucevschi). . . . . . . 

D ,ar ro uz e s, J., Ekthesis Nea. Manuel des Pittakia du XN-e siecle, în 
«Revue des etudes byzantines», 1969. - (Al. Elian) . . . 

Dar ro uz e s, Jean, Listes synodales el notitiae, în «Revue des etudes by
zantines», tom. XXVIII (1970). - (P.V.l.) . 

Dar ro uz e s, Jean, Un taux acte attribue au patriarche Nicolas III, în 
«Revue des etudes byzan•tines», toon. XXVIII (1970). - (P.V.l.). 

D ave y, Colin, Metrophanes Kritopoulos pionneerfor unity, Athens, 1967. 
- (I. /că). . . . . . . . . . . . . . . . . 

De m e n y, L., !nceputurile miniaturisticii 1omâne, în «i!>,1'agazin istoric», V 
( I 971 ), nr. 1. - (Pr. D. Soare). . 

Deme n y, Ludovic, La tradition de l'imprimerie de Macarios de Valachie 
dans ]'imprimerie sud-slave du XV /-e siecle, în «Bulletin de 
L'Association internalionale des etudes du sud-est europeen», 
Bucarest, VIII (1970), nr. 1-2. - (C.B.). 

Des no v, Prof. N., O nedumerire în legătură cu rînduiala Liturghiei Sfin
tului Ioan Gură de Aur, în «Studid Teologice», Moscova, voi. IV, 
1968. - (P.I.V .). . 

Dinu, Constantin, Spiru Haret, Ed. didacti·că şi pedagogică, '8ucureş,ti, 1970. 
- (V, Popovici). 

Dr ă g o t e s cu, Marcel ; B â r I ă de a nu, Du,mi tru, .l\/Jonumente istorice 
pe Valea Bistriţiei, Bucureşti, 1970. - (Ioan F. Stănculescu). 

D r ă g u t, Vasile, Pictura murală din Transilvania, secolul al XN-lea-al 
XV-iea, iBucureşti, 1970. - (M. Păcurariu). . . 

Dr ă g u t, Vasile ; FI ore a, V,asile; Gri g or e s cu, Dan ; M cr h a I a
c h e, Marin, Pictura românească în imagini, Bucure~ti, 1971. -
(Radu Creţeanu) . . 

Dus ani ci, Svetoz,ar, Musee de I'Eglise Oithodoxe Serbe, Beograd, 1969. 
- (Pr. Prof. T. Bodogae) . . . . . 

Du tu, Alex,andru, Dimitrie Cantemir şi destinu/ operei sale, în «M•agazin 
istoric», V (1971), nr. 4. - (P.l.D.) . 

L'Esprit Saint et J'Eglise. L'avenir de I'Eglise el de l'oecumenisme. Actes 
du symposion organise par l' Academie internationale des Sciences 
religieuses, Paris, 1969. - (Pr. D. Soare). . . . . . 

E r no, Gali, Idealul prc,meteic, Bucureşti, 1970. - (P. I. David) . 
Ev do k i mov, Paul şi CI e m e n t Oliv,ier, Vers le Concile, appel a 

l'Eglise, în «Contacls» XXJII (1971) (P.V.l.) . 
I'aur, Viorel, Urmaşii arhitecţilor daci, în «Mag,azin ds,toriic», V (1971), 

nr. 8. - (Diac. P. I. David) . . . . . . 
Filozofia indiană în texte, trnd. din limb.a s•anscrită, Studiu introductiv, 

comenta.rai şi note de Sergiu Al.-Georg·e, Ed. ş,tiiintifică, Bucu
reşti, 1971. - (Diac. P. I. David) 

FI e m mi n g, J., Kreuz und Pflanzenornament, în «iByzantinoslavica», 
Prag,a, nr. 1/1969. - ( Al. Elian). . . . . . . . . . 

FI ore ,a, Arhim. L111cian, Românii pe muntele Taborului, fa «The Altar Al-
1manach 1970», Londr,a, 1970. - (A.N.P.). . . . . . . . 

FI ore a Pavel, Mînăstirea Frumoasa, Bucureşti, 1970. - (Ioan F. Stăn-
culescu). . . . . . . . . . . . . 

Ferrier-Welti, M, Struve, iP., Beaupere R., L'Oecumenisme, 
Tours, Marne, 1968. - (Pr. D. S.). . . . . . . 

G ,a I o t, Jean, Tentativi di una nuova cristologia, -în «La ,Oîvi1ta OaittoLic-a», 
1970. - (M. Jana). . . . . . . . . . . . 

G a I a t, Hean, Rinnovamento delia cristologia, în «La Civilta Cattolica», 
1970, anno 121. - (M. Jana). . . . . 

G ,a u t h i e r, P., L'Obituaire du typikon du Pantocrator, în «Revue des 
etudes byz,an:Unes», 1969. - ( Al. Elian). 

G au t hi e r, P., Le chartophylax Nicephore. Oeuvre canonique et bio
graphique, în «Revue des etudes byzanliines», 1969. - (Al. Elian) 
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CUPRINS PE ANUL XXIII (1971) 

•G he ţi e, Ion, Cîteva observaţii filologice asupra Codicelui Vorone/ian, în 
«StJudii şi cercertări lingvistice», XXII (1971), nr. 3. - (Pr. I. 
Ionescu) . . 

G i u re s cu, C. Const., L'aide accordee par Ies pays roumains a l'enseig
nement de la peninsule balkanique et du Proche-Orient, în 
«Revue roumadne d'his,to,ire», nr. 5/,1970, Bucare~t. - (C. B.). 

G r i g or ,a ş, N., Curtea şi biserica domnească din Iaşi, Bucrureşti, 1970. -
(Radu Creţeanu). . . . 

Haneş, P. V., Nicolae Mi/eseu, traducătorul «Bibliei de la 1688», în «Studii 
·de istorie li1er,ară», EdHur.a Minerva, 1970. - (Ioan F. Stăncu-
lescu). . 

Haneş, P. V., Studii de istorie literară, Bucureşti, 1970. - (C. B.). 
H a u s he r r, Irenee, Etudes de spiritua/ite orientale, Coli. «Orientalia 

chrdstiiana arnalect,a», Roma, 1969. - (C. B.). 
Hem mer din ger, B., 158 noms communs grecs d'origine iranienne: 

d'Eschyle- au grec moderne, în «Bizan1inos.Javic-a», Prag,a, nr. 
1/1969. - ( Al. Elian) . . . . . . 

Hit chin s, Keirth, Studii privind istoria modernă a Transilvaniei, Cluj, 
,1970. - (M. Păcurariu). . . . 

Hop k o, Thomas, The Bible in the Orthodox Church, în «St. V!adi.mir's 
Theological Qu,arter,ly», nr. 1-2/1970. - (P.I.D.). . 

H o r e d t, Kurt, Blăkumanaland şi Blakumen, în «Arheologi.a Moldovei», 
VI, 1969. - (Pr. I. Ionescu). . . . . . . 

1 o n e s cu, Grigore, Arhitectura populară în România, Ed. Merid~ane, Bucu-
reşti, 1971. - (Radu Creţeanu). . . . . . . . . . 

îndrumător în Arhivele centrale, Direcţia generală a Arhivelor Statului, 
Bucureşti, 1971, voi. ,I, partea ,I, - (T.G.B.) . . . . 

1 r i m i e, Cornel ; F o c ş a, Marcela, Icoane pe sticlă, col. «Mica bibliotecă 
de art-ă», Ed. Meridi,ane, Bucureşti, 1971. - (Diac. P. I. David). 

Istoria României în date, Editura Enciclopedică Română, Bucureşti, 1971. 
- (Radu Creţeanu) . . . . 

Jac q u ier, Henri, Originea numelui împăratului Traian, în «Steaua», 
XXII (1971), nr. 5. - (Pr. I. Ionescu) . . . 

K ,a Ip a k i a n, O., Biserica Ortodoxă Română, in «Biserka Anmeană», Bu
letinul Ep,arhi,ei ,armene din Arrnerica de Nord», nr. 9/1969. -
(Pr. Gh. Drăgulin). . 

K ,arm iris, Giovanni, L'insegnamento dogmatico ortodosso intorno al/a 
Chiesa, traducere, Milano, 1970. - (Gh. I. D.) . . . 

K ho d r e, Mitropollirt G., Christianisme dans le monde pluraliste. L'econo
mie du Saint-Esprit, în «Irenikon», Revue tnmestrielle, tom. 
XL.IV (1970). - (Diac. P. I. David) 

K i mm e r Ie, H., Nouvelle interpretation de l'Hermeneutique de Schleier
macher, în «,Arhiives de PhHos01phlie», XXXIil, 1969, nr. 1. - (St. 
C1rstoiu). . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

'K r im m, Herberrt., Das diakonische Amt der Kirche, Zweite Uber,a,sbeirterte 
Aufi,age. Evangeli,sches Ver1'agswerk, S1ut1gart, 1965. - (Pr. Prof. 
D. Călugăr). 

La fon t a~ n e..J)osogne, Jaicqueline, Une eglise inedite de la fin du XII-e 
siecle en Cappadoce : La Bezirana Kilisesi dans la valee de Beli
sirma, !n «Bizantinische Zeitschrifts», voi. 6, decern. 1968. -
( Al. Elian). 

L a s cu, Viork,a, Incunabulele italiene ale Bibliotecii Bathyaneum, în «Stu
d:i,a universita,tis Babeş-Boly,ad», Cluj, 1971. - (C.B.). 

Laur e n t, Vilalien, Notes de chronologie et d'histoire byzantine de la fin 
du XIII-e siec/e, în «Revue des etudes byzantines», 1969. -
( Al. Elian). 

Laur e n t, V., La chronologie des patriarches de Constantinople au XIII-e 
siecle (1208-1309 ), în «Revue des etudes byzantines», tom. XXVII 
(1969). - (P.V.I.J. 
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VI STUDII TEOLOGICE 

La u r e n t, V., Notes de chronologie el d'histoire byzanline de Ia fin du 
Xlll-e siecle, în «iR.eVllle des etudes byzanUnes», rto:m. XXVU 
(1969). - (P.V.l.J. . . . . . 

L ă zăresc u, Emil, De.\pre biserica fostei mlnăsliri Căluiu şi locul ei în 
evoluţia arhitecturii religioase din Ţara Românească, în «:Pagini 
de veche artă românea,scă. [)e J.a origini pîn1ă !,a sfîf'.'ii1lul secolu
lui ,al XVI-iea•, Bucure~ti, '1970. - (I. F. Stănculescu). . 

L e g au t, Marcel, La passion de J'Eglise. Reflexions sur Ia crise religieuse 
de J'Eglise catholique e-n France, în «Ertudes•, •IOIID. 333, oct. 1970. 
- (P.V.1.J , . . . . . 

L oe ne rrt z, Raymond, J., Pour la biographie de Jean Lescaris Calophe
ros. A propos de deux publications recent8s, în «Rewe des etu
des byza:nrtines», tom. XXVIII (1970). - (P.V.l.). 

Log ·aci o v, Prof. K. ,I., Biserica de rit vechi maritimă de nord, ,în «R•e
vista Patriarhiei din Moscova• nr. tt/1970. - (P.V .I.) 

M ,ah f ou d, Georges-Joseph, L'organisation monastique dans l'Eglise 
maronite, Beyrouth, 1967. - (Pr. D. Soare) 

Mare s, Alexandru, O edifie braşoveană din secolul al XVI-iea a unei 
cărţi veneţiene, în «Limba română•, Bucureşrti, XIX (1970), nr. 6. 
- (C.B.). . 

Mar I e, Rene, Un «nouveau langage de Ia foi» ?, :în «Etudes•, nr. 6, !Paris, 
1971. - (C.B.) 

M e I ani, G., Monachesimo orientale, Jerusalem, 11970. - (Pr. D. S.). 
Metz, Rene et Shldck, Jean, Le bien matrimonial, Strasbourg, 1970, E<l. 

Cerdic. - (Arhim. T. Seviciu) 
Mihai Eminescu despre cultură şi artă, Col. «Jundme,a», ,I 970. - ( Pr. Ilie 

lacobescu). 
M o Ii n, V., Cărţi şcolare tipărite 1n Ţările Româneşti pentru popoarele în

vecinate : sîrbi, bulgari şi greci, în .«IOonrtf!iburtii la istonia învă
lămîn,tul'll,i românesc», Ed. didact. şi ped., Bucure'i'li, ,1970. -
(V. Popovici). 

Monumente istorice, studii şi lucrări de restaurare, voi. III, 1969. - (Ioan 
F. Stănculescu). 

Nic ho I os, Stephen, G. Jr., The interaction of lile and Jiterature in the 
Peregrinationes ad Loca Sancta and lhe Chansons de Geste, în 
«Speculurn. A journal of Medieval Studies., january, 1969. -
(AI. Elian). 

Nu s s bac he r, Gernot, O încercare de identificare a unei tipărituri co
resiene, în «Revtls1a biibldotecilor», XXIV ( 1971 ), nr. 2. - (Pr. I. 
Ionescu). 

O g h i t k i, Prof. D. P., Problema calendarului bisericesc, în «Srtudd,i teolo
gice», Moscova, voi. IV/1968. - (P.V.1.). 

t IP a n c r a -t i e, Mi<lropolnitul Staroz,agorei, 1100 de ani de existenţă a 
Bisericii Ortodoxe !Bulgare, fo «Revista Piaitriarhi·ei din Mos<XJl/\ll», 
nr. to/,1970. - (P.V.1.). 

P a p an d re ou, Arrunn. Darniaskinos, Que/ques reflexions sur Ies rela
tions entre orthodoxes et catholiques romains apres le 11-e 
Conci/e du Vatican, în «Proche Or'i-ent Chretien•, Jems•aJ.em, voi. 
XX, 1970, fasc. III. - (Ierom. Veniamin Miele) . 

Pa u w e I s, Louis el B e r g i e r, Jacques, L'homme eterne/, Ed. Galldrnard, 
Paris, 1970. - (Pr. I. Avramescu). . . . 

P 1 ă rn ă de a I a, An~onie, Monastic Spiritualy in Romania Today, •în «Eas-
1er Churches Rev>i"ew», London, 1969, voi. .JJ, nr. 4. - (C.B.). 

P 1 ·ă m ă de ,a J ă, Ierorn. Anitonde, Clteva probleme 1n legătură cu Ebed
Yahve în Deutero-lsaia, Preliminari; la o teologie a slujirii, în 
«Mitropolia Banatului», XX (1970), nr. 1-2. - (C.B.J 

Par ro n c hi, Alessandro, Michelangelo sculptor, trad., Ed. Meridiane, 
Bucureşti, 1970. - (Diac. P. I. David) . 
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CUPRINS PE ANUL XXIII (1971) 

pete r, Marc, Quel est le principal usage de la Loi ?, în «Revue de Theo
logie et de Philosophie», 1970, fasc. II. - (P.V .1.) 

ţ p i tir im, Episcop de Volokolamsk, Arsenie, arhiepiscopul Elasonului: 
Descrierea călătoriei întreprinsă de patriarhul Ieremia al II-iea 
la Moscova şi întemeierea Patriarhiei din Moscova, în «Studii 
Teologice», voi. ,IV, Moscova, 1968. - (P.V.I.). 

pop ov, Prof. V. I., Sfintul llarie, episcop de Pictavia, în «Situdlii teologice», 
Moscov.a, voi. [iVj.1968. - (P.V.1.). 

P or c e s cu, Scar!,art, Biserica episcopală din Roman, Bucureşti, 1970. -
(Radu Creţeanu). 

Porfir o gene tu 1, Coru;t,an1in, Carte de învă/ătură pentru Jiul său Ro
manos, tr-ad. de V. Grecru, Ed. Aoademici, Bucureşli, 1971. -
(Gh. I. D.) . 

R ,a z -ac he vi ci, C., Cine a adus la Tîrgovişte capul lui Mihai Viteazul?, 
în «Magazin istoric», rn: ('1969), nr. 6. - (P.l,D,J. . . 

Re i 11 y, Bernard, The Historia Compostelana: Genesis and Composition 
ol a Twellth century Spanish Gesta, în «Speculu,m. A Journ-al of 
Me<liiev-al Studtles», 1969, january. - ( Al. Elian). 

R i c ha r d, Marnei, Le traile de Georges hieromoine sur les heresies, în 
«Revue des etudes byz,anrtines», tom. XXV111 1(11970). - (P.V.1.). 

R ic har d-M o I ar d, Georges, Profil de quatre Asaamblees protestantes 
mondiales [ele 1970), :în «Etudes», 10lll1. 333, novembre, 1970. -
(P.V .I.) 

Relafiile istorice dintre popoarele U.R.S.S. şi România între secolele al 
X V-lea - începutul secolului al XV III-le a, Moscova, I 970. -
( Marcel Ciucur). 

R o q u e s, Rene, Structures theologiques de la gnose a Richard de St. Vic
tor, Essais el analyses critiques, Paris, PUF., 1968. - (Gh. I. D.) 

Rose l t q, .V. Dinu, Mituri, legende, tradi/ii şi texte în lumina arheologiei, 
în «Mag,azin is<toric», ~V ( 1970), nr. 10. - (P.I.D.). . 

Ros s ne r, John, Orthodoxy and the Future oi Wastern Chrystianity, în 
«St. Vladimir's Theologkal Qu,a.rterly" vo[. 14, nr. 3i1970. -
(Diac. P. I. David). 

S co t, Jean, Home/ie sur la Prologue de Jean, în «Sources Chretiennes», 
Paris, Cerf, 1969. - (Pr. D, Soare) . 

S e r g he e n k o, Prof. Pr. Andrei, Biserica Veche-Catolică - istorie şi 
perspectivă, La o sută de ani de la înfiin/area ei, i-n «Revicsrt,:1 
Pa,triiarhi-ei dJin Mosco:va», nr. 8/1970. - (P.V.I.) . . 

S h o t te r, Edward, Revd., Conştiin/a anglicană, în «The :Al1ar ALmanach», 
Londra, 1970. - (P.I.D.). 

S i g i s m un d, Jako, Pe urmele catehismului românesc din anul 1544, în 
«Revis<ta biibliiotecilor», XXI.li (1970), nr. H-12. - (Pr. I. Ionescu). 

Simion e s cu, Pau.l, Petru Rareş, Domnul şi vremea sa, Bucu.reşiti, 1970. 
- ( Pr. D. Soare). 

S t oi ce s cu, Nicol-ae, La politiquc de Neagoe Basarab et ses Preceptes 
pour son fils Teodosie, în «Revue roumaline d'historie», Bucares-t, 
IX (1970), nr. I. - (C.B.). . . . 

Şcoala Ardeleană, ,E<iirţu-e crirtkă de Florica fuga.riu, Srtudi,u introductiv şi 
norte fdnale de Romul Munteanu, 3 voi., Buoureşti, 1970. -
(M. Păcurariu). . . . . . . . . 

Ştefănescu, M. C., Considera/ii asupra toponimului «Ardeal», în «Na
tură - geologice - geografioe», XX (1968), nr. 8. - (Pr. I. 
Ionescu). . 

Şut eu, Flora, A existat un catehism românesc la Tiibingen în 1597 ?, în 
«Limba română», Bucureşti, XX (1971), nr. 3. - (C. B.) 
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