STUNII
TROLOGICG

=

— —~~
AR

I

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGIGE DIN PATRIARHIA ROMANK

SERIA II-a — ANUL XXIII — Nr. 9—10 NOIEMBRIE - DECEMBRIE 1971
BUCURESTI



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII
TEOLOGICE

\\\NH/,’,

\
-—

4;-5

"/4:\\

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMANA
SERIA Il-a- ANUL XXM, Nr. 9—10, NOIEMBRIE - DECEMBRIE 1971

BUCURESTI

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACTIE:

Presedinle: Prea Fericitul Pdrinle JUSTINT AN, Patriathul Bisericii
Ortodoxe Romdne.

Membri: din partea Institutului teologic de grad universitar din Bucu-
resti: P. S. Episcop Rector ANTONIE PLOIESTEANUL si P. C. Pr.
Prof. ALEXANDRU CIUREA; din partea Institutului teologic de
grad universitar din Sibiu: P. C. Pr. Rector ISIDOR TODORAN si
si P. C. Pr. Prof GRIGORIE T. MARCU.

Redactor responsabil: P. C. Pr. IOAN GAGIU, directorul Administratiei
Patriarhale.

COLABORATORI

Inalt Prea Stin}ifii Mitropoliti si Prea Slintilii Episcopi, Prea Cucernicil
Preo}i Profesori de la Instilutele teologice de grad universitar, candidalii
la titlul de doctor in teologie, studentii Institutelor teologice si
Prea Cucernicii Preofi

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUPRINSUL

Pr. Prof. Ioan G. Com an, Nicolae Iorga despre scriilori creslini din epoca
patristied . . . . . . . . . . . . .

Pr. Prof. Nicolae Neaga, Vechiul Teslamenl, [aclor al ecumenismului

Pr. Prof, Ioan I. Ramureanu, Cinslirea slintelor icoane in primele trei
secole . . . . . . . . . . . . . .

Arhim. Zareh Baronian, O importantd menfiune decspre cultul sfintelor
icoane

Pr. Prof. Alexandru Moisiu, Cullul Bisericii Anglicane conlemporane .

Arhim. Benedicl Ghius, Faptul Rdscumpdrdrii si diavolul in imnograiia
Bisericii

Asist. Ioan N. Flo ca, Canhoanele Sinodului de la Sardica . . . .

Diac. Doctorand loan Boslenaru, Profesorul Ion Popescu-Pasdrea si
uniformizarea cintdrii psallice

Note bibliografice

Cuprinsul revislei «Studii Teologice» pe anul 1971

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

605
616

621

727
736
I—VIIL



Manuscrisele (articole, studii) trebuie insofite si de un rezumat
intr-o limbd strdind de circulatie, in intindere de cel mult 2 pagini (in
patru exemplare).

Manuscrisele nepublicate nu se restituie. Colaboratorii sint rugafi
sd-si pdstreze copie de pe manuscrisele pe care le trimit Redacfiei.

E ]

Manuscrisele, cdrfile, comunicdrile oficiale ale Eparhiilor, revistele
periodice, abonamentele si orice fel de coresponden}d privitoare la
revisid se trimit pe adresa: Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Intrarea Patriarhiei nr. 9, sectorul V, Bucuresti, cont.
49.8.01.000 — Banca Nalionald a R. S. Romania, Filiala sectorului V,
cu mentiunea : pentru «Studii Teologice», revista Institutelor teologice
din Patriarhia Romdnd.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. loan G. Coman

NICOLAE IORGA DESPRE SCRIITORI CRESTINI
DIN EPOCA PATRISTICA

Cu prilejul centenarului nasterii lui Nicolae Iorga (1871—1971), me-
rita sa fie semnalatd si aten{ia pe care el a acordat-o, in diverse impre-
jurdri, scriitorilor crestini din primele veacuri. E adevédrat cd el nu s-a
ocupat in chip deosebit, ca teolog, de acesti scriitori, ci i-a cercetat in
cadrul unor preocupdri mai largi, in care a integrat si un numér Iin-
semnat dintre ei. In lucrarea sa : Cdrfi reprezentative in viafa omenirii,
vol. I—II, ed. II-a, Bucuresti, 1924, el trateazd 11 scriitori patristici, in
Medalioane de istorie literard bizantind!, el se ocupd cu 6 asemenea
autori, iar in Istoria vietii bizantine cu peste 70 2. Studiile sale de istorie
uvniversald, si in deosebi cele de civilizatie bizantind, i-au indreptat pasii
si spre literatura patristicd, unul din izvoarele cele mai bogate pentru
cunoasterea sufletului omenesc si pentru educarea tuturor virstelor.

Nicolae Iorga n-a infatisat intotdeauna pe autorii patristici dupa
metoda si in spiritul teologiei. El era un istoric si cerceta pe Parintii si
scriitorii bisericesti nu pentru a epuiza amadnuntele vielii si operele lor,
sau pentru a deslusi si a aprecia specificul doctrinii si contributia spiri-
tului lor la elaborarea invataturii, cultului si disciplinei crestine in istoria
Bisericii si uneori in afara acesteia, ci pentru a surprinde conceptia si
atitudinea lor generald in fata vietii, comportarea lor utild sau dduna-
toare, frumoasa sau mai putin frumoasd in problemele sau imprejurarile
importante ale vietii. Iorga e un istoric al vielii si al variatelor mani-
festdri ale acesteia in toate momentele evolutiei istorice 3. Sfintul Pavel
a avut, prin Epistolele sale, un rol cu mult mai mare ca Augustin, prin
toate operele acestuia, in ce priveste dezvoltarea ideii crestine cu toate
consecintele ei; fdra iubire, orice pe lume este zadarnic % Iorga nu releva
decit rare ori, la autorii patristici, cutare trdsdturd doctrinard sau ele-
ment propriu pe care le apreciaza specialistii; el reline acele note care
I se impun de la prima lecturd si care se integreazda momentan in pano-
rama personald a istoriei ori culturii bizantine sau universale. Origen,
Sfintul Atanasie cel Mare, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie de
Nazianz, Sfintul Grigorie de Nyssa nu sint prezentati ca teologi propriu-
zisi, ci ca oratori, exegeti, aghiografi, poeti etc. Sint, in prezentarea auto-

* Note Redactiei. Autorul acestui articol a fost primul secretar stiintific al Institutului de
Bizantinologie de sub conducerea lui N. Iorga (1934—1940).

1. N. Torga, Médaillons d'histoire littéraire byzantine, in «Byrzantion», tome II (1925),
Paris, 1926, p. 250—253, 269, 295—298 ; Ibidem, III (1926) fascic. I, p. 17—27.

2. Idem, Histoire de la vie byzantine, vol. 1, 1I, 1934, Bucarest, passim.

3. Idem, Cdrti representative in viafa omenirii, vol. I, p. 11.-

4, Ibidem, p. 14.
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606 Pr. Prof. I0AN G. COMAN 2

rilor patristici, unele contradictii si erori, explicabile intr-o lucrare gi-
ganticd, asa cum este aceea a lui Jorga. Ele nu umbresc insd intru nimic
esentialul si constructia de ansamblu, care sint inegalabile.

Intrucit Iorga n-a tratat autorii patristici nici cronologic nici pe
grupe de discipline, ci dupd@ un plan care convenea lucrdrilor sale, ne
ingaduim ca noi sd grupdm acesti autori ceva mai unitar, pe discipline
stiintifice, trecindu-i doar in revista si nestaruind decit acolo unde insusi
istoricul a staruit sau a subliniat o notd caracteristicd. $i fiindcd lorga
a mentional, cum era firesc, un mare numdr de istorici, aghiografi si
autobiografi din epoca patristicd, vom incepe si noi prezentarea noastra
cu grupa istoricilor crestini.

1. Istorici. — Eusebiu de Cezareea, origenist, istoric al Bisericii si
biograf al imp&aratului Constantin cel Mare, a fost un compilator activ,
sustinind in teorie ceea ce credea el cé este «<media justd». A vrut s& spri-
jine punctul de vedere al Pdrintilor de la Niceea punind «crezul cel nou»
sub protectia Iui Constantin cel Mare si prezentind istoria Bisericii ca
pe o dezvoltare ale cédrei hotdriri de la 325 ar fi fost ultimul scop si con-
secintd necesarad. Eusebiu nu cautd nimic in antichitatea pdgind, iar
stilul sdu se resimte de lectura cartilor sfinte si de contactul cu credin-
ciosii neliterati®. Istoria Bisericii Crestine ar fi continuatd prin «Cro-
nicd» . E de observat cd «Istoria Bisericii Crestine» e aceea care con-
tinud «Cronica». «Istoria Bisericii Crestine» — zice mai departe Iorga —
nu urmareste sd perpetueze marturii si sa fixeze sensul si condifiile unei
dezvoltdri. Ea pune totul pe seama deciziei lui Constantin, leagd de
acest act toata traditia sacra a iudaismului si efectele Revelatiei lui
Hristos; aceasta insemna ddrimarea istoriei Romei si substituirea ei
prin natiuni care se succed in aceastd implinire a voiniei divine, sin-
gura regulatoare a actiunilor umane. In Viafa lui Constantin, se falsi-
ficd adevarul istoric 7; observatii in mare parte juste si pertinente, in
sensul cd prin Eusebiu apare o noud conceplie despre istorie. Istoria e
infatisatd ca o dezvoltare dirijata de Divinitate, care orienteazd totul
spre actul final al mintuirii.

Evagrie, sirian, ndscut la 536, «scolastic» — avocat —cu grijé pen-
tru formd, apdrator al patriarhului Grigorie, era un favorit al Curtii sub
Tiberiu. Compilatia sa, Istoria bisericeascd, merge pind In 593 si con-
stituie principalul izvor pentru certurile dogmatice din secolul al VI-lea.
Citeazd autoritdiile pe care se sprijind, are infelegere pentru alte puncte
de vedere decit ortodoxia stricta si recunoaste cd dizidentii erau cer-
cetdtori cinsti{i ai adevadrului. Are respect pentru autoritate, dar dispre-
fuieste tulburédrile de stradas.

Pentru Socrate, in Istoria sa bisericeascd, crestinismul este termenul
la care ajunge o lungd si grea pregaétire teoreticid. Ocdatd aci, oamenii
trebuie sa pdrdseascd discutiile si sd caute pacea, in linistea misterului .
Alfi istorici : Sozomen, Filostorgiu, Hesichiu, Filip de Side, Teodoret al
Cirului, Ghelasiu de Cizic, Orosiu, chiar Asierie al Amasiei insemnat

5. N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, vol. I, p. 66—67. 6. Ibidem, p. 67.
7. Ibidem. 8. Ibidem, p. 68. 9. Ibidem, p. 67—68.
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3 NICOLAE TORGA DESPRE SCRIITORI CRESTINI DIN EPOCA PATRISTICA 607

pentru men{ionarea mortii citorva consuli (in Cuvintul la Calende) 1?,
Casiodor, Procopiu al Cezareei, Zaharia Retorul, loan de Efes, Grigorie
de Tours, Isidor de Sevilla etc. Autori de vieli de sfinti : Sfintul Grigorie
de Nyssa, Zaharia Retorul, loan de Efes, Vasile de Seleucia, Sofronie al
lerusalimului, Eustratie, Chiril de Scythopolis, Leonfiu de Neapolis etc.
In domeniul autobiografiei : Augustin a scris Confesiunile sale.

2. Cugetdtori. — Desi Iorga susfine cd Augustin nu avea spirit nici
«filologic», nici «filosofic», ceva mai departe el releva cd episcopul hip-
ponez era inrudit spiritual cu Boetiu in Mingiierile filosofiei, ajungind
la aceeas concluzie : o melancolie voalatd 1. [oan Filoponul, un platoni-
cian fervent, a scris despre Formarea Si eternitatea lumii. Adevarat fi-
lozof este Boetiu prin opera sa Mingiierile filosofiei, carte de filozofie
purd, care, ici si colo, este luminata de raza credinfei in Dumnezeu, dar
nu de aprinsa lumind, umanizata a crestinismului, ci de o departata lu-
mind siderald. Caci este tot atita deosebire intre ideea divind, luminind
astfel in opera lui Boefiu si intre ideea divind strdlucind in opera lui
Augustin sau a lui Teronim, citd este intre soarele oprit la amiaza intr-o
strdlucitd zi de vard si intre ideala lumind din mijlocul noptii in regiu-
nile inghetate ale Polului ‘2. Filozofia, in sensul antic, era linistita cu-
fundare in valuri, cu sentimentul cd desfacerea din marginile inguste
ale vietii, reinfoarcerea in infinit, e singura adevaratd si definitiva libe-
rare. Si in filozofie deci, Ilumea antica fard crestinism nu avea altd so-
lutie decit sinuciderea sociald sau individuala 13,

3. Umanisti-crestini. — In sens larg, majoritatea scriitorilor patristici
sint umanisti-crestini, fiindcd eforturile lor converg spre dobindirea
izbdvirii oamenilor, dar niciunul nu egaleazd pe Sfintul Ioan Gurd de
Aur. Acesta era un oriental, iar in Orient se respird o atmosferd mai
umand, e o cdldurd mai prielnicad sufletului, o apropiere mai mare si mai
miscdtoare fatd de suferinte, de toate nevoile si deznddejdile omenesti.
In aceastd privinid, Parinfii R&sdritului sint superiori acelora ai Apu-
sului. Sfintul Ioan Gurd de Aur este un exemplu 4. Spirit complex si
puternic, Sfintul Ioan Gurd de Aur a fost o personalitate religioasa,
politicd si umand care atribuie omului, nu lui Dumnezeu, geneza rdului
si pretuieste in chip deosebit prietenia : «Mai bine este si umble omul
intru intuneric decit sd nu aibd prieteni» 1. Grija sa fa{d de morti este
de o duiosie si frumusete care nu se gdseste la niciunul din scriitorii
timpului. Satira sa nu e rdutdcioasd si personald ca aceea a lui Ieronim.
A criticat cu zel drept si credin{d adincd tarele societidtii bizantine din
vremea lui : luxul, minciuna, prefdcatoria, teatrul (scandalos), alergérile
de cai, intirzierea credinciosilor de la biseric#, {inuta lor in biseric4, in-
mormintdrile solemne, imbrdcdmintea zugradvitd, viata artificiald si ra-
finatd, cdreia ii opune viata asceticd, dar si viata in mijlocul naturii, pe
care el o descrie sobru si incintdtor 6. N. Iorga nu agreeazd atitudinea

10. Ibidem. p. 69—70. 11. Ibidem, p. 65.
12. N. Iorga, Carti representative in viata omenirii, vol. I. p. 107.
13. Ibidem, p. 111. 14. Ibidem, p. 82. 15. Ibidem, p. 86.

16. Ibidem, p. 90, 91—92,
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608 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 4

negativd a Sfintului loan Gurd de Aur fa{d de trup prin ascezd: «Nu
trebuie sd& se arunce piatra batjocurii impotriva corpului omenesc, in
frumusetea si puterea cadruia se infdtiseazd dumnezeirea, intocmai asa
cum se manifestd in simfirea cea mai inaltd, in jertfa cea mai desavir-
sitd» 17, Sfintul Ioan Gurd de Aur are nevoie numai de o comunitate
frdteascd intre crestini adevdrati, simte o nesfirsitd mild pentru omul de
jos, are cultul sardciei, mustrd pe cel ce nu iartd si nu iubeste. Era iubit
de mul{imile sdrace si urit de ceilalfi in frunte cu impéaratul 8. «Rareori
o viatd, un grai si un scris au fost mai strins unite intr-o personalitate
vrednicd de respectul tuturor timpurilor» 19

4. Teologi. — N. lorga nu apreciazd teologia ca atare, decit dacd
ea are legdtura directd cu viata, cu istoria sau cu criterii de tratare a
istoriei. De aceea el nu menfioneazd pe Sfintii Atanasie, Pdrintii Capa-
docieni, Toan Gurd de Aur, Augustin, Pseudo-Dionisie Areopagitul etc.,
ca teologi, ci pentru merite de altd naturd, desi nu strdine de teologie.
El acorda atentie indeosebi acelora care au participat la sinoade, sau
au legdturd directd, ori indirectd, cu problemele hristologice care au
framintat, atita, lumea bizanting : statul, Biserica si cercurile conducéa-
toare ale secoielor V—VII. Prociu (446—447%), imitator al Sfintuiui Ioan
Gurd de Aur, cu rol mare in discutiile teologice ale secolului al V-lea,
a explicat dogme, a scris versuri erudite, dar fara elanul Sfintului Ioan
Gurd de Aur si fara simful Sfintului Grigorie de Nazianz pentru reali-
tdatile naturii. Pune aproape inceputul dramei sacre in literatura bi-
zantind 2. Nestorie combatind pe Apollodor (in realitate Apollinarie)
de Laodiceea, a imbré&fisat conceplia lui Teodor de Mopsuestia?!. Sfin-
tul Chiril al Alexandriei incepe bétdlia dintre diofiziti si monoﬂz\fﬂ/ deri-
vatd din antagonismul ireparabil dintre sirieni si egipteni. La Efes (431),
Chiril a eliminat pe Nestorie mai mult ca pe un sirian, decit ca pe un
patriarh de Constantinopol 22, Documentele ne spun insd cd au fost aci
si ratiuni de ordinul credintei. Sfintul Maxim Mdrturisitorul (580—662)
@ fost victima rdzbundérii impdratului Constant; adversar al «Ecthesis»-
ului Iui Heraclie, Maxim a desfdsurat o activitate mareatd in toate do-
meniile teologiei. George de Pisidia a scris un «Hexaemeron» contra
ereziarhului Sever, Leonfiu de Bizan} contra «Capitolelor» aceluiasi
Sever, iar Anastasie Sinaitul un manual «Contra Achefalilor» ?3, Se-
ver, patriarh al Antiohiei, a scris «Izvorul adevdrului» (Philalethes);
Iacob de Sarug a reprezentat doctrina monofizitd; Ioan Gramaticul
a atacat pe Sever, loan de Halicarnas a scris despre «Liberul arbi-
tru» si prin doctrina sa aftartodochetd s-a ridicat contra lui Sever,
Varsanufie a alcdtuit un tratat in care combate ideile lui Origen, E-
vagrie (Ponticul) si Didim 24,

Autoritate deosebitd in domeniul gindirii bisericesti si al filozo-
fiei istoriei de pind la el are Sfintul Ioan Damaschin (T 749—754),
sirian, cu numele de familie Mansur dar si Chrysorhoes, om genial,

17. Ibidem, p. 91. 18. Ibidem, p. 93—94. 19. Ibidem, p. 98.
20. N. Iorga, Histoire de la vie byzantine, vol. I, p. 72.
21. Ibidem, p. 84. 22, Ibidem, p. 84—85. 23. Ibidem, p. 182, 187, 188.

24. Ibidem, p. 246—250.
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5 NICOLAE 1ORGA DESPRE SCRIITORI CRESTINI DIN EPOCA PATRISTICA 609

a rezistat curentului iconoclast gratie legédturilor sale cu lumea pa-
lestiniand ortodoxd si cu un cdlugdr apusean, Cosma, care-i aducea
atmosfera intransigentd a Romei, dar mai ales grafie vigoarei excep-
tionale a propriei sale gindiri. Bazat pe Sfinta Scripturd, acest mare
erudit a introdus in expunerea sa: Izvorul cunostinfei, consideratii
care apartin filozofiei istoriei; la inceput, zice Sfintul Ioan Damas-
chin, a fost o «epocd barbard» a carei intinare a fost spdlatd de a-
pele potopului; a urmat o perioadd a «scitismului idolatru», apoi
«indaismul aspru», intolerant, atasat de «ce e scris», si care a pregatit
crestinismul. Prin cuvintul lui Hristos, «desdvirsirea» a inlocuit ceea
ce nu era decit «parfial». «Cortina Legii a fost slisiatd in momentul
in care Mintuitorul a fost rastignit»25, Pe deasupra textelor sacre, uma-
nitatea lucreazd la noi interpretari care trebuie respectate ca un te-
zaur supraaddugat la darul divin al lui Hristos. Trupul, aceastd ma-
terie spiritualizatd prin jertfa lui Tisus, trebuie respectat. Spiritul de-
mocratic al Sfintului Ioan Damaschin e redat prin idei ca acestea:
Cei simpli n-au ei dreptul sd 1li se vorbeasca si lor, pentru cd pot in-
telege 2 26, «Tot ce se face prin for{d si nu prin convingere, nu e de-
cit tilhdrie» 27,

5. Asceti. — Desi N. Iorga nu avea simpatie pentru ascezd, in
deosebi pentru cea inalta, sau excesivd, el mentioneazd, totusi, asceti
care au dobindit nume mare in lumea bizantind: Sfinfii Antonie si
Pahomie, apoi Isaia (Pustnicul) «al doilea profet», Sinaitul Ioan Scd-
rarul (Climax) cu opera lui «Scara», pe ale cdrei trepte se merge spre
desdvirsire — atit cit poate firea umand — si care va deveni o opera
clasicd in mindstirile Ortodoxiei de toate limbile 28; Toan Moshu cu
lucrarea sa «Limonariu» sau «Livada duhovniceascd» (inceputul se-
colului al VII-lea), care aratd naivitatea idilei desertului, cu sfin{i che-
nobiti care se slujesc chiar de lei credinciosi si supusi, aproape evla-
viosi 29; «Livada» a fost tradusd si in latineste si ea nu e destinatd
exclusiv monahilor, ci si celorlalti; monahii se uitd la cer nu ca sd
socoatd timpul dupd mersul stelelor, ci ca sd se piarda in eternitatea
si infinitul lor; chiar dacd ajungeau la 80 de ani, ei trdiau, inaintea
mortii, desfdcufi nu numai din lanturile vietii, dar si din simtul con-
tinuitadtii ; moartea era socotitd ca scopul spre care tinde viata; ea
nu intrerupe si nu distruge, ci desdvirseste si pecetluieste; ea era
socotitd numail aparentd®. Dorotei de Gaza a scris «Invataturi folo-
sitoare pentru suflet», iar Teodor Studitul, ascet intransigent, a dat
opere din care se relevd «Micul catehism» si «Marele catehism», in-
strumente de Indrumare duhovniceascd 3!,

6. Oratori. — Sfintul Grigorie Taumaturgul, episcop al Neoce-
zareii, timp de 30 de ani. Sfintul Vasile cel Mare, despre a carui
gindire nu se spune nimic, e prezentat ca bun orator din cea mai
bund scoald. La fel Sfintul Grigorie de Nazianz, care urmeazd modele

25, Ibidem, vol. 1I, p. 65. 26. Ibidem, p. G6. 27. Ibidem, p. 67.
28. Ibidem, vol. I, p. 180, 29. Ibidem, p. 188.

30. N. Iorga, Cdrfi representative in viata omenirii, vol. 1. p. 135—138.
31. Idem, Histoire de la vie byzantine, vol. I, p. 248 ; vol. II, p. 61—62.
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610 Pr. Pro]. IOAN G. COMAN 6

literare strdine, cu subiecte de morald sau de cugetare filozofica.
Creator de retoricd ritmatd si de oarecare inspiratie provinciald de
tdaran capadocian, Sfintul Grigorie are, in opera lui, si fosile alaturi
de sentinte concise elenice amestecate cu strigite de urd contra ma-
teriei supusd pdcatului. In lupta sa cu impé&ratul Iulian, el se intreaba
dacd nu existd si un alt elenism decit acela care se pretinde cd va fi
refacut 32, Sfintul Ioan Gurd de Aur, cu elocinfa si elanul Antiohiei, a
studiat la Libanin si Andragatiu si a mers la Atena, unde a Invins
orice concurentd ca orator crestin; lector la Antiohia, monah din in-
demnul Sfintului Vasile cel Mare, el a ajuns conducédtorul Bisericii
din Bizan{ pe care a ilustrat-o cu talentul, lupta si suferiniele sale,
pind la moartea in exil3. Ne ingdduim sd precizdm cd Sfintul Ioan
Gura de Aur n-a fost la Atena, cd la Antiohia a fost facut nu numai
lector, ci si preot, iar preotia si monahismul le-a imbracat nu la in-
demnul Sfintului Vasile cel Mare, ci la acela al prietenuui sdu de
studii, un Vasile, viitor episcop de Rafaneea. Andrei Damaschinu!
sau Criteanul a dat unele modele de elocinta. Sfintul Ioan Damaschin
descrie frumos Antiohia cu cringurile sale de la Daphne, cu chipa-
rosii intunecosi si cu apele curgdtoare limpezi. In Pdtimirea Sfintului
Artemie, se simte o adevdratd putere tragicd 3

7. Exegefi. — Origen a fost mistuit de curiozitatea de a sti ce se
afld sub simplicitatea crestinismului, care trebuia inobilat prin exe-
gezd, spre a fi la nivelul «intelectualilor». Ieronim, sub influenta Iui
Origen, cautd sd pdtrundd valoarea filologicd a textelor sfinte, sco-
{ind sensul alegoric, misterul ®. Andrei al Cezareii a scris un comen-
tariu asupra Apocalipsei 36.

8. Unitate greco-latind in 1invdjdiura crestind si prezentare
istoricd. — lorga a cunoscut, desigur, mai mul{i autori care au con-
tribuit la unitatea spirituald a crestinismului rdsdritean cu cel apu-
sean prin cédldtorii si traduceri ale Pé&rintilor orientali in limba latinad
ca: Sfintul Ilarie din Pictavium, Ieronim, Rufin, Anianus etc. El se
mul{umeste sd semnaleze doar pe Rufin, contemporan si coleg de
studii cu leronim si urmind aceeasi directie, adicd darea in limba la-
tind a tezaurelor cugetarii patristice orientale a unor scriitori ca:
Origen, Sfintul Atanasie, Sfintii Péarint{i Capadocieni, Eusebiu, Didim
cel Orb, Sfintul Antonie, Sfintul Pahomie etc. Dupd ce a tradus mare
parte din Origen, Rufin a rdmas atasat de acesta, chiar dupd ce Ie-
ronim s-a lepddat de ereziarh. El are si meritul de a continua istoria
lui Eusebiu. Prin Rufin — si prin alfii, addugdm noi —, s-a realizat
unitatea greco-latind in conceptiile «ideologice» crestine si in pre-
zentarea istoricd a Bisericii 37,

9. Poefi. — Sfintul Grigorie de Nazianz are versuri pulin gre-
oaie, dar de mare puritate si rard elevatie morald. Poezia lui e fru-
moasd, largd, armonioasd, cu repetifii subtile, purtate de un elan care
ne depdseste, ca in frumosul Cuvint cdtre sufletul sidu legat cu trupul
destinat sd piard; era inceputul unei noi epoci de poezie, care va fi

32. Ibidem, vol. I, p. 48—49. 33. Ibidem, p. 71. 34. Ibidem, vol. II, p. 67.
35. Ibidem, vol. I, p. 64, G5. 36. Ibidem, p. 188. 37. Ibidem, p. G5.
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opritd curind de anumiti clerici si gramatici. Poezia lui Sinesiu are
acelasi slil distins, dar cu ritmul scurt, grabit, precipitat. Pentru Sfin-
tul Ioan Gurd de Aur, poezia psalmilor e singura care conteaza 38.
Sfintul Efrem Sirul, continuator al lui Bardesane si Armonios, a scris
imne si cuvintadri in versuri, rdminind model pentru imnografii bizan-
tini; e unul din cei mai mari scriitori, cunoscut in mindstirile orien-
tale prin opere destinate sd formeze sufletul crestin solitar 3. Paulin
de Nola, poet mai crestin ca Sulpiciu Sever si Venantius Fortunatus,
prozator remarcabil. Pentru el, adevédratele lucruri se gdsesc numai
acolo unde ele sint eterne. El trdieste intr-o lume de minuni, care e
poezia noii vieti, pe care a cdutat-o. Lucrurile miraculoase, descrise
de el, nu vin din naturd cdtre suflet, ci din suflet se revarsd asupra
naturii. Lumea greco-romand concepea invierea naturii prin simbol
si-i dddea viatd neobisnuitd prin minunile pe care ea insdsi le cre-
dea — si le credea fiindcd le creea. Versurilor fabuloase ale poetilor,
crestinismul le opune prezicerile profetilor si martiriul apostolilor. E-
galitatea oamenilor trebuie sd plece numai dinduntrul sufletelor. Nu
legile, ci interpretarea umana a normelor unei societdti prezintd va-
loare.

Paulin sugereazda distrugerea vechiului pentru a fi Inlocuit cu
noul 49,

Athendais-Eudochia, sotia lui Teodosie al II-lea, are compozifii
poetice imitate dupd Homer; ea a versificat subiecte diverse, printre
care minunile Sfintului Ciprian de Antiohia.

Nonnos din Panopolis a scris «Dionisiacele» si a parafrazat Evan-
ghelia dupd Ioan 4.

Acatistul Maicii Domnului, «splendidd piesd de literaturd liturgicd
impodobitd de minialuristi dupa imaginatia lor», e atribuitd tuturor
momentelor de asediere a Constantinopolului pind in secolul IX*2.

Andrei Damaschinul sau Criteanul a scris imne pentru serviciul
divin in Orient ; era o operd de rdbdare si de erudifie.

Romanos (Melodul) a elaborat o produciie poetica in secolul im-
pdratului Justinian #3.

George de Pisidia a slavit in versuri pe impdratul Heraclie prin-
tr-o frumoasd alcdtuire poeticd; el deplord soarta generald a oame-
nilor si face aprecieri dupd constiintd; cunoaste atacurile avarilor a-
supra Constantinopolului si triumful armatelor bizantine asupra per-
silor. Sfintul Maxim Mdrturisitorul (poate mai corect Pseudo-Maxim)
este si autor de imne. Paul Silenfiarui a descris in versuri splendoriie
Sfintei Sofii *. Sfintul Ioan Damaschin a scris frumoase versuri ana-
creontice.

10. Autocritici. — Desi N. Torga cunostea si alte lucrdri de auto-
biografie si autocriticd in literatura patristicd, ca acelea ale Sfintului
Justin Martirul, Sfintului Ciprian, Sfintului Grigorie de Nazianz si

36. Ibidem, p. 49. 39. Ibidem. p. 57.

40. N. Iorga, Cdrfi representative in viata omenirii, vol. I, p. 51, 52, 53.
41. Idem, Histoire de la vie byzantine, vol. I, p. 50, 52, 53, 54.

42, Ibidem, p. 144. 43. Ibidem. 44. Ibidem, p. 296.
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numeroase piese de filokalie sau de indrumare duhovniceascd, el se
opreste la Augustin, indeosebi la operele acestuia: «Confesiuniles
si «Cetatea lui Dumnezeu», lingd care adaugd alte lucrdri ale mare-
lui hiponez. O face, pentru cd Augustin era un tip unic, un «glas pu-
ternic de luptd cu sine, de luptd cu altii, de Indoiald necontenit re-
innoitd, de solutii cdutate cu disperare, de credinfe strigate din toate
puterile sufletului lui» 45. F4ra experienta lui Augustin, acesta nu poate
fi inteles deplin. De aceea, Nicolae Iorga considerd cda Augustin, prin
autocritica lui, s-a batjocorit pe sine si a lovit cu ciocanul in viata
lui intreagd, ca un sculptor care si-ar sfdrima cele mai frumoase sta-
tui ale sale. El dispare ca personalitate si umanitate, vrea confundarea
in Dumnezeu. Era dispretul fatd de viatd: a ldsat de o parte tot ce
era bun si a infdtisat ca detestabil tot ce alcdtuia viata lui ca om 46.
Augustin se intreba mereu, ca Tolstoi: care e drumul?, cdutind o
solufie morald simplda a vietii pe care toii s-o poatd primi si tofi s-o
poatd urma 47. Dupd ce a combatut pe larg maniheismul, Augustin s-a
oprit la solutia cd Dumnezeu a facut toate lucrurile bune, dar ne-a la-
sat liberul arbitru. Noi sintem deci pédcdtosi, din liberul nostru arbitru
au iesit toate relele care sint ale noastre, fdrd a se resfringe asupra
divinitatii insdsi. Liberul arbitru e incapabil de a se conduce pe caile
bundtalii absolute®. Augustin nu era satisfacut de scrierile filozofiei
antichitatii; de aceea a apucat-o cdtre credintd, in «care si-a odihnit
aripile, In siguranfa mai presus de probe, in triumful instinctului re-
velator. El nu a fost un panteist. Avea patima de a trdi numai in lu-
mea curatd a spiritului. In tara noastrd se citesc «Confesiunile» din
curiozitate psihologicad ca si «Kekragarion», tradus de mitropolitul Ve-
niamin Costache 4.

11. Enciclopedisti crestini. — Ieronim, «simbol de credinta al-
cdtuit din faple» a fost o aparifie noua in mijlocul lumii crestine prin-
{r-o «anormald viatd de muncd». Dacd Augustin e «un african in
veshicd ebulitie» si dacd Paulin e un «blind enervat» pufin cam stors
de personalitate, Ieronim e un viguros t{dran dalmato-panonic, care
a citit pe toti autorii latini ®® si a scris opere.de autoritate In aproape
toate ramurile preocupadrilor teologice. Prin lucrarea sa «De viris
illustribus», o istorie practicd a literaturii crestine pind la el, cu figuri,
medalioane foarte ingrijite, scriitori de seamd, cuget&tori adinci, Ie-
ronim a dat un rezumat al scrisului si gindului in antichitatea cres-
tind 5*, Ca cel mai invatat scriitor crestin al timpului sdu, Ieronim a
tradus Biblia din originalul ebraic, dind Vulgata, o noud Scripturd,
Scriptura de control, de verificare, avind discufii cu Augustin si cu
altii. «A lasat cel mai mare monument de invéatldturd care s-a ridicat
in cele dintii secole ale erei crestine» 52, Sederea sa in Palestina l-a
ajutat mult in aceastd privinta. Si totusi, uneori, N. Iorga nu accepta
eruditia deosebitd a lui leronim, cdci crestinismul e un lucru simplu.
Dar el prefuieste stilul frumos si atrdgdtor al savantului dalmatin,

45. N. Iorga, Cdrii representative in viata omenirii, vol. I, p. 19.
46. Ibidem, p. 21, 22. 47. Ibidem, p. 38. 48. Ibidem, p. 40—41.
49. Ibidem, p. 41—42. 50. Ibidem, p. 63—64. 51. Ibidem, p. 64. 52. Ibidem, p. 72.
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mare scriitor ., leronim era «Juvenalul crestin al secolului al IV-leas.
Roma apare la el in toatd caricatura ei. El criticd pe unii clerici licen-
fiosi si discutiile vane ale societdtii romane, unde oamenii se ma-
nincd unii pe altii ®%. Constiinta lui Ieronim vorbeste de-a dreptul,
fard sfiald si fard mild cadtre alte suflete. El lauda asceza, dar criticd
luxul crestinilor la usa cdrora Hristos moare de foame. El este mai
roman decit cejalii scriitori patristici. Are constanta absolutd a cre-
dinfei : «Batrin, voi {ine credinta in care am fost rendscut» 35. A luptat
impotriva ideilor eretice ale lui Origen si ale altora.

Fotie, encicloped, filolog, compilator, mai putin teolog, cu o po-
lemicd greoaie i parca lipsitd de convingere, n-a putut creea un
sistem logic pentru a-l1 ap&ra . El n-a fost cdlugar, ci un om de Curte
foarte invatat si pregatit pentru toate luptele. I s-a intimplat sd intre
in conflict cu Curtea care il facuse patriarh, cum s-a intimplat sefului
Bisericii Anglicane, Becket ?% Fotie e primul mare filolog al Constan-
tinopolului prin opera sa «Biblioteca», in care el analizeazd lucrari
pdgine si crestine si le apreciazd. N-a avut un salon literar, cum s-a
pretins. Gratie «Bibliotecii» lui Fotie cunoastem scriitori ca Maxim,
Clement Alexandrinul, Eusebiu, Iov cu cele noud «Cuvintdri despre
Hristos», Diodor de Tars, Efrem de Antiohia, Evloghie al Alexandriei,
Metodiu etc., apoi istorici, apologeti, autori de tratate de medicind
-etc. %8, Precizdm cd unii din acesti autori sint cunoscuii si din alte
izvoare ca Eusebiu sau propriile lor opere. Iorga apreciazd pe Fotie
ca pe un critic literar avizat, cdruia nu-i plac tropii acumulati, hipe-
raticismul, mania arheologica, vulgaritatea; patriarhul admira antichi-
tatea, mai pulin pe poetii si scriitorii recenti, la care creatia instinctiva
sau inspiratd e Inlocuitd cu produsul voit si slefuit. Fotie proclama
cd fiecare domeniu al cunostinfelor umane trebuie sd aibd stilul sdu
special fdrd abuz de arhaisme si neologisme.

E3

Nicolae Iorga ne-a dat o imagine personald si sugestivd despre
Parintii si scriitorii bisericesti din epoca patristica. El criticd nu odata
scrisul, gindirea si atitudinea multora dintre ei, ceea ce nu-1 impiedecd
sd-i si elogieze pentru merite considerate vrednice de laudd El ii
apreciazd nu dupd pozitia Bisericii, sau a altei institufii, ci ca istoric
al vietii bizantine si al societdtii omenesti, ca om de stiin{d, de artid
si de litere. Uneori aprecierile sale coincid cu acelea ale Bisericii.

N. JTorga semnaleazd cu satisfaciie erudifia si scrierile obiective
ale autorilor prezentati, in deosebi ale istoricilor si ale filologilor, a ca-
ror muncd il impresioneazd (Ieronim), dar cu ale cdror interpretari
nu este totdeauna de acord. Pentru el, aproape toii istoricii sint «com-
pilatori», iar unii de-a dreptul falsificatori ai adevarului, cum e cazul
cu Eusebiu al Cezareii in opera sa «Viata lui Constantin». Sint elo-

53. Ibidem, p. 66—G67. 54. Ibidem, p. 75—76. 55. Ibidem, p. 73—16.
56. N. Iorga, Médaillons d’histoire littéraire byzantine..., tome III (1926), fascic. I, p. 18.
57. Ibidem, p. 20. 58. Ibidem, p. 22—24.
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giati cei care schiteazd o filozofie a istoriei in probabild perspectiva
istoricd (Sfintul Ioan Damaschin).

Autorul nostru elogiaza, de asemenea, pe scriitorii patristici care
s-au impus prin arta lor literarda in prozd (oratori ca Sfintul Vasile
cel Mare, Sfintul Toan Gurd de Aur etc.) si in versuri (Sfintul Gri-
gorie de Nazianz, George de Pisidia, Acatistul Maicii Domnului etc.)
si care si-au pus arta lor in sluba societédlii si a promovarii frumosu-
lui in inima omeneasca.

Istoricul N. Iorga criticd, aproape totdeauna, asceza scriitorilor pa-
tristici si bizantini ca pe un act impotriva trupului, a familiei, a so-
cietdtii, a naturii. Fl nu iarta lui Augustin ca acesta nu vorbeste cald
despre tatdl sdu, despre copilul sdu Adeodat, despre scenele duioase
de copildrie ale acestuia si mai -ales cd n-a plins in ziua mortii ma-
mei sale, Monica, pe care n-o apreciazd decit pentru ca ea l-a cdlduzit
spre crestinism. E aci, zice N. lorga, o pagind atroce in biografia lui
Augustin, un moment de mare putere tragica in viata lui, un moment
de umanitate scdzutd, violentatd, singeratd®. De ce Augustin a re-
fuzat drepturile vietii in numele lui Dumnezeu-Creatorul ? %. Istori-
cul-filolog e mai indulgent cu ascetii care apreciaza frumuselile na-
turii, bucurindu-se de ele, ca Sfin{ii Grigorie de Nazianz si loan Gura
de Aur, sau ca Parintii din «Livada duhovniceascd» a lui Ioan Moshu,
ori din alte opere si care s-au integrat naturii.

Nota cea mai caracteristicd a atitudinii lui N. Iorga fatd de au-
torii patristici, e admiratia lui pentru largul si luminosul lor umanism,
pe care el il numeste «fratia poeticd din timpurile apostolice» 5.
E un umanism alcatuit din duiosie, dragoste, simplitate, sinceritate,
muncd si echilibru, asa cum l-au trdit un loan Gura de Aur, un Ioan
Damaschin si atifia allii. Inegalitédiile intre crestini sint nivelate gra-
{ie unor principii ca: cine lasd mai mult, acela stdpineste mai mult;
cine cedeazd mai mult, acela cucereste mai solid; cine dd mai mult
altora, capdtd cu dobindd de la dinsii 62 Prietenia e bazatd pe ace-
lasi Dumnezeu.

Istoricul e afectat si de atitudinea autorilor crestini fatd de Roma
si de societatea romand. El administreazd lui Augustin, Paulin de Nola

si Jeronim — deci numai unor autori apuseni, cdci orientalii isi aveau
«Roma» lor — o criticd severd, pentru cd ei osindeau sau blamau
Roma, care — intemeiatd la inceput pentru apdrare, dezvoltatd apoi
din dorinta peniru onoruri si glorie —, a ajuns la sfirsit sd insemne

posesiune si stdpinire. Lui Paulin, Roma nu-i aminteste de nimic, ci
doar ca loc unde sint atitea morminte de sfinii. El urdste pe impérat
si pe papd care vrea sd succeadd impdratului cu dreptul de a orindui
lumea 9. Societatea romand s-a prabusit si prin predicile crestinilor,
intrucit barbarii nu puteau ei singuri face aceasta . Precizam ca in
ansamblul ei societatea romand era putredd sub raport moral. Prin

59. N. Iorga, Cdr{i representative in viata omenirii, vol. I, p. 27.
60. Ibidem, p. 42. 61, Ibidem, p. 58. 62. Ibidem, p. 59.
63. Ibidem, p. 54. 64. Ibidem, p. 56.
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credinfa si conceptia lui, zice N. lorga, crestinismul a creat o alta
ordine, care exisla poteniial in ordinea romand, asa cum firul de iarba
se hrédneste si din elementele materiale ale anului trecut %, leronim
are, totusi, o atitudine uneori pro-romand, pentru cda desi el batjoco-
reste paginismul Romei, cu tot ce avea acesta, precizeazd, plingind,
c¢a aceasta e pedepsitd pentru picatele ei. Roma luptd acum, zice el,
nu pentru glorie, ci pentru via{d; ea isi rdscumpdra viata cu aur si
cu averea ei; leronim deplinge invaziile barbare, singele roman var-
sat intre Constantinopol si Alpii Tulieni si infringerile armatelor ro-
mane: «Tu, oras, care ai fost odatd cap al lumii, esti acum mormin-
tul imperiului roman» (Epistola 130) ¢,

N. Iorga a evidentiat scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti
pentru valoarea istoriograficd a informatiilor lor, integrindu-i in evo-
lutia societatii umane.

65. Ibidem, p. 58.
66. Ibidem, p. 80.
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VECHIUL TESTAMENT, FACTOR AL ECUMENISMULUI

La promovarea inlereselor de apropiere dinlre oameni, Sfinta Scripturd a Ve-
chiului Testament contribuie intr-o proportie care nu poate fi pre{uitd, pentru cd cu-
vintul Scripturii ieaga pe om nu numai de Dumnezeu, dar si de ceilal{i oameni. Biblia
esle cartea hecdtul crestin in parte si ca atare ea este un temei de unitate.

Vechiul Teslament este un insemnat izvor de credintd nu numai pentru crestini
ci si pentru adentii allor religii, pentru mozaici si in mare masurd si pentru mahome-
dani. El, mai muit decit oricare mijloc, este in stare sd aduci la apropiere pe toti cei
ce cred in cuvintul revelat de Dumnezeu $i aslfel partea intii a Sfintei Scripturi
poate [i consiacratd un factor ecumenist esential. Pentru credinciosii care cinstesc Ve-
chiul Testameat el esie un Lun general.

Cradinta care <decurge din Revelatia vechilestamentard nu este numai cuvint ci
faptda : «faceti binele!», zice Isaia; cuvintul lui Dumnezeu este «duh de vialdw»; iar
impdritia lui Dumnezeu pe care o pregitesc profetii este o alcdtuire in care se intil-
nesc toate valorile sociale in grad superior, ea fiind si o realitate de ordin lumesc.
Astfel universalismul Vechiului Testament apropie pe oameni pentru ci monoteismul
mouoivostalic al Vechiului Testament cultivi ideea de unitate. Scopul Vechiului Tes-
lament este un alt element care stimuleazi mersul impreund in cdutarea paradisului
p:erdut, cum ar zice profetii.

Sfinta Scripturj a Vechiului Testament vorbeste de lumea vesnicelor idealuri si
exprimd cele mai adinci ginduri si cele mai largi vederi 1. Vechiul Testament este opera
divind scrird pentru trebuintele sufletului. In el se urmireste ca cel credincios si
ulilizeze toate tortele spre desdvirsirea sa proprie, dar desdvirsirea nu poate fi reali-
zald de om fa&rd Dumnezeu, in care se cuprind toate des&virsirile, iar slujirea noastra
isi are temeiul in slujirea lui Dumnezeu.

Pe aceastd linie, profetii s-au ficut atit slujitori ai lui Dumnezeu cit si slujitori
ai oameniler. «Robul Domnului», din profetia lui Isaia (XLII, 1—6) este «bineplacut
lui Dumnezeu», tocmai pentru cd obiectivul activitd{ii sale sint «popoarele», c&rora
le va vesli «dreptatea», Isaia nu face distinc{ie intre slujirea lui Dumnezeu si slujirea
oamcnilor : «Pentru aceea m-a trimis Dumnezeu ca si vindec pe cei zdrobiti cu inima»
(Isaia LXI, 1).

«Pastorul cel bun» din profetia lui Ieremia (II, 3 si 31) slujind pe oameni «cu in-
{elepciune 7i dreptate», face voia lui Dumnezeu, lar din textul: «Voi veni in ajulorul
oilor mele, zice Domnul, ca si nu mai fie pradd si voi pune peste ele un pastor, care
le va pasle» {lez. XXXIV, 22), reiese ca profetul Iezechiil socoteste ci slujind pe
oameni se ia din puterea lui Dumnezeu; omul primeste si fie subiect al insusirilor
divine, In profetia lui Daniel (VII, 13) «Omul» primeste de sus de la «Cel batrin de
zile» pulerea de a servi popoarele. lar «Invititorul dreptdtii» din profetia lui Ioil
(II, 23) este orice credincios care reprezinti voia sfinti a lui Dumnezeu. in aceast3

1. Pr. Prof. VI1. Prelipceanu, Ceva despre scrisul profetilor, Rimnicu-Vilcea, 1945, p. 1.
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categorie este cuprins si Acela in care culmineazd puterea de a-si omori propriul egoism
pentru a sluji mai deplin inleresul omenirii de pretutindeni.

Proorocul Ilie se retrage in singuritate, dar rugédciunea sa cdtre Dumnezeu uneste
intr-o singurd unitate slujirea lui Dumnezeu si slujirea omului. Iona devine profet
adevdrut numai In madasura in care pdrdseste conceptia ingustd in baza careia la feri-
cire ar avea dreptul numai coborilorii din Avraam. Profeiia lui Iona combate aceasta
conceptie limitata si invatd cd Dumnezeu este pdrinte bun al tuturor si vrea sd min-
luiascd pe loti. Abia complelindu-se cu slujirea celorlalii Jona impriméa ideilor sale
un dui universalist, care face din cartea ce-i poarti numele o perld a lileraturii bi-
tlice. Solonie este un distins predicator al umanismului, cdci infradtirea prin religie
progresul cultului in directia spiritualizédrii si triumful adevdrului, predicate de el,
consliluie o ordine sociala.

Crima sdvirsitd impotriva omului este un pdcat si impotriva lui Dumnezeu, dupa
cum yrecizeazd psalmistul ; «Tie unuia am gresit si rdu inainlea ta am fdcut». De aici
s¢ vade ca lipsa de infrinare a poftelor trupesti este o actiune negaliva.

Aulorul Proverbelor indeplinesle un mesaj universal cind socotesle problema
alimenliirii celor din regiunile sardcite, o problemd a lui Dumnezeu: «Dacd este fld-
aind vrdjmasul tdu dd-i pline sd manince» (Prov. XXV, 21).

Decalogul, care nonmeazad indaloririle semenilor intre ei, cuprinde porunci ale
‘ui Dumnezeu : Porunca a cincea vestesle viald indelungatd copiilor buni; porunca
a $asea garanteazi securilatea persoanei prin laconicul : «S3 nu ucizi I», considerind
cd prin omucidere se imputineaz3 fiintele create dupa «chipul» Absolutului si se sa-
vilgesle o crimd atit impotriva lui Dumnezeu cit si impotriva omului. Poruncile a opta
si a zecea coboard netdnmurita iubire divind pe pamint, in ceasurile in care iti aduci
aminte ca 1dul cel mare vine din rdul cel mic. Dumnezeu e iubire, dar nu poti sd minti,
sd fun, sd inseli, sd birlesti, s3 lenevesli si s& omori, fdrd ca aceste fapte si nu aiba
urmari.

Munca e porunciti de Dumnezeu care vrea ca noi si muncim nu numai pentru
noi, ¢. $i penlru altii. Oamrenii care umblau pe c3ile Domnului munceau mai mult decit
aitii. Daniel muncea si predica despre mintuirea tuturor oamenilor. Profetul p&stor
Amos isi pastea turmele, dar cugeta la caracterul efemer al falselor revelatii. Isaia
s-a ldsal absorbit cu lotul de munci in slujba dreptatii sociale.

Acesli oameni au inleles cd Dumnezeu vrea ca noi sj punem totdeauna interesele
generale deasupra intereselor personale, si sporim in iubire fati de Dumnezeu si
fata de ceilalti oameni.

Adam conslituie simbolul unitatii tuturor oamenilor, (Cind i se di «in stipinire
pdmintuls se indici omenirea in general. Omul ficut dupd «chipul lui Dumnezeu»
¢ind slvjeste pe om, slujeste si lui Dumnezeu ; luptind impotriva omului luptd si impo-
iriva lui Dumnezeu, iar omorind micsoreazi num#rul celor ziditi «dupd asemadanarea
lui Dumnezeu» si calci porunca atit de laconic exprimatd in cuvintele: «Cine varsa
singe de om, de cilre om se va varsa singele lui» {Fac. 1X, 6).

Asupra exploaldrii, care si-a purtat urgia imai ales in Orientul antic, Vechiul
Testament aduce previziunea clard cd va veni vremea cind ea va trece in domeniul
lrecu'ului «a fost odatd». Atunci liecare va sta linislit sub vild si sub smochinul siu
si nimeni nu-1 va infricosa (Mih. IV, 4). ‘

Cruzimea si lirania fati de cei obijduiti sileste pe insusi Dumnezeu s3 vadda, sd
judece si s3 intervini personal (cf. les. I, 7—8).

S. T. — 2
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PiZcerea de a [i brutal a constituit totdeauna un impediment pentru mersul
ina‘ntc al omului, ceea ce facea ca ldrile invadale de strdini s& devind izvoare de
prada permanenle, cind pentru unii, cind pentru altii. Iov (I, 15—I17) privea cu mih-
nire cum unii «alcituiau adevarate celc, inconjurau turmele, le luau, iar pe ciobani
ii vcideaun,

Dublul lui Dumnezeu este duhul iubirii. Toli sintem copiii lui Dumnezeu si frati
inlreolaltd. Cel ce a scos pe evrei din robie, a dus [ilistenii din Caftor intr-o regiune
mai dezvollatd si invdta: «Sa nu urdsti pe fratele tdu, si iubesti pe aproapele tdu ca
pe line insuti» (Lev. XIX, 17—18). Vechiul Testament porunceste : si se respecte viata
(Fac. 1X 6), sdn&tatea si averea aproapelui; interzice a pagubi pe un altul; priveste
omenirea ca pe o familie de frati $i exprimad speranta cd muliumitd progresului si sla-
r.inlei celor buni si intelepli se va infdplui idealul infrdtirii intre toti oamenii.

Texlul din Proletia lui Amos (V, 14) cuprinde elemente pe care le pulem situa
pe linia ecumenismului ;: «C&ulati binele si nu raul, ca sd [i{i vii», care are nu numai
un aspect moral, ci si unul social, exprimind adevéarul cd infdptuirea binelui si evita-
rea rdului sinl o condilie a existentei umane, Aclualilatea indemnului profetic consta
in [apiul c&d intocmai ca in epoca lui Amos persistd nevoia de implinire a binelui si
niai ales a pacii. De aceea Comitelul Consultativ al Conferintei Crestine penlru Pace,
care a avul loc inlre 17—23 octombrie 1966 la Sofia, a stabilit ca tem3 principald acest
lext : «Cdutati binele..., ca sa [iti vii».

In loate imprejurarile Testamentul Vechi face apel la solidaritatea intre oa-
meni si predicd principiile de viatd cd: — Nu trebuie si existe saraci in tard; — nu
lrebuic s§ existe suferin{d inlre oameni {(Deut. XV, 4); — comunitatea umand e
creatcare numai inlr-o epocd de pace si liniste: «Dali foc armelor, ardefi sculurile,
pavczele, arcurile, sdgelile si ldncile si veti vedea»r (Iez. XXXIX, 9 si Isaia II, 4);
— vesleste libertalea celor ce zac in lanfuri (vezi Isaia LXIJ, 1}); — «Cel ce rdpeste
piinea unui muncitor, pe care a cisligal-o prin munca sa esle ca si cel care omoard
pe semenul sdu» (Sirah XXXIV, 23); — «Femeia mamd nu esle nwmai o mindrie a
familiei, ci §i o «podoaba a {drii» (Ies. XXIV, 26).

Un factor de apropiere intre credinciosii din toate popoarele il reprezinta tradu-
cerea ecumenicd a Vechiului Teslament,

La traducerea «Bibliei ecumenice», iniliald de Roma, parliciparea Bisericii Orto-
doxe esle mai mult simbolicd, incit lucrarea cap&!td un caracter unilateral. ‘Chiar si me-
toda de organizare a lraducerii slirbesle caracterul ecumenic al acestei initiative.

«Seminarul europcan de traduceri biblice» de la Arnoldsheim (R. F. a Genmaniei),
linui intre 7—21 august 1968 a dus mai departe lucrurile in privinta aceasta.

Societdlile Biblice Unile (Uniled Bible Societies, sau Alliance Biblique Univer-
scile, sau: Weltbund der Bibelgescllschaften, care-si are sediul la Londra), organizeaza
diferite seminarii speciale pentru traducitori ai Bibliei.

In forma aceasta se poale pregiti temeinic ducerea la indeplinire a unei tra-
duceri ecumenice a Biblici. «Seminarul» a slabilit ¢d nu esie ingidduil si sacrifice
«sensul aulentic si integral al cuvinlului inspirat». La seminarul din Arnoldsheim s-a
studiat teoria si metoda traducerii corecte.

In ceea ce priveste participarea ortodoxd, de dala aceasla ea a fost mai afirma-
Livd. Au participal cinci leologi ortodocsi, dintre care doi reprezentanti ai teologiei
ortodoxe roméane : Diac. Prof. rector Dr. Nicolae Nicolaescu si Pr. Prof. Dr. Gr. Marcu.
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Pentru o Biblie ecumenici isi aduc contributia specialisti care, avind girul Bise-
ricilor lor, ar putea cu adevirat si dea operei lor un caracter ecumenic 2

Ecumenismul nemaifiind privit ca o problemd exclusiv crestind, pentru cultivarea
relatiilor cu credinciosii evrei-si mahomedani, existd acum suficienle temeiuri de luat
in seamd.

Iudaismul are la bazi Vechiul Testament, Invatdtura Vechiului Testament despre
originea comund a tuluror oamenilor e suportul moral al poruncii: «S3 iubesti pe
aproapele tdu ca pe tine insuli» (Lev. XIX, 8). lar alte texte {Lev. XIX, 34; XXIV, 22;
Num, IX, 14) dovedesc o conceptie inalti in atitudinea fatd de cei de alti nationali-
tate si de credintd. Aceasld conceptie inalti existd si in traditia religiei iudaice. Marele
dascal iudeu Hilel di un sens universal poruncii de a iubi pe aproapele, iar rabinul
S. Lebre afirmi ci notiunea «aproapele» se referd la orice om, indiferent de origine
elnicd sau apartenenid culticd; «Orice om, oricine ar fi el esle aproapele nostru si
not avem s3 implinim fat3 de el datorii de dreptale si datorii de caritate» 3.

Adunarea generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Amsterdam, din
1948, a adus in discutie aceastd problemd, pe care a reluat-o in 1954, cu prilejul celei
de a doua Adunadri si cu alte prilejuri 4

/ng_fg_&l _esential in_Vechiul Testament a trecut in Noul Testament, iar sim-
burele Bisericii il formeazd acea parte din Israil care s-a Vatasat lui Hristos.

Evreul Martin Buber, un scriitor si ginditor de prestigiu$, in lucrarea sa On the
Bible, aparuld in 1968, considerd Vechiul Testament un document important in inilierea
unui dialog inlre evrei si crestini.

Hristos a intemeial Biserica crestind. Cei dinlii Apostoli au fosl iudeii, cele dinlii
comunildti cresline s-au intemeiat prin iudeii din Ierusalim si Antiohia, care, devenifi
crestini s-au adresat iudeilor, iar cistigarea de adepti pentru Bisericd a ramas in aten-
{ia lor si a‘unmasilor lor.

Hristos insid nu a suprimat institufiile vechi ci le-a indrumat spre desavirsire,
pe o cale noud. «Am venit sj plinesc...», zice Domnul.

Ca leologi, cautdm ceea ce ne leagd, comorile spirituale comune lui Israil si
Bisericii. O refleclare facut3d privitor la mostenirea comund, doctrinara $i morala, pri-
mity prin descoperirea biblicd, ar fi de un mare [olos pentru cele doud comunitéli.
Biserica poate primi de la Israil o lumind utild asupra Scripturilor si Tradiliei, care
au influentat mentalitatea primilor crestini si formarea Testamentului Vechi.. In sinul
Bisericii, Israil ajunge la convingerea ci inaintea lui Dumnezeu nu mai existi evreu
grec, pagin, tdiat sau neldiat imprejur, ci toli sint fraii.

In legadturd cu raporturile dintre crestinism si islamism, se poate, pe drept, spune
cd nu este unealtd mai apropiati de inima inchindtorilor lui Mohamed ca Vechiul Tes-
tament. Nici o carte nu are darul de a radzbi in adincul sufletelor lor ca aceastd carte
sfintd care formeazi partea intii a Sfinlei Scripturi. De aceea prin folosirea Vechiului
Testament se poate lucra adinc penlru intelegerea si apropierea intre crestini si ma-

2. Pentru a stimula munca de traducere a Bibliei ecumenice s-a infiintat la Paris : «Asso-
ciation oecuménique pour la recherche biblique» care are ca scop si promoveze cercetirile
bibl.lce, sub toate formele §i in special studiile pregititoare traducerii ecumenice precum i di-
fuzarea ei in lumea intreaga.

3. Pr. D. Soare, Iubirea fafd de semeni, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, p. 204, 205.

4. Bernhardt Lambert, Das Okilmenische Problem, 1I, Viena, 1964, p. 212.

5. M. Buber este un ginditor §i scriitor de prestigiu. Niscut in Viena, in 1875, a manifestat
de tinar preocupdri filozofice §i teologice.

Lucrarea On the Bible constituie o interpretare a Vechiului Testament.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ur

[5ths) pr. Prof. NICOLAE NEAGA
homedani, inte care existd o tangentd importantd. Si unii si al{ii admit caracterul divin
al Legii lui Moise. Islamul considerd cd Moise constituie un moment important in
istoria Revelaliei. Dupd Coran, Moise a indeplinit un rol important (Cf. Coran II, 55;
VI, 91; VII, 114; XXVII, 43; XL, 53); el este cel cdrnia «Dumnezeu i-a vorbit», ca
unui apropiat (Coran IV, 164; XIX, 52); prin Moise a mintuit Dumnezeu poporul sau
din robie (Coran XXVII, 29—30); chipul lui Moise ca legiuitor, este retinut de Co-
ran. Mohamed de bund seami l-a iubit pe Moise si a vazut in ilustrul conducator al
lui Israil un model si un precursor @,

S-a afinmat ca relajia dinire Coran si Vechiul Testament este ca cea dintre «roi
$i matcd»’. Coranul recunoaste pe Adam (Sura III), Noe (Sura III), Lot (Sura XI),
Avraam {Sura III, 1V, XIII etc.) — «cel blind, cuvios si indural» (Sura XI, VII) si
«prielenul lui Dumnezeu», cum il numeste Coranul —, Ismail, Isac (Sura I}, Iacob
(Sura III), Iosit (Sura XII), Saul (Sura II), David (Sura II), Goliat (Sura XII), Solomon
(Sura IV), Iov (Sura XXI), Iona (Sura IX), Zaharia (Sura XXi), Daniel si ceilalti profeti.

Despre Fecioara Maria zice cd e «cea mai curati intre femein»- (Sura II), iar lisus
este «cel trimis de Dumnezeu» (Sura IV, 169).

Monoteismul exprimat in fraza: «nu este Dumnezeu afard de Dumnezeu» esle luat
din Vechiul Testament; tot asemenea postul, milostenia, rugiciunea, spaldrile elc, lar
lextul «Dreplii vor mosteni pamintul si vor locui in veacul veacului pe el» (Din Sura
XXI, 100) esle un citat direct din Psalmul XXXVI, 29 {LXX).

Scriptura islamismului, Coranul, contine principii de inaltd moralitate. Sura IV, 4,
din Coran, prescrie: «purtali-vd bine cu vecinii, cu prietenii». $i cu toate cd in ge-
neral Coranul nu exlinde iubirea peste limitele confesiunii proprii, existda numeroase
texte in Coran care recomands dragostea fatd de credinciosii altor culte. Datorita
acestui fapt musulmanii au adoplat in vremurile mai noi o atitudine de toleranti fata
de cei de alte credinte religioase «inregislrind astfel un progres considerabil si o im-
bunatdtire simtitoare in viata religios-moralé» 8.

Ca fii ai Bisericii noi stim bine cd evenimentele sint rinduite de sus, dar se in-
[&pluiesc in istorie prin oameni. Peniru infdptuirea poruncii «ca toti s3 fie una», nein-
celat trebuie si turndm in forme noi viata, inldturind formele rigide din trecut. Mis-
carea ecumenicd actuala poate crea climatul potrivit in care toti credinciosii diferitelor
religii sa colaboreze in chip sincer, entuziasl si efecliv penlru a coniribui la intele-
gerea adevdrului cd lumea este una si cd trebuie si tradiascd unild, in pace si in cola-
borare penlru realizarea mai-binelui in viata omenirii intregi.

Un [aclor, si nu de minima importanid, pe linia acestor indatoriri, poate fi consi-
deral si Vechiul Testament. Intilnirile care au inceput pot pune cu mult mai mull de-
votament Vechiul Testament intre mijloacele care contribuie la aspiratia citre idealul
pe care insusi Dumnezeu l-a sddil in inimile noastre,

6. Khowry Theodor, Manuel II Paleologue, Entretiens avec un musulman, Paris, 1966, p. 68.
7. N. Iorga, Cdrfi reprezentative din viata omenirii, Bucuresti, 1924, p. 209.
8. Pr. D. Soare, op. cit., p. 202.
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CINSTIREA SFINTELOR ICOANE iIN PRIMELE TREI SECOLE

PROBLEMA CINSTIRII ICOANELOR LA PRIMII CRESTINI

Dupi inidltarea Domnului Hristos la ceruri, primii crestini s-au ferit un oarecare
timp si fac3d chipuri sau icoane ale persoanelor sfinte, de teama cdderii in idolatrie.

La inceput, a’existat in Biserica primard, in care crestinii provenifi dintre ijudei
aveau un rol precumpdanitor, o oarecare rezervi fatd de reprezentarea lui Dumnezeu
si a persoanelor sfinte in forme concrete sau vizibile, Datoritd Revelatiei dumneze-
iesti, precum si grijii patriarhilor si a profefilor Vechiului Testament, poporul iudeu
era obisnuit cu spiritualitatea unui Dumnezeu invizibil, care nu are nevoie neapdrat
pentru a fi adorat, de forme concrete sau vizibile.

Porunca a II-a a Decalogului interzicea cu desdvirsire cultul idolatric adus zeilo:
padgini. «Sd nu-fi faci tie chip cioplil», spune aceastd poruncs, «nici asemdnarea vreu-
nui lucru din cite sint sus in cer, jos pe pdmint, sau in apd, sub pdmint. Sd nu le
inchini lor, nici sd le slujesti» (les. XX, 4—5; Deut. V, 8—9).

Porunca a Il-a din Decalog este amintitd si de jstoricul evreu losif Flaviu
(+ 95 d. Hr.). «<Este conitra Legii, spune el, de a avea in lemple icoane sau tiablouri,
sau orice reprezentare de fiintc vii» 1, Prevederile legii iudaice referitoare la inter-
zicerea cultului idolalric al zeilor sint atestate, de asemenea, si de istoricul roman
Tacit (4+ 120 d. Hr.). «Iudeﬁ, scric acesta, nu pun nici un fel de chipuri in orasele lor
st incd mai puiin in templele lor — nulla simulacra suis, nedum templis sistunt —.
Ei n-au nici un fel de stalui pentru a lduda pe regii lor, nici pentru a onora pe ce-
zarin 2, )

Porunca a doua a Decalogului nu interzicea folosirea icoanelor pentru ci acestea
ar fi fost rele in sine, ci constituia o m&surd de aparare pentru iudei, care, fiind
inconjurati de popoare padgine, ar fi cdzut repede in idolatrie in imprejurdrile de
atunci, transformind chipurile si icoanele in idoli. Israelitii vdzuserd si cunoscuseri
de aproape cultul adus zeilor pagini, mai ales in Egipt, unde au tr3it o perioads
indelungat3i. -

Cd aceastd poruncd a Decalogului nu avea in vedere decilt interzicerea cultului
idolatric adus zeilor piagini, ¢ atestd faptul cd Moise (circa 1400—1300 i.d.Hr.) a
hotarit si se aseze in Cortul Marturiei, din porunca lui Iahve, doi heruvimi din aur
pe Arca Alianfei sau Chivotul Legii (les. XXV, 18—22; XXXVII, 7—9; Num. VI,
89; Evr. IX, 5), precum si un sarpe de arami, ca semn al salvarii iudeilor de serpii
veninosi din pustie {Num. XXI, 7—09).

Dupd ce iudeii au luat in stdpinire Paléstina, regele Solomon (965—926 i.d.Hr.)
a ridicat un mére} templu de rugiciune in Ierusalim, pe care l-a impodobit cu chipuri

1. losil Flaviu, Despre rdzboiul iudaic, 1, 650, ed. S. A. Naber, Josephi opera omnia, {. V,
Lipsiac (In aedibus B. G. Teubneri), 1895 p. 136,

2. Tacitus, Historiae, V, 5 ed. G. Goelzer, Tacit:, Hisloire. (Colleclion des Universités de
France publiée sous la direction de I'Assoclation Guillaume Budé), t. II, Paris, 1921, p. 297.
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de heruvimi, de ler, boi si alte animale, precum si cu chipuri de copaci, de finici si
flori imbobocite (III Regi VI, 23—29; II Paralip. I, 7, 10—16; IV, 3—4).

Mai lirziu, regele Ezechia {725—697 i.d.Hr.) vi&zind c3 iudeii tamiiazi chipul
sarpelui si ard parfumuri in fata lui, a poruncil ca acesta si fie distrus, de teama
ca poporul judeu s& nu cadi in idolatrie (IV Regi XVIII, 3—4).

Impodobirea Corlului Sfint, apoi a templului din lerusalim cu chipuri de heru-
vimi, avea un caracter simbolic si temporar, deoarece toate cele din Vechiul Testa-
ment nu erau decit «inchipuirea si umbra celor ceresti» (Evr. VIII, 5), sau «umbra
bundt&tilor celor viitoare, iar nu insusi chipul lucrurilor» (Evr. X, 1). Ele aveau s&
se implineascd prin venirea lui Hristos, «Arhiereul bunél&tilor celor viitoare» (Evr.
IX, 11), «Mijlocitorul unui nou asezdmint» (Evr. IX, 15).

In inchinarea sau adorarea adusid Dumnezeului celui prea inalt, infinit, spiri-
tual si nevdzut, mai presus de spatiu si timp, Sfintii Apostoli, urmasii lor directi,
episcopii, si intreaga Bisericd au urmat cuvintelor Mintuitorului Hristos, pe care le-a
spus femeii Samarinence la fintina lui lacov: «Adevdratii inchindlori se vor inchina
Tatdluj in duh §i adevdr.., Duh este Dumnezeu §i cei ce I se Inchind se cuvine sd I se
inchine in duh si adevdr» {loan 1V, 23—24). Céci «Dumnezeul cel viu, spune Sfintul
Aposlol Pavel, a fdacut cerul, pdmintul si marea, si tot ce esle in ele» (Fapte X1V, 15).

Curind insd dupi intemeierea Bisericii, crestinii au simlit necesitalea reprezen-
tarii persoanelor sfinte si in [orme vizibile, mai ales acei crestini proveniti dintre
ropoarele indo-europene, care nu puteau concepe Divinitatea decit in forme concrete
sau vizibile.

Crestinii au dorit chiar de la inceput si aibd 'mai ales chipul Domnului Hristos,
dar in implinirea aceslei pioase dorinte au inlimpinat o mare dificultate. Ce fel de
chip puteau ei infadtisa in picturj sau pe obiectele maleriale ? Chipul plin de stralu-
cire dumnezeiasca si maretie, prin care El si-a ardtat puterea si Dumnezeirea, sau
chipul sdu omenesc, cu care s-a ardtat si a trdit prinlre oameni ?

Din Revelatia Sfintei Scripturi reiese lamurit cd Dumnezeu in fiinta Sa intima
réamine nevdzut si inaccesibil oamenilor — Deus absconditus — iar reprezentarea
Dumnezeirii in sine in forme materiale ar [i insemnat o indrizneald lipsitd de orice
pietate si respect fatd de Dumnezeul cel nevdzut si atotputernic. «Pe Dumnezeu
nimeni nu L-a vdzut vieodald — spune Sfintul Evanghelist loan; Fiul Unul-Ndscut,
tare este in sinul Tatdlui, Acela L-a fdcut cunoscut» (loan I, i18).

In Vechiul Teslament, se istorisesle cd Dumnezeu insusi a spus lui Moise, cind
mergea sd& se roage in Cortul Marturiei: «Voi face sd treaci pe dinaintea la toal3
slava Mea si voi cinsli numele lui Iahve inaintea ta.. Fafa Mea insd nu vei putea s-o
vezi, cdci nu poate vedea omul faja Mea si sd trdiascd» (les. XXXIII, 19—20).

Prin Fiul S&u insd, prin Domnul lisus Hristos, care a imbricat chip de om, Dum-
nezeu s-a fdcut cunoscut oamenilor. Hristos insusi a marlurisit despre Sine: «Eu si
Tatdl Meu una sintem» (loan X, 30), iar Slinlilor Aposloli le-a spus: «Nu stifi cd
Tatdl este in Mine si Eu sinl in Tatdl » (loan X, 38). Altidati a ad¥ugat: «Cel ce
M-a vdzul pe Mine, a vdzul pe Taldl» (loan XIV, 9), sau: «Cine Md vede pe Mine
vede pe Cel ce M-a trimis pe Mine» (Ioan XII, 45).

Cu alte cuvinte, dupd cum Fiul esle prezent in «sinul Taldlui», tot asa Dum-
nezeu-Tatdl este prezent in intruparea TFiului. «Toate cite are Taldl ale Mele sini»
(Ioan XVI, 15). 4§i loale qle Mele sint ale Tale §i ale Tale sint ale Mele» {Ioan
XVT1, 10),
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Dupi Sfintul Apostol Pavel, Hristos esle «strdlucirea slavei si chipul fiinfei Iui
Dumnezeu» (Evr. I, 3) — émadyaopo viic 86Eng xal xepaxthp tijg dmoordoecwq advtol
«El este chipul Dumnezeului celui nevdzut» — 8¢ &atwv eludv toi Geob tob dopdtov (Col.
I, 15; 11 Cor. 1V, 4; Filip. 1I, 6). In lisus Hristos, «locuiesle trupeste toald plindtatea
Dumnezeirii» (Col. 1I, 9).

Dupd Apocalipsa Sfintului Ioan, Tatil poate lua chipul Fiului Omului (Apoc.
1, 12—17).

Fiul s-a ficut om desavirsit. «Hristos, carec este chipul lui Dumnezeu.., spune
Sfintul Apostol Pavel, s-a degertat pe Sine, chip de rob luind, Idcindu-se asemenea
oamenilor si la infdtisare a fost gdsit ca om» (Filip. II, 6—F7). El este «singurul mijlo-
citor intre Dumnezeu si oameni, omul lisus Hristos» — &vBpwmoc Xpiatés *Inaodsg
(I Tim, II, 5).

Ca atare, crestinii puteau infdlisa pc icoane si picturi, chipul omenesc al lui
lisus Hristos.

Pariniii Sinodului al VII-lea Ecumenic, tinut in 787 la Niceea, afirmd c3d traditia
[acerii reprezentdrilor zugrdvite a existat in Biserica universald incd de la inceputul
propovdduirii Apostolilor.

«Pdstram neatinse toate traditiile bisericesti scrise si nescrise incredintate nous,
spun acestia in hotdrirea de credinti a Sinodului al VII-lea Ecumenic. Dintre acesiea,
este si fdurirea icoanei prin zugrdvire, care se armonizeazi cu vestirea cuvintului
Evangheliei, pentru incredintarea adevdratei si nu inchipuitei intrupdri a lui Dum-
nezeu-Cuvintul (mwpds mlotwow tig dAnbuvije xal od xard pavraciav 1o Ocol Aébyou évav-
Opwnfioews) spre a servi la un asemenea folos.. Astlel fiind acestea, mergind ca
pe o cale impdrdteascd, urmam inv#tdturii de Dumnezeu inspiratd a Sfintilor Pdrinti
ai nostri si Traditiei Bisericii Universale, cdci stim cd aceasta este aceea a Sfintului
Duh, Cel ce locuiesle inlr-insa» 3.

Vestirea descoperirii lui Dumnezeu s-a fdcut de Bisericd pentru nestiutorii de
carte prin cuvintul oral si prin icoane. Zugradvirea icoanelor nu a fost o inventie a
pictorilor, ci o necesitale a Bisericii si a crestinilor. .

«Folosirea icoanelor, afirmd leologul francez V. Grummel, s-a stabilit si raspindit
in Bisericd, nici fiind impusd prin decret, nici introdusd prin surprindere, ci a inflorit
in chip natural din sufletul crestin, rdmas continuu sub st¥pinirea harului» 4.

S-a adus icoanelor chiar de la inceput un cult? Nici o mé&rturie istorici nu ne
autorizeazi s-o afirmdm, nici s-o negdm. «Icoana ocupase deja locul ei in viata
Bisericii §i devenise obiect al Tradifiei, inainte de a incepe si fie obiect al specu-
latiei teologice si inainte de a incepe indoiala asupra posibilitdtii de a reprezenta
pe Dumnezeu si de a venera icoanelen» 5,

Au existat intr-adevdr in Biserica primary si voci care s-au ridicat fmpotriva
reprezentdrii persoanelor dumnezeiesti si a scenelor sfinte pe icoane si in picturi, mai
ales din partea celor ce postulau pentru adorarea Dumnezeului celui nevazut si spi-
ritual, o adorare spirituald, in duh si adevdr, cu mintea si cu inima. Conceptia inac-

3. Hotdrirea (Oros) Sfintului si marelui Sinod din Niceea (787), in J. D. Mansi, Sacrorum
Conciliorum nova ct amplissima collectio, t. X111, Florentiae, 1767 ; reproduction, Paris-Lelpzig, 1902,
col. 736 C.

4. V. Grummel, art. /mages (Cultes des), in «Dictionnaire de Théologie Calholique», t. VII. I.
Paris, 1922, col. 768.

5. S. Bulgakov, lkona i rkoncpocilanie. Dogmaliceskii ocerk, Paris, 1931, p. 14; Dom C. Lia-
ling, art. Un (déal de IPicone, in «Irénikon», XI (1931). nr. 4, p. 275.
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reprezentat in forme concrele omenesti, imprumutatd din Vechiul Testament, s-a
pastrat si la unii din teologii Bisericii primare.

Astfel scriitorul latin Minuciu Felix (+ dup& 225), in lucrarea sa Octavius, pune
in gura creslinului Octaviu, care discuta cu pdginul Ceciliu asupra religiei crestine,
aceastd obiectiune adusi de pigini crestinilor : «Pentru ce crestinii nu au nici altare,
nici temple si nici icoane cunoscute — nota simulacra?»% Si tot el rdspunde in
cursul dialogului pentru ldamurirea paginilor: «Credeti voi ci noi ascundem ceea ce
adordm, fiindcd nu avem temple si allare? Ce icoand sd facem lui Dumnezeu, cind,
de-ai socoli bine, insusi omul este icoana Iui Dumnezeu? (Quod enim simulacrum
Deo fingeam, cum, si recte existimes, sit Dei homo ipse simulacrum ?). Ce templu sa-i
ridicdm, cind toatd aceasti lume, fdcuti prin lucrarea Lui, nu poate si-l incapa?
Nu-i mai bine sd-L cinstim prin mintea noasitrd, sd-L sfinfim in inima noastrd»’.

De asemenea, filozoful grec Aristide din Atena (sec. al II-lea), «foarte elocvent
si ucenic al lui Hristos sub vechia-i hain&», cum scrie Fericitul Ieronim despre el®,
vorbind despre infinitatea si spiritualitatea lui Dumnezeu care, dupd parerea lui, nu
poate fi adorat prin reprezentdri materiale, se exprima in acesti termeni: «El {Dum-
nezeu) nu esle un nume, cdci tot ceea ce are nume este pdrtas creaturii; un chip
nu are, nici legdtura organelor, cdci cine le posedd pe acestea este pdrias lucrului
creat... Cerul nu-L cuprinde, cédci cerul §i toate tele vazute si nevdzute sint create
de El» " Condamnarea anlropomorfismului in artd a devenit un loc comun al apolo-
geticii cresline. Astfel, scriitorul latin Tertulian {4 240) spune: «Dacd Dumnezeu in-
lerzice .sd se facd orice reprezentare, cu atit mai mult interzice reprezentarea chipului
Sdu. Autorul adevdrului nu iubeste ceea ce este fals; tot ceea ce se plasmuieste
este in ochii Lui o falsificare» (Qui omnem similitudinem vetat [ieri, quanto magis
imaginis suae ? Non amalt falsum auctor veritatis; adulterium est apud illum omne
quod fingitur) 10,

Clement Alexandrinul (4215—216) pune de asemenea in lumini mairetia, infini-
talea si spiritualitatea lui Dumnezeu, care depédseste orice reprezentare materiald.
«Cdci icoana lui Dumnezeu, afitm3 el, este Logosul divin §i omul! impdrdtesc cel fdrd
de pdcal, iar chipul omenesc al icoanei luji Dumnezeu esle mintea» 11,

Aceasti idee e lamuritd de Clement Alexandrinul in alt loc astfel : «Omul se
socoleste creal «dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu», nu dupd trup.., ci dupd
minle si rafiune» (t® yép xat’ elxdva xal dpoiwotv... ob & xurd cdpe pnvderat.., &N

xate vobv xal Aoyiopdv' 12),

G. Minuciu Felix, Ocfquius, 10, cd. Herm. Boenig, Lipsiae (Tn aedibus B. G. Teubneri), 1903,
p. 1. Vezi si editia J. Beaujeu, Paris, Les Belles Leitres, 1964. 7. Ibidem, 32, p. 52.

8. Fer. Ieronim, De viris illusiribus, 20, ed. G. Herdingius, Lipslae (Teubner), 1879, p. 23.

9. Aristide, Apologia, 1, 5, ed. J. Gelicken, Zwe/ griechischen Apolngelfen, Lelpzlg und Ber-
lin, 1907, p. 4.

10. Tertulian, De spectacolis, 23, 21-26, cd. A. Réiiferscheild, in «Corpus Scriptorum Eccle-
siasticorum Latinorum», t. XX, Pragac-Vindobonac-Lipsiac, 1890, p. 23. Idei aseminitoarc are si
Clement Alexandrinul, Sfromafc, V, 5. 28, 4—6; VII, 5 28 |—7, ed. Otto Slahlin, in Die Griechis-
chen Christlichen Schriftsteller der ersien drei Jahrhunderte, Band 1, dritte Auflage, Leipzig, 1960,
p. 341; Band II, Leipzig, 1905, p. 20—-21.

II. Clement Alcxandrinul, Sfromata. V, 14, 91, 5, ed. Ollo Stahlin, p. 388.

12, Ibidem, 11, 19, 102, 6, ed. cil.,, p. 169; Idem, Cuvin! de indemn cdtre elini, 12, cd, Otlo
Stdhlin, in «Griech. christ. Schriltst.», Band I, Leipzig, 1905 p. 86. G. B. Ladner, The concep! of
the Image in (he greck Falhers and (he byzaniine iconoclasiic controversy, in «Dumbarton Oaks
Papers», 7 (1953), p. 1l ; A. Mayer, Das Bild Golles im Menschen nach Clemens von Alexandrien,
in «Studia Anselmiana». 15 (1442) ; Ch. Clerc, Les théories relalives au culle des imeges chez les
auteurs grecs du [l-¢ siécle aprés I¢sus-Christ, Paris, 1915,
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Scriitorul alexandrin Origen (-+ 254) relateazi cd filozoful Cels obiecta cresti-
nilor ci evitd si construiasci «allare, statuj si temple» Hud¢ Popode xal dydipata xal
vedg [3pdeabar pebyetv). Iar el le raspunde astfel: «Nu fugim de statui si de temple,
dar ne rusindm s& zidim ddruitorului intregii vieti temple neinsuflelite .si moarte» !9

Crestinii trebuia s& se ebtind a se inchina la icoane, pentru a nu pdrea ca
imitd pe pdgini, cdrora ei le reprosau ci se prosterneaza inainlea idolilor, chipuri
cioplite de miini omenesti 14,

Intr-adevar paginii de rind, si uneori chiar si cei culti, credeau ci in slatuia
zeului locuieste un <numen», o pulere ascunsd si invizibilda a zeului si de aceea ei
se prosternau in fata statuilor zeilor.

Origen raspunde pdginilor cd «Dumnezeu e mai presus de orice, cuprinde totul,
iar El nu e cuprins de nimic» '5, «C&ci si crestinul cel mai simplu, afirma el, e con-
vins intr-adevdar c3 orice loc din lume este o parte a lemplului lui Dumnezeu, Care a
creat tot universul» !¢,

Cu toate aceste interesante afirmatii, care concordjd cu invatitura cresting,
existau totusi chiar in timpul lui Origen, unele ornamentatii pe peretii bisericilor,
deoarece el adreseazi crestinilor acest indemn : Crestinii «care vin la bisericd, inclind
capul spre perefi, asistd la slujbe si cinstesc pe slujitorii Iui Dumnezeu, sd@ aducd
cite ceva spre impodobirea altarului sau a bisericii — ad ornatum quoque altaris
vel ecclesiae aliquid conferatur» 17,

Scriitorul latin Arnobiu de Sicca (4 327) scoate ca si Origen in relief spiritua-
litatea si méaretia lui Dumnezeu, care nu poate fi delimitat de nici o form& materiala.
«Pc Dumnezeu, se exprimd el, nu-L delimiteazd nici o formd corporald, nu-L deler-
mind nici o circumscrierc» 18,

Lactantiu (4+ dup& 317), pentru a feri pe crestini de orice influenti p&gind, com-
bate idolatria pdginilor cu argumente care au r&mas clasice. «Ce sint templele, scrie
el, ce vor s3i fie altarele si inscsi statuile, decil monumente ale mortilor sau ale celor
absenti. C&ci in genere ratiunea de a face asemdnarea celor inchipuite a fost desco-
perild de oameni spre a putea refine in memorie pe cei ce au murit, sau pe cei
depdrtati prin lipsa lor» 19,

REPREZENTAREA SIMBOLICA SAU ALEGORICA A DOMNULUI IISUS HRISTOS
SI A UNOR SCENE SFINTE

In Biserica primari nu se poate vorbi de reprezentarea directd a chipului Min-
tuitorului. Crestinii din primele doui secole s-au ferit, de teama pdaginilor, si infi-
tiseze sau sd picteze chipul lui Hristos, mai ales in timpul persecutiei de citre impa-

13. Origen, Confra lui Cels, VIII, 17, 18, 19, ed. P. Koetschau, in Die Griechischen christli-
chen Schriftsteller dar ersfen drei Jahrhunderte, {. 11, Berlin, 1899, p. 231—236. Jean Daniéloun,
Origéne, Paris 1M8, p. 45; G. Florowsky, Origéne, Eusebius and the Iconoclastic Controversy, in
«Church Hislory», XIX (1950), p. 3--22, 77 s.u. H. Crouzel, Théologie de !'image de Dieu ckez
Origéne, in «Théolagie», XXXIV. Paris, 1956, p. 217 si urm.; H. Rahner, Das Menschenbild des
Origenes, in <Eranosiahrbuch», 15 (1947), p. 197 s.u.

14. Origen, Contra lui Cels, VII, 66, p. 215—216.

15. Ibidem, VII, 34, p. 184. 16. Jbidem, VI, 44, p. 195.

17. Origen, Omilia a X-a la losua Navi, ed. W. A. Baehrens, in «Griech. chr. Schriltstellar
der ersien drei Jahrh», Band XXX, Leipzig, 1921, p. 360.

18. Arnobiu de Sicca, Dispufaliones adversus genfes, 1, 31, P.L., V, 755 B.

19. Lactantiu, Divinae instifutiones. 11, 2, ed. S. Brandl et G. Laubmann, in «Corpus Scrip-
torum Eecclesiasticorum Latinorum», t. X1X, Pragac-Vindobonac-Lipsiae, 1890, p. 99. Vezi ibidem,
I, 5 p. 114—I121 : Despre chipurile z2eilor si Dumnezeul cel adevdrat,
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ratii si guvernatorii romani, cind multi lrdiau in locuri relrase sau se ascundeau in
catacombe, pesteri si pustiuri. De altfel ei trdiau in penmanenta prezentd spirituala
a lui Hrislos si mult timp n-au simtit necesitatea unei reprezentdri plastice, exte-
rioare, a Mintuitorului.

Au existat catacombe mai ales la Roma, apoi in multe alte localitdti din Imperiul
roman, in {drile limitrofe Mediteranei, la Neapole, la Siracuza, in Sicilia, in insula
Malta, in Toscana, in Africa, la Alexandria, in Palestina, Siria, Mesopotamia, in Asia
Miecd, in Dalmatia, in Spania, in Galia si in alte locuri.

In catacombele din Roma, cele mai mari si intinse, a cdror existentd se constat3
de la jumdlatea secolului al Il-lea, mai reaumite sint: cimitirul papii Calixt
(217—222)*® care a mdrit criptele din cimitirul Sfintei Lucina ®, pe Via Appia, fostd
proprietate a unei maliroane de rang inalt, Pomponia Graecina, din secolul I, devenita
probabil neofitd crestind, — dar papa ‘Calixt nu este inmormintat aci; calacomba lui
Pretextal 22, pe aceeasi cale; Coemeterium Majus, o extindere probabil a cimitirului
Ostrianum 2, pe Via Nomenlana; catacomba lui Calepodius 2/, pe Via Aurelia, unde
a fost inmormintat papa Calixt; cimitirul sfintei Agnes ?5, pe Via Nomentana; cimi-
tirul sfintei Priscilla®, cu renumita Cappella Graeca ?’, descoperiti in 1893, pe Via
Salaria; cimitirul Domitillei 28, pe Via Ardeatina; cimitirul sfintei Sotera pe Via
Appia ?; catacomba ‘Commodillei, pe calea Ostia?; catacomba sfintei Generosa,
fntre Via Campana si Via Portuensis?. Alte catacombe au apirul la inceputul seco-
lului al IIlI-lea, ca: cimitirul Sfintului Hermes 32, al lui Pamfil 3, al sfintului Maxi-
min 3, al lui Trason, al lui Giordani, pe Via Salaria; cimitirul sfintului Ipolit
(217—222) si al sfintului Laurentiu 35, pe calea Tiburlind; cimitirul numit «inter duas

20. H. Leclercq, Callisi (Cimelicre dc), in «Dicl, d'Archéol. chrét. el de Liturgier, (. 11, 2
Paris, 1925, col. 1661—1755; Idem, Chambre des sacrements, ibidem, t. 111, 1, Paris, 1913, col
1499—160 ; Giuseppe Wilperl, La cripta dei Papi ef la cappella di Sanfa Cecilia nel cimitero di
Callisto, Roma, 1910.

21. H. Leclercq, Lucine (Crypte de), ibidem, t. IX. 2, Paris, 1930, col. 2636__2661.

22. ldem, Prétextal (Catacombe dc), ibidem, {. XIV, 2, Paris, {910, col. 1731—1765.

23. ldem, Ostrian (Cimetiére de), ibidem, {. XIII, 1, Paris, 1937, col. 112—130: F. Josi.
Coemeterium mapus, in «Rivista di Archeologia crisliana», X (1933), p. 7—10.

24. H. Leclercq, Calépode (Cimeliére de), ibidem. t. 11, 2, Paris, 1923, col. 1593—1595.

25. ldem, Agnés (Cimetiére de sainie), ibidem, (. I, |, Paris, 1924, col. 905—965; M. Armellini,
It cimifero di S. Agnese, Roma, 1880.

98, P. A, Février, [a Catacombe ¢ Priscille of lorigine des calacombes, in_«Cahiers Archéo-
logiques», XI (1960), p. 1—I4; H. Leciciq, Priscle (Cimeticre de), in «Dict. d’Archéol. chrét. el
de Lit», t. XIV, 2, col. 1799—1874.

27. H. Leclercq, Descripticn de la Cappella Graeca, lbidem, t. XIV, 2, col. 1812—1820: Idem,
Cappella Graeca, ibidem, t. 11, 2, col. 2081--2106 ; Idem, La vie chrétienne primitive, Paris, 1928,
p. 69—71. L. de Bruyne, La «cappella graeca» di Priscilla, in «Rivista di archeologia cristiana»,
XLVI (1970), p. 291—330.

28. Idem, Domifille (Cimeliére de), ibidem, t. 1V, 2, Paris, 1921, col. 1401—1442 ; /Inscriptiones
christianae urbis Romae, n.s., L. 111: Coemeferia in via Ardealina, Roma, 1936.

29. Idem, Sofére (Martyre of cimelicre de sainte), 1. XV, 2, Paris, 1950, col. 1592—1614 ; Inscrip-
tiones christianae urbis Romae, ns., t. 1V: Coemeleria inter viam Appiam et Ardeatinam,
Roma, 1964,

30. Idem, Commodille (Catacombe de), ibldem, . III, 2, Paris, 1914, col. 2391—2127.

31. ldem, Generosa (Calfacombe de), ibidem. t. VI, |, Paris, 1924, col. 866—900,

32. ldem, Hermés (Catacomibe de saint), ibidem, t. VI, 2, Paris, 1925, col. 2302—2350.

33. Idem, Pamphile (Catacombe dae), ibidem, t. X111, 1, Paris. 1937, col. 974—1001.

3t. Idem, Maximin (Sain!), lbidem, t. X, 2, Paris, 1932, col. 2798—2820; F. Josi, Le pifture rin-
venule nel cimiterio dei Giordani, in «Rivisla di Archeologia cristiana», V (1928), p. 167—227.

5. Idem, Hippolyte (Statue el cimetiére de saint), in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit», . VI
3, Paris, 1925, col. 2419—2483 ; Idem. Laurent (Saint), ibidem, t. VIII, 2, Paris, 1929, col. 19)7—196].
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lauros», pe Via Labicana; cimitirul «Ad Catacumbas» 3, numit mai tirziu al sfintului
Sebastian ¥, pe Via Appia; cimitirul sfintului Pontian (230—235), pe Via Porluensis 3*;
cimitirul sfintilor Petru si Marcelin, primul exorcist, al doilea preot, pe Via Labi-
cana %; catacomba din Via Latina, numitd si Via Dino Compagno (sec. al IV-lea),

Catacombele, sdpate in proprietatile particulare ale unor familii bogate, au servit
la incepul ca cimitire. In timpul unmaririi crestinilor, cind ei nu mai puteau s&virsi
cele sfinte in locasurile de la suprafaia p&mintului, ei au amenajat in catacombe
diferite locuri de rugiciune si de intruniri. Astfel, ‘papa Fabian (236—260) a infiin{at
in cimitirul lui ‘Calixt si in alte cimitire romane, diferite edificii, case de rugaciune,
sdli de intruniri, grupate in genere la intrarea principald a acestor catacombe, unde
creslinii puteau sdvirsi cultul divin 4,

36. ldem, Cafacumbus (Cimetiére Ad), ibidem, t. II, 2, Paris, 1925, col. 2487—2512.

37. ldem, Sébasiien (Catacombe et basilique de saint), ibidem, col. 1111__1128.

38. Idem, Poniien, ibidem, {. XIV, 1, Paris. 1939, col. 1409—1423.

39. ldem., Pierre et Marcellin (Calacoribe des Sainis), ibidem, t. XIV, 1, Paris, 1939, col.
G81—1018; G. P. Kirsch, !/n gruppo di cripte dipinte del Cimiferio dei SS. Piefro e Marcellino, in
«Rivista di Archeociogia cristiana», VII (1930}, p. 203—23}. A. Ferrua, Una nuova regione della
catacomba dei 8S. Marcelino e Pielro, in «Rivisla di archeologia cristiana», XLIV (1968), p. 161—172.

40. A. Ferrua, Le pillure della nuova calacomba di via Lalina, Roma, 1960; P. A. Février,
Recherches 1écentes sur les calacombes de Rome (Art et société de l'antiquité tardive & Rome: Ill-c
cl [V-e sit¢eles), in «Revue historique», 239 (1968), no. 485, p. 1—18; R. Grabar, Le premier art
chrétien (200—395), Paris 1966. p. 226—231. H. Marrou, Sur une peinfure de la nouvelle catacombhe
de la Via Latina, in «Coinpt:s rendus dcs scéances de I'Académic des inscriplions el belles lettres»,
Paris, 1969, p. £50—256.

41. Tn secolele al XIX-lea si al XX-lea s-au idcul serioase cercetidri asupra calacombelor.

Dintre lucrdrile apdrute in a dona Jumilate a secolului al XIX-lea, sd se vadid: J.-B. de
Rossi, Roma sctleranea cristiana, 2 vol. si 2 vol. de planse, Paris, 1864—1867. Relipiriti, Frank-
furt a. M., 1966. O adaptarc in rezumat a acestei lucrdri a publicat in llmba anglezd J. Spencer
Northcole-W. B. Brownlow, tradusi apoi din englezesie in limba francezi de P. Allard, Rome
soulferraine, Paris, 1872; 2-e éd. 1877 ; A. Pératé, L'Archéologie chrétienne, Parijs, 1892 ; R. Garrucci,
Storia dell’arte cristiana nei primi oflo secoli della Chicsa, G vol., Prato, 1872—80.

Dintre studiile apirute in secolul al XX-lca, si se vadd: P.-A. Février, Recherches récentcs
sur les catacombes de Rome, Art et société de I'Anliyuilé tardive & Rome: Ill-e et IV-e slécles,
in «Revue historiques, 239 (1968), nr. 465, p. 1—I18; Idem, Efudes sur les catacombes rowmaines, in
«Cahiers archéologiques», X (1959) si XI (1960) ; P. Teslini, Le catacombe e gli antichi cimiler{
cristiani in Roma, Boiogna. 1966 ; Idem, Archeologio cristiana. Nozioni gencrali delle origini alla
fine dei sec. VI. vol. I, Roma, Paris, Tournai, New York, 1958, XIV — 774 p.; C. Kalokiris, /zvoarele
arheologiei crestine, in limta neo-greac#, Tesalonic, 1967 : D:nis-Boulet (N.M.), Rome souferraine,
Paris, 1965 ; A. Ferrua, .Le pilture della nouva catacomba di Via Lalina, Roma, 1960 ; L. Hertling-E.
Kirschbaum, Die rémischen Katakomben und ihre Mdrtyrer, Wien, 1955; H. Leclercq, Rome souter-
raine, in Dict. d’'Archéol. chrélienne el dz Lil., t. XIV. 2, Paris, 1918, col. 2783—2816; ldem, Cala-
combes, ibidam, t. 11 2, Paris, 1925, col. 2376—2486; Idem, Manue! d'Archéologie chrétienne depuis
les origines jusqu'au VIlI-éme siécle, 2, vol., Paris, 1907 ; G. Sotiriu, Xpwriavend) xal Bufaviivied
&pyeohoyle, Atena, 1942; René Aigrin, Archéologic chrétienne, Paris, 1941; R. Viecillart, Recherches sur
les origines de la Rome chréiienne, Macdn, 1941; P. Siyger, Heidnische und christliche Kata-
komben, fin Pisciculi, Studien zur Religion und Kultur des Allertums, Fr. J. Délger dar-
geboten, Miinster in Westfalen, 1939, p. 266__275: Idem, Die rdémischen Kalakomben, Ber-
lin, 1933; V. Schultze, Grundriss der chrisilichen Archeologie, Miinchen, 1919; Zw. Aufl,
1234; G. de Jzrphanidn, Récentes découcertes dans la Rome souterraine, in .La voix des
monumen!s, Paris-Bruxelles, 1930, p. 55—74: Orazio Marucchi, Le calacombe romane, Roma,
t. I, Paris, 1934; Idemn, The Evidence of the Calacombes for the doclrines and organisation of the pri-
mitive Church, London, 1929 ; ld:m, Handbuch der chrisilichen Archaeologie. Deutsch bearbeitet von
P. Fridolin Segmiiller, Einsiedeln-Waldstahl, Kéln, 1912; ldem, Roma sotterranea cristiana, t. 1,
Koma, 1909 ; J.-P. Kirsch, Le calacombe romane, Roma, 1933; H. Chéramy, Les catacombes romaines,
Paris, sans date (1923); E. Bock-R. Goebel, Die Kalfakomben, Stuttgart, 1930; K. M. Kaufmann,
Handbuch der christiichen Archaeologie, 3-e Aull, Paderborn, 1922; M. Besnier, Les caiacombes
de Rome, 1909; J. Lebrelon-J. Zeiller, L’Eglise primitive (Hisloire de I'Cglise depuls les originas
Jusqu-& nos Jours, publiée sous la direction d2 Aug. Fliche et V. Martin), t. 1, Paris, 1934, p. 411—418;
t. 1, Parls, 1934, p. 447455 ; Sixte Scaglla, Manuel d’archéologie chrétienne, Turln 1916.
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Picturile care incep si aparj pe boltile, peretii si arcosoliile funerare ale cata-
combelor de la sfirsitul secolului al doilea au luat o mare dezvoltare in secolul al
treilea si au durat pind in timpul ultimei persecutii, inainle de suirea pe scaunul
Romei a imp&ratului Constantin cel Mare (306—337).

Arla picturaly paleocrestind p&stratd in catacombe nu infatiseazid la inceput
chipul real al lui Hristos, chipul Siu istoric, Ea s-a multumit si reprezinte pe Hristos
prin simboluri si alegorii, mai mult sau mai putin esoterice sau criptografice, cunos-
cute deci numai de cei initiafi.

S-a accentuat, la inceput, tendinia didacticid si apologeticd. Relatia dintre repre-
zentare §i obiectul reprezentat este redati simbolic sau alegoric. Prin simbolism, in
virtutea raportului de analogie dintre obiect si ideea reprezentatd, se exprima o inva-
tdturd sau o idee creslind. Simbolurile crestine sint mijloace concrete prin care se
evocd o stare spirituald. Se trece, adici de la o stare sensibild la una suprasensibilg,
transcendentd. «Arta crestind a fosl maj ales la originile sale, spune L. Bréhier, un
sislem de simboluri si de abstractiuni, care formau penlru cei initiali un limbaj
complet, Aceasta explici faptul ci ea a luat in urmd caracterul de invatamint, care
trebuia s-o legilimeze in ochii Bisericii; de la inceput, frumusetea n-a [ost pentru
artistii crestini decit mijlocul de a face ideea mai strélucitoare» 2. De la sensul spiri-
lual al simbolului s-a ajuns la sensul spirilual al reprezentérilor iconografice. Primii
crestini au scos simboluri din dilerite domenii, ca: Vechiul si Noul Testament, scrie-
rile si iconografia iudaicd, scrierile ratristice ale primilor Pdrinii si scriitori crestini,
istoria contemporand, scenele reale ale vietii zilnice, lileralura si mitologia greco-
romand si, mai ales, scenele pastorale sau bucolice din perioada e'cnisticd, care le-a
servit si ca modele de ornamentare.

Din secolul al treilea, tematica piclurilor cresline reprezinta persoane si scene
istorice din Vechiul si Noul Testament, incerci-d sd redea [iguri, fapte si scene apro-
piate de realitate 43,

Pentru catacombele din Neapole, cele mai mari dupid cele din Roma, vezi: Fr. Schultze,
Die Kalakomben wvon S. Gennaro, Jena, 1877, si in «Bolletino di archeologia cristiana», 1877,
p. 37—38; 155—158; L. Lefort, Chronologie des peiniures dcs calacombes de Naples, in «Mélanges
d’Archéologie et d'Histoire», III (1883), p. 197 s.u. Sd se vadd ullimele sdpidturi la A. Belluci, in
«Atti del Il Congresso Inlernazionale di Archeologia cristiana», Rama, 193, p. 327 s.u.; H. Achelis,
Die Kalakomben von Neapel, Leipzig, 1936: H. Leclercq, Neples, in Dicf. d’Archéol. chrét. el de
Lit., t. XII, 1, Paris, 1935, col. GY1--776: ldem, lancier (Cafacombes de sainf(), ibidem, t. VII, 2,
Faris, 1927, col. 2125—2145.

42. L. Brchier, L’art chrétien. Son développement i(conographique des origines a nos jours,
2-éme éd., Paris, 1928, p. 52. ’

43. Bibliogralia despre sfinlele icoanc si arta primilor crestini esle foarte bogatd. Notim
in urmitoarele ccle mai important: lucrdri si articole. Paul Evdokimov, L'arf de [!’icone. Théologic
de la beauté, Paris, 1970 ; Idem, L’Orthodoxie, Neuchatel (Suisse), 1965, p. 216__238.

P. Florenski. L'/kdne, in «Messager de I'Exarchat du Patriarche russe en Europe Occiden-
tale», 1969. nr. 65, p 39—64, prelucrare de Ton V. Paraschiv, in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969),
nr. 5—6, p. 420—433; Gertrud Schiller, /konographie der christlichen Kuns{, Band 1, Giitersloh,
1966 ; Band 1I, Gitersloh, 1968 ; F. van der Meer, Farly Christian arf, London, [.a. (1968) ; C. D.
Kalokyris, The essence of Orthodcx iconographie, in «The Greek Orthodox theological Reviews
(Brooklyn), XIT (i966—1967), p. 168—204 ; XII1 (1968), p. 65—120; XIV (1969), p. 39—64; E. Francia,
Storia dell’arte paleocristiana, Milan, 1969; P. de Palol, Arte paleocristiano, Barcelona, 1969; G. Gassiot-
Talbot, Pinfura romana y palcocrisiiana, Madrid, 1968 ; Ch. Delvoye, L’ar! byzantin, Bruxelles,
1967 ; V. Vitdsanu, Isforig arfei eurcpene, {. 1, Epoca Medie, Bucuresti, 1967, p. 11«33; M. V.
Alpalov, Istoria artei, t. 1, Arla lumii cvechi $i a evului mediu, in romineste de Bruno Colbert si
M. Isbdsescu, ed. 2-a, Bucuresti, 1967, p. 210—214; H. Stern, L’art byzantin, Paris, 1966 ; A. Grabar,
Le premier art chréiten (200—2)5) Daris, 1366, p. 200—221; ldem, La peiniurc byzantine, Genéve,
1953 ; P. du Bourguel, La peinture paléo-chrétienne, Amsterdam et Paris, 1965; E. Cochz de la
Ferte, Art paléo-chrétien, in Histoire de Uart, t. 11, Parls, 1966, p. 3—62; I. Skrobucha, Le message

des lcones. Traduit de I'allemand par G. Athanasiades, Parls, 1966; ldem, Vom Geist ynd Gestall
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 CINSTIREA SFINTELOR ICOANE [N PRIMELE TREI SECOLE 629

Existd mai multe genuri de simboluri ale Domnului Hristos :

1. Simboluri gralice. — Inlre cele mai folosile, era monogramul lui Hristos, for-
mat din incrucisarea literelor grecesti X si P, adici din primele doud litere ale nu-
melui Xpwavég. La acestea, crestinii adiugau pe medalioanele sircofagelor crestine
literele A si £, prima si ultima literd a alfabetului grec, care simbolizeazd c& Hristos
esle inceputul si slirsitul.

der Ikonen, Recklinghausen, 1961 ; E. Dcjaifve, Les sainles icénes, Chevetogne, 1965 H. L. Nickel,
Byzantinische Kuns{, Heidelberg, 196}, WI. Sas-Zaloziecky, L’arf paléochrétien et Byzance, Paris,
f.a.: I Beckwilh, The ari of Consiunlinople. An Iniroduction fo Byzuntine Arf, London. 961 ;
K. Onasch. Jkonen, Berlin, 1961 : J. Daniélon, Les symboles chréfiens primitifs, Paris, 1961 :
L. Ouspensky, Fssai sur la théologie de I'icéne dans I'Eglise Orfhodoxe, Paris, 1960 ; Idem, Primele
icoane ale Mintuiforalui $i ale Maicei Domnului; {rad. din <«Jurnal Moskovskol Patriarhii», 1958,
nr. 2, p. 44-—=52. in <«Mitopolia Ollenici», XIIl (1961) nr. 10—12, p. 6:1—6(81; Idem, Proishojdenie
hristianskogo obraza (Originca icoanci cresline), in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1958, nr. 5,
p. 70—75, trad. dc A. Zarea, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XL (1964), nr. 9—10, p. 467—471:
H. Aurenhammer, Lexikon der christlichen [Ikonographie, Bd. 1 s.u., Wien, 1962 s.u.; L. Réau,
fconographie de l'art chrétien. t. 1, Paris. 1055; t. II, 1—=2, Paris, 1936; t. TII. 1-3, Paris, 1959 ;
!_. Hautcoeur, Histoire de I'art, t. II, Paris, 1959 ; Mgr. L. de Bruyue. Les «loi» de ['ar! paléo-
chrélien comme instrument hermenealique, in «Rivista di Archeologia cristiana», XXXV (1959),
p. 105—186; David Talbot Rice, Ar{ byzaniin, iraduit de 1l'anglais par $. Seeth-Holterhoff, Paris,
Bruxclles, 1959, traducere in limba germani de H. Brauer, Minchen-Ziirich, 1968 ; 1dem, The Begin-
ning of Christian Ari, London, 1957; G. B. Ladner. art. Eikon, in <«Reallexikon fiir Antike und
Christentum», Bd. 1V, Stullgart, 1959, col. 771—786: W. F. Volbach-M. Hirmer, Frihchristliche Kunst.
Nie Kuns! der Spitantike im West und Ostrom, Miinchen. 1958 ; J. Prichard, /mages de linvisible.
Vingt siécles d’art cirétien, Peris-Tournai, 1958 ; M. Borda, La piffura romana. Milano, 1958 ; WI.
l.ossky, The Theologie of the Image, in «Sobornost», 1957, nr. 22, p. 510—520; L. Uspenski-WI.
Lossky, Der Sinn der lhoncn, Bonn und Ollen, 1932 ; H. P. Gerhardt, Well der lkonen, Recklinghau-
sen, 1957 0 W. Felicetli-Libenfels, Geschicitie der byzantinischen Ihonenmalerei, Olten und Lau-
sanne, 1956; M Laurent, Larl chrélien des origines a Justinien, Bruxelles, 1956; E. Kltzinger,
The Cull of Images in 'he age before iconoclasm, in «Dumbarton Oaks Papers», 8 (1951), p. 83—150 ;
I Kollwitz, arl. Bild 111 (christlich), in «Reallexikon Tiir Anlike und Chrisientum», Bd. 11, Slutigart,
1951, col. 318—341 : Idem, Frithgeschichfe der Bilderverehrung, in «i?dmische Quartalschrifts, XLVIII
(1953), nr. 1—2: G B. Ladner, The Concepf of the Iinage in the greek Falher and the byzanfine
tconoclasic confroversy, in «Dumbarlon Oaks Papers», 7 (1953), p. 3—34; W. Hess, /mago Dei, in
xBenediktinische Monatschrift», 9 (1953), p. 371—400; R. Bianchi-Bandinelli, Continuitd ellenistica
netlg piltura dell’efa incdio e lardo-romano, in' «Rivista dell'Instituto Nazionale d'Archeologia e
Storla dell'Arte», 1953, p. 1-85; IM1. von Kampenhausen, Die Biiderfrage als fheologisches Problem
der alfen Kirche, in «Zcitschrift iiir Theologie und Kirche», 49 (1952), p. 35 s.u.; Fr. J. Délger,
Anlike und Chrislenf{um, 6 Bd., Miinsler, im Westphalie, 1929—1950: A. G. Martinier, L'/conographie
aes catacombes et la catéchése anlique, in «Rivista di Archeologia cristiana», XXV (1949), p. 105—114 ;
L. Kippers, Cotiliche Ikonen, Diisseldorf, 1949: F W. Deichmann, Friihchristliche Kirche
in Rom, Basel, 1(948; Sergio Beltini, Pitfura delle origini/ cristiane, Novara, 1942; C.
R. Morey, Forly christian arl. An Oulline of the evolufion of siyle and iconography in
sculpture and painling from aniiquity (o eighth cenlury, Piinceton, 1941 ; E. Bevan, Holy
Images, London 1940: Fr. Gerke, /deengeschichle der dllester christlichen Kunst, in «Zeits-
chrilt liir Kirchengeschichte», 59 (1940), p. 1—100; lldefon Dirks., Les sainles icones. Essai de
sinthése pour les Jaire comprendre el aimer, 2-e éd. Prieuré d'Amay-sur-Meuse (Belgique), 1939 ;
H. Leclercq, Peinture, in «Dict. d’Archéol. chrél. et de Lit.», t. XIII, 2, Paris, 1938, col. 2961—3004 ;
Idem, Fresques, ibidem, t. V, 2. Paris, 1923, col. 2586—2639; ldem, Manuel d'archéologie chrétienne,
t. I, p. 529-588: H. Wilms, Elxé&v Miinster, 1935: W. Elliger, Zur Enstehung und f[rihen Entwick-
lung der alfchristlichen Rildkunst, Leipzig, 1934 ; Idem, Die Slellung der alten Christen zu den
Eildern in den ersten vier Jahrhunderfen, Leipzig, 1934: Fr. Wirth, Rémische Wandmalerei von
Untergang Pompejus bis ans Ende des 3. lahrhunder!, 1934; G. von Kittel-Rad. Kleinknecht, art.
Elu&'w, in «Theologisches Wortterbuch zum N. T.», (din 1933), Bd. 2, p. 378—-396 ; Odo Casel, Alteste
christliche Kunst und Chrisiumgyterium», in «Jahrbuch [Gr Lilurgicwissenschait», XII (1932), p. 1—86;
H. Schrade, lkonographie des christlichen Kunst, 1. Teil, Die Auferstehung Christi, Berlin, 1932 ;
E. v. Dobschiitz, Von Verslehen in der Kunsl. Zur Darstelluny des Unsichtbaren, in «Festgabe
J. Ficker», Leipzig, 1531, p. 139__154: O. Thulin, Probleme altchristlicher Bildniskunst, ibidem,
p. 155—166 ; S. Boulgakofi, La vénération des icones, Parls, 1931; H. Lother, Realismus und Symbo-
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2. Simboluri zoomoriice, — Crestinii au [olosit de predileclie ca simboluri zoo-
morfice pestele (lxBbg), mielul (&uvég), pasdrea phoenix, porumbelul, pdunul, delfi-
nul, leul, cerbul si calul.

Unele simboluri ca pestele, porumbelul, pasdrea phoenix, p&unul, delfinul, iar
dintre simbolurile materiale corabia, ancora, farul, sfesnicul, lira s.a. au existat si in
pdginism, Corabia, ancora, farul, sfesnicul erau la p&dgini simbolurile cal&toriei vietii.
Lira simboliza [rumusetea si armonia vietii.

Fiind imprumutate si folosite de crestini, ele au fost bolezale, ca si ne exprimim
astfel, cu un nou simbolism.

a) Pestele — lyBd¢ este cel mai rasp1nd1t simbol al lui lisus Hristos pe primele
monumente crestine si mai ales pe piclurile de pe peretii si boltile catacombelor. Din
literele cuvintuluj grec lx8% «pestes, primii crestini au format acrostihul: ‘Incol¢
Xpwrtdg Beod Sld¢ Twthp («lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mintuitorul».

Simbolul pestelui care reprezintd pe Domnul Hristos apare pe frescele uneia
dinlre cele mai vechi cripte din cimitirul luj Calixt din Roma, aldturi de un cos plin
cu piini, in mijlocul caruia strdluceste un pahar cu vin rosu. Se afld in aceasid scend
simbolurile Sfinlei Euharistii.

O gemmd (piatrd pretioasd), o cornaling gravati datatd din secolul al 1l-lea, s-a
descoperit in tara noastri in 1896, la Constanta. Ea infdtiseazi pe Mintuitorul rastignit
pe cruce, inconjurat de fiecare parie de cite sase mici figuri, reprezentind pe cei

lismus in den allchristlichen Kuns!, Tiibingen, 1931 : A. P. Schuchert, Kafakombenmalerei im Wandel
der Kunsthritik, in «Rémische Quartalschrift», nr. 1—I1 (1931), p. 7—22; G. de Jerphanion, Le déve-
loppement iconographique re larl chréfien, in «La voix des monuments», Paris-Bruxellz:s, 1930,
p 30—54; P. Slyger, Dic allchristliche Kunst, in «Zeilschrift [lir Katholische Theologie», LIII
(1929). p. 515—5G3. M. Haultmann, Die Kuns{ des [riihen Mitlelallers (Propylden Kunstgeschichte,
V1), Berlin, 1929 ; L. Bréhicr, L’ar{ chrétien. Son développement iconographique des origines a nos
jours, 2-e ¢d., Paris, 1928 ; Abel Fabre, Manuel d'art chrélien. Histoire générale de !'ar! chrétien
depuis les origines jucqu'a nos jours, Paris, 1928 . K. Kunstie, Iconographie der christlichen Kuns{, Bd.
{--11, Freiburg im Breisgau, 1926 si 1928, Ch. Diel, L'ar{ chrétien primuif et l'art byzantin, Paris
el Bruxelles, 1928 ; W. Neuss, Die Kuns! der allen Christen, Augsburg, 1926 ; O. M, Dalton, East Chris-
tian Art. Survey of the Monumcnts, Oxlord, 1925; F. Muenter, Sinanoilder und Kunstvorsiellungern der
alfen Christen, Bd. I1, Allona, 1925; O. Wulli-M. Alpatoll, Denkmiiler der Ikonenmalerei 1n. kunstgeschi-
chlichen Folge, Dresdcn, 1925; O. Wullf, Alichristliche und byzantinische Kunst, Bd. I, Berlin 1916; Bd.
11, Postdam, 1936 ; Idem, Bibliographischkrilischer Nachirag, Berlin, 1935; K. Pieister, Katakombenma-
lerei, Postdam, 1921 : H. Glick, Die chrisiliche Kuns{ des Ostens, Berlin, 1923; L. von Sybel, Das
Werden christtichen Kunst, in «Repert. [ir Kunstwissenschalt», XXXIX 1926), p. 118 s.u.; Idem,
Frithchristliche Kunst, Leilfaden ihrer Enfwickiung, Miinchen, 1920 ; Idem, Mosaiken romischer
Apsiden, in «Zeilschrift fiir Kirchengceschichtes, XXXVII (1918), nr. 3—4, p. 273—318 ; Idem, Chrisi-
liche Antike. Einfdhrung in die allchrisiliche Kuns!, 2 Bd., Marburg, 1906—1909; J. Wilpert, Die
Malereien der Kalakomben Roms, 2 Auil, 2 Bd., Freiburg, 1920, trad. in 1. italiand dupi edi{la
din 1903, sub titlul: Le pilfure delle catacombe romane, Roma, 1903 ; J. Strzygowski, Ursprung der
christlichen Kirchenkunst, Leipzig, 1920; H. Achelis, Der Entwickiungsgang der allchristlichen
Kunst, Leipziy, 1919; E. B. Smith, Farly Christian Iconographie, Princeton, 1918; H. Koch, Die
allchristliche Bilderfrage nach den lilerarischen Quellen, Goltingen, 1917. Laurent Marcel, L’art
chrétien primitif, t. 1, 11, Bruxelles-Paris, 1911.

In limba roméni :

Pr. Prof. Ene Braniste, /conograiia creslind ca disciplind de studiu §i cercetare, in «Studil
Teologice», XIV (1962), nr. 5—6, p. 328—3'9; Idem, Teologia icoanelor, in «Studii Teologice», IV
1952, nr. 3—4, p. 175—201: Pr. Prof. Sp. Cind:a, Prezenlarea Sfintei Treimi in arta cresting, in
«Mitropolia Ardealului», VI (1961), nr. 7—8, p. 446—472; Idem, Pictura crestind, in «Mitropolia
Ardealului», V (1960), nr. 5—6, p. 413—427; Pr. Prof. D. Stiniloae, lisus Hristos ca profotip al
icoanei Sale, in «Milropnlia Moldovei s§i Sucevei», XXXIV (1958), nr. 3—4, p. 244—272; Pr. Prof.
Milan Sesan, Cinstirea sfintelor icoane, in «Candela», LIII—LIV, (1942—1943), p. 72—106; Pr. Prof.
D. Belu, Despre icoana orfodoxa, in «Biserica Ortodox3 Romand», LIX (1941), nr. 11—12, p. 643—655 ;
Al:x. Naum, Isforia artei crestine de la inceputul creslinismului pind in secolul al XIX-lea, t. 1,
ed. 2-a, Tagi, 1940; t. 1I, ed. l-a, lasi, 1947 ; S. Muresianu, lconologia crestind occidentald §i orien-
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doisprezece Aposloli, iar deasupra capului avind cuvintul Ix8%¢. Autenlicitatea ei
este doveditd de arheologii englezi Cecil Smith si O. M. Dallon,

O altda gemmd gravati infatisind «doi pesti» sau doi delfini pe ea, in pozilia de
a inghili bara transversali a crucii, datind probabil de la sfirsilul secolului al 1I-lea
sau inceputul celui de al Iil-lea, s-a descoperit in 1968 in Dacia Malvensis (Inferior)
la Romula (Resca), in Oltenia de azi 44,

In alard de picturile din catacombe, dau referinte pretioase despre simbolul
Lestelui la crestini Parintii si scriitorii Bisericii Vechi. Astfel, Clement Alexandrinul
(4 215-—216) aminleste despre simbolul pestelui — lx00¢ pe care crestinii il purtau
inliparit pe inelele din degetul aratdlor, impreund cu alte simboluri ca: ancora,
corabia, lira $i porumbelul. Dupd el, crestinii nu trebuie s& infatiseze pe inelele lor
nici chipuri de zei, nici simboluri de razboi, nici scene erotice. «Simbolurile inelelor
trebuie sd f[ie porumbelul, pestele, corabia care aluneci pe valuri, sau o lird muzi-
cald... Dacd un pescar este inchipuit pe ele, aceasta trebuie si ne aminleascd pe
Aposloli si copiii pe care ei i-au pescuit prin apd» %5, Altddatd se exprimad astfel:
«lisus Hristos este ca un peste — xxOdmep ly8b¢ — care invatd pescuirea oame-
nilor prin apé» 48, adicd prin apa Botezului.

Origen, succesorul lui Clement Alexandrinul la scoala din Alexandria, amin-
leste de asemenea de «Hrislos cel numit figural Ix6%¢ «peste» 47,

In Apus, scriitorul latin Terlulian se exprimd referitor la simbolul pestelui, in
lermenii urmdtori : «Ilar noi peslisorii (crestinii) — pisciculi, dupd pestele nostru Iisus
Hrislos — secundum Ix0%¢ nostrum Jesum Christum —, ne nastem in api si nu ne
mintuim decit rdminind in apd» %8, adicd in darurile Botezului crestin.

Scriitorul latin Optat de Mileve (secolul al IV-lea), oras din Numidia, scrie
despre simbolul pestelui urmdloarele: «Numele aceslui peste cuprinde, prin literele
lui, dupd numirea greacd, intr-un singur nume, multimea crestinilor —’IXOTX —
care in latineste inseamnd : Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mintuitorul» 49,

Hristos este numit deseori «pestele celor vii» — bx0%¢ {dvrawy, cici el trans-
mite darul si puterea Sa apei Botezului %0,

Pestele scos din ap3d cu undita simbolizeazi sufletul eliberat de picate prin apa
Botezului.

tald, Bucuresti, 1394 ; Mecichisedec Episcopul Romanului, Tratat despre ‘cinslirea icoanelor in Bise-
rica Orlodoxd..., Bucuresti, 1880,

14. L. Brehier. L’Art chrétien, p. 29, 45—'6: Dc Rossi, Roma sotlerranea cristiana, t. 11, pl.
VII, XIV=XVI: K. Wessel, Chrisfusmonogramm, i1 «Reallexikon zur byzantinischen Kunsi»,
Lfg. 7, Stultgarl, 1965, p. 1047—1050 : J. Daniélou, Les symboles chréliens primitifs, Paris, 1961.
M.-M. Davy, Essai sur la symbolique romane, Paris, !955. Pentru gemma de la Constania, vezi,
Cecil Smith, The Crucifixion on a greek genu, in «Tha Annal of the Britisch School in Athens»,
t. II1, 1896__1897, p. 202, 206: O. M. Dalton, Catalogue of early christian antiquities and objecls
[rom the Christian Easl., of the Brilisch Museum, London, 1901, p. 7 si pl. I, nr. 43; Tit
Simedrea, Cel mai vechi document arheologic crestin gdsit pe teritoriul {drii noasire, in «Glaaul
Bisericii», XXVI (1968), nr. 1—2, p. 719—720. Pentru gemma de la Romula, vezl: Petre Diaconu,
O «gemd» descoperild la Romula, in «Mitropolia Oltenisi», XII (1970), nr. 34, p. 213—215.

15. Clement Alexandrinul, Pedagogul, 111, i1, 59 ed. Otto Stihling, in <Griech. christ. Schrift.
d.e. Jahrh», Bd. 1. Leipzig. 1903, p. 270.

46. Ibidem, 111, 10, 52 (285), p. 266. Cp. III, 12 (312), p. 292.

47. Origen, Comentarii l¢ Evcnghelia dupd Matei X111, 10 (584), P.G., XIII, 1120 C.

45. Tertulian, D¢ Baptismo, 1 ed. A. Reifierscheid et G. Wissowa, in «Corp. Script. Ecel.
Lat», t. XX, pars. I, Pragae-Vindobonae-Lipsiae, 1890, p. 201.

49. Optat de Mileve, Conlra Parmenianum, 111, 2, ed. C. Ziwsca. in «Corp. Script. Ecel. Lal.»,
t. XXXI, Pragae, Vindohanae-T.ipsiae, 1802, p. A9,

50. Pentru toate simbolurile, vezi: P. du Bourguet, op. cif., p. 29—32; Fr. Délger, "Iy0b¢
Minster in Westialen, 1910; L. Bréhier, L'ari chrélien. Son développemen! iconographique des’
origines @ nos jours, 2-e ed., Paris, 1928, p. 28.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



632 Pr. Prof. 10AN 1. RAMUREANU 12

Explicind simbolul pestelui, tyfb¢ care preinchipuie pe Hristos, Fericitul
Augduslin {+ 430) spune unmdtoarele: «Dacd unesli primele litere ale acestor cinci
cuvinte grecesti, *Incot¢ Xptotds Beod Yldg Twthp care in latineste inseamni,
lisus Hristos, Fiul Juj Dumnezeu, Mintuitorul, ele vor da x8%¢ adici peste, in nu-
mele c3ruia se injelege, in chip tainic, Hristos, care, ca un peste in adincimea apelor
a pulut si ramind viu, in abisul acestei vieti muritoare, adici fari de p#cat» 5. Tot el
spune c# pestele [ript care s-a servit Domnului lisus Hristos de Sfintii Apostoli in
Galileea, la marea Tiberiadei (Ioan XXI, 9), este imaginea lui Hristos cel rdstignit pe
Cruce : «piscis assus, Chrislus est passus» %2,

Cind pestele este pus pe peretii catacombelor aldturi de un cos cu piine, si,méf
lizeaz4 minunea inmultirii piinilor si a pestilor, Cind e pus alituri de piinea euha-
risticd, asa cum este in cimitirul fui Calixt, sau intre piini pecetluite cu semnul crucii,
inseamnd Sfinta Euharistie, prin care crestinii dobindesc comuniunea cu Hristos.
Uneori peslele este asociat ancorei, la inceput simbol p&gin, care a devenit apoi
pentru crestini simbolul sperantei cresline si simbolul crucii 3.

b) Mielul ("Apvd¢) a fost in Biserica veche simbolul lui lisus Hristos, repre-
zental astfel: Capul mielului e inconjurat de semnul crucii, pe piepl are o rana din
care curge singele ce se varsa intr-un potir, iar la un picior din urm& poartd crucea,
steagul triwumfal al Invierii Domnului

Izvoarele reprezentdrii lui lisus ca mmiel se gdsesc in Vechiul si Noul Testament.
Crestinii au identificat de timpuriu moartea lui Hristos pe cruce cu mielul pascal
insliluit de Moise (les. XII, 3—11). Proorocul Isaia a vestit moartea Mintuitorului prin
aceste cuvinte: «Ca o oaie spre junghiere s-a adus si ca un miel far& de glas inaintea
celui ce-l tunde, asa nu si-a deschis gura Sa» (Isaia LIII, 7).

Sfintul Ioan Botezdtorul, Inaintemergitorul Domnului, cind L-a intilnit pe Acesla
penlru intiia oard, a spus despre El cuvinlele: «latd@ Mielul luj Dumnezeu, Cel ce
ridicg pdcalul lumii» (loan 1, 29). lar Sfintul evanghelist Ioan spune: «Alunci am
vdzul la mijloc... stind un Miel, ca injunghiat» (Apoc. V, 6). Una din cele mai vechi
reprezentdri ale mielului se alld pe o frescad din cimitirul Domitillei la sfirsitul seco-
lului 1%,

51. Fer. Auguslin, De civitale Der. XVIIL, 23, ed. E. Holfinann, in «Corp. Script. Eccl. Lat.»,
t. XL, 2, Pragac-Vindobonac-Lipsiae, 1900, p. 299.

52. Fer. Augustin, /n Johannis Evangelium. Tractatus 123, P.L. XXXV, 1966.

53. Louis Réau, /conographie de Uart chrélien, {. 11, Iconographie de la Bible. «Nouveau Tes-
{ament», Paris, 1958, p. 28—29.

Bibliograiia speciald pentru simbolul peglelui : L. Réau, op. cit.,, Nouveau Testament, p. 29.
Fr. Délger, ’IXOYX, Band I: Das Fischsymbol in [riihchristicher Zeil. 1X@®YI als Kirzung
der Namen Jesu JHEOTE XPIETOX OEOY YIOX XQTHP zweite Auflage, Minsler in
Weslphalem, 1928 ; Idem. [khius. Die Fisch — Denkmidler der [rihchrisilichen Plastik, Malerei, und
Kleinkuns!, Miinster im Westphalen, 1928. Idem, IX@®YX Bd. 11 : Der heilige Fisch in der anliken
Religionen und im Chrisfenfum, Textband, Miinster in Wesiphalen, 1922, p. 448—507; 549—555;
Idem, Zur Chronologie des Fischsymbols au] allchristichen Grabinschriften, (in «Romische Quar-
talschrift...», 27 (1913), p. 93—102 ; Idem, IX@®YX. Das Fischsymbol in frihchristlicher Zeif, Band
1, Religionsgeschichiliche und epigraphische Untersuchungen, Rom, 1910; H. Leclercq IXOTX
in «Dijct. d’Archéol, chrét. el de Lit.», t. VII, 2, Paris, 1927 col. 1990—2086; V. Schultze, IXOTX
Greifswald 1912; 1. Scleltelowitz, Das Fischsymbol im Judentum und Christentum, in «Archiv
fir R:ligionswissenschalt», 14 (1911), p. 1—53 in special p. 7; C. R. Morey, The Origin of the
Fish-Symbol, in «The Princeton Theological Review», § (1910), p. 415—423; H. Leclercq, Manuel
d’archéologie chrétienne, t. 11, Paris, 1907, p. 378—384 ; H. Achelis, Das Sumbol des Fisches und
die Fischdenkmdler der rdmischen Katakomben, Marburg, 1888.

51. J. Wilpert, Le pitfure delle calacombe romane, Roma, 1903, plansa VII, 2.
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Uneori simbolul mielului a reprezentat fie pe credincios, fie sufletul omenesc
mintuit de Hristos si condus de El in rai. Printr-o alegorie ingenioas3, mielul intre
doi lupi reprezinti pe Suzana si pe cei doi batrini, acuzatorii ei nedrepti, asa cum se
.afla pe o picturd din cimitirul lui Pretextat, din secolul al IV-lea %.

Hristos Mintuitorul a fost infatisat in chipul mielului, pe peretii catacombelor,
pe icoane si in diferile picturi ping la sfirsitul secolului al Vill-lea i chiar si pe urma.

Canonul 82 al Sinodului Quinisext, tinut la Constantinopol in 692, a hoté&rit ca
pe viitor chipul mielului s3 fie inlocuit cu chipul omenesc al lui Hristos, intrucit Min-
tuitorul a trait intre oameni ca om adevarat, El trece icoana lui Hristos sub formd
de miel in categoria generald a «tipurilor vechi si a umbrelor — Ilahatodg Tomoug
xal Ta¢ oxidg —, care nu sint decit «simboale ale adevdrului» -- obuBoAd <& xal
wpoyapdypata THe dindelag.

Plrintii Sinodului Quinisext motiveazi hotirirea canonului 82 in acesti termeni :
«In multe picturi de pe sfintele icoane se zugrdveste mielul aridtat cu degetul de
inaintemergatorul (Sfintul loan), care este privit ca semnul harului, in locul adevi-
ratului miel, Hristos, Domnul nostru, Cel ce ni s-a vestit mai inainte prin Lege.., Ho-
tdrim ca de acum inainte chipul mielului Hristos, Dumnezeul nostru, Cel ce a ridicat
pacatul lumii, s@ se picteze pe icoane dupd figura omeneascd — xatd TdV dvBpdmivov
Xapaxtfpe —, in locul mielului celui vechi. Prin aceasta, cunoscind mairimea smere-
niei lui Dumnezeu-Cuvintul, vom fi indemnati si ne aducem aminte de petrecerea
Lui in trup, de patimile Sale, de moartea Sa mintuitoare si de wmintuirea lumii s3vir-
sitd prin aceasta de El» %.

Sensul canonului este ci zugrdvirea Mintuitorului trebuie pusid in legdturd cu
dogma hristologicd a celor doui firi, dumnezeiascd si omeneascd, deoarece prin repre-
¢centarea lui Hristos ca om se confim3 realitatea intrupdrii §i a trdirii Sale in trup
printre oameni. In felul acesta s-a stabilit acordul sensului icoanei cu Sfinta Scriptura.

c) Pasdrea phoenix, care, dupd o legend3d mult r3spinditd la p&gini, reinvie din
propria ei cenusd, a simbolizat la crestini invierea %,

d) Porumbelul a devenit in Bisericd simbolul Sfintului Duh, potrivit scenei
botezului Domnului Hristos in riul Iordan, cind Sfintul Duh s-a pogorit asupra
Fiului in chip de porumbel {Matei INI, 16; Marcu I, 10; Luca IIl, 22; Joan I, 32).
In acelasi timp porumbelul era si simbolul pdcii. Porumbelul ca simbol al Duhului
Sfint, datatorul de viata si sfintitorul creaturii, era inconjurat de aureold sau nimbul
sfinteniei. El era foarte rdspindit in epigrafia funerarsd, pe frescele catacombelor, pe
vase aurite, pe vase de sticld, pe ldmpi, pe pietre de morminte si pe sarcofage. Pe
epitafe si frescele funerare porumbelul era simbolul sufletuluj crestin eliberat de
moarte, asa cum indicd cuvintele gravate sub el: <anima simplex, innocentissima,
palumbus sine fel» 8,

55. H. Leclercq, art. Agneau, in «Dict. d'archéol. chrét. et de Lit.», t. [, I, Paris, 1924, col.
-807—805. Pentru imaginea Suzanei in chip de mielusea, col. 904, fig. 17. K. Wessel, Agnus Dei, in
«Reallexikon zur byzantinischen Kunsts, Lieferung I, Stuttgart, 1963, p. 90—%,

55. G. A. Rallis-M. Potlis, waayu_a @y Belwv xat igpi.'w wavévey. Atena, 1852; Nicodim
Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, traduceie de U. Kovinecici i N. Popovici, t. I, 2, Arad, 1931,
p. 462; Ch.-J. FHefele-H. Leclercq, [HHistoire des conciles d'aprés les documents originaux, t. 111, 1,
PTaris, 1909, p. 573.

57. Clement Romanul, Epistola I cdire Corinteni, 25, ed. F. X. Funk, Patres Apostolici, t. I,
Tibingae, 1901, p. 133__134: Lactantius, Carmen de ave phoenice, ed. S. Brandt et G. Laubmann,
in «Corp. Seripl. Cccl. Lat», t. XXVII, Pragac-Vindobonae-Lipsiae, 1893, p. 135—147; H. Leclercq,
Phénix, in <Dict. d'Archeéol. chrét. et de Lit.», t. XIV, 1, Paris, 1939, col. 682—692.

58. Fr. Sihling, Die Taube als religidses Symbol im christlichen Allertum, fn «Rdmische
Quartalschriits, 24 Suppl, heft. (1930), p. 1-399; E. Le Blant, Inscriptions chrétiennes de la Gaule,
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e) Paunul simboliza ideea de nemurire, Dupi credinfa poporului, carnea acestuia
ri putrezea. «Caci cine altul decit Dumnezeu, Creatorul tuturor, scrie Fericilul
Augustin, a facut si nu putrezeascd trupul mort al paunului» 5,

f) Delfinul, care in mitologia lumii greco-romane transportd mor{ii in insulele
fericite, preinchipuie in crestinism pe Mintuitorul Hristos, care duce spre limanul
mintuirii corabia Sa, Biserica crestind %, lar tridentul care strdapunge deifinul a devenit.
situbolul (Crucii, instrumentul mintuirii credinciosilor.

g) Leu! era simbolul Domnului Hrislos, pentru cid in Noul si Vechiul Testament
El este numit «leu din semintia lui Tuda» {Apoc. V, 5; Fac. XLIX, 9) %,

h) Cerbul era simbolul dorintei crestinilor dupd apa cea vie, adicd dupd inva--
{atura crestindg. Cum inseteazi cerbul dup§ izvoarele apelor (Ps. XLII, 1), asa inse-
teazd sufletul crestinilor dupi «izvorul de apd saltdtoare spre viata vesnicd» (loan
IV, 15), dup3 «apa cea vie» (Ioan VII, 38) %2,

i) Calul care termini alergarea sa era simbolul crestinului care a vietuit in cre-
dintd si a sfirsit cdldtoria vieiii, dupa cuvintele Sfintului Pavel: «Lupta cea buna:
w.-am luptat, cdldtoria am savirsit, credinta am péazit» (II Tim. IV, 7) %,

3. Simboluri neinsuflefite din viata Domnului Hristos, din viata de marinar si din
naturd sau regnul vegetal ca: crucea, corabia, ancora, tridentul, farul, sfesnicul, vitar
de vie, strugurii de vitd de vie, piinea in form& de cruce, méslinul si ramura de-
midslin, ramuri de smochin, ramuri de fisic, crinul, lira si coroana.

Crucea este din cea ‘mai adincd antichitate cresting simbolul lui Hristos si at
religiei Sale. Ea este instrumentul mintuirii, datoritd jerifei lui Hristos, al eliberarii de
pdcat, de moarte si de armele nevizute ale diavolului. Crucea, «semnul Fiului Omului»,.
se va argta pe cer impreund cu El, la a doua venire, cind va judeca toatd lumea (Ma-
tei XXIV, 30). Dupd cuvintul Sfintului Apostol Pavel, crucea este pentru crestini «pu-
lerea lui Dumnezeu» (I Cor. I, 18), iar cint&rile Bisericii o numesc «ancora crestinilor»..
In Epistola lui Barnaba, unul din cele mai vechi monumente crestine p&strate dintre-
scrierile Pdrintilor Apostolici, se spune despre Sfinta Cruce astfel : «Crucea in form:
de Tau (literd greceascs) trebuie s aibd harul» %,

Vechii crestini aveau o asa de mare veneratie pentru sfinta cruce, incit ei o
vedeau pretutindeni inchipvitd: pe monumentele si steagurile pdgine, in calargul

1, Paris, 1886, nr. 61, 67, 69, pl. XXXVIII, XXXIX, XLI, XLIX; L. Bréhier, L’Ar! chrétien..., p. 27
J. Kirsch, Colombe, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit.». t. VII,- 2, Paris, 1914, col. 2198—2231 ;.
H. Leclercq, Esprit (Saint), Ibidem, t. V, 1. Paris, 1922, col. 525—529.

59. Fer. Augustin, De civitate Dei, XXI. 4, ed. E. Hoffmann, in «Corp. Script. Eeccl. Lat.»,
{. XL, Pragae-Vindchonae-Lipsiae, 1900, p. 517: «Quis enim nisi Deus creator omnium dedit carnj-
pavoris mortui ne pulesceret ?» ; H. Leclercq, Paon, in «Dict. d'Archeol. chrét. et de Lit.», {. XIII,
I. Paris, 1937, col. 1075—1097 ; H. Lother, Der Pfau in der alichrisilichen Kuns! (Studicn iiber
christiichen Denkmiler), lrsg. von J. Ficker, Haft, 18 (1929).

60. H. Lcclercq, Dauphin, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit», t. 1V, I, Paris, 1920, col.
283—295; J. B. Frey, /! delfino col Iridente nella Catacomba Giudaica di Via Nomentana, in «Rivista
di Archeclogia christiana», VIII (1931), p. 307—314.

61. Origen, Omuilic XVII la Genezd, 5 P.G., XII, 257—258; H. Leclercq. Lion, in «Dict.
¢’Archéol. chrét. et de Lit», t. IX, 1, Paris, 1930, col. 1198—1207; J. Daniélou, Les Symboles.
chrétiens primitifs, Paris, 1861 (penlru unele simboluri de provenien{i iudaici); A. Grabar, Recher-
ches sur les sources juives de Uar! paléochrétien, in «Cahizrs Archéologiques», XI (1960), p. 41—71.

62. H. Leclercq, Cerf, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.», t. Il, 2, Paris, 1925 col. 3301—
3307 ; Ch. H. Puech, Le Cer| et le serpent. in «Cahiers Arciiéologiques», 1V (1949), p. 20 s.u.

63. H. Leclercq, Cheval, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit.», t. III, 1, Paris, 1913, col..
1280—1305. 64. Epistula lui Barnaba, 1X, 8. ed. F. X. Funk, Palres Aposfolici, t. 1, p. 66.
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unei cordbij care pluteste cu pinzele intinse pe valurile marii, in omul care se roaga
cu bratele intinse si in alte simboale.

Minucius Felix, adresindu-se pédginilor, in dialogul sdu Octavius, spune urnmd-
toarele despre s{inta cruce: «Cdci insdsi steagurile si stindardele castrelor voastre,
ce sint altceva decit cruci aurite si impodobite? Chiar monumentele voasire de
biruintd au nu numai infdtisarea unei simple cruci, ci si a unui om rastignit pe cruce.
Vedem, desigur, semnul crucii in mod natural la o corabie, cind pluteste cu pinzele
umflate si alunecd cu ramele intinse. Atunci cind se face un jug, e semnul crucii, iar
cind omul se roagd cu miinile intinse si cu inim& curatd lui Dumnezeu, cinsteste tot
semnul crucii. Pe semnul crucii se intemeiaz3 religia naturalad si se formeazi religia
voastira» 9,

Idei aseman&toare referitoare la cinstirea sfintei cruci au Clement Alexandrinul,
Tertulian, Fericitul Ieronim si Sfintul Maxim Marturisitorul. «Litera greceascd T (Tau),
T al nostru, spune Tertulian, este forma crucii» %, Pas3drile ce se scoald de dimineatd,
spune Tertulian, se inaltd spre cer, isi intind aripile, in locul miinilor, in forma crucii,
si par cd inloneazd ceva, ca o Tugiciune» %7, «Orice bucati de lemn tare infiptd in
pamint, scrie Tertulian in Apologeticum, este o parte din cruce». Toate inchipuirile
de pe vesmintele, ornamentele, trofeele si steagurile pigine sint podoabele si semnele
crucii. Crestinii erau numiti de pagini <inchindtorii crucii» — religiosi crucis %,

65. Minuciu Fclix, Ocfavius 29, ed. Herm Boenig, p. 29.

65. Clemeut Alexandrinul, Stromala, VI, 11, 81, 3—4, ed. O. Sidhiin. p. 473; Tertulian,
Aduversus Marcionem, 3, 22, ed. Aem. Kroymann, in «Corpus Script. Eccl. Lat.», t. XXXVII, Vindobonae:
Lipsiae, 1906, p. 416; Fer. leronim, Commentariorum in Ezechielem Prophetam libri, L1, cap. IX,
vers. 4, in P.L., XXV, 88/B; J. A. Petit. La Sainte Bible avec commeniaire, d’aprés Dom Calmet.
Les Saints Péres et les exégles anciens et modernes, t. VII1, Paris, 1926, p. 112—113; Sf. Maxim
Mirturisitorul, Questiones ad Thalassium, 55, Scholia 26, P.G., XC, 565 D; Pr. loan Mircea, Prefi-
gurdrife Crucii in Vechiul Testameni §i semnificajia lor in tradifia culticd crestind, in «Studil
Teologice», XXI (1969), nr. 3—i, p. 196—197.

67. Tertulian, De oratione, 29, ed. A. Reiiferscheid ct G. Wissowa, in «Corp. Script. Ecc). Lat.»,
t. XX, Pragae-Vindobonae-Lipsiae, p. 200.

68. Tertulian, Apologeticum, 6—&, cd. J.-P. Waltzing (Collection des Universités de France
rubliée sous le patronage de |'Association Guillarme Budé), Paris, 1929, p. 6—7; Apologeticum, 16,
ibidem, p. 38: «Sed et qui crucis nos religicsos putat, consacraneus noster erits.

Studii: 1. — In limba roméni: Diac. Proi. E. Vasilescu, Formele §i simbolismul crucilor
precrestinz, in «Sludii Teologice», XXI (1969), nr. 9—I0, p. 649—660; Pr. I. Mircea, op. cit,
p. 178—189; Pr. Prof. VI. Prelipceanu, Vechimea Crucii ca obiec! de cinstire §i simbol crestin in
luminag descoperirilor arheologice mai noi, in «Miiropolia Moldovei si Sucevzi», XXXIV (1958),
nr. 5—6, p. 411—447; G. Popescu-Vilcea, Simbolul Crucii, studiu de gindire si arti crestind pin3
in secolul al V-lea, Bucuresti, 1940; I. Dinu, Contribufiuni la monografia Sfintei Cruci, Con-
stanta, 1937.

II. — In alte limbi: F. J. Délger. Beilrige zur Geschichte des Kreuzzeichens, in «Jahrhuch
fir Antike und Chrislentum», VIII—IX (1965—1966), p. 752; Bd. VI (1963), p. 7—34; G. Pitt-Rivers,
The riddle of the «Labarum» and the origin of christian Symbols, London, 1966; A. Frolow, Les
reliquaires de la vraie Croix, Paris. 1965; ldem, La relique de ia vraie Croix. Recherches sur le
développement d'un culte, Paris. 1S61 ; E. Dinkler, Kreuzzeichen und Kreuz. Tav, Chi und Stavros,
in «Jahrbuch fiit Antike und Christentum», V (1962), p. 92—I112; K. Wessel, Die Entstehung des
Crucifixus, in «Byzantinische Zeiischrift», 53 (1660), 1, p. 95—I11; P. Thoby, Le Crucifix des ori-
gines au Concile de Irente, Nantes, 1960 ; C. Cechelli, /! friomfo della Croce, Roma, 1964: G. de
Jerphanion. Lc représentation de la Croix el du crucifix aux origines de Part chrétien, in «La voix
des monuments», Paris-Bruxelles, 1930, p. 138—I64; J. Déchz:lette, Les plus anciennes rep-ésentations
de la croix sur les objets des deux premiers siécles trouvés & Cartage, Paris, 1928 ; Max Sulzberger,
lLe Symbole de la Croix et ics monogrammes de Jésus chez les premiers chréliens, in «Byzantion»,
t. 11, 1926, p. 337—448 ; E. Fehrenbach, Croix, in «Dictionnaire apologétique de la foi catholiques,
t. I, Paris, 1925, col. 827—832; H. Leclercq, Croix et crucifix, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.»,
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Corabia, era simbolul Bisericii, care intoamai ca o corabie ce infruntd valurile
si furtunile madrilor, pluteste peste valuri si furtunile vietii, ducind pe credinciosi la
limanul mintuirii. Catargul corabiei simbolizeazd crucea, deoarece are form3d de
cruce %,

Ancora, care apira corabia in port, spre a nu fi clintity de valuri, este cea mai
veche figurd simbolici de pe monumentele crestine. Ea simbolizeazd statornicia fn
credint¥, speranta crestind si mintuirea. Alte ori simbolizeazd crucea lui Hristos, Dupd
cum ancora tine in port corabia neclintiti de vijelii si valuri, tot asa crucea lui
Hristos apdrd pe crestini de furtunile si valurile viefii. Sfintul Apostol Pavel numeste
virtutea sperantei aancord tare si neclintitd» (Evr, VI, 18—19). Inscriptiile din cimi-
tirul Domitillei din Roma aratd ancora aldturi de cuvintul grec éimlc — «speranti» ™
Ea este insotitd adesea de alte simboale ca pesti si porumbei, agdtati pe bara ei trans-
versald. Pestele pus peste bara transversald in form& de cruce poate simboliza pe
Hristos sau pe credincios salvat de ancora mintuirii ™, Simbolul ancorei, foarte ras-
pindit la sfirsitul secolului al doilea si in prima jumé&tate a secolului al Ill-lea, dispare
apoi aproape complet.

Tridentul, care in multe simboale strdpunge delfinul, a devenit de asemenea
semnul crucii %2,

Farul care lumineazi si indicd mersul cor&biilor spre port unde gisesc addpost
si sigurantd fatd de valurile furioase ale mdrii, simbolizeazi lumina Evangheliei, care
duce sufletele credinciosilor spre limanul mintuirii 73,

Sfesnicul, care prin lumina sa imprastie intunericul, simbolizeazs, de asemenea,
lumina Evangheliei, care alungi intunericul din inimile credinciosilor.

Via si vifa de vie simbolizeazd pe Domnul Hristos, dup3 insisi cuvintele Sale:
«Eu sint vita, voi mlidditele» (Ioan XV, 5), sau: «Eu sint vita cea adeviratd» (loan
XV, 1). Ea este de asemenea simbolului Bisericii, al credinciosilor, al Sfintei Euha-
ristii, sau al Invierii.

Strugurii de vitd de vie si plinea in forrnd de cruce simbolizeazi Sfinta Euha-
ristie ™,

Mdslinul si ramurile de mdslin, datoritd faptului c¥ incetarea potopului a fost
adusi la cunostinta lui Noe de porumbelul care s-a intors la corabia sa cu o ramuri
de maslin in cioc (Fac, VI, 11}, a devenit simbolul picii, al sperantei si al vietii
vesnice .

Ramurile de smochin si ramurile de finic erau simbolul victoriei crestinismului.

Crinul era simbolul curgtiei absolute pe care a avut-o Mintuitorul 7,

t. II1, 2, Parls 1914. col. 3045—3131; Soyez, La croix et le crucifix Etuds archéologique, Amiens,
1910 ; L. Bréhler, Les origines du crucifix dans Uar! religieux, 4-e éd., Parls, 1908; J. Wilpert, La
croce su ( monument{ delle catacombe, in «Nuovo Bolletino d’Archz:ologia cristiana», 1902, p. 5__14.

69. H. Leclzrcq, Arche, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.», . 1, 2, Paris, 1924, col. 2709__2732.

70. «Bolletino di archeologia cristiana», Roca, 1881, pl. VIII, nr. 2; H. Leclercq, Ancre, in
«Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.», t. T, 2, col. 207, flg. 554 P. Stumpf, Anker, in «Reallexikon fiir
Antlke und chrislentum», Bd. I, Stuttgart, 1950, col. 440—443.

71. H. Leclerq, Ancre, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit.», t. I, col. 2021, fig. 577; 1 col.
2009, fig. 559 ; L. Bréhlar, L’art chrétien..., p 30—31.

72, H. Leclercq. Trident, lbidem, t. XV, 2, Paris, 1953, col. 2781—2785,

73. Idem, Phare, ibldem, {. XIV, 1, Paris, 1939, col. 671—673.

74. Idem. Vigne. Vignoble, ibidem, t. XV, 2, col. 3113—3118. C. Leonardi, Ampelos. Il simboly
della vile nell’arti pagane e paleocristiana, in «Ephemerldes liturgicae», Ser. historica, XXI, 1947.

75. H. Leclercq, Olivier, in «Dict. d’Archéol. chrét. et d= Lit», t. XII, 2, Parls, 1936, col.
3060—2061,

76. Idem, Lys, lbldem, t. X, 1 Paris, 1931, col. 403—405.
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Lira simboliza inv&t{&tura crestin3, care, intocmai ca sunetele armonioase ale unei
lire, atrage sufletele oamenilor si le conduce la mintuire 7.

Coroana simboliza rdsplitirea celor credinciosi, potrivit cuvintelor Sfintului
Apostol Pavel : «Luptdtorii de la jocuri se infrineazi de toate ca sd ia o cunund care
se vestejeste; cu atit mai enult noi, pentru una care nu se vestejestes» {I Cor. 1X, 25) 7.

Simboalele si alegoriile sacre se gidsesc pe peretii si boltile catacombelor, pe
pietrele funerare, pe sarcofage, pe mozaicuri, pe piscine, candelabre, candele, potire,
pahare, inele, 1&mpi, medalii si alte obiecte.

REPREZENTARILE PORTRETISTICE ALE MINTUITORULUI 1ISUS HRISTOS
$1 ALE UNOR PERSOANE SFINTE DIN VECHIUL SI NOUL TESTAMENT

S-a crezut ci iconografia crestind a avut pini la Constantin cel Mare (306—337)
un caracter exclusiv funerar, limitindu-se la tema unicd a sperantei crestine in nemu-
rirea sufletului si in invierea mortilor. O interpretare mai atentid a picturilor paleo-
crestine din catacombele romane a modificat acest punct de vedere.

De la sfirsitul secolului al II-lea, «Camerele Tainelor», cinci la numdr, din cimi-
tirul lui Calixt din catacomba Lucinei oferi teme noi, pe care simbolismul funerar
nu reuseste sd le explice suficient. De la simbolismul si alegorismul initial, arta cres-
tind a evoluat cilre realism, ciutind si se impund prin naturalete, gratie si chiar
frumusete.

Sint reprezentate pe peretii si boltile catacombelor, pentru prima oard, dogmele
fundamentale ale crestinismului. In genere se disting aici, mai ales de la inceputul
secolului al Ill-lea inainte, dousi feluri de teme: unele teme au un caracter net
funerar si se referi la destinul sufletului dupi moarte, tratind deci teme eshatologice ;
alte teme se referi atit la cei vii cit si la cei morti. Apar acum chipuri si episoade
din Vechiul si Noul Testament, ca chipuri de patriarhi si profeti, chipurile unora
dintre Apostoli, icoanele Mintuitorului lisus Hristos si ale Sfintei Fecioare, Cina cea
de Taina, Sfinta Euharistie si diferite alte episoade din viata Mintuitorului si a Sfin-
tilor Apostoli. Este sigur ci unele scene iconografice isi au izvorul in pericopele din
Vechiul si Noul Testament, care se citeau la sfinta liturghie sau la alte servicii de
dimineata si seara. In exXecutarea portretelor si scenelor iconografice se manifests
grija de a pune in valoare fondul central al credintei crestine, adicd mintuirea sufle-
tului prin Hristos, care a orientat pe cei dintii pictori crestini ai catacombelor si ai
altor locasuri de cult.

Tendinta spre realism, care incepe sa se manifeste acum in picturile din cata-
combele romane, desi cu oarecare rezervi, apare mai clar exprimatd, in aceeasi pe-
rioadd, la extremitatea orientald a Imperiului roman, in Siria, la Dura-Europos, cetate
situatd pe partea dreaptd a Eufratului. In aceastd cetate, s-a descoperit in urma sipi-
turilor arheologice franco-americane din 1931—1932, ficute sub conducerea lui Mihail
Rostovtzeff, o sinagogd si o casi crestini de cult, o modestd biserici, ambele Zugra-
vite cu frumoase picturi, sinagoga cu picturi din Vechiul Testament, iar biserica cu
persoane si episoade din Vechjul si Noul Testament. Casa crestind de rugiciune exista
cdtre anul 200 si a fost transformats in bisericX in 232—233, dacd se are in vedere un
grafit. Este cea mai veche biserici din cite se cunosc. Dupi inscriptia greceascd si
alta aramaicd scrisi in caractere ebraice, sinagoga a fost ridicati in anul 244—245.
Orasul Dura-Europos fiind cucerit de persi in anul 256 d. Hr., picturile din sinagoga

77. Lyre, ibidem, t. X, I, col. 402—403; Idem, Orphée, ibidem, t. XII, 2, Paris, 1936, col.
2735—2755.
78. ldem, Défunts (Commémoralion de), ibidem, t. IV, 1, Paris, 1920, col. 427—456.
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si din biserica crestind s-au putut p&dstra aproape neatinse pind la descoperirea lor,
in 1932, sub darimaturile cetatii ™. Picturile murale din bisericuta de la Dura-Europos,
prin ciclul lor de reprezentdri, depdsesc simtitor orizontul tematic al picturilor din
catacombele romane,

Pe peretii baptisteriului si ai casei crestine de cult apar icoane prin care se arata
purtarea de grijd a lui Dumnezeu fatd de oameni. Se concretizeazi acum in scenele
iconografice unele idei soteriologice. Pictorii care au zugravit biserica crestind de
aici, in afard de chipurile lui Adam si Eva sub pomul oprit, care simbolizeazd pdcatul
originar, de chipul lui Moisi si de cel al lui David biruind pe Goliat, au introdus
unele scene reale din Noul Testament, ca: P&storul cel bun cu mielul pe umeri, lisus
si Apostolul Petru mergind pe valurile dezldntuite ale Mirii Tiberiadei pe timp de
furtund, sfintele femei (mironositele) la mormintul Domnului, femeia samarineancs
la fintina lui lacov, vindecarea slibdnogului din lerusalim, — persoane si episoade
care nu apar in trasaturi atit de reale in tematica din acest timp din catacombele
romane. Scenele zugrdvite nu sint detasate de contextul istoric in care au ap&rut.
Asemenea scene intereseazi deopotrivi atit pe cei vii cit si pe cei morfi. Primele
case de cult, bisericile, mausoleele si picturile catacombelor erau locurile privile-
giate unde crestinii se rugau lui Dumnezeu. Scenele Revelatiei dumnezeiesti, pastrate
prin cuvintul scris in Sfinta Evanghelie, se oferd spre contemplare, ca o teologie
vdzutd, sub forma icoanei. Datoriti simbolismului sdu, icoana dep&seste arta propriu-
zisd, deoarece icoana nu urmireste atit perfectiunea artisticd, ci intuirea si contem-
plarea realitatilor spirituale.

Realismul si tendinia de ciutare a adevdrului care caracterizeazd picturile din
biserica de la Dura-Europos, desi nici acestea nu sint lipsite de oarecare conventio-
nalism, depdsesc simbolismul picturilor occidentale din catacombele Romei si din alte
parti. In zugravirea persoanelor si a scenelor sfinte de la Dura-Europos s-a exercitat,
in ceea ce priveste cel putin forina executiei artistice, pe de o parte, inriurirea artei
grecesti din perioada elenisticd, ce se impunea prin realismul ei, iar pe de alta in-
fluenta artei iudaice, in ceea ce priveste mai ales scenele istorice din Vechiul Tes-
tament 80,

79. J. Laseus, La maison des chréfiens de Dura-Europos, in «Revue archéologique» (Paris),
1969, fasc. I, p. 129—140; C. M. Kraeling, The Synagogue. The Excavafion a! Dura-Europos. Final
Report, VIII, I, New Haven, 1956; VIII. 2: The Christian Building. Wiih a contribution by C.
Bradford Welles, New Havean, 1967 : M. Rostovtzeff, The Excavations at Dura-Europos. Preliminary
Report of the sixth season of Work, October 1932—March 1933 edited by M. Rostovizeff, A. Bellin-
ger, C. Hopkins and C. Welles. New Haven, 1936 ; I a IX, New Haven, 1929 to 1916; F. Cumont,
Les Fouilles de Doura-Eurcpos (1922—1923), Paris, 1926.

80. J.-Ch. et Marianne Sournia, L’Orient des premiers chrétiens. Histoire et archéologie de
la Syrie byzantine, Paris, 1966 ; Bellarmino Bogati. L’archeologia cristiana in Palestina, Firenze,
1962 ; A. Grabar, Le premier art chrétien, Paris, 1966, p. 24—25: 59__80: ldem, Christian iconography.
A study of ifs origins. Washington, 1965; Idom, Recherches sur les sources juives de
lart paléochrétien. 2. Les mosaiques de pavement, in «Cahiers Archéologiques», XII (1962), p. 1i5—152:
XTI (1960), p. 41—71: Ydem, Le théme religieux de la synagogue de¢ Doura (245—246) aprés J.-C..
in  «Revue de [I'histoire des religions», 123 (1941), p. 143—192: 134 (1941), p. 535
H. Stern, Quelques problémes d'iconographie paléochrétienne et juive, in «Cahier Archéologiquess»,
XII (1962), p. 99—1i3; E. R. Goodcuough, Jewish Symbols in the greco-roman-period, 2 vol., New
York, 1958 ; J.-\WV. Crowfoot, Early Church in Falestina, London, 19t1; Du Mesnil du Buisson,
Les peintures de la synagogue de Doura-Europos, Rome, 1939; ldem, La synagogue de Doura-
Europos et ses peiniures, in «Reviue Biblique», XLIIT (1934), p. 105—119; C. Hoopkins-Du Mesnil
du Buisson, La synagogue de Doura et ses peiniures. in «Comptes rendus de I'Académie des In-
scriptions et Belles Lettress, Brux:lles, 1933, p. 193—203; 243—245; M. Rostovtzeil, Dura-Europos
and its arts, Oxiord, 1938, p. 100—!35: H. Lietzmann, Histoire ancienne de !'FEglise, trad. franc.
par A. Jundt, t. II, Paris, 1937, p. 41, 43, 273; Fr. Cumont, La synagogue de Doura et ses pein-
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Cu toatd interzicerea Legii lui Moisi de a reprezenta figura omeneascd, evreii
au ornamentat hipogeele lor (mormintele subterane) si chiar sinagogile cu chipuri
omenesti din Vechiul Testament, cum adeveresc necropolele lor din Roma® si in
necropola Gamart din Cartagina ®, dar mai ales sinagoga ornamentatd cu picturi sacre
-din istoria biblicid de la Dura-Europos, ridicatd de iudeii clenizati, in care apar dife-
rite persoane, scene si evenimente mai cu seamad din Legea lui Moisi si a istorisirii
iesirii iudeilor din Egipl.

Pictura murald care infdfiseazd jertfa lui Isaac in sinagoga de la Dura Europos
s-a géisit de asemenea si in sinagoga de la Beth-Alpha, in Galileea 8,

Tot in Palestina s-a gasit pe pardoseala de mozaic a unei sinagoge din Ain Duc,
pe valea Iordanului, datati de la sfirsitul secolului I i.d.Hr., un model de mozaic,
<care infitiseazd scena binecunoscutd a lui Daniil in groapa leilor &,

Picturile descoperite in sinagogile iudaice prezintd, cel putin pentru tematica
Vechiului Testament, mare asemanare cu cele crestine din aceastd perioada.

Arta pdgind precrestind a exercitat de asemenea inriurirea ei asupra arte:
crestine primare in ceea ce priveste forma de executare a modelelor. Unele din
imaginile si simbolurile antropomorfice din mitologia greco-romani au primit sensuri
crestine, ca reprezentarea perechii Amor si Psyché, a lui Orpheus si a altor teme.
Evident, la inceput, ele au fost considerate de crestini doar ca figuri decorative.

Prin intermediul artei din epoca elenistics, raspindits la toate popoarele din bazi-
mul Mediteranei, care a pastrat puritatea artei elene, arta crestind a devenit in linii
mari mostenitoarea artei grecesti, schimbind desigur continutul ideilor si sensul sim-
boalelor. Strinsa legdturid dintre frumusetea vizibild si spiritualitatea invizibild, reali-
zatd de arta elenistics, a influentat si arta crestina.

Arta crestind primar¥ nu are origini unice, romane sau orientale, ci ea a fost
mai degrab3d in fiecare regiune un reflex al conditiilor locale.

Iconografia picturald si sculpturald a catacombelor, care s-a elaborat in cursul
-secolului al Il-lea si a continuat s& se desdvirseasci in secolele al Ill-lea si al IV-lea,
este In intregime de facturj romana. Arta crestind a luat nastere la sfirsitul secolului
al II-lea si inceputul celui de al IIl-lea, beneficiind de epoca de toleranti a impdra-
tilor Severieni.

tures, in «Byzantion», VIIT (1933), [, p. 375—376; M. Aubert, Les Fouilles de Doura-Europos. Note
sur les origines de liconographie chrétienne, in «Bull. Monum.», 1934, nr. 4; in <L'Illustration»,
Paris. 1935, p. 454—157; 481—483: V. C. Baur, Les peintures de la chappelle chrélienne de Doura,
‘in «Gazette des Beaux Arts», 1033, august, p. 65—68 s.u.: O. Casz2l, Alfesie christliche Kunst und
‘Christenmysterium, in «lahrbuch i#r Liturgiewissenschaft», XIT (1932), p. 39__4l.

81. Orazio Marucchi, La catacombe romane, éd. de 1902, p. 234. 247. Edifie postum3, Roma,
1933, p. 675—681 ; H. Leclercq, Manuel d’Archéologic chrétienne, t. 1, Appendice 11, L'art des cimé-
fiéres juifs, p. 495—528,

82. P. du Bourguet, op. cit, p. 19; R. Cagnat-P. Gaucklet. Les monuments antiques de la
Tunisie, t. 1, Paris 1898, p. 15! s.u., J. Lebreton-J. Zeiller op. cit., p. 451—452,

83. O. Casel, ert. cit, p. 40; E. L. Sukenik. The ancienf synagogue of Beth Alpha (Galileea),
1933, plansa 19: J. B. Frey, Une ancienne synagogue de Galilée récemment découverte, in «Rivista
di Archeologia cristiana», 10 (1933), p. 287—305; Idem, La question des images chez les juifs &
la lumiére des récentes découvertes, in «Biblica», XV Roma, 1934, p. 296—299 . A. M. Schneider,
Die Brolvermehrunghirche von el-Tabgah am Genesareth und ihre Mozaiken, Paderborn, 1934.

84. Fr. H. Vincent, Le sanctuarre juif ad’Ain Douq, in «Revue Biblique», XVI (1919), no. 3,
et 4, p. 532063 : Idem, Le sanctnaire juif A’Ain-Doug, ihidem, XXX (1921). no. 3, p. 442-443;
H. Lietzmann, op. cif., p. 4l, 118, 273: H. Kohl-C. Watzinger, Anfike Synegogen in Galilda,
Z.eipzig, 1916,
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Arta crestind orientald, la Alexandria, in Siria si in Asia Micd, a cdutat s3
reproducy in trisdturile ei figura teresiry a personajelor, care au devenit astfel obiec-
tul veneratiei credinciosilor,

La inceputul secolului al llI-lea, arta crestind insumeazi elemente grecesti, ro-
mane, egiptene, siriene si micro-asiatice pe care le adapteazi noilor cerinte ale dog-
maticii crestine.

La Roma, orientarea realistd, care a inceput si se manifeste de la finceputul
secolului al Ill-lea, a dus la arta portretului, Ea a reusit sd creeze, nu numai la
Roma, ci pretutindeni unde a inflorit, prin alegerea temelor, a episoadelor si a figurilor,
un adevidrat sistem de iconografie, punind in lumini adevirurile esentiale ale dog-
maticii crestine. Desi s-au imitat unele modele din epoca precrestind, nu e vorba de o
pidginizare a artei crestine primare, cum s-a afirmat uneori, ci din contri de o «incres-
tinare» a temelor care se anmonizeazi cu invatatura crestind. Artistii crestini au reusit
sd traduci adevdarurile de credinti in limba frumosului, datoritd elanului, sinceritatii,
tendintei de cadutare a adevarului, credintei si sperantei lor, deseori ei aflindu-se
in pericol de moarte, fiind inconjurati de ura, dispretul si neintelegerea mulfimii pagi-
nilor. Ei au creat chipurile si modelele crestine din dorinta fierbinte de a instrui pe
fratii lor, manifestind prin aceasta dragoste fa}{d de Dumnezeu $i de aproapele. Sem-
nificatia figurilor si scenelor reprezentate e mult mai importanii decit valoarea lor
artisticd, Multi crestini care veneau in catacombe, in casele de rugdciune si in bise~
rici, nu stiau si citeascd, iar prin picluri li se infatisau istorisirile biblice ca sd poatd
intelege astfel tainele iconomiei mintuirii lumii, f&cutd de Dumnezeu prin Fiul S3u,
Domnul lisus Hristos.

«Intr-adevdr, afirma L. Bréhier, oricare ar fi aspectele alit de diferite pe care
le-a imbricat, arta crestind a fost totdeauna un invatamint, precum si o predicd
figuratd» 85,

1. Reprezentarea Mintuitorului lisus Hristos §i a unor persoane si scene din Nou?
Testament, — Sfintele Evanghelii, cartea Faptele Apostolilor, epistolele Sfintului
Apostol Pavel si ale celorlalii Apostoli nu relateazi nimic despre chipul fizic al
Domnului nostru Jlisus Hristos, Nu cunoastem nici infitisarea trupului S&u, daci era
de staturd potriviti sau finaltd, nici cum ardta fata Lui, sau ce culoare avea pdrul
capului S&u, nici ce timbru avea vocea Lui, Sfintii Apostoli si alti admiratori si prie-
teni ai Sdi care l-au cunoscut de aproape au fost impresionati si uimiti de profilul
S&u moral si spiritual, de inv&tdtura si puterea Sa dumnezeiasci. Sfintii evanghelisti
redau mai ales starile si atitudinile sufletesti ale Mintuitorului, st&ri de iubire, de gin-
gdsie si blindete, de duiosie si afectiune, de mils, de liniste si serenitate, uneori de
asprd mustrare si minie, potrivit diferitelor imprejurdri si episoade ale vietii, in intfl-
nirea Sa cu oamenii, pe care dorea s3d-i ridice la conceptia unei vieti morale si spi-
rituale superioare, Ce fel era statura corpului Mintuitorului lisus Hristos, culoarea
tenului sau a parului S&u, nu i-a preocupat nici pe Sfintii Apostoli, nici pe primit
crestini. Ei s-au interesat mai mult de mintuirea lor si de cunoasterea dumnezeiestii
fnvéatdturi a Domnului.

A existat insji la crestinii de mai tirziu, care n-au vizut pe Mintuitorul in viata
Sa paminteascd, dorinta fierbinte de a cunoaste chipul real pe care L-a avut El printre
oameni. In Actele apocrife ale lui Petru s-a pi3strat o stire legendar¥ despre chipul
lui Hristos. Procuratorul Palestinei, Pontiu Pilat, fiind chemat de imparatul Tiberiw

85. L. Bréhier. L'arf chrélien..., p. 3. Vezi si E. H. Swift, Roman sources of christian art, New-
York, 1951. G. Mercizr, L’Art absirait dans PArt sacré, Paris, 1964.
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(14—37) la Roma, unde a si murit in anul 37, ca sd rdspundd la invinuirile indreptate-
contra lui de adversarii sdi, a fost scos din inchisoare, dupd cum r1elateazd Actele
apocrife ale lui Petru, spre a fi confruntat cu Simon Magul, care se didea pe sine
insusi drept lisus cel inviat. Dar Pilat, cind l-a vdzut, a rispuns in fata celor prezenti
astfel : «Nu este El. Hristos avea o fajd albd, o barbd frumoasd si ochi strdlucitori.
Acest om este insd fard barbd, aproape negru, cu sprincenele despdrtite si ochii
albastri, Cred cd este la mijloc o ingeldciune» %, Este de la sine inteles cid descrierea
figurii Domnului Hristos de citre procuratorul Pontiu Pilat in fata impdaratului Tiberiu
si a lui Simon Magul esle legendard si nu corespunde in nici un chip figurii reale
a lui Hristos cel istoric.

Referitor la figura Domnului Iisus Hristos, Sfintul Irineu episcopul Lugdunului
(4 202) spune ca chipul trupesc al lui lisus ne este necunoscut?,

Teologul alexandrin Origen (4 254), vorbind despre chipul Domnului Hristos, se:
exprimd in termenii ummatori : «Logosul are diferite forme, ardtindu-se fiecdruia dupd
cum convine celui ce-L priveste, cdci nu se aratd nimdnui mai presus decit permit

86. Faptele lui Petru, la R. A. Lipsius, I’ie apokryphen Apostelgeschichlten und Apostelle-
genden, Band 11, '. Liraunschweig, 1887, p. 209; Fr. Wolter, Wie sah Christus aus? Lwin Jerusalem
Fuend, Munchen, 1930 p. 13—14.

Bihlicgrafia despre chipul NDomnnlui Hristos e foarte hogatd. Si se vadi urmitoarele studii:
K. Wessel, Ckristusbild, in «Reallexikon zur byz. Kunst.», Lig. 7, Stuttgart, 1965, col. 966—1047; Prof.
1. G. Savin, Despre chipul iconografic al Mintuitor4lui, in <«Mitropolia Oltenlel», XVII (1955),
nr. 9-10 p. 775—794; Pr. Em. Copiceanu, Chipul Domnului nostru lisus Hristos, in «Mitropolia
Banatului». XIV (1964), nr. 4—6, p. 159—163; R. Erni, Das Christusbild der Osthkircite, Luzern-
Stuttgart, 1963 ; D. Rops, Jesus in seiner Zeif, Wien-Miinchen, 1963: ldem, La vie dua Christ dans
les chefs-d’'ocuvres de la peinture, Paris, 1953: N. 1. Stefinescu, Chipil [ui [Iisus, in =x<Mitropolia
Cltenleis. XIT (1960), nr. 1—2, p. 29—39: Pr. Proi, Sp. Candea, Prezentarea Sfintei Treimi in arta
cresting, Tn «Mitropolia Ardealului», VI (1961), nr. 7—8, p. #46—172; ©r. Frol. I2. Staniloac, [fisus
Eristos ca profotip al icoanei sale, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei.. xXXTV (1938), nr. 3—4,
p. 244272 : L. Uspenski, Primele icoane ale Mintuitorului si ale Maicti Domnelui. Traducere din
«Revista Patriarhiei de Moscova», 1958, nr. 2, p. 44—52, in «Mitropolia Olteniei», XIII (1961),
nr. 10—12, p. 671—681 : J. Kollwilz, Christusbild, in Reallexikon f[ir Antike und Chrisienfum, Bd. III,
Stuttgart, 1957, p. 2—24; ldem. Das Christusbild des 3. Jahrhunderts, Miinster im Westph., 1953 :
E. Hempel, Christustypus, in «Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichie», Stuttgart, 1953; W. Mers-
mann, Der Schmerzensmann, Diisseldorf, 1952 : Fr. Gerke, Ghristus in der spdiantiken Plastik, Mainz,
1948 ; F. Mader und R. Hofmann, Christus in der Kunsf{, Miinchen, 1947 ; Pr. Aurel Radu, Figura
Mintuitorului in Sfinta Scripturd, Sfinta Tradifiune §i artd, Sibiu, 1942 ; J. Barbel, Christos-Angelos,.
Bonn, 1941; P. Mornand, Le visage du Chrisf, Paris, 1939; L. Koch, Zur Theologie der Christusi-
kone, in «Benediktinisch: Monatschrifl», 19 (1937), p. 375 s.u.; 20 (1938), p. 32 s.u.; 168 s.u.;
281 s.u. 437 s.u.: G. Van der Osten, Der Schmerzensmann, Berlin, 1935; C. Dobson, The Face of
Christ, Milwaukee, 1934; A. Visser, Die Entwicklung des Christusbildes in Literatur und Kunst
in der frihchristlichen und frihbrzantinischen Zeit, Bonn, 1934; F, Prat, Jésus-Christ, la vie, sa
doctrine, son oeuvre, Paris, 1933, p. 526—545 : Les portraits du Christ; J.-H. Meille. L’image du Jésus
dans [Phistoire et dans lart, Paris, 1928; H. Leclarcq, Jésus-Christ, in «Dict. d'Archéol. chrét. et
de Lit.», t. VII, 2, Paris 1927, col. 2393—2468 ; V. Schultze, Christus in der Friihkunst, in «Strena Buli-
ciana», Zagreb-Split. 1924, p. 331—336: E. Ohls2n, L'Jmagine di Gesu nella storia, e nell’arte 1924 ;
J. Sauer. Die altesten Christusbilder, Berlin, 1923; J. E. Weiss — Lisbersdorff, Christus und Apostel-
bilder, Einfluss der Apokryphen auf die éliesten Kunsttypen, Freiburg im Breisgau, 1922 ; G. Stuhl-
tauch, Die dltesten PortrGts Christi und der Aposiel, Berlin, 1918 ; H. Preuss, Das Bild Christi im
Wande! der Zeiten, Leipzlg, 1915: F. Paulsen, Das Christusbild in der ersten Christenheit, trad.
din limba danezi de P. Gerloh, Dresden, 1915; N. Kondakov, Tkonographie Goftes des Herrn und
unseres Heilandes Jesu Christi, St. Petershurg 1905; E. von Dobschutz, Christusbilder (Texte und
Untersuchungen, II1) Leipzig 1899; zw. Auflage, 1907.

87. SI. Irineu, Adversus haereses, 1, 25, apud D. Merejkovsky, Jésus inconnu, trad. du russe
par“Dumesnil de Gramont, Paris, 1935, p. 316 si 361: L. Réau, lconographie dans l'art chrétien.
Lt 11, p. 26
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puterile celui ce-L vede» %, Tot Origen spune: «A ajuns la noi aceastd traditie cd in
Hristos au fost nu numai doud infdtisdri, una adicd dupid care il vedeau toti, iar alta
cu care s-a schimbat la fati inaintea ucenicilor Sdi in munte, cind fata Lui a stralucit
ca soarele, ci El se ardla fiecdruia, dupd cum era vrednic., Si desi era El insusi,
apdrea tuturor ca §i cum nu era El (sed etiam unicuique apparebat secundum, quod
fuerat dignus. Et cum fuisset ipse, quasi non ipse omnibus videbatur...). Nu mi se pare
de necrezut aceastd traditie, fie in ceea ce priveste trupul lui Iisus finsusi, care se
ardta intr-un fel sau in altul oamenilor, fie pentru natura Logosului, care nu aparea
tuturor in acelasi fel» 89,

Maj tirziu, Fericitul Augustin (-4 430) s-a exprimat despre Hristos cel istoric
astfel : «Hristos, desi n-a existat cu fata aceasta cu care se infdtiseazd noud celor ce
-cugetdm despre El, pe care n-o cunoastem deloc, cunoastem totusi ce este omuln %9,
«Cdci insdsi fata trupului Domnului diferd si este inchipuitd dupi varietatea nenuma-
ralelor ginduri, desi ea era totusi una singurd, asa cum era» .,

O idee asem&ndtoare cu aceea a lui Origen si a Fericituluj Augustin, se gdseste
la patriarhul Fotie (858—867; 877—886), care a fost intrebat despre deosebirile icoa-
‘nelor lui Hristos la diferite popoare, desi infdtisarea lui Hristos a fost una singura.
«Care dintre icoanele lui Hristos este cea adevdratd, a fost intrebat patriarhul Fotie,
intrucit cele zugr&dvite de romani, indieni, greci si egipteni se deosebesc intre ele,
iar cel ce ar spune dintre acestia ci aceea este cea adevdrati, va respinge desigur
ve celelalte ?». La aceasta Folie a rispuns astfel : «fn genere, deosebirea icoanelor nu
nimiceste natura si adevdrul icoanei» 92,

Figura strdlucitd a Domnului Hristos, pastratd pe «polirul din Antiohia», desi s-a
facut mare caz de ea, nu este autenticd si nu dateazd dintre anii 50-—70 d. Hr., cum
.au incercat si demonstreze G. Eisen® si J. Strzygowski®, ¢i cu mult posterioard,
datind din jurul anului 500, cum au dovedit J. Wilpert % si G. de Jerphanion .

Primele portrete ale Domnului nostru lisus Hristos au ap#rut in cercurile gnos-
ticilor carpocratieni, care venerau chipul lui Hristos, impreund cu chipurile lui Pita-
gora, Platon si Aristotel, pe care le incoronau cu flori. Sfintul Irineu, cel dintii care
relateazd aceasta, spune cd o femeie gnoslici numiti Marcellina, din secta gnosti-

88. Origén, Comeniarii la Matei, XI11, 36, P.G., XIII, 1068/B.

89 Idem, Series veteris interpretationis, commentariorum Origenis in Mathaeum, 100, P.G.,
XI11, 1750 BC.

90. Fer. Augusilin. De Trinilale, VIII, 5 8, P.L., XLII, 952—953. L. Réau, op. cil., p. 26;
‘D. Merejkovsky, op. cil., p. 316 si 361. Fr. Wolter, op. cit, p. 9.

91. Fer. Augustin. De Trinitate, VI1Ii, 4, 7, P.L., XLII, 951.

92. Patriartiul Fotie, Cdire Amfilohie, Discufii despre cuvinte si probleme sfinte. Intrebarea
CCV. Despre [orma §i caracterul sfinlelor icoane, P.G., Cl. 918—949 ; 952 A.

93. G. A. Eisen, The great Chalice of Anlioche, on which are depicted in sculplure 1the ear-
liest known poriraits of Chrisi, Aposties and Evangelistes, 2 vol., New-York, 1923; R. de Beauplan,
La plus ancienne image du Christ. Unc représentation iconographique de Jésus datan! du premier
siécle de notre ére, in «L'Illustration», 1924, 7 juin, p. 550—553.

94. J. Strryeowski, L’ancien art chrétien de Syrie. Son caracfére et son évolulion d’aprés les
-découvertes de Vngué et de I'expédition de Princeton. La facade de Mschatia et le Calice d’Antioche,
Paris, 1936.

95. I.Wilpert, in Jahrbuch der asiatischen Kunsi{, 1924, p. 53 s.u.

96. G. de Jerphanion. L’image de¢ Jésus-Chrisi dans [I'art chrétien. Extrait de la «Nouvelle
Revue Théologique», mars 1938, Paris, 1938, p. 256. Idem, A propos du calice d’Antioche. Art chrétien
primitif ouw art byzantin ? in «La voix des monuments», Paris, 1930, p. 120—137 si in «Echos d'Orient»,
. XXVIT (1928), nr. 150, p 145—162; Idem, Le calice d’Antioche, Les (héories du Dr. Eisen et la
date probable du calice («Orientalia Christianas, t. VII), Roma, 1926, p. 5—166. Vezi aici si altd
Dbibliografie.
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cului alexandrin Carpocrate, venind la Roma, in timpul papii Anicet (155—166), avea
«chipul lui Hristos — éxtdmope, ficut dintr-o oarecare materie intr-o forma in relief,
din ordinul lui Pilat, asa cum s-a aritat El oamenilor, in timpul vietii Sale. Acesti
gnostici carpocratieni, afirmd Sfintul Irineu, aveau unele icoane pictate, altele ficute
-dintr-o materie oarecare. Impreund cu icoana lui Hristos ei venerau si incoronau si
chipurile filozofilor Pitagora, Platon, Aristotel si ale altora®. Stirea ci gnosticii car-
pocratieni venerau chipul Iui Hristos, despre care ei pretindeau ci a fost fdcut in
timpul vietii Sale, din ordinul lui Pilat, o d& si Sfintul Ipolit (4+ 235)%, iar in secolul
al IV-lea, Sfintul Epifanie (+ 403), episcopul Salaminei, in insula Cipru?, care rela-
teazd aproape intocmai cele spuse de Sfintul Irineu.

Fericitul Augustin aminteste de asemenea despre Marcellina, din secta carpo-
«cratienilor, care venera icoanele lui Iisus, Pavel, Homer si Pitagora!?. Informatia
aceasta s-a pastrat intocmai si la Sfintul Ioan Damaschin (+ 749) 10,

Desigur, pretentia gnosticilor carpocratieni cd Pilat ar fi poruncit si se facid
Jdintr-o materie oarecare chipul sau bustul Domnului Hristos, nu se bazeazd pe nici o
‘mdrturie istorici serioasa.

Istoricul roman din timpul impdaratului Diocletian {284—305) Aelius Lampridius,
in Vila Alexandri Severi relateazd cd acest impdarat psstra in camera sa de rugiciune,
rezervati zeilor lari — «lararium» — chipurile sau busturile bineficatorilor umanitatii
‘$i anume chipurile lui lisus, Apollonius de Tyana, Avraam si Orfeul® Nu se cu-
noaste provenienta artisticd a chipului lui lisus, dar se presupune c3i era de origine
orientald, ca si chipul lui lisus folosit de gnosticii carpocratieni, despre care ei pretin-
deau cd a fost fdcut de un artist din ordinul lui Pilat. De altfel, textul istoricului
Aelius Lampridius e socotit apocrif 193,

O descriere potretistici a Domnului lisus Hrislos, de naturd legendard, se afld
in scrierea Itinerarium a pelerinului Antonin de Placentia (Plaisance), din Gallia, care
a fdcut in anul 570 o caldtorie la Locurile Sfinte. Acesta spune cd a vazut in biserica
‘Sfinta Sofia, ziditd de Sfinta Elena, mama impé&ralului Constantin cel Mare, pe locul
unde se credea ci a fost «Pretoriul» in care a apadrut Iisus la judecats in fata procu-
ratoruluj Palestinei Poniiu Pilat, amprenta piciorului lui lisus, rdmas& pe piatra pe
«care El a stat la judecatd. Aceasti amprenti viddea «un picior frumos, mic, fin» (pe-
-dem pulchrum, modicum, subtilem). Se gdsea de asemenea in pretoriu o icoan& a lui
Iisus Hristos stind in fata lui Pilat, unde El e infdtisat cu o staturd potrivitd, o fata
frumoasd, parul usor buclat, 0 mind delicatd, cu degete lungi — care a fost pictats
‘in timpul vietii Sale si a fost pusd chiar in pretoriu 1%,

97. Si. Irineu, Adversus haereses, 1, 25, 6, in P.G., VII, 685—686.

98. SE. Ipolit, Combaterea tuturor ereziilor, VI1, 32 ed. P. Wendland. in «Griech. christ.
‘Schriftst. d. e. Jahrh», Band 26, Leipzig, 1916, p. 220.

99. SI. Epifaniu, Confra tuturor ereziilor (Panarion), XXVII, 6 ed. K. Holl, in «Griech. christ.
Schriftst. d. e. Julirh»>. Band [, Leipzig. 1915, p. 308__311.

100. Fer. Augustin, De haeresibus, VII, P.L., XLII, 27.

101. Si. Toan Damaschin, Despre erezii, 1, 27, P.G., XCIV, 693 AB: J. Kollwitz, Bild [I]
(christlich), In «R:allexikon fiir Antilke und Chrislentum», Band II, Stutlgart, 1954, col. 318—341.

102. Aclins Lampridius, Alexander Severus. 29, in «Hisloriae Augustae Scriptores», ed. Ernestus
Fohl, t. 1, Lipsiae (Teubner), 1954, p. 273.

103. L. Bréhier, L'arf chrétien..., p. 16, nota |.

104. Iiinerarium Anlonini Placentini (Antoine de Plaisance), 23, in «lItinsra Hierosolymitana
:saecuii IV=VIII», ed. P. Geyer, in «Corp. Scrip. Eccl. Lat». t. XXXIX, Pragae-Vindobonae-Lipsiae,
1598, p. 175. .
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Icoana Domnului Hristos descrisi de Antonin de Placentia nu este nicidecunr
din timpul Mintuitorului sau al primei generatii de crestini, ci e cu mult posterioari.
relerinii anteriori lui Antonin de Placentia nu cunosc aceasti icoand, care, de ar fi
existat, cu sigurants cad ar fi atras atentia lor.

Cind Domnul lisus Hristos a inceput si fie zugrdvit sub formd omeneascd de
citre crestini, chipul Siu a fost asociat la diferite simboale. Asocierea se facea astfel:
pestele si pescarul; mielul si pastorul; vita de vie si vierul. In secolul al HI-lea
incep si apari infatisdri directe ale Mintuitorului Hristos, ale Apostolilor si ale unor
sfinti. In jurul capului, Domnul Hristos era zugrivit cu aureold sau nimb pentru a
arita Dumnezeirea Lui. In interiorul nimbului se zugriveau literele A si @ care sim-
bolizau ca Hristos este, ca Dumnezeu, inceputul si sfirsitul.

Reprezentarea lui Hristos sub chipul unui pescar, care scoate cu undita un peste
din apd, a fost sugeratd de chemarea Apostolilor Petru si Andrei, "acob si Ioan, fiii
Iui Zevedeu, care au fost chemati de Mintuitorul la apostolie si au devenit, din pes-
cari pe lacul Ghenizaret din Galileea, «pescari de oameni» (Matei IV, 11). Pestele
scos din apd cu undita simmbolizeaz¥ sufletul credinciosului scos din p#cate si mintuit
prin apa botezului. Imaginea Ini Hristos, sub form¥ de pescar de suflete, tinind ir
unditd un pestisor, simbolul sufletului mintuit, se giseste pe laturile sarcofagelor din
catacombe 1%, precum si pe picturile din diferite catacombe 19,

Inf5tisarea lui Hristos sub forma unui p3stor cu mielul pe umeri, Hristos crioforul,
aseménitor cu Hemmes crioforul, cu Apollon sau cu Orfeu la greco-romani, foarte ras-
pindits in Biserica primard, a fost fmprumutatd din simbolismul pastoral al Vechiului
si Noului Testament, indeosebi din profeti si din Sfintii evanghelisti. Domnul Hristos
este Pdstorul cel bun, care-si pune viata pentru oile Sale {Ioan X 11), care lasd cele
noudzeci si noud de oi si merge s& caute oaia cea riticitd (Luca XV, 4). lisus este
«marele P&stor al oilor» (Evr. XIII, 20). Profetul Isaia se exprimd astfel: El {Hristos),
va paste turma Sa ca un pastor si cu bratul S¥u o va aduna. Pe miei 1i va purta la
sinul S&u..» (Isaia XL, 11; comp. lezechil XXXIV, :12—16). In Psalmul XX, 1—2, se
spune : «Domnul este p¥storul meu si nimic nu-mi lipseste. La p3suni bune m¥ silis-
lieste si ma pov&tuieste la ape lines.

In genere, P3storul cel bun e reprezentat pe unele sarcofage si in catacombele
romane, a Priscillei, a Domitillei si a lui Calixt, ca un tindr p&stor cu o barbi scurtd
Alteori poart3 pe umerii S&i un miel. Pe un sarcofag din Lateran, Hristos e reprezentat
ca Pdastor al pastorilor, intre :Apostoli, transformati si ei in p&stori.

105. Vezi bibliografia pentru picturile din catacombe la nota 43. Vezl sl: Reperforium der
christlich-antiken Sarcophage. Bd. 1. Rom und Ostia; Bd. 11, Textband und Tafelband, hrsg. von
TFr. Deichmann; bearbeitet von G. Bovini und A. Brandenburg, Wlesbaden, 1967.

106. A. Grabar, Le premier art chrétien. Paris, 1966, p. 123—I124 ; Idem, Le portrait en icono-
graphie paléochrétienne, in <Revue des Scierces Religieuses», 133—134, p. 87—109; Marthe Collinet-
Guérin, Histoire du nimbe des origines aux temps modernes, Paris, 1961 ; G. de Jerphanion, Le déve-
loppement iconographique de lart chrétien, in «La voix des monuments», Paris, 1930, p. 39—0;
A. Sagglorato, I sarcofagi paleocristiani con scene di passione, Bologna, 1968, F. Benolit,
Sarcophages paléochréliens d’'Arles et de Marseille, Paris, 1954; G. Bovini, / sarcofagi
paleocristiani. Delerminazione della loro cronologia medianie I'analisi dei rifratti, Roma, 1949 ; H. Lec-
lercq, Sarcophages, in «Dict. d'Archéol. chrét. et d= Lit», t. XV, 1, Paris, 1950, col. 778—888; Fr.
Gerke, Die christlichen Sarcophage der vorkonstantinischen Zeit, Berlin, 1940 ; J. Wilpert, / sarco--
fagi cristiani antichi, t. 1—IV, Roma, 1329;: P. Styger, Die allchristliche Grabeskunst, Minchen,
1927 ; J. P. Kirsch, Ideengehalt der dltesten sepulchralen Darsteliungen in den rémischen Katakomben,
in «ROmische Quartalschrift», XXXVII (1923), p. 1—20; E. Le Blant, Les sarcophages chrétiens:
de la Gaule, Paris, 1886.
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Chipul Padstorului cel bun, ca simbol al lui Tisus Hristos, se gdseste pictat in
biserica de la Dura-Europos, in Siria, si in cripta Lucina din catacomba lui Calixt 177,

Imaginea Pé&storului cu mielul pe umeri se afli de asemenea pe inele, meda-
lioane, lampi, cupe de b3ut si alte podoabe si obiecte. Cu toate afirmatiile fdcute
«chiar si de unii dintre P&rintii si scriitorii Bisericii, cd Hristos era urit la chip, El
este infatisat de pictori, chiar de la inceput, in faza simbolicd, cu un chip idealizat,
ca un tindr fari barbd, de frumusete deosebiti. Incepind din secolul al IIl-lea, cind
apare faza portretisticd, chipul Domnului Hristos se apropie tot mai mult de chipul
presupus real. Hristos trebuia si intrupeze in persoana Sa frumusetea fizicd si morald
desdvirsitd. Dupd cum pd&ginii aplicau acest ideal zeului Apollo, crestinii il aplicau
fui Hristos. In icoanele zugrivite ale lui lisus Hristos trebuie si vedem mai putin
aspectul adevarat al Mintuitorului, ci mai mult ideea pe care si-au fdcut-o primii pic-
tori crestini despre El.

Pdrintii si scriitorii Bisericii, precum si unele acte martirice vechi, vorbesc des-
pre Mintuitorul ca despre P#storul cel bun, Astfel, Sfintul Policarp, episcopul Smirnei,
numeste pe Domnul Hristos «Mintuitorul sufletelor noastre, caluzitorul trupurilor si
Piastorul Bisericii Universale in toatd lumeas(xal mowéva Th¢ xatd tfjv olxovpuévnv xafo-
Auxdig "xninoiag) 108,

Sfinta mucenity Perpetua, care a suferit martiriul sub impéaratul Septimiu Sever
{193—211) la Cartagina, in Africa, in ziua de 7 martie 203, impreund cu Sfinta Felicitas
si alti patru crestini, povestind vedeniile ei, scrie astfel: «$i am vazut o gradina
imensd, iar in mijlocul ei stind un om bdtrin, cu perii albi, in haind de p&stor» (in
habitu pastoris)1®. Aici apare in chipul p&storului chiar Dumnezeu-Tatil.

Tertulian aminteste de chipul Pastorului cel bun, ca simbol al Mintuitorului, pic-
tat pe cupele de bdut, pe care unii crestini le intrebuintau la sdrbatori si solemnitati.
El le atrage atentia sj nu imite prin aceasti practici unele obiceiuri pagine 1. In
lucrarea De pudicitia, Tertulian scrie: «Spune-mi, nu este intreg neamul omenesc o
singurd turmi a luj Dwmnezeu? Nu este oare acelasi Dumnezeu, Domn si P3stor al

107. P. du Bourguet, La peinfure paléo-chrétienne, Amsterdam et Paris, 1965, p. 14 §1 27—30;
Th. Klauser, Studien zur Entstehungsgeschichte der christlichen Kunst, V11, 16 : Noch einmal zur
heidnischen Herkunft des Bildmotivs der Orans und des Schaftrigers. in «Jahrbuch fir Antike und
Christentum» VII, Miinster in Westphalien, 1964, p. 67—76; L. Réau, op. cit., 1l. Nouveau Testa-
ment, p. 32-35; Joh. Quasten, Das Bild des Guien Hirlen (n den alichristlichen Baptisterien und
dn den Taufliturgien des Ostens und des Westens, in «Piscicull», Minster im Westphalen, 1939,
D. 220—244 ; ldem, Der Gute Hirt in frihchristlicher Tofenliturgie und Grabes in «Miscellanea In
‘honorem Glovanl Marcati», I, Studii i testi, nr. 121, Cita del Vaticano, 1946, p. 37 s.u.; ldem
Der gute Hirt in helenistischen und frichristiichen Logostheologle: Heillge Ueberfieferung, 1.
‘Herwegen dargeboten, 1938, p. 51—58: W. Jost, Poimen — Das Bild von Hirten, Glessen, 1939:
H. Leclercq, Pasteur (Bon), in Dict. d'Archéologie chrétienne et de Lit., XII, 2, Paris, 1938, col.
2272 _2390: L. Glausnitzer, Die Hirtenbilder in der alfchristiichen Kunst, Ualle, 1904 ; H. Bergner,
Der Gute Hirt in der altchristlichen Kunst, Berlin, 1891; R. Grousset, Le bon Pasfeur et les
scénes pastorales dans la sculpture funéraire des chrétiens, in «Mélanges d’archéologie chrétienne
-t d'histoira», t. V, (1885), p. 161—180.

108. Martiriul Sfintului Policarp, 19, 2, ed. G. Rauschen (Florilegium Patristicum, fasc. 1).
Monumenta acuvt apostolici, Bonnae, 1914, p. 58: R. Knopf — G. Kriger, Ausgewdhlte Mdériyre-
rakten, dritte Auflage, Tiibingen, 1929, p. 7.

109. Passio Sanctarum Perpetugce et Felicilatis, Latlne et Graece, 1V, 2, ed. I.M.I. van Beek
(Florilegium Patristicum. fasc. XLIll), Bonnae, 1938, p. 20.

110. Tertulian, De pudicita, 10, 13, ed. G. Rauschen (Florilegium Patristicum, fasc. X),
‘Bonnae, 1915, pe 57: pastor, quem in calice depingis...; H. Leclercq, Perpélue et Félicité (Saintes),
in «Dict. d’Archéol chrét. et de Lit.», t. XIV, 1, col. 393—414,
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tuturor neamurilor 2... Intr-adevar, lumea aceasta intreagd este o singur3y casi pentru
tofi» 111,

Istoricul Eusebiu de Cezareea (4 340) relateazd cd pe fintinile din mmijlocul Con-
stantinopolului se gdseau icoane ale P3&storului cel bun §i chipul lui Daniil in groapa
leilor, ficute din aur si aramy 112,

Pastorul cel bun a insemnat, dupd cazuri, pe Hristos propovdduind invé&tatura
Sa, pe Hristos in suferintd purtind pe umerii S§i omenirea ca pe un miel, spre a o
conduce la mintuire, invierea, sau si alte semnificatii.

Chipul Domnului Hristos sub infidtisarea P&storului cel bun, sau Hristos cu oaia
pe umeri, este asociat uneori in picturile din catacombe, incepind din secolul al
Il-lea, cu chipul orantei sau rugatoarei (orans). Ea este reprezentatd ca o femeie im-
brdcatd in haire lungi, cu voal pe cap, cu bratele intinse simetric in atitudine de
rugdciune, cu palmele miinilor intoarse in afard. Pe unele fresce apar si oranti.

Dupi opinia celor mai multi arheologi si istorici, oranta sau rugdtoarea si orantul
simbolizau sufletul celui decedat sau celei decedate — {uvy# sau anima, in momentul
in care acesta pdaradseste trupul, deoarece chipuri de orante si oranti se gdsesc pe
epitafele puse deasupra locurilor in care sint inmornmintati copii decedati in virsta
fragedd. Figuri de orante si oranti se gdsesc, de asemenea, pe basoreliefurile sarco-
fagelor si pe picturile din camerele funerare ale catacombelor, incepind din secolul
al 1I-lea pind in secolul al 1V-lea.

Alteori oranta sau orantul simbolizeazi imaginea alegorici a rugdciunii, saw
sufletul in rug&ciune.

In cripta Lucinei, care existi din prima jumétate a secolului al II-lea, scena lui
Daniil in groapa leilor apare inconjurati de figura orantei sau rugdtoarei si a Pasto-
rului cel bun.

Chipul orantei apare, de asemenea, in catacomba lui Giordani si in catacomba
Priscillei. In cubiculum, numit «velatio», din catacomba Priscillei, apare chipul unet
orante numitd «Dona velatar», intre un magistru invadtind doi b&rbati, care poate fi
Domnul Hristos sau un Apostol, si o femeie cu un prunc in brate, care poate fi Maica
Domnului sau chipul unei femei decedate.

Cu limpul, orantul sau oranta au trecut de la limita alegoriei §i simbolului si
au ajuns si reprezinte chiar portretul real al defunctului sau defunctei, in locul unui
chip impersonal sau conventional. Formele abstracte de la inceput se sterg pe etape
pentru a se apropia cit mai mult de trds&turile persoanei din viatd. Acest fapt a con-
tribuit in mare mdsurd la dezvoltarea cultului sfintilor. Astfel, pe o frescd din seco-
lul al IlI-lea din cimitirul Domitillei se afli chipul martirei Petronilla, care duce la
cer sufletul Venerandei, reprezentatd ca oranti.

In cimitirul lui Calixt, se afla zugrdviti intr-o sal¥ funerar#, care dateazj din anii
308—309, cinci oranti. In Coemeterium Majus se afl§ o orant¥ si doi oranti. Oranta
pictatd cu mare grija in secolul al IV-lea red o figurd aproape reald, purtind in brate
un copil, care poate fi sfinta Fecoiard Maria cu pruncul Iisus, sau mai curind o femeie
oarecare decedatd, cu copilul ei. Chipul unei orante se giseste si in catacomba lui
Trason 113,

t11. Tertuiian, Des pudicitia, 7, 6 si 11, ed. G. Rauschen, p. 46 si 47.

112. Eusebiu de Cezareea, Viafa fericilului impdral Constantin, 111, 49, ed. Ivar Heikel, in
«Griech. chr. Scliriftst.», d. e. drei Jahrhunderten, Bd. 7, Berlin, 1902, p. 88; Ph. Sharrard, Constan-
tinople. Iconograrhy of a sacred City, London, 1965.

113. A. Grabar. Le premier art chréifen, p. 67, 100, 107, 116121, 126, 130, 137, 142, 211—212;
V. Vitdsianu, Considérations sur lorigine et la signification de I'Orant, in «Actes du VI-e Congrés
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Mintuitorul mai este infatisat in picturile din catacombe si din primele case-
de rugidciune si biserici crestine, fie cele subterane, fie cele de la suprafata pamintului,
in chipul semdn&torului care seaminid saminta sa {Matei XIII, 3—23; Marcu IV,
3—20; Luca VIII, 5—15), adicd invatatura crestind 14, in chipul cimmaciului de cora-
bie, care salveaza pe Apostoli, potolind vinlul si valurile M3&rii Tiberiadei, sau mer-
gind pe valurile Madrii Tiberiadei, intinzind mina lui Petru, care se afunda in valuri
{(Matei X1V, 24—33; Marcu VI, 45—50; Luca VIII, 22—25; Ioan VI, 16—21), ca vier
st invdtdtor in mijlocul Apostolilor, cum apare in catacomba Domitillei, ca rugator,
ca facitor de minuni si chiar in chipul cintdretului Orfeu.

Chipul Domnului lisus Hristos s-a pdstrat, de la sfirsitul secoluluj al Ill-lea,
intr-un medalion fresc#, in catacomba Domitillei, care se pare ci reprezintd un chip
consacrat cu mult inainte, In aceasti frescd, figura lui Iisus apare putin ovald, cu o
expresie blindd si comunicativd. Pdrul apare desficut pe crestet, intins si revarsat pe
umeri, mustata netunsi se impreuns cu o barbi scurtd, putin despicatd jos la mijloc 115,
Se recunoaste in acest portret influenta Orientului, {814 si se poatd preciza timpul
cind a apdrut primul model.

Un portret asemdndtor cu acesta si din acelasi izvor oriental este si chipul lui
lisus din catacomba /‘Comodillei si din catacomba lui Pontian din Roma, exXistent din
ultimii dou&zeci de ani ai secolului al IV-lea. Parul, despicat la mijloc, acoperd ure-
chile si se adund usor spre spate, umerii rdminind liberi, Chipul, bine conturat, ex-
primd energie si comunicativitate 118,

Cu aceste chipuri, indeosebi cu cel din catacomka Domilillei, se aseam&nd capul
sculptat, presupus a fi al lui lisus, descoperit in anul 1905 la lerusalim, cumparat de
un negustor grec si vindut Pinacotecii din Miinchen. Unii critici de art§, intre acestia
Adoli Furtwingler, sint de p&rere ci acest cap sculptat este o creatie elenistici din
primii 35 de anj ai erei crestine 117,

Icoana Domnului Hristos apare, de asemenea, pe unele picturi care infifiseazd
unele dintre 'minunile Sale ca: prefacerea apei in vin la nunta din Cana Galileei
(loan II, 1—11)18; vindecarea unui lepros (Matei VIII, 1—4; Marcu II, 40—45; Luca
V, 12—14)"1*; vindecarea sldbinogului din Capernaum {(Matei IX, 2—7; Marcu II,

International d'Etudes byzantines», II, Paris, 1951, p. 397—_401; H. Leclercq. Orant, Oranfe, in
aDict. d'Archéol. chiret. et de Lit.», t. XII, 2, Paris, 1936, col. 2291—2322; Idem, Ame, ibidem, t. 1, 1,
Paris, 1924, col. 1470—1554 ; ldem, Danie!, ibidam, t. 1V, Paris, 1920, col. 221—248; L. Bréhier;
L'art chrétien, p. 35, fig. 8, 39, 47: F. Josi, Le pitiure rinvenute ne! cimiterio dei Giordani, fn
«Rivista di Archeologia cristiara», V (1928}, p. 167—227: W. Neuss, Die Oranten in der altchrist-
lichen Kunst Festschrii Clemen, Diisseldorf, 1926, p. 130—149: J. Wilpert, Pitture delle cafa-
combe, plansa 25. Pentru chipurile de oranti si orante de pe sarcofage vezi: F. Gerke, Die-
christlichen Sarkophagen der vcrkonstanlinischen Zeif, in «Jahrbuch des Instituts», Supliment XI,.
Berlin, 1940; G. Jebelev, Oranta. K. voprosu 6 vozniknovenii tipa (Oranta. Cu privire la originea
tipului), in «Seminarium Kondacovianum», t. I, Pragas, 1927, p. 1—7.

114. H. Leclercq, Agricoles (Classes) pour Semeur, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit», t. I, I,
col. 1027—1036.

115. A. Grabar, Le premier art chrétien, p. 217; Fr. Walter, Wie sah Christus aus,.
Miinchen, 1930, p. 17—22; N. I. Stefinescu, Chipul (ui lisus, in «Studii Teologice», XII (1960),
nr. 1-2, p. 36—37.

116. A. Grabar, Le premier art. chrétien, p. 216:; Fr. Walter, op. cif., p. 24; N. I. Stefi-
nescu, arf. cil.,, p. 38. 117. Fr. Walter, op. c¢if.. p. 20 si 23.

118. P. du Bourguet, op cit., p. 27—28; A. Grabar, Les Sujeis bibliques au service de-
l'iconographie chrétienne (Settimane di Studio del Centro Italiano di Studii sull’Alto Mediozvo, 10),
Spoleto, 1963, p. 387__411; H. Leclercq, Cana (Miracle de), in <Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit.»,.
t. 1I, 2, Paris, 1910, col. 1802—I819.

119. H.- Leclercq, Lépre, ibidem, t. I1I, 2, p. 2578—2590.
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1—12; Luca V, 18—26), care se gdseste in cimitirul Sfintilor Petru si Marcelin 1%;
femeia vindecatd de curgerea singelui (Matei IX, 20—22; Marcu V, 25—34; Luca
VIII, 43—48), care apare in catacomba din cimitirul lui Pretextat, stind in genunchi,
in urma a doi Apostoli si se atinge sfioasd, dar cu incredere, de haina Domnului
‘Hristos 121; inmultirea piinilor in pustie (Matei XIV, 14—20; XV, 32—38; Marcu VI,
34—44; Luca IX, 12—17; Joan VI, 5—14). Cei cinci mii de oameni sint infdtisati de
obicei pe picturile din catacombe prin sapte persoane sau mai multe, sezind pe un
scaun semicircular, in jurul unei mese pe care se afld cinci plini si doi pesti, precum
si cele dou3sprezece cosuri de firimituri, despre care vorbesc Sfintele Evanghelii.
Uneori minunea inmultirii piinilor este asociatid cu Sfinta Euharistie. Mai multi pesti
pusi aldturi de cosurile de piine simbolizeazd Cina euharisticd, prin care crestinii
dobindesc comuniunea cu Hristos 122,

Chipul Mintuitorului apare, de asemenea, in scena minunii vindecdrii orbului
din nastere (loan IX, 1—38)12 precum si la invierea lui Lazir din morti {loan XI,
1—45), in care Lazir apare zugravit infdsurat in giulgiurile sale, iesind din mormint.
‘Sensul acestei minuni reaminteste invatitura crestind despre invierea mortilor, min-
tuirea lumii prin Hristos si mostenirea vietii de veci ¥,

Domnul lisus Hristos apare infadtisat si sub chipul cintdrefului Orfeu. Dupa
dlegenda care circula in lumea greacd, Orfeu, fiul muzei (Calliope, muzicant deosebit
de talentat, stabilit la Pieria, in Macedonia, cinta asa de frumos din lird incit fermeca
si imblinzea pe toti, chiar si animalele cele mai s3lbatice, fiind atrase de sunetele ar-
monioase ale fermecatoarei sale lire.

Chipul lui Orfeu de pe frescele din catacombe reprezinti pe Hristos, care, prin
frumusetea inv&tdturilor Sale, atrage si imblinzeste inimile cele mai impietrite. Orfeu
este pictat de la sfirgitul secolului al lI-lea, pe plafonul catacombei Domitillei, sezind
pe o stincd si cintind din lird. El apare de asemenea ca prototip al lui Hristos, in
.catacamba Priscillei si in catacomba lui «Calixt, in secolul al IIl-lea. In aceasti din
ummy catacombd, Orfeu are la picioarele lui ciinele si iedul, iar pe copacii din apro-
piere din dreapta si din stinga se afld doi porumbei, simbolul p&cii si al bunei-voiri
intre oameni 125,

120. 1dem, Paralitique, ibidem, t. XIIJ, 2, Paris, 1938, col. 1615__1626.

121. A. Grabar Le premier art. chrétien..., p. 58; H. Leclerq, Hémorroisse, in Dict.
d’'Archéol. chrét. ef de Lit, t. VI, 2, Paris, 1925, col. 2200—2209.

122. G. Schiller, op. cit., Bd. I, p. 173—174; K. Wessel, Abendmah! und Apostolkommunion,
Recklinghausen, 1961 ; Idem, Abendmah!, in «Reallexikon fiir byz. Kunst.», Lief. I, Stuttgart, 1963,
p. 1=I11; TIdem. Apostelkommunion ibidem, Lief. 2, Stuttgart, 1963, p. 239-245; G. Agnello,
Motiv{ eucaristici nella iconografia paleocristiana della Sicilia, in «Convivium Domlinicanum» (Studi
sull’ Eucaristia nei Padri della Chiesa antica el miscellanea patristica), Catanla, 1959, p. 15—34;
‘H. Leclereq, Pain, Mulliplication des pains, in «Dict. d’Archéol, chrét. et d= Llt.», t. III, I, Paris.
1937, col. 436—461; ldem, Agape, Ibidem, t. I, 1, col. 775—848; Pr. Victor N. Popescu, Simboalele
euharistice in f[rescele din catacombe sz=c. 1—I111, Bucuresti, 1937; W. B. Frankland, The early
Eucharist (A. D. 30—_180), London, 1902 ; J. F. Keating., The agape and the Eucharist in the early
«Church, London, 1901; J. Wilpert, Fractio panis, La plus ancienne représentation du sacrifice
eucharistique a la Cappella Graeca, Paris, 1896.

123. H. Leclercq Aveugles (Miracles des), in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit», ¢t I, 2,
Paris, 1924, col. 3230—3234.

124. 1dem, Lazar, Ibidem, t. VIII, 2. Paris, 1929, col. 2009—2086; G. Schiller, op. cit.,, Bd. I,
p. 189—190.

125. K. Goldammer, Christus Orpheus, in «Zeitschrift fir Kirchengeschichte», 74 (1963),
p. 217-243; H. Leclercq, Orphée, in «Dict. d'Archéol. et de Lit.», t. XII, 2, Paris, 1936, col.
2735—2755; Jean Coman, Orphée cluilisateur de [!'humanité, Paris, 1939; M. de Fraipont, Orphée
aux catacombes. Etludes d'archéologie chrétienne, Tournai, 1935; A. Boulanger, Orphée, Rapporis
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Comparatii dintre Orfeu si Hristos, «care s-a aritat ca un muzicant prin inte-
lepciunea lirej Sale» 128, o face si istoricul Eusebiu de Cezareea.

In picturile din catacombe si din primele case de rugaciune si biserici sint infa-
‘tisate, de asemenea, si alte scene si evenimente din viata Mintuitorului, incepind de
Jda Bunavestire pinid la indltarea Sa la ceruri.

Dintre acestea, mai frecvente sint urnmitoarele :

Bunavestire {Luca I, 26—56), ale cdrei urme urci pind in secolul al II-lea, se
-afli in catacomba Priscillei. Sfinta Fecioars Maria std pe un scaun cu rezemdtoare
inaltd si priveste pe ingerul Gavriil, care se afld in fata ei, imbradcat intr-o hainad
lungd, fard aripi, cu mina dreaptd intinsd spre Fecioara 1??. Naslerea cea mai presus
de fire a Domnuluj Hristos din Sfinta Fecioard Maria impreund cu inchinarec ma-
-gilor (Matei I, 18—25; II, 1—12; Luca H, 1—20), care oferi darurile lor pruncului
lisus, expresie a recunoasterii Dumnezeirii Lui, se afli pe fresca din catacomba lui
‘Calixt, in Cappella Graeca, in catacomba Priscillei, in catacomba Domitillei si in
~catacomba din cimitirul lui Petru si Marcelin, primul exorcist, al doilea preot, si in
«catacomba din Coemeterium Majus.

In catacomba Domitillei se afld zugrivit pentru prima datd chipul Sfintei Fe-
«cioare Maria cu pruncul lisus in brafele Sale. Pe alle [resce, N&scitoarea de Dum-
mezeu este pictati ca impdrdteasd a cerului, {inind in bratele Sale pe Fiul ei cel Unul-
‘Nascut, Domnul Hristos, icoand care s-a impus apoi in iconografia crestind. Sfinta
‘Fecioard Maria e zugraviti pe frescele din catacombe fird acoperamint sau voal,
-dupd traditia roman&, c#ci la romani fecioarele erau fird acoperdmint 128,

«de lorphisme et du christianisme, Paris, 1925: O. Grupp2, Die alfchrisilichen Orpheusdarstellungen.
in Roscher Lex. 3, 1, 1202—1207; R. Eisler, Orpheus the fisher, London, 1921 ;: A. Hausner, Die
«altchristlichen  Orpheusdarstellungen, Kassel, 1893: P. Knopp, Ueber Orpheusdarstellungen,
"Tidbingen, 1895; E. Meas, Orpheus Untersuchungen zur griechischen christlichen alichristlichen
Jenseitsdichtung und Religion, Miinchen, 1895.

Pentru influenta artei greco-romane asupra artei crestine s$sa se vadi: R. Bianchi-Bandi-
nelli, Continuita ellenistica nella pittura dell’efa medio e tardo-romano, in <Rivista dell’Instituto
‘Nazionale d'Archeologia e Storia dell’Arte». 1953, p. 1—85: J. Strzygowski, Spuren indogerma-
@ischen Glaubens (n der bildenden Kunst, Heidelberg, 1936: Max Dvorak, Katakombenmalereien,
Die Anfdinger der christlicher Kunsf. (Kunstgeschichte als Geistesgeschichte), Miinchen, 1924; W.
‘Rothes, Heidnisches in altchristlicher Kunst und Symbolik, in «Festgabe Albert Ehrhard», Bonn
wund Leipzig, 1922, p. 381—406.

126. Eusebiu re Cezareea, Cuvin! de laudd la treizeci de ani de domnie ai impdratului
‘Constantin, 14, 4, ed. Ivar A. Heikel. in «Griech. Christlich. Schriftstel», Bd. VII, Leipzig, 1902, p. 2:2.

127. G. Schiller, op. cit, Bd. I. p. +'—45; H. Leclercq, Annonciation dans lUart, in «Dlct.
<’Archéol chrét. et de Lit.», t. 1, 2, col. 2255—2267 : Idem, Isaie, ibidem, t. VII, 2, Paris, 1927, col.
1577—1582: J. H. Lietzmann, Histoire de I'Eglise ancienne, t. 11, p. 146; L. Réau, op. cif, II. —
-Nouveau Testament, p. 174—191: .. Bréhier, L’ar{ chrélien..., p. 43.

128. P. du Bourguet, op. cif., p. 24—25; L. Réau. op. cif., 1. — Nouveau Testament, p. 53—128 ;
213—255; H. Pelzold, Zum Fest der Christgeburt und seiner lkonographie, in «Kyrios», 5 (1955),
2. 193—203: J. Lafontalne-Desogne. [conographie de UEnjance de lo Vierge dans l'empire byzantin
et en Occident, 2 vol.,, Bruxelles 1951 ; W. Dellus, Geschichte der Marienverehrung, Miinchen, 1963,
p. 11103 ; K. Wesszl, Anbefung der Magier und Hirten, in «Reallexikon zur byz. Kunst», Llef. 1,
Stuttgart, 1963, p. 148—I154 ; G. Ristow, Die Gebur! Chrisli in den frithchristlichen und byzantinisch-
-ostkirchlichen Kunst, Recklinghzusen, 1963 ; H. Leclercq, Nativifé de Jésus, in «Dict. d’Archéol. chrét.
et de Lit», t. XII, 1, Paris, 1935, col. 905—958 ; Idem, Mages, ibidem, t. X, 1, Paris, 1931: col. 980—
1067 ; Tdem, Marie, Mére de Dieu, ibidem, {. X, 2, Paris. 1932, Nafivité, col. 1994—1995 ; Adoration
des bergers et des mages, col. 1995—1999 ; Idem, Famille (Sainte), ibidem, t. V. 1, Paris, 1922, col.
102—1107 ; L. Uspenschi, Icoana Nasterii lui Hrislos, trad. de Pr. P. Mihail din «Messager de
'Exarchat du Patriarche Russe en Europe Occidentale», 1950, nr. 3, in «Mitropolia Moldovei sl
Sucevei», XXXVIII (1962), nr. 9—12, p. 68%—693: G.-A. Wellen, Theolokos. Eine ikonographische
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Desigur iconografia Sfinlei Fecioare Maria, ca si a Domnului lisus Hristos, este
conventionald, nu reald, Fericitul Augustin afirma ¢d «noi nu cunoastem chipul Fe-
cioarei Maria» !»*, Ca Na&scdtoare a Fiului lui Dumnezeu, pictorii s-au intrecut s-o
zugraveasca in cele mai alese, nobile si distinse trdsaturi, ca pe cea mai frumoasi
si desdvirsity dintre fecioare din punct de vedere fizic §i moral, chipul ei iradiind de-
bun&tate, iubire, curdtie a inimii, resemnare in fata jerifei mintuitoare a Prea iubitului
ei Fiu, intelegere si bucurie fatd de inalta si dumnezeiasca Luj misiune,

Botezul Domnului sau Ardtarea Domnului — Epifania (Matei III, 13—17; Marcu,.
IX, 9—11; Luca 1Il, 21—22) apare in cripta Lucinei, in Camerile Tainelor din cata-
comba Lucinei din cimitirul papei Calixt. Aci, Domnul Hristos este infatisat in chipul
unui tindr; Sfintul loan Botez&torul, imbracat intr-o haind scurtd, ii toarnd apd pe-
cap, in timp ce pe cer zboard un porumbel, simbolul Duhului Sfint, purtind o ramura
de aur 130,

Botezul lui Hristos in apele lordanului e prototipul botezului crestin. El apare
si in catacomba lui Petru si Marcelin din Roma. Reprezentdarile sacramentale sint foarte-
frecvente in primele picturi, ca de exemplu botezul eunucului din Etiopia, functionar
al reginei Candacia, catehizat si botezat de diaconul Filip in drumul de la Ierusalim
spre Gaza {(Fapte VIII, 26—39)13  Apare, de asemenea, in frescele din catacombe
scena convorbirii lui lisus cu femeia samarineanci la fintina lui lIacov, care cere-
Mintuitorului s&-1 dea apa cea vie, in catacomba lui Pretextat si in catacomba lui
Calixt 132,

Cina cea de Taind, numitd §i Fringerea piinii, «Fractio panis», care marcheazj
momentul principal cind s-a instituit Sfinta Euharistie, apare in Cappella Graeca, din
catacomba Priscillei. Sfintii Apostoli sint reprezentati prin sase comeseni si o femeie,.
Maica Domnului, care se afli alituri de ei. Al saptelea comesean, care reprezinti pe:
Domnul Hristos, rupe piinea si o imparte Apostolilor. Pe masd se afld doi pesti, cinci

Abhandlung dber das Gotlesmuiterbild in frihchristlicher Zeit, Utrecht-Anvers, 1961; C. FHenze,
Lukas der Muttergottesmaler, Lowen. 1948 ; G. P. Savin, Chipul Sfinlei Fecioare Maria, Bucuresti,
1941 ; Fr. Cumont, L’Adoration des Mages et !'art iriomphal de Rome, in «Atti della Ponutificia Acca-
demia Romana di archeologia», Seric 1[I, Memorie, 3, Roma, 1932, p. 81—105; G. P. Kirsch, Un
gruppo di criple diginfe inedile del Cimiterio dei SS. Pietro e Marcellino, in «Rivista di Archeologia
cristiana», VII (1930), p. 203—234 ; 1. Bréhier, L’ari chrétien..., p. 43; N. P. Kondakov, lkonografia
Bogomateri, Petrograd, 1914; J. C. Clément, La représeniation de la Madone & travers les dges,
Moulins, 1908 : A. Munoz, fconografia della Modona, Firenze, 1904 ; F. Noack, Die Geburt Christi
in der bildenden Kuns!.., Darmstadt, 18%1; J. Liell, Darstellungen der allerseligsien lungfrau und-
Gollesgebdrerin Maria auf den Kunstidenkmilern der Katakomben, Freiburg, 1887.

129. Fer. Augustin, De Trinitafe, VIII, 5, P.L., XLII, 952.

130. G. Schiller, op. cit., Bd. I, p. 142; G. Rislow, Die Taufe Christi, Recklinghausen, 1965 ;
E. Pax, Epiphanie (Christlich), in «Reallzxikon fiir Antike und Christentum», Bd. V, Stuttgart, 1962,
col. 867—909 ; H. Leclercq, Baptéme de Jésus, in «Dict. d'Archéol, chret. et de Lit.», t. II, I, Paris,
1925, col. 346—380, indeosebi col. 350—33, figurile 1288, 1289 ; Idem, Epiphanie, ibidem, t. V, 1, Paris,
1922, col. 197—-201. J. Kosneter, Die Taufe Jesu, 1936 ; B. Bottel, Les origines de la Noél et de
U'Epiphanie, Léwen, 1932; L. Bréhior, L'art chrétien..., p. 44; G. de Jerphanion, Epiphanie et Théo-
phanie. Le bapiéme de Jésus dans la Liturgie el dans lart chrétien, in «La voix des monuments».
Paris, 1930, p. 160—188, si «Etudes», 182 (1925), p. 5—25; K. Holl, Der Ursprung des Epiphaniefesles,
in «Sitzungsbericlite der Berliner Akademie der Wissenschalten, Phil, hist. Klasse», Berlin, 1917,
p. 402—438. J. Strzygowski, /conographie der Taufe, Miinchen, 1885.

131. A. Grabar, Le premier art chrélien.., p. 106; J. Wilpert, I sarcofagi cristiani antichi,
t. I, p. 1, s.u.; J. Lebreton-J. Zeiller, op. cit,, t. 11, p. 453 ; F. Gerke, Die christlichen Sarkophagen:
der vorkonstantinischen Zeit, in «Jahrbuch des Instituts», Supliment XI, Berlin. 1940,

132. H. Leclercq, Samaritaine, in «Dict, d’Archéol. chrét. et de Lit.», t. XV, I, Paris, 1950, col..
725—734; J. Wilpert, Le pitture delle catacombe romane, Roma, 1903, pl. XIX si pl. XXIX, nr. 2.
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plini si un pahar sau potir. Sapte cosuri de piine sint asezate la dreapta si la stinga.
Scena apare de asemenea in catacomba Sfintului Calixt. Scena Cinei celei de Taind
este asociatd cu minunea inmultirii piinilor in pustie pe fresca din Cappella Graeca 1%,

Pe o fresci din Camerele Tainelor din catacomba Lucinei se afli infitisatd direct
Sfinta Euharistie, Un preot imbracat intr-un lung pallium sau stihar intinde mira asu-
pra ofrandelor, piine si vin, puse pe o masi rotundi cu trei picioare; la dreapta, o
femeie, probabil Sfinta Fecioard, ridica bratele spre cer, peniru a se ruga . Repre-
zentarea Cinei celei de Taind este inspiratd in primele picturi dupd ultima Cin3d a
Domnului Hristos, cu Sfintii Apostoli, in foisorul dn lerusalim (Matei XXVI, 20—29;
Marcu XIV, 17—25; Luca XIII, 13—20; loan XIII, 2, 18—28).

Patimile Domnuluj Iisus Hristos, inainte de r&stignirea Sa pe Cruce, sint inf&ti-
sate in catacomba lui Pretextat. lisus este pictat incoronat cu spini si batut cu bice
de - doi soldati romani 135,

Scena [Invierii Domnului apare pe sarcofagele din sudul Galiei, in secolul al
1I1-lea 136,

Pentru a pune in luming credinta in invierea mortilor, crestinii din Biserica pri-
mard au adaptat chiar si legenda pdgind a Amorului si Psyché, larg réspinditd in
lumea greco-romand, cireia i-au dat un nou simbolism. In sdrutul Amorului se vedea
simbolul invierii, al vietii si fericirii eterne. Acest subiect se aflid reprodus de trei
ori, la inceputul secolului al IlI-lea, pe peretii vestibulului din catacomba Domitillei 137,

Indlfarea Mintujtorului la ceruri apare in picturile din catacomba Sfintului Ia-
nuarie din Neapole 1%,

Dintre Sfintii Apostoli, chipul Sfintului Petru se intilneste mai des pe sarcofage
decit al Sfintului Pavel. Cea mai veche reprezentare a Sfintilor Petru si Pavel se afla
in capela din catacomba Sfintilor Petru si Marcelin din Roma, primul exorcist, al

133. A. Grabar. Le premier arl chrétien..., p. 107, 112; L. Bréhier, L'art chrétien..., p. 45—46;
H. Leclercq, Agape, in <Dict. d'Archéol. chrét. 2t de Lit», t. I, col. 797—801, figura 172; L. Réau,
op. cit.,, 1I. Nouveau Testament, p. 406__426; J. Wilpert, Fractio panis, Freiburg. 1895. Altd biblio-
grafie la nota 122,

134. L. Bréhier, L’art chrétien.., p. 46: J. Willpert, Le piffure delle calacombe romane,
plansa XL, 1.

135. G. Schiller, lkonographie der christlicken Kunst. Bd. 11. Die Passion Jesu Christi,
Gitersloh, 1968 J. Wilpert, Die Malereien der Katakomben Roms, Freiburg im Breisgau 1903,
plansa 18: Hans Lietzmann, Hisfoire de I'Eglise ancienne, t. 11, p. 146: L. Réau, op. cit., 1. Nou-
veau Testament, p. 462—512; K. Wessel. Die Kreuzigung, Recklinghausen, 1966; ldem, Der Sieg
iiber den Tod, dje Passion Chrisli in der friihchristlichen Kunst des Abendlandes, Berlin, 1956 ;
A. Saggiorato, / sarcofagi paleocristiani con scene di passione, Bologna, 1968; J. Rell, Die frich-
ristlichen Darstellungen der Kreuzigung Christi, Leipzig, 1904 ; L. Grondjis, Autour de [l'iconographie
byzaniine du Crucifié mort sur la croix, L:iden, 1960.

136. R. Lange, Die Auferstehung, Recklinghausen, 1966: F. Rademacher, Zu den frilhesten
Darstellungen der Aufersiehung Christi, in «Zeitschrift Kunstgeschichte», 28 (1965), p. 196—224;
J. Vilette, La résurrection du Christ dans 'arf chrétien du 2-e au 7-e siscle, Paris. 1957 ; H. Leec-
lercq, Résurrection du Sauveur, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit», t. XIV, 2, Paris, 1948, col.
2398—2401.

137. J. Wilpert, Le pilture delle catacombe, plansa 53; H. Leclercq, Ame, in <Dict. d'Archéol.
chrét. et de Lit», t. I, 1, col. 1472—1478, figurile 333, 334, 335. L. Bréhier, lArf{ chrétien..., p. 25.

138. R. Garruci, Storia dell’arfe christiana nei primi ofto secoli della Chiesa, t. 11, Prato,
1873, p. 107 si plansa 92, nr. 1; H. Leclercq, Ascension (dans I'art), in «Dict. d’Archéol, chrét. et de
Lit», t. I, 2, col, 2033, lig. 993; L. Réau, op. cif., t. 11, «Nouveau Testament», p. 582—590; S, A.
Jebelev, [konographiceskaia shemi Voznesenia Hristova i istociniki ih vozniknovenia (Schemele
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doilea preot. Sfintii Petru si Pavel poartd sandale, tunicd si paliul, iar intre ei se afl3
chipul Domnului Hristos, binecuvintind si tinind o carte in ming 1%,

In cimitirul Sfintei Agnes. Sfintii Petru si Pavel sint infatisati purtind aureole 140,
In cimitirul Domilillei, s-au g3sit pe medalii chipurile Sfintilor Apostoli Petru si
Pavel 1, Intr-un desen de pe un mozaic din biserica Sfintul Teodor din Roma, din
secolul al 1V-lea, este infitisat Domnul Hristos tronind pe globul lumii, ceea ce sim-
bolizeaz¥ rdspindirea invdataturii crestine peste tot pamintul. Mintuitorul binecuvin-
teazd cu mina dreaptd, iar in stinga tine un toiag cu cruce in virf, care se prelun-
geste pind la nimbul din jurul capului. La dreapta si la stinga lui se afli cite doi
sfinti, intre care se recunosc Sfintul Petru si Pavel, unul intr-o parte si altul in cea-
lalts. Sfintul Petru tine in mina dreapld o cheie, iar Sfintul Pavel un sul inf&surat, care
cuprinde Legea si Evanghelia 142, .

De asemenea, pe un mozaic din biserica Sfintul Laurentiu din Roma, ridicati de
Constantin cel Mare, lisus este infafisat i'mbrdcat in tunici si paliu de culoare alba,
cu dungi purpurii, sezind pe globul pamintesc, binecuvintind cu dreapta, iar in mina
stingd avind un toiag cu «cruce in virf», In jurul Siu se afli sase Apostoli: trei de o
parte si trei de alta, intre ei Sfintii Petru si Pavel, unul la dreapta s§i altul la stinga,
ambii avind aureole in jurul capului. Petru tine in mina dreaptd un toiag cu cruce
si doud chei, prinse intr-o verigd, iar Sfintul Pavel tine in mind un sul infisurat 143,

Alteori Sfintul Petru e zugrdvit intr-o cas&, sezind pe un scaun, ar&tind cu o
mingd picioarele lui si pe cealalti tinind-o la cap, iar Domnul Hristos std in fata lui
in genunchi, cu haina de deasupra scoas3d si incins cu un sort (fotd). Aldturi de ei
se afli un lighean cu ap& si un ibric. In scend apar si ceilalti Apostoli, unii stind
de vorb3 intre ei iar altii incercind s&-si dezlege incdl{amintea, preg&tindu-se pen-
tru spdlarea picioarelor.

In evolutia in timp a acestei scene s-au dezvoltat doud tipuri — tipul elenistic,
care se gdseste pe sarcofagele din secolele al III-lea si al IV-lea din Roma si Galia,
In care se remarcd gestul de protest al Apostolului Petru, care nu consimte ca Min-

iconografice ale TIn#ltarii iui Hristos sl izvoarele originii lor), in «Recuzil d’études dédiés 3 la
mémoire de N. P. Kondakov», Prague, 1926, p. 1—I8.

Peniru persoanele si scenele din Noul Testament aflate pe irescele catacombelor, bune Infor-
matli dau si urmdtorii: P. du Bourguet, op. cit, p. 27—30; G. de Jerphanion, Le développement
iconographique de l'art chrélien, in «La voix des monumenis», p. 36__40; H. Leclercq, Jésus-Christ,
in «Dict. d"Archéol, chrét. el de Lit.», t. VII, 2, col. 2400—2468 ; L. Réau, op. cif., t. 11, p. 538—590 :
G. Stuhliath, Die «dlfesten Portrais» Christi und der Aposfel, 1918, P. Maranget, Jésus Christ
dans les peintures des catfacombes, in «<Parallelen», 55 (1932), nr. 8.

139. A. Grabar, Le premier art chrélien..., p. 213. Le De Bruyne, L’ironographie des apbtres
Pierre et Paul dans une lumiére nouvelle, in «Saecularia Petri et Paoli», Cité du Vatican,
1969, p. 241—323. K. Wessel, Apostel, in «Reallexikon zur byz. Kurst», LIg., 2, Stutgart,
1963, p. 227_239; E. \Vulps, Pieiro e Paolo, in «<Enciclopedia dell'arte antica classica
e orlentale», t. 6, Roma, 1965, p. 162—167; M. Sotomayor. S. Pedro en la iconographia
paleocrisiiana, Granada, 1962:; Oskar Wulil, Alechrisiliche und byzaniinische Kunst, Bd. 1
Berlin, 1916, p. 90, fig. 72: L. Réau, op. cil., t. III. «lconographie des saints», P-Z, Parls, 1959,
Paul de Tarse, p. 1034—1030; Prof. V. Britulescu, Sfinyii Aposfoli Petru §i Pavel in iconografie,
in «Mitropolia Olteniei», XIX (1967), nr. 5—6, p. 381 ; Prof. I. D. Stefinescu. Sfinfii Apostoli Pelru
si Pavel in iconografie, in «Mitropolia Banatului», XVI1 (1967), nr. 4—6, p. 328—332.

140. R. Garruci, op. cit, t. 11, p. 70—71 si plansa 67, fig. 1: V. Britulescu, arf. cit., p. 38l;
Sever Muresanu, /conografia crestind occidentald §i orienfald, Bucurcsti, 1893, p. 275.

141. L. Bréhier, L'art chrétien..., p. 47.

142, R. Garruci, op. cif, t. 1V. Prato, 1877, p. 59—6! si plansa 252, {ig. 3; V. Britulescu,
Sfintii Apostoli Pelru si Pavel in iconografie..., p. 381 ; S. Muresanu, op. cil., p. 275.

143. R. Garruci. op. cit,, t. IV, p. 33—85 si plansa 271 ; V. Britulescu, Sfinfii Aposfoli Petru
$¢ Pavel in iconcgrafie..., p. 381 ; S. Muresanu. op. cif.,, p. 275—-276.
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tuitorul s&-i spele picioarele (loan XIII, 8) si tipul capadocian, fixat in secolele al
VI-lea pind in al X-lea in care Petru protesteazd, dar consimte ca lisus s3-i spele
picioarele (Ioan XIII, 9). Dupd tipul capadocian s-a dezvoltat in secolele al Xl-lea
si al XlIl-lea lipul bizantin, care a trecut apoi la popoarele ortodoxe din sud-estul
Europei 144,

In unele picturi, Sfintul Petru apare in scena botezului sutasului Corneliu, in
altele, el poarid pe umeri o oaie, ca si Domnul Hristos, fiind inconjurat de alti pdstori,
adici de ceilalti Apostoli.

Dc la inceputul secolului al HI-lea, temele iconografice referitoare la Sfintul
Petru sint aproape tot atit de numeroase ca si cele hristologice. Alte cicluri icono-
grafice sint consacrate Sfintilor Apostoli Pavel, Toma s.a. 143,

In 1955 s-a descoperit la Roma pe via Latina un ipogeu {mormint subteran), care
a servit ca mausoleu particular la jumdtatea secolului al IV-lea, de o valoare artis-
ticg exceptionald, atit pentru arta crestind incepdtoare cit $i pentru arta necresting.
Cercetérile si aprecierile critice asupra acestui important monument s-au publicat in
1962. Nu se cunoaste numele proprietarului mausoleului si nici data exacti cind a
fost construit. Majoritatea celor ingropati in acest ipogeu erau crestini, iar un numar
mai mic, pdgini. De aceea pe peretii lui se afld atit picturi crestine, cit si picturi ne-
crestine. Ca realizare artisticd, ele depdsesc cu mult frescele din catacombe,

In cele mai multe sili, mici sau mari, predomind picturile crestine. In genere,
predomind scenele si episoadele care fac parte din ciclul mintuirii din Vechiul si Noul
Testament, ca: potopul lui Noe, Abesalon spinzurat, scara lui lacov, cei trei lineri pri-
miti de Avraam la stejarul din Mamvri, lacov binecuvintind pe fiii sdi Efrem si Ma-
nase, visul lui losif, trecerea minunati a iudeilor prin Marea Rosie, indl{area prooro-
cului Ilie la cer, jertfa lui Isaac, Balaam si ingerul care-i tine calea s.a.

Subiectele din Evanghelie sint mai rare. Intre ele apare chipul Domnului Hristos
invdtind in mijlocul Apostolilor, sau chipul Mintuitorului numaij intre Sfintii Apostoli
Petru si Pavel. Apar, de asemenea, invierea lui Lazar si alte scene,

Din filozofia p&gind, apar chipul lui Aristotel in mijlocul discipolilor sdi s.a.

Picturile crestine descoperite in 1955 in ipogeul de pe via Latina din Roma sint
o marturie certd cd ne aflam in fata unei arte crestine care dispunea de un repertoriu
iconografic exceptional de bogat. Dup& cercetdrile fdcute, inspiratia sa derivd din
manuscrise si din pictura bisericilor de la suprafata pdmintului, azi dispirute 148 bis.

144. P. Teslini. Gl apostoli Pietro e Paolo nella pid antica iconografia cristiana (Studf
Petrlani), Roma, Ist. di Studi Romani, Ed. 1968, p. 103—130: G. Schiller, op. ¢it.,, B. 1I, p. 53—54;
M. Sotomayor, S. Pietro rell’iconografia paleocristiana, in «La civiltd cattolica», III (Roma, 1967),
p. 237—245; H. Giess, Die Darstellung der Fusswaschung Christi in den Kunsiwerken des 4—I2.
Jahrhundert, Franklurt, 1962; K. Wesscl, Aposiel, in «Reallexikon zur byz. Kunst», Lief. 2, Stuttgart,
1963, p. 227—239; Idem, Andreas, ibidem, Licf. 1, Stuttgart, 1963, p. 154—156; V. Britulescu, Sfinfil
Apostoli Pelru s Pavel in iconografie..., p. 375; G. Millet, Recherches sur !'iconographie de !'Evan-
gile aux XIV-c, XV-e et XVi-e siécles, 2-e éd., Paris, 1960, p. 310, fig. 295, 297, 298; p. 313, Hg. 299,
300, 301, 302, si p. 314+—315; Ghenadie Eniceanu, Episcop al Rimmiculul, Jconografia. Arta de a
zugrdvi templele §i icoanele bisericesti, Bucuresti, 1891, p. 132—133,

145. L. Réau, op. cit, t. 111. Iconographie des saints, 111, P-Z. Pierre, p. 1076—1100; H. Lec-
lereq, Pierre (Saint). Iconographie de saint Pierre, in «Dict. d’Archéol chrét. et de Lit», t. XIV, I,
col. 935—981; Idem, Paul (Saint). Monuments f[igurés, ibidem, t. XII1, 2, col. 2694—2699: Ben
Zimerman, Apéires (Origine du culle des sainfs), ibidem, t. 1, 2, col. 2631—2635; J. Lebreton et
J. Zeiller, op. cif., t. 11, p. 453; G. de Jerphanion, Quels sont les douze apbires dans I'iconographie
chrétienne, in «La voix des monumeniss, p. 189—200 si Paris, 1920: E. von Dobschutz, Der Apostel
Paulus. [I. — Seine Stellung in der Kunst, Halle-a-S., 1928,

145, bis. A. Ferrua, op. cit.; F. A. Février, art. cit.,, p. 1—18; A. Grabar, Le premier art
chrétien..., p. 205—235.
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2. Reprezentdri de persoane sfinte si scene din Vechiul Testament, — Pe frescele
din catacombe §i in picturile din primele biserici si case de rugdciune $i pe sarcofage
apar, de asemenea, persoane, scene si evenimente din istoria si Revelatia Vechiului
Testament, Dintre acestea, mai frecvente sint unmatoarele :

Adam si Eva sub pomul oprit §i sarpele, adica diavolul, care a ispitit pe Eva in
paradis (Fac. III, 16), se gdsesc zugravii{i in catacomba «Coemeterium Majus» 119,

Uciderea lui Abel de citre fratele sdu Cain (Fac. IV, 8)147, Aceste reprezentéri
au aspect moral-instructiv.

Corabia lui Noe sau Noe in corabie, pluiind pe ape, in timpul potopului (Fac.,
cap. VII si VIII), reprezentatd din secolul al II-lea in cimitirul Priscillei, simboli-
zeazd Biserica crestind care pluteste pe valurile vietii omenesti, intoamai ca o
corabie 148,

Unele prototipuri simbolizeazd pe Hristos si faptele Sale referitoare la opera min-
tuirii lumii. Astfel sint: Jertfa lui Isaac (Fac. XXIl, 1—12), care a fost privitd de la
inceputul crestinismului ca simbol al jertfei Domnului Hristos pe cruce 149,

Moisi care loveste cu toiagul stinca din care tisneste apa rdcoritoare (Num. XX,
11), simbolizeazd apa Botezului care curdti de pacate, sau invéatdtura crestind care raco-
reste si linisteste sufletele oamenilor 15,

Rdbdarea si suferinfele lui Iov |(cartea lov), simbolizeazd chinurile si suferintele
Mintuitorului pentru mintuirea lumii, in afarg de simbolismul lor moral 151,

Lupta lui David cu Goliat (I Samuel XVII, 40—51), apare de asemenea pe picturile
din catacombe si din primele biserici 152,

Pe aceleasi fresce si picturi e reprezentatd de asemenea indlfarea proorocului Ilie
la cer, intr-un car de foc si cai de foc, inconjurat de un virtej de vint (II Regi II, 11) 1%,

Cei trei tinerj In cuptorul de foc (Daniil III, 20—26), apar zugraviti in catacomba
Priscillei 154,

1'6. P. du Bcurguet, op. cil,, p. 25—27, peutru persoanele din Vechiul Testament; K. Wessel,
Adam und Eva, in «Reallexikon zur byz. Kunst.», Lig. 1, Stutigart, 1963, p. 40—54; H. Leclzreq,
Paradis, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.», t. XIII, 1, col. 1578—1615; ldem, Genése, ibidem, t. VI.
1, col. 909—G39; Idem, Adam et Eve, ibidem I, t. 1, Parls, 1924, col. 509—519 ; Idem, Eve, ibidam,
t. V, I col. 923—938; L. Réau, [conographie de [lart chrélien, t. 11, lconographie de la Bilble. I.
Anclen Testament, Parls, 1956, p. 71—93.

147. P. H. Michel, L’iconographie de Cain et Abel, in «Cahlers de Civillsation médiévale»,
T (1958), p. 191—199 ; F,_ Cabrol, Abel et Cain, Abel dans la Liturgie, in aDict. d’Archéol. chrét. et de
Lit.», t. I, col. G1—66; L. Réau, op. cit., 1. — Ancian Testament, p. 93—98.

148. H. Leclercq, Arche, in «Dict. d’Archéol. et d= Lit», t. I, 2, col. 2709—2732; Idem.
Noe, ibidem, t. XII, 1, col. 1397—1400; J. Fink, Noe der Gerechie in der f[riihchristlichen Kunst,
Miinster in Westphalle, 1955.

149. K. Wessel, Abraham, in «Reallexikon zur byz. Kunst.», Lig. 1, Stuttgart, 1963, p. 11—22;
Isabel Speyart van Woerden, The Iconography of the Sacrifce of Abraham, in «Vigiliae Christis, 15
(1961), p. 214—255: H. Leclercq, Abraham, Le sacrifice d’Abraham, in «Dict. d’Archéol. chrét. a2t de
Lit», t. I, 1, col. 111—119; Idem, Isaac, ibidem, t. VII, 2, col. 1553—1577 ; Idem, Genése, lbidem,
t. VI, 1 col. 509—939; L. Réau, op. cti., 1. — Ancien Testament, p. 125—143.

150. Idem, Moise, ibidem, t. XI, 1, col. 1648—1689, Idem, Baguetle, ibidem, II, 1 col. 69—7u,
fig. 1202, L. Réau, op. cit., 1. — Ancien Testameant, p. 175—218.

I51. Idem, Job, ibidem, t. VII, 2, col. 2554—2570; L. Réau, op. cif., 1. — Anclen Testament,
p. 310—3ls.

152. G. Wessel, David, in «Reallexlkon zur byzantinischan Kunst.», Lig. 8, Stuttgart, 1966, col.
1145—1161 ; H. Leclercq, David, in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.», t. IV, [, col. 205—303 ; L. Réau,
op. c¢it.,, I. — Ancien Testament, p. 54—¢86.

153. ldem, Elie, Elisée, ibidem, t. IV, 2, col. 26702674 ; L. Réau, op. cit., . — Ancien Testament,
p. 347—364.

154, L. Bréhier, L'ar! chrétien..., p. 43; L. Réau, op. cif., I. — Ancien Testament, p. 398—401.
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Daniil in groapa leilor (Daniil V], 16—23) apare in picturile din catacomba Domi-
tillei si in catacomba Giordani 155, In cripta Lucinei, secolul al II-lea, scena cu Daniil in
-groapa leilor apare inconjurati de chipul oraniei sau rugatoarei si al pastorului cel bun
<are inchipuie pe Hristos 1%,

Proorocul Iona, care a stat in pintecele chitului trei zile si trei nopti (Iona, cap. I
s1 II), simbolizeaz sederea lui Hristos in mormint. Scena se gdseste la Roma in catacom-
‘ba Sfintilor Petru si Marcelin si in Capela Tainelor din catacomba Sfintului Calixt. O
frescd din necropola Bonaria, aproape de orasul Cagliari, in insula Sardinia, a dez-
voltat acest subiect in doud cicluri: Proorocul Iona e aruncat in valurile infuriate
-ale mdrii, iar chitul sti gata s&-1 inghitd; Iona, ceva mai departe, gol complet, iese
din gura chitului. Pe unele fresce apare si ciclul al treilea: profetul Iona se odih-
neste la umbra unui copac pe t&rmul marii 157,

Istoria Suzanej §i a celor doi bdtrini, acuzatorii ei mincinosi {Ist. Suzanei, cap. I),
-este reprezentatd in Cappella Graeca din calacomba Priscillei intr-o manierd foarte
realistd, in trei momente: scena incercdrii de seducere, in care Suzana apare in
«centru, cu miinile ridicate spre cer; acuzarea ei in fata adunarii poporului in Ba-
bilon; Suzana si Daniil mulfumind lui Dumnezeu ci s-a descoperit adevirul. Scena
<u istoria Suzanei simbolizeazd biruinta adevarului si a binelui asupra minciunii, ca-
lomniei si rdului 18,

3. Reprezenldrile sfinfilor si ale ingerilor. — Cultul sfintilor a contribuit de ase-
menea la cultul icoanelor. Aniversarea mortii sau a depunerii moastelor martiruluj
era celebrati anual de crestini. Fiecare Biserici avea lista aniversdrilor proprii, mar-
tirologiul ei. :Cultul sfinfilor a pregatit si a incurajat cultul moastelor.

Martirjul Sfintului Policarp di informatii pretioase despre inceputul venerdrii
sfintilor. «Ne inchindm lui Hristos, se spune in acest document, pentru ci El este Fiul
lui Dumnezeu, iar pe martiri ii cinstim dupd vrednicie, ca pe ucenicii §i imitatorii
Domnului» %, Dupa ce trupul Sfintului Policarp a fost ars, actul sdu martiric vorbesle
astfel despre purtarea cucernici a crestinilor fata de osemintele sale: «Dupid aceea
noi am strins osemintele sale, mai valoroase decit pietrele pretioase si mai pretioase
decit aurul si le-am depus intr-un loc potrivit. S ne ajute Domnul si ne intrunim
acolo, pe cit se va putea, cu bucurie si multumire pentru a celebra aniversarea mar-
tiriului s3u» 1%, Zjua muceniciei Sfintului era socotitd «ziua nasterii lui» in Domnul
— Audpa yevéBiiog, dies natalis.

155. A. Grabar, Le premier arf chrélien..., p. 217 ;. K. Wessel, Daniel. in <Reallexikon zur hyr.
Kunst.», Lfg. I, Stuttgart, 1966, p. 1113—1120 : H. Leclzrcq, Danfel, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit.».
t. IV, 1, col. 221—248, ldem, Ad besfias, ibidem, t. 1, 1, col. 457, fig. 91 ;. L. Réau, op. cil.,, I. —
Ancien Testamcnt, p. 40} —405,

156. A. Grabar. Le premier art chrétien.., p. 105: J. Wilpert, Pitture delle catacombe, plansa
25; L. Bréhier, L'art chrétien..., p. 39; p. 35, fig. 8.

157. A. Grabar, Le premier ar{ chrétien..., p. 87, 103, 129, 131, 135—137; 143—144; H. Leclercq.
Jonas, in «Dict. d’Archécl. chréi. ct de Lit», t. VII, 2, col. 2572—2631 ; L. Bréhler, L’art chrétien. ..
D. 43; L. Réau, op. cit, I. — Ancien Testament, p. 410—419,

I58. A. Grabar, Le premier art chrétien..., p. 114—115:. H. Leclercq, Cappella Graeca, in «Dict.
d’Archéol. et de Lit.», t. II, 2, col. 2097—2098, figura 2064; L. Réau, op. cit., I. — Ancien Tesla-
menf, p. 393—398.

159. Marfiriul Sfinfului Policarp. XV1I, 3. ed. G. Rauschen, (Florilegium Patristicum, fasc. 1),
Bonnae, 1914, p. 56; R. Knopl-G. Kriiger, Ausgewdihite Mdrtyrerakien, dritle Auflage, Tibingen,
1929, p. 6.

160. Martiriul Sfintului Policarp, XVIlI, 2—3, ibidem, p. 57; R. Knopi-G. Kriiger. op. cit., p. 6.
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Crestinii credeau cu fermitate ca mnartirii si sfintii ii ajutd totdeauna cu ruga-
ciunile lor pentru a dobindi minluirea. Referitor la aceasta avem wmarturia lui Origen,
care spune: «Cici, precum am fost rascumparati prin cinstitul singe al lui lisus, El
«rimind un nume mai présus de orice nume», tot asa unii vor fi rdscumparati prin
cinstitul singe al martirilor, care s-au in&ltat mai presus decit s-au indljat dreptii,.
cici acestia nu si-au varsat singele pentru credintd» 101,

Dupa moartea martirilor, crestinii doreau si facd s& dureze la nesfirsit cuvintele,
faptele si chipurile lor. Din a doua jumétale a secolului al IlI-lea au inceput sd apara
chipuri de sfinti zugravite.

Tablourile mumiilor, artd care a cunoscut o mare dezvoltare in Egipt, au jucat si
ele un anumit rol in dezvoltarea iconografiei sfintilor in secolele al II-lea, al IH-lea
si al I'V-lea, asa cum aratd portretele de mumii de la Fayum, din Egipt. De la portretul
profan al celor rdposati, pus pe mumiile lor, s-a putut trece usor la icoana sacrald
a martirilor si sfintilor. In curind, labloul si persoana au fost strins asociate, iar de-
la folosirea portretului, ca amintire a celui rdposat, s-a trecut la cultul icoanelor.
Icoana devine un intermediar inire persoana sfintd si inchindtorii ei. Ea este cinstila
pentru ci reprezinti in mintea credinciosilor o persoani sfintd. In mina martirilor-
si a sfintilor s-a pus ca semn distinctiv crucea, pentru a deosebi chipurile lor de un
portret profan. Chipurile sfinfilor erau puse pe locul de inmormintare sau in apro-
pierea lui, in bisericile zidite pe moimintele lor, numil «martyria», pe ziduri, in case-
si In biserici. ICele mai vechi biserici din Roma zidite la suprafatd s-au numit tituli
Ele erau sali {ard caracter specific, care faceau parte din marile case particulare,.
Astfel era in secolul al Ili-lea tjtulus Equitii, nume dat unei biserici parohiale din:
Roma, foarte larga, 17,50 X 13,50 m, alituri de care s-a construit mai tirziu basilica:
S. Martino di Monti. Tertulian aminteste ci crestinii din timpul siu ficeau rugiciuni
in fiecare an pentru cei morti cu ocazia aniversarii nasterii lor spirituale 192,

Printre credinciosii din Siria a ap&rut credinta ci puterea spiriluald a sfintului
este activd in icoana sa1®®, In Biserica Romei erau venerati numerosi sfinti. Chipul:
sfintului Laurentiu %, diacon al Bisericii Romei, mort ca martir in 258 sub imp3ratul
Valerian (253—260) si chipul Sfintului Ciprian %, episcopul Cartaginei, mort ca martir-
in 258 sub impdaratul amintit, s-au g&sit zugrdvite pe pahare. De asemenea, chiput
sfintei Agnes s-a gé&sit pe fundul mai multor cupe, incepind din secolul al Ill-lea 16,

Din a doua jumé#tate a secolului al II-lea, o dati cu icoanele care infitiseazd
scene din viata Mintuitorului si a Sfintei Fecioare Maria, apar si chipurile Sfintilor:
Arhangheli Mihail si Gavriil si ale sfintilor ingeri. Ingerii, fiinte spirituale, numiti de-
Sfintul Apostol Pavel «duhuri slujitoare» — Aewrovpyixa wvebuata (Evr. J, 14), erau.
de obicei zugrdviti in chip de tineri imbricali in haine albe, cu un nimb in jurul

161. Origen. Indemn la martiriu, 50 ed. P. Koetschau, in «Griach, christ. Schrifst. d. e. Jahr.»,
Bd. I, Leipzig, 1899, p. 46.

162. Terlulian, De corona milifis, cap. 111, P.L., 11.°99 A. Pentru basilicile crestine din Roma,
vezi: R. Krautheimer, Corpus Basilicarum Christianorum Romae. Le basiliche cristiane anticke di-
Roma (sec. IV—IX), vol. I, fasc. IV, Roma, 1953; R. Krauthemer, W. Frankl-S. Corbst, C_ B.
Chr. R., Le basiliche paleocristiane di Roma (sec. IV—IX), vol 11, Cilta del Vaticano, 1962—1964.
Pr. Prof. P. Vintilescu, Elemente de istoria artei crestine, 1. Locasurile de cult, in «Biserica Ortodoxa
Roméani», LXXXIX (1966), nr. 1—2, p. 151—188, in deosebi p. 167

163. W. Feliceiti-Liebeniels, Geschichte der byzantinischen Ikonenmalerei, Lausanne, 1956,.
p. 14—16: W. Elliger, Zur Ensfchung und [rihen Enfwicklung der alichristlichen Bildkunst,.
Lelpzig, 1934.

164. L. Bréhier, L’art chrétien..., p. 47; H. Leclercq, lLaurent (Saint), in «Dict. d'Archéol.
chrét. et de Lit.», t. VIII, 2, col. 1917—1961. 165. L. Bréhier, L’art chrétien .., p. 47.

166. /bidem. Bibliografie pentru cultul martirilor sl sfintilor : B. Katting, Der frilhchristliche-
Reliquienkult und chrislliche Archdologie, K8ln und Opladen, 1965; Th. Klauser. Christlicher Mar—
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capului si inaripati, pentru a scoate in relief ideea c3 ei se pot deplasa cu cea mai
mare usurintd in orice loc, pentru a indeplini hotdririle lui Dumnezeu, dupd cuvintele
Domnului Hristos : «Iatd, Eu trimit pe ingerul Meu, inaintea fefii Tale» (Matei XI, 10;
Maleahi III, 1). Intr-adevar, Sfintii Evanghelisti inf#iiseazd pe ingeri in haine albe,
Ingerul Domnului care a pravilit piatra de la mormintul lui lisus, de care s-au infri-
cosat soldatii romani, «avea infdtisarea luminoasd ca fulgerul si imbrdc&mintea lui
era albi ca zdpada» (Matei XXVIHI, 3). Sfintul Evanghelist loan afirma cd a vazut la
mormintul Mintuitorului la Invierea Sa «doi ingeri in vesminte albe» (loan XX, 12).
Sutasului Corneliu i s-a aratat, inainte de a primi Botezul de la Sfintul Apostol Petru,
un inger «in haind alba stralucitoare» (Faple X, 30).

Pe icoana Buneivestiri, care existi in catacomba Priscillei incd din secoiul al
IIl-lea, apare zugravit in fata Sfintei Fecioare Maria Arhanghelul Gavriil, imbrdcat
intr-o haing lungd, farg aripi, cu mina dreapti intinsi spre Sfinta Fecioara Maria '%7,

ICOANELE «NEFACUTE DE MINA»> ALE MINTUITORULUI
IISUS HRISTOS

Datoritd pietatii crestinilor, care doreau fierbinte si aibX chipul Domnului
Hristos, asa cum s-a aridtat El oamenilor, au apirut icoanele nefdcute de mind —
— eludveg ayerpomointor— ale «Sfintei Fete» a Mintuitorului Iisus Hristos, obtinute
prin imprimarea directd pe pinzd, niframd sau mahramd, a fetei, sau chiar a chipului
Mintuitorului.

Traditia orald a vietii crestine din Biserica primard a pastrat cel putin doua
chipuri «nefacute de min&» ale Domnului Hristos. Din secolul al IV-lea ele au luat o
mare dezvoltare.

tyrerkult, heidnischer Heroenkult und spdtjadische Heiligenverehrung, Koin, 1960; H. Leclercq,
Saint, chap. XV ; Les origines du culte des mariyrs, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit», t. XV, I,
Paris, 1950, col. 401—462; Idem, Reliques e! reliquuires. ibidem, t. XIV, 2, Paris, 1948, col. 2294—
2359 ; Idem, Mariyr, ibidem, t. X, 2, Paris, 1932, col. 2359—2512; P. Sejourné, Scinis (Culte des),
in «Dict. de Théol. Cath.», t. XIV, 1, Paris, 1939, col. 880—905: Pr. Prof. Ene Braniste, Vechi Ilncasuri
crestine de cult dispdrute : Marltiriile (Martyria), in aMitropolia Banatului», XII (1962), nr. 11—12,.
p. 696—706 ; Pr. Prof. D. Belu, Cinstirea sfinfilor in Biserica Orfodoxd, in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», XIL.VI (1970), nr. 1—2, p. 24—36: leram. Prof. N. Mladin, Sfinfii in viata morald orto-
doxa, in «Siudii Teologice», VIII (1956). nr. 1—2, p. 3—25; P. Procopovici, De ce si cum venereazd
Biserica pe sfinfi ?, in «Mitropolia Ardealului», 1956, nr. 1—2, p. 97—102; Pr. Gh. lordichescu, Sfinfii
ca obiect al cultului crestin-orfodox, in «Studii Teologice», X (1958), nr. 9—10, p. 610—620; A. 1. Phytrakis,.
Aelpave xal tagor paptdewv xatd Todg Tpeic mpdrovg aldvacg, Atena, 1955; René Aigrin, L'Hagio-
graphie. Ses sources, ses methodes, son histoire, Paris, 1933 ; Proi. T. M. Popescu, Doctrina Bise-
ricii Ortodoxe despre cultul sfinfilor (..), in «Studii Teologice», II1 (1951), nr. 5—6, p. 292—
320; Pr. Prof. P. Rezus, Aghiclogia orfodoxd, Caransebes, 1910, P. Trempelas, Comu-
nlunea sfintilor, trad. d: Pr. Olimp Céiciuld, Bucurest!, 1940; Pr. Prof. loan Mihil-
cescu, Cultul martirilor la pdgini §i cultul maririlor la crestini in «Biserica Ortodox:
Romanid», XLIII (1925), n. 1, p. 22—29; ldem, Cultul martirilor crestini si cultul eroilor
pdgini, ibidem, nr. 7, p. 395—400; A. Grabar, Martyrium 11, Paris, 19i6; 'H. Delehaye, Les origines
du culte des martyrs, 2-¢ éd., Bruxelles, 1933 ; Idem, Sanctus. Essai sur le culle des Saints dans
Pantiquilé, Bruxelles, 1927; A. d’Alés, art. Reliques, In «Dictionnaire apologétique de la foi catho-
lique», t. IV, Paris, 1922, col. 909—930; J. A. Mac Culloch. art. Relics (primitive end Western), in
<Encyclopaedia of Religion and Ethics», edit. by J. Hasting, t. IX, 1918, p. 620—658; A. Vincent
Smith, art. Relics (Eastern), ibidem. p. 558—662; F. Plister, Der Reiiquienkult im Altertumn, in
«Religionsgaschichtliche Versuchen und Vorarbeiten», Bd. V. Giessen, 1909 : E. Lucius, Die Anfinge
des Heiligenkultus in der chrisilichen Kirche, Tibingen, 1904, trad. en francais : Les origines de-
culte des Saints, Paris, 1908.

167. L. Bréhier, L'art chrétien, p. 43 : J. Michl, Engel IV (christlich), in «Raz2allexikon fiir Antike
und Christentum», Band V, Stuttgart, 1962, col. 109—20; ldem, Enge! VI (Gabriel), ibidem, col.
239—243 ; Idem, Engel VII (Michael), ibidem col. 243—254; Th. Klauser, Fnge! X (in der Kunst),.
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1. Legenda icoanei «celei nefdcute de mind» a Domnului Hrislos lrimisd regelui
Abgar al Edesei. — Cea mai cunoscutd si celebra este desigur icoana «cea nefdculd
de mind» a Sfintei Fefe a lui Hristos, imprimatd pe o pinz3d sau n&framd, apoi pe o
cdrdmidd, trimisd de Mintuitorul insusi toparhului Abgar al V-lea Ukama cel Negru
al Edesei (4 id. Hr, — 7 d. Hr.; 13—50 d. Hr.). Aceastd pioasd legendd, care nu are
nici o atestare evanghelicd sau apostolicd, a luat fiintd din corespondenta neautentica
dintre toparhul Abgar al Edesei si Mintuitorul, pe care istoricul Eusebiu de Cezareea
{+ 340) a inserat-o pentru prima oard in istoria sa, dupd o traducere siriacd, ap&ruta
cdtre jumdtatea secolului al Ill-lea, Corespondenta dintre Abgar al Edesei si Mintui-
torul s-a ndscut din dorinta Bisericii de Edesa, capitala regatului Oshroene, de a-si
atribui origine apostolicd, asa cum rivneau cele mai insemnate scaune din R&sarit
51 Apus.

Din aceastd corespondentd aflam cd toparhul Abgar al V-lea Ukama, care su-
ferea de o boald grea, probabil leprd, auzind de vindecdrile si minunile pe care le
facea lisus Hristos, i-a trimis prin curierul Anania o scrisoare, prin care-l chema la
Edesa, pentru a-L feri de prigonirile iudeilor, iar pe el si-1 vindece de boala grea de
care suferea, In scrisoarea sa de rispuns, Mintuitorul ii scrie cd nu-i poate implini
dorinta de a merge la Edesa, deoarece nu si-a implinit incd misiunea Sa pe pamint,
dar, dup3 in#liarea Sa, ii va trimite pe unul dintre ucenicii S&i, cu numele de Tadeu
sd-1 vindece 196,

Eusebiu nu relateazd mai departe ce-a facut toparhul Abgar al Edesei, dup3i pri-
mirea scrisorii de raspuns a Mintuitorului, dar aflam aceasta din alte varianie ale
legendei primare, indeosebi din lucrarea apocrifd Doctrina Addaei apostoli, apdrutd
pe la 350.

ibidem, col. 258—322; H. Lcclercq, Anges. in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit». t. I, 2, col. 2080—
2101 ; ldem, Annonciction dans !'crt, ibidem, col. 22552267 . Mirjana Tatici-Djurici, Das Bild der
Engel, Recklinnghausen, 1962.

168. Eusebiu da Cezarcca, /sf. Bis., 1. 13, ed. Schwartz, Eusebius Kirchengeschichte, in «Die
grich. christ. Schriftst. der crsien drei Jahrh.», t. IX, I, Leipzig, 1903, p. 0—93: Fapfele Sf. Aposiol
Tadeul, ed. R. A. Lipsius, Acta Apostolorum apocrypha, t. 1, Lipsiae, 1891, p. 273—274; Nichifor
Calist, Ist. bis, 11, 7, P.G.,, CXLV, 772,

Studii : K. Wessel, Acheiropoietes, in «Reallexikon zur byz. Kunst.», Lig. 1, Stuttgart, 1963, col.
22—28; L. Réau, op. cif., II. Nouveau Testament, p. 17—18; L. Uspenski, Primele icoane ale Min-
tuitorului §i ale Maicii Domnului, traducere din «Revista Patriarhiei din Moscova», 1958, nr. 2,
p. 44~52, in <Mitropolia Olteniei», XII1I (1961), nr. 10—I12, p. 671—68l; C. Schneider, Acheiropoietos,
in «Reallexikon fiir Anlike unde Christenium», Bd I, Stuttgart, 1950, col. 68—71; D. Felicetti-Liebenfels,
op. cil.,, p. 19—20: S. der Nersessian, La /égende d’'Abgar d'aprés un rouleou illustré de la Biblio-
théque Pierpont Morgan @ New York, in «Actes du IV-e Congrés internalional d'études byzantines»,
t. II, Sofla. 1936, p. 98—106; H. Gautier, {/n portrait de Jésus-Christ [ait par lui-méme et envoyéd
au roi Abgar, Moulins, 1932 ; St. Runciman, Some Remarks of the Image of Edesse, in «The Cam-
bridge Historical Journals, TII (1931), p. 238—252; G. de Jerphanion, Le réle de la Syrie et de
U'Asie Mineure dans la formation de !iconograplue chrélienne, in «Mélanges de 1'Université St.
Joseph» (Beyrouth), t. VIII, 1922, p. 331—383, repris dans Voix des Monuments, t. I, p. 201—246;
H. P. Blak, Die Koplischen Abgarbriefe des Leirnder Museums, in «Acta Orientalla», 1927, 5, p. 238—
251 ; E. Drioton, Un apocrif anfiariaun. La version copte de la correspondance entre Abgar, roi
u’'Edesse avec Notre Seigneur, in «Revue de ['Orient Chrétien», X (1915—1917), nr. 3, p. 308—326 ;
M. von Oppenteim-Fr. Hillar von Gaertingen, Héhleninschrift von Edessa mit dem Briefe Jesu an
Abgar, in «Silzungsberichte der Koniglich-preussischen Akademie der Wissenschaften zu Berlin»,
XXXII (1914), p. 817—823; Anderson-Fr. Cumont-Il. Grégoire, Inscriptiones graecae et latinae, in
«Studia Pontica». 111 (!1910), 1, nr. 211 si 226, p. 108—202; 212—213; H. Leclercq, Abgar (La
Icgende d’), in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit.» t. I, Paris, 1907, col. 87—97 ; ldem, Edesse, ibidem,
t. IV, 2, col. 2071—2079; E. von Dobschilz, Christusbilder. Untersuchungen zur christlichen Legende,
Leipzig, 1899 und 1909, p. 102—196 . Idem, Der Briefwechsel zwischen Abgar und Jésus, in «Zeit-
schrift fur Wissenschafiliche Theologie», 43 (1900), p. 422—486; F. Talon, Histoire merveilleuse du
vrai portrait traditionnel de lésus, donné par N.-S. lui-méme & Abgar, roi d'Edesse ef religicuse-
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Primind Abgar scrisoarea Mintuitorului, auzind c& iudeii vor s&-1 omoare, a
trimis indatd un alt curier, un pictor de meserie, ca si zugriveasci fata Lui. Dar
pictorul, cind s-a apropiat de lisus, n-a putut zugrdvi forma fetii Sale. Atunci Min-
tuitorul a poruncit pictorului si intre si insotitorul siu, care avea de la Abgar o
pinzd, pe care a dat-o lui lisus. Mintuitorul a luat api, a udat pinza si punind-o pe
fata Lui, aceasta s-a intipirit pe pinza 1%,

Sfintul loan Dawmaschin d&, in aceasti parte a legendei, o alti variantd. Cind
pictorul s-a apropiat de Hristos, fata Lui strdlucea cu atita putere, incit acesta uimit,
nu putea lucra. Atunci Mintuitorul a luat un colt din haina Sa si punind-o pe fata Lui
dumnezeiascd si-a intipdrit pe ea chipul Su 17,

In Scrisoarea cdlre impdratul Teofil al Bizanfului, atribuitd Sfintului Ioan Da-
maschin, se spune cd icoana «neficutd de min&» a lui lisus de pe pinza trimis¥ lui
Abgar prin Iuda Tadeul a luat nastere in momentul cind Mintuitorul s-a sters de
sudoarea felii cu o bucati de pinzd, pe care s-au imprimat imediat trasdturile fetii
sale "1, versiune ce se apropie de legenda Veronicai.

Dupid intilnirea cu lisus, pictorul a plecat cu «chipul cel nefdcut de mind» al
Domnului imprimat pe pinzd, spre a-l1 duce lui Abgar. Ajungind in cetatea lerapolis,
a ascuns chipul lui Hristos intre doud cardmizi, iar acesta s-a intiparit intoamai pe
una din cdramizi, spre marea uimire a locuitorilor. Apoi «chipul cel nefdcut de mina»
al Domnuluij a fost dus la Edesa.

Icoana de la Edesa nu purta trasgturile fizice reale ale figurii omenesti a lui
Tisus Hristos, ci chipul sdu spiritualizat de lumina suprafireascd a Dumnezeirii, fiind
socotitd «nefdcutd de mina».

Dupi indltarea Mintuitorului, Apostolul Toma a trimis la Edesa pe Iuda Tadeul,
unul din cei saptezeci, care a vindecat pe Abgar de boala sa si l-a botezat 172,

Toale aceste variante ale legendei lui Abgar al Edesei se datoresc traditiei si
nu au o valoare istoricd. In sinodul tinut la Roma, in anul 495 sub papa Gelasiu
{492—496), scrisoarea lui Abgar catre Mintuitorul si r3spunsul Mintuitorului catre
Abgar au fost declarate apocrife 173,

«Icoana cea nefdcutd de mind» a Domnului Hristos, pastratd dupi traditia orald
la Edesa, s-a bucurat de mult§ veneralie, servind ca ap#ritoare a orasului, sau ca
semn apotropeic contra navilirilor §i atacurilor dusmane. La inceput, ea a fost pus3

ment conservé & Génes, Chambéry, 1905 J. Tixeront, Les origines de UEdesse, la légende d’Abgar,
Parls, 1888.

In limba roménd : Pr. D. Fecioru, la traducerea: SI. Ioan Damaschin, Cultul sfinlelor icoane,
Cele ftrei tratate conlira iconoclastilor, Bucuresti. 1937, p. 37—38, nota 2: N. Cartojan, Legenda lui
Abgar in literatura veche roméneascd, Bucuresti, 1925; S. Muresianu, /conologia crestind occiden-
fald §i orientala, Bucuresci, 1894, p. 84—94,

169. Epistolo lui Abgar, ed. R. A. Lipsius, in «Acta Apostolorum apocrypha», t. I, p. 279—282;
Doctrina Addai, ed. G. Plilips, 1876 ;: E. von Dobschiitz, Christusbilder, Belege zu Kapitel, V, p. 171.

170. Sf. Ioan Damaschin, lespre credinfa ortodoxd, 1V, 16: Despre sfinlele icoane, P.G. XCIV,
W73 A Idem, Tratuiul I de apdrare, conira celor ce resping Sfinleie (coane, 27, ibldem, col. 1261 B.

171. 1dem, Epistola cétre I'mpiratul Teofil, 5, P.G., XCV, 352 BC.

172. Epistola lui Abgar, ed. R. A. Lipsius-M. Bonnet, op. cit., p. 283; Faptele Sf. Apostol
Tadeu!, ed. R. A. Lipsius-M. Bornet.., p. 273—278: Eusebiu de Cezaiteea, /sf. Bis.,, 1, 13, ed. Ed.
Schwartz, n ed. cil,, p. 93; Corslantin Porfirogenetul, Povestire culeasd din diferite isforii despre
dumnedeiasca icoand cea nefdcutd de mind a lui Hristos, Dumnezeul nostru, trimisd lui ‘Abgar,
P.G.,, CXIII, 424—437; Nichifor Callist, /st. Bis., 1I, 7, P.G., CXLV, 773.

173. J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. VIII, Florentiae, 1762 ;
‘reproduction Paris-Leipzig, 1901, co. 152; Ch.-J. Hefele-Dom H. Lz:clercq, Hisfoire des Conciles d’aprés
les documents originaux, t. 11, 2, Paris, 1908, p. 910—945.
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pe poarla de la inlrarea principaig a orasului Edesa, iar mai tirziu in biserica princi-
pald numitd Sfinta Sofia. Chipul ei s-a multiplicat pe unele tigle $i cdrdmizi, dintre
care una se pdstra la Edesa, iar alta la Hierapolis, in Frigia.

Prima mentiune istorici despre existenia «icoanei celei neficute de minid» a
Domnului Hristos la Edesa o face Evagrie Scolasticul ( cca. 600) in istoria sa, scrisd
la putin timp dupa 593, cind descrie asediul cetdtii Edesa in 544 de cé&ire regele:
persilor Chosroes 1 Anosarvan {531—578), contemporarul impdratului Justinian
(527—565), Evagrie atribuie victoria crestinilor asupra persilor mazdeeni si salvarea
Edesei icoanei «ahiropoete» a lui Hristos, care ar fi fost trimisg toparhului Abgar in
acelasi timp cu scrisoarea Sa de raspuns 174,

Legenda lui Abgar al V-lea Ukama al Edesei a fost gravatd pe poarta cetétii
Filippi dinspre orasul Neapolis, port la Marea Egee, sau mai sigur pe poarta Krenides
de la nord, ca semn apotropeic, spre a indepdrta pe invadatori de oras. Textul scri-
sorii lui Abgar cdtre Domnul Hristos si al scrisorii Mintuitorului cdtre Abgar a fost
descoperit in fragmente de Ch. Picard la 13 iunie 1914 la Filippi, in Macedonia !75.

«Icoana cea nefdcuti de mind» a lui Hristos de la Edesa s-a bucurat de o larga
circulatie, incepind din veacul al VI-lea, mai ales in timpul r&zboaielor bizantinilor
cu persii, 5i a avut o deosebitd inriurire asupra reprezentdrii iconografice a Mintuito-
rului. Chipul «brun» al lui lisus Hristos, asa-numitul chip sirian, isi are originea im
legenda lui Abgar !¢,

In timpul razboaielor contra persilor, ea a fost venerati si considerati ca o
«noud intruparer a Mintuitorului. Icoana «ahiropoetd» a Mintuitorului aprindea entu-
ziasmul in sufletul soldalilor bizantini, era o garantie a victoriei, un cuvint de ordine,
o sperantd a iriumfului crestinilor contra persilor pagini. Ea a insotit armata bizan-
tind in lupta ce s-a dat contra persilor in anul 586, pe riul Arzamon, sub impé&ratul
Mauriciu (582—602) 177,

Dupd opinia lui G. Pisides, poet la curtea impdratului Eraclie {610—641), icoana
«ahiropoets» a Mintuitorului a fost trimisd de Dumnezeu, credinciosilor, ca altddatd
Logosul intrupat !’ Ea era, ca si crucea, simbolul si instrumentul victoriei crestinilor
contra «focului» adorat de persi. Dupd acelasi G. Pisides, «icoana cea nefdcuta de
mind» a Domnului Hristos este «infricosadtoarea form& a Scripturii celei nescrise» —
ppuxtdv eldog T ypagiic viic dypdpov — care in 626 a salvat Constantinopolul de
stacul conjugat al persilor si avarilor 170

174. Evagrie Scolasticul, /st. Bis.,, 1V, 27, P.G., LXXXVI, 2, 2745—2749 . Procopiu de Cezareea,
De bello persico, 11, 12, 22--34, ed. G. Wirth (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum
Teubneriana), t I. Lipsiae, 1962, p. 207—209; Constantin Porfirogenetul, Povestire ...despre dumne-
zeiasca icoand cea nefdculd de mind a lui Hristos, trimisd lui Abgar, P.G., CXIII, 437—443.

175. Ch. Picard. Un fexte nouveau de la correspondance enire Abgar d’Osroéne et Iésus
Christ gravé sur une porfe de ville, a Philippes .Macédoine), in «Bulletin de correspondance hellé-
nique», XLIV (1920), p. 41—69; P. Lemerle, Philippes el la Macédoine orientale & !Uépoque chré-
tienne et byzantine, Paris, 1945, p. 87—90.

176. Ch. Diehl. Marucl d’art byzantin, 2-e éd., t. 1, Paris, 1925, p. 11, 324.

177. Teofilact Simocatta, Isf.,, II, 1—3, ed. Imm. Bekkerus, in «Corpus Scriptorum Historiae
Byzantinae», Bonnae, 1834, p. 67—71; M. J. Higgins, The Persian war of the emperor Maurice
(582—602). Part. 1. Tha chronology witli a briel history of the Persian calendar, Washington, 1939.

178. G. Pisides, Despre expedifia imparatului Eraclie contra pergilor, 1, vers. 142—149, P.G.,
XCII, 1207—1209: A. Frolow, La tvraje cruix et les expédilions d’ Héraclius en Perse, in «Revue des
¢tudes byzantines», XI (1953), p. 88—105.

179. G. Pisides, Bellum avaricum, vers. 373, P.G.,, CXII, col. 1285; Idem, Despre expedifia
impdratului Eraclie contra persilor, 1, vers. 140 ; ibidem, col. 1207. A. N. Stratos, T Buldvriov artdv
Z’ aleva, T. I: 602—626; T. 11: 626—634 ; T. III: 634_641, Atena, 1955, 1966, 1969.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



41 CINSTIREA SFINTELOR ICOANE IN PRIMELE TRE! SECCLE 661

Impé&ratul Eraclie, la inceputul campaniilor sale contra persilor, in 622, a avut
icoana «cea neficuti de mind» a Mintuitorului de la Edesa, pe care a purtat-o in
oratele sale si a ardtat-o soldatilor spre a-i incuraja®9, Ea a fost pentru Eraclie si
impdratii bizantini urmdtori, in razboaiele contra persilor si arabilor, ceea ce a fost
in 312 labarum — adici steagul si monogramul lui Hristos, pentru Constantin cel Mare
{305—337). «De la monogramul si crucea victoriilor lui Constantin la Sfinta Fata pusa
pe Sfinta Cruce, in timpul victoriilor lui Eraclie, se mé&soard progresul prestigiului
icoanei sfinte la imparatii Constantinopolului intre secolele al IV-lea si al ViI-lea» 81,

«lcoana cea nefdcutd de mina» a Domnului s-a pastrat la Edesa, in catedrala
-orasului, unde i se aducea un cult special pind in secolul al X-lea, mai precis pind
in anul 944 sau 945, cind a fost mutatd de la Edesa la Constantinopol. Ziua celebrarii
ceremoniei consacrate «icoanei celei nefdcute de mind» a lui Hristos, coincidea la
Zdesa cu celebrarea triumfului Ortodoxiei la Constantinopol, incepind de la 11
nartie 843.

In sedinta a cincea a Sinodului al VII-lea Ecumenic din 4 octombrie 787, Leon,
tectorul Bisericii din Constantinopol, a declarat in fata episcopilor prezenti ci a vizitat
Edesa cu alti dregdtori imperiali si a v&zut acolo «icoana cea nefdcutd de mind» a
Domnului Hristos 12,

Scrisoarea apocrifd a celor trei patriarhi din Orient cdtre impdratul Teofil
(829—842), atribuity Sfintului Joan Damaschin, care este anterioari mutdrii icoanei
de la Edesa la Constantinopol in 944—945, aminteste incid de prezenta ei la Edesa,
cetate ce se mindreste cu aceastd icoand a lui Hristos ca de un sceptru imp&ratesc 183,

In anul 944 sau 945, imp&ratul Constantin al VII-lea Porfirogenetul {913—919;
944—959) a poruncit ca icoana «ahiropoetd» a Mintuitorului de la Edesa si fie adusa&
la Constantinopol, unde a fost primitd cu mare pomp& si asezati la 15 august, in ziua
sarbatoririi Adormirii Maicii Domnului in sala chrisotriclinos, adicid in sala de au-
-diente a impd&ratilor bizantini din palatul Bucoleon !®, Biserica Ortodoxd serbeazi
aceasty mutare la 16 august in fiecare an.

Icoana a fost luatd la 1204 din Constantinopol de cavalerii occidentali ai cru-
ciadei a IV-a si dusd in Occident. Mai multe orase apusene pretind cd posedd origi-
nalul, {818 s& se poatd verifica exact titlurile lor. In 1247, un exemplar se gisea in
Frania, intre relicvele regelui Ludovic al IX-lea, unde s-a pdastrat in inventarul bise-
ricii Sainte Chapelle din Paris pind la 1792, Un alt exemplar se p3streazi la Roma,
in biserica S. Silvestro in Capite 185,

Copii mai mult sau mai putin exacte s-au raspindit in toatd lumea bizantind sub
numele comun de «Sfinta N&framd sau Mahrama».

180. Ibidem, 1, vers. 139—I151, col. 1207—1208 ; Bellum avaricum, vers. 370—379. ibldem, col.

1285—1286.

181. A. Grabar, L'iconoclasme byzantin. Dossier archéologique, Paris, 1957, p. 47.

182. Mansi, op. c¢il., t. XIII, Florentiae, 1767 ; reproduction Paris-Leipzig, 1902, col. 192 B.
183. Scrisoarea cdt-e impdratul Teofil, 30, P.G, XCV, 38 D; A. Grabar, op. cit., p. 32
184. Constantin Porfirogenetul, Povestire.. despre dumnezeiasca icoand cea nefdculd de mind
a lui Hristos, trimisd lui Abgar, P. G., CXIII, 449—453.

Studii: I.. Réau, op. cif., p. 18; A. Grabar, L'iconoclasme byzantin..., p. 19—47; G. de Jerp-
kanion, L'image de Jésus-Christ dans Uart chrétien..., p. 265—266; E. von Dobschiitz, Christusbilder...,
‘p. 106—169.

185, Fr. Paul de Jésus, La face du Christ, ou le porirait du Sauveur fait par lui-méme avant
sa Passion, insigne relique majeur de UEglise «Si. Sylvestre» & Rome, Tours, 1883 ; K. Pearsom,
Ilie Fronica, ein Beilrug zur Geschichie des Christusbildes im Mitlelaller, Strassbourg, 1887, pl. I,
D. 935, n. 4: C. Schneider, Acheiropoeies, in «Reallexikon fir Antike und Christentum», Bd. I, col 7I.

’
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In Occident, cel mai frumos exemplar este cel numit «Sfinta Faid» de la Laon,
operd slavd, dupa inscriptia pe care o poartd, sau operd bizantind executatd de pic-
tori slavi in secolul al XlI-lea. Ea a ajuns, nu se stie sigur cum, din R&s&rit, la Roma..
in 1249, a fost trimmisd de la Roma, prin lacob de Troyes, viitorul papad Urban al V-lea
(1261—1264), in Frania, la mindstirea Montreuil-les-Dames de lingd Laon, de unde
a fost dusd in secolul al XVIl-lea in tezaurul catedralei %9,

Una dintre cele mai renumite icoane «nefdcute de mind» era, intre altele, aceea:
din Camuliana, in Capadocia, foarte venerati pe la 560. Copiile acestei icoane au
apdrut, una la Cezareea si alta la Melitene, intre 578—582. Adusi la Constantinopol
in 574, sub impéaratul Justin al Il-lea (565—578), aceasta a disparut in secolul al
Vill-lea, in timpul luptelor iconoclaste, in jurul anului 800 197,

2. Legenda Veronicdi. — Din legenda primard a icoanei «celej nefdcutd de ming»
a Domnului nostru Iisus Hristos, trimisd regelui Abgar al Edessei, datoriti depértérii
timpului si bogatiei imaginatiei, s-au ndscut o serie de alte variante. Dintre acestea,
face parte si Legenda Veronicdi. Dupd aceasta, «<icoana cea neficutd de mind» a lui
Hristos n-a primit-o regele Abgar al Edesei, ci o principesd, Berenice, care cu timpul
a fost identificatd cu femeia vindecatd de Mintuitorul de curgerea singelui (Matei IX,
20—22; Marcu V, 25—34; Luca VIII, 43—48).

Dup3i legendd, impdratul Tiberiu (14—37). care inlocuieste pe regele Abgar, auzind
de renumele lui Hristos, a trimis in Palestina pe Volusianus, pentru a-L gdsi. Acesta
s-a prezentat guvernatorului Pilat, l1-a amenintat si a aflat cele petrecute cu moartea
lui Hristos, Dar in acelasi timp a aflat cd o femeie vindecatd de lisus de curgerea
singelui a pastrat chipul Sdu si-L tine ascuns., Soldatii romani au mers $i au incon-
jurat casa, insd ea nu voia si dea icoana. In cele din urmd, soldatii au gdsit-o ascunsa-
in casd. Aceasta era icoana autentici a Domnului Hristos, o adevdratd icoand {«vera
icona»), cuvinte de la care pretind unii cd s-ar fi format numele de «Veronica» 18,

In Orient a circulat o altd versiune a legendei Veronicdi. Traditia, care sti la
temelia ei, este urmd&toarea: Mintuitorul, fiind judecat $i condamnat la moarte pe
Cruce de Pilat, pentru a face pe placul iudeilor L-a silit sd-si poarte singur crucea
pe drumul Golgotei. El era insotit, dupd cum relateazi Sfintul Evanghelist Luca, «de
multime multid de popor si de femei, care-L plingeau si boceau» {XXIII, 27). Una dintre
acesle femei, cu numele de Veronica (greceste Berenice, format dup&d unii din cuvin-
tele latine «vera icona», pe care traditia Bisericii o identifica cu femeia vindecatd
de Mintuitorul de curgerea singelui), v&zind pe lisus Hristos extenuat de suferinte
si de greutatea crucii, i-a inlins mahrama sau ndframa sa (sudarium), spre a se sterge
de sudoarea ce-I siroia pe fatd, din cauza oboselii. lisus, miscat de acest gest cucernic
si duios totodata, i-a restiluit ndframa sau mahrama pe care s-au imprimat in chip
miraculos trdsdturile fetii Sale. Ea poarti intipdrirea fetii luji Hristos al Patimilor in-
coronat cu spini.

Dupa prima variantd a legendei, s-a creat chipul unui Hristos cu trdsdturi no-
bile, cu perii lungi, cu barba ascutitd. Dupd varianta a doua, care a circulat mai mult
in Orient, Hristos se infd{iseazd incoronat cu spini, cu pdrul in dezordine, cu pica-
turi de singe care-I siroiesc pe fata.

186. André Grabar, La Sainfe Face de Laon. Le Mandylion dans !'art orthodoxe, Prague, 1931.

187. G. Kedrinos,Z{,quu; [g-rop;{.'w,GBS. P.G., CXXI, 748 B; A. Grabar, L'/conoclasme byzan-
tin..., p. 30; W. Felicetti-Liebenfels, op. c¢if., p. 19; E. von Dobschiitz, Christusbilder, p. 41—60;
H.-G. Beck, Kirche und theologische Literalur im byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 297;
C. Schneider, Acheiropoetos, in «Reallexikon cit.», col. 70.

I88. L. Réau, op. cit.,, /1. — Nouveau Tesfamernt, p. 19.
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Aparitia relativ tirzie, in secolul al VIil-lea, sau la inceputul secolului al IX-lea,
a chipului «celui neficut de mind» al Mintuitorului de pe niframa Veronicdi, coincide
in Bizant cu incetarea atacurilor iconoclasilor contra icoanelor si triumful Ortodoxiei.
Veronica ea insdsi este trecutd in rindul sfintelor femei care au imsotit pe Mintui-
torul pe drumul Golgotei si este s#rbatoriti in calendarul ortodox la 12 iulie, in
fiecare an '®, In Occident, «icoanelor neficute de min&» ale Mintuitorului, aduse din
Bizant in secolul al Vill-lea sau la inceputul celui de al IX-lea, li s-a dat numele de
vera icona.

Alti istorici sint de pdrere cd icoana «cea nefdcutd de mind» a Mintuitorului de
pe mahrama Veronicdi a apdrut in istorie mult mai tirziu, cdtre 1300, in Biblia lui
Roger d'Argenteuil, devenind foarte populard la sfirsitul Evului Mediu. Aceastd ni-
framd sau mahramd, care poarta imprimatd pe ea «Sfinta Fatd» a Mintuitorului, a
fost una dintre cele mai prefioase relicve pdastrate in catedrala Sfintul Petru din
Roma, de unde a dispdrut in timpul jafului din 1527, fdcut de soldatii germani sau spa-
nioli ai impdratului Carol Quintul (1519—1556)'%.

3. «Sfintul giulgiu de la Torino», — Unii clerici si laici din Biserica Romano-Ca-
tolici au sustinut cd «Sfintul giulgiu de la Torino» sau «Sfintul lintoliu», numit in la-
tineste Sacrosanctum Salvaloris nostri Sudarium (Syndonium), s-au mai scurt Sacra
Syndone, reproduce imaginea trupului lui Hristos crucificat, cu stigmatele celor cinci
r8ni primite la r&stignirea pe cruce, adica doud la miini, doud la picioare si una la
coaslta.

Scrierile Noului Testament, parintii si scriitorii bisericesti greci si latini si Tra-
ditia Bisericii nu dau nici o madarturie despre existenta sfintului giulgiu al Mintuito-
¢ului. Mai multe biserici din Apus pretind insd cd pdstreazd sfintul giulgiu al lui
Hristos cu care a fost infasurat de Iosif din Arimateea si Nicodim, dupd ce a fost
woborit de pe cruce si pus in monmint, pe care s-ar fi imprimat in trasdturile de su-
doare si singe chipul Sdu din timpul rastignirii.

Un astfel de giulgiu a existat in orasul Besan¢on din Franta pini la 1793, cind
Conventiunea a ordonat si se facd fese de pansamente din el 1%,

Un alt exemplar, aproape distrus, se afla la min&stirea Cadovin, in provincia
Périgord din Frania, aproape de Bergerac. Dupd cercetdri amanuntite s-a dovedit ci
aceasta era o tesdturi din secolul al Xl-lea, care a apartinut sultanilor Egiptului din
dinastia Fatimizilor {969—1171).

189. Symaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae, ed. H. Delehaye, in «Propylacum ad Acta
Sanctorunm Novembris», Bruxelles, 1902. p. 818.

190. L. Réau, op. cit., [I. — Nouveau Testament, p. 19; S. Fumet, Véronique ou
l'usage sacré de !cri, Paris, 1970: Prof. loan G. Savin, Despre chipul iconografic al Min-
tuilorului, in «Mitropolia Olteniei», XVII (1965), Nr. 9__10, p. 778; Veniamin, Vicar Pa-
tiiarhal, Sfinfa Veronica, in «Biserica Ortodoxd Romdana», LXIV (1946), nr. 4—6, p. 234—237;
H. Leclercq, Véronique. in «Dict. d’Archéol. chrét. el de Lit.», t. XV, 2, Paris, 1953, col. 2962—2966 ;
P. Perdrizet, De Ia Véronique el de la sainte Véronique, in «Seminarium Kondakovianum», t. V,
Prague, 1932, p. 1—16: E. Von Dobschiitz, Ciristusbilder..., p. 209—262 ; Belege, 250—333 ; E. Darley,
Sainte Véronique, la Rochelle, 1907; P.L. de Feis, De! monumento di Panea e delle immagini
della Veronicae di Edessa, in «Bessarione», t. IV, (1898—1899), p. 177—192; Th. Weale, De legende
der heilig. Veronica, in «Dietsche Warandz, nieuwe recks.», 1892, p. 600—616; J. Palme, Die deutsche
Veronicalegenden des X!! Jahrhunderts. Ihr Verhdlinis unter einander und zur Quellen, Prag, 1892
K. Pearson, Die Fronica, ein Beirag zur Geschichle des Christusbildes im Mittelalter, Strassburg,
1887 ; All. Maury. Letire... sur l'étymologie du nome de Véronique donné & la femme qui porte la
Sainte Face et sur Porigine de son culte, in «Revue archéologique», t. VII (I850—1651), p. 484—495,

191. L. Réau, op. cil., Il. — Nouveau Testament, p. 20, Jules Gauthier, Notes iconographi-
cues sur le Saint Suaire de Besancon, 1884.
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Cel mai cunoscut si celebru exemplar, in jurul ciruia s-a facut mults discutie,
este sfintul giulgiu de la Torino (Italia), care se afld in catedrala acestui oras. Prima
mentiune a acestei relicve este destul de tirzie, abia in 1353,

"In secolul al XIV-lea, sfintul giulgiu de la Torino se gdsea in Franta, in Biserica
colegiald din Lirey, districtul Aube, dioceza Troyes, de unde a fost dus in 1453 de
ducele Ludovic I de Savoia si de sotia sa Ana de Lusignan in castelul lor de la Cham-
béry, apoi in 1502 a fost pus in capela ducilor de Savoia. La Torino, in Italia, sfintul
-giulgiu se afld din secolul al XVI-lea, unde a rdmas pinid azi 192

In legdtury cu autenticitatea sfintului giulgiu de la Torino, s-a pus problema
dacid imaginea corpului l3sati pe pinzd este cu adevdrat imaginea real¥ sau naturald
a trupului lui Hristos, sau acesta nu e decit o pinzi pictatdi de mind omeneascd la o
datd posterioara.

Un numdr de invatati ca J. Renié 1%, P Scotti ™, E. Levesque 1 si mai ales bio-
logul francez P. Vignon !* au ficut eforturi si demonstreze ci imaginea dubld ante-
rioard si posterioard, adici din fat¥ si din spate, a corpului imprimat pe giulgiul de
la Torino este imaginea trupului lui Hristos, care, datoriti secretiilor chimice ale
corpului, s-ar fi intipdrit sau autofotografiat, 1dsind imaginea Sa teald pe giulgiul in
-care a fost inf&surat la punerea Sa in mormint.

Aceastd demonstrare pseudostiintificd, venitd mai ales din partea unor credinciosi
laici, este contrazisi de istorie, si chiar de autoritdtile si eruditii Bisericii Romano-
Catolice, cum vom vedea in cele ce urmeazi. Frauda a fost semnalatd mai intii de
episcopul Henri de Poitiers (1353—1370), care a supus chestiunea unor teologi, iar
acestia au constatat ci giulgiul de la Lirey n-a infdsurat niciodati trupul lui lisus
Hristos 1%, Invadtatul canomnic francez Ulysse Chevalier, in studiile sale critice asupra
sfintului giulgiu de la Torino, a adus documente istorice, prin care a dovedit ca acest
-giulgiu nu exista inainte de secolul al XV-lea. Dupid cum relateaz episcopul de Troyes
(Franta), Pierre d'Arcis (1377—1395), care avea sfintul giulgiu in dioceza sa, la cate-
drala din Lirey, frauda s-a produs irainte de 1389, cum reiese din referatul inaintat in
1389 de Pierre d'Arcis papii Clement al Vil-lea (1378—1394), la Avignon. Acesta a
inregistrat in referatul siu si marturia pictorului care s-a pretat la aceastd frauda
pioasa, scriind papii Clement al VII-lea in acesti termeni : «Finaliter reperit fraudem
et quomodo pannus ille artificialiter depinxus fuerat et probatum fuit etiam per arti-
ficem qui illum depinxerat» (In sfirsit s-a descoperit frauda si in ce mod fusese pictat
in chip artificial acel giulgiu si s-a verificat chiar de pictorul care-1 pictase) t®.

192. L. Réau, op. cit., I7. — Nouveau Testoment, p. 20 . H. Leclercq. Suaire, in «Dict. d"Archéol.
chrét. et de.Lit», t. XV, 2, Paris, 1953, col. 1722—1724.

193. J. Renié, Le Saini suaire de Turin, in <«Revue Apologétique», LXIV (1937). p. 304—324.

194. P. Scotti, Gli stud: sulla sindone di Torino e le esegesi evangelica, «La Scuola Catto-
lica», LXII (1939), p. 227—238,

195. E. Levesque, Le suaire de Turin et IU'Evangile, in «Nouvelle Revue Apologétique», I,
(1939), p. 228—237.

196. P. Vignon., L2 saint suaire de Turin devant la sciénce. Paris, 1938; ldem, Le Linceul
du Christ. Etude scientifique. Paris, 1902; L. Réau, op. cit, [I. — Nouveau Testament, p. 22
I{. Leclercq, Suaire, in «Dict. d'Archéol. chrét. et de Lit», t. XV, 2, col. 1720.

197. Ibidem, col. 1719.

198. Archives du Vatican Regesta Avig. 261, fol. 227, la U. Chevaller, Aufour des origines du
Suaire de Lirey, Paris, 1903, p. 29—31; Idem, Efude critique sur lPorigine du Sain! Suaire de Lirey-
Chambéry-Turin, Paris, 1900, p. XVIII—XIX; Idem, Le sainte Suaire de Lirey-Chambéry-Turin et
ics défenseurs de son authenticité, Paris, 1902: H. Leclercq, Suaire, tn «Dict. cit.», col. 1720; G. Mollat,
Clement VII et le suaire de Lirey, Paris, 1903.
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In urma referatului episcopului Pierre d'Arcis de Troyes, papa Clement
al Vll-lea a impus clericilor, intre 6 ianuarie si 6 februarie 1390, urmé&toarele prescrip-
tiuni referitoare la ardtarea presupusului giulgiu al Mintuitorului credinciosilor care
vor veni sd-l vada: «Pentru a indepdrta orice cauzid de eroare si idolatrie, se va
avea grija si se avertizeze credinciosii cu voce tare si inteligibila cd acesta nu este
adevdratul giulgiu care a acoperit trupul lui lisus Hristos, ci oarecare picturd sau
reprezentare facutd in chipul sau infadtisarea giulgiului care se zice cd va fi fost al
Domnului nostru lisus Hristos» 19,

In timpul nostru, asupra originii sfintului giulgiu de la Torino, L. Réau alirma
cd acesta nu este in realitate decit un voal pictat in secolul al XIV-lea. El a servit
ca accesoriu de teatru actorului care se infisura cu acest giulgiu, pentru a reprezenta
pe Hristos cel rastignil in misterele religioase din Evul Mediu 2%,

‘Contra autenticildtii giulgiului de la Torino s-au declarat si inv&tatii A. Vaccari 20
si F. M. Braun si altii. F. M. Braun afirm# cd giulgiul de la Torino reproduce un
Hrislos usor stilizat din secolul al XIlI-lea sau al XIV-lea. Dupd el, imaginea ar fi
fost obtinutad prin decalc sau prin contact, dupad o slatuie de piatrd sau un basorelief
de lemn. Ea n-ar fi o picturd, ci o vopsire 202,

4. Portretul Minluitorului Iisus Hristos alribuitl Sfintului Evanghelist Lnca. —
Sfintul Andrei Criteanul {cdtre 726) afinmd intr-un fragment dintr-o scriere despre
sfintele icoane cid Sfintul Evanghelist Luca a piclat cu propriile sale miini pe Hristos
cel intrupat si pe preacurata Sa Mamd, Sfinta Fecioard Maria. Istoricii vechi spun,
scrie in continuare Andrei Criteanul, cd «Hristos avea sprincenele unite, ochi frumosi,
o fatd ovald, capul plecat si o staturi potrivitd» 203, Mai tirziu, in secolul al XIV-lea,
Nichifor Calist afirmi c& Domnul Hristos «era asemdanitor intru toate dumnezeiestii si
preacuratei Sale Maici» 2%,

Poriretul Domnului lisus Hristos care, dupa traditie, a fost pictat 'de Sfintul
Evanghelist Luca, este socotit numaj pe jum3tate «neficut de mind», deoarece el

199. U. Chevaller, Autour des origines du Suaire de Lirey, p. 31—33; H. Leclercq, Suaire, in
Dict. cit., col. 1721,

200. 1.. Réau, op. cil., iI. — Nouveau Testament, p. 22.

201. A. Vaccarl, La sacra sindone di Torino e !exegesi, in «L'Osservatore Romano», 15—16
mal 1939.

202. Robert Serrou-P, Vals, L’enquéle scientifique la plus boulversante sur la mor! du Christ,
in «Paris Match», 1970, nr. 1096, 9 mai, p. 6580 Ideile din articolul publicat de cei doi autori in
«Paris Malch», si le insuseste in mare misurd Pr. E. Copi#cianu, in studiul publicat in limba
romand sub tillul : Giulgiul de la Torino. in «Milropolia Banatului», XXI (1971), nr, 4—6, p. 247—251.
F. M. Braun, Le Linceul de Turin el U'Evangile de Saint Jean, in «Nouv:lle Revue Théologiques
de Louvain, t. LXVI (1939), LXVII (1940); H. Leclercq, Suaire, in «Dict. cit.», col. 1723 ; Alte studii, G.
Judica Cordiglia, La sindone, Padova, 1961 ; C. Schneider, Acheiropoietos, in «Reallzxikon fiir Antike und
Christentum», Bd. 1, Stutigart, 1950, col. 68—71; F. L. Le Borgne, Le Saint Suaire de Turin, Angers, 1947,
H. Verbist, Ou est lc problene du suaire de Turin?, in «Miscellanea», A. de Meyer, t. 11, 1945, p. 710—
721 ; C. Cechelli, Rapporti fra il S. Volto della sindone ¢ !'antica imnografia bizanifina, in «La Santa
Sindone nelle ricerche moderne», Turin, 1941, p. 195—211: H. Terquem, Le linceul de Turin serait-il
le véritable linceul du Christ?, Paris, 1936; ldem, L’aulhenticité du Linceul du Turin. Etat actuel
de la question, Paris, 1902; M. Grasso, La Sacra Sindone, Turin, 1929 ; Noguier de Malijay,
Le saint Suaire de Turin oi le sain! Linceul, Paris, 1929 ; G. Enrie, Le suaire de Turin, révélé par
la photographie, Paris, 1926; A. Esbach, Le Saint Suaire de Notre Seigneur, Turin, 1913; Mon-
champ, Liége ¢! Rome, & propos de ['authenticilté du Saint Suaire de Turin, Liége, 1903; Ch.-F.
Bellet, Le Saint Suaire de Turin, in <«Rsvue d'hisloire ecclésiastique», IV (1903), p. 338 s.u.; F.
de Mély, Le sain{ Suaire de Turin, est-il authentique ?, Paris, 1902.

203. Sf. Andrej Criteanul, Despre inchinarea Sfintelor Icoane, P.G., XCVII, 134 : Sf. Toan
Damaschin, Despre credinja orfodoxd, 1V, 16. Variae lectiones, nota Z., P.G., XCIV, 1175—1176 ;
G. de Jerphanion, L'image de Jésus Christ..., p. 260.

204. Nichifor Calist, Ist. bis., I, 40, P.G., CXLV, 749.
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ar fi fost tenminal in chip miraculos de ingeri. Mai multe biserici din Italia pretind
ci posedd originalul sau copia acestui portret, Doud din ele se afld la Roma, unul
in capela Sancta Sanctorum a Sfinluluj Ioan din Lateran si altul in Biblioteca Vati-
canului. Alte douj se afld in Italia, unul in catedrala de la Tivoli, iar altul in cate-
drala din Viterbo. Dupid pdarerea lui L. Réau, aceste portrete sint inspirate dupd mo-
zaicurile bizantine si apar destul de tirziu, in secolul al XII-lea 205,

Icoana Maicii Domnului «f&cdtoare de minuni» de la Ierusalim a fost cumpa&rata
de impdridleasa Eudochia, solia impéaratului Teodosie al Il-lea (408—450), in timpul
primei sale calatorii in Palestina (438—439) si d&ruiti cumnatei sale Pulcheria (4 453),
la Conslaniinopol, dupd cwm relateaza istoricul Teodor Lectorul 26, Ea a fost identi-
licald mai lirziu cu icoana numiti «Hodegitria» {«Cé&lduzitoarea»), care timp de o
mie de ani a fosl venerald ca marea ocrolitoare a Constantinopolului. Exagerarea
pietdtii populare pretindea c# insusi Sfintul Duh cobora asupra ei, cind era purtatd in
procesiune in Constantinopol 207,

Toale icoanele ahiropoete {«nefdcute de min&»), sau pe jumditate ahiropoete, ale
Domnului Hristos, socolite contemporane Mintuitorului, sint in realitate posterioare
cu mai multe secole si nu pot avea o valoare documentard. Nu trebuie sa avem
prelentia si se scoatd de pe ele elementele reprezentdrii veridice a Domnului Hrislos.
Ele aratd, nu atit ce infdtisare avea Mintuitorul in realitate, cit ideea pe care si-au
ficut-o despre persoana Sa pictorii, clericii si credinciosii Bisericii in diferite perioade
ale istoriei.

Acelasi lucru se poate spune si despre chipul Maicii Domnului. Iconografia ei
este conventionald, nu reals. Fericitul Auguslin spune in ternmeni clari :«Nu cunoastem
chipul Fecioarei Maria» (Neque enim novimus faciem Virginis Mariae» 2%,

A FOST DOMNUL HRISTOS FRUMOS SAU URIT LA INFATISARE?
PARERILE PARINTILOR $I SCRIITORILOR BISERICESTI

In Biserica din primele trei secole, precum si dupa aceea, s-a pus de la inceput
problema dacd Domnul Hristos era urit sau frumos la infatisare. Unii scriitori si P&-
rinti bisericesti, urmind cuvinlele proorocului Isaia, au afirmat cd Hristos a fost urit
la infd{isare, Profetul Isaia, vorbind despre patimile si moartea lui lisus, scrie astfel:
«El era fard chip si fard frumusete, ca sa ne uitdm la El, si fira infatisare, ca si ne
fie drag. Disprefuit era si cel din urm3 dintre oameni: om al suferintei si radbd&tor la
durere, unul inainiea c&ruia si-ii acoperi fata, dispretuit si desconsiderat (Isaia,
LIII, 2—3).

Alti Parinti si scriitori bisericesti, urmind celor spuse de proorocul David in
Psalmul XLIV, 3, au afinmat din conlrd cd Hristos a fost frumos. Intr-adevar in psalmul

205. L. Réau, op. ¢it, 1. — Nouveau Teslament, p. 25. Vezi si H. Grisar, Die rémische Kapelle
Sancta Sanclorum und thr Schaiz, 1908, p. 39—51; C. Schncider, Acheiropoietos, in «Reallexikon cit.»,
col. 70.

206. Teodor Iseclorul, /st bis.,, I, 1, P.G., LXXXVI, 1, 165; H. Leclercq, Luc (Saint), in
«Dict. d’Archéol. chrét. et de Lil.», t. 1X, 2, col. 2614 ; L. Uspznski, Primele (coane ale Mintuitorului
st ale Maicii Domnului, traducere din «Rcvista Palriarhici din Moscova», 1958, nr. 2, p. 44—52, in
«Mitropolia Olteniei», XIIT (1961), nr. 10—12, p. 676—681 ; Preotul Nicolae, (I.P.S. Mitropolit Nicola2
Cornzanu al Banatului), Chipul Maicii Domnului, in «Mitropolia Banatului», XIV (1964), nr. 4—6,
p. 164—167 ; Natalia Dinu, Chipu! Maicii Domnului in Evanghelia [ui Luca, in «Glasul Bisericii»,
XVIIT (1959), nr. 3__4, p. 234—244; C. Henze, Lukas der Mullergoltesmater, Lowen, 1948. Vezi
altd bibliogralie la nota 128.

207. W. Felicetti-Liebensfels, op. ¢it.,, p. 20; Hanelore Biihler, Die Marienlegenden als Aus-
druch miltelalterlichen Marienverehrung, Koln, 1965.

208. Fer. Augustin, De Trinifale, VIII, 5, P.L., XLII, 952.
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amintit, Domnul Hristos este descris astfel : «Tu esti impodobit cu frumusefe mai mult
decit fiii oamenilor si harul se revarsi de pe buzele Tale; de aceea Te-a binecuvintat
Dumnezeu pe vecie» (Ps. XLIV, 3). in Actele apocrife ale Apostolilor Andrei si Malei
se spune ci Domnul Hristos avea «o frumoasd infalisare, asemenea unuj copil mic»
(Spotog pexpd mondiey edmwpemet) 209,

In Martiriul Sfintului Matei, se spune cd Hristos era un copil frumos (&paTov
pxpdy wardlov xat vAmiov sau moadlov ebpoppov) 210,

In Faptele apocrife ale lui Petru si Andrei, lucrare din secolul al IIi-lea, se spune
cd Hristos arita ca un «copil de doisprezece ani» (mat8lov SwdexaeTols) 211.

In Faptele Iui Petru si Simon Magul, lucrare apocrifd, Mintuitorul e numit «iuve-
nis decore splendidus» (tin&r strilucitor prin frumusete)?12. De asemenea, Faplele
Aposlolului Ioan spun cd Hristos s-a ardtat «ca un tindr» (&g veavioxog)213.

Sfintul Justin Martirul si Filozoful (4 165), in Dialogul cu iudeul Trifon, afirma
despre Hristos c&, la prima venire, s-a ardlat «dispretuit, fard chip, si patimitor» —
Hrirog ual dewdhg xal Bvnrée)2M4, sau «pitimitor, fard de slavid, necinstit si rastignit 215,
dar la a doua venire se va ardta in toald mirirea Lui». In alt loc, el afirma urmétoa-
rele: «Venind lisus la Iordan, lumea a crezut ci este fiul lui losif timplarul, El ara-
lindu-Se fdrd chip, asa cum grdiesc Scripturile» 218, De asemenea, in Prima Apologie,
Sfintul Justin spune ci prima venire a lui Hristos a fost ca a «unui om disprefuit si
patimitor» 217,

Sfintul Irineu, episcopul Lugdunului, afirma ca Hristos era «indecorus et pas-
sibilis» (fard marire si p&timitor) 218,

Unmind celor spuse de profetul Isaia cu privire la Mesia (LI, 2—3), Clement
Alexandrinul afirmi ci «Domnul a avut o infdtisare uritd» (... Tdv Kodprov adzdv &duv
aloypdv yéyovev). «Cine era insi mai desdvirsit ca Domnul ? Dar El a ardtat nu frumu-
setea eXterioard a trupului, ci frumusetea cea adeviaratis a sufletului si a trupuluij,
pentru ci aceea a sufletuluj este binefdcdtoare, iar frumusetea trupului este chipul
cel nemuritor al cdrnii» 219,

«Insusi capul Bisericii noaslre, spune Clement in lucrarea sa Siromata, a petrecut
intr-un trup fard chip si frumusete spre a ne invita pe noi si privim la ceea ce
esle frumos si spiritual in Dumnezeire» 22, Iar in alt loc din Stromata afirmd: «lar
Domnul nu in zadar a voit si imbrace forma smeriti a trupului, ¢i ca nu cumva cineva,
ldudind si admirind frumusetea exterioard, s3 uite de cele propovaduite si, luind aminte
la cele ce trebuie péardsite, si se depdrteze de cele spirituale» 221,

9. Acfa Andreae et Mathiae, 33, in «Acta Apostolorum apocripha», ed. K. A, Lipsius — M.
Bonnet, Pars. II, 1, Lipsiae. 1£98, p. I15.

210. Mariyrium Mathaer, 1, 24, ibidem, p. 217; 250—251; G. A. Sotiriu, ‘O Xpiotde év T}
-rg'xv-n’ Atlena, 1914, p. 10.

211. Faptele lui Petru si Andrei, 16, ibidem, p. 124; G. A. Soliriu, op. cit., p. 10.

212. Actus Pelri cum Simone, 5, ibidem, pars. I, p. 51.

213. Acfa loannis, 87, ibidem, pars. II, 1, p. 193.

214. Sf. Tustin, Dialogu! cu iudeu! Trifon, 14, 7, ed. G. Archambault, Justin, Dialogue avec
Tryphon, texte grec, trad. frangaise, t. I, Paris, 1909, p. 68.

215. Jbidem, 110, ed. cit., t. II, p. lv4. 216. Ibidem, 88, ed. cit,, t. II, p. 76.

217. 8f. luslin, Apologia 1, 52, ed. L. Pautigny: Justin, Apologies, text grec, trad. frangaise,
Paris, 1904, p. 107,

218. Sf. Irineu, Conira haereses, 111, 19, P.G., VII, 940 B.

219. Clement Alexandrinul, Pedagogul, 111, I, ed. O. Stihlin, in «Grich. christ. Schriftst. d.e.
drei Jahrh.», Band. 1, lLeipzig, 1905, p. 237.

220. ldem, Stromafa, 111, 17, ed. O. Stahlin, Band I (XV), Leipzig, 1906, p. 243—244.

221. Ibidem, VI, 17, Band 11 (XV), Leipzig, 1906, p. 509—510,
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Origen a pus in circulalie o teorie interesants despre intatisarea lui Iisus Hristos.
«Minluilorul s-a arilat fiecdruia dupa cum era vrednic» 222, Cci nu s-a ardtat nimanui
mai presus de pulerile celui ce-L vede» 2?3, El admite c# Iisus avea diferite infatisari 2.

Filozoful neoplalenic Cels (T cca. 200), neputind inielege realitatea intruparii lui Hris-
tos, refuza sd creadd cd Fiul lui Dumnezeu s-a putut intrupa inir-un trup smerit. «Tru-
pul in care locuieste Duhul Sfint, zicea Cels, trebuia s& intreacd pe ceilalii oameni prin
marime, frumusete, putere, marefie, voce si elocventd. Céaci este imposibil ca per-
soana in care se afld o putere divind si nu se deosebeascd prin nimic de ceilalti oameni,
dar, cum se spune, Hristos era mic, urit si fird noblete». La alinmatiile indraznetie ale
lui Cels, Origen rdspunde : «Se scrie intr-adevéar (Isaia LIII, 2—3), cd trupul lui Hristos
a fost urit, dar nu lipsit, cum se spune, de noblete. Este clar cd El n-a fost mic
e slaturd» 235,

Cind s-a schimbat la fatd inaintea ucenicilor, pe Muntele Mislinilor, spune Ori-
gen, alunci si-a ardtat Hristos slava Sa (Matei XVII, 1—3), «cdci avea o infdlisare
dwmnezeiascd... iar fala Luj stralucea ca soarele» 226,

Chipul smerit al Mintuitorului, cind lucra alituri de pirintii S&i, in atelierul de
dulgherie din Nazaret, este dovada deplinei lui umanitati.

Tertulian dezvoltd aceast§ idce, spunind: «Dumnezeu primeste sd fie conceput
i1 pinlece de mama Sa, si asteaptd; iar dupd ce a fost nascut, stdruie sa creascad si,
crescut, nu doresle s3 fie cunoscut, ci chiar se smereste pe Sine» 227,

Prima ardlare a lui Hrislos a fosl in smerenie, iar El «a avut un trup supus
suferintei si muritor» (passibilis et morlalis)?®, De aceea a fost lovit, b&tut si ris-
tignit 2%, In altd lucrare, Terlulian afitm3: «Mintuitorul n-a avut un chip impun&tor
i nici cu strilucire cereascd» (Nec humanae honestatis fuit, nedum coelestis claritas).
Hrislos a avut o infatisare uritd, cdci altfel n-ar fi fost lovit si batjocorit 23, Aceastd
idee o dezvoltd apoi Fericitul Augustin, spunind: «Deci celor ce l-au persecutat,
Hristos le-a apdrut uril. C&ci dacd ei nu l-ar fi socotit urit, nu l-ar fi lovil, nu l-ar
fi bdtut cu biciul, nu l-ar fi incoronat cu spini, nu l-ar fi batjocorit prin scui]iEiri. Ci
filndcd le-a pdrut urit, au [dcut aceslea, cdci nu aveau ochi care si vadd c3
Hristos esle frumos» 2", Ideea ci Domnul Hristos a fost’ frumos o dezvolts Fericitul
Augustin in termeni neintrecuti, cum vom vedea mai in unma.

Sfintul Ciprian citeazd, fdra comentariu, textul din Isaia (LIII, 2—3) si alte texte
din Vechiul Testament, precum si textul din Filipeni (II, 6—14), in care se arati in
Cce masurd s-a micsorat Fiul lui Dumnezeu la intrupare, pentru mintuirea oamenilor 2%,
Aceste texte insd nu probeazi neaparal uritenia fizica a lui Hristos.

222. Series veleris inlerprelalionis commenifariorum  Origenis in  Matheum, 100, P.G.,

XTI, 1759 C. 223. Origs, Comceniarii la Matei, XI1, 36, P.G., XIII, 1068 B, )
224, Ydem, Conira lui Cels, VI, 77, 2d. P. Koetschau, in «Griech. christ. Schriftst. d.e. drei
Jahrh.», Band 11, Leipzig, 1899, p. 1.9 225. Ibidem, VI. 75, p. 144—I145.

226. Ibidem, V1, 77, p. H7—I148; Pr. Conl. N. Corneanu, Frumusetea ca atribut al Dumnezeirii,
in «Studii Teologices, XI (1959), nr. 5--6, p. 306—307.

227. Teriulian, De palientia, 3 ed. Hem. Kroymann, in «Corp. Script. Ecel. Lat.», t. XLVII,
Vindobonae-Lipsiae, 1906, p. 3. 228. Idem. Adversus Marcionem, 111. 7, ibidem, p. 386—387.

229, Idem, Adversus Judaeos, 14, P.L.., 1I, 679—68I,

230. Idem, De carne Christi, 9, P.L., 11, 817 A.

231. Fer. Augusiin, Enarratio in Psalmum CXXVii, 8, P.L., XXXVII, 168l;: F. Prat. Jésus
Christ. Sa vie, sa doclrine, son oeuvre, t. 1, Paris, 1933, p. 530—53]1; H. Leclercq, Jésus Christ, in
«Dict. d’Archéol. Chrét. et de Lil.», t. VII, 2, p. 2397—2400.

232. Sf. Ciprian, Testimonium adversus Judaeos, 11, 13, ed. G. Hartel, in «Corp. Script. Cccl.
Lat.», t. III, [, Vindobenaz, 18G8, p. 77—79.
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Sfintul Vasile cel Mare socoteste cd Hristos n-a avut frumusefe fizicd. Psal-
mistul il numeste frumos in ceea ce priveste Dumnezeirea Lui 233,

Interpretind cuvinlele psalmistului David «Tu esli mai frumos decit fiii oame-
nilor», Sfintul Chiril al Alexandriei afirmd urmd&toarele: «Nimeni nu trebuie s& pung
la indoiald cd frumusetea trebuie inteleasd cu privire la slava si natura Dumnezeirii,
care intrece toate. Cele ale trupului, in comparatie cu marirea Dumnezeirii, sint de
putin pret». «Fiul s-a ardtal inlr-o forma chiar urils. C&ci fiind Dumnezeu prin fire,
s-a ficut om pentru noi. Omul este mai mic decit Dumnezeu prin infinite si incom-
parabile deosebiri» 23, Altddatd, Sfintul Chiril spune cd Hristos a fost frumos la chip,
cum vom vedea mai in urma.

Cel dintii care a dat o noud interpretare cuvintelor proletului Isaia (LIII, 2—3)
este Sfintul Ioan Gura de Aur {4+ 407), ardtind ci aici e vorba de chipul desfigurat
de suferintd al Mintuitorului in timpul rastignirii si al agoniei. Dar chipul «omului
durerii» nu trebuie confundat cu chipul Mintuitorului din zilele linistite §i senine,
pelrecute printre oameni, cind iradia de bundtate, blindete si iubire. Cele spuse de
Isaia se relerd la patimile pe care le-a indurat pe cruce. Dimpotriva, psalmistul David
spune : «Tu esti mai frumos decit fiii oamenilor, c#ci harul s-a revirsat pe buzele
Tale» {Ps. XLIV, 3). Intr-adeviar, Hristos era mai frumos decit fiii oamenilor prin har,
intelepciune, invdtiturs si minuni 23, «El era admirat nu numai cind sdvirsea minuni,
ci ins&si infatisarea Lui era plind de mult har» 238,

Fericitul leronim (4 420) afinmi de asemenea ci Hristos avea frumusete fizicg
si o infdtisare exterioari exceptional de pldcutd si atrdgdtoare. Chemarea lui Matei
la apostolat (Matei IX, 9) a uimit pe filozoful Porfiriu (1 304) si pe impd&ratul Iulian
Apostatul (361—363), deoarece Matei a urmat indald pe Hristos.

«Intr-adevdr, accastj strdlucire si mairetia Dumnezeirii ascunse, care straluceau
chiar pe figura Lui omeneascd, au putut atrage de la inceput pe cei ce-L priveau» 2%,

Cel care descrie in chip magistral, plin de vigoare si talent, frumusetea Ilui
lisus, este Fericitul Auguslin. «Un Hristos rastignit, zice el, era un scandal pentru
iudei, o nebunie pentru greci.. Pentru noi insd cei ce credem, mirele Hristos este
frumos oriunde se afli ca Dumneczen, El este frumos in sinul Fecioarei, in care im-
bracd natura omeneascd, fard sj piardi natura Sa dumnezeiascd; El este frumos prin
nasterea Sa.., cdci acest Copil in bratele Maicii Sale dd cuvint cerurilor ca ingerii
sd cinte mdrirea Sa; o stea cdlduzeste la pestera Sa pe magii care I se inching, EI
care este hrana iubilorilor de pace. Hristos este frumos in cer si pe pamint; frumos
in sinul cel prea curat al Fecioarei; frumos in bratele Maicii Sale; frumos in minuni,
frumos in chinuri; frumos, cind infruntd moartea; frumos, cind isi di sufletul; frumos
cind il primeste din nou; frumos pe cruce; frumos in mormint, frumos in cer» 238

Sfintul Chiril al Alexandriei, desi spune cji Hristos s-a aratat intr-un chip urit,
iar frumusetea Lui trebuie inteleasi cu privire la Dumnezeire 2®, afirmi in alti
scriere cd El a fost frumos. «Hristos a fost mai frumos la chip decit fiii oamenilor.

233. Sf. Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul XLIV, P.G., XXIX 396.

231. Si. Ciril al Alexandriel, Glafira in Exodum, 1, 4, P.G. LXIX, 396 A.B.

235. SI. loan Hrisostom, La Psalmul XLIV, 2, P.G., LV, 185—186.

236. ldem, Ormilia XXVII la Malci, 2, P.G.,, LVII, 346.

237. Fer. leronim. Commenfurius in Fvangelium Matthaei, 1, 9, 9, P.L.,, XXVI, 57; Episiola
65 ad Principiam (398), 8, ed. K. Kirch, Enchiridion fonlium historiae Ecclesiasticae anfiquae, Trei-
burg tm Breisgau, 1922, p. 166—167.

238. Fer. Augustin, In Psalmum XLIV enarralio, 3, P.L., XXXVI, 395.

239. Sf. Chiril al Alexandriel, Glafira in Exodum, 1. 4, P.G., LXIX, 3% A.B,
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Céici cine dintre sfinti se va compara lui Hristos ?... Fiindcd El are o frumusete mai
presus decit fiii oamenilor, marturisim cd harul s-a varsat pe buzele Sale si pentru
aceasta Dumnezeu L-a binecuvintat in veci.. El este frumos pentru cei ce-L iubesc
si au cunoscut ardtarea Lui, care prin ochii mintii au putut si intuiascd infinita
Lui frumusete mai presus de fire» 249,

Dupd cum se vede, textele invocate nu fac decit si opund «chipul robului» im-
brécat de Logosul divin fatd de «chipul lui Dumnezeu». Ca om, Hristos a apdarut
in chip de rob, smerit si fara de chip; ca Dumnezeu, El s-a ardtat nemuritor, plin de
slavd, iradiind de stralucire si frumusete dumnezeiasca.

O mare importantd pentru reprezentarea chipului Domnului Hristos a avut-o
Scrisoarea Ilui Publius Lentulus cdlre Senatul roman, despre lisus Hristos, descoperita
de senatorul Eutropius printre analele romane.

S-a afirmat cd Publius Lentulus a fost predecesorul lui Pilat in postul de guver-
nator al Iudeii si el ar fi vazut si cunoscut pe lisus Hristos, pe care-L descrie in scri-
soarea trimisy Senatului roman. Se stie insi c& predecesorul lui Pilat a fost procu-
ratorul Valerius Gratus; deci scrisoarea lui Publius Lentulus este apocrifa. Ea a
fost tradusd din limba greaci in limba latind in secolul al Ill-lea, cu scopul de a
fi opusd unui pretins raport defdimator despre Hristos, compus de pdgini. Alii istorici
urci originea scrisorii Ilui Lentulus tocmai in secolul al XIV-lea. Este sigur insd cd
ea contfine elemente din secolul al Ill-lea si a jucat in inf&tisarea chipului lui Hristos
un mare rol.

In scrisoarea lui Pseudo-Lenlulus, lisus Hristos este descris in tradsiturile cele
mai atrigatoare si frumoase si ea a servit ca model descrierilor si reprezent&rilor ulte-
rioare ale Mintuitorului, Jatd infitisarea lui lisus Hristos dupd scrisoarea apocrifd a
lui Pseudo-Lentulus: «A ap&drut in acest timp si trdieste incd printre noi un barbat
inzesirat cu o mare putere, numit lisus Hristos, Oamenii spun despre el cd este un
profet mare, iar discipolii Lui il numesc «Fiul lui Dumnezeu». El inviazi mortii si
vindecd pe bolnavi de orice fel de neputinte si boli. E un barbat de staturd inaltg,
proportionatd. Are o infdtisare severa si e plin de daruri, incit cei ce-L privesc pot
sd-L iubeascd sau si se teamid de El. P&rul capului Sdu e de culoarea vinului, farj
stralucire si neted, pind la urechi, de la urechi pind la umeri e buclat si strilucitor,
fluturind pe umerii S&i, iar la mijloc formeazd o cdrare pe crestetul capului, dupd
obiceiul nazareilor. Fruntea Lui e neted3d si senind; fata, fdrd pete, e impodobitd cu
o roseats usoard. Infdlisarea Lui este demnid si plicutd. Nasul si gura potrivite, Barba,
de aceeasi culoare cu parul capului, e bogatd si impartita in dou&. Are ochi albastri,
plini de stralucire. Cind musira si cearti este impundtor, dar blind si pl&cut in vorbire
cind invatd si sfituieste, Fata Lui are o deosebiti demnitate si ceva minunat de
placut. Niciodald n-a ris, dar uneori a plins. El are o talie zveltd, miinile si bratele
Lui sint pldcute la vedere. E serios, rezervat si moderat in vorbire. El a binemeritat
sd fie numit «cel mai frumos la infitisare dintre oameni» 241,

Conceptia apolinici a unui Hristos frumos a triumfal in arta crestina.

240. 1dem. La Psalmu! XLIV, 3, P.G., LXIX, 1032 A si C; 1033 B.

241. Episiola Publii Leniuli ad Senalum Romanum de Jesu Christi, la 'J. A. Fabricius, Codex
apocryphus Novi Teslamenfi, t. 1, Hamburgi, 1703, p. 301—302. Traducerea ne aparfine. L. Réau,
or. cit.,, p. 37: G. de Jerphanion, L’image de /ésus-Christ dans I'arl, Paris, 1938, p. 266; Pr. Prof.
Sp. Ciandea, Prezenfarea Sfintei Treimi in arla cregtind, in «Mitropolia Ardealului», VI (1961),
nr. 7-8, p. 458; Gabler, De autheniia cpisiolae Publii Lentuli ad Senalum Romanum de Jesu
Chrisfo scriplae, Jenae, 1819,
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Pentru greci si latini, frumusetea fizici este atributul necesar al Dumnezeirii;
frumusetea exterioari este adevaratul semn al frumusetii interioare. Fiul lui Dum-
nezeu trebuie infafisat in tradsaturile cele mai atrdgatoare si frumoase, deoarece,
ficindu-se om, Hristos reprezinti pe omul cel mai desdvirsit si din punct de vedere
fizic.

De la sfirsitul secolului al IV-lea, chipul lui Hristos cu barbd a inlocuit chipul
lui Hristos fard barbi. In privinta aceasta traditia crestind s-a orientat dupi cuvintele
din Judecdtori (XIII, 5), unde se spune: «Briciul nu va trece peste capul Sdu, pentru
cd acest copil va fi nazireu, inchinat lui Dumnezeu din pintecele maicii Sale».

L 3

Din contextul celor ardtate se constatd c3d in secolele I si al Il-lea infatisarea
Domnului Hristos si a unor evenimente din viata Sa au cunoscut o fazi simbolicd sau
alegorica.

De la sfirsitul secolului al II-lea si inceputul secolului al III-lea apare in viala
Bisericii faza portretisticd sau antropomorficd, in care pictorii crestini fac eforturi
ldudabile de a infatisa persoanele sfinte si scenele religioase cit mai aproape de
realitate.

Existenta icoanelor in secolul al Ill-lea in Bisericd o confirmd canonul 36 al
Sinodului finut in toamna anului 305—306 la Elvira (Illiberis), in Spania, care le
interzice in acesti tenmeni: «S-a hotdrit cd nu trebuie si fie picturi in Bisericid, pentru
ca nu cumva si se bucure de inchinare si adorare ceea ce se zugrdveste pe pereti»
(Placuit picturas in Ecclesia non esse debere, ne quod colitur et adoratur in parietibus
depingalur) 2.

S-au dat diferite interpreldri, mai mult sau mai putfin plauzibile, acestei holariri.
Dupd toatd certitudinea, ea reflecld grija Bisericii de a feri pe credinciosi ca nu cumva
s cadd in idolatrie, inchinindu-se chipurilor zugrdvite pe pereiii bisericilor sau pe
alte obiecte,

Grija si aleniia de a feri pe crestini de idolatrie si paginism, o va p#stra Biserica
si in secolele unmatoare, cind cultul icoanelor a luat o mare dezvollare.

242. Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, isloire des Conciles d’aprés les documenis originaux, t. 1,
1, Paris, 1907, p. 240; L. v. Sybel, Zur Synode von Elvira, in «Zeitschrift fiir Kirchengeschichte»,
XLII (1923), 2, p. 243—217; P. Batiilol, Concile d'Elvire, in <«The Journal of Theology Studiess,
XXIIT (1922), p. 263 s.u.; XXVII (1925), p. 215 s.u.; G, Barcille, art. Elvire (Concile d’), in «Diet.
Théol. Cath.», t. 1V, 2, col. 2378—2397.
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O IMPORTANTA MENTIUNE
DESPRE CULTUL SFINTELOR ICOANE *

in cele ce urmeazd, ne vom strddui si reddm in romaneste textul unui manus-
cris aparfinind vestitului carturar din sec. al VIl-lea, pe nume Vdrtanes, manuscris
publicat sub titlul Despre luplele iconoclaste, in Buletinul Oficial al Patriarhiei Su-
preme Armene, «Ecimiadzin», nr. 6—7/1970, sub ingrijirea lui Ervant Melconian.

Socotim necesard prezentarea acestui manuscris intrucit el reflectd foarte clar
disputele iconoclaste care au avut loc in pariile Armeniei chiar din primii ani ai
sec, al Vil-lea.

De altfel, cdrturarului Vartanes ii apartine si un numé&r insemnat de studii, cu
continut dogmatic, impotriva nestorienilor 1.

Apreciind valoarea si locul manuscrisului in istoria Bisericii Armene, conside-
rdm ci manuscrisul sus-amintit, tradus in roméneste, va prezenta un interes deo-
sebit si pentru specialistii si teologii <in Biserica Ortodoxd Romana.

Sd vedem maj intii editiile manuscrisului, Textul original a apdrut pentru prima
oari in anul 1852, inir-un studiu al arhimandritului Karekin Zarphanalian sub dillul
Despre mijlocirea sfinfilor,

A doua oari textul a apdrut, in revisla «Sion», Bulefinul Oficial al Patriarhiei
Armene din Ierusalim sub ingrijirea patriarhuiui Eghise Turian, in anul 1927.

Sirarpi Der Nersesian, apreciatd ca un bizanlinist cu renume, in anul 1945, a tra-
dus textul manuscrisului in limba franceza.

In sfirsit, ultimul aulor care s-a ocupat de acest manuscris este Ervant Melco-
ntan din Erevan, care a redat alit lextul in limba veche armeand, cit si in cea actuald,
comparindu-1 cu editiile vechi anterioare, addugind si numele aghiografilor, si anul
cind s-au copiat 2,

Autori de seamd ca Manuc Apeghian, Stepan Der Nersesian au considerat c&
aanuscrisul reprezintd o primd lucrare de acest gen ce oglindeste cultul icoanelor
in Armenia si luptele duse peniru pastrarea si triumful cultului icoanelor.

Un alt aspect il prezinti si faptul cd manuscrisul dateazd cu un secol si mai
bine inaintea verdiclului imp&ralului bizantin Leon Isaurul, din anul 726, si deci se
poate spune cd incd de pe atunci Armenia $i crestinii armeni opuneau rezistenid in
fata luptelor ce se duceau impotriva icoanelor.

* Autorul manuscrisului este cunoscut in istoria Bisericii Ortodoxe Apostolice Armene sub
numele de «Vartanes Kertogh», sau mal bine-zis «Vartanes Carturarul», Ucenic al scolii mo-
nahale din Siunik, care avea s devind mai tirziu unul dintre ierarhil de seami ai Bisericii Ar-
mene, carturar, bizantinolog, teolog.

Despre biografia lui ne lipsese din nefericire, anumite date, istoricul Uchtanes (secolul
al X-lea) 1-a considerat «un cirturar arhiereu al Sfintului Scaun~.

In anul 604 arhiereul Véirtanes este ales loctlitor de Patriarh timp de 3 ani pind cind la
607 era si aibd loc noua alegere in persoana unui anume Abraham.

1. Manuscrisul a apdrut mai intii in «Sion», revisti a Patrlarhiei Armene din Ierusalim,
1927, p. 23—25 §i 61—63 ;

2. Buletinul Ofjcial «Ecimiadzin~> nr, 6—17/1970, p. 86—97 ;
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Ddm mai jos lextul (radus in limba roménd, urmind ca, la sfirsit, s§ tragem con-
cluziile,

«Toale fdpturile sint impodobite cu lumina viclii §i luminate cu razele salc bucu-
rindu-se cerul §si pdmintul, deoarece Iumina adevdrului a umplut cu lumind toatd
lumea, a sfdrimat intuncricul din inimile impielrite $i intunecale si lumea s-a umplul
cu invdfdtura dumnezeiascd cea cunosculd, lar urmasij invdfdturii cretice, care co-
lindd in intunericul cel inlunecat prin cuvintdri gresite vor sd culreierc §i Idrd gindire
sd ingele pe nestiutori dezbinind biserica». «Nu este vrednic, spun ei, a atirna tablouri
cu chipurj in biserici», Se aduc dale din Vechiul Testamen!, c¢d aceasta s-ar spune
despre cultul idolilor la pdgini, impotriva cdrora s-au ridical si proorocii. Dar (icoa-
nele) noastre nu se aseamdnd cu chipurile lor (cioplite) pentru cd ale noastre sint in-
chinate luj Hristos si ucenicilor Sdi. Nu vom aduce mdrturii din cuvinldri relorice, ci
vom vorbj despre mdrturia cdrfilor exact asa cum ne-au invdfat pe noi lilcuilorii po-
runcilor, Pentru c¢d mai intii Moise a pictal chipurile pe allar din porunca lui Dum-
nezcu, doi heruvimj cu chip omenesc din aur, cu aripi, pe altarul pocdinfei (fertdrii)
din care grdia stdpinul stdpinilor 8, Acelasi lucru mdrlurisesle Apostolul zicind : «He-
ruvimii mdririi erau pdzitori asupra ierldrii», fiind pilda poruncii mari. De asemeni
§i calapeleasma despre care a poruncit Domnul sd fie piclald cu chipuri, cu podoabe
fdcute de mind, cu pietre scumpe rogii, albastre, Nu erau oare vopsitle ramele tablou-
rilor squ ale catapetesmei, iar chipurile reprezentind pe heruvimi 2 La [el a procedat
si Solomon in templu. «Tol templul I-a imbrdcat in aur..., §i a fdcul in Sfinta Sfintelor
doj heruvimj din lemn de mdslin inalfi de zece cofi» 4 dar Dumnezeu nu [-a stinjenit,
ci templul I-a numit cu numele sdu. Iar in viziunea proorocului Iezechil se observa,
«tocmai in ziua aceea a fost mina Domnuluj peste mine §i m-a dus in fara lui Israel,
Ji am fost agsezat pe un munle foarte inalt, Pe aces! munle, pe parlea Jui de miazdzi,
cra un fel de ziduri de cetale, Am fost dus acolo si acolo iald era un om, al cdrui
chip era ca infdtisarea aramej strdlucitoare ; el avea in mind o sfoard de in si o prdjind
de mdsural si stdlea la poartd. Omul acela mi-a zis: «Fiul omului, priveste cu ochii
tdi, ascultd cu urechile tale si ia aminle la toate cite am sd-}i ardl, cdci de aceea ai
fost tu adus aici ca sd-ti ardt acestea. Sd vorbesti casei lui Israel tot ce vei vedea» 3.

latd, un zid inconjura templul pe dinafard de jur-imprejur.., si anume erau sdpafi
heruvimi §i palmieri asa intre fiecare 2 heruvimi un palmier®, si fiecare heruvim
avea doud fefe,

Deci, ce vei spune despre aceasta, omule (credincios), care esti suferind cu gin-
dul, cdci ai spus despre invenfiile heruvimilor lui Moise si Solomon ca sint lucrale
cu mina, dar cum le vei considera pe acestea pe care insugi Dumnezeu le-a ardtal.
Iald cd e clar cd de la inceput jcoanele erau pentru cinstirea si mdrirea lui Dumnezeu
$i pentru slujirea si adorarea (lui Dumnezeu) inaintea lor.

Atita spun numai din Vechiul Testament.

Iar in Noul Testament, Pavel spune alenienilor: «Cdci strdbdtind Cetatea voastrd
si"privind locurile voasire de inchinare, am aflat si de un altar pe care era scris:
DUMNEZEULUI NECUNOSCUT. Deci pe Cel pe care voi necunoscindu-L il cinstiti,
pe Acesta il vestesc eu voud» 7.

Oare acest altar il reprezenta pe Dumnezeu, penlru cd era cinstit iniru numele
Sdu, iar despre aceasta a mdrturisit Pavel, Iar noi nu privim la icoane ca §i cum il

3. Iesire 26, 31, 33, 8 si 35. 4. III Regi VI, 23—35. 5. Iezechiil XL, 2—§ ;
6. Jbidem, XLI, 16—20 ; 7. Fapte XVII, 23,
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privim pe Dumnezeu, c¢j in numele lui Dumnezeu le pictdm, asa cum s-a ardtal noud
Isaia vorbesle despre nasterea Lui, Ieremia despre venirea intre oameni, David despre
patimile si inmormintarea Domnului, Iezechil si Osea despre invierea Domnului, Da-
niel si Zaharia despre a doua venire, Naum si Maleahi despre Judecata de apoi.

Deoarece e¢i prin semne ne-au ldsal (scris) noud (anumile intimpldri) iar altele
s-au implinit, noi pictdm aceste inlimpldiri asa cum e scris in cdrfi, cdci §i cartea
este un medicament ca §i culorile frescelor.

Si dascdlij Bisericii ne vorbesc despre icoane-._fn cuvintarea episcopului Constan-
linopolului, Hovkannesc, cdtre noii bolezali, spune: «De pildd statuile de aramd ale
impdratilor sinl moarle gi fdrd simf..» lar tu creticule, fd ascullare si afld. Din nou
in aceeasj cuvinlare se spune: «Nu trebuie a indepdrita Cartea dumnezeiascd», §i
continud «Nu observafi pe chipurile impdratilor, in partea de sus se afld semndlura
impdratului, iar in partea de jos sini oglindite faptele impdratului, biruinfele sale. La
fel si in cdrfi se observd chipul impdratului iar in pdrtile de sus §i de jos toale biruin-
fele si vilejiile. Sau, ce vei spune despre acea icoand a Domnului, pictal de omul dc
incredere al impdratului Abgar, Anania, intilnirea impdralului cu Hrislos, care astdzi
s-ar pdrea cd se afld in Biserica din Urha».

Episcopul Severian spune : «De pildd cind impdratul lipseste, tabloul sdu ii ocupd
locul si curtenii se inclind in Iafa tabloului si apoi prdznuiesc sdrbdlorile de peste an.

Conducdlorii si credinciogii se inchind la icoane fdrd sd se uilc la partea de
lemn (ramd), ci uitindu-se la chipul de pe el, nu la malerialul din ce-i fdcut, ci la
pecetea de pe icoand. Si dacd chipul impdratuluj murilor este alit de mult cinslit, cu
cit maj mull trebuie cinstil chipul si icoana [mpdratului nemuritor (lisus Hristos)2»

Da ascultare celor spuse de acestia (e vorba de Parintii Bisericii n.n.) ale cdror
scrieri, dacd vrei sd le cilesti grdiesc aceleasi mdrturii.

Lumindtorul armenilor, Sfintul Grigore spunc inltr-una din rugdciunile sale : «In
locul lemnuluj sculptat Crucea Sa (e vorba dec Mintuitorul rdslignit) I-a ridical in lume
si deoarece oamenii erau obisnuifi a se inchina in fafa chipurilor icoanclor murilo-
rilor, EI a devenii muritor pe cruce, A murit neinsuflefil, pentru ca prin aceasla sd
se Intdreascd de fapt inchinarea credinciosilor in lafa crucii de lemn i celui ce se
afla pe cruce, pentru cd acei ce picleazd icoane, au un cult, fajd de icoane §i cinstesc
fafa icoanelor ca sd fie supuse (ocrotile) dumnezeirii Lui» 8.

Iar dacd nu veti da crezare vorbelor noaslre irebuie sd cdulafi cu alenfie in
cdrfi, insd@ voi sintefi prea departe dec cdrfi, cum e cerul de pdmint. Mai sinl si alte
madrturii din Sfinta Scripturd. Totul eslc in vdzul lor, al celor ce au minte. Urechile
aud §i minlea pricepe, fdrd ochii mintii, ochii trupului nu vdd. Dar e interesant, cd
porunca o refineli, dar alunga}i pe impdral, vd inchinafi semnului, dar aruncafi cu
pielre asupra impdralului, va inchinafi crucii dar vd impotrivifi Celui rdstignit. Ast-
fel, maniheii §i marcionitii cu ochii considerd numai inlruparea adevdrald a Minlui-
torului, iar cind privesc la icoane se infurie lare, se impolrivesc si se dusmdnesc
apropiindu-se de ele. Dacd noi i-am vdzut pe prooroci si nu i-am cercetat, cd ef spu-
neau de idolatria pdginilor, «cd tofi dumnezeij neamurilor sint idoli..» ® si nicdieri in
cdrfi nu vom intilni scris c¢d icoanele crestinilor si din biserici sint idolj.

Si in Istoria bisericeascd se spune la fel, asa cum Eusebiu scria (cap. VII, 17):
despre semnele faplelor mari ale Mintuitoruluj ce au avut loc in orasul Pennada. De-
oarece am amintitl despre acest oras sd nu lrecem cu vederea jstoria (cdci ei vor f{i

8. Aghatanghelos, Istoria armenilor, ed. 1930, Venetia, p. 67—68 ;
9. Psalm XCV, 5;
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pomenifi de cei ce ne vor urma), cum femeia suferindd, al cdrei singe se vdrsa con-
tinuu si asa cum acum din Siinta Evanghelie ea s-a vindecal de cdtre Minluitorul in
acel oras unde s-ar spune cd trdia ea. Si casa ei e renumild ca o mdrturie a minu-
nilor si a semnelor lui Dumnezeu, a milostivirii si a darului revdrsal asupra femeii.

In fata intrdrii casej se afld sculptal pe o uriasd piatrd chipul unei femei inge-
nunchiate ale cdrei miini deschise se roagd la staluia din bronz a unui bdrbal, acoperit
cu un acoperdminl, iar mijnile lui sint inlinse cdtre femeie. Lingd picioare se afld
un arbore care se deosebesie de loale celelalte, fiind un leac pentru toate durerile,
Aceasld statuje este dupa chipul Mintuitorului nostru, asa cum se spune, pe care o
pulem vedea si astdzi vizitind acel oras. Dar aceasta nu-i mai presus cu nimic de unii
din pdgini care au crezu! in Hristos §i cu ulei au pictat, pe Pavel, Petru si chiar pe
Hristos si care ne-au parvenit pind in zilele noastre.

Deci n-ai observal aceste cdrfi, prielene, cd le impolrivesti poruncilor lui Dum-
nezeu, Prieten ifi spun nu penlru ortodoxia credinfei, ci pentru acele cuvinle spusc
de Iisus Hrislos: «Prielene pentru ce ai venit», Dacd afi citit dar nu afi refinul, cdci
pentru voi s-a spus de cdtre Apostoli, «In care conducdlorul veacului acestuia (dia-
volul) a orbit mintile pdtimase, ca sd nu le lumineze lumina Evangheliei, slavei lui
Hristos...» 1% Jar dacd nu ‘afi citit trebuie cdulat, cercetat si stiut care-i binele si rdul,
a deosebi (lucrarea) cea dumnezeiascd de cea demonicd.

Si de ce nu stiti cd in templele idolilor sint sculptati Vormisi ', Aramaz! 2, cu
vrdgjitoriile i nelegiuirile lor, iar in Bisericile lui Dumnezeu vedem pictat chipul Sfin-
tei Fecioare, Néscdtoare de Dumnezeu, avind in brafe pe Hrislos, ziditorul ei, fiul ei,
ziditorul tuturor, fn templele idolilor, Anahid 1 este prezent prin nelegijuirile ei, iar
in Bisericile credinciogilor ¢i a mdrturisitorilor lui Dumnezeu, sint pictafi Sfintul Gri-
gore cu chinurile sale pentru Dumnezeu, Sfintul Stefan, primul mdrturisitor in mij-
locul celor ce au aruncat cu pietre asupra Iui, Sfintele fecioare Gaiane, Hripsimea, prin
moartea lor martiricd i cu mulfi alti sfinti vrednici. In templele idolilor se afld Ast-
ghik 14 si Afrodita. socotile de pdgini ca mame ale luturor pldcerilor, nelegiuirilor si ale
Idcomiei, iar in Bisericile lui Dumnezeu se afld Crucea Domnului, Ceata Apostolilor
si a proorocilor, care au biruit tot cultul idolilor si au adus pe credinciosi spre cin-
stirea adevdratului Dumnezeu,

In bisericile lui Dumnezeu sint pictate toate faptele minunate ale lui Hristos, asa
cum sint oglindite in cdrfi, asa cum am spus la inceput cd proorocii ne-au vestit nas-
terea, botezul, patimile, rdstignirea, inmorminlarea, invierea §i indlfarea la ceruri a
Domnului. In biserici pictdm toate aceslea asa cum ne spune Sfinta Carte si in édrti
Se Intrebuinfeazd scrierea cu uleiuri si cu acelasi ulei se picteazd si in biserici, Din
cdrfi numaj urechile aud, jar piclurile cu ochii le vedem, cu urechile auzim, dar cu
inima credem. latd cd e clar cd din cdrfi derivd si cultul icoanelor. Dacd cineva va
studia mai (adincit), va ajunge la adevdr, iar erelicii gresesc prin vorbe contradiclorii,
pentru care ei nesocotesc (icoanele) cd sint negrditoare si fard simf.

Oare, chivolul lui Dumnezeu grdia cind a fost ddrimat Dagovnul, Azovda, Ghet
§i orasul, de alt neam, Azgolovna a fosl nimicil, pind cind ei au protestat spunind :
«Chivolul Dumnezeului lui Israel a venit la noi ca sd omodre §i pe poporul nostru» 15,
Oare Crucea lui Dumnezeu care e cinstea arhanghelilor, mintuirea oamenilor §i frica
demonilor, a grdil, cind in orase a dat viafd morfilor si pind in zilele noastre a idcut
multe fapte minunate ?

10. II Corinteni IV, 4. 11. Idolii armenilor dinainte de crestinare.
12, Ibidem, 13. Ibidem, 14, Ibidem. 15, I Regi V, 10 ;
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Iatd cd noile porunci urmeazd celor vechi, grdind noud despre darul lui Hristos.
Si acoperamintu! Evangheliei este pictat si fdcut nu numai din aur si arginl ci si din
oase de elefant, din piele de culoare rosie. Iar noi cind ne inchindm in fafa Siinici
Evanghelji sau o sdrutdm, noi nu ne inchindm materialului din care-i fdcut, c¢i cuvin-
telor Mintuitorului care s-au scris pe pergament, Asa cum Domnul, cind a inlral ca
un biruilor in Ierusalim, fiind inlimpinat de bdtrini si copii, avind in mind crengi de
palmier si mdslin, acesltia binecuvinlau, preamdreau §i se inchinau Domnului'®, Ei nu
se inchinau animalului, ci lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Asa §i inchinarea se facc
numaj pentru Hristos in numele Cdruia esle pictald icoana. Deci iatd deosebirea intre
pictura dumnezeiascd si cea pdgind, pentru care ereticii au dezbinat pe credinciogi spre
pieirea lor,

Impreund cu lo}i cei ce cred in spusele ereticilor vor primi rdsplata in iadul
chinurilor, Despre aceslea a spus fericitul prooroc Osea: «Ei intind curse pe toale dru-
murile, capcane in casa Iui Dumnezeu»?, jar in altd parte spune: «Vai dc cel ce
adapd pe prietenul sdu din cupa lui olrdvitd» '8, Si Iilr-adevdr cei ce cu pldcerile
pdcatului sint inzestrafi, nu merg pe drumul dreplei credinfe ci sc abat de la dreapla
poruncd, Voi grdi si nu voj tdcea, de pildd, dacd cineva cautd in rafturi pe Apostol,
sau Isaia, sau ceea ce e scris in cdrtile lor, oare el caulg pc acestia?, cred cd ei
cauld poruncile dumnezeiesti si cuvintele sale. Iar noi ne aducem aminle de ei §i
pe cei ce-i {rimit prin icoane §i nu spunem cd aceasld icoand e Dumnczcu, ci cel ce
aminlesle de Dumnezeu §i pe ucenicii Sdi.

Ceea ce e scris de regele Pap (al armenilor n.n.) c¢d a introdus picturi in bisc-
ricd, nu grdifi adevdrul, cdci in Armenia nlmeni nu stia sd picleze pind acum, ci de
ln greci erau aduse picturile, asa cum §i invdfdtura noastrd e de la ci, iaainle de a
fi gresit 19,

Inainle de Pap au mai domnil §i alfi impdrafi, care alirnau icoane in numelc
luj Hristos, chiar patriarhii §i impdraji ca fcricitii Sahag si Maslotz, leznic, Artzar,
Koriun si prietenii lor, daloritd carora Dumnezeu a ddruil invdfdlurd armenilor.

Si nici unul din ei n-a scris nimic impotriva icoanclor din bisericd, c¢i numai
Smul, Tateos si Isaia §i complicii lor care au ingelal pe mulfi (de la dreapta cale).
Cu toate cd deocamdatd cei ce au dezbinal au un oarecare succes, insd aceasla va
fi pentru o scurld perioadd, cdci ei, nu grdiesc adevdrul si primele pdcate s-au nds-
cut chiar din neadevdr, asa cum a fost la Adam. Aceste cuvinte nu-mi aparfin, ci
ele sint din Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Dacd dorifi sd slujifi
luj Hristos gi sd indeplinifi poruncile Sale cdula}i loate cdrfile aici-amintite si c¢ind
vefi gdsi, ele vd vor ardta voud calea cea dreapl!d. Despre icoane e de ajuns pentru
cei ce au minte.

Iar despre ulejuri (are in vedere ulejul icoanelor), despre carc se spune cd-i
necurat, gresesc prin vorbele lor cdci si uleiul cdrfilor e din lac (vopsea, rdsina)
care se poate mesteca, iar matlerialul icoanelor este laptele, oul, rugind de melal,
var si altele, o parte din ele folosindu-se chiar la vindecarea unor boli,

Dar noj nu socotim ceva necurat, faptul c¢d Dumnezeu a ddruil acestea pentru
folosul lumii, si nu considerdm ceva de aruncal cind spunem cd aceste uleiuri au
un miros. 8i dacd sintefi asa de cura}i si smerifi trebuie ca la ceasul rugdciunii sd
sfdrimati stomacul vostru §i cu apd infierbintatd sd spdlaji intestinele voastre si nu-

16. Intrarea Mintuitorului in Ierusalim, Floriile ;
17. Osea I1X, 8 ; 18. Avacum II, 15 ;
19. Are in vedere inceputul luptelor impotriva cultului icoanelor in perioada aceea.
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mai apoi sd intrafi in bisericd, Oh, oamenilor rdi §i inrdifi fard mdsurd, cd odatd mo-
tivaji icoanele spunind cd-s fdcute de mind si nu ne este noud vrednic. $i Bisericile
sint lucrate de mind, numindu-se biserica lui Dumnezeu, dupd cum spune Pavel cdlre
Timolei : «Ca sd stii, dacd zdbovesc, cum lrebuje sd petreci in casa iui Dumnezeu, care
esle Biserica Dumnezeului celui viu, stilp si temelia adevdrului» 20, Ce ve{l spune des-
pre aceasla cdci §i acesta e lucrat de mind (Biserica), §i din acest cunoscul, cunoaslefi
Necunoscutul, ulejurile si icoanele amintesc de Dumnezeu §i de ucenicii Sdi.

Dar in voi se afld satana, si vd socoliji sfinti asemdnindu-véd cu pietrele albe ale
mormintelor. Foarte adevdrat a spus autorul : «Nu fi nelegiuit pind la sfirsit si nu fi
nici nebun»®, si continud «.Un neam cdruia i se pare cd e fdrd prihand in ochii lui
si care nu este curdfit de nelegiuirea lui» 22,

lar noi ne grdbim a intra in Biserica lui Hrislos seara si ziua, rugindu-ne dina-
inte penlru a implini vremea noasird de vitregie, si a ti vrednici, ca la ziua Judecdtii,
cu fefele noastre de bucurie sd-L vedem pe Dumnezeu penlru a pulea ajunge la binele
vesnic, cdci Lui este slava in vecii vecilor, Amin».

Nu pulem sd incheiem prezentarea de fatd fird a spune citeva cuvinte despre
pozilia pe care a adopiat-o Biserica Armeand in trecut, pozitie ce a fost si este vala-
bild si in zilele noastre.

In istoria biseniceasci universald in general, luptele impotrivia cultului icoanelor
apar ca un fenomen in secolul al Vlll-lea dupd cum am spus la inceput prin verdictul
dat de Imparatul bizantin Leon Isaurul, la anul 726.

Unij specialisti sint de parere, unii chiar au afirmat, cd miscarea impotriva icoa-
neior a apdrul chiar din primele secole ale crestinismului. Jstoricul Veber spune : «Im-
preund ou crestinismul in provinciile romane a pé&truns $i obiceiul cultului moastelor
slintilor si al icoanelor» 23, Un canon al unui sinod si anume canonul 36, dat de sino-
dul ce a avul loc in orasul spaniol Ilberis, la 306, se spunea «In biserici nu lrebuie
sd eXiste icoane, in fata cdrora s& se inchine si s3 aibd oult...» 4,

Cultul icoanelor nu a fost in aceeasi masurd raspindil in lumea crestind. Obi-
ceiurile locale, traditia locald au avut un mare rol in aceastd privinta. Neslorienii
au avut un rol negativ in privinta cultului icoanelor.

Din secolul al VIIl-lea inainte, lupta impotriva cultului icoanelor ia amploare.
Cei pesic 338 de episcopi prezenti si intruniti la un sinod ce a avul loc, in anul 754,
la Constantinopol au interzis categoric cultul icoanelor nu numai in biserici, ci si in
casele crestinilor. Insd, dupid cum se stie, la 787, Irina, imp3riteasa Bizanpului penmi-
lea pentru totdeauna .cultul icoanelor, hotarire luati pentru toatd Biserica la Sinodul
de la Niceea, din anul 78%.

Biserica Apostolicd Ontodoxi Armeand a avut de la inceput un respect deosebil
si un cult specific fatd de icoane, pastrindu-si mdasura $i ferindu-se de addugiri prea
mulle la icoanele de sub boltile bisericii. Ca si in Biserica Ortodoxd si in Biserica
Armeand, dupd cum s-a vdzut, s-au dus lupte impotriva icoanelor de asa-numitii pa-
vlicieni.

Vidrlanes a reusit sd dea o explicatie aratind c& dupi «traditia dogm~ticd a Bise-
ricii. Armene nu existd o rinduiald pentru materialul constitutiv al icoanei, ci vene-

20. Timotei III, 15 ; 21. Ecleziastul VII, 17. 22, Pilde XXX, 12 ;

23. Veber, Istoria universald, Moscova, 1887, vol. V, p. 220 ; (Nota este luatd din Revista
de fatd).

24. Ecimiadzin nr. 6—7/1970, p. 86 ; 25, Ibidem, p. 07 ;
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rarea se aduce sfintului care este reprezentat, cerind acestuia mijlocirea lui la Dum-
nezeu pentru ca Dumnezeu sd ne ajute» 25,

Un parinte al Bisericii Armene din secolul al XI-lea, si anume Anania din Sanahin,
spune : «Noi pictdm pe Hristos, pe apostoli, pe prooroci si avem un cull fatd de ei,
[drd sd exagerdm asa cum se obisnuia la padgini» 26,

In incheiere amintim citeva biserici vestite in picturile lor intericare: Biserica
din Aghtamar (secolul al XI-lea), Catedrala din Ani, Biserica «Sfintul Grigorie Lumi-
ndtorul», precum si Calediala patriarhald din Ecimiadzin a carei pictura, ultima de
altfel, este executatd in secolul al XVlII-lea.

Revenind la bisericile armene din Roménia amintim : biserica armeand din Ba-
cdu, cu hramul «Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil», biserica ammeand din Roman ;
bisericile armene din Botosani; Minastirea Zamca din Suceava, precum si Catedrala
Episcopiei Armene din Bucuresti. Acestea stralucesc prin frescele lor interioare, fiind
mereu in admirafia vizilatorilor strdini si formind venerarea zilnicd a adevaratilor cre-
dinciosi, care mostlenesc si tezaurul artistic al credintei lor.

Mentiunea despre cullul icoanelor este §i un documen! istoric de mare valoare
artistica si religioasd si tolodald un adevdr cd venerarea sfinfilor esle o succesiune
in credinfd si un patrimoniu ecumenic, Implelirea cultului icoanelor cu venerarea sfin-
tilor si adorarea lui Dumnezeu inseamnd siguranfa dreplei credinfe.

26. Ibidem, p. 87.
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CULTUL BISERICII ANGLICANE CONTEMPORANE

CINSTIREA MAICII DOMNULUI, A SFINTILOR, A ICOANELOR
SI A SFINTELOR MOASTE

Pentru infelegerea justd a acestei probleme, este strict necesard o elementard
a poporlui englez.

Biserica Anglicand esle in mare masurd produsul experientei religioase a in-
lregului popor englez, [apt care explicd justificarea succesivd a depozitelor teologice
si bisericesli care aveau s&-i alcdtuiascd cu timpul structura.

Separarea Bisericii Anglicane de papalitate nu a insemnat in primul rind aban-
donarea doclrinei romano-catolice, desi aceasta a deschis cale liberd influentei lute-
ranismului . C&ci, dupd cum afirmd un episcop anglican, Reforma Bisericii Anglicane
a fost una «sui generis», iar anglicanismul ei a devenit un gen bine definit al cresti-
nismului, foarte deosebit de Bisericile care au urmat traditiilor luterane si calvine,
rdminind mai aproape de catolicismul roman $i de Bisericile Ortodoxe rasaritene
decit de oricare alti comunitate reformati apuseand? In veacul al XVI-lea, Biserica
Anglicand devenise intens protestantd in sens antipapal, asa cum continui sa fie si
astdzi marea majoritate a clericilor, episcopilor si laicilor anglicani. Reacliunea si
rezultatul Reformei anglicane nu tindea si elimine ceea ce este cu adevarat sdndtos
in viata religioasd, in doctrina, in cultul si organizalia religioasd apuseand si rasari-
leand «ci doar de a lepdda abuzurile si prihanirile care au viciat si deformat teoria
si practica religiei catolice de sub primatul papal al Bisericii medievale» 3.

Aceasti tendintd reformatoare a dus insd in curind la excese iconoclastice, mai
mari chiar decit le dorea poporul englez. In zelul siu reformator, regele Eduard al
Vl-lea (1547—1553) a hot&rit si epureze rinduiala ceremoniilor si practicilor papale ¢,

In aceastd epocd, legea pentru unifonmitate din 1552 a dus practic la distrugerea
sau confiscarea de cdtre guvern a decoratiei bisericilor, iar revizuirea din acelasi an,
a Cdrtii de rugdciunj (The Book of Common, Prayer) a impus abandonarea multora
dintre vechile practici si ceremonii cultice; prin schimbarea cuvinlelor si a frazelor
Carlea de rugdciuni din 1552 conferea cultului anglican o interpretare mai protestants.

Amintim in aceasti ordine de idei cd prima redactare a Cdrfii de rugdciuni din
1548—1549, constiluie in esentd o traducere in limba englezi a acelei péarti din slujbele
divine medievale, corespunzitoare doctrinei Refonmei, mult simplificatd, insi catolici
in caracterul ei.

Tot in 1552 s-a fdcut prima incercare de definire a doctrinei Bisericii Anglicane
printr-o serie de 42 articole de credintd, indreptate atit impotriva doctrinei medievale
a scolasticilor cit si impotriva invataturii protestantilor extremisti 5.

[. Shailer Mathews, Anglicanism : s Catholic and Prolestant aspecls. In: An outline of
Christianity. The sfory of our civilization, vol. 111, New York, 1926.

2. R. G. Parsons, L’Eglise Anglicane, in «Oecumenica», Londra, 1939, nr. 4, p. 292; Mathews,
op. cit.,, p. 121, 3. Persons, op. cif.,, p. 292—9293.

4. Percy Dearmer, The Curch of England and the Reformation, in: An outline of Christianity.
The story of our rivilization .., p. 98.

5. I. R. H Moorman, History of the Curch in England, Londra, 1963, p. 184—I186; Dearmer,
op. cit. p. 93.
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Dupd o scurtd perioadd de reactiune cu caracler romano-catolic {(1553—1558),
a urmat una de stabilizare (1558—1603), in cursul cdreia a inceput s& se defineascd
acea «via media», prin care Biserica Anglicand era catolica, dar si reformatd. Con-
ducitorii bisericesli din acea perioadd de stabilizare se straduird sd revind — in
privinta doctrinei si cultului — la iraditiile Bisericii primare, inldturind anumite obi-
ceiuri si praclici adoptale de Biserica Anglicani in evul mediu ®.

Noua editie a Cdrtii de rugdciuni din 1559 a fost impusad tuturor bisericilor din
regatul britanic, iar in 1571 parlamentul a sanctionat celebrele 39 articole de credinta.

In urma revizuirii Cdr}ii de rugdciuni in 1662, aceasta a rdmas pind in veacul
al XX-lea manualul oficial al cultului public in Biserica Anglicand. Aceasld editie
a pdslrat fonmele traditionale ale slujbelor bisericesti, c&lduzindu-se — impotriva
tendintelor puritaniste ale reformatorilor extremisti — dupd praclicile cele mai vechi
ale Bisericiii si dup3 «rinduiala divind si decentd a vechilor Parinti» 7.

Incercdrile din 1927 si 1928 de a revizui din nou Cartea de rugdciuni prin incor-
porarea unor inovatii anglo-catolice, dupid cum le numeste un istoric romano-catolic,
au fost zdddrnicile de opozitia parlamentului, astfel ci edifia din 1662 a ramas in
vigoare, neadmifind multe dintre opiniile si punctele anglo-catolice. Aceasta nu i-a
impiedical insi pe anglo-catolici de a persevera in tendinta lor, nici pe episcopi de
a recomanda diecezelor lor sa foloseascd Cartea de rugdciuni revizuitd, dar respinsa
in 19288,

La rindul lor cele 39 articole de credin{d, care sint si astdzi platfomma oficiald a
Bisericii Anglicane si la care trebuie si consimtd fiecare cleric hirotonit, nu trebuie
considerate nicidecum ca un formular de credin{d, ci ele reprezinti doar o precizare
a atitudinii Bisericii Anglicane in disputele dogmatice care au convulsionat Europa
in secolul al XVI-lea®,

Nici cele 39 articole de credinfd, nici liturghia si nici ritualismul Cdr{ii de rugd-
ciuni, care reprezintd dou3 tendinte distincte, n-au fost niciodati sudate fortal, inir-o
teologie unitard. Nici o exercitare a puterii de stat nu i-ar putea constringe pe calvi-
nistii recalcilranti s§ adopte Cartea de rugdciunj19,

Cele 39 articole sint universal obligatorii pentru credinciosii Bisericii Anglicane
$i, in virtutea libertdtii nelimitate acordati tuturor acestora de a concepe si pdtrunde
adevdrurile de credintd, care este o particularitate specifici a Bisericii Anglicane,
fiecare crede ce vrea si cum vrea. Au existat exemple de clerici distinsi care au pus
in discutie chiar si interpretarea ‘literald a unor articole de credintd. Totusi, anglicanii
ar considera o greseald, dacd ar accepta vreo dogmi care s3 fi fost respinsd de oricare
altd grupare cresting 1.,

Aceeasi este situatia si in privinta Cdrfii de rugdciuni. Este adevidrat ci nu se
poate astepta ca o carte care reprezintd manualul oficial al cultului public intr-o Bise-
ricd atil de pluriformd, cum este Biserica Anglicand, s3i poatid fi folositd cu toate
rugdciunile si variantele ei de toate taberele acestei Biserici. Cartea de rugdciuni a

6. Moorman, op. cil., p. 211—212; Dearmer, op. cil., p. 96—97 ; Parsons, op. cil., p. 295.

7. G. K. A. Bell, Eine kuize Darslellung der Kirche von England, in Colec. «Ekklesia», Gotha,
1934, p. 39 ; Dearmer, op. cif., p. 97; Parsons, op. cil., p. 296—297 ; J. W. C. Wand, Anglicanism in
history and foday, Londra, 1963, p. 91.

8. Parsons, op. cit., p. 3ul: Moorman, op. cil., p. 426; H. Danlel-Rops, Our brothers, in
Christ, 1870—1955, Londra, 1967, p. 93.

9. Moorman, op. cil., p. 214; Parsons, op. c¢il., p. 295—296 ; Dearmer, op. cit., p. 99—100.

10. Mathews. op. cil., p. II9. .

11. Ibidem, p. 120; Wand, op. c¢if., p. 46; V. Loichita, Anglicanism si Orlodo’xie. 1930, p. 9.
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fost adesea contestatdi de extremele tuturor curentelor din sinul Bisericii Anglicane,
totusi in general, ea este acceptatd de toli anglicanii 2,

Iati deci c3d in materie de doctrind Biserica Anglicand nu posedd marturisiri de
<redintd universal obligatorii, de gradul celor existente in Bisericile Ortodoxd, Ro-
mano-Catolici si chiar Protestante, dupd cum nici cultul ei nu este uniform si obliga-
toriu. In aceastd privintd am putea spune cd Biserica Anglicand este in continui re-
formd, mereu deschisi imbogatirii si adincirii doctrinei si cultului sdu religios.

In lumina acestor consideratii preliminarii, vom examina conceptiile Bisericii
Anglicane despre cinstirea Maicii Domnului, a sfintilor, a icoanelor si a sfintelor moaste,
asa cum se oglindesc acestea in Cartea de rugdciuni, in formuldrile celor 39 de arti-
cole de credintd si in expunerile unor teologi anglicani.

Referindu-se la cinstirea sfintilor in general, un teolog anglican observi ci toti
-sfintii reprezinti exemple concrete ale lucrarii harului. Ei reflectd, in grade diferite
i din unghiuri diferite, aceeasi lumind adevdrati. Pe plan colectiv, vietile lor alca-
tuiesc o descoperire autentici a istoriei lui Dumnezeu, chiar daci in sfintii indivi-
«duali aceastd descoperire este sortitd si fie partiald si, luatd izolat, adeseori unila-
terald. De aceea, un instinct s&ndtos a calduzit Biserica de a cinsti ziua Tuturor Sfin-
tilor, ca una dintre principalele sdrb&tori ale ei, deoarece in pomenirea universald
luminile frinte si parfiale sint sdvirsile intr-un intreg glorios.

Existd totusi, unii sfinti individuali, ale cdror praznuiri sint la fel cinstite de catre
Biserica inchindtoare, intre care se numari si Fecioara Maria 13,

Cinstirea Maicii Domnului, — In planul divin al mintuirii omului i s-a destinat
Fecioarei Maria locul cel mmai inalt intre toale fipturile. «Ea a fost, dupd expresia
unui teolog anglican, intr-un grad cu necesilate unic, vasul ales al harului. Fard s&
exercite orice alti slujire directd fati de sufiete, ea a devenit instrumentul prin cola-
borarea ciruia s-a dat posibilitatea de mintuire pentru fiecare suflet omenesc viu.
De aceea se cuvine s i se aducd cinstire plind de recunostintd din partea oricarui
«crestin care prefuieste darul mintuirii» 14,

Dintre cele sase sdrbatori inchinate Sfintei Maria de Biserica crestind, calendarul
din Cartea de rugdciuni a Bisericii Anglicane le cuprinde pe toate in afard de aceea
a Indltdrii la cer (Adormirea Maicii Domnului), de la 15 august (mentinuti insi in ca-
lendarul Universitdtii din Oxford. Aceste sdrbatori sint: Zamislirea (8 decembrie),
Nasterea (8 septembrie), Bunavestire (25 martie), Purificarea (Intimpinarea Domnului)
la 2 februarie si Vizitarea {Asezarea vesmintelor) la 2 iulie 15,

In Carlea de rugdciuni din 1662, s-a inserat la slujba Buneivestiri termenul de
«fericitd» pentru Fecioara Maria, ca o aplicatie literald a versetului din Evanghelia
dupd Luca (I, 48): «De acum te vor ferici {oate neamurile», cu valoare de replici fata
-de acuzatiile pe care romano-catolicii inci le mai fac, si fatd de lipsa de reverenta
protestants fatd de «Maica Domnului nostru» (Luca I, 43). «Fericitd Maria», ar fi, dupa
opinia anglicand, titlul biblic cel mai literal, in timp ce «Fecioara Maria» ar fi asociat
cu ideea superstifioasi si degradants, exprimati adeseori prin cuvintele «Maria Pu-
rurea Fecioard», cd sfintenia se asociazi cu irealilatea c&sdtoriei ei cu losif, desi
genealogia Domnului este marcati prin aceastd cdsatorie, cu certitudine la Matei I,
posibil la Luca III, si desi aceasti cisdtorie este implicatd in Matei I, 25.

12. Bell, op. cit., p. 40.

13. Vezi editorialul revislei «The Church Times», Londra, din 21 mar. 1930, p. 347.
14. Vezi: «The Church Times», din 21 mart, p. 347.

15. F. L. Cross, The Oxford Dictionary of the Christian Church, Londra, 1963, p. 868.

S.T. _6
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Acest fapt nu {ine seama de inrudirea cu «fratii Domnului», desi, absurdgind de
la ideea falsi despre degradarea s3virsitd prin cdsitorie, este indoielnic daci ar fi
incercat cineva si dezaprobe legdturile lor cu Hristos, dupd trup, prin Maria.

Denumirea mai familiard pentru sarbitoarea Buneivestiri ar fi, dupd anglicani,
aceea de «Ziua Doamnei», prin care se perpetueazj atit cultul special al Sfintei Maria
in ziua aceasta, cit si celelalte atribute conferite ei,

Pe vremea lui Cranmer ({1533—1555) Biserica Romani exaltase aceste atribute
pind la «Niddejdea lumii», «Mladita lui lesei», «F&clia cerului prin care se deschid
portile cerului», extravagante depdasite chiar astazi.

Este mai presus de orice discutie, apreciazi teologul anglican Barry, cd Sfinta
Scripturd si antichitatea primars, desi subliniazi fericirea si demnitatea Fecioaret
Maria, nu aduce nici o mairturie pentru tot ceea ce trece dincolo de aceste doud
atribute, atit in Biserica R3s&ritean3 cit si in cea Apuseand.

In colecta de la Bunavestire, Biserica Anglicani se roagi astfel : «Dumnezeule,
Care ai voit ca Cuvintul Tiu s3 se intrupeze din pintecele Fericitei Maria Pururea
Fecioard, la vestirea ingerului; invredniceste-i pe cei ce se roagad Tie, ca noi cei ce
credem ci ea este cu adevirat Nscitoarea de Dumnezeu, si fim apirati de Tine
prin mijlocirea ei», La Bunavestire se citeste, ca Epistold, Isaia VII, 10—15 $1 ca Evan-
ghelie pericopa din Evanghelia dupa Luca I, 26—3818,

Purificarea {Intimpinarea Domnului) este consideratd in Biserica Anglicani mai
legatd de o sdrhidtoare a Domnului decit de a Fecioarei Mamd. Ea se numeste «Can-
delmas», de la binecuvintarea si procesiunea cu lumini, cate a fost introdusi fie ca
o simbolizare a cuvintelor lui Simeon {Luca II, 32), fie ca inlocuind o ceremonie a
purificdrilor paginesti 17,

In timp ce in Biserica Greac3 s-a pastrat pentru aceasti sdrbitoare numele de
sHypapante» [= intimpinare) de la intilnirea Domnului cu Simeon, in Apus, conco-
mitent cu dezvoltarea cultului Fecioarei Maria, numirea de «Purificare»a cistigat teren
din secolul al IX-lea incoace, pomenirea Mariei inlocuind pe aceea a Do:nnului.

Este curios insd cum numirea de «Purificare» a dobindit o astfel de permanents
desi colecta, ca si rugiciunile «luminilor» se referi la prezentarea in Templu si la
intilnirea cu Simeon, iar nu la curdtire, afard doar daci de fapt cuvintul «curats din
Colectd este o aluzie depirtatd la acesta. Epistola se citeste din Evanghelia dupd Matei
II1, 1—5 si Evanghelia din Evanghelia dup¥ Luca II, 20—40.

In leg&turd cu ideea curitirii, episcopul Raynolds din Narwich (1662), constata
in mod curios cd «in afard de a implini litera legii nu a fost nevoie de nici o purifi-
care dupi o astfel de nasteres, ignorind evident scopul ritualului intreg?®.

Reprezentantij Bisericii de Jos (Low Church), puritanii calvinisti, ap&r&tori ai cu-
vintului biblic nemijlocit si potrivnici ai directiei ritualiste a Bisericii 1nalte (High
Church) ¥ au inlocuit in mare m&suri adeviratul nume al Mariei din c3rtile lor de
imne, iar versetul inofensiv «Iisus, fiul Mariei, auzi-ne» a fost schimbat in «lisuse,
cel ndscut din femeie, auzi-ne», ca nu cumva frati mai slabi si fie ofensati de vreun
ecou al Crezului 2,

Tractarienii si indeosebi John Keble, care nu era nici de cum de acord cu invi-
tatura romand populard despre Fecioara Maria, nu accentueazid doctrina catolici des-
pre invocarea nici a Mariei, nici a sfintilor. Si aceasta era foarte firesc intr-o epocs

16. Ch. Neil—J. M. Willoughby, The tutorial Prayer Book, Londra, 1913, p. 147—149.
17. Ibidem, p. 45. 18. /bidem, p. 195—196. 19. Loichita, op. cit., p. 1l.
20. Vezi «The Church Times», din 2! decembrie 1928, p. 736,
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in care conducalorii miscarii de la Oxford erau expusi acuzatiilor de idololatrie pe
care protestaniii malitiosi erau oricind gata si li le aduca,

Ca si Pusey (1864), care combd&tea abuzurile si opiniile populare indeosebi ma-
riolatria, venerarea exagerty a Fecioarei Maria, care in practici parea adeseori c&
echivala cu adoratia, Keble repudia orice astfel de extravagante din inv&t&tura si doc-
trina romani care ficeau din Fericita Fecioard, mijlocitoarea esentiald intre noi si
Fiul ei (Nu trebuie sd se uite ci aceste exaltari au apdrut in pietatea romano-cato-
licd dupd proclamarea doctrinei despre conceptia imaculati a Mariei).

Keble a recunoscut ci «daci Evanghelia o numeste pe Maria Maica lui Dumnezeu
si daci hotdririle doctrinale ale Bisericii intregi sint cuvintele Lui si daci acestea o
numesc pe ea teotdkos (Beordxoc) — Niscitoare de Dumnezeu), cum poate fi altfel
decit adevdrat, si atit de adevarat, incit a tdgddui sau a pune la indoiald aceasta, ar
insemna a afecta o parte foarte vitali a credintei».

Atitudinea generald a lui Keble este deplin ilustratd in versetele 7—11 din poemul
Lyra Innocentium care numeste pe Maria «Maica lui Dumnezeu», al cdrui chip in-
carnat nu-l vedem, nici nu indrdznim sa-1 iscodim cu ochii deschisi» 2,

Oamenii Bisericii engleze din prezent merg si mai departe, pretinzind, impreund
cu Biserica intreagd, dreptul nu numaj de a venera pe Stipina noastrd, ci si de-ai
invoca rugdciunile ei, in timp ce alfii cer si i se acorde aproape acelasi loc pe care
il detine in devotiunea catolici moderns. Keble si tractarienii ar fi obiectat impotriva
acestei pretentii c3d s-ar exalta o faptura, chiar fiind aceea Maica Domnului, atit de
mult, incit practic ar ajunge la acelasi nivel cu Fiul ei 22,

Pentru o mai buni intelegere a problemei, dau in cele de mai jos un rezumat al
. conferintei pe care a tinut-o in aula Institutului teologic de grad universitar din Sibiu
— in fata profesorilor si studentilor —, in ziua de 11 octombrie 1969, Rev. Prof. M. A.
Allchin din Oxford. Tema conferintei sale a fost: Locul (rolul) Sfintei Fecioare in
iconomia mintuirii,

Marturiile pe care le aduce Rev. Prof, Allchin sint luate din traditia teologic¥ a
Bisericii Anglicane din veacul al XVII-lea pini azi. El constati cd aceastd problemi
care in prezent este adesea ignorati in discutiile ecumenice, e de o importan{d capi-
tald si cd ea ar merita si figureze in dialogul dintre Biserici.

Schimbdrile din epoca Reformei anglicane au atins mai degrabi devotiunea
populard decit dogma ins&si. Cultul marian devenise in evul mediu atit de exagerat,
incit el a f&cut din Fecioara Maria, in mentalitatea poporului, un inlocuitor al Min-
tuitorului insusi,

Reformatorii n-au atacat in general doctrina mariand, ci mentinind credinta pri-
melor sinoade, ei au reafirmat in chip expres atributul de Nascitoare de Dumnezeu.

Numai dupi 50 de ani de la Reformd, adici la inceputul veacului al XVII-lea se
poate gdsi o dispozitie anglicani distinctd asupra problemei mariologice. Conferen-
tiarul a prezentat trei elemente ale acestei pozitii: a) Sfinta Fecioard este totdeauna
privitd in relatie cu intruparea Mintuitorului, Domnul ei si Domnul nostru. In acest
sens Hristocentrismul s-a mentinut cu prioritatea persoanei lui Hristos, ca singurul
Mijlocitor, Asigurati fiind aceast¥ centralitate a persoanei lui Hristos «nu mai avem
nici un motiv s& nu acord&m cea mai mare cinste §i veneratie Sfintei Fecioare si
Sfintilor».

2. R. E. Traciarion devotion to the Blessed Virgin Mary, in «The Church Times», din 19 aug.
1932, p. 197 ; Paula Schacier, Die kafolische Wiedergeburt der Englischén Kirche, Miinchen, 1933, p. 110,
22. R. E. Ibidem.
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b) Sfinta Fecioard este socotitd ca fiind figura, reprezentantul fiecdrui crestin,
in care Domnul trebuie si se nascd in chip spiritual; ea este indeosebi chipul cre-
dintei si al rugdciunii crestinului, al receptivitdtii si al fecunditdtii creatiei.

c) Prezenta lui Dumnezeu in Hristos printre noi, prin nasterea Lui din Sfinta Sa
Maicd, este temeiul prezentei Sale in Sfinta Euharistie, care e centrul misterului pre-
zentei lui Dumnezeu in mijlocul poporului Sau.

Exemplificarea acestor trei elemente o face conferentiarul punindu-ne in fatd
fragmente din predicile unor predicatori de seamd anglicani, ca: Mark Frank
(1613—1664), Pearson, episcop de Chester, Jevemy Taylor etc., din care rezultd ci:
«Toatd vrednicia si cinslea Maicii Domnului vine de la Domnul si nu trebuie s&-i
separdm niciodat3., Nu trebuie s comemod&rm pe Maicd si sd uitdm pe Fiul S&u, nici
sd cinstim pe Sfinta Fecioari si sd nu cinstim pe Mintuitorul». Dacd existd un privi-
legiu care este propriu numaj Mariei, acela este cd totodati ea reprezinti chipul
crestinului credincios care ascultd cuvintul lui Dumnezeu si il pdzeste. Intr-un mod
deosebit ea este reprezentanta vietii tdcute si a rugdciunii, a credinfei si a supunerii.
Ea e, de asemenea, un chip al creatiei si al fecundit&tii fapturii lui Dumnezeu.

Prezenta lui Dumnezeu Emanuel — pe care ne-a impé&rtdsit-o nasterea din Fe-
cioard — noi o vedem mai ales in Taina Sfintei Euharistii. Din aceasta se dovedeste
c3 pietatea fald de Maica Domnului este inrdd3cinatd profund in traditia anglicand de
dupd Reforma.

Din epoca Miscdrii de la Oxford, miscare care a reafirmat atit de puternic
natura catolici a Bisericii Anglicane, a fost citat numele lui John Keble, adevaratul
fondator al acestei miscdri si totodatd inspiratorul lui Newman si a lui Pussey. In
imnele si poemele lui Keble se gisesc doui texte asupra Sfintei Fecioare, de o exce-
lentd teologicd incomparabild.

Rev. Prof. Allchin citeazd un predicator reprezentativ din veacul al XX-lea, pe
rectorul Seminarului din New York, Dr. Samuel Wylic, care intr-o predici la sarba-
toarea Buneivestiri, aratd c3 intreaga traditie a pietd{ii mariane, are temeiuri in Evan-
ghelie. Predicatorul observa ci Maria era cea dintii intre Sfinti in ordine cronologicd,
ea era cea dintii in grandoarea chemdirii ei, ea cea dintii in atractia sa pentru cre-
dinciosii simpli. In chip simplu ea a devenit, in cursul veacurilor, mama credincio-
silor. Ea e simbolul consimté&mintului si al colabordrii omului, asigurarea c&, desi
stricat, chipul divin nu s-a pierdut cu totul. «lati punctul, precizeaza oratorul, in
care anglicanii si ortodocsii impreund trebuie si incerce sj exprime credinta lor
comund cd Dumnezeu, Care a creat lumea doar prin cuvintul siu «fiat», nu vrea si
o mintuiascd far3 acest «fiat» liber si puternic al fapturii Sale».

Cinstirea sfinfilor, — Cinstirea sfintilor implicd in primul rind chestiunea cano-
nizdrii, respectiv a recunoasterii sfintilor. Dupd cum se stie, Biserica Anglicand nu a
procedat la canonizéri, in modul in care se procedeazi in Biserica Romano-Catolici
sau Ortodoxa.

Desi la origine, cuvintul «canonizare» insemna simpla trecere a unui nume pe
o listd, cu scurgerea veacurilor el a dobindit un sens tehnic si o exigentd pe care
anglicanii le-ar repudia. Cuvintul «canonizare» pare a fi asociat cu doctrina c&
existi o deosebire intre credinciosii r&posati in stadiul intermediar si sfintii care
si-au atins de pe acum t(inta lor in cer si ci Biserica pdminteasci poate pronunta
cu certitudine, prin papa, ci anumite persoane deosebite fac parte din categoria
glorioasd a doua 23,

23. The Lambeth Conference, 1958, Londra, 1958, p. 295.
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Teologul anglican Milner White aminteste ci in Biserica crestind nimeni nu
poate «face» un sfint; insusi papa doar vesteste recunoasterea din partea Bisericii
a unei vieti sfinte, a sfinteniei, dar aceastd recunostere nici nu creeazd, nici nu
schimbd, nici nu sporeste acea sfintenie, Prin aceastd recunoastere li se infatiseaza
credinciosilor viata unui sfint, ca model si inspiratie $i ca obiect de veneratie pentru
totdeauna, sau pentru o prioadi de timp mai indelungatd, cu ajutorul practicii cullice.

Forma modernd a practicii cultice constd, in Biserica Romano-Calolicd, dintr-o
Colecld (rezumarea din citirile biblice a invatdturii slujbei sau rugéciunea inchina-
torilor in adunarea culticd), o Epistold si Evanghelii, sdvirsite in ziua de «nastere la
viatd», de obicei ziua mortii sfintului sarbédtotrit, desi adesea se pot alege in mod
liber si alte zile dacd sint mai proprii sau mai convenabile intereselor anului bise-
ricesc 24,

Precizind cd recumoasterea sfinteniei nu implicd nici o procedurd sau teologie
2 canonizdrii, Milner White opineazd cd datoritd traditiei catolice Biserica Anglicand
are autoritatea de a comemora sau a canoniza sfinti.

In virtutea acestui drept, Biserica Anglicand a inserat, in 1662, in calendar
numele regelui Carol {; inserarea a fost primitd cu aclamatie generald, care dispensa
de proceduri sau chiar de examinare, alcdtuindu-i-se si rinduielile liturgice cuvenite.
Prin sistemul numelor cu «litere negre» din calendar, Biserica Anglicand a ajuns la
metoda cea iai simpld si mai inteleaptd a recunoaslerii sfinteniei 25,

Pentru sensibilitatea religioasd a anglicanului, prima indatorire nu se cuvine
cinstirii unui sfint, ci standardului moral crestin, iar harul lui Dumnezeu produce in
neamuri dilerite tipuri de sfinti. De aceea, anglicanii ii iubesc pe sfinti de dragul
sfinfeniei lor, dar nu numai pe sfintii lor sau pe aceia pe care cred ci ii inteleg, ci
pe sfintii din toate neamurile, de toate temperamentele si din toate timpurile, pe
italianul Francisc de Assisi, pe francezul Curé D'Ars, pe spaniolul Louis .

Calendarul bisericesc din Cartea de rugdciuni cuprinde, intr-adevdr, numele
sfintilor biblici, romani, francezi, englezi, risariteni, iar sdrbitorile inchinale lor,
marcate cu «litere rosii», sint socotite sfinte si praznuite printr-o slujba speciald, pre-
vdzutd, dupd cum am aritat, prin diferite rinduieli liturgice,

Principiile dupd care au fost alese aceste sadrbdtori par a fi fost: dorinta de a
nu se pomeni persoane sau evenimente nementionate in Scripturd, si dorinta de a se
celebra numai sidrbitorile de vechime notorie. Celelalte zile din calendar sint marcate
cu «literd neagrd», intre care se socotesc bunioard: Asezarea vesmintelor Maicii
Domnului {2 julie), T&ierea capului Sfintului Ioan Botezitorul {29 august), Sfintul
Mare Mucenic Gheorghe (23 aprilie), Sfintul Nicolae (6 decembrie), Nasterea Fecioarei
Maria (8 septembrie) si Z&mislirea Fecioarei Maria {8 decembrie)?7,

Biserica Anglicans marturiseste in Crezul ei (Apostolic) credinta in comuniunea
sfintilor, care sint membri ai unei familii comune prin unirea lor cu Hristos (Efes, 1II,
15); ca atare ei au o partdsie cu totii intre ei, sint uniti laolalts prin leg&turi comune,
sint insuflati de aceleasi dorinte, niddejdi si nizuinte, se intrunesc impreuni in acte
comune de inchinare si se bucurd impreuni de comunitate spirituald 2e,

24. E. Milner-White, How the holy ones are recognised, in «The Church Times» din 27 aug.
1937. p. 208; CI. Neil-Willoughby, op. cif., p. 149.

25. E. Milner-White, The Sainis of the Englisch Church. A plea for action, in <The Church
Times». din 9 mai 1930, p. 593.

26. Vezi «The Church Times», din 31 {anuarie 1930, p. 121 ; Reglnald Tribe, The rediscovery
of the sainfs, in «The Church Times», din 3 nov. 1933, p. 536.

27. Neil-Willoughby, op. cit., p. 65—73; Bell, op. cif., p. 4l.

28. Neil-Willoughby, op. cif, p. 407.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



686 Pr. Prof. AL. MOISIU 8

Ziua Tuturor Sfintilor (I noiembrie) este praznuitd in Biserica Anglicani ca o
comemorare a comemordrii vechi a martirlor, prea numerosi pentru comemoré&ri indi-
viduale ;: mai lirziu au fost inclusi toti mortii. Aparitia si dezvoltarea doctrinei despre
Purgator a dus la separarea celor tehnic inzestrati cu numele de «sfinti», si sufletele
din Purgator; acestia din urmmi fiind pomeniti in ziua unmadtoare, ziua Tuturor
Sfintilor.

Scédpind de tirania inventiilor Purgatorului, Biserica Anglicand a abandonat «Ziua
Tuturor Sfinfilor» in intelesul vechi, iar astdzi Ziua Tuturor Sfintilor ii cuprinde acum
pe toti cei «r&posati in credinti».

Colecta rostitd in aceastd zi elimind orice distinctie intre cei alesi, dupd cum o
face si Episiola si Evanghelia. lati textul : «Atotputernice, vesnice Dumnezeule, Care
ne-ai invrednicit s§ veneram meritele tuturor sfintilor in aceeasi zi, te rugdm daru-
ieste-ne belsugul mult dorit al ispasirii Tale, intercesorii nostri inmultindu-se», Epistola
e din Apocalipsa (VII, 2—12), Evanghelia este de la Matei (V, 1—12)%. Din punct de
vedere doctrinar, Articolul 22 din cele 39 de articole de credintid precizeazda ca:
«doctrina romang despre invocarea sfintilor este u lucru desert, ndscocit, fdra sens,
neintemeiat pe nici o marturie a Scripturii, ci mai degrabd potrivnic cuvintelor lui
Dumnezeu #®, Trebuie observat si faptul ci chestiunea invocérii sfintilor a fost mult
controversati de teologii anglicani, in sensul daci acest articol 22 opreste invocarea
sfintilor in general, sau numai daci condamni exagerdrile din Biserica Romano-Ca-
tolicy L. ’

Comisia penlru doctrina crestind instituity in 1922, de arhiepiscopii de Canter-
bury, examinind chestiunea comuniunii sfinfilor, a constatat ci punctul vital care
trebuje asigurat cu orice pret este cd singur Dumnezeu este obiectul inchinirii noa-
stre, iar comuniunea noastri cu cei rdposati consti in si prin El (Cu toate acestes,
Comisia aprecia ci bunjoari sinaxa «Doamne Dumnezeule, impdaratul sfintilor» ane-
wald la Liturghia scotfiand reprezintid un echilibru autentic al spiritului fiind o imbo-
gdtire justificatd a cultului.

Aceasty sinaxd suni astfel: «Doamne, Dumnezeule, impdaratul imparatilor, noi
l1§udam si sldvim numele Tdu cel sfint pentru toli slujitorii T&i care si-au sfirsit
firul vietii in credintd si temere de Tine, pentru Fericita Fecioard Maria, pentru
Sfintii Patriarhi, Prooroci, Apostoli si Martiri si pentru toti ceilalti slujitori drepti ai
T¥i; si Te rugdm ca, imbdarbdtati de pilda lor, intdriti prin comuniune cu ei si ajutati
prin rugdciunile lor, si dobindim viata vesnic&; prin meritele Fiului Tdu lisus Hristos,
Domnul nostru, Amin» &,

Anglicanii recunosc cu smerenie ci dezbindrile din sinul Bisericii Anglicane au
impledicat recunoasterea oficiald a sfintilor ei. Ins¥ aceasti piedici nu a fost lipsit¥
de avantajele ei. Cici Biserica Anglicand nu a canonizat, ea nici nu i-a exaltat pe
aceia care mai de grabi instrdineazi decit atrag ®, Cu distrugerea icoanelor din epoca
puritanilor s-a pdrut ci sfintii au fost smulsi din legdturile lor cu viata omeneascy,
fiind priviti ca unii care au plecat intr-o tari a tdcerii unde nu le parvine nici o cu-
nostintd de la ceia pe care i-au péardsit greu apdsati pe pamint si unde se bucuri de
propria lor fericire fira rugdciunea ca altii si vind si se impirtiseascsi de ea 3,

2. /bidem, p. 208—209. 30. fbidem, p. 560.
31. G. J. Slosser, The Communion of Saints, New York, 1937, p. 35—36; Cross, op. cif., p. 1207 ;
Moorman, op. cif., 345. 32. Doctrine in the Church of EZngland, Londra, 1938, p. 215.

33. Vezi «The Church Times», din 31 ian. 1930, p. 122.
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A fost meritul miscirii de la Oxford din secolul XIX, ci s-au reinviat traditiile
Bisericii primare, si in mare mdsurd cultul sfintilor, desi primii tractarieni au privit,
dupd cum am mai ardtat, cu temeri considerabile venerarea sfintilor 3,

Acest spirit i-a cdljuzit pe ierarhii si teologii anglicani, care, revizuind in 1928
Cartea de rugdciuni, au prevazut alcituirea de Colecle si pentru martirii, episcopii,
marturisitorii, misionarii, doctorii, abalii, fecioarele si martirele ale ciror nume le
inseraseri in calendar cu litere negre, sau pe teologul Milner Withe, care a propus
spre recunoastere ca sfinti ai Bisericii Anglicane urmétoarele figuri reprezentative din
veacurile al XVI-lea—al XIX-lea: Thomas Moore, Lancelot Andrews, Nicholas Ferrar,
Thomas Ken, Henry Martin, John Keble.

De altfel, in anii 1934—1936 s-au dedicat unele biserici, p-intre care si cea din
Londra, lui Lancelol Andrews, episcop si sfint, lui John Keble, patron sdrbdtorit de
ziua lor cu Colecte, Epistole si Evanghelii 3, Comitetul pentru «piogresul in Comuniu-
nea Angiicani» constatase la conferinta de la Lambeth din 1958 ci in ultimii ani a
crescut instinctul pentru cinstirea in sanctuare de noi eroi ai credintei anglicane,
manifestindu-se in diferite parti ale Comuniunii Anglicane. Aceastd activitate nu a dus
la vreo invocare pateticd a sfintfilor $i nici nu s-a implicat in speculatii sau doctrine
nejustificate cu privire la starea si conditia actuald a crestinilor rdposati; ea s-a nascut
din dorinta de a aduce multumire si slavd lui Dumnezeu, ca prin slujitorii sdi a desco-
perit aspecte noi, proaspete ale harului si mintuirii Sale %,

Referindu-se la criteriile cunoasterii sfinteniei Comitetul amintit precizeazd cid
Biserica a rezervat venerarea publici numai pentru aceia, al cdror caracter a fost de
asa naturd incit sj si lumineze si s si stimuleze la sfintenie, care nu e un lucru
obisnuit, ci este o evidents a supranaturalului in viata omeneascd. I1 putem desco-
peri numai in mindstiri, uneori in dascdlul si ginditorul inspirat, alteori in virtutile
active ale indrumdrii si devotiunii eroice si, in sfirsit, in influenta linistits si stator-
nicd a oamenilor de rind.

A discerne prezenta acestei «sfintenii eroice» in acei care si-au incheiat viatla
paminteascd nu este un lucru usor si, la prima vedere, sinoadele si adundrile ecle-
ziastice nu par a fi cele mai indicate s§ intreprind¥ acest lucru. Insi Biserica are de
1a Domnul puterea de a lega si dezlega, iar «recunoasterea» unui sfint de catre un
sinod al Bisericii este asem&n&toare cu acea sarcing mai frecventi a episcoptlui, aceea
a recunoasterii daci un candidat la hirotonie are cu adevdrat chemarea cdtre voia
Domnului nostru Tisus Hristos 8,

Autoritatea bisericeascd va putea determina ce grad de praznuire se cuvine
unui sfint recunoscut, adicd daci e o zi cu «litere rosii» cu Colectd, Epistold si Evan-
ghelie speciald si cu citiri proprii la slujbe, sau o zi cu «litere negres, cu Colec!d,
Epistold si Evanghelie proprie, sau ca o simplti pomenire cu o Colectd rostiti la toate
slujbele dupi cea a zilei 2,

Calendarul anglican din 1928 a inserat o multime de nume noi de sfinti, in
majoritate din istoria Bisericii Anglicane (Schaefer, op. cit., p. 129), ceea ce repre-
Zintd o miscare insemnatd peniru importanta pe care aceasti Bisericd o acorda vietilor
sfintilor si continuit&tii istoriei crestine (Bell, op. cil., p. 4).

Icoanele, — Am aritat ci in timpul domniei lui Eduard al VI-lea (1547—1553)
tendintele reforimatoare au dus la expresii iconoclastice, care au provocat pierderi

34. Vezl «The Church Times» din 18 mart. 1927, p. 314.

35. Cross. op. cit,, p. 1207 ; Loichita. op. cit., p. 10~11; Daniel-Rops, op. ¢it., p. 9l.
36. Milner-White, How the holy.., p 208 ldem, The Sainfs..., p. 593,
37. The Lambeth Conference 1958.., p. 295. 38. Ibidem, p. 296. 39. Ibidem, p. 297.
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materiale ireparabile. Incd din primele luni de la venirea lui Eduard s-au publicat
primele serii de ordonante legale care impuneau inldturarea acelor icoane sau pictluri
din biserici care ar putea duce la superslitii — a caror disparitie sau cel putin dimi-
nuare se urmarea prin ordonante — si de a se promova invatdtura sénatoass. Cei care
rredicau despre icoane erau inchisi.

Clericii progresisti, plini de zel iconoclastic au inceput atunci si despoaie sis-
tematic si continuu bisericile parohiale. Ddrile de seamd ale epitropilor din aceasta
perioads infitiseazd marile distrugeri sdvirsite. Ladlow, «icoana Sfintului Gheorghe,
care se afla in capeld s-a vindut cu 18 dinari, iar balaurul deasupra cdruia se alla
icoana Sfintului Gheorghe» cu 7 dinari. La biserica Sfintul Mihail din Bedwordine,,
Worcester, epitropul a ficut o mare vinzare de sfesnice, cddelnite, candele, cruci si’
acoperaminte pentru racle s.a.m.d. Din fiecare bisericid parohiald din tard s-au scos
comori ale trecutuluj si oamenii dddeau citiva peni pentru opere de artd, peniru care:
muzeele Victoria si Albert ar pldti acum mii de lire pentru rdascumypérarea lor 40,

in zelul sdu reformator, regele Eduard insusi proiectase epurarea rinduielii cere-
moniilor si practicilor papale si pusese si se inlocuiasci icoana Sfintului Gheorghe
cu propriul s&u portret, tinind in miini sabia si Biblia 41, Icoanele au disp&drut in mare
mgsurd in luna mai 1548 42,

Pe teren dogmatic, episcopul Hugh Latimer (1555) combdtea vehement in pre-
dicile sale falsilatea icoanelor si a moastelor, iar, legea din 1550 impotriva cértilor de:
cult si a icoanelor a intensificat iconoclasmul in bisericile parohiale 43,

Concenotia despre icoane a lui Latimer a fost consacratd oficial, tot prin artcolul
22, care condamna doctrina romani despre invocarea sfintilor. La fel se condamnd si
«venerarea si adorarea» atit a icoanelor cit si a relicvelor {moastelor) ca fiind incon--
sistente cu Sfinta Scripturds 4.

Conciliul de la Trident hotarise cinstirea cuviincioasi a icoanelor Domnului, ale-
Maicii Domnului si ale altor sfinti nu penlru puterea inerenti a icoanei, ci pentru
cd in ea se venereazi persoana reprezentatd. Aceasti venerafie este ingaduitd insi
numai fatd de icoanele omenesti reale, nu si fatd de reprezentarile lor simbolice, cum
ar fi aceea a lui Dumnezeu Tatdl, in chip de batrin venerabil, sau aceea a Slintey
Treimi cu Duhul Sfint in chip de porumbel 4,

Atunci cind relicvele {moastele} au fost impréastiate si icoanele sfirimate, cind
numele Sfintului Toma de Canterbury a fost sters din diptice si cind oamenii au spart
vitraliile si au doborit figurile sculptate din firidele lor, se p3rea c3 s-a aseczat pentru
prima oard o barierd intre Biserica luptdtoare si cea triumfdtoare 4.

Dupg ravagiile provocate in veacul al XVI-lea de puritanii iconoclasti, o serie
de episcopi anglicani din veacul al XVIl-lea, indeosebi Laud, Andrews si Cosin s-aw
strdduit s3 restaureze demnitatea ceremonialului si gloria cultului. Totusi, dupd cum
am maj ardlat, abia in veacul al XIX-lea miscarea de la Oxford a reintrodus in bi-
serici decorurile sacre, intre care si icoanele, ingdduite ca «decoratie», nu insi pentru.
folosul cullic 47,

40. Moorman, op. c¢if., p. 181—182; Neil-Willoughby, op. cit., p. XVIIL.

41. Vezi «The Church Times», din 2 nov. 1928, p. 515.

42. Neil-Willoughby, op. cif., p. 252. 43. Moorman, op. cit., p. 183—185.

44. Neil-Willoughby, op. ¢if.,, p. 56): Loichita, op. cil., p. 13. 45. Cross, op. cif., p. 680..

46. Vezi «The Church Tinics», din 18 mart. 1927, p. 314.

47. Parsons, op. cit., p. 297; Moorman, ob. cit., p. 230—234; Loichila, op. cit., p. 11; Neil
Willoughby, op. cif., p. 89.
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Si dacd cele mai multe biserici anglicane din prima jum&tate a veacului al
XIX-lea nu se deosebeau intru nimic de «templele prolestante» strict calvine din
zilele noastre, in schimb nenumdirale biserici anglicane din veacul acesta, deschise
toati ziua, te intimpini in atmosfera caldd a unui locas sfintit de pietatea inchini-
lorilor., Altarul blind Impodobit cu decoratii scumpe, lumindri, crucifix si flori proas-
pete, cu perelii laterali pictati cu chipul Maicii Domnului cu Pruncul, cu icoane ale
sfintilor si cu cele 14 popasuri ale Drumului Crucii.

Toale acestea au fost reintroduse nu pentru considerente estetice, ci pentru con-
siderente fundamentate pe credinta comunildtii anglicane 48,

‘Atitudinea oficiald a DBisericii Anglica~e in aceastd privintd a fost formulati
in 1929, cind aceasta $'i-a fixat unele pozitii in vederea dialogului de urire cu Biserica
Ortodoxd. Alunci s-a declarat intre altele c3d «anglicanii cred cd sfinlele icoane sint
bine si corect cinstite in R&sdrit si cd inchinarea («latria») la ele este conformd cu
hotdririle Sinoduluj al II-lea din Niceea dupa care se adord persoana divind infatisata
pe icoane. Pentru Apus, unde chipurile sfintilor sint sculptate poate rdmine acest
obicei, insi in R&sdrit trebuie si se arale respect pentru sfintele icoane pictate, potrivit
obicejurilor proprii si invataturii Sinodului al II-lea din Niceea, Se accentueaza ci
nici o Biserici nu irebuie si acuze din acest motiv pe celelalle de idololatrie si de
invatdturi gresite 49,

Spiritul de caldd intelegere fata de invdatatura Bisericii Ortodoxe despre icoane
l-a determinat pe un autor anglican sd compare iconostasul ortodox cu predica prin
metodele praclice si si recunoascd cd icoana a dat ajutor nemdsurat atitor generatii
de creslini buni si pacatosi de-a lungul veacurilor %,

De altfel peste tot, anglicanii de orientare orientalistd manifestd o profundd sim-
patie fatd de pietatea Bisericii Ortodoxe si, in 1922, aproape o treime dintre preotii
anglicani (3715) se declarau de acord cu Biserica Ortodox¥ de R&s&rit cd trebuie s&
ce dea cinstire Sfintei si Pururea Fecioarei Maice a lui Dumnezeu si sfintilor trecuti
din viafd; cd existi o intrebuintare legiuitd a sfintelor icoane si c& trebuie si se
ceard mijlocirea sfintilor in rugdciunile publice si private 5,

Relicvele (Moastele). — Am ardtat cd eXxcesele iconoclaste din timpul regelui
Eduard al VI-lea au dus la nimicirea si imprastierea relicvelor si in general a obiec-:
telor de cult decorative si cd acelasi articol 22 condamna «venerarea §i adorarea re-
licvelor ca un lucru desert, in zadar nascocit, inconsistent cu sfinta Scripturd».

Zelul reformist, nimicirea relicvelor si inclinatia cdtre «invatdtura sanidtoasi»-
au contribuit la abolirca cinstirii moastelor in Biserica Anglicand. De altfel, dup3i
cum madrturisea preotul anglican Forse «acele fragmente de oase in cutiute de sticld,.
care pot fi vazute in cele mai multe biserici din Europa, ca si relicvele nevizute din
relicviarele (raclele) alese, si chiar busturile mari din argint ale episcopilor din Ve-
netia, Milano, Colonia, nu au trezit niciodatd in mintea sa vreun interes deosebit.
Ins3, adaugd Forse, cu sigurantd cj nici un crestin educat, de orice soi, nu poate privi
fard oarecare emotie craniul Sfinlului Toma de Aquino pidstrat cu grijd in Biserica
Sfintul Sernin din Toulouse 52

lar alt autor anglican, exponent al sensibilitdtii coreligionarilor s#i fats de
relicve, observa ca mulli oameni si-au manifestat intoleranta fats de relicve si cultul

48. Schaefer, op. cif., p. 91—95. 49. Nectarie, Congresul Lambeih 1930, p. 21.

50. J.A.B., The meaning of the icon, in «The Church Times», din 17 apr. 193], p. 492.

51. Schaefer, op. cif., p. 117, Vezi si «Biserica Ortodoxi Romani», 1922, p. 798.

52. Neil-Willoughby, op. cit., p. 560 ; E. J. G. Forse, Some Famous shrines and relics of very
diverse velues, in «The Church Times», din 8 mai 1936, p. 584.
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lor. Daci devotiunea fatd de relicve nu a fost intotdeauna scutitd de un anumit aspect
.comercial, trebuie amintit ci nici ardoarea atacurilor impotriva acestei devotiuni nu
a fost scutiti de acel aspect. Far3 indoiald cd unii preoti lipsiti de scrupule si agentii
indulgentelor au contribuit mult la alimentarea gustului popular cu relicve indoiel-
nice si neoneste; dar Enric al VIll-lea si favoritii lui s-au strdaduit sd nimiceasca
raclele si sa risipeasci moastele. Cu toate acestea, aparitia oamenilor regelui nu a
nimicit setea populari dupd relicve, ci numai a diversionat-o.

In zilele noastre, aceasti sete, s-a manifestat, sau mai degraba incd mai ddinu-
‘ieste, puternic¥ si hotdritd ping in epoca victoriana 3,

Dacid se poate vorbi de un sentiment de devotiune al anglicanilor fatd de relicve,
.apoi acesta totusi nu este echivalent cu cinstirea moastelor asa cum o gisim in Bise-
rica Romano-Catolici sau Ortodoxa, ci este de naturi pioasa de genul respectului
faty de orice vestigii materiale ale oamenilor si vietii glorioase a trecutului, fata de
eroii §i geniile romane, inspiratoare ce admiratie si vereratie.

Din raportul si din darea de seama luati pe viu de cdtre Arhiepiscopul Vasile
Krivosein de Bruxelles, unul dintre participantii la Comisia teologici interortodoxa
-de la Belgrad {1—15 septembrie 1966) ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Ruse, re-
zultd c& printre problemele ridicate de dialogul intre Biserica Ortodoxi si Comuniunea
Anglicand, chestiunile care constituie un obstacol in calea unui dialog sint si teme
in legdturd cu cultul Maicii Domnului si al sfintilor, al icoanelor si cinstirea moastelor.
‘Si aici, ca si pretutindeni — observa referentul — pozitia Bisericii Anglicane este con-
fuzd si contradiclorie. Astfel, in conformmitate cu Sinodul de la Niceea, anglicanii tre-
buie s3 creadd cd Hristos a luat trup de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria. Aceasta
-credinty este exprimats si in articolul 2 din cele 39 de articole. In Carea de rugdciuni,
in canonul Liturghiei euharistice din ziua de Criciun se aminteste cd Dumnezeu s-a
facut om «din substanta Fecioarei Maria», In calendarul bisericesc anglican sint no-
tate s&rbitorile Maicii Domnului (chiar daci nu sint toate). In Liturghia anglicand
un loc important are cintarea «Mareste suflete al meu..». Dacd Biserica Anglicand
Tecunoaste hotdrirea celor patru Sinoade Ecumenice, trebuie sj recunoascy i calita-
tea Fecioarei Maria ca Maicd a lui Dumnezeu, invatdturi care a fost adoptatd in
‘Sinodul al III-lea Ecumenic. Cu toate acestea, aceasty denumire nu apare in textele
liturgice si dogmatice ale Bisericii Anglicane, in care Maica lui Dumnezeu este numitj
numai cu numele de «Fericila Fecioar§ Maria», sau mai simplu, «Fecioara Maria».
-Ceea ce este surprinzdtor, este absenta totaly in Carlea de rugdciuni si mai ales in
Liturghia euharisticd a unei cit de simple invocdri a Maicii lui Dumnezeu,

Daci se trece la declaratiile membrilor ierarhiei bsericesti si a teologilor angli-
cani, afl&m o mare oscilare, o extrems diversitate care merge de la excesele romano-
catolice pin¥ la refuzul recunoasterii nasterii feciorelnice a Mintuitorului. Se poate
spune deci c3 credinta In fecioria absoluti a Maicii lul Dumnezeu, sau functia ei de
mediatoare pentru intreg neamul omenesc, nu este obligatorie in anglicanism §i nu
este considerati ca parte esentiali a credintei crestine,

53. Ellis Roberts, Relics, in «The Gardien», Londra, dln 17 apr. 1925, p. 349.

De altfel Tn Anglia sint icoane pictate si sculptate, in locurlle de cult pot fi vdzute asemenea
1coane, reprezeniind pe Hristos pe cruce sau scene din Noul Testament. La palatul Lambeth se
poate vedea o Icoand mmare bizantini a Fecioarei Maria. In capela arkleplscopal¥ existi icoane
frumoase de ingerl, de sfin{l, ale Mintuitorulul, ale Fecloarel Marla. Inainlea lor sint candele sl
lumindri aprinse sl in decursul unor servicii divine acestea se timfiazi. Asemenea icoane nu se
gisesc in bisericile parohiale deoarece poporul se opune folosirll lor. (Vez! «lstina», nr. 3—4,
1968, p. 299).
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Acelasi lucru se intimplid si cu cultul sfintilor. Se poate spune c3 anglicanil
resping acest cult. Calendarul lor mentioneazi memoria sfintilor, numele lor se di
bisericilor, dar nu se recurge la mijlocirea sfintilor. Aceasta e considerat3 in articolul
‘22 din cele 39 de articole, ca «doctrind romang».

Biserica Ortodoxd vede in aceasta urmele unei ecleziologii eronate, care separa
biserica cereasci de cea paminteascd si neagd legdtura vie care le uneste, legdtura
care se exprimi prin comuniune de rugdciuni cu sfintii. Prin aceasta ei neagi credinta
veche crestind in comuniunea vie de rugiciune inilre toti membrii Bisericli, vii si
morti, Anglicanii nu admit nici cinstirea moastelor, care jarasi e impotriva unei
vechi credinte crestine {si ne amintim de cinstirea moastelor Sfintului Policarp din
Smirna, dupa chinurile sale, pe la mijlocul veacului al II-lea). Acest lucru dovedeste
si o sldbire in credinta harului Sfintului Duh, care lucreazi prin mijiocirea moastelor
celor alesi de Dumnezeu $i care vesteste invierea generala.

Articolul 22 nu recunoaste nici cinstirea icoanelor care este o recunoastere
a hotdririlor Sinodului al VIi-lea Ecumenic., Trebuie insistat asupra fundamentului
teologic al cinstirii icoanelor, cdci reprezentarea lui Hristos pe o icoand este o mar-
turisire de credintd fatd de autenticitatea intrupdrii lui Dumnezeu si a omenitadtii
sale si chiar prin aceea, a convenientei de a fi reprezentat sub formd omeneascd.

In concluzie, daci doctrina si cultul Bisericii Ortodoxe este foarte precis con-
turat, neingdduind fanteziei individului nici cel mai mic teren pentru interpret¥ri
arbitrare %, nu se poate spune acelasi lucru despre Biserica Anglicani, care este mereu
in cdutare de forme si de idei care s&-i lmbogdteascd viata religioasd si sa apropie
de crestinismul primar in intelesul lumii moderne.

— e~ ————

4. Vezl «Istinas, nr. 3—4/1968, p. 229—33l.
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Arhim. Benedict Ghius

FAPTUL RASCUMPARARII
SI DIAVOLUL IN IMNOGRAFIA BISERICII

...Inainte de a aborda acest studiu, e util sd nu pierdem din vedere
felul nou in care vorbesc imnele in aceastd imprejurare despre «Moarte»,
«Iad» si «Diavol», teme care au un rol deosebit de important in capitolul
de fata.

Indreptatiti sau nu de faptul amintit cd prin cddere iadul si moartea
ajung «uneltele» diavolului, e o realitate, in adevdr, céd imnografii nu nu-
mai ca asimileazd fara deosebire cei trei termeni, ca si cind ar fi unul si
acelasi lucru, dar asistdm la personificdri in toatd puterea cuvintului. Nu
numai odata in adevar iadu' si moartea vorbesc si se tinguiesc ca niste
autentice fiinfe vii. Ceea ce este insd de retinut, este ca totdeauna gura
lor rosteste gindurile diavolului. In fond, avem de-a face fard indoiala, cu
o identificare pur si simplu a «mortii» si a «iadului» cu «diavolul».

Ne 1amine, cu alte cuvinte, sarcina sd stim deosebi si aici ca si la
Sfintii Pdrin{i intre realitate si fictiunea poetica.

Diavolul s§i intruparea

In legdturd cu obiectul de acum al preocupérilor noastre, constatarea
generald pe care ne-o prilejuiesc imnele, este cd nici unul din momen-
tele principale ale Rascumpdérarii nu ne este prezentat fard un anumit
raport cu diavolul. Negresit, faptul e vizibil incd din ciclul intruparii
Domnului si nu numai intr-o singura forma.

In realitate, cum e si firesc, diavolul e vizat in primul rind ca autor
al cdderii. O desprindem din stihurile dupd care tinta inomenirii Logo-
sului ar fi Inainte de toate ruina operei diavolului, adicd in fond ruina
cdderii noastre : rodul «amégirii» lui. Iatd negresit o astfel de insinuare :

«Balaurul 8pdxwv tirindu-se prin Eden, pe mine cu pofta indum-
nezeirii amdgindu-m&, m-a aruncat la pamint (¢ut Oedoews mibe Sehedoe

Eporev elc y#v); iar cel Milostiv si din fire preabun fndurindu-se, m-a

indumnezeit sil¥sluindu-se in pintecele tdu, Maicd Fecioari (feovpyei év

) yaotpl cov oxnvdong) si aseminindu-se miel,

Dar odatd cu opera diavolului, intruparea Cuvintului mai are in ve-
dere si stdpinirea pe care satan si-o cistigase asupra noastrd prin cédere.
Este fireste, un alt aspect al raportului de care vorbim, asupra ca-
ruia imnele nu insistd mai putin. Motivul apare chiar de la Bunavestire :
«Vezi toatd fdptura robiti de vrdjmasul, Fecioard, si a voit si o
miluiascd pe ea prin tine (‘Opdc Thv xtiowv 16 &x0pd mndcav SovAwbelsav
xaterefioar 8¢ adrhv Bovdduevos did oou) pentru milostivirea milei, Iubi-
torul de bine: deci s& nu fii necrezind cuvintelor ingerului» 2

1. Ocfoih : Duminica glas VII, Can. N.ﬁscﬁt. Oda III, stihira I.
2. Mineiul pe martie, in 24 zile : Oda VII, stihira IV.
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2 FAPTUL RASCUMPARARII SI DIAVOLUL IN IMNOGRAFIA BISERICII 693

Evident, cu si mai multd amploare regdsim motivul acesta la Naste-
rea Domnului, Uneori, desfiintarea robiei acesteia ia — e drept — Infé&-
fisarea unei simple f&gdduinte, unei actiuni de viitor, pe care finome-
nirea Logosului nu o rezolvd, ci abia o face posibild. E ceea ce ne spun
discret, fara indoiald, imne ca urmatorul

«Cel ce imbracd cerul cu noi, de a Sa voie se infasd ca un prunc
de miinile Fecioarei, vrind si m# rdpeascd din mina luptdtorului (Bou-

AnOelc... yetpds dopaprdlwv pt tob mokepwtnTopoc) 3,

De cele mai multe ori, ruina puterii diavolului este prezentatd insa
ca un fapt implinit odatd cu Nasterea Domnului si chiar odata cu
Bunavestirea.

«Astdzi toat¥ faptura se bucurd.., astdzi se intunecd riutatea sarpelui
(ZNuepov tob 8pews &pavpobrar td @pdayua). Cici legdtura blestemului stra-
mosului s-a dezlegat. Pentru aceasta si totdeauna strigdm tie: Bucurd-te

cea pling de dar» 4,

Si mai clar, la Nasterea lui Hristos, faptul implinit e adeverit asa :
«Oomoritu-s-a vrdjmasul cu nasterea ta cea purtdtoare de viatd,

Fecioar¥ curaty (Nevéxpwrar &x0pds To» Lwngiépe cov téxe)si a inviat Adam,

cel omorit de demult, prin neascultare gustind din pom= 5.

Dar ca fapt implinit, ruina aceasta a lui satan comportd in ciclul
Nasterii aspecte destul de variate, intr-un fel, pe cit de variate sint si
formele stapinirii diavolului. E de observat astfel cd Nasterea lui Hristos
include, intre altele, pierderea lui satan ca print{ al intunericului :

«Lumina strilucirii nasterii Tale a luminat toatd partea cea de sub soare
si pe maimarele intunericului l-a pierdut (xal Tév mpogtdtnv Tod oxdToug

&rece) 6,

Dar Indeletnicirea de cdpetenie a diavolului, in calitate de print al
intunericului e fard indoiald idolatria, «inseldciunea idolilor». Or, ino-
menirea Logosului zdrobeste pe satan si pe tarimul acesta :

«August singur stipinind pe pamint, multimea stdpinitorilor omenesti

a incetat; si Tu, intrupindu-Te din cea curatd, muliimea dumnezeilor

idolesti s-a surpat (% moAuBela t&v elddAwv mathpyntar); sub o impirdiie

lumeascd cetdtile erau si intr-o stdpinire a Dumnezeirii neamurile au cre-

zut, Scrisu-s-au popoarele cu porunca cezarului, scrisu-ne-am si noi credin-

ciosii cu numele Dumnezeului nostru Celui ce Te-ai intrupat» 7.

In realitate, adevirata redutd a puterii lui satan este insd iadul,
temnita mortilor. Ei bine, «tdindu-se din Fecioard, ca o piatrd dintr-un
munte», la inomenirea Sa, Logosul ataca si impérétia aceasta si o sfarima:

«Nascdtoare de Dumnezeu pe tine te sl&vim strigind: Tu esti mun-

tele din care in chip negrdit s-a tdiat piatra §i portile ladului s-au sfdri-

mat (T4 esi gord otne iaje neizglagollano otsecésia cami i vratd adova

socrousi)» 8,

Mineiul pe decembrie, in 30 zile: Can. II Oda IIl s.a

Mineiul pe martie, in 25 zile: Sedelna II.

. Mireiul pe noiembrie. in 3 zile: Can. I, Oda VI, stihira Niscitoarei.

. Mineiul pe iulie, in 13 zile: Can. Arhanghelului Oda IX, stihira Niscitcarei.
. Mineiul pe decembrie, in 25 zile: Vecernia, Slava... s.a.

. Mineiul pe decembrie : Miercuri glas IV, Begorodicinele Troparelor.

LN ;e w
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694 Arhim. BENEDICT GHIUS 3

Ca stdpin al iadului, diavolul este Inainte de toate «ucigas de oa-
meni», E lesne de infeles acum de ce, la ardtarea Sa in trup, Logosul
doboara in sfirsit si «puterea silnicd a ucigasului de oameni» ?

«R¥sdrind din tine, Fecioard, Viata cea mai presus de gind, a omorit
pe vrdjmasul cel care ne-a omorit pe noi pe toti (¢X8pdv éBavitwaev dnavrac
fpas Bavacdoavta) si a inviat lumeas *°,

Dar au imnografii, cu adevarat de astadatd, un fel special de a in-
telege atari infaptuiri ?

Ar fi nedrept sd nu semnaldm in aceasta privint4, felul nou si deo-
sebit de semnificativ de a raporta Nasterea Domnului la infringerea dia-
volului, care se lamureste ici si colo, in imnele acestui ciclu. Vrem sa
vorbim de ceea ce am putea numi f&rd indoiald intelegerea Nasterii din
perspectiva «revansei» noastre impotriva lui satan.

Este un fapt evident cd se intilnesc la imnografi imne si rugaciuni
in care intruparea e asemdnatd cu o unditd : Dumnezeirea Logosului
fiind cirligul unditei, iar trupul Domnului «nincarea de inseldaciunen,
rugdciuni si imne din care nu este greu sd intelegem cd faptul inomenirii
Logosului constituie in adevdr un prim pas si o tdinuitd pregétire de
departe, in vederea unui anumit ceas al revangei contra diavolului.

E drept, deznoddmintul, roadele acestei «dumnezeiesti mestesugiri»
vor avea loc abia dupd luarea efectivd a revansei adicd dupd moartea si
invierea Domnului. Infaptuirile Intrupdrii, din acest punct de vedere
sint asadar numai o pregatire, o fdgdduintad ; dar, pentru aceasta, intru-
parea nu rdmine mai putin un element esential din iconomia revansei.
E intelegerea pe care melozii o evoca de obicei asa :

«Cu trupul inidsurindu-Te ca si cu o mincare de inseldcjune ce se pune
In unditd (sépra mepBépevos &5 ayxloty dedeap) cu dumnezeiascy puterea Ta,
pe sarpe jos l-ai tras (tdv g1y xabeihrvsas), scotind pe cei ce strigd:
Doamne bine esti cuvintat» 1,

Totusi pentru intelegerea realizdrilor intruparii, pe care imnografif
le atestd ca un fapt implinit, dincolo de cele ardtate de noi altidatd (la
c.'api.tolul despre Ciclul Intrupdrii), adevarul este cd nu aflim acum
nimic nou.

La etapa Rascumpadrdrii la care ne aflam, slobozirea noastrd din tira-
nia diavolului se dovedeste asadar a fi si ea la rindul ei, in fond, pur si
simplu o noud ordine de lucruri darnic infiintatd in lume de Dumnezeu,
sau, altfel spus, un dar gratuit de iubire adus pentru noi toti cu taing,
in fiinta Logosului inomenit ca Nou-Adam, la fel cu celelalte binefaceri
ale Intruparii.

Diavolul la botez §i Schimbarea la fatid

Un raport analog cu diavolul observdm la imnografi si cind e vorba
de cele doud momente de seamd din ciclul vietii publice: Botezul si
Schimbarea la fafd a Domnului.

9. Mineiul pe decembrie, in 25 zile: Can. 11, Oda VIII, stihira II.
10. Mineiul pe [ebruarie, in 29 zile: Oda V s.a.
{1. Octoih ; Duminicid glas V, Can. Invierli, Oda VII, stihira 1.
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4 FAPTUL RASCUMPARARII SI DIAVOLUL IN IMNOGRAFIA BISERICII 695

1. Cu toata vadita discretie a imnelor, la Bolez, de pilda, putem
deosebi chiar mai multe aspecte, unele deja cunoscute.

Dupa un anumit numar de imne, se vede clar in adevar cd unul din
scopurile Botezuluj este, ca si in ciclul Intrup&rii, nimicirea «rgutéfii»
diavolului, adicd a cdderii noastre si redobindirea nestricaciunii de la
inceput. Iata fédra indoiald o indicatie in sensul acesta.

«Riul pacii si izvorul desfatdrii fiind Tu, Atotputernice Doamne, cum
Te vor primi curgerile riurilor suindu-Te gol ? Cel ce imbraci cerurile cu
nori si golesti toatd rdutatea vrdjmasului (yvpvasavta Tasav THv xoxiay gY-

Bpév) si cu nespurcdciune imbraci pe cei pdmintesti (zat aplapsiay tods py-

yeveis émevbicavia)» 12,

Dar, ca si la Nastere, Botezul are in vedere pe diavol si sub un alt
aspect : din toata opera restaurdrii Botezul urmareste in special izbavi-
rea noastra din tirania lui satan. latd de pildad si o astfel de afirmafie:

«Ardtindu-Te cu trupul s-a sfintit pamintul, apele s-au binecuvin-
tat, cerul s-a luminat, iar neamul omenesc din amard tiranfa vrdjma-
sului s-a izbdvit (yevos ¢ Bpotdv tis mxpas tupavviBos EXBpod Aeditpwtar)s 13,

O foarte caracteristicd fatd a acestei inféptuiri a Botezului o con-
stituie insa dezrobirea firii si indeosebi a apei de sub imperiul lui satan.
Dupd o straveche predanie, imnografii admit in adevar cd odatd cu
caderea, diavolul si-a facut cuib in toate fapturile lui Dumnezeu de sub
cer. Fireste, un asemenea cuib si-a facut diavolul si in ape 4. Pentru
cuvintul acesta desigur vidd immnografii «toatd firea cea ziditd de Dum-
nezeu ingropatd in hotarele pintecelui caldului» 15, iar pe satan il nu-
mesc «Stdpinitorul lumii si impé&rat al celor din ape».
Or, cu Botezul Sdau Mintuitorul a zdrobit capetele nevézuiilor ba-
lauri ¢ ce se ascundeau in ape si a restaurat astfel firea fapturii Sale:
«S3 cintdim Domnului intru laudd, Celui ce s-a ar#tat in ape, si sfari-
marea noastrd cu aceasta (todtoic) o a innoit si a sférimat capetele neva-
zufilor vrdjmasi (xat xepalas avvrpidavee tdv dopdtwy EXBpadv) si 53 strigdm :
Ldudati-L si-L prea in3ltati intru toti vecii» 17.
Alteori infaptuirea aceasta e ingradita insa intr-o viziune mult
mai ampla :
«Stdpinitorul lumii s-a numit si imp&rat al celor din ape de demult,
dar se sugrumd de a Ta curdlire si se surpd in mare (&H\’ép.ﬁv(*{e'tat i of
%alidpoer xal wabaipeitat... ©f) Afpvy) ca legheonul oarecind, iar facerea mii-
nilor Tale cea robitd de demult, Mintuitorule, prin puternici mina Ta de
izbdvire ai invrednicit-o (td mhdepe td dovhwbiv éx'abrol... éAevbepiac xatqi-
mdac), 18,
2. Chiar dacd orice indicatii nu sint absente, despre raportul eve-

nimentului de pe Tabor cu diavolul, imnele Schimbdrii la fafd sint insa
departe de a da informatii tot atit de bogate si de precise. De altfel, aici

12. Mineiul pe ianuarie, in 2 zile: Vecernia, stihira IIl.

13. Mineiul pe ianuarie, in 2 zile: Pavecernita, Oda IV, stihira I.

14. Ps. LXXIII, 13. 15. Mineful pe ianuarie, in 6 zlle: Oda 1II, stihira 1J.

16. Mineiul pe ianuarie, in 6 zlle: Rugiciune pentru sfintirea apelor: «.. §i capefele ba-
laurilor ce se ascundeau acolo le-ai zdrobit».

17. Mineiul pe ianuarie, in 3 zile: Oda VIII, stlhira IIT.

18. Mineiul pe ianuarie, in 5 zile: Pavecernita, Oda VI, stthira III.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



696 Arhim. BENEDICT GHIUS 5

{nsdsi infajisarea problemei se schimbad : in locul raportului cu diavolul
e vorba acum de un raport al evenimentului cu «uneltele» diavolului -
cu iadul si cu moartea.

Oricit de enigmatica ar putea sd pard atare afirmatie, melozii asi-
.gurad in adevdr cd una din infaptuirile mintuitoare ale Schimbarii la fata
este in realitate si izbdvirea din ascunzdtorile iadului, din stricdciune,
a lui Adam, adicd a chipului nostru stricat prin «ticdlosie». latd un
indiciu :

«Intru dumnezeiasci Schimbarea la fatd (preobrajemiem bojest-

venim), chipul nostru cel de demult prin ticdlosie stricat — astdzi {dnesi)

Zidjtorul a scos din stricdciune pe Adam strdmosul, din ascunzdtorile iadu-

lui (Zijditeli iz Hikvézved praolta Adam, bdvsago socrovisceah adovéh)

si a indumnezeit mintea noastra si petrece Dumnezeu impreund si om» 1%

Dar nu numai atit. In alte imne constatdm cd melozii, cu o semnifi-
cativa tendintad spre personificare, prezintd aceastd infaptuire drept pur
si simplu mintuirea noastrd din robia mortii :

«Astdzi ai ardtat Dumnezeirea Ta, Doamne, cinstitilor Tai Apostoli si
lui Moise si lui Ilie cd Unul esti Dumnezeul Legii si al darului, Cel ce
ne-ai mintuit pre noi acum din robia morfii (6 Avtpwgdpevoc fpds éx Tod
Gavétov viv tfis Aetpdoews), cu care slavim rinduiala Ta cea iubitoare de
oameni» 20,

Dar beneficiazd aceste infaptuiri si de astddatd, oare, de un sistem
special de intelegere ? Realitatea este cd nici la Botez, nici la schimbarea
la fata nu aflam indicatii in acest sens.

Dupd toate semnele, atit intr-un caz cit si in celdlalt, izbavirea noa-
stra din robia lui satan si a «uneltelor» lui se reduce asadar, in fond, la
o simplad infaptuire printre celelalte infaptuiri ale acestor evenimente :
o simpla si noud anticipare si o simpld si noud preinchipuire adica, (dar
privind de astdadatd raporturile lumii cu diavolul) a ispé&sirilor crucii si
a transformarilor invierii.

Diavolul si Patima Domnului

In realitate, in ciclul Sfintelor Patimi, in adevar, raportul Rascum-
pdrdrii cu diavolul, atinge de fapt cele mai ample proportii. Cu toata
mulfimea variantelor, temele fundamentale din repertoriul imnografilor
rdmin totusi si acum aceleasi.

Constatam astfel, ca de obicei, cd Rastignirea se intilneste cu dia-
volul maij intii sub aspectul acestuia de inspirator si sustinator al céderii
de la inceput, tinta Sfintelor Patimi fiind desigur indreptarea céaderii,
adicd tocmai desfiintarea «ingeldciunii» lui satan. E fireste, o temi pre-
tutindeni subinteleasd care apare insd uneori sub forme discrete ca
aceasta :

«Cind s-a intins pe lamn, Via cea nelucrati, ne-a izvorit vin al dum-

nezeiescului dar, care veseleste inimile, §i befia ingeldciunii cu totul o

opreste (xat tic nhévne pélny ShooXepds dvastéddovra) si picatul curdid» 2L

19. Mineiul pe augusi, tn 5 zlle: Icosul Inalnte-Priznuiril.
20. Mineiul pe augus!, in 8 zile: Vecernia, stihira I.
21. Octoih : Mlercuri, glas VIII: Can. Cruclf, Oda I, stihira II.
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6 FAFTUL RASCUMPARARII SI DIAVOLUL IN IMNOGRAFIA BISERICII 697

Mai direct, intilnirea aceasta a crucii cu opera diavolului, ni-i pre-
zentatd insa astfel :

«Tu, Hristoase, m-ai curdtit de rand, pe mine cel rdnit la suflet de
muscarea balarului  (ui... <ov tf PoX§ Tetpwpivoy Bpaxovtie dfypmatt)

si mi-ai ardtat lumind mie celui ce zdceam de demult intru intuneric si

in stricaciune, cd prin cruce in iad pogorindu-Te, impreuna m-ai inviat» 22,

Desfiintarea operei diavolului reclamd insd la imnografi, in preala-
pil, ca o conditie eseniiald, desfiinfarea puterii pe care satan si-a dobin-
dit-o asupréd-ne. Aici in adevdr, apare aspectul cel mai dramatic al intil-
nirii dintre cruce si diavol.

Evident, lupta aceasta s-a incheiat la sfirsit cu infringerea diavo-
lului. Pufine teme insd au fost exploatate de imnografi mai felurit ca
enunfarea acestei biruinte.

E clar mai intii c&, privitd in esentd, infringerea aceasta a diavolu-
lui constituie de fapt, pur si simplu, prdbusirea totald a puterii lui. Citdm
numai un indiciu :

«Pe Cruce, Hristoase, spinzurindu-Te, impreund cu Tine ai ridicat
pe omul cel cdzut §i toald puterea vrdjmasului ai surpat-o Cuvintule
(rat wdcav eY0pod xatéppatas... Buvaatsiav) 28,

E adevdrul pe care Prohodul il cintd mai simplu, asa: «Cuvine-se dar sa

cddem la Tine, Ziditorul, cel ce pe cruce miinile Ti-ai intins si-ai zdrobit

de tot puterea celui rgu (xat auvtigavea <o %pazos <ob €Y Bpod)» 24,

Cu aceeasi agerime e examinat insd lucrul si in consecinjele lui.
Intrucit ne priveste, constatim in adevir ci urmarea esentiald a biruin-
tei de care vorbim e la imnografi slobozirea noastrd din robia Iui satan.
Iatd un fel obisnuit de a evoca infdptuirea aceasta:

«Intinzindu-Ti pe cruce preacuratele Tale palme ai biruit pe Amalic
cel netrupesc cu dumnezeiascd puterea Ta, §i lumea ai izbdvit din robie
(i mir izbavil isi ot rabota), Hrisoase, Dumnezeul nostrus 25,

Pe alocurea, e drept, imnografii destainuiesc adevarul acesta folo-
sindu-se de imagini pitoresti si de chipuri. Printre ele, remarcdm de
obicei asemdnarea diavolului cu un Iup :

«Ca un miel Te-ai spinzurat pe lemn, Hristoase, fdlcile lupului celui
infelegdtor zdrobindu-le §i din gura lui rdpind oile cele cuvintdtoare si
aducindu-le Pdrintelui (tas awayévas cuvtA@v Aixou vontod xai todtov éx acé-
patos apaprawv cov ta hoyixd wpéface xal wposdywv t@ Tewvvyropt)» 20,

Dar acelasi adevadr melozii il marturisesc alteori asemanind pe dia-
vol cu un balaur, ca monstrul din iconografia Judecéatii de apoi :
«Intru amiazizi radstignindu-Te in mijlocul p&dmintului de bunivoie,
ai tras marginile lumii fndurate din mijlocul gitlejului balaurului  (xdéspov
ta wépata pésov ¢apuyyos Tod BpFroveos éEécnaca;)
pentru aceasta.. mirim cinstitd crucea Tan» 27,

22, Octoih ;: Duminicd. glas VII. Can. Invicrii, Oda I1I, stihira II.
23. Octoih : Miercuri, glas I: Oda I. stihira 1.

2{. Triod : Picliodul Donmului: Starca II, stih. I.

25. Penficostar : Tripesncte finale, Vineri V, Oda V, stihira I.

26. Octoih : Miercuri, glas V: Oda IX, stihira 1.

27. Triod : Miercnri, Sdpldmina IV, Tricintarea, Oda VIII, stihira T,

S. T. —7
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Si mai insemnate insd@ sint urmadrile biruinfei lui Hristos cind e
vorba de diavolul insusi. Una din urmdrile cele mai caracteristice din
acest punct de vedere e faptul cd, odatd cu infringerea diavolului, dis-
pure din lume cultul dracilor : idolatria.

Evident, atare afirmatie presupune cunoscut, in prealabil, ca imno--
grafilor nu le-a fost de loc greu — autorizati de spusa Apostolului * —
sa vada un strins raport de dependentd intre idolatrie si domnia diavo-
lului. De altfel, dacd e cu adevirat o realitate cd ceea ce fundeazd, ceea
ce dd un inteles, o rafiune si o «legimitate» ratacirii idolesti e domnia.
diavolului, e clar c& odatd cu pr3busirea stdpinirii lui satan, se prébu-
seste de fapt si intelesul si toatd «legitimitatea» idolatriei.

Nu fard noimd, asadar, adeveresc imnografii incetarea rétacirii si:
jertfelor idolesti, odatd cu infringerea diavolului. Iatd o simpla afir-
mare a faptului :

«Pe lemn Te-ai spinzurat de voie preabunule si pentru noi Te-ai

adus jertfd Tatilui si jertfele idolesti le-ai incetat si stdpinirea gindilo-

ruluj de rdu ai risipit-o  (xat xaténaveas Ousiac <av eiddlov xal td xpdtos

Elusac =ob wawoyvdpoves), Impdrate al veacurilors 2.

In mod obisnuit ins& imnele evocd infdptuirea aceasta astfel :

«Jertfi-voi Tie cu glas de laudd, Doamne Biserica striga catre Tine,
de singele (jertfit) dracilor curdfindu-se (% dawévev AdBpov wzzalappévy)
cu singele cel curs prin milostivire din coasta Ta» %.

O consecintd mult mai insemnatd e negresit deposedarea violentd
a lui satan de to}i robii pe care-i stdpinea. Lucru curios insd: de infdp--
tuirea aceasta imnele nu vorbesc decit indirect si foarte acoperit. Iat&
un exemplu :
«Ca un miel de voie Te-ai spinzurat pe cruce, Stdpine, rdpind de la
lup oile Tale cele cuvintdtoare, Mintuitorule (apapndlwy t0d Aéxov t& lo-
e gov... Opéupata) si inchizindu-le in staulul poruncilor Tale» 3,

Dar cea mai puternicad dintre toate consecintele infringerii este fars
indoiald pentru imnografi «aruncarea lui Satan in prdpastie». Tema este
afirmatd r&spicat si spre ea converg cele mai multe imne.

E drept, prin expresia aceasta melozii vor sd spund, dupd cit se pare,.
mai multe lucruri. Mai intli, «aruncarea in prépastie» e destinatd evi-
dent, s8 ne dea o idee despre Satan, in noua lui conditie de invins si
deci de rob al lui Hristos; mai precis, expresia aceasta e in realitate
un fel de a evoca osinda diavolului, adicd inchiderea si ingrddirea lut
satan in propriul lui domeniu de existentda: in ordinea intunericului 32,
domeniu si ordine pe care imnografii le prezintd totusi popular si fara
pretentii sub aparentele anticului «tartar subpdmintean» ; intr-un cuvint,
exprimindu-se astfel, melozii {intesc fird indoiald s& dea o imagine su-
gestivd despre spdimintdtoarea rasturnare din conditia de stdpin, la cea
de rob inlantuit — pe care crucea a adus-o in existenta diavelului.

28. 1, Cor. X, 19--20. 29. Ocfoik : Joi, glas IIl: Vecernia, stihira I111.

30. Mineiu! pe februarie, in 28 zile: QOda VI, s.a.

31. Ocfoih : Miercuri, glas VII: Cda 1X, stihira II.

32. In prezenia lui Dumnezeu, Salan e ca un orb care, desi in lumina striluciril soarelul
de amiaz3, nu vede nimic.
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Cu ldmurirea aceasta, astfel se intrevede oricum, ce vor sd@ spund
nenumadratele insinudri fugare ca: «diavolul s-a surpat», «vrdjmasul a
cdzut ciddere mare», «s-a rasturnat cu spaimd», «diavolul s-a rusinat»,
«sarpele s-a smerit», «s-a robit vrajmasul», — expresii de care se folo-
sesc de obicei cértile de slujbag, in legdturd cu aceasta. Dar faptul esen-
fial, aruncarea lui satan in prapastie este evocat de cele mai multe ori

astfel :
«Crucea s-a infipt in locul Cé&pdtinii, in mijlocul pamintului si rana

ce odrdslise prin lemn, in mijlocul Raiului a vindecat-o. Ca& Mesia Iisus,

Cel ce este numai El drept, in mijlocul tilharilor celor fird de lege spin-

zurindu-se, dimpreund cu Sinesi a indliat pe toti; lar pe cel ce a cdzutl

dintru indlfime, in prdpastie I-a aruncal (xai tov é§ Sdovs mégovta eic Ados
arépprpe)» 38,

Prébusirea puterii lui satan se rdsfringe insé fireste si asupra unel-
telor lui : iadul si moartea.

Amintim cd aici nu vorbim de moarte privitd numai in infelesul
de osindd a cdderii. Dupd cum se stie, de astdadatd, avem de-a face cu
moartea-osindd, unealtd a diavolului, in scurt, cu moartea asimilatd cu
diavelul.

La locul cuvenit, am aré&tat, desigur, cd datoritd crucii, moartea in-
teleas& ca osinda si ca principiu definitiv al existentei a fost desfiinfata,
sau cum spun imnografii : «s-a omorit moartea» astfel inteleasd.

Faptul ca de astddatd moartea e identificatd cu diavolul nu schimbd
intru nimic aceasta situatie. Se intimpld totusi un fenomen nou: obser-
vdm anume cd osinda mortii se rasfringe si asupra diavolului, iar osinda
diavolului se rédsfringe la rindul ei si asupra mortii, exact asa cum, prin
identificare, atributele mortii devin atributele diavolului, iar atributele
diavolului, atributele mortii.

Ca o indicatie, iatd de pildd un imn in care, la o examinare mai
atentd, osinda diavolului — in cazul de fatd alungarea lui din domnie
se extinde in adevadr, ca osindd si peste tirania mortii :

«Osinditu-sa tirania morfii prin lemn (xéxpitar t0d Bavétou % Tupawvle

31 £odov) cu moartea Ta cea nedreaptd fiind Tu osindit, Doamne; pentru

aceasta domnul Intunericului, pe Tine nebiruindu-Te, dupd dreptate s-a

alungat (6 éplwv tob axbtous Bixalws ExBE6Antar)» 94,

Invers si mai adeseori, osinda mortii — omorirea — ajunge la rin-
dul ei osinda diavolului, pind acolo cd imnografii vorbesc mereu de
«moartear», de «uciderea» diavolului, desi propriu-zis satan n-a fost
omorit, cum se vede din imnul urmator :

«Patimd ucigdtoare de patim¥ de voie ai ribdat, lisuse Hristoase $i
al ucis pe cel ce ne-a ucis pe noi de demult in rai (xat aréxteivas Tdv amox-

teivavte wdhar éx mapadelow fude). Pentru aceasta mirim bunitatea TA» 3,

Asijderea, iadul la rindul lui, de astd datd, nu este numai pur si sim-

plu temnita mortilor; aici mai intii el este o persoand. latd unul din
cuvintele 1uj :

33. Ocfoih : Vineri, gias VIII: Oda VI, stihira I.
M. Octoih : Dumirnica, glas VII: Can. Invlerii, Oda I, stihira I.
35. Ocloih : Vineri, glas V: Can, Crucii, Oda I, stihira 1.
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«Trei cruci a infipt Pilat in Golgota: doud tilharilor $i una Datdto-
rului de viatd, pe care vazind-o iadul a zis celor de jos (b "Abdne xal elme-
tol¢ x6tw): o, slugile mele si puterile mele, cine este cel ce a infipt piron
in inima mea? Ce sulitd de lemn m-a impuns f&rd de veste si ma rup?

La cele dinduntru ale mele md doare, pintecele meu se chinuieste, simti-
rile imi tulburid duhul si m3 sileste a lepdda din mine pe Adam $i pe cei
din Adam, cdci lemnul pe ei iardsi ii duce in Rai» 3.

Dar nu numai atit. Ca persoand, iadul e pe fatd si total asimilat cu
diavolul. Stim de pildd cd, dupd imnografi ca si dupa Sfiniii Parinti,
satan este «domnul beznei iadului» 37; ei bine, iatd cum de astd data
iadul e cel care vorbeste in aceastd calitate :

Astdzi ifadul strigd suspinind: «sorbitu-s-a stdpinirea mea, pdstorul

s-a rastignit si pe Adam l-a inviat. De cei peste care eram lmpdrat am

fost lipsit (dvmep &aailevov éotéprpar) si pe care i-am inghiit, puternic

fiind, pe toti i-am pierdut, Desertat-a mormintele Cel ce s-a réstig-

nit; slabit-a puterea mortii» %.

Or, faptul ca iadul e identificat cu Satan nu schimba nici el fireste
nimic din pomenita soarta a iadului ca temni{d a mortilor. Redutd a
mortii definitive si simbol al puterii lui satan, iadul ca personificare a
diavolului, in realitate, cumuleaza doar, in cazul de fa{d osinda temnitei
mortilor, cu ceva din osinda diavolului.

E ceea ce printr-o formuld sui-generis, in care se intrevede limpede
aluzia la e«puterea» impdradteascd a iadului, destdinuiesc imnele cind
afirma : «cu pogorirea Ta la cei morfi ai zdrobit, Doamne, puterea toata
a iadului» 3.

De ce’'e mai multe ori insd din consideratie desigur pentru calitatea
de persoand a iadului, imnografii prefera sd spund, nu fara semnificatie,
pur si simplu : «s-a omorit iadul» :

«Tu, pogorindu-Te la cei morti, ai omorit iadul (umertfil esi ad) si
ai sfarimat portile mortii si incuietorile $i pe cei ferecati in obezi i-ai

scos cu vitejie spre mintuirea tuturors 49,

Zdrobit in puterea lui, zdrobit si in «uneltele», in «cursele» si in
«intdriturile» lui, prébusirea lui satan e astfel totala 4. Nu fard dreptate
spun, asadar, melozii cd prin crucea lui Hristos «tiranul a luat in suflet
rand de moarte» 42,

Se poate vorbi la imnografi, macar de astddats, de o intelegere spe-
ciald a acestor infédptuiri ? La intrebarea aceasta, datele de care dispu-
nem ne permit sa ddm un raspuns afirmativ.

Negresit, nimic nou, la prima vedere: implinire a «conditiei de
dreptate», in iconomia ispasirii pacatului, momentul crucii reprezintd
in adevar o «operd de dreptate» si in iconomia infringerii diavolului.

36. Triod : Duminica IlI-a, Icosul. 37. Triod : Prohodul Domnului, starca II-a, stih 45.

38. Triod : Simbdti in SiApldmina Patimllor, Vecernia, stihira VII.

39. Triod : Prohodul Domnului, starea I, stih 8.

49. Penticostar, Luni in Siptimina II1 dupid Pasti, Tripesnete, Oda VIII, stihira II (In sla-
vond Marti). 11. Octoih : Duminicd, glas 11 : Can. Invierii, Oda IV, stihira II.

42. Octoih, Miercuri, glas VI: Oda IX. stihira II.
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Totusi, la o privire mai atentd, deosebirea se vadeste totald : drep-
tatea care, in primul caz, avea in vedere pe Dumnezeu si impdcarea Lui,
e clar in adevar cd acum are in vedere pe diavol si infringerea lui. Iata
marturisirea melozilor :

«Veniti toate neamurile blagoslovitului lemn si& ne inchindm prin

care s-a ficut vesnicd dreplate (3 aidvios drxatogdvy) caci, cel ce a
amdygit pe stramosul Adam prin lemn, prin Cruce se amdgeste si fiind
surpat cade cddere cumplitd cel ce a {inut prin tiranie impéar&teasca zi-
dire; cu singele cel dumnezeiesc veninul sarpelui se spald si blestemul
s-a dezlegal cu osindirea cea pe dreplate (xatadizns Sixaias) cu nedreaptd
judecatd Cel drept fiind osindit. Cdci cu lemnul se cddea sd se vindece
lemnul si cu patima Celui fard patima sa se dezlege patimile cele prin
lemn ale celui osindit; ci slavd, Imparate, infricogdtoarei rinduielii Tale
(%9 gov @prxti) oixovouig) celei pentru noi, prin care ne-ai mintuit pe toti
ca un bun si de oameni iubitor» 43,

Dar descrierea aceasta a «infricosédtoarei rinduieli» de «vesnicd drep-
tate» pentru «dreapta osindire» a diavolului nu-i, oare, regdsirea pur si
simplu, la imnografi, a ideii de plan divin pe care, vorbind despre Sfintii
Pdrinti, un autor o caracteriza: «un plan inielept al lui Dumnezeu in
care chipul ridicdrii noastre s-ar modela dupd chipul caderii, in care
adicd Rdascumpadrarea ar fi un rdspuns la drama cédderii, analog in des-
fasurare si compensator in efecte» 7 4,

Ca o apropiere de concret (nu fard a constitui de altfel si o indicatie
despre natura «dreptului» si «dreptatii» de care poate fi vorba in cazul
de fatd, o rugdciune de la Rusalii dd totusi a intelege cd opera aceasta
de «vesnica dreptate» in fond nu este altceva decit o «infeleapid megte-
sugire dumnezeiascd de a vina pe diavolul». latd in adevar acest text:

«Jzvorule al viefii cel lumin&tor... Cel ce Te-ai adus pe Tine pentru
noi junghene nevinovata... si prin infricosdtoare si negrdita jertfirea aceasta
ne-ai daruit noud viata de veci si pogorindu-Te in iad ai sfdrimat incuie-
torile cele vesnice si celor ce sedeau Intru intuneric le-ai ardtat iesire

si ai vinal cu infeleaptd mestesugire dumnezeiascd pe sarpele incepdlorul

rautdfii - (tdovdé apiéxaxov dpavovra Beosdpw deledopatt ayristpedsac) cel din-

tru adinc si l-ai legat cu lanturile intunericului in tartar si in focul nestins

si intru adincul cel mai dinafard l-ai inchis cu putere nemdsuratd» %,

Despre modalitatile acestei «intelepte mestesugiri» aflim insd in
cdrtile de slujbé, indicatii nu mai putin rdspicate.

Fireste, in substantd, cu apreciabile nuanfe pe care le vom releva
la vreme, modalitdfile acestea nu sint deosebite de acelea pe care le
observam si la Sfintii Parinti. De o deosebire nu putem vorbi decit doar
considerind ordinea de preferin{d a imnografilor fatd de ele.

43. Mineiul pe septembrie, in 14 zile, Vecernia, Slavi... $1 acum...

44. J. Riviere, Le dogme de la Rédemption, étude critique et documents, Louvain, 1931, p. 156.
Triod, Miercuri: Sedelnele Octoiului, glas 11, stihira 11: «In ce chip a robit vrdjmasul pe Adam
prin mincarea din lemn, Doamne finfru acelasi chip si Tu ai robil pe vrdjmasul prin lemnul Crucii
§i prin patima Ta. Ci cu accasta ai venit al doilea Adam, si cau{i pe cel riticit sl si inviezi pe
cel omoril, Dumnezcu! nostru, slavi Tie».

45. Evholcghiu, Vecernia Rusaliilor : Rugdciunea V.
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In realitate, modalitatea cea mai des evocatd in stihurile melozilor
e fara indoiald in primul rind cea denumita teoria abuzului de putere.
«Inteleapta mestesugire dumnezeiascd» ar fi «vinat» cu alte cuvinte pe
diavolul, facindu-1 sd comitd un abuz de putere fatd de Hristos.

E de observat insd cd la imnografi acest abuz de putere de obicei
nu-1 comite diavolul de-a dreptul, ci prin una din personificarile lui, de
preferinta iadul. Responsabil, se infelege e tot diavolul, asa incit in
fond situatia e neschimbata.

Cit priveste abuzul de putere insusi, el constd, in cazul de fatd, in
faptul c& la pogorirea in iad — necunoscind cine-i Cel mort si socotin-
du-L «om gol», iadul si-a intins si asupra lui Hristos pe nedrept si lacom,
puterea lui de a tine pe rdposafi in temnita mortilor. Iatd una din obis-
nuitele aluzii ale melozilor in aceastd privinta :

«Luatu-Te-a pe Tine cu gura tot, fadul cel nepriceput (&béfazo Ghov ge
"Adnc 6 dppwy atépatt) pe lemn vdzindu-Te pironit si cu sulita impuns,
fard suflare pe Tine, Dumnezeul cel viu, om gol a fi Te-a socotit (tdv wvta
Bedv §ihdv Ehoyicato Bpotdv) dar, ispitind a cunoscut puterea dumnezeirii Tale» 9,

Ideea unui abuz o sugereazd ihsd parcad si mai clar imnul urmaétor :
«Stdpinul lumii (6 700 xéopov &pXwv) cdruia ne-am scris neascultind

porunca Ta cu crucea Ta s-a osindit cd puindu-se Tie impotrivd ca unui

mort (wpeghabov yap cor &¢ Bvqtd) a cizut de puterea stdpinirii Tale si ca

un neputincios s-a vadits 47.

Caci fireste acest abuz de putere n-a rdmas nepedepsit. Drept pe-
deapsa atit iadul cit si diavolul au fost deposedati in adevidr, «dupd
dreptate», de puterea pe care o detineau. Lucrul il spune cu o deosebita
claritate imnul urmator, din stihurile cdruia se desprinde cd imnografii
nu excludeau totusi din viziunea lor nici abuzul de putere conceput in
felul cum l-am intilnit la Sfintii P&rinti (ca o interventie directd adicd a
diavolului insusi).

«Osinditu-s-a tirania mortii prin lemn cu moariea Ta cea nedreaptd
(&dixe) fiind Tu osindit, Doamne, pentru aceasta Domnul Intunericului
pe Tine nebiruindu-Te, dupd dreptate s-a alungat (o &plov... 6ov wy xaTio-
Ybaas drralws éx 6¢6hntar)» 48,

Dar tot atit de des e evocatd de melozi si teoria revansei. Fireste si
ea imbracd aici o nuantd speciald. Vorbind drept, revansa ajunge de
astd datd, pur si simplu. «inteleapta mestesugire divind» care-si propune
sd rdastoarne printr-o inseldciune tiranica stdpinire a diavolului, inte-
meiatd dupd cum se stie, prin inseldciune. Jatd in adev3r o astfel de
evocare (la Indltarea Crucii) :

«O, de trei ori fericite lemn pe care s-a ristignit Hristos fmpdratul
si Domnul prin care a cdzut cel ce a ingelat cu lemnul, inselat fiind de
Cel ce s-a pironit cu trupul, de Dumnezeu (800 méntoxev 6 §0ho amatisas
&v aor Bedeaaleic Oed mposmayévet sapxi) Care di pace sufletelor noastre» %

46. Ocloth, Duminicd, gias V1 : Can. Crucii si Invierii, Oda V, slihira [.
47. Octoih, Duminic3, glas II: Can. Invleril, Oda I, stlhira I.

48. Ocloth, Duminicd, glas VII, Can. Invierii, Oda I, stihira I.

49. Mineiul pe seplembrie. in 14 zile, Catavasiile Crucii, Oda V.
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Fireste, «inseldciunea» pusd la cale de Dumnezeu ca sd doboare pe
diavolul e de fapt, cum am arédtat si altd datd, insdsi taina inomenirii
'Logosului : Dumnezeire ascunsa sub chip omenesc. Intruparea, din acest
punct de vedere, constituie in adevdr — dupd imnografi — cind un fel
-de cursi de prins pdsdri °°, cind o mistericasd unditd aruncatd dinadins
inaintea «chitului celui atotmincator» 3!, Faptul c& s-a ldsat inselat si cd
a cazut efectiv in cursa aceasta, a fost insd pentru diavol fatal.

In realitate, Cel mort pe cruce, odatd introdus prin «stratagema»
-aceasta in iad — cu puterea Lui cea dumnezeiascd — nu numai cd a
sfdrimat nebiruita reduta a diavolului, dar si pe satan insusi l-a legat
«u lanturi in intunericul cel mai adinc al tartarului.

In tot cazul, iatd cum impéaratia diavolului intemeiatd prin insela-
<lune a fost rdsturnata printr-o dumnezeiasca «inseldciune». E viziunea
pe care o presupun, intre altele si rindurile acestei rugdciuni :

«Doamne Dumnezeul mintuirii noastre... Care ai zdrobit portile cele
de arami si zdvoarele cele de fier le-ai rupt, pe cel tare l-ai legat si
uneltele lui le-ai spart; pe tiran cu crucea Ta l-ai surpat si pe balaur

cu undifa Intrupdrii Tale l-ai prins §i cu lanfuri I-ai legat in intunericul

iadului (6 v dpdrovra <@ &yxistpw Evavbpumdows gou Ehnlcac xat Bespols

adtdv Logou taptapeiov medrpoac)» 52,

Dar aceeasi viziune o exprima si mai clar parcd imnul urmétor :

«Cu trupul infdsurindu-Te ca §i cu o mincare de inseldciune ce se

pune in unditd — (cépxa weptBépevos i ayxlotpw Békeap) cu dumnezelascd

puterea Ta pe sarpe l-ai tras jos (t% Beia Bovaper gou Tdv Gpiv xabeidrusas)
scotind pe cei ce strigd : Doamne, bine esti cuvintat» 53,

Intr-un singur loc, apare in sfirsit in cartile de slujba si un vestigiu
din teoria schimbului. E vorba de un pasaj din Liturghia Sfintului Vasile
cel Mare, dar nici aici nu avem de-a face cu teoria clasicd a Sfintilor
Pdrinti. Vrednic de notat in special e cd procedura schimbului nu se mai
desfdsoard de astd datd in jurul diavolului, ci in jurul mortii. Asistdm
asadar la o substituire a mortii, in locul diavoluluf.

Eram tinuti sub stdpinirea mortii, odatd ce ne-am vindut pacatu-
lui, — vrea cu alte cuvinte sd ne spund intelegerea aceasta; or, fara
un profit in schimb, moartea nu intelegea sd ne libereze; iatd insd ci,
de bundvoie, Hristos s-a dat «schimb mortii» pentru noi pe Sine insusi.
Desigur, El n-a rdamas in stdpinirea mortii, dar cu «schimbul» acesta,
ne-am slobozit din robie. Aceasta ar fi pe scurt, «inteleapta mestesugire
«divind» in cazul de fat3.

Oricit ne-ar ispiti gindul sd vedem in moarte o simpld masci a dia-
volului, nu se poate nega, asadar, cd in fond de astd datd avem de-a face
cu o formd real atenuatd a vechii teorii a schimbului. Dar iatd aluzia
care justificd toate aceste consideratii. Ea e destul de modestd, insd cit
se poate de ferma :

50. Ocfoih, Miercurl, glas VIII, Can. Crucii, Oda VI, stihira II.
51. Octoih, Dumlinica, glas 1: Can. Invierii, Oda VI, stihira I.
62. Evholcghiu, Rugiciunea pentru casa cu duhuri rele.

53. Octoih, Duminica, glas V: Can. Invierii, Oda VII, stihira I.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



704 Arhim. BENEDICT GHIUS 13

«Cu aceste [ericite puteri... §i noi... strigdm si graim.,, Caci nu Te-ai
intors pind in sfirsit de la f&ptura pe care ai facut-o, Bunule...; iar cind
a venit plinirea vremii ne-ai grdit prin Fiul T&u... (Care).. curdiindu-se
prin apd si prin Duhul Sfint, s-a dat pre Sine schimb morfii, intru care
eram finufi, fiind vindufi sub pdcal (édwxev avtdv avidArdypa o favite év
& vaterXopele mempapévor Ond v Gpaptiav) si pogorindu-se in iad a dezlegat
durerile mortii» 54,

La lumina celor stabilite la inceput, vorbind de Sfintii Parinii, e
usor de vazut acum in ce fel e locul sd apreciem toate aceste modalitati
de intelegere.

Un indiciu semnificativ cad distinctia intre metaford si realitate se
impune in adevar si in cazul de fa{d, ne apare mai intii, in insdsi gravi-
tarea tuturor acestor constructii mai mult in jurul iadului si al mortii de-
cit in jurul diavolului insusi. Toate aceste tranziiii de la moarte si iad,
la diavol, rolul de persoand pe care moartea si iadul il defin in toate
aceste explicatii nu-s, oare, un semn cd aici ne aflam, nu in inima unor
realitdti precise, ci de-a dreptul intr-o lume de imagini ?

Dar nu numai atit. Observdm totodatd cd intelegerile acestea care
acordd un rol atit de preponderent lui satan, in realitate, sint departe
de a fi la imnografi, singurul fel de a explica infringerea diavolului.
Adesea melozii infeleg infdptuirea aceasta a Patimilor Domnului, re-
curgind la vechile modalitat] scripturistice ale jertfei si ispdsirii. Nu
numai odatd, in adevar, ruina puterii lui satan este in carfile de slujba
urmarea jertfei pe care Domnul o aduce Tatdlui. Iatd numai o indicafie :

«Pre lemn Te-ai spinzurat de voie, Prea Bunule, si penlru noi jertfd
Te-ai adus Tatdlui si jertfele idolesti le-ai incetat §i stdpinirea ginditorului
de rdu ai risipit-o (to watpi fusia... xat t& rpotoc Elvcac Tov xawoyvépevos),
imp&drate al veacurilors %,

De asemenea in alte locuri, infringerea puterii diavolului e pur si
simplu rodul suferintelor si deci al ispdgirii lui Hristos pentru péacatele
noastre. Iata si o evocare in acest sens:

«Legind puterea cea pierzdtoare a vrdjmasului cu legdturile care le-ai
suferit pentru noi {Sviazav vrajiiu gubitilnuiu derjavu uzami imje preterpel
esi nas radi), lubitorule de oameni, cu crucea Ta ai impdcat, Doamne, pe
cei depdrtati si peretele cel din mijloc al vrajbei l-ai stricat, pentru
aceasta pe Tine Te ldud&ama %,

Dar, mai mult. Imnografii ne-ar sugera, am zice, insusi am&nuntul
esential cd robia in care ne tinea vrédjmasul (simpla penalitate din cauza
pdcatului) s-a sfarimat de fapt in ziua cind, prin Patima crucii, s-a sf&-
rimat insusi pdcatul a cdrui osinda era, adicd in ziua cind am dobindit
iertarea.

Ca de obicei, infelegem aceasta indirect, din imnele in care cei
«robifi de diavolul» aclamd pe Mintuitorul pentru cd prin cruce li s-a
dat iertarea. lata fard indoiald, pe cel mai scurt dintre toate :

54. Liturghia Siintului Vasile cel Mare. Canonul liturghiei: rug3ciunea preotului la: Sfint,
Sfint, Sfint. 55. Ocfoih, Joi, glas 111: Vecernia, stihira III.
56. Penficostar. Duminica V-a dupd Pasti: Tripesnete, Oda I, stihira I (in slavond — Luni).
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«Bdlut tiind cu trestia, mi-ai izvorit mie jertare (4moypdopets ot dgesty),
mie celui robit de amdgitorul (xaradoulwlévet T wAdve), Hristoase, Dum-
nezeul nostru» 57,

Toate aceste indicatii cu temei in Scripturd, nu vadesc, oare, pina
la evidentd rolul accesoriu si de-a dreptul gratuit al tuturor «intelepte-
lor mestesugiri de a vina pe diavolul» evocate de melozi ? Credem de
prisos sa mai insistam.

In concluzie, ca si la Sfiniii Parinti, din toate cele trei teorii schitate
de imnografi, pentru a explica infringerea diavolului, o singurd reali-
tate spirituald consistenta ramine in picioare: afirmatia cd pentru a ne
scoate din robia diavolului, Infelepciunea divina a statornicit, printr-alte
mijloace suverane, moartea $i pogorirea Mintuitorului in temnita mor-
tilor adica in iad. Restul e un roman gratuit, creatie plasticd pe gustul
popular al unei anumite vremi, simpld metafora.

Diavolul si invierea

«Dobinzi ale cinstitelor Patimi» prin definifie, in mod firesc, mo-
mentele din ciclul invierii acorda si ele un loc considerabil raportului
Rédscumpararii cu diavolul.

E revelator din acest punct de vedere mai intli, felul cum considerd
cdrtile de slujbd invierea insdsi. Nu am spus tot despre inviere, cind am
denumit-o o purd victorie asupra mortii, — asigura melozii. E necesar
sd ne ddm seama din capul locului cd, dincolo de victoria aceasta asupra
mortii, invierea este in fond o biruin{d a lui Hristos in lupta cu diavoelul.
latd in adevar in ce fel evocd imnografii de obicei lucrul acesta:

«Biruitor si invingitor mortii, Cel ce s-a temul de moarte s-a
ardtat, cd trup insufletit luind, acesta este Dumnezeul nostru, si luptin-

du-se cu tiranul (rai copmhareic to tupdvve) pe Lofi i-a invial.

Negresit, biruinta aceasta asupra diavolului o intilnim insd atestata
statornic de melozi sub aceleasi doud aspecte de totdeauna. Astfel, dat
fiind desigur cd prin inviere s-a restaurat integral cdderea, invierea e
in adevar — la imnografi — mai intii o slobozire din «inseldciunea vraj-
masului», adica (indicind, fard indoiald, efectul prin cauzd), o slobozire
din conditia cdderii ca operd a diavo'ului. O indicatie discretd in acest
sens, iat-o:

«Veni{i popoare s3d ldudadm si sd ne inchind3m lui Hristos, mdrind
invierea Lui cea din mor}i, cd acesta este Dumnezeul nostru Care a min-
tuit lumea de ingeldciunea vrdjmasului (6 éx tic whdvys tob EXBpod <dv
#060v AuTpwcdpevos)» 69,

De preferinta imnele se ocupd insa mult mai indeaproape de cela-
lalt aspect al lucrurilor: de inviere in raport cu tiranica stdpinire pe
care diavolul a cistigat-o asupra noastrd la cidere, altfel spus, de in-
viere in raport cu robia noastrd fata de diavolul. Evident, incheierea
imnografilor e si de astd data, fara exceptie, leit-motivul ca invierea ne-a
«mintuit> din aceastd robie. Citam doar un exemplu :

57. Octoih, Vineri, glas I: Can, Crucii, Oda VI, siihira II.
58. Ocioih, Numinica, glas 111 : Can, Tavierii ; Oda T, stihira 17,
59. Octoih, Duminica, glas !: Vecernia, stihira III.
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«Doamne, de ai si st¥tut inaintea divanului de Pilat fiind judecat,
dar nu Te-ai dep&rtat de pe scaun, cu Tat#l impreund-sezind, si inviind
din morti, lumea ai mintuit din robja celuj strdin (&l @vasTas €% vexpody
tov wéopov Mhevbépwoas éx Tic Boulelag tob ahlorpiov) ca un indurat si de
oamenj iubitor» ¢,

E de observat insd cd, propriu-zis, invierea nu se infruntd totusi
niciodatd direct cu diavolul. Ea nu-l intilneste decit sub una sau alta
din cele doud personificari ale lui : iadul sau moartea, si lucrul e perfect
de inteles din moment ce vorbim de invierea din morfi. In tot cazul, in
duelul dintre inviere si diavol, iadul si moartea sint figurile care ocupa
primul plan, in cédrtile de slujba.

Iatd de pildd cum folosesc imnografii procedeul acesta ca sd spuna
cd invierea a fost pur si simplu lovitura de grafie pentru domnia lui
Satan, sub figura mortii :

«Moartea de moarte stricindu-se, zace ticdloasa idrd suflare, cd ne-
suferind lovirea cea dumnezeiascd a Viefii, s-a omorit cel tare (Ba'wa-:o;...
velzar Beikawos dmvovs tie Lwfe Tap pn ¢épov Tiv Evlzou wposfodiy vexpobzal
& iaYupdc) si s-a daruit tuturor inviereas oL,

$i mai impresionant se prezintd cazul sub figura iadului, in care
‘vorbeste impéaratul beznelor insusi :
«Astdzi iadul strigd suspinind, stricatu-s-a puterea mea (6 "Adye...
#a0eholy pov 4 £fovsiz) primit-am mort ca pe unul din cei mort{i dar nu
pot s&-L tin pre Dinsul nicidecum, ci pierd impreund cu Dinsul si pe
acestia peste care eram impdrat. Eu am avut morti din veac, dar Acesta,
iatd pe tofi mi-i rapeste (dAka adzdc mavtac iBod eyeiper)» 62,

Dar fapt curios, in imnele invierii nu mai intilnim nici varietatea
aspectelor de altddatd ale problemei. «Iadul s-a zdrobit», «moartea s-a
omorit», iatd in adevar afirmatiile esenfiale care rezumi stereotip, de
astd datd, intreaga amploare din celelalte cicluri, a infringerii diavolului.

Desigur, faptul nu este o simpld intimplare. lar explicarea consti
in faptul c&, pentru imnografi, toata ruina diavolului la invierea lui Hris-
tos in aceste doud infaptuiri esentiale isi are de fapt principiul. Iat3d o
indicatie in acest sens :

«Pus-ai cetdfile vrdjmasului cele tari intru pustiire (xpataia éX8pod 6
Yupopata) si cu mina Ta cea prea tare, bogdtia lui rdpind-o  (<bv =hodtov
mobtov Bufpmasas), din pintecele. iadului impreund m-ai inviat §i pe cel
ce se lduda fdrd mdsurd de demult, de ris ca pe un batjocorit I-ai ldsat
(*al Tov... xauX.dpevov Os yehoiov Edettas)s 69,

In imnele invierii, «a surpa §i a omori pe diavolul» inseamnd asa-
dar, de fapt, a omori moartea definitivd §i a sfdrima iadul, celor doud
«semne» ale Impdrdfiei lui satan; exact asa cum, in imnele Sfintelor
Patimi, «a surpa si a omori pe diavolul» insemna in fond a nimici pdcatul,

60. Octoih, Duminica, glas VIII : Laude, stihira I.

6l. Ccicih, Duminica, glas VI1: Oda IIl, stihira 11.

62. Triod, Simbatd in S#ptimina Patimilor : Vecariia, stihira VI.

63. Octoih. Duminica. glas IV : Can. Crucii si Tnvierii, Oda IX, stihira II.
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temeiul puterii lui satan asupra noastrd. Singura deosebire e doar cd
infaptuirea invierii e odrasla si «dobinda» puterii Patimilor. Si amanun-
tul acesta il spun melozii cu obisnuita lor discretie astfel :
«Omorire a luat omoritorul, vdzind inviat pe Cel omorit (véxpwatv dz-
doty O verpwtis, tov vexpwlévie Lwwbévta Bedpevos) acestea sint, Hristoase,
semnele invierii Tale si dobinzile preacinstitelor Tale Patimi (taita... <dv
noBous gou Tod aXpavrov & Emabla)8i.

O mentiune nu mai pufin semnificativd in legdturd cu diavolul
afldm si la [ndlfarea Domnului, cu toate c& sidrdcia informatiilor in
aceastd privintd e aici si mai vizibila decit la inviere.

Dupé toate semnele se pare in adevdr cd imnografii vadd in eveni-
mentul acesta de supremd implinire a ciclului Rdscumpararii — in faptul
inaltdrii Domnului — ceva echivalent cu rdsturnarea definitivd a tuturor
ademenirilor de falsd indlfare cu care ne-a ispitit odinioard diavolul
in Eden.

E drept, lucrul nu este spus atit de l&murit, la imnografi ; formula lui
e totusi cit se poate de sugestiva. Iatéd un exemplu :

«Ca s md Inalte pe mine cel cizut la pdmint, pe pdmint ai venit
si luindu-m#& m-ai impreunat cu Tine si de aici m-ai preamdarit cu sederea
cea impreund cu Cel ce Te-a niscut, stricind toate indlfdrile celui ce
m-a surpat de demult (ndsas tac éxdpsetc xatappabes ol malar pe xatabado-
vtog)y 85,

Dar vigilenfa Mintuitorului urmareste in realitate pe diavol chiar
s5i dupd Cincizecime. Si faptul nu este de loc un non-sens. Céci dacd,
prin opera Rascumpadrdrii, diavolul a incetat de a mai fi stdpinul oame-
nilor in general nu-i mai putin adevdrat cé el rdmine totusi sd fie izgo-
nit efectiv din fiecare fapturd in parte si apoi, chiar si dupa implinirea
obiectivd a Réscumpdrdrii, e un fapt cd diavolul nu rdmine deloc in
afard de orice posibilitate de a ne face riu.

Fatd de toate aceste ultime posibilitdti ale diavolului de a «vdtdmas»
5i de a «stricar» pe oameni, aflam de astd datd cad Mintuitorul a statornicit
de fapt in lume un serviciu de «vindecare» prin mijlocirea Apostolilor
{prezenta Sa in Bisericd) slujire destinatd completei nimiciri a violen-
telor Iui satan contra noastrd. —

Asemdnind pe Mintuitorul cu un arcas, iar pe Apostoli cu niste
sdgeti, — iatd in adevar cum ne impéartdsesc imnografii gindul acesta
pe limba lor :

«V3dzind inseldciunea vrdjmasului mincind si pierzind neamul ome-
nesc, sdgefile Tale cele ascufite, adicd pe Apostoli incordindu-i, i-ai slo-
bozit si ai desfdcut incheieturile pieptului balaurului, Hristoase, pe tofi

de vdldmarea §i de stricdciunea lui, Mintuitorule, vindecindu-i (t& o2 Béky,

T frovnuéva tods *Amostélous teivas tfanéaterdas xat Brpvorfas Bdparos wrifev...

w00 Bpaxévios dmavtas tfic adtod Aduns war @lopds... idpevos)y 88,

G4. Ocloik, Duminica, gilas 1lI1: Can. Invierii, Oda VI. stihira II.
65. Peniicostar, Siptimina VII, dupd Pasli, Miercuri: Vecernia, Stihnavna, stihira I.
66. Mineiul pe noiembrie, in 14 zile: Can. II, Oda VI, stihira 1.
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Dupd o astfel de schifare a semnificafiilor ciclului invierii, din per-
spectiva luptei cu diavolul, nu-i desigur f&rd interes sd stim dacd imno-
grafii au sau nu si un fel special de a intelege toate aceste realizdri.

Or, trebuie sd recunoastem ca o astfel de infelegere existd. Ne
izbeste in adevdr, obiceiul aproape statornic al melozilor de a prezenta
infédptuirile invierii drept un fel de deznoddmint sau epilog al teoriilor
revansei si abuzului de putere. Nu-i acesta un indiciu cd dupad ei, pome-
nitele inféptuiri trebuie intelese din perspectiva acestor teorii ¢ Drept
vorbind, o multime de imne ne indreptdiesc sd credem cd lucrurile stau
astfel.

Cu titlul de simpla indicatie, iatd in adevdr cum evocd de obicei
melozii teoria revangei, ca sa ne spund de pildd, cd la invierea lui Hris-
tos s-a nimicit stdpinirea diavolului. E drept, totul se reduce adesea la
un simplu amédnunt revelator, cum e bundoard cuvintul «rusinindu-l»,
care aminteste evident confuzia diavolului cind s-a vazut inselat. Dar
iatd o astfel de indicatie :

«Cu crucea Ta pace ai vestit si ai propovaduit celor robiti Mintui-
torul meu, slobozirea, pe ctl ce stdpinea rusinindu-1 gol si sdrac I-ai
ardtat, cu scularea Ta cea dumnezeiascd (tov xpatcdvia faluvas yvuvdy Amo-
prmévoy Beifas <ff Beia éyepsersov)y 87.

In acelasi fel, in altad parte, evocd melozii teoria abuzului de putere,.
anuntind de pilda cé& invierea lui Hristos a sfdrimat imparatia iadului.
De obicei, cutezanta abuzului de putere e amintitd insd, acum, prin cu-
vintul «luatu-l-am» %, Dar iatd si in privinta aceasta un exemplu :

«Mergind la portile iadului si acelea zdrobindu-le, pradatul asa a
strigat : Cine este acesta ce nu se osindeste intru cele mai dedesubt ale
pdmintului, ¢i ca pe un cort & stricat temnita mortii ¢ Luatu-l-am pe
Acesta ca pe un mort si md cutremur ca de un Dumnezeu (éYeo-
py adtdv wg Bvntov xal tpime @g Oedv)y 69,

Evident, toate aceste curioase reminiscente arhaice nu trebuie s&
ne insele. Nu este greu de inteles, de altfel, cd adevérata realitate ascun-
sd sub vesmintul acesta de metafore, este in fond, fdra indoiald gindul
de a sublinia intr-un mod deosebit, tot ce datordm Dumnezeirii lui Iisus,
in evenimentul efectivei noastre dezrobiri din mina diavolului, eveni-
ment care este invierea. E ceea ce intelegem cit se poate de limpede in
adevdr, din imne cum e de pilda acesta :

«Lumina invierii a strdlucit-o tuturor celor ce sedeau intru intu-
neric si in umbra mortii Dumnezeul meu lisus: si cu a Sa Dumnezejre
pe cel tare legind, (xat tf &utod Béotyte Tdv iaYupdv Bdedpelsac)y, vasele lui
le-a rdpit» 7.

De altfel, intelegerea momentelor invierii din perspectiva pomeni-
telor metafore — pentru melozi — e departe de a fi o intelegere exclu-

67. Ocfoih, Duminica, glas 1: Can. I, Oda V, stihira II.

68. Tema accasta e ampic dezvoltatd in cuvintarea SI. Ioan Hrisostom de la Utrenia Pasti-
lor (A se vedea Penticostarul).

69. Ocloih, Duminica, glas VIII : Laude, stihira VIII.

70. Penticcstar, Duminica tuturor Sfintilor, Can, I, Oda 111, stihira II.
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sivd. De mai multe ori, in sirul imnelor, realizarile diferitelor momente
din acest ciclu fatd de Satan, constatdm cé& sint discret raportate, in ade-
var, la una sau alta din cele doud infelegeri tradifionale de care am
vorbit in capitolul despre «Taina Rascumpérarii in ciclul invierii», adica:
fie la atotputernicia rdscumparatoare a Mintuitorului preamarit, fie la
noua ordine metafizici pe care a intemeiat-o in lume dumnezeiescul
trup inviat al Logosului.

Ni se pare totusi prea lung sd ardtdm cu de-amdnuntul cum se ade-
vereste asertiunea aceasta pentru fiecare infaptuire in parte. Ne mulfu-
mim, de incheiere, cu o simpld indicafie simbolicd. Propriu-zis citam un
imn in care, intre altele, se face amintire si de iad vadit asimilat cu dia-
volul. «Se tinguie iadul» — zice imnograful — si motivul tinguirii lui
este, lasind la o parte orice metaford, pur si simplu, cd se vede nimicit
si anulat in foate rosturile lui, prin noua ordine de lucruri statornicitd in
Ilume de trupul inviat al lui Hristos Dumnezeu. latad propriile cuvinte ale
melozilor : '

«Pentru ce miresmele cu lacrimi amestecati? Piatra s-a rdsturnat,
mormintul s-a desertat, vedeti striciciunea cilcaty de viatd, pecetile
mérturisind aritat, pe str&jerii celor neplecati greu dormind; firea cea
muritoare s-a mintuit prin trupul lui Hristos, iadul se linguicste (b
Bvnov atawatatr sapxi 6e0b, 6 'Adne Opyvel). Deci alergind cu bucurie spuneti
Apostolilor c3d Hristos, Cel ce a omorit moartea, incepdtorul invierii din
morti, va merge mai inainte de voi in Galileea» 7.

E clar, in tot cazul, cd putem deosebi cu usurintd si de astd datda ce
este autentic tradijional de ce este accesoriu.

Observatii de ansamblu

Cind e vorba de raportul R&scumpadrarii cu diavolul, oricare ar fi
nuaniele deosebitoare, in fond constatam asadar cd imnele cartilor de
slujba manifestd acelasi fenomen de <«excrescenjd» "> si in general ace-
leasi particularitdti ca si scrierile Sfintilor Parinti. Chiar dacd «dreptu-
rile diavolului» nu mai apar decit sub forma de «vesnicd dreptate» divi-
nd, fatd de Satan, in schimb prezenta unor anumite intelegeri, cu forme
atenuate proprii imnografilor, alaturi de marile infelegeri traditionale,
€ o realitate ce nu se poate contesta.

E drept, la 0o examinare mai atenta a lucrurilor prin comparatie,
lesne poate s&-si dea seama oricine, de caracterul figurat si mai ales
gratuit al intelegerilor de care vorbim. In Biserica Ortodoxd insa situa-
tia aceasta a céartilor de slujba nu poate sd nu pund o problem. In ade-
vdr, dacd e drept cé intreaga speculatie din care se inspird pomenitele
intelegeri e, dupd spusa unor Sfinti Parinti chiar, o filozofie simplistd
— si teologiceste nu poate fi altfel — ce trebuie s& credem despre aceste
intelegeri cind le intilnim cu o atit de impresionantd frecventd in cartile
de slujbs ale Bisericii, vrem si spunem, in documentele acestea de coti-
dian&d actualitate si de permanentd marturisire a adeviratei credinte ?

71. Penficostar, Duminica IIl, dupX Pasti, Vecernia Micid, Slavi...
72. H. Rashda!l, The idea of atonement in chrisiian theology, Londra, 1910, p. 324—325, la
J. Riviére, op. cif., p. 240, in not4.
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Faia de linia de fort4 a teologiei, unde infringerea diavolului e pur
si simplu o consecintd a nimicirii pacatului, si aldturi de atitudinea obis-
nuitd a teologilor fatd de patristicd, dupd care toate teoriile imaginate
de Périnti, dincolo de intelegerile traditionale, pentru a explica infrin-
gerea diavolului, nu mai prezinta decit un interes arhaic 73, situatia par-
ticularé a cértilor de slujbéd reclamd, ni se pare, o atitudine aparte si ca
sa vorbim mai exact, lasd loc pentru o atitudine intermediard.

Ne gindim anume la o atitudine care nu s-ar deosebi de pozifia pe
care teologii o iau obisnuit fata de Sfintii Pdrinti, decit doar prin aceea
c& metaforele limbajului arhaic, in loc s& fie complet perimate — din-
tr-o pioaséd fidelitate fata de trecut si in acelasi timp, dintr-un anumit
spirit filozofic propriu s& evite o intelegere a lor prea literald si-ar pdstra
dimpotriva si pe mai-departe aptitudinea lor de mod popular si poetic de
vorbire si ar servi ca atare, la exprimarea intr-un fel acoperit, a citorva
din marile realitdfi ale Rdscumpdrdrii, exact, de altfel, cum e cazul cu
anumite imagini si in iconografie. Dar gindul acesta e fireste numai o
sugestie si nu stdruim asupra lui mai mult.

Raportindu-ne acum la doctrina comund a imnografilor, in proble-
ma de care ne ocupdm, ea s-ar putea cuprinde in urmaétoarele afirmatii :

1. Inspirator al caderii si tiran al lumii dupd cddere, fiind diavolul,
in felul ce! mai firesc, toate momentele Rascumpararii sint intr-un sens,
In mod necesar, indreptate impotriva operei si impotriva stdpinirii lui.

2. Important de retinut e insd cd, in ciuda atestarii unui tratament al
lui Satan «dupd dreptate», stdpinirea diavolului peste oameni nu-i totusi
la imnografi un drept al lui inalienabil, ci o simpld osinda divind a pa-
catului, executatd insd de Satan «pentru tainice temeiuri».

3. Spus pe scurt, trei momente au de fapt rolul hotaritor in distru-
gerea aceasta a stdpinirii diavolului: intruparea Logosului, patimile si
invierea. Binefacere gratuitd a intrupdrii, infringerea lui Satan in adevar,
este totodatd o dobindd a ispdsirii pdcatului pe cruce si un rod al ordinii
noi instituitd la inviere.

4. Cit priveste infringerea propriu-zisé a lui Satan in ciartile de
slujbd, ea comporta : distrugerea stdpinirii lui asupra fapturilor lui Dum-
nezeu si mai ales asupra oamenilor ; sfarimarea iadului si a principiului
mortii definitive, «semnele» puterii lui Satan in lume; si in fine, inlan-
fuirea diavolului in ordinea «intunericului», domeniul lui propriu de
existentd.

Dar, incd o datd, toate acestea nu inseamnd cd diavolul e lipsit de
azi incolo de posibilitatea de a ne face rdu: Satan va putea ispiti si pe
viitor pe oameni. «Viata nu inceteazi de a fi si mai departe pentru oa-
meni o luptd necontenitd intre bine si r&u». Un lucru totusi ramine
sigur : odatd cu R&scumpirarea lui Hristos, o adeviratd putere de eli-
berare a fdpturilor de sub stipinirea diavolului a luat nastere in lume.
«latd vd dau putere sd calcati peste serpi si peste scorpii si peste toatd
puterea vrdjmasului si nimic nu vd va v&tima» 74, Asupra omului unit
cu Hristos, diavolul e asadar fira putere.

*

73. J. Riviére op. cit.,, p. 93. 74. Luca X, 9.
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CONCLUZII GENERALE

A vorbi despre Rascumpdrare, acum infelegem bine, inseamnd in
fond a vorbi pur si simplu despre intelesul si iconomia de taind a exis-
tentei in istorie a Logosului facut om. Am incercat sd ardtdm cum vad
imnegrafii acest inleles si aceastd iconomie.

Strdind de tot ce poate aminti modul discursiv, gindirea lor se dove-
deste in fond o doctrina traditionald, in linii mari, simple dar viguroase ;
o doctrind din pretioase indicatii sumare, risipite una de a'ta, indicatii
ale cdror inlanfuijri trebuie descoperite si adunate intr-un tot.

Cuncastem intr-adevar Sfinii Parinti rasdriteni care verbind de
Rdscumpdrare, au infatisat eventualitatea intruparii Logosului chiar si
in cazul cind «c@derea» n-ar fi avut loc . La imnografi, nimic de felul
acesta. Meditatia lor are In vedere numai perspectiva efectiva si con-
cretd a lucrurilor, asa cum s-au petrecut: numai perspectiva caderii.
Sau mai exact, ei iau in considerare si eventualitatea dintii, dar nemai-
tratind-o ca o simpld ipotezd, ci topind-o oarecum in perspectiva reala
a istoriei. Un indiciu in acest sens ar fi faptul ca la imnografi, Rdscum-
pdrarea e ceva mai mult si «mai frumos» % decit o simpld restaurare
aidema a ordinii de la inceput, la stadiul in care se afla ea cind s-a pe-
trecut cédderea.

Dacd intelegem bine, cu alte cuvinte, pentru imnografi in fond chiar
si acest «mai frumos» nu intra deci mai pufin in fdgdduintele ordinii
dintii. Se deschide astfel o vedere mai la adinc, care ne permite sd inte-
legem cu ce tilc stau aldturi, in scrisul imnografilor, doua siruri de afir-
matii, la prima vedere, antinomice : afirmatia mai intli cd R&scumpa-
rarea ne-a adus ceva mai bun decit ceea ce pierdusem prin cadere, si in
acelasi timp, marturisirea neintreruptd cd Rdscumpdararea e totusi o oper#
de restaurare a iconomiei de la inceput. Dincolo de conditiile in care
se aflau lucrurile in momentul c&dderii, ceea ce Riscumpirarea restau-
reazd, ceea ce reactiveazd si repune ea in circulatie, din aceastd per-
spectivd, e asadar de fapt o intreagd iconomie arcand in devenire, o
lume Intreagd de intentii inefabile ascunse in planul divin al creatiei
primordiale, iconomie si intentii latente, pe care cdderea le blocase, si
deci o iconomie si intentii care de acum inainte, prin Hristos, redevin
secretul adinc si divin al existentei, al creatiei intregi. Rdscumpdrarea
deschide astfel drum liber spre implinire celor mai secrete intentii ale
Creatiei.

In aceastd ampld viziune, Riscumpirarea apare totodatd si ca un
dar si ca o cucerire («dobind&») dar si ca o biruintd.

E clar in adevar c& in ciclul intruparii, de pildd, toatd restaurarea e
pur si simplu un dar; un dar de nespus3 si gratuitd iubire divind, un dar
asezat la intrupare in Hristos, ca intr-o vistierie fira de sfirsit pentru

75. Isaac Sirul, De perfeclione religiosa; appendice, edit. P. Bed]an, Leipzig, 1909. Text
comentat de Ir. Heusherr, Un précurseur de la théorie scoliste sur la fin de ['Incarnation, in «Re-
cherches de sciences religleuses», 1932, p. 316—320.

76. Octoih, Simbitd, glas 1: Can. mortilor, Oda VI, stihira I11: «Cel ce dint!l m-al zidit
cu preacuralele Tale miini si duh mi-ai ddruit. si cumplit c¥zind la pimint lardsi mai frumos
m-al Tnnopijt»,
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toatd lumea si pentru fiecare. Am véazut totusi rodnicia acestui dar,
subordonatd, in iconomia lui Dumnezeu, implinirii de cétre noi a unei
anumite conditii de dreptate: e condifia ispdsirii implinitd de Hristos
prin jertfa si «ascultarear ispésitoare de care-i vorba in ciclul Sfintelor
Patimi. Adevarata instituire a darului Rdscumpararii in conditiile lui de
rodnicie (adicd: integrarea oamenilor si a lumii in noua ordine spiri-
tuald de existentd a restaurarii si asezarea Domnului in atributele Lui
esentiale de atotputernic principiu activ de Rascumpaérare, ca Pantocra-
tor) — o datordam ins&, ne-am putea da seama si de lucrul acesta, «do-
binzilor crucii» : faptelor de dumnezeiascd putere din ciclul invierii.

In fond Rascumpararea se defineste astfel, in acelasi timp o taind de
iubire, o taind de dreptate si o taina de putere. Mai exact poate, o taina
de strdind iubire divind care inchide in ea o taind de dreptate si o taina
de putere, cdci, dupd imnografi, la Rdscumpdrare ca si intre virtuti, iubi-
rea domina (Sinteza clasicd a Rascumpadrarii prin intrupare, tratatd de
obicei de istoricii Sfinfilor P&rinii din radsarit ca o sintezd incheiatd si
atotsuficientd prin ea insédsi, aici la imnografi se verifica asadar dimpo-
trivd ca o simpld parte integrantd dintr-o mai cuprinzdtoare viziune de
ansamblu, si e tratatd deci ca o sintezd radical deschisa spre celelalte
momente ale Misterului Rdscumpadrarii, «crucea» §i «invierea», ca spre
propria ei implinire).

Pe scurt, induntrul acestor mari coordonate paradoxale se desfa-
soard, la imnografi, evenimentul cel mai important din viata spirituald
a lumii, dupd creafie, evenimentul negrdit si colosal al Rdscumpdrarii :
ruina cdderii, a «neascultdrii» primordiale cu penalitafile ei si restau-
rarea «cu si mai frumos chip» a ordinii dintii (innoirea» si «creatia din
nou» 77 a lumii si a omului), prin intruparea, moartea si invierea Logo-
sului facut om.

Particularitdti si tangente

In linii mari, concluziile noastre desigur s-ar putea opri aici. Doud
constatdri insd : intii, prezenia citorva particularitdfi de doctrind care
ni se par specifice si esentiale la imnografi; iar in al doilea rind, pre-
zenfa unor puncte de tangenid incontestabile intre viziunea imnogra-
filor, pe de o parte, si prodigioasa diversitate de eforturi pozitive ale
noilor hristologii contemporane (deja menfionate), pe de alta, ne con-
ving dimpotriva, pe deplin, cd incercarea de a semnala mdicar in parte
aceste noi aspecte caracteristice nu poate fi in nici un caz total inutil&.
Cu gindul de a si prelungi oarecum anumite perspective deschise, iatd
asadar citeva din aceste particularitafi si tangente :

1. Mai intii existenta unui «sfat dumnezeiesc» de iubire care a sta-
tornicit din vesnicie, in toate amanuntele lui, faptul si iconomia Rés-
cumpdrdrii, Rdscumpdrarea e cu alte cuvinte mai presus de toate un
ister divin, o taind de vesnic3 iubire divind gratuits, inainte si nein-
cetind de a fi un fapt istoric divino-uman.

2. In actul Rdscumpdrarii, vom semnala importanta fundamental’
pe care o are in viziunea imnografilor pricipiul recapituldrii (taina uni-

77. Notiunile : «crealia din nou», «innoirea lumii» sint la originea lor {dei scripturistice :
Matei XIX, 28; II Petru IJI, 13; Apoc. XX, 1.
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tatii fapturii intregi in Hristos, Noul-Adam, Capul, Mijlocitorul si Repre-
zentantul nostru al tuturor). In ciclul invierii am va&zut cd@ Hristos este
Noul-Adam pind si prin trupul Lui. In tot cazul e aici un principiu fun-
damental pentru intelegerea Rascumpérarii in tot ansamblul ei. Acest
principiu este prezent in ciclul intrupdrii si al invierii cit si in ciclul
Sfintelor Patimi. Dar Hristos a putut si ne poate rdscumpéra de-a pururi
pentru ca El este un nou-Adam-Dumnezeu.

3. Am putut Intrezari, de asemenea, perspectivele noi ce se deschid
pentru teologia ontologicd a Rascumpadrarii, indeosebi dacd infelegem
prin ea infaptuirile sdvirsite de Mintuitorul in ordinea obiectivd, meta-
fizica a realitatilor spirituale.

Cum am vé&zut, o adevdaratd ontologie noud suprafireascd ia fiinta
si se inscrie in ontologia fireascd a intregii creatii, odatd cu Rdscumpad-
rarea, ca o eternd plenitudine inepuizabild, ca o noud ordine de lucruri;
si aceasta suprafireascd ontologie functioneazad in adevar ca un ferment,
ca o uriasa fortd noua de viata pentru deschiderea necontenitd a omului
si a existeniei spre noul lor destin oferit de Hristos. La imnografi, toata
plenitudinea aceasta a lumii noi este centratd pe Hristos cel inviat, prea-
madrit, indumnezeit, pe Hristos — Pantocratorul, izvor de lumind de in-
noire, de viatd, de indumnezeire. Toatd Rascumpéararea aici este axata
pe inviere,

4. Considerata in ansamblul ei, Rdscumpdrarea la imnografi are
insd o fizionomie complexd. Ea nu std numai in exemplul, in cuvintul,
in devotamentul prin care Hristos miscd inima si cugetele si totusi am
vazut cd Rascumpdrarea are si intelesul acesta de «eveniment» intim,
de nastere din nou interioard, de fapt particular de constiin{a (apel care
subjugd, infelegere dintr-o datd a lucrurilor intr-o lumind noud, risc, an-
gajare, inifiativd personala liberd etc.); e clar pe de altd parte, de ase-
menea, ca Rascumpararea e cu totul altceva decit o infaptuire de ordin
magic (altceva decit un sistem impersonal care sa funciioneze ca un au-
tomat) si totusi nu am rdmas cu nimic din tot studiul acesta asupra imno-
grafilor, dacd n-am injeles cd R&scumpdrarea e pentru ei, inainte de
toate, o noud ordine ontologicd in acfiune, un nou asezdamint spiritual
centrat pe Patocrator (care-i Constiinta superioara universal cuprinza-
toare), asezdmint oferit si inaugurat gratis de Dumnezeu in inima pro-
funda a realitatilor, deschise spre un nou destin.

Zestre gratuit daruitd de Dumnezeu si totodatd fapt profund de li-
bertate personald, Rdscumpdrarea imbradtiseazd asadar la imnografi si
ceea ce este personal si ceea ce este ontologic deopotriva. Mai mult. E
de observat cd aceste doud infdptuiri ale Rascumpadrarii, departe de a
se opune, sint chemate dimpotriva sa se contopeascd intr-o unire atit de
strinsd, incit sa formeze impreund un adevarat izvor unic §i urias de ener-
gie solidard (si dumnezeiascd si omeneascd totodatd) o adevaratad forta
de rdscumpdrare capabild sd innoiasca toatd existenta.

Or, constatarea aceasta constituie un lucru de o imensd semnifi-
cajie. Ea ne aratd indeosebi, cd in adevarata inielegere a imnografilor
actiunea lui Hristos ca Rd3scumpadritor si lumea rascumparatd nu trebuie
vdzute ca doud realitdii separate ; El le poart4 si le conduce, dimpotrivé,
ST —8
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mereu intru Sine, la plenitudine intru slava Tatdlui 7 Sintem invitati
cu alte cuvinte, ca trecind dincolo de o viziune a Rdscumparadrii staticd
si. demisionard pentru om ™, si intelegem cu claritate cd, desi sdvirsita
in istorie, «o datd pentru totdeauna» 8, «la plinirea vremii» %!, Réscum-
pirarea este si ramine in fond o taind in continud dinamicd, altfel spus,
o taind de vastd si permanentd solidaritate rdscumpdrdtoare Hristo-
umand.

Nu este semnificativ ca Logosul insusi n-a acceptat sd ne rascum-
pere decit unindu-si permanent, prin intrupare, omul ? Si lucrurile nu
se opresc aici. Cap al Bisericii, Logosul impinge in realitate pind la
naximum, mai intii in El-insusi cooperarea cu El a acfiunii omenesti
(de restaurare, de ispasire, de preamadrire), dar pentru ca si noi, la rindul
nostru, s putem continua a face aceasta cu El si prin El #.

Este limpede. Practic, lucrul Rdscumparérii se identificd asadar cu
insdsi libera unire de colaborare a fiecdruia din noi (o colaborare nein-
treruptd, creatoare, deschisd, pentru regenerare, mdrturisire, ispdsire,
slujire, transfigurare, comuniune, preamadrire, indumnezeire etc.), o co-
laborare pind la «absolutul iubirii», cu energiile lui Hristos-Mintuitorul,
Pantocratorul cel de-a pururea viu, eternul Cap rascumpadrétor al tuturor
lucruriler, «Cel care umple si duce la implinire toate», «Cel care este,
Cel care era, Cel care vine». Rdscumpdrarea este intr-un cuvint, insusi
dialogul fundamental Hristo-uman al vietii.

Fireste, viziunea aceasta de neintrerupt dialog solidar si dinamic
cu Hristos, a mintuirii noastre, este cu neputin{d sd nu constituie o in-
dicatie. Dar aportul esential ramine totusi cd ea scoate la lumind un
tulbur&tor accent nou in Rdscumpdrare, un accent nou pus cu discretie
de imnografi, pe celdlalt pol de energii al misterului, pe om, pe promo-
varea si pe raspunderea lui, pe ceea ce s-ar numi astdzi dimensiunea §i
conditia andropologicd a Rdscumpdrdrii, si lucrul acesta este de o covir-
sitoare importanta 8.

Este drept, latura ontologicd (infaptuirile lui Hristos ca Rdscumpaé-
rator) reprezintd in R&scumpdrare, ceea ce ne depdseste si ne va depaési
de-a pururea, ceea ce niciodatd un om nu poate si n-ar fi putut face, tot
ceea ce singur Logosul facut om, Noul-Adam, a implinit si implineste in
numele nostru si pentru noi toti eternele conditii si fortele de bazd ale
Rdscumpadrdrii : faptul invierii lui Iisus, comunitatea Bisericii, faptul
Sfintelor Taine, cuvintul lui Iisus, harul indumnezeirii, puterea nasterii
din nou, noul destin deschis lumii, prezenta Duhului Sfint etc. Un loc
ramine de-a pururi go! insd ca o sparturd, in iconomia aceasta, atita
vreme cit fiecare (ins sau colectivitate) nu rdspundem, nu implinim ceea
ce Dumnezeu a rinduit cd ramine in puterea noastrd sd facem, atita

78. L. Richard, Lc dogme de la Rédewmption, Pzris, 1932, p. 187, 188.

79. Ch. Duquoc, «Pour vous qui esi Iésus Chris!», Paris, 1970, p. 134. (Sistem demisionar :
¢ vorba in fond de o viziune in care Dumnezeu f[ace 'olul, iar omul nu mai are de ficut nimic).
«A te ftncredinla unui Mintuilor, ar insemaoa si nu mai por{i sarcina de a-{i [duri Tn durere, in-
grijorare si liberlale propriul {du viitor personal si colective.

80. Evr., X, 10 8l. Gal. IV, 4.

82, L. Richard, op. cit.,, p. 188, 213.

83. Conditia antropologicd a Réscumpiririi in general ar merita ea ins3dsi un studiu apro-
fundat.
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vreme cit nu producem initiativa, efortul strict personal, de neinlocuit,
pe care niciodatd nimeni nu-1 poate produce in locul nostru, daca noi
insine nu-l facem, ca sd@ «intregim» sinergia cu misterul care ne ras-
cumpadra.

5. Este esential sd semnalam in acest context relieful deosebit pe
care-l ia, la imnografi, ideea de ispdsire aldturi de ideea de jertfd cind
e vorba de inteles momentul Sfintelor Patimi. Ideea de «ascultare» mai
ales, invitd sa vedem in taina crucii, dincolo de aspectul penal al lucru-
rilor, un fond de o infinitd putere de ispdsire penald §i morald totodata
(oricit de ciudata ar pdrea aceastd apropiere de cuvinte), ispasire care
constituie o uriasd fortd de regenerare spirituald in intreaga zidire. Dar
invierea (Pantocratorul transformarii universale) e «rodul» suprem al
Sfintelor Patimi. Nu in zadar crucea si invierea aici sint inseparabile
(«Crucii Tale ne inchindm, Stdpine, si sfintd invierea Ta o lduddm si o
marim»). In taina Rascumpadrdrii crucea ocupa in adevar un loc central.

6. E tot atit de esential de reamintit aici si aspectul nou sub care
apare in cdrtile de slujbd raportul Rascumpadrdrii cu diavolul. Odatéd cu
anumite forme atenuate specifice (cind e vorba de felul cum Dumnezeu
tine seama de «drepturile» diavolului) am putut constata in adevar ca
imnografii isi dau in fond perfect seama de ce va sd zicd, in aceastd
problema «un simplu pogordmint metaforic» fat{d de adevérata invata-
turd traditionald, desi, din respect pentru trecut, ei cultivd deopotriva
si predania si metafora. Dar mesajul lor esential este cd Rascumpdrarii
lui Hristos, ii datordm de fapt forfa reald a eliberarii omului de domi-
natia duhului rau : ispésirea pe cruce si invierea lui Hristos au desfiintat
in adevar penalitatea stapinirii diabolice, o datd pentru totdeauna.

7. Intre pildele date de Mintuitorul ca Arhetip al Restaurarii, ar fi
nedrept sd nu subliniem semnificajia exceptiionalda a evenimentului de
pe Tabor. E momentul cind Domnul este prezentat de imnografi ca model
al promovarii, al! transfigurarii, al indumnezeirii omului inainte de
moarte prin ritmul dintre contemplatie §i slujire. Ne-am oprit asupra
acestui fapt, si pentru rasunetul urias pe care exemplul acesta a fost sor-
tit sd-1 aibd in spiritualitatea rasariteand. Este in fond, Hristosul glorios
al Parusiei care vine la noi in taind prin toate ostenelile si energiile
transfigurarii personale si colective de-a lungul istoriei.

8. Dar iata si o altd particularitate importantd. Cum stim, Rdscum-
pdrarea la imnografi, incepe prin intrupare, creste prin slujirea iubirii
(cuvint si faptd), transfigurare si sacrificiu §i culmineazd prin inviere,
creatia din nou a fdpturii trupesti si indumnezeirea cea fdrd de moarte
(ca o nastere dintr-odatd intr-o misterioasd altd ordine de existentd a
omului cu fiinta lui intreagd), toatda aceastd succesiune in desfdsurarea
momentelor Mintuirii, fiind stabilitd mai inainte de veci, in taina Sfa-
tului dumnezeiesc.

Dar amdanuntu] important este c&, in timp ce lucra astfel mintuirea
noastrd, la fiecare din aceste momente, Hristos instituia de fapt totodata
si un destin nou pentru om, adicd un drum nou de viatd dar de asa na-
turd cg, in fond, treptele Rascumpadrarii urmate de Mintuitorul constituie
aevea insesi etapele esentiale ale acestui nou destin deschis de El oa-
menilor, etape si destin pe care In unire cu Hristos orice om e {inut si le
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strabata pe traiectoria vietii lui, in istorie si dincolo de ea. E negresit,
ceea ce vor sd spund toate acele imne care, de la intrupare si pind la in-
dumnezeirea inaltarii, marturisesc din partea noastra, la tot pasul : «m-ai
unit si pe mine, Cuvinte, cu Ipostasul Tdu» (la intrupare); «si pe mine
m-ai curdtit cu botezul T&du» ; «pildd ascultdrii Te-ai facut noud pind la
cruce» ; «ne-ai schimbat si pe noi intru Schimbarea Ta la fa{d» ; «m-am
rdstignit impreund cu Tine»; «am inviat impreund cu Tine, inviind Tu»;
«ne-ai indumnezeit si pe noi impreund cu Tine (la indl{are)». Prin faptul
Rascumpdrdrii se fondeazd asadar, cu alte cuvinte, o riguroasd solida-
ritate de destin intre noi si Hristos, intre Hristos si noi.

Or, privit mai de aproape, tot acest itinerar al destinului nostru nou,
graviteaza in fond, daca ludm bine seama, spre doud centre eseniiale:
spre inirupare si spre tot ce {ine de ea, pe de-o parte, iar pe de alta, spre
inviere si spre toate supremele impliniri pe care le aduce ea.

In realitate, descoperim astfel la imnografi cele doud mari slujiri
constitutive ale Rdscumpadrédrii ca sarcini pentru noi in existenia: pe
de-o parte prezenia noastrd in realitdtile vietii, prin intruparea slujirii
de dragoste a lui Iisus celui viu, slujitorul lui Dumnezeu si slujitorul oa-
menilor, ostenind cu Duhul, cu fapta si cu adevéarul, si tinzind neconte-
nit a realiza cit mai deplin ziua de astdzi autenticd a lui Hristos8* in
noi si in toatd viata noastrd; iar, pe de altd parte, prezenta noastra in
taina Invierii lui Iisus care, ca o transcendentd interioard, lucreazd ne-
contenit la gestalia creafiei intregi, la construirea universului nou ce
va sa fie, transfigurind si regenerind tot ce e prizonierul mortii. E ca o
centrare pe eshatologie, ca o constiin{d vie si profetica a acestui timp
cind creatia e in chinurile nasterii.

«Ceea ce va dispare nu va fi lumea, aceastd minune a Cuvintului
dumnezeiesc, ci moartea. Nu va fi nimicirea trudei generatiilor care
trec, ci transfigurarea ei definitivé» .

Evident, cele doud slujiri nu se exclud, ele se intregesc sustinin-
du-se una pe alta. Dar impreund, ele constituie negresit semnul distinc-
tiv al Duhului Rdscumpaérdrii crestine intre toate celelalte duhuri care
framinta lumea.

9. Un loc deosebit, in sirul acestor particularitdii, revine de aseme-
nea si ideii de chenozd. La drept vorbind, cu ideea aceasta ne-am intilnit
in aproape toate momentele Rascumpérarii. Inauguratd cum stim la in-
trupare, iconomia chenozei este desfiintatd insa de preamaérirea invierii.
Si totusi, pinad la Parusie, Logosul-Mintutorul e cu noi si in lume, sub
forma unei chenoze de universald prezentd invizibild, ascunsa si activa
in lucrarea Duhului Sfint, nevazutul inspirator al tuturor fapturilor, in
fiecare zi, intocmai ca si la inceputurile creatiei. Este chenoza lui Hristos
in energia sfintului har. Este Duhul prin care lumea si Biserica striga :
«Vino, Doamne lisuse» !

10. O trasaturd caracteristica din cele mai de seama a doctrinei im-
nografilor rdmine in sfirsit faptul ca — vorbind fireste de Rascumparare
— afldmn la ei toate elementele unei complete «sinteze patristice». Avem

84. Robert Schutz, Vivre laujourd’hui de Dieu, Taizé, 1968, passim.
85. Ignatie Hazim, Aiocufia rostitd la adunarea Consiliului Ecumenic de la Upsala, in «Mes-
sager de I’Exarchal du Patriarche russe en Occident», nr. 62—63/1968, p. 112.
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de-a face cu alte cuvinte, cu insdsi substanta gindirii Sfintilor P&rinti,
providential tinuta insd — prin prezenia mereu vie a imnelor in viata
de rugdciune a Bisericii — contemporand cu generatiile ortodoxe de tot-
deauna. Este fara indoia’'d ceea ce putem considera dimensiunea tot-
odata patristicd si doxologicd (liturgicd) a Rascumpararii.

In scurt, incercind s& td&lmicim viziunea imnografilor Ortodoxiei,
asa in adevdr ni se pare in ultim& analizd c& s-ar prezenta in marile lui
linii de fortd Faptul Rdscumpdrdrii, faptul acesta «realizat» in istorie de
Hristos, ca un Izvor infinit de energii salvatoare lansate «o datd pentru
totdeauna» in lume, «la plinirea vremii» (energii dotate prin lucrarea
Puhului Sfint cu o inepuizabild putere de adaptare la toate formele ac-
tualitatii pind la sfirsitul veacurilor), izvor de energii care in fond nu-i
altul decit Hristos cel viu, Pantocratorul insusi.

Negresit, Rdscumpéararea nu intra in propria noastrd viatd, decit prin
acest smerit popor al lui Dumnezeu, de pretutindeni, prin Biserica Lui.
Ea e trupul de taina in care vietuieste Hristos intre noi. Ea e semnul ma-
jor de prezentd al Rascumpadrdrii in inima vietii noastre de toate zilele.
Féara sa ne dam seama, orice comunitate crestina locald este in realitate
centrul, responsabilul covirsitor al celui mai neinchipuit serviciu: servi-
ciul prezenfei cu noi de-a pururea a «absolutului iubirii» lui Dumnezeu
Mintuitorul, serviciul daruirii lui iubitoare (liberd, gratuitd, neinchipuita),
al ofrandei acesteia de sine a lui Dumnezeu, universala, irevocabilad, fa-
cutd necontenit noud tuturor, ca sa trdiascad cu noi, sd lupte si sa sufere
cu noi, sd caute, sd rezolve, sd transfigureze impreund cu noi toate pro-
blemele vietii, creafia insdsi («Foc am venit sd aduc pe pamint»). Impli-
nirea riguroasd, efectivd, pind la ultimele consecinfe, a acestei Aliante
Noi dintre Dumnezeu si oameni, iatd negresit, dincolo de toate mizeriile,
cutremuratoarea, profetica, dramatica ratiune de a fi a Prezenfei crestine
pe pamint, printre noi.

RESUME

Les six éludes publiées dans cetle Revue sous le titre général: Le Fait de la
Rédemption dans l'hymnographie de 1'Eglise Orthodoxe, voudraient montrer préci-
sément commen! notre Eglise enlend enseigner ce mystére par le service liturgique
et doxologique de son incomparable hymnographie,

Disciples des Péres de I'Orthodoxie nos hymnographes passen! maitres en cflet
dans le manicment de Iallusion a la lois discréte el exacte qui est le propre de
leur art.

Dés Ile debul, la Rédemplion s'inscril pour eux dans l'Histoire du Salut, a un
double litre ; comme Mystére d’amour caché en Dieu et comme Evénement d’amour
accompli «unc fois pour toules» a un moment précis de nolre durée terrestre,

Au centre de celle Histoire, le Mal qui nous affecie tous: la premiere désobei-
ssance et son auteur, le Premier Adam; son inspirateur: I'Ennemi; la responsabililé
solidaire de tous en Adam; la Catastrophe, La gravité des conséquences n'est quc la
marque (comme en négatif) de Iapparition sur notre planéte de I'élre d'une inimagi-
nable grandeur : le premier éire libre, le fondateur de la race qui porle en clle I'image
de Dieu, le créaleur-crée, le pPére de tous les humains, '
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A travers cclle Hisloire, une longuc et pathétique préparation : institulion, des-
litution, restilution. A son sommel, I'avénement inesperé du Sauveur dans la personne
de Jésus Christ, le Nouvel-Adam, I'Etre «communaulaire» central qui nous représente
tous, 'Homme-Dieu qui assume librement le service de l'universelle Rédemption.

Pratiquemmenl!, les étapes du redressement coincident chez nos hymnographes
avec les momenls des principales solennités de notre calendrier lilurgique : c’est
I'Echelle du Salut. (ci. Faptul Rdscumpdrdrii in imnogralia Bisericii Orlodoxe : Temeiu-
rile Rdascumpdrdrii, in «Studii Teologice», XXII (1970), nr. 1—2, p. 70—103).

Les moments forts ow le Christ élabore I'oeuvre de nolre Rédemption son!l, a
Ieur avis, notamment les suivants.

1. En premier lieu, le momen! de l'Incarnation : la Rédemplion esle avant tout,
cn effet, Don gratuit de 1"Amour. A sa Descente parmi nous, le Dieu fail homme,
notre Sauveur nous apporte avec el dans sa Personne le don gratuit de toul le Salut,
de toute notre déification, L'Epoux vienl chez son Epouse oint (par le Pere) de lous
les parfums, «plein de grdce et de vérité». C’esl le mystére du Christ établi a la fois
Médiateur du Pere maijs aussi Nouvel-Adam: I’'Homme qui porte spirituellement en
Luj loule la Création, notre Médiateur a nous qui assume sur lui la tdche de la res-
tauration universelle (cf. Faptul Rdscumpdrdrii in ciclul Intrupdrii, in <Studii Teolo-
gice», XXII (1970), nr. 3—4, p. 230—249).

2. Le moment fort décisif de la Rédemption, este cependant la Passion, la Mort
et la Déscente aux Enfers du Christ.

Don graluit de I'Amour, paradoxalement, le Myslére de la Rédemption renferme
aussi, aux yeux de nos hymnographes, en oulre, une «condition de justice»: ]la par-
ticipation d'une libre responsabilité¢ humaine créatrice. Le grand dévoidmen! jusqu'au
sacrifice, dc 'Homme uni d@ Dieu, dans le Christ lui méme d'abord, illustre justement
celle participation.

Sans doule, ce n'est que par I'Hypostase divine qui en est I'Auteur dernier et
responsable, que lout ce dévoiiment de la Passion, de la Mort et de la Descenle aux
Enfers du Christ revét la puissance de restauration sans bornes qui nous sauve...

Ainsi, pour nos hymnographes, nous sommes sauvés parceque, conjointement a
sg haule valeur humaine, I'action du Nouvel Adam qui se dévoue pour nous a, en
dernier lieu, la puissance de reslauration d’une Personne qui est Dieu, La restauration
cst une oeuvre théandrique,

Les modalités de ce service du Christ sonl les modalités bibliques et patristiques
lraditionnelles : la ranc¢on, le sacrifice, I'expiation (sous un dehors de peines, par e
dévoiiment créaleur et solidaire de I'agapé). Cetle médiation nous obtien! «une fois
pour toules» : pardon réconciliation avec le Pére et avec toute son oeuvre, energies
déifiques, forces de renouvellement pour toule la créalion. Dans le plan divin, la
Croix reste I'instrument par excellence de la restauration, (cf. Faptul Rdscumpdrdrii
In ciclul Sfintelor Patimi, in «Studii Teologice», XXII (1970), nr. 9—10, p., 649—684).

Sont appréciés selon les mémes principes : le dévoiiment du Christ comme Maitre
de la Vérité (par la Parole, par le Service, par I'Exemple); sa Pénitence substitutive
au moment de Son Baptéme dans le Jourdain; la Lumiére divine de Sa Transfigura-
tion sur le Thabor.

Par ces efforts le Nouvel Adam nous obtienl: la déification de notre pensée,
pine nouvelle naissance de nolre étre, une participation a la Lumigre incrée de Ia
Transfiguration, Mais lous ces momenls pour nos hymnographes, restent plutét des
anticipations et des préfigures de la Croix et de la Résurrection (cf. Faptul Rdscum-
pardrii in ciclul vietii publice a Domnului, in «Sludii Teologice», XXII {1970), nr. 5—8,
p.406—430).

3. Une place cenirale dans I'ocuvre de la Rédemption liennent enlin chez nos
hymnographes les moments du cycle de la Résurrection (la Résurrection du Christ,
Son Ascension, la Pcniecéte).

Au fond, sans ces moments la Rédemption elle-méme resterail essentiellement
incompléte : I'homme el la Créalion ne scraient pas restaurés dans leur condition
d’incorruplibilité et d'immortalité, d’avant la Chute, Aussi, fidéles a I'Orthodoxie tra-
ditionnelle nos hymnographes glorifient-ils les moments de ce cycle et les bienlaits
quils fondent, comme le vrai couronnement de toute la Rédemption du Christ, comme
lcs suprémes fruits du dévodment du Nouvel-Adam sur la Croix,
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Avcce force ils nous fonl sentir en particulier que, par ces moments, le Christ
ciée reéellement I'humanité el toule la Création pour une destinée nouvelle, unc des-
linée slrictemen! identique et solidaire de sa propre destinée humaine personnelle,
Ainsi, au moment de sa Résurreclion, par exemple, le Christ nous rend co-réssuscités,
coviclorieux, co-lransformés avec Lui; @ Son Ascension: co-glorifiés et co-déifiés
avec Lui; & la PenltecSte comme Pantocrator, il nous illumine par I'Esprit, nous sanc-
tifie, nous réunit dans son Eglise, unité dans la diversilé d I'image de la Trinité, signe
de la vraic communauté humaine, diversité unanime transfigurée par I'Esprit.

C'’est comme la Création d’une ontologie nouvelle centrée sur le Christ glorieux
et déifiant, le Panlocrator, ontologie qui lenlement (ravaille l'univers comme un fer-
ment, pour un aulre ordre d’exislence, pour une autre communauté de vie (cf. Faptul
Rascumpdrdrii in ciclul fnvierii, in «Studii Teologice», XXIII (1971), nr. 3—4,
(p. 186—210).

La derniere étude examine «la part du Diable», dans l'oeuvre de la Rédemplion.
Chez nos hymnographes, comme chez les Péres, la doclrine tradilionnelle et la métap-
hcre (les fameuses théories sur les «droils» du démon). fonl encore bon meénage en-
semble, bien que sous des formes nellement atténuées. Retenons l'essentiel que, par
son Incarnalion, sa Mort et sa Résurrection, le Christ, en nous libérant du Péché, non
seulemen! a détruil une fois pour toutes la dominations diabolique, cetlle pure pena-
lité du Péché, mais nous a obtenu en oulre des Energies divines qui nous rendent
loujours forls contre les assauts de I'Ennemi (cf. Rdscumpdrarea si Diavolul in imno-
grafia Bisericii, in «Studii Teologice», XXIII (1971), nr. 9—10).

Les signes qui rappellent la Rédemption, dans la vie des chrétiens les voici: en
premiers lieu, la réalité centrale du Christ ressuscité el glorieux. En Orthodoxie la
Rédemplion en action est axée sur la Christ Panlocrator, C'esl ensuite la réalité de
I'Eglise, peuple de Dieu, communaulé théandrique el corps du Christ, chargée de
réaliser el de transmettre la Parole, I'Energie des Sacrements, la foi el I'agapé créa-
trices d'unité el de communion de plus en plus etendues parmi nous,

C’est essentiellement encore le souffle du Saint Esprit, I'Envoyé du Christ, qui
souffle ou il veul el féconde loule cette nouvelle création comme aux origines. C’est
également I'homme restauré dans 'image de Dieu qu'il porte en lui, 'homme rede-
venu ami el libre collaboraleur du Christ, adulte, responsable et co-créaleur de son
sorl, contre toutcs les fortes du Mal,

Mais la Rédemption est surtout une Vision et une Route: en tant que vision,
c’est la dynamique méme dc celle ontologie nouvelle en action dans toute la création,
la vision d’'une création ouverte sur la Parousie, la Résurrection universelle et la
supréme communion avec «Dieu tout en tous»; en tant que Route c’est notre inser-
tion méme dans celte solidarilé constante de toute nolre destinée (la Création entiére
y comprise) & toute la lrajectoire de la propre destinée humaine personnelle du
Christ, Roule de plénitude, de salul et de déification, route de pélerinage, de service
créateur, de dévoidment jusqu'au sacrifice, de lransfiguration de la vie, de mort el
de résurrection, route d'intimilé, route de la plus large communauté humaine, route
d’amplitude cosmique, C'est toul le programme de la Nouvelle Alliance en aclion.
(cl. Concluzii generale, in «Studii Teologice», XXIII, nr, 9—10).

En somme, grdce a ses hymnographes I'Orthodoxie a le privilege de pouvoir
rappeler sans cesse par le service de ses hymnes liturgiques el doxologiques, loule
une vision d’ensemble, a la fois biblique el patristique, sur le Mystére de notre
keédemplion, vision qui mieux connue pourrail aider e! enrichir sans doule la réfle-
xion chrétienne d’aujourd’huj.
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CANOANELE SINODULUI DE LA SARDICA

1. Conditiile in care s-a finul sinodul. — Invdataturile ereziarhului Arie, con-
damnal la Sinodul I Ecumenic de la Niceea {325), au provocat mari framintari in sinul
Bisericii !. Sinoadele convocate in scopul 4inl&turdrii ereziei nu si-au alins scopul 2.

Pentru a se pune capdt divergentelor s-a socotit util a se convoca un mare sinod
care si imlruneascd pe toti episcopii din cele doud jumatdti ale imperiului roman.

In urma unor corespondente oficiale intre marile centre bisericesti, prin consens
unanim, s-a stabilit s& se convoace in toamna anului 343 un sino:d la Sardica, capitala
Daciei Mediieraneea 3.

La Sardica s-au prezemtat in vederea tinerii sinodului episcopii din ambele p&rti
ale imperiului roman. Occidentalii s-au prezentat in frunte cu Ossius de Condova,
iar orientalii sub conducerea a doi functionari imperiali 4. Episcopii orientali, la pre-
zentare, au pus conditia ca la sinod sd& nu fie admisi episcopii depusi de sinoadele-
anterioare. Occidentalii au respins aceastd pretentie. Episcopul Ossius de Cordova a
incercat sd impace lucrurile, [drd insd s3 reuseasca.

Neputind sd-si impund punctul lor de vedere, orientalii — intruniii in sedinia
aparle — au hotarit sa plece. Trecind pe teriloriul imperiului roman de rasarit,
acestia au continuat lucrdrile, la Philippopolis, in Tracia, constituindu-se in sinod
aparte 3,

Occidenlalii au rémas la Sardica si au dat curs programului stabilit, luind o
serie de hot&riri cu caracter dogmalic, cultic si canonic S,

2. Hotdririle cu caracter canonic ale sinoduluj de la Sardica (343). — Hoté&ririle
cu caracler canonic ale sinodului de la Sardica sint formulate in 21 canoane.

Sinodalii de la Sandica au cdutat ca prin hotdririle lor canonice sd rezolve o
serie de probleme impuse de nevoile vremii, legate in special de disciplina biseri-
ceascd si de drepturile si indatoririle episcopilor (can. 1—15), ca si de unele situatii
speciale din Biserica Tesalonicului (can. 16—21).

Miscati de incercarea lui Valens de Mursa de a ocupa prin violentd scaunul
de Aquileea, ca si de manevrele eusebienilor de a rdpi cit mai multe scaune episco-
pa'e, sinodalii au luat o serie de hotd&riri.

Astfel in canonul 1 si in canonul 2 se decide oprirea cu severitate a mut&rilor
de episcopi dinir-un scaun in altul, care nu :au alt motiv decit «interesul, ambitia, 13-

1. I. Ramureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de la sinodul I ecumenic pind la
moartea lui Arie, in «Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1—2, p. 13—31.

2. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. 9, P. G., tom. XXV, col. 264—265 si cap. 87.

3. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles d’aprés les documents originaur, tom. I, 2, Paris,
1907, p. 750—754 ; I. Rdmureanu, Sirnodul de la Sardica din anul 343. Importante lui pentru
istoria pdtrunderii cregtinismului la geto-daco-romani, In «Studii Teologice», XIV (1962), nr.
3—4, p. 47,

4. Papa Tuliu al Romei a fost reprezentat la sinod de preotii : Archidanus §i Philoxenus
si diaconul Leon. Cei doi funcifonari imperiali orientari se numeau : Comitele Mausonlanus i
Heschius castrens. Numele episcopilor participanti la sinod a se vedea la Ch. J. Hefele, op. cit.,
p. 743—749 si la I. Ramureanu, Sinodul de la Sardica..., p. 157—163.

5. Ch. J. Hefele, op. cit.,, p. 750—1754 ; 1. Radmureanu, Sinodul de la Sardica.., p. 162—163,
si nota 52, 6, Ch. J. Hefele, op. cit., p. 804—012.
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comia dupd averi, trufia si pofta de stdpinire»?. Masura luatd este motivatd astlel:
«nu atit obieciul cel rju, cit mai virtos coruptia cea prea v&timatoare a (cirmuirii)
afacerilor (bisericesti) trebuie s¥ se dezradacirteze chiar din temeliile ei, ca nici unuia
dintre episcopi sd nu-i fie iertat a se muta din o cetate micd in altd cetate. Cdci este
vidit pretexiul acestei cauze, pentru care se fac unele ca acestea.. Unii ca acestia
s-au aprins .«cu un infocat chip al l&comiei dupd averi, si au slujit mai mult trufiei,
ca sd se pard <3 au cistigat stédpinire mai mare» (can. 1)8.

Aspru pedepsite sint si muldrile pe motiv ¢ au fost chemati de popor, prin
scrisori (can. 2). Toate aceste manevre folosite de cei in cauzd sint socotite de sinod
ca «viclesuguri si umeltini» (can. 2), si le pedepsesc cu mare asprime, refuzind pind
si comuniunea cu credinciosii unor astfel de calcatori de lege.

Madsurile luate de sinod sint riposte aduse eusebienilor care-si schimbau scau-
nele, cdutind mereu eparhii din ce in ce mai bogate.

Pécatul acesta, al lacomiei, a fost pedepsit si de Sinodul I Ecumenic de la Niceea
(325) prin canonul 15, dar nu cu atita asprime® Asprimea pedepsei ‘aplicatd de sino-
dul de la Sardica se datoreste abuzului eusebienilor si faptului cd in actiunea aceslor
cdlcdtori de lege sint cuprinse mai multe delicte : ldcomia dupad avere, trufia, corup-
tia, inselaciunea si mai cu seamd simonia 1°.

Canonul 3, avind in vedere, probabil, cazul concret al Sfintului Atanasie si al
altor episcopi persecutati ca si tendinta de autoritate a episcopului Romei, repune
in discutie trei probleme practice, in parte reglementate si de sinoadele anterioare il

Prima parte a canonului 3 condamni practica unor episcopi de a vizita eparhii
strdine, fgra a fi invitati de titularii acestora (vezi si canonul 13 Antiohia; canonul 35
apostolic si comentariile acestora)!?, stabilind c&: «nici unul dintre episcopi sd nu
treacd de la eparhia sa in altd eparhie, in care se gasesc episcopi, fard numai de
s-ar chema de fratii cei ce sint intr-insas.

Partea a doua a canonului 3 reia tema din canonul 5 al Sinodului I Ecumenic
de la Niceea, stabilind in general practica procedurald de judecati a unui episcop
de c&tre episcopii provinciei, interzicindu-se judecarea de catre aliii.

Partea ultim& a can. 3 stabileste o exceptie de la regula emis¥ in partea a doua.

Aceast3 parte a canonului 3 ca si canoanele 4 si 5 pun principiul dreptului de a
apela la scaunul Romei, in cadrul institutiei juridice a arbitrajului, deci ca o chestiune
cu lotul excepfionald si vdzind o situafie ce se cere cu urgentd si fie rezolvatd. Se
referea aci direct la cazul Sfintului Atanasie, sustinut de episcopul Romei, papa Iuliu
al Romei din acea vreme, a lui Marcel al Ancyrei si Asclepius de Gaza.

In partea ultim¥ a canonului 3 se recomands, la propunerea episcopului Ossius
de Cordova, ca un episcop condamnat, nemuliumit de judecata fdcutd de sinodul
provinciei c3reia ii apartine, sd scrie papei luliu al Romei, cdruia, sinodul de la Sar-
dica, ii atribuie in acest caz un rol de arbitru, stabilind in mod precis si procedura
Pe care insusi papa este obligat sd o unmeze.

Practica stabilitd de can. 3, 4 si 5 a dat nastere la multe contradictii 3.

Pentru a intelege insd aceste dispozilii ale sinodului este necesar sd cunoastem
imprejurdrile in care s-a tinut sinodul de la Sardica si scopul acestuia 4,

7. I. Ramureanu, Sinodul de la Sardica..., p. 170—172.

8. Textul canoanelor i1 vom da dupd Nicodim Milag, Canoanele Bisericit Ortodoxe, vol.
{I, partea I, Arad, 1934. 9. Ibidem, I, II, p. 67—69. 10. Ibidem, II, 1, p. 122.

11. Ibidemn, p. 123. 12. Ibidem. 13. Ibidem, p. 126—128.

14. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles, tom. I, 2, Paris, 1907, p. 737 ; N. Milag, Cenoanele
Biserict Ortodoxe, vol. 1, partea I, p. 14,
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Se stie c§ unul din obiectivele convocdrii sinodului de la Sardica (343) a lost
reglementarea cazului Sfintului Atanasie, condamnat de cdire eusebieni. Tocmai pen-
tru a frina abuzurile eusebienilor, care condamnau prin sinoade locale pe episcopii
ortodocsi, «pédrnintii de la Sardica au fost nevoiti s3 facd exceptie de la norma cano-
nicd generali existentd in privinta independentei procedurii de judecatd a sinodului
episcopal eparhial» 15 reguli stabilitd deja prin canonul 5 al Sinodului I Ecumenic
de la Niceea {325).

In acelasi scop al limitdni puterii sinoadelor locale si al -evitdrii pericolului
latirii ereziei ariene $i in apus, episcopul Ossius propune sinodului «sd invesieascd
pe cineva cu pulerea ca si poatd revizui sentinfele date impotniva episcopilor res-
pectivi de sinoadele eparhiale si apoi sau s& le confirme sau sd dispuna o noud
judecare a lor» !9,

Cd s-a acordal acest drept episcopului Romei, si mai ales cd se spune precis
sd se adreseze papei Iuliu, e 0 dovadi in plus cd sinodul a avut in atenlia sa cazul
concrel al Sfintuiui -Alanasie, sustinuwl si de papa Iuliu, si de aceea cerea ca juile-
carea recursului si se facd, in oalitate de arbitru, de cétre papa Iuliu al Romei, apri-
gul apdardtor al Sfintului Atanasie.

Privitd astfel hotdrirea canonului 3 a sinodului de la Sardica, nu se abate nici
de la prevederile canonului 6 al Sinodului I Ecumenic de la Niceea !’

Canonul 4 este «un adaus si explicare la canonul 3 in privinta episcopului, care
este judecat de sinodul sdu competent si care crede ci senlinta dald nu csle dreaptd
$i se adreseazd lui Iuliu al Romei in scopul unei noi judecdti» 18.

Canonul 5 incheie problema tratatd in canoanele 3 si 4.

El este o ldmurire dalaliatd a celor spuse in canonul 3 referitor la «innoirea
jud‘ecélii rinduitd de episcopul Romei, cind apeleazd la el un episcop, care a fost
judecat (condamnat) de forul judec#toresc eparhial competent» 1°,

In acest canon se precizeazi cd «daci un episcop caterisit de catre sinodul siu
apeleazd la Iuliu al Romei §i acesta gdsesle de cuviintd sd asculte rugamintea acelui
episcop, atunci el (Iluliu al Romei) va dispune ca episcopii respeclivi dintr-o provin-
cie milropolitand, care este mai apropiati de provincia de care depinde cel condam-
nat, si dezbatd din mou cauza si sd aducid sentinta cuvenitd sau singuri sau impreuna
cu cifiva prezbileri, pe care ii va trimite el din jurul siu» 2,

«P&rintii de la Sardica au conferit lui Iuliu al Romei dreptul de a supune jude-
cdtii sale hotdririle sinoadelor eparhiale — numai din eparhiile supuse Romei — in
cazurile cind s-ar fi putut bdnui ci episcopii arieni sau dintre cej ce inclinau spre
arianism ar fi comis nedreptate impotriva vreunui episcop ortodox in defavorul lui
Atanasie cel Mare si in general spre paguba Ortodoxiei, dar episcopii Romei voiau
sd-5i acapareze acest drept si peste hotare — jurisdictia sa — si pentru toale cazurile,
ca §i cum ei ar avea dreptul de a primi apeluri de la episcopii din lumea intreaga
si de a pronunta sentinte in instanta ultimad in privinta tuturor» 21,

Tendinta de dominare a episcopului Romei, apare v#ditd nu peste mult, in cazul
caterisirii prezbitlerului Apiariu din Sixus (Africa) de cdtre episcopul Urban. Apiariu,
nemul{umit, apeleaz¥ la episcopul Romei Zosim (417—418) pentru a fi protejat. Acest
caz d& prilej episcopului Zosim al Romei s3 incerce a impune pretinsul siu drept de

15. N. Milas, op. cit., I1, I, p. 125. 16. Ibidem.

17. Vezi comentariile la : N. Milas, op. cit, I, II, p. 32—44.

18. N. Milag, op. cit., II, I, p. 128, 19. Ibidem, p. 128—129, 20. Ibidem, p. 129,
21. Ibidem.
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instan|d de apel, pretextind ci acesta i-ar fi fost acordal de sinodul ecumenic de la
Niceea, trimitind la Cartagina delegalii sdi care si rejudece tol ceea ce au judecat
si hotdrit episcopii africani in sinoadele lor.

Pretentia papei, socotitd abuz de catre episcopii africani, a provocat convocarea
marelui sinod de la Cartagina din anul 419, recunoscut ca al VIIl-lea sinod local,
ca si a celui din 424, care au condamnat ca necanonicd practica care se haza pe cano-
nul 5 de la Sardica, iar nu pe baza unei hotdriri a sinodului ecumenic de la Niceea,
cum sustinea in mod nejustificat episcopul Romei.

Din dezbaterile sinodului VIII local, de la Cartagina (419), ca si din corespon-
denta purtati in timpul tinerii sinoduluj de céatre sinodali cu episcopul Romei, reiese
clar practica canonici stability la Sinodul I Ecumenic de la Niceea in cazul episco-
pilor si preotilor. nemultumiti de sentinta pronuntatd in prima instantd. Acestora
Sinodul I Ecumenic de la Niceea le di dreptul si apeleze la «sinodul eparhial» sau
la «sinodul ecumenic» si nicidecum la vreun «oarecare episcop», «ori care ar fi
acela», cum precizeazd sinodalii africani in scrisoarea sinodului din Africa de la 419
cdtre papa Celestin, episcopul cetdtii Roma 22, De aci rezultd faplul cda pretenfia epis-
copului Romei de a se declara in instan{d de apel nu se baza pe un drept saqu privi-
legiu acordat Romei de un sinod ecumenic (de la Niceea), ci acest drept j-a fost con-
ferit papei Iuliu de cdtre sinodul local de la Sardica (canonul 5), ca o excepfie in
cadrul jinstjtujiej arbjlrajului juridic, avind in vedere cazurile concrete ale episcopilor
condamnati in mod abuziv de cdlre eusebieni, respectiv cazul Sfintului Atanasie §i
al celor din vremea sa.

Acest drept i se conferea papei Iuliu al Romei ca un simplu drept de arbitru
(judex arbitrii) l&sat la latitudinea celor interesati, drept ce nu poate fi insi exercitat
decit dupa o prooedurd precis-stabilitd de sinodul de la Sardica (343) prin canonul 5,
si se acordd cu totul exceptional numai papei Iuliu, episcopul Romei de atunci.

Dupd cum s-a vdzut, la inceputul secolului al V-lea, Bisenica din Africa nu-i
recunoagle nicidecum un caracter de privilegiu scaunului roman, cum incearcd unii
episcopi ai Romei s&-1 prezinte ca avind baz¥ in canoanele sinodului de la Niceea,
si-]1 respinge ca fiind contrar canoanelor universal-valabile, cdci pe atunci canoanele
sinodului de la Sardica nu fuseserd confirmate de vreun sinod ecumenic 23,

De remarcat c&, canoanele 9 si 17 ale Sinodului al IV-lea Ecumenic — de data
aceasta un sinod ecumenic iar nu unul local — conferd drept de arbitru episcopului
din Constantinopol {— cu sinodul sdu —), exercitarea lui ficindu-se dependentd, ca
si in cazul luj Juliu al Romei, de vointa celor in cauzi.

Canonul 6 reglementeazd si el trei chestiuni si anume:

Prima parte a canonului reia chestiunea solutionati de canonul 4 al Sinodului [
Ecumenic, recumoscind si intdrind rinduiala dupd care la alegerile de episcopi lua
parle aclivd si poporul, sau mai bine-zis «persoanele mai cu vazd in calitate de
reprezentan|i ai poporului» 2, si sanctioneazd pe episcopul care potrivnic acestei ale-
dgeri nu se prezintd la sinod pentru a se face instituirea in scaun a acelui ales.

In partea a doua se impune ca la sinodul de instituire a mitropolitului sg fie
invitati si episcopii eparhiei invedinate 25,

In ultime parte a canonului se gisesc dispozitiile cuprinse si in canonul 57 al
Sinodului din Laodiceea potrivit céiruia se interzice asezarea de episcopi in sate sau
localitdti mici unde ar fi de ajuns un preot. Motivarea este «ca si nu se micsoreze
numele si autoritatea episcopului» (canonul 6).

22. Ibidem, p. 289—299. 23. Ibidem. 24, Ibidem, p. 131,
25, Sintagma Ateniand, I, 246,
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Canoanele 7, 8 si 9 dezaprobd, in general, neincetatele c&latorii si intervenlii
la curtea imperiald pentru mijlocirea unor demnitdti si functiuni, admitind mergerca
la tabdrs (castrul imperial) nwmai -acelora care erau chemati de cdtre impdrat (cano-
nul 7) sau aveau de sustinut «cereri drepte» (canonul 7). Se reia aioi hotdrirea cano-
nului 11 al sinodudui din Antiohia, care pedepseste cu «izgonirea si lepaddarea din
comuniune si din demnitate» pe toli aceia (episcop, prezbiter sau in genere oricine
din canon), care nemulfumiti cu orinduirea bisericeascd «s-ar porni sd meargd la im-
parat, fard stirea si scrisorile episcopilor din eparhie si mai ales ale celui din capi-
tald (metropola).

Aplicind intru totul aceastd hotdrire, sinodalii de la Sawdica stabilesc cazurile
concrele i modalitilile de ajungere la impdrat, ardtind care sint acele «cereri dreple»
pentru care ar fi ingaduit s§ facd interventii la imparat (Canonul 7).

Referindu-se apoi la forma procedurald de interventie la impé&rat, sinodul hot§-
réste ca astfel de cereri si se trimitd impdratului (la tabard) (nu personal de cétre
episcop, ci) prin «diaconul sdu» (canonul 8), ca un mijloc de prudentd, «ca nu cumva
vreunul dintre episcopi, ducindu-se la tabdrd, si cadd sub osindd», sustinind astfel dec
cereri (canonul 8). ,

Extinzind aceastd rinduiald, sinodalii stabilesc ca tot prin «diacon» sd se expe-
dieze, cu scrisori de recomandare, si cererile episcopului calre mitropolit (metro-
pole), ca si scrisorile c#lre episcopii care locuiesc in locul de resedintd al impéara-
tului, sau céatre prietenii de la curtea imperiald si cdtre episcopul Romei.

Pentru cei ce se duc la Roma, canonul slabileste obligalia de a da cererile pe care
le au cétre impdrat mai intii episcopului Iuliu de atunci «ca el mai inainte s& le cer-
celeze, ca nu cumva vreuna din ele si fie prea indrdzneald si asa sa-i trimitd la
labdrs acordindu-le ajutorul si ingrijirea sa» (canonul 9).

Scopul aceslor mdsuri de prevedere sint acele «multe stdruinte si cereri ne-
drepte» care produc stari de neliniste in viata bisericeasca.

Canonul 10 impune «s3 se cerceteze cu toatd grija si sirguinta» alegerea de epi-
scop cind candidat este «vre-un bogat» sau «scolastic din for», si in caz cd poporul
1-a gdsit vrednic, sd i se ceari lrecerea prin treptele de citet, diacon si preot. Se cere
apoi ca sj stea in aceste trepte «vreme nu prea micd» sau cum spune canonul 17 al
simodului IX — local «vreme legald», pentru a se putea cunoaste «credinta luj si felul
onestitdlii moravurilor si statornicia si bunacuviinta lui» (canonul 10), c&ci «cerceta-
rea (facutd) intr-un timp mai indelungat va putea ardta dupi cuviintd vietuirea si
moravurile fiecdruia» (canonul 10) 2,

In acest canon se repet¥ inviidturile apostolice care prescriu si nu se angajeze
in serviciu bisericesc neofitii, adicd cei ce abia s-au convertit de la alte religii si s-au
botezat nu de mult (veéputos — 1 Tim. III, 6) si s& nu se gribeascd (taléws).

Canonul 10 are in vedere cazul concret al celor bogati (mAodawoc) si al celor cu-
noscatori in stiiniele civile (aXolaauxbc) (ex foro scholasticus), adicd pe aceia care
avind indeletniciri prea lumesti (laice), cu greu s-ar integra in viata bisericeasci.

Canoanele 11 si 12 reiau lema dezb&tuts in can. 1 si 2 cu ardtarea de cazuri
specifice.

Prin canonul 11, pornind de la practica condamnabild a unor episcopl rivnitori

la scaunul altora, — care merg si petrec vreme indelungatd in eparhie strdind cu scopul
ascuns de a cistiga de partea lor credinciosii prin predici si slujbe deosebite, ca acestia
s3-1 solicite pe ei in locul titularului, — sinodul vrea si& curme aceastd neorinduials.

26. N. Milag, op. cit., II, 1, p./36,
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Tn acest scop ardtind hotdrirea Parintilor in legdturd cu mireni, cdrora nu li se per-
mile si lipseascd de la Bisericd mai mult de trei duminici, canonul impune i episco-
pilor acest lucru. «Deci dacd pentru mireni aceasta s-a legiuit — spune canonul — nu
trebuie si nici nu foloseste ca episcopul, ..s& lipseascd mai indelungat de la bisericd».

Mai tirziu, prin canonul 16 al sinodului 1X-local (Constantinopol) s-a stabilit la
maximum sase luni timpul in care se putea ingddui unui episcop s lipseascd de la
scaunul sau.

in canonul 12, sinodalii de la Sardica reglementeazi cazul lipsei din eparhie a
unor episcopi pe motiv cd se duc sd-si administreze averile personale din alte locuri
(eparhii), si stabilesc c& si pentru acest moliv nu se permite o lipsd mai mare de lrei
sdplamini cu obligalia de a participa la slujba din biserica din apropiere, dar f&rd
sd slujeasca. Tot acum i se impune ca «sd nu meargd prea adeseori in cetatea in care
cXisld episcop».

Canonul 14 aplicd practica procedurald expusd in canoanele 3, 4 si 5 referitoare
la episcopii depusi din ireaptd si la treptele inferioare de preot si diacon. In canon
se impune episcopului sd nu osindeascd cu grabd pe un suballern ¢i cu multd grija,
iar celui osindil i se ¢d dreptul s3 apeleze, in caz cd se crede neindreptdlit la mitro-
politul sdu, iar dacid acesta lipseste «la cel mai apropiat», adica la suplinitorul aces-
tuia sau la acela care esle ales ca arbitru %7,

In cazul cind cel condamnat a apelat la mitropolit, sinodul impune episcopului
care l-a condamnat si astepte cu rdbdare «cercelarea pricinii», fie ca se va confinma,
fie cd va suferi modificdri, iar celui condamnat 1i cere si stea in starea aceasta «pina
se va ldamuri cauzan».

In canonul 16 se prevede si pe seama preotilor si diaconilor ceea ce prin canoa-
ne.e 11 si 12 s-a prescris pe seama episcopilor care petrec timpul mai mult in afara
cparhiei lor si in special in capitald. In cazul concret se mentioneazd Tesalonicul.

Canonul 17 face excepiie de la canoanele 11 si 12 ale acestui sinod dupad care
un episcop nu poate absenta imai muit de Lrei saptamini de la resedinia sa eparhial3 28,
dispunindu-se cd in cazul cd un episcop a [ugil sau a fost alungat prin judecatd ne-
dreaptd si s-a dus inir-o alld celate, «sd nu fie oprit a petrece acolo pina s-ar inapoia
sau pind ce ar pulea gdsi scapare de ocara ce i s-a facut» (canonul 17). Din analiza
textului si cunoscind evenimentele de atunci se pare cd acest canon se refera direct
la situalia Sfintului Atanasie cel Mare, care condamnat de eusebieni, a fost alungal
din Alexandria si era silit s stea refugial prin cetdti straine 20.

Canoanele 18 si 19 se relerd la cazul concret al situatiei create in Tesalonic, unde
doi preoti, Museu si Eutihian, ambii pretendenti la funciia de episcop, fard a fi hiro-
Lonili episcopi au instituit preeti si diaconi.

In canonul 18 se expune pirerea episcopului Gaudentiu care sustine ci lo|i cei
astlel instituiti s& fie primiti cu toate drepturile.

In canonul 19 se expune pirerea contrard a episcopului Ossius, care sustine ci
Museu si Eutihian, nefiind episcopi consacrati nici cei instituiti de ei preoti si diaconi,
nu pol fi recunoscuti decit in comuniunea credinciosilor. Sinodul aprobs opinia lui.

Sinodul imai ia hotadrirea ca toti clericii hirotoniti cu adevirat dar care nu au
intrat in functiune sd fie incunostiintaii sd se prezinte la posturile lor iar cei ce nu
consimt la aceasta, de acum inainte sd nu mai fie primifi (canonul 19).

27. Sintagma Ateniand, III, 270 ; N. Milas, op. cit., II, I, p. 142.
28. N. Milas, op. cit,, II, I, p. 144. 29, Ibidem.
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Canonu] 20 continuj aceasti idee si stabileste cd toti cei ce nu se vor supune
la cele hotdrile sint «vrednici de a [i tﬂ.ﬁsi la rdaspundere pentru invinuire» §i isi
vor pierde «cinstea si demnitatea» (canonul 20).

Ultimul canon, (Canonul 21) continuid enumerarea sanctiunilor pe seama acelor
vizati si in canoanele 7, 8 si 9 ale sinoduluj prezent, in care se prevad dispozilii in
legdturs cu episcopii care vor merge in audienti la imp&rat. in acest canon se dd
dreplul episcopilor «asezali pe lingd drumuri si canale» sd urmdreascd si sd intrebe
pe cei intilniti in drum spre tabdrd (castrul imperial) de scopul cdldtoriei, sd cerceteze
cauzele si si ia misurile legale. In caz cid cineva e chemat de imparat s& nu-i faci
nici o greulate. Dacd constatdi cd merge «pentru desdrticiuni» sau «peniru cererile
unora» (pentru interventii), «sd nu isc&leascd nici scrisorile lui, nici s& nu aibd comu-
nfune cu acela» (canonul 21).

Comenlind acest canon episcopul Milas constatd cd toate .aceste masuri nu au
alt scop decit «de a se pastra demnitatea si importanta episcopatului» %,

—- Precizdri. — Sinodul de la Sardica (343) esle important prin faplul c3 aci s-a in-
cercat aplanarea neintelegerilor si lulburdrilor provocate in intreaga Bisericd de célre
arieni si semiarieni, mai ales dupd condamnarea lui Arie la Sinodul I Ecumenic de
la Niceea (325)?, Scopul n-a fost insi alins. Dimpolrivd, dupi terminarea lucrdrilor
sinodului si inchiderea lui, tulburarea s-a intensificat ca si confuzia in spiritele cleri-
cilor si ale credinciosilor 32,

Din aceastd cauzd hotédririle sinodului de la Sardica nu si-au g&sit aplicare decil
in Occident. Fapt istoriceste explicabil.

De la acest sinod, stédrile de opozitie in fapl constatate si sliute, capdta de acum
si o consacrare formald. Cele doud ramuri ale crestinismului, crestinismul de rit orien-
tal si cresiinismul de rit occidental, apar din ce in ce mai evidente. ’

Vechea rivalitale dintre Occident si Orient apare de acum si pe plan religios intre
cele doui ramuri ale creslinismului. La fel inlentia sinodalilor de la Sardica de a
reabilita pe Sfintul Atanasie $i a-1 repune in scaunul Alexandriei n-a putut fi implinita.

Urninasii si admiratorii lui Arie — arienii si semiarienii — au continuat si dupa
acest sinod s3 agite spiritele credinciosilor.

Problemele puse in aceste lupte si framintdri au fost dezbdtute la sinoadele din
a doua jum@late a secolului al IV-lea, atrdgind in luptd pe cei mai de seamd repre-
zentan{i ai culturii crestire din secolul de aur al crestinismului: Sfintul Atanasie
(+ 373), Sfintii capadocieni : Vasile cel Mare (4 379) Grigorie de Nazianz (4 389
sau 390}, Grigorie de Nissa (+ 395) si altii 9.

Importanid deosebitsd prezintd Sinodul de la Sardica (343) pentru istoria pé&trun-
derii creslinismului la geto-dacii si daco-romanii din sudul si din nordul Dunirii 3,
prin [aptul c3d la acest sinod au panticipat mul{i episcopi de pe malul Duné#rii, care
pdsloTeau pe strdmosii nostri.

Sinodul de la Sardica a fost recunoscut prin consens unanim ca un sinod local,
hotéririle lui canonice intrind astfel ocu autoritatea cuvenitd in codul canonic al Bise-
ricii ecumenice.

————— .~ —
30. Ibidem, p. 146. 31. I. Rdmureanu, Sinodul de le Sardica..., p. 175.
32. Ibidem. 33. Ibidem. 34. Ibidem, p. 176—182.
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PROFESORUL ION POPESCU - PASAREA $I UNIFORMIZAREA
CINTARII PSALTICE

LA 100 DE ANI DE LA NASTEREA SA

Secolul al XIX-lea constituie, pentru poporul roméan, era prefacerilor moderne in
domeniile social si cultural, este epoca renasterii nationale si spirituale.

In domeniul artelor religioase, muzica bisericeascd capdtd un prestigiu din ce
in ce mai mare datoritd citorva specialisti de mare oulturd muzicald. Daloritd lor, cin-
tarea bisericeascd — psaltichia — capdtd o insemnd&tate de prim ordin pentru Biserica
din acea vreme, )

De allfel, ceea ce in aceastd vreme era cunoscut sub numele de «muzichie», nu
era altceva decit cintarea bisericeasci existenti in Biserica romaneascd din cele doud
Principale.

Strdduintele de unire a celor doud Principate romadanesti, desi s-au desfdsurat pe
leren polilic, au g&sit si in unitatea cintdrii bisericesli din Muntenia si Moldova un
exemplu si un ajutor elocvent.

Avintu]l pe care l-a lual cultivatea psaltichiei se poale explica numai prin inte-
resul general ce s-a ardtat atunci faid de cintarea bisericeascd si roiul cultural pe
care-l capéata reprezentantii ei.

In secolele XVIII si XIX, in Biserica bizantini, apar citiva muzicieni, care luind
ca bazd sistemul muzical — inceput de Sfintul loan Damaschin §i continuat de loan
Cucuzel —, 1l adapleazd si inldturd din muzica bisericeascd melodiile turcesti, a
cdror influenid se fdacea tot mai mult simiita.

Noul sislem muzical infaptuit — dupd cum se stie — in anul 1814 la Constan-
linopol de célre renumitii muzicieni Grigorie Levilul, Hurmuziu Hartofilax si Hrisant
milropoiitul, a fosl ‘adus la noi in anul 1816, de c&tre Petre Efesiul, bun cunoscitor al
celor doud sisteme muzicale — vechi §i nou. Cu ajutorul mitropolitului T&rii Roma-
nesli, Dionisie Lupu, acesta infiinteaza la 16 iunie 1817 Scoala de muzicd bisericeasci
de la Biserica Sfintul Nicolae-Selari din Bucuresti.

Tol acum, el alcdluieste doud cdrti de muzicd bisericeascd, Anastasimatarul si
Doxastarul, tiparite in tipografia de ourind infiintats ¢ot prin grija lui, pe care avea
s-0 cumpere mai tirziu Mitropolia din Bucuresti $i pe care o vor folosi dupd aceea
elevii lui Efesiul, ieromonahul Macarie si Anton Pann.

Limba roménd, devenind limba lilurgici — cum e si firesc — a atras dupd sine
aparitia unor lipdrituri dogmatice, liturgice si desigur si muzicale, inlesnind astfel in-
{iinfarea de scoli teologice, in special seminarii §i scoli de «cintdreii bisericesti in care
s-au formal nenumdrati psalti, protopsalti, compozitori si profesori de muzicd biseri-
ceascd, unii dinire ei devenind vestiti prin operele lor.

* Lucrare de seminar susf{inutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie si alcituitd
sub indrumarea D-lui Prof. Nicolae Lungu, care a §i dat avizul pentru publicare,
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In prima jumitate a secolului al XIX-lea, cintarea psalticd face un sall conside-
rabil, datorit celor doud mari talente: Macarie Ieromonahul si Anton Pann, care pun
bazele adevdratei cintdri psaltice lraditionale romanesti.

Opera lui Macarie leromonahul si Anton Pann va fi continuatd mai tirziu de aiti
protopsalii ca, Dimilrie Suceveanu, Stefanache Popescu si in cele din urmad de Ion
Popescu-Pasdrea, fiecare aducind contributia sa, mai mare sau mai micd, la consoli-
darea, cizelarea, unificarea si uniformizarea cintarii noastre psallice.

Scolile speciale de muzicd psalticd au comstituit adevdrate focare de culturd mu-
zicald si, in ele s-a plamaddit cintarea bisericeascd.

La inceput, aceste scoli erau intrelinute de persoane parliculare, asa cum era
cea Inliinlatd de Petre Efesiul. Tol de persoane particulare erau intretinute si scolile
mingstiresti, cum era cea de la Piatra Neamf{, precum si scolile care functionau pe
lingsd centrele mitropolitane atit in Muntenia cit si in Moldova, devenite mai tirziu
scoli speciale de cintdreti bisericesti. Acestea din urmd au fost sprijinite foarte mult
de unii ierarhi de frunte, asa cum a fost mitropolitul Veniamin Costache in Moldova
si Dionisie Lupu in Muntenia.

Asa s-a plaméadit la noi cintarea psalticd roméaneascd cu linia melodica traditlional-
bisericeascd — despre care profesorul G. Cé&iinescu de la lasi spunea in anul 1931:
«Ortodocsii, intre care ne numd&rdm si noi romanii, au o muzicd a lor proprie, caracte-
risticd, foarle bogatd in combinatii ritmice si melodice, mai bogatd decit muzica gre-
goriand — baza intregii Biserici apusene — si foarte bogatd fatd de muzica occidentald
in genere... Splendoarea muzicii Bisericii Orientale a fost cunoscuti de cei mai ilustri
muzicologi ai lumii, care au adunat-o, au cercetat-o si au studiat-o in inii de volume,
iar compozitorii apuseni adesea au folosit-o in operele lor. In Biserica Ortodoxd Ro-
mand, s-a petrecut cu aceasti muzicd strdbuni un fenomen foarte ciudat, toamai in
momentul cind trebuia si i se dea o dezvoltare paraleld cu dezvoltarea noastra pe
alte tarimuri, s3 fie cultivatd, slefuitd si imbogéatitd ca astfel s& poald servi ca bazd
penlru alciluirea marilor compozitii anmonice de mai tirziu» 1,

Aceastd muzicd pentru cor, care mergea paralel cu drumul larg deschis si bata-
lorit al muzicii psaltice, incepe si se dezvolte tot mai mult, luind proportii si «acope-
rind din drumul muzicii psaltice care avea sa se ingusteze treptat, treplat, spre triumful
muzicii corale» 2,

Cintarea corald pdtrunsd si in bisericd, avea un caracter laic, de imprumut, cu
totu] strdin si nepotrivit cu spiritul si cu firea poporului romé&n si nici cu muzica
transmisd de Macarie Teromonahul $i Anton Pann.

Moartea timpurie a lui Macarie si apoi a lui Anton Pann, cum si Decretul (nr
101) dat la 18 ianuarie 18643 de domnitorul Alexandru loan Cuza, privind inlocuirea
psaltichiei prea orientald cu muzica europeans, «cu o muzici vocald sistematicd», cum
spune lon Cartu, cel care primeste sarcina acestei inlocuiri — imareste interesul pen-
tru muzica autohtons.

Odald cu decretul domnitorului Alexandru loan Cuza, se desfiinteazi cele patru
Scoli de cintdreti din Bucuresti si se organizeazi Conservatorul de muzica, in care
Ion Cartu «incepe a preda cunostinta principiilor muzicii sistematice».

1. Prof. G. Céilinescu, Consideratiuni generale asupra muzicti biser‘lceﬂi orientale §t mu-
zicil corale, in «Cultura», 1931, nr. 1—2, p. 10.

2. Ibidem, p. 12,

3. Nifon Ploesteanul, Carte de muzicd, Bucuresti, 1902, p. 330.
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Cintarea psalticid are astfel de suferit, c3ai i se desfiinteazi scolile speciale de
cultivare a ei, rdminind ca numai traditia pasiratd intre zidurile Bisericii, sd conserve
palrimoniul de artad cresting al cintdrilor ei.

Din lipsd de cunostinte teoretice de muzicid psalticd, preotii, si cintdretii nu mai
pot descifra cu usurinta vechile scrieri si sint nevoiti sd foloseascd numeroase impro-
vizatii, care primejduiesc autenticitatea cintirilor bisericesti, transcrise de cei trei
dascali muzicieni ai veacului trecut.

La rindul s&u, episcopul Melchisedec al Romanului, constata, in anul 1881 ca
«prin scoale este pusa muzica si se predd pe la multe din ele, insa de cintarea biseri-
ceascd nu se aude nimic nicdirea, pentru cd nimeni dintre profesori nu cunoaste sem-
nele psaltichiei» 4.

Cel care-si dd seama de starea de decadentd in care nu peste mult timp avea
sd alunece muzica bisericeascd, este Stefanache Popescus El reuseste sd introduca
din nou in Invd{dmintul seminarial cartile lui Macarie, incepe opera de simplificare
si revizuire a cintdrilor traditionale ale lui Macarie si Anton Pann i face, prinire pri-
mii, incercdri de transpunere a melodiilor psaltice pe notatie liniara.

Tot lui i se atribuie si infdptuirea unei insemnate reforme in notatia teoreticd a
muzicii psaltice, prin crearea «bactului indoit», care face ca bucdtile muzicale s3 se
cinle mai repejor 8 ca un fel de alla breve, din muzica liniard.

Astfel, Stefanache Popescu se Iincadreazd printre reformatorii cintdrii psaltice
din Biserica Ortodoxd Romdnd, fiind unul dintre succesorii clasicismului traditionalist,
care, aldturi de inaintasii s3i, pdstreazd nealteraty tradi{ia ortografici a muzicii psal-
lice, propagatad de scoala lui Maocarie si a lui Anton Pann.

ION POPESCU-PASAREA : VIATA SI OPERA

Dupa Stefanache Popescu, acel cdruia ii revine greaua mostenire — «arla ilustri-
lor s&i inaintasi ameninfatd de uitare si degenerare» —, este Ion Popescu-Pasdrea
elevul si urmasul lui.

Viziunea lui I. Popescu-Pasdrea cu privire la muzica psalticd este cu totul aparte.
In constiinfa sa se clarifici si se impune r¥spunderea pentru viitorul psaltichiei si se
formuleazs dramatica poruncd a ridicdrii ei si a slujitorilor ei din starea de deca-
denid spre care se indrepta.

‘Cu mintea si cu inima, punind la contributie stralucitele insusiri ale persona-
litdtii sale, el a imbratisat cauza psaltichiei, «$i s-a consacral definitiv misiunii isto-
rice a restatornicirii si revalorificdrii ei ca element esential de cult»?.

Inainte de a arita insemnitatea artistici a valorosului profesor si compozitor
Ion Popescu-Pasdrea in ceea ce priveste contributia sa la unificarea si unifonmizarea
cintdrii psaltice iraditionale, se cuvine si facem o sumard prezentare a vietii si acti-

4. Episcopul Melchisedec al Romanului, Memorlu pentru cintdrile bisericest! in Romdnia,
Bucuresti, 1861, p. 3.

5. Ndscut in anul 1824, fost elev al lui Anton Pann, cintidret la mai multe biserici din
Bucuresti. Fiind apreciat pentru meritele sale este chemat si indeplineascd rolul pe care l-a
avut Macarie si Anton Pann in muzica psaltici. In 1864 ocupid catedra de muzici de la Semi-
narul Central, iar in 1866, ocupd catedra de muzicid de la Seminarul Nifon de unde iese la
pensie (vezi M. Gr. Poslusnicu, Istoria muzicii la romdni, Bucuresti, 1928, p. 49).

6. Luca Alexandru, Priviri generale asupra muzicii din Biserica Ortodoxd de Rdsdrit,
Bucuregti, 1898, p. 93.

7. G. Breazul, op. cit.,, p. 283.
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vilatii sale, la cele doud [oste seméinarii teologice «Nifon Mitropolitul» si «Cenlral»
precum si la fosta Academie de muzici psalticd din Bucuresti.

Spre sfirsitul carierei sale didactice, Anton Pann a avut intre elevii sdi si pe
Zaharia Popescu, fiul preotului Neagu Popescu — apédrdtor al revendicdrilor {ardnimii
in 1844 — care se distingea prinir-o voce curati de tenor. Desi Zaharia ajunsese un
dist'ns cintiret, starea nu toamai buni a cintiretilor de atunci si dorinfa de a deveni
preol ca si latdl sdu l-au determinat s3-si completeze siudiile teologice si sd intre in
cler.

Calitatile muzicale ale preotului Zaharia Popescu, impletite cu cele ale tovardsei
sale de viali, preoleasa Maria, au fost transmise inlr-o masurd foarle mare, fului lor
Ion, ndscul la 6 august 1871, in comuna Pasdrea-Ilfov, la citeva luni dupd moartea
preotului Zaharia (13 marlie 1871).

lancu, cum ii pldcea mamei lui sd-i spund, era timid, fricos, {dcut, liniglit si
foarle cuminle. Iubea cimpiile si padurile inverzile si de mic copil ii placea sa cinte.

A i-ceput cursurile scolii primare in anul 1878, in comuna Branesti, avind ca in-
vitdlor pe Pelcu Banu. Dupa terminarea cursurilor primare, in 1833, s-a inscris la li-
ceul «Matei Basarab» din Bucuresti. A urmat insd numai cursurile clasei I-a, céaci
dorinta de a invita muzica l-a determfinat si se inscrie la Seminarul «Nifon Milropo-
litul», unde a urmat, ca bursier, ciclul complet de sapte clase.

Pe lingd cullura teologicd pe care o dobindeste aici, fiind un elev eminent, mu-
zica l-a predominat, detenminindu-l spre o deosebitd preocupare in domeniul acestei
discipline. A invitat sub indrumarea veneratului sdu profesor, vestilul prolopsalt
Stefanache Popescu si s-a distins in acelasi timp si la celelalte studii si in special in
domeniul filologiei 8.

Cil timp a fost elev la seminar, a fost iubil si apreciat atit de profesori cit si de
colegii sdi.

intre anii 1890—1893, a urmal conservatorul din Bucuresti avind profesor de
leorie i sollegii pe Gheorghe Bratlianu, iar de armonie si contrapunct pe Eduard
Wachmann.

Insetat de stiinld, nu s-a mulfumit numai cu aceasta si s-a inscris la Universi-
tatea din Bucuresti, unde in urma unei munci asidue obtine titlul de licentiat in drept
si lilere.

N-a tinut seama de faptul cd ar fi putut si-si creeze o stare materiald deosebit
de bund, datoriti posibilitdfilor create de dlitlurile de studii universitare obtinute si
de talenlul oratoric cu care era inzestrat. Renuniind aproape la toate indeletnicirile
pentru care era deplin fonmat, dar care nu aveau nimic comun cu cintarea biseri-
ceascd, lon Popescu-Pasdrea s-a dedicat cu nestrdmutate convingeri si vointd fermg,
muzicii bisericesti.

Preocuparea sa principala a ramas insi muzica psallicd, pentru care a manifeslat
un deosebit interes si o nesldviiitd dragoste. Acest interes si aceasld dragoste l-au
raracletizat pind in ullimele clipe ale vietii sale.

In anul (893 si-a inceput activitatea de profesor la Seminarul «Nifon Milropo-
litul» din Bucuresti, unde-] gdsim ca suplinitor al catedrei de psaltichie, incredintatd
lui ca o deosebila prefuire si apreciere de cé&tre profesorul Stefanache Popescu, care
se afla in aceasld vreme grav bolnav.

8. Acestea se pot constata din certificatele din clasele I-a si a II-a, testimonium de absol-
vire a cursului inferior $i testimonium de absolvire a cursului superior, precum si un bilet de
plecare in vacanja de Criiciun, toate semnate de N. $t. Nicoreanu directorul Seminarului Nifon.
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Dupi moartea profesorului Stefanache Popescu, a devenit profesor fitular atit
al catedrei de muzici de la Seminarul «Nifon Milropolitul» cit si al celei de la Semi-
narml «Ceniral» din Bucuresti.

Concomitent a functionat ca profesor de muzicd vocald si la alte gcoli din Bucu-
resti.

De asemenea, a functionat ca profesor de muzicd bisericeascd la Conservatorul
din Bucuresti (1905—1912), ca profesor de psaltichie la Academia de muzicd religioasd
din Bucuresli (1928—1830, 1932—1941) si a organizat cursuri §i in alte institutii® A
ocupat apoi, pe rind, funclia de cinlidre{ de strand la bisericile Sfinlul Dimitrie, Sfinlul
Spirriddn, Sfintul Gheorghe-vechi si Kalinderu din Bucuresti, unde, cu lirismul sdu
lenoral, a impodobit serviciul divin 1,

Vocea sa femmecdtoare, ficea dovada unui desdvirsit conservatorist, care slia sd
despartd ceea ce este rugind de ceea ce este firul vechi bizantin. Nu iubea cintarea
incdrcatd cu multe gorgoane 1,

In activitatea sa -eXtrascolard, nu pierde din vedere acliunea de redesteptare a
interesului general pentru cinlarea bisericeasca si imai cu seamd actiunea de reedu-
care artisticd a factorilor meniti a reprezenta psaltichia, acestia fiind preotul si cinta-
retul de strand, pe care isi propune a-i face obiectul neobositei saie munci de orga-
nizare, unificare, sistematizare, unifonmizare si propasire a culturii muzicale.

A reformat invatdmintul cintadrilor bisericesti in seminarii, a intocmit o programa
analilicid proprie, a infiintat societalea «Macarie» apoi «Asociatia generald a cinldre-
lilor bisericesti», a organizat cursuri speciale peniru instruirea acesior slujitori ai
Bisericii, a organizat numeroase congrese pentiru afinmarea ointdretilor bisericestli, a
dat ou ei concerte publice, a redactat incd din anul 1911 «Cultura», revisti a cinta-
relilor bisericesti din Romaénia, in care au fost dezbdtute numeroasele probleme ale
cintdrii bisericesti si ale slujitorilor ei 12,

Dupad primul rdzboi mondial, militeazd pentru drepturile cinliretilor de strand.

Pentru activitalea si meritele sale deosebite pe tdrim cultural, a fost cinstit de
auloritati cu mai multe decoratii 2.

A murit in ziua de 10 aprilie 1943 si a fost inmormintat in cimitirul Mindstirii
Pasdrea. Moartea sa a constituit pentru cintarea bisericeascd pierderea unuia din cei
mai buni apostoli slujitori si interpreti ai ei, el fiind cel mai bun executant si cel mai
talentat compozitor de muzici psalticd, dupid Macarie, Anton Pann, Dimilrie Suce-
veanu si veneratul sgu dascal, Slefanache Popescu.

Pentru a pune in praotica stranei vechile cintdri bisericesti, a fost nevoie de o
vie activitate de selectare si retipdrire a operelor maestrilor veacului trecut 4, de-
oarece . minunatele lucrdri ale clasicilor muzicii psaltice mai supravietuiau ici, colo,
prin podurile bisericilor sau in rafturile anticariatelor. Popescu-Pasdrea este cel care
trebuia si creeze ceva nou din ceva vechi, stringind aceste pretioase comori, studiin-
du-le cu profunzime, analizindu-le si sistematizindu-le cuprinsul, alegind si ierarhi-
zind dupi trebuin{i pe cele mai de seamd %, inlocuind cu creatii proprii acolo unde
lipsea originalul.

9. La moda in acel timp.

10. Viorel Cosma, Muzicieni romdni, Lexicon, Bucuresti, 1970, p. 363—365.

11. Stefan Berechet, Un profesor model, in «Cultura», XXIX (1941), nr. 1—2, p. 14.

12. Vezi «Cultura», revista literar-muzicald, organ de publicitate a Asociatiei generale a
cintdretilor bisericesti din Roménia. 13. M. Poslusgnicul, op. cit., p. 56.

14. Gh, Breazul, op. cit., p. 284. 15. Ibidem.
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Opera muzicald a profesorului Ion Popescu-Pasérea este asemeni unui mozaic,
ca cuprinzind toale cintdrile psaltice necesare atit cintdretului bisericesc la strang,
cil si preotului la diferite ocazii pastoraie, la care se adaugd si creatiile de muzica
corald si religioasa.

Aceasti operd muzicald este alcatuitd din tiparituri, retiparituri si colectii. In
toatd aceastdi — «micd encliclopedie muzicald» — dacd i-am pulea spune aslfel, el
isi pune amprenta fie prin compozitii proprii, fie prin revizuirea si simplificarea cin-
tarilor psaltice traditionale, fie prin coleciionarea sau codificarea acestor cintdri.

Preocupdri muzicale: — Opera muzicald a profesorului 1. Popescu-Pasdrea, o
putem impéarti in trei mari parti si anume : 1) «Colectii si culegeri de cintece», 2) «Mu-
zicd corald» si 3) «Muzicd psallicd». La aceslea se adaugd lucrdri didactice si sludii
de muzico:ogie.

In acesle trei parti intra :

1. Colectii si culegeri de cinlece: a) Colecfiune de imne scolare compuse §i
scrise pe notafia musicei orientale... si cu un adaus dupd diferiti autori, Bucuresli, 1900
(in colaborare cu profesorul $tefan Popescu); b) Colecfiune de cintdrile Sfintei Litur-
ghii scrise pe musica bisericeascd, Bucuresti, 1919; c) Colectiune de cintdri bisericest:
alese, imne gcolale si cinicce populare, Bucurcesli, 1921 ; d) Reperior coral al Socieldfii
invdfdtorilor ilfoveni, Bucuresti, 1910, 1911, 1923 si 1924; e) Colecfiunea de cinldri
bisericesti alese, Bucuresti, 1921 si 1925; [) Repertoriul cursurilor de vard finute cu
cinldre(ii bisericesti la Cimpulung-Muscel, 18—28 august 1932, Bucuresti, 1932; g) Cin-
tarile Slintei Lilurghii.., Craiova, 1937, Editia «Scrisul romadnesc» i(in colaborare cu
G. Comana si G. Breazul); h) Culegere de cinldri bisericesti ce se cinld de cdlre
preoli.., Bucuresti, 194018,

2. Muzicg pentru cor : a) Imnul cinldrefilor bisericesti, apdrut in «Cultura» nr. 9,
Bucuresti, 1911 ; b) Cinci corurj de primdvard, Bucuresti, 1912; c) Griu mdrunt, pre-
lucrare pentru cor mixt, versuri populare, aparut in «lsvorasul», Bistrita-Mehedinti,
nr. 2, tulie 1919; d) Unde-aud cucul..., cor mixt, versuri populare in «Isvorasul», Bis-
trita-Mehedinti, nr. 2, iulie 1919; e) Rodica, cor pentru trei voci egale, pe versuri de
Vasile Alecsandri, apdrut in aceeasi revistd, nr. 3, august 1919; f) Acum slobozesli...,
imne pentru doud voci egale, in «Cultura», nr. 3, Bucuresti, 1928.

3. Muzicd psalticd : a) Slujba Sfintului Spiridon (Vecernia si Utrenia), Bucuresli,
1895; b) Cintdrile Sfintei Lilurghii.., dupd melodiile bisericesti tradifionale, Bucuresti,
1908 ; c) Prohodul Domnului nostru lisus Hristos, in «Cultura», nr. 1, Bucuresti, 1913;
d) Cinldri bisericesti patriotice si populare, Bucuresti, 1915; e) Prohodul Domnului
nostru Iisus Hristos, scris si armonizat dupd melodiile bisericesti tradi{ionale, Bucu-
resli, 1920; f) Cintdrile utreniilor de Duminicd pe cele opt glasuri, Bucuresli, 1922;
g) Cintdrile Sfintej Liturghii scrise pe muzicd bisericeascd si armonizate pe doud voci,
Bucuresti, 1923; h) Cinldrile Naslerii Domnului (Crdciunului) si Cintdrile Slintilor
Trei lerarhi (30 ianuarie), Bucuresti, 1924; i) Penticostarul cuprinzind Sfintele Pagti,
precum si slavele principale ale duminicilor din Penticostar, Bucuresti, 1924 ; j) Podo-
biile celor opt glasuri scrise dupd Anton Pann; k) Troparele invierii, troparele si con-
cdacele sfinfilor §i praznicelor, Bucuresti, 1925; 1) Liturghicrul de strand, Bucuresti, 1911
si 1925; m) Cintdrile Triodului dupd muzica bisericeascd orientald «precum se cintd
i1 Biserica romdnd — ortodoxd», dupa Macarie, Anton Pann, Dimitrie Suceveanul si
Slefanache Popescu, Bucuresii, 1903, 1913, 1925; n) Catavasierul, ce cuprinde cata-
rasiile de peste lot anul. svetilnele si voscresnele invierii, doxologiile mari si mici
pe cele opt glasuri tipdrite pe muzicd bisericeascd dupd diferiti autori, Bucuresti, 1908
si 1927 : o) Cintdrile Sfintei Liturghii dupd melodiile traditionale scrise pe nolafiunea
psaltica si armonizate pe doud voci, Bucurcsij, 1928 ; p) Cinldrile utreniilor de Dumi-
iicd pe cele opt glasuri, scrise dupd Macarie ieromonahul si Stefanache Popescu,
Bucuresti, 1928 ; 1) Cintdrile vecerniilor de simbdtd seara, scrise pe cele opt glasuri
Pe muzicd bisericeascd orientali de Stefanache Popescu si completate de Ieromonahul
Macarie, Bucuresti, 1931; s) Noul idiomelar, Bucuresti, 1932; s) Cintdrile Sfintei Li-

16, Viorel Cosma, op. cit., p. 364—365.
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lurghii, scrise pe muzica vocalid si armonizate la trei voci, Bucuresti, 1934, editia a
Ili-a; t) Cintdrile Sfintelor Pasli.., scrise pe muzicd psallicd, Bucuresti, 1936; t) Pen-
ticostarul, ce cuprinde cintdrile Sfintelor Pasti, Bucuresti, 1941.

4. Lucrdri didactice §i studii de muzicologie : a) Principii de muzicd bisericeascd
orientald, Bucuresti 1897 (60 p.); Idem, 1923 ; Idem, 1939; Idem 1942; b) Istoria mu-
zicii, originea, primele inceputuri, muzica la popoarele antice; indieni, egipteni, evrei,
greci; ¢) Muzica Bisericii occidenlale, in «Cultura», nr. 2, Bucuresti, 1911; d) Mode!
de felurile cum se cintd mdrimurile, in «Cultura», nr. 5, Bucuresti, 1911 17,

Chiar numai din titlurile lucrdrilor amintite mai sus si luind in consideratie nu-
marul lor ne putem da seama de intensa activitate depusd in domeniul muzicii biseri-
cesti de profesorul Ion Popescu-Pasdrea. Fiecare an scurs din viata sa era insofit de
aparitia unei noi cirti de muzicd psaltics, care vedea lumina tiparului fie in prima
editie, fie reeditatd dupd cum nevoile stranei o cereau, toate acestea numai din mo-
tivul de a nu se face cumva simtitd lipsa vreunei carii trebuitoare la oficierea cultului
divin. De altfel, aceastd lipsd el o observase mai de mult §i a fost semnalatd prin cu-
vintele : «Rar, foarte rar se mai intilneste in Biserica noastrd o carte de muzicd bise-
riceascd veche, Vechea cintare trece astfel printr-o criza acutd. O parte din marele
public o desconsiderd, unii o atacd, altii tind chiar la desfiintarea ei» 18,

Pentru remedierea acestor situatii, profesorul lon Popescu-Pasdrea a tipdrit o
operd psallicd atit de mare si wariatd. Numdml lucrdrilor sale este impresionant de
mare. Toate oglindesc efortul siu de unificare si unifonmizare a tuturor cintdrilor psal-
lice folosite in cullul Bisericii Ortodoxe Romaéne.

CONTRIBUTIA PROFESORULUI ION POPESCU-PASARLEA LA UNIFICAREA
SI UNIFORMIZAREA MUZICII BISERICESTI

Profesorul lon Popescu-Pasirea a inteles cd unificarea si unilormizarea cinla-
rilor bisericesti nu se putea face decit pe baza muzicii noastre psaltice, venitd la noi
prin mijlocirea influentelor bizantine, cam in acelasi timp cu organizarea Bisericii Or-
todoxe Romane. Dar aceastd cintare trebuia stilizatd conform gustului si talentului cre-
dinciosilor nostri.

In consecinld, cinlarea lrel:uia cur&lild de reminiscentele acelor «térérém-uri»
de provenieni{a orienlald, carc o fdceau greoaie si complicatd; trebuia inldturate
diferentele de executie a melodiei traditionale, diferente cauzale de inlerpretdrile
personale ale unor slujitori bisericesti, care, voit sau nevoit, strecurau uneori forme
melodice cu totul si cu totul strdine de spiritul religios-ortodox.

La aceasta se mai adaugd si lipsa mare a cdriilor de cintdri psaltice, lipsd care
se facuse tol mai mult simtitd. Aceasta explicd existenta unui numdr alit de mare al
tipdriturilor de muzicd psalticd si continutul lor atit de cuprinzator, toate avind rolul
de unificare si uniformizare a tuluror cintarilor psaltice din Biserica Ortodoxa
Romana.

Contributia originald a lui 1. Popescu-Pasdrea la studiul struoturii psallichiei
secolului al XIX-lea, o constituie, printre altele, si problema cadentelor care condi-
lioneazd hotéritor, aldturi de scara glasului si de tact — papadic, stihiraric si irmo-
logic — slilul cintarilor, l3rgind acceptiunea ideii de «mod».

El nu se opreste la examinarea provenientei etnice si istorice a melodiilor bise-
ricesli incorporate cullului nostru prin lucrarile lui Macarie, Anton Pann si Dimi-
lrie Suceveanu. Ceea ce i se pare nepotrivit in ele, [&rd conformitate cu firea muzi-
cald a romanilor, esle acel «stil gorgonat», adicd excesivele incdrcdturi ornamentale
de care literatura muzicii bisericesti se cuvenea a fi curidtatd. Aceasli lucrare carac-

17. Ibidem.
18, 1. Popescu-Pasdrea, articol in «Cultura» (aprilie—mai) 1926, p. 12,
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terizeazi prima fazd a operei de crealie a lui I. Popescu-Pasdrea in care el ne apare
ca urmasul si continuatorul direct al lui Stefanache Popescu '®

La apariiia in Banat a celor irei volume de cintdri bisericesli ale lui Trifan Lu-
gojan, Ion Popescu-Pasdrea constatd cid muzica bisericeascd de aici este influentatd
foarte mult de curentul muzicii psaltice sirbesti 0.

Aslfel, raspunzind acestor cerinfe cu multd competents, imperalive pe care le-a
slujit pind la sfirsitul vietii, el si-a dal seama cd unificarea si uniformizarea cintdrii
psaltice se poate face procedind la simplificarea cintdrii, redind-o in linia melodica
traditionald cea mai fireascd, simpld, usor de intonat, care sd& rdsune intr-un singur
gen pe tot cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romane.

In aceasta constd contributia profesorului lon Popescu-/Pasdrea in wunificarea si
uniformizarea cintarij psaltice traditionale in Biserica ‘Ortodoxd Roméan&. El a sim-
plificat cintdrile readucindu-le la forma lor cea mai fireasci mostenitd prin practica,
rctusindu-le numai acolo unde era nevoie, dar urmérind ca ele sd fie si usor de into-
nat, spre a fi accesibile tuturor credinciosilor de la mic la 'mare, acesta fiind chiar
scopul principal pentru care a unifical si uniformizat cintarile bisericesti.

In Prefata «Cint#rilor Sfintei Liturghii», din anul 1938, alcdtuite dupd melodiile
tradifionale, expune cele doud motive care l-au delerminat sd treacd la elaborarea
unei asemenea opere de uniformizare a muzicii in Bisericd. Primul motiv care l-a
determinat a fost acela cd toate melodiile traditionale cu trecerea timpului $i prin
intrebuintarea lor in cult, au devenit cintdrile proprii ale Bisericii noastre si astfel
s-au identificat cu muzica psaltica traditionald. El a socotit ¢d muzica bisericeascs
trebuic s fie una si aceeasi in toate parohiile noastre ortodoxe, pe cind celelalte
cinlari religioase variazd si pot varia la infinit dupd genul muzical propriu fiecdrui

compozitor.
Intr-adevidr, aceste cintdri fiind melodice, se pot cinta numai pe o voce — fie
chiar singurd — asa incit se va ajunge la uniformizarea cintdrii bisericesti si toli

credinciosii ortodocsi vor avea un limbaj bisericesc comun, precum le esle si graiul
zilnic 2,

Metodele fintrebuintale de el pentru a ajunge la wnificarea si uniformizarea
cintdrii psaltice in Biserica Orlodoxd Romanid sint multiple si variate, asa incit opera
intreprinsd de el cuprinde mai multe aspecte.

Una din metodele cele mai bune, pentru propagarea si restabilirea unei cintari
uniforme in Biserici a constiluit-o invitarea cintirilor de cdtre credinciosii care
frecvenleazd cu regularitate sfintele slujbe.

In al doilea rind, tipdrirea numeroaselor carli aratd intentia de unifornmizare pe
care si-o propusese de la inceput.

Despre aceste cintdri, I. Popescu-Pasidrea alinmd in Prefafa «Liturghierului», din
anul 1930 cd: «.prin simplitatea si vrednicia lor, aceste éimléri vor ramine in Bise-
rica noastrd ca un monument nepieritor al evlaviei strabune si chiar vor putea servi
ca punct de orientare pentru compozitorii muzicali de mai tirziu» 22,

1. Gh. Breazul, op. cit., p. 284,

20. I. Popescu-Pasarea, articol in «Cultura». nr. 1—2/1928, p. 21.

21. 1. Popescu-Pasarea, Cintdrile Sfintei Liturghii... Bucuregti, 1908, (Prefata).

22. I. Popescu-Pasdrea, Cintdrile Sfintei Liturghii pe doud vocl, Bucuresti, 1930, (Prefatd).
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De altfel, toate cintdrile prelucrate, stilizate, unificate si uniformizate de pro-
fesorul lon Popescu-Pasdrea, se caracterizeazd prin cursivitate melodicd, simplitate,
accentul fiind pus la locul lui, si o strinsd legdturd intre text si melodie in care
prozodia este rezolvatd intr-un chip foarte placut.

ACTUALITATEA PROBLEMEI UNIFORMIZARII

Importanta activitdtii si operei muzicale a profesoruluj Ion Popescu-Pasérea,
pentru Biserica Ortodoxd Romaénd, constd in primul rind in acfiunea de unificare si
uniformizare a intregii cintari psaltice, pe care el a cautat s-o infdptuiascd, scop
care in sine corespundea cu acela al Bisericii, care dorea si aibd o cintare uniforma
care si fie cintatd de toti credinciosii laolaltd, asa cum cintau primii crestini.

Peniru alingerea acestui scop, Ion Popescu-Pasdrea a folosit doud c&i princi-
pale si anume: a) Mai intii, a cercelat §i a valorilicat tezaurul psaltic aflal in opera
mai multor protopsal}i, poirivit talentului $i gustului lor; In al doilea rind, a revizuit
acest tezaur si a 'lrecut la alcdtuirea unui singur stil de cintare psaltica, traditionala
si curatd, in asa fel ca si fie o cintare unicd si uniformd in Biserica Ortodoxad
Romand. La aceasta se adaugd, in al treilea rind, si opera de alcdtuire, lipdrire si
retipdrire de cdr}i psaltice, dupd aceste criterii, operd pe care Ion Popescu-Pasdrea
a reusit s-o infdptuiascd tot in vederea unificarii cintarii psaltice.

b) O altd cale de infdptuire a uniformizarii cintdrii psaltice a fost acfiunea sa
de ridicare a nivelului artistic al cintdrefilor bisericegli, prin dtrezirea interesului si
dragostei lor fata de muzica bisericeascd mostenitd de la inaintasi.

Opera minunatd de uniformizare a cintdrii psaltice, facutd de profesorul Ion
Popescu-Pasdrea, a fost conlinuatd in vremea noastrd din incredintarea Prea Ferici-
tului Pdrinte Patriarh Justinian, de o comisie de muzicieni, condusd de domnul pro-
fesor Nicolae Lungu.
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Clément d'Alexandrie, Le Pédagogue, livre III, trad. de C. Mon-
désert et C. Martray, notes de H. I. Marrou («Sources Chrétiennes»,
158), Paris, Cerf, 1970, 242 p.

Cu zece ani in unmd, «Sources Chrétiennes» a inceput editarea Pedagogului, lu-
crarea fiind realizat¥ cu colaborarea unui grup de studenti de la Sorbona, sub o in-
drumare atentd. Volumul al doilea a @apdrut in anul 1965.

in cel de-al ireilea volum se poate semnala, in afara textului grec, a traducerii
franceze si a unor note explicative, o valoroasd noti adifionald referitorea la metrica
privind «Imnul lui Hristos Mintuitorul», precum s$i unele indice ce s-au dovedit nece-
sare penlru ansamblul operei: indice scripturistic, indice al -autorilor str&ini, indice
al numelor proprii (nominal si geografic), limitat insd la vechi personaje. Volumul
cuprinde o serie de oapitole cu privire la sobrietatea necesarid imbracadmintii, luxul
bdilor, imbuibarea meselor, gitelile femeilor etc., care dezviluie moravurile societatii
greco-romane in cadrul c3rora trebuia s&-si ducd viata creslinii din secolul al III-lea.

Se fac dese referiri la aforismele monalistilor greci, care s-au rasfrint in litera-
tura lalind. — (Pr. D. Soare).

Giovanni Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso intorno
alla Chiesa. Traduzione: Archimandrita Timotheos Moschopulos,
Prof. Piero Scazzoso. Milano, Edizione Istituto di studi teologici
ortodossi S. Gregorio Palamas, 1970, 93 [— 103] p.

Cel dintii element imbucurdior pe care-l comunicd lucrarea fostului titular al
catedrei de dogmaticd de la Facultalea de teologie din Atena este infiintarea Institu-
lului de studii teologice orlodoxe la Milano. Imbucurdlor este de asemenea si faptul
cd palronul acestui asezamint a fost ales Sfintul Grigorie Palama, nume contestat de
veacuri in rindul unor teologi catolici. Dups cum citim in prefala oirtii, menirea noij
initialive este cunoasterea traditiei patristice orientale ca «bazi a dialogului teologic
iminent intre Biserica catolicd ortodoxi si celelalte Biserici si confesiunis.

Concepul ca autom&rturie bisericeascd prin intermediul unei conferinte, studiul
lui I. Karmmiris este foarte sistematic si redd inv&t&mintul traditional in materie.

Astfel, in cele citeva consideratii generale, se subliniazi ideea c3 invatdtura des-
pre Biserica intrevdzutd ca taind nu trebuie despdrtitd de teologia Intrupirii. Sfintii
Parinli uneau in expunerile lor ecleziologia cu hristologia §i cu soteriologia. Urmeaz3
apoi o expunere despre inceputul si natura asezimintului mintuirii. In privinta carac-
teristicilor Bisericii se precizeazi c3 aceasta este infailibild numai ca pliromd, expri-
matd adicd de catre toti credincio$ii dreptmdrilori, cler si mireni. Expresia infailibi-
litdtii a fost intotdeauna sinodul ecumenic.

In ceea ce priveste organizarea Bisericii pamintesli, trebuie recunoscuti de fie-
care datd pozitia proeminentd a ierarhiei. Prin aceasta ins, Biserica nu devine totusi
o societate ierocraticd. Impreund cu clericii, mirenii — cirora li se recunoaste aportul
in inv&tdmint, in adminislrajie si in toatd viata bisericeascd — formeaz¥ Trupul tainic
al Domnului, o singurd comunitate organici de viats si cult.

Ideea condinui in capitolul urmitor, unde se precizeazi c3, alituri de principiul
si institutia sinodalitdtii, ontodocsii nu witd nici principiul invizibil si vesnic. Drept
cap al Bisericii ei recunosc pe Domnul cel intrupat, care conduce o societate de struc-
turd divino-umand.

Notiuni precise aflam §i despre raportul care trebuie si exisle intre Bisericd §i
stat.
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Dupi cum am spus mai inainte, expunerea Prof. 1. Karmiris se dezvoltd pe linia
lraditionald a leologiei grecesti. Totusi nu sint excluse din ea nici notiuni pe care
le-a vehiculat gindirea dogmatici mai ales in veacul nostru. Ne gindim, printre altele,
la precizarile in legaturd cu intelesul pe care-l1 dau protestantii «preotiei obslesli»
si la insdsi denumirea de «Bisericd catolicd ortodoxa». .

Un cuvint de laudi se cuvine si traducitorilor, care sint in acelasi timp si initia-
totii editurii. Numele lui Piero Scazzoso, care apare aci, nu este numele unui necu-
noscut. Sludiul siu recent asupra doctrinei Areopagitului il arati drepl unul din pufinii
exegeli ortodocsi in specialitate din lume. — (Gh. I, D.).

Mitropolit G. K h o d r e, Christianisme dans un monde pluraliste. L’éco-
nomie du Saint-Esprit, in «Irénikon», Revue trimestrielle, tome
XLIV (1971), p. 191—202,

Dupi ce autorul arald cd situatia crestinismului divizat de astazi se datoreste
unor [enomene transformatoare in primul rind si in al doilea r1ind teologilor care
n-au inteles aceastd transformare, acuzd pe unii cd au confundat Evanghelia cu [ilo-
zofia, Biserica cu societatea si astfel a aparut secularizarea si pluralismul. Conduca-
torii Bisericii au devenit profesionisti, nu misionari, au parasit viata morald $i s-au
ratdcit in curente de gindire. In aceastd situatie este necesard o noud «misiologie»
sub conducerea Sfintului Duh,

Pentru aceastd incercare de a reveni sub conducerea Sfintului Duh, deci a intra
in iconomie, este necesard o apropiere traditionald asa cum a fost cazul si cu Corneliu
(Fapte II, 25). Sint enumerate apoi multe texte noutestamentare care reliefeazd lucra-
rea Sfintului Duh prin iconomie. De aceastd iconomie s-au ocupat si Sfintii Parinti
recunoscuti de intreaga Bisericd, Este citat Sfintul Justin Martirul si Filozoful cu «Lo-
gosul spermatikos», Clement Alexandrinul, Origen etc.

In pericada importantsd a teologiei bizantine, un rol de seam& in teologia icono-
miei il joacd Sfintul loan Damaschin, iar in Occident Petru Abelard. G. Khodre nu
trece cu vederea nici autori normativi pentru teologia apuseand care au inteles ‘timpul
ca Toma de Aquino, Bernard de Clairvaux etc.

Iconomia a jucat un rol deosebit si in relatiile cu islamismaul, rol pe care confe-
siunile abia astdzi il apreciazi. In aceeasi situatie fatdi de crestini se gdseste si bu-
dismul. Biserica cresting trebuie si inteleagd marile confesiuni necrestine, asa cum
Biserica primelor veacuri a folosit din plin iconomia fatd de credinciosii cultelor de
mistere, care cereau Botezul. De fapt nu este o problemd noud, ci trebuie actualizata.
Incd din Vechiul Testament principiul iconomiei a jucat mare rol in relatiile poporului
iudeu cu popoarele vecine.

In crestinism insd iconomia este forta tainicd a Sfintului Duh care lucreazd atit
in Tainele Bisericii, cit si in misiunea ei. Numai prin Sfintul Duh ¢rdim in Hristos
si asteptdm venirea Lui. Deci se naste o teologie a iconomiei, datoritd secularismului
si pluralismului. Pentru aceasta este necesari :

1. O atlitudine si o pace slintd in sufletul nostru pentru a merita mila si aju-
torul lui Dumnezeu pin&d la actul final al credintei «recapitularea in Hristos».

2. Este necesari o comunitate crestind bazatd pe eXperienta iconomiei Vechiului
si Noului Testament sub conducerea Sfintului Duh.

3. Trebuie avut in vedere si o considerare fatd de cultele celelalte, respectind pe
credinciosii lor §i intrebuintind o noud metodd de propovdduire a Cuvintului lui Dum-
nezeu s$i a revelatiei Sale.

4. Comuniunea este condilionatd de comunicare si aceastd comunicare nu poate
fi in afara icomomiei. Sfintul Duh inlesneste aceastd comunicare pentru intelegerea
atit a Evangheliei cit si a vieiii crestine.

5. Intr-o asemenea comunitate bazati pe iconomia Sfintului Duh, va fi posibild
comunicare nu numai in Hristos, ci si inlre membrii comunitdtii, asa va fi prezenta
reald in Hristos, iar Biserica va fi cu adevanat «Casd a Tatdlui».

Arlicolul este scris intr-un spirit ecumenist si abordeazi o problemd care deja
ligureazi pe lista temelor viitoruluj Mare Sinod ortodox. — (Diac, P, I, David).
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Marc Peter, Quel est le principal usage de la Loi?, in «Revue de
Théologie et de Philosophie», 1970, fasc. II, p. 65—81.

Sludiul constituie o profundi analizd criticd a lucrdrii: Wilfried Joest, Geselz
und Freiheit, Das Problem der Tertius usus legis bei Luther und die neulcstamentliche
Parainese, in comparatie cu alte lucrdri care trateazi diferite aspecte ale problemei
despre cele trei folosiri ale Legii Vechi,

Autorul aratid la inceput cd imporlanta lucrarii lui Joest constd in faptul cd per-
mite confruritarea invdtdturii lui Luther cu pozitiile precatolicismului, cu ale {eologiei
scolastice si cu ale teologiej catolice actuale. Pe de altd parte, lucrarea infadtiseaza
raporlurile teologiei refommate cu teologia luterand; prezinta un bilant al operei lui
Barth; degajazd doud mari curente in teologia luterani din veacul al XX-lea; oferad
o studiere a dileritelor linii de fortd in teologia noutestamentard; propune principii
ermineutice; preconizeazy citeva reguli pentru predicd; si introduce o reflectie de
ordin elic.

Oprindu-se asupra folositii Legii, autorul aratd c& Luther, cind afirma cd un bun
teolog trebuie s3i stie s& faci diferentd intre Lege si Evanghelie, exprima ruptura sa
cu Roma si vointa de a reveni doar la aceste doud izvoare — Legea si Evanghelia,
intelegind ©d dacd «Hristos este sfirsitul Legii» (Rom. X, 4; III, 21), atunci trebuie pus
capdl miscarii nomiste, si trebuie ficutd o sintezd intre Lege si Evanghelie.

Dupd Reformd a devenit curentd schema dogmaticd care desemna intreita folosire
a Legii : prima folosire desemna Legea pe care Dumnezeu a d&ruit-o pentru ca sd nu
ne cufunddm in haos ; a doua folosire (numitd si teologicd, elenchtica, pedagogicd, spi-
rituald) precizeazd cd Dumnezeu se serveste de Lege peniru a face evident pdcatul;
in acest caz Legea se opune Evangheliei; a treia folosire (numitd si didacticd) de-
semneazd un oficiu rezervat credinciosilor; in aceastd situatie Legea isi regdseste uni-
tatea cu Evanghelia.

Dacd Lulher, Melanchton si Calvin au fost de acord si dizolve sinleza catolicd
dinlre Lege si Evanghelie, ei nu au fost de acord asupra principalei folosiri a Legii:
sentru -Calvin era a treia folosire, pentru Luther si urmasii lui era a doua folosirc
(Luther nu mentioneazd niciodati a lreia [olosire). Invdtitura despre cele lrei folo-
sif ale Legii a fost introdusd de Melanchton. In cercetarea probemei penlru ce
Luther nu mentioneazi decit a doua folosire a Legii, inlre teologii protestan{i s-au
lefinil doud curente.

In continuare autorul prezints succint continutul lucrérii lui Joesl, ardtind c3
in introducere el confruntd pe Luther — pentru care subdiviziunea Cuvintului lui
oumnezeu in doud forme (Legea si Evanghelia) constituie centrul teologiei — si pe
3arth — pentru care Legea nu este rivalul Evangheliei, ci o formd a ei, adicid pentru
Barth Legea si Evanghelia constituie o unitate in care Evanghelia nu unmeazd Legii,
c¢i o precede. Asadar Barth inliturd invadtdtura traditionald despre cele trei folosiri
ale Legii si radicalizeazd a treia folosire.

In prima parte intitulati Legea §i liberlatea la Luther, Joest infiliseazi in ce fel
a conceput Luther sfirsitul Legii proclamat de Evanghelie si cum el reintroduce mi-
siunea paranelicd a Legii, misiune care se exercild in cadrul Evanghelici. in adevar
Luther nu pune accentul pe abolirea confinutului Legii, ci pe dizolvarea de citre
tristos a relatiei legale intre Dumnezeu si credincios. Intrucit insi nu existd credin-
cios complet schimbat in natura sa,.si crestinul rdmine in acelasi timp liber si rob,
vegea poate avea o functie in continuare pentru a ajuta pe om s3 ajungéd de la pdcat
la justificare.

In partea a doua, inlilulald fnvafdmintul luj Luther si pareneza in Noul Testament,
Jpest arald cé reflectia lui Luther se desfisoard in trei etape: in prima elapd el pre-
<intd o linie noutestamendtars (intemeiatd pe Epistolele Aposiolului Pavel) care gravi-
leazd in jurul proclamarii sfirsitului Legii; in a doua etapd el analizeazd o altd linie
noulestamentarad (intemeiald pe Evanghelia dup3d Matei si Epistola lui lacob) care con-
lrazice pe cea precedentd ; iar in etapa treia, Luther examineazd problema unitdtii esen-
liale a acestor doud linii contradictorii.

In incheiere, Joest conclude ¢ invatalura lui Luther se acordi cu cea a Noului
Teslament, pentru c& dezvoltind antinomia «Lege—Evanghelie», el s-a conformat dialec-
licii Jduntrice a Sfintei Scripluri. In privinta celor trei foloase ale Legii, Joest aratd cj
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in traditia refonmatd principald a fost cea de a treia folosire a Legii, in timp ce in tra-
ditia luterans a fost cea de-a doua, dupd cum unii afirmd unitatea Legii si Evangheliei,
ori opozitia dintre ele.

Joest insusi afirmi ci usus legalis (a doua folosire), si usus evangelicus (a treia
folosire) sint principale la rindul lor. De aceea el aduce omagiu lui Barth care a con-
damnat insistenta luteranilor asupra opozitiei dintre Lege si Evanghelie, ardtind cd ele
reusesc si uneasci pe om cu Dumnezeu intr-o relalie misticd, in care nu mai exista
Cuvint care porunceste si om care ascultd si se supune; dar imputd lui Barth cd, su-
primind total opozitia intre Lege si Evanghelie, Barth lasid si planeze asupra teologiei
amenintarea ca ea si reducd unitatea intre Lege si Evanghelie la un principiu general
iar pe Dumnezeu la un principiu de har.

Dupd analizarea operei lui Joest, autorul studiului prezintd importanta ei, privila
prin prisma unmdatoarelor aspecte: — «contribufia lui Joest la problema unei ermi-
neulici a Noului Testament» ; — «Joest si Bultmann»; — «Punerea problemei» rapor-
turilor intre Lege si Evanghelie in teologia protestantd dupd aparitia lucrdrii lui Joest
(unii s-au declarat pentru pozitia Barth, altii pentru pozitia Joest, iar altii impotriva
amindurora) ; — «Joest si contributia sa la problema eticii». Joest a ardtat cd reflectia
asupra responsabilitétii Bisericii fatd de domeniile social si politic este direct tributard
optiunii fdcute asupra raporturilor intre Lege si Evanghelie. .

incit penlru vremea noastrd, cind Miscarea ecumenicd demonstreazi cd problema
raportului Bisericd-lume se pune cu urgenti si ca urmare este in prealabil necesard
construirea unei etici sociale, contributia adusd de lucrarea lui Joest prepard terenul
pentru cercetarea profund a problemelor actuale. — (P. V. L).

Arhim. Damaskinos Papandréou, Quelques réflexions sur les rela-
tions entre orthodoxes et catholiques romains aprés le II-¢ Concile
du Vatican, in «Proche Orient Chrétien», Revue d'études et d'infor-
mations, Jérusalem, vol. XX, 1970, fasc. I1II, p. 225—237.

Arhimandritu] Damaskinos Papandréou, in calitate de director al Centrului orto-
dox al Patriarhiei ecumenice cu sediul la Chambésy (Geneva-Elvetia) si de secretar
responsabil pentru pregdtirea viitorului sinod panortodox, a avut nenumarate con-
tacte cu reprezentanti ai Miscdrii ecumenice, ceea ce l-a detetminat si prezinte unele
reflexii asupra relatiilor dintre ortodocsi si catolici, mai ales de la Conciliul al II-lea
de la Vatican incoace,

Autorul subliniazd de la inceput cd ne gasim in stadiul «cdutdrii continutului si
melodei de adoptat in dialogul dintre ortodocsi si catolici». Toate contactele antece-
dente, cum au fost sinoadele de la Lyon {1274) si Florenta (1438), Mérturisirile de cre-
dint{d violenle, atacurile si contra-atacurile, controversele teologice etc., nu pot fi con-
siderale dialoguri, pentru cd un dialog presupume clarificare, imbogatire si explicare
a problemelor controversate.

Aulorul conslatd, de asemenea, cd Biserica Romano-Catolicd, care pind nu de
mult se marginea si sublinieze necesitatea intoarcerii ortodocsilor in «sinul Bisericii
mame», precwm $§i recunoasterea din partea lor a primatului papal, intrd, datorita
Conciliului al IlI-lea de la Vatican, intr-o noud fazi, caracterizatd prin revizuirea pozi-
fiei sale fatd cde ceclelalte Biserici, Pentru aceasta, trebuie remarcali procedura, etapele
discutiilor si spiritul care le caracterizeazd, adic& : nici un simplu conservatorism mo-
nolilic, nici un progresism inconstient, nici un liberalism indisciplinat, ci in totul mo-
dcratie, Pasii cu care inainteazi sint prudenti, ca si usureze adaptarea Bisericii Ro-
mano-Catolice la realitatile prezente, 13sind deocamdatd intactd esenfa lraditiei calo-
lice. Liberalism relativ in domeniul cultului si actiunilor practice, dar si atasament
fatd de doctrina dogmatici a Romei. Accentuarea colegialititii episcopilor, dar si
mentinerea indiscubtabild a primatului papal. Decrelul referitor la ecumenism incu-
rajeazs. dialogul ecumenic cu celelalte Biserici, ceea ce denotd o schimbare, impusi
mai ‘'mult de circumstante a atiludinilor catolice fald de ceilalti crestini,
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Dialogul teologic cu ortodocsii a fost mult usurat, desi «plenitudinea harului si
adevirului», cum se subliniazd in repetate rinduri de conservatoristi, «este incredin-
tatd Bisericii Romano-Catolice», cel putin toti «cei care in Hristos si-au primit valid
botezul se gdsesc inlr-o anumitd comuniune, desi imperfectd» (De oecumenismo 1, 3).
cu acecastd Bisericid. Ei apartin in partea acestei Biserici si in acelasi timp n-au co-
muniune completd cu ea. Ea recunoaste ci in anumite cazuri poate accepta «commu-
nicatio in sacris» cu Bisericile Ortodoxe separate, dar episcopii care nu sint in comu-
niune cu Roma n-ar avea nici «o autoritale» dogmaticd (Dec oecumenismo I11I, 22).
Deci communicalio in sacris se deosebeste de autoritatea dogmaticd a episcopilor care
nu se gdsesc in comuniune cu Roma, §i aceasti comuniune depinde, se pare, mai
putin de comuniunea in cele sfinte, propriu-zis, de cit din cauze de naturd pur juri-
dico-umand. Dupd catolici, unitatea si sobornicitatea Bisericii constd in universalitatea
ci cu centrul la Roma, asa c&d Biserica Domnului se identificid «in ultim stadiu» cu
Biserica Romano-Calolica.

Potrivit insi ecleziologiei ortodoxe, unitatea Bisericii nu-i de naturd adminislira-
livd, Sfinta Euharistie esle taina prin excelentd a Bisericii si a unitdlii sale. Prin
si in ea se unesc credinciosii cu Hristos si intre ei intr-un singur tlrup. Impiridsirea
cu Sfintul Trup si Sfintul Singe, in consecin{d, comuniunea cu Biserica, unitalea abso-
lutd a membrilor unicului si aceluiasi trup al singurei Biserici a lui lisus Hrislos. In
acesl sens, Roma simte izolarea pentru cd ea nu-i sensibild la posibilitalea renaslerii
unitatit care vine direct de la Dumnezeu.

in partea a doua a articolului, autorul pune intrebarea: Care este pozilia orto-
doxd referitoare la activitatea oatolici postconciliard ? In cadrul orlodoxiei se con-
statd o serie de atiludini foarte diferite, ca de exemplu: critici sericase din parlea
unor teologi cu renume, «oplimism exageral, enluziasm si] crlicial, monolilism scle-
rozat» etc. Alitudinile orlodoxe sint justificate de expericntele lriste pe care le-a
avut in trecut cu catolicismul, pentru cd este greu si uiti paginile intunecale ale isto-
riei Bisericii crestine, prozelilismul coercitiv al Romei, violentele cruciadelor, cursele
unialismului etc,, care au r&nit Ortodoxia. Totusi, zice autorul, polemica mentionald
incd de unii este nejustificata; intolerania trebuie inlocuitd cu crilica fondatd pe
opera ccumenicd a Conciliului si a catolicismului actual in general. Teama de dialog
Lrebuic s3 facd loc convingerii profunde cd noi aparlinem la «una, sfintd, soborniceascd
si -aposloleasci Bisericd», cd noi sintem mostenilorii si conlinuatorii spirilului ecume-
nist al Bisericii primare, «Ortodoxia nu are nici un motiv si se leamd de adevidrul
referilor la punctele litigioase care privesc uniltalea: acest adevdr a [osl si este
incg arma ei esentiald in practica dialogului ecumenic; noi nu vom sacrilica niciodald
adevdrul, ci, dimpolrivd, vom sacrifica totul pentru adev&r» (p. 229). Cei care defin
adevidrul trebuie si-1 facd cunoscut si altora, intr-un spiril de senindlate si dragoste.
Dar discutiile teologice mixte pretind o adevirati competentd in materie de teologie
si o adevdratd formatie ecumenicd din ambele p&rii.

Desigur cd dilerentele sint multiple si variale intre Orientul si Occidentul cres-
lin ; Orientul nu poate separa teoria de convingerea tr3ild, credinia de dragoste, in
mdsura in care dragostea fird credintd estc un asamblaj vid de stiri sentimentale si
emolive, care pot exista inafard si independente de crestinism, si unde credinta f&ra
dragoste nu-i decit o dominare seacd a spiritului. Occidentul crestin, retinut si ratio-
nal, nu reuseste deocamdatd s¥ acentueze de ajuns si intr-un mod corect dialogul
dragostei ca o etapd necesard, pregititoare sau concomitentd dialogului adev&rului
credintei. ’

Autorul considerd cd teologii ortodocsi nu trebuie s¥ uite in activitatea lor ecu-
menicd marile evenimente bisericesti contemporane, printre care se numéard intilnirile
dintre Patriarhul Atenagora si papa Paul al VI-lea la lerusalim (ianuarie 1964), la
Roma (26 oct. 1967) si la Constantinopol (25 iulie 1968), precum si ridicarea solemnd
a anatemei {7 dec. 1965).

Divergentele care existd intre catolici si ortodocsi sint clasate de autor in doux
categorii : unele care au ocaracter marginal si altele care se referd la punctele esen-
liale de credintd si de conducere a Bisericii. Printre difereniele din prima calegorie
sint menjionate urmétoarele : dootrina despre Justificare, doctrina despre Taine, Pur-
gatoriul si Celibatul obligalor al preotilor. Importanta lor e secundard si nu vatdmi
unitalea Bisericii. Totusi, si in privinta lor trebuie evitatd orice concluzie teologicd
grabnicd,
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Cind este vorba despre divergentele de a doua categorie, situaiia se schimbd
radical, penlru cid este vorba de o serie de dogme : Filioque, cele doud dogme referi-
loare la Maica Domnului (1854, 1950), primalul si inlailibilitatea papei (1870). Prin
adaosul filioque la Simbolul de credintd niceoconstantinopolitan a [ost alteratd uni-
tatea dogmaticd, in ciuda interzicerii explicite i a anatematizdrii decretate de con-
ciliile ecumenice impotriva oric&rei modificiri aduse acestui subiect. Aceste dificul-
Ldti ar putea fi tolusi depdsite prin adevdrate studii dogmatice.

Ceea ce constituie peniru ortodocsi incd o rand la incercdrile pentru unitalea
(restind este abalerea Romei de la vechea, experimentata siructurd sinodald a Bisericii
prin inlroducerea primatului papal si al infailibilitstii. Biserica Romano-Catolicd con-
siderd jurisdictia universald a episcopatului Romeji ca un element ecleziologic esen-
tial, indispensabil unitdtii crestine. Azi se constati insi cd dogma primatului papal
se clating chiar in ierarhia si constiinta credinciosilor romano-catolici $i aplicarea ei
praclici a sldbit in asa masurd incit chiar teologi catolici pun in mod necesar intre-
barea: ce are mai mare importantd, litera moartd a dogmei sau constiinta credincio-
silor care se exprinia prin experienie traite ?

Biserica Romano-Catolici oficiald incearci s& stabileascd un echilibru intre dife-
rilele tendinte care au apdrut printre credinciosii care ezitd intre un dogmatism scle-
rozat si un sceplicism radical, In c#utarea echilibrului, Roma accenluiazd doctrina
autoritalii colegiale a episcopilor in raport cu papa, iar pe de altd parte afirma dogma
primatului papal, astfel cd ea cade in numeroase contradictii.

In incheiere, autorul se aratd optimist, indemnind pe toli nu numai sd gdseascd
«dificultdti» in ceea ce ne sepald, ci sd caute §i posibilitdti in situatiile actuale.

Se constatd o expunere clard, irenicd, a stadiului in care se gdseste raportul intre
Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicd, afinmind, in acelasi timp, cu toatd con-
vingerea invatdlura dogmatici ortodoxd, care a rd&mas fideld doctrinei stabilite de
cele sapte Sinoade Ecumenice pe baza Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii si a trairii
in Hrislos a primelor comunitili crestine. — (lerom. Veniamin Micle).

J. G. Bougerol, Sainte Bonaventure et la hiérarchie dionysienne, in
«Archives d’histoire doctrinale et littéraire du moyen &ge», Paris,
44-e année (1969), t. XXXVI, p. 131—16%

Pe linia popularizarii iratatelor pseudo-dionisiene, in Occident, Bonaventura a
avult un rol aparte prin comenlariile subslantiale pe care le-a intoamit. De aceea
J. G. Bougerol, impdrtindu-si articolul in mai multe capitole, in legdturd cu nofiunea
generald de ierarhie, cu condilia contempldrii ei, cu ierarhia supracerecascsd, autorul
conslali de la inceput cd doctorul medieval a f3cut din aceastd tem& dionisiand un
element universal. O vom intilni astfel nu numai in spiritualitate, ci si in teologia
lrinilard, in angelologie, in eclesiologie.

In discutia asupra ierarhiei bisericesti pe care a intreprins-o teologul ;medleval
se observd cel mai mult conceptia unei ontologii exemplariste, cum Areopagitul in-
susi nu a gindit-o. Dup& criteriul urma&toarelor trei aspecte: processus, ascensus si
minjsterium, Biserica este siructurati intr-un anumit fel. Toate ordinile care o alci-
luiesc Lrebuie sd-si gdseascd un corespondent in tripla ierarhie cereascd si in cele
lrei Persoane dumnezeiesti. Cu toats stabilitatea unei Biserici militante a crei struc-
turd de reflex suprapamintesc se distribuie in cete descendente, se face loc totusi
unei distinctii. Cind se vorbeste de autoritatea supremd, aldturi de Patriarhi, apare
si Papa. Comenlatorul il socoteste «pater patrum», asa cum Roma este mentionald
drept «caput et princepss».

In concluzie, faptul de a concepe realitatea bisericeascd intr-o viziune ierarhicd
il aseamdnd pe Boneventura cu Pseudo-Areopagilul; se deosebeste insd de acesta
cind o gindeste cauzal, nofiunea de ierarhie dobindind o aplicatie crestini univer-
sald. Dacd in concordismul dionisian cu sugestiile neoplatonismului avem de-a face
cu o sintezd discutabilé, noul efort al doctorului medieval apare cu atit mai dificil.
Aceasta inseamnd ci el a gindit lucrarea din Ilepl putuxfc Oeodoyiac in chiar inima
:ucréru din lerarhia bisericeascdé — ceea ce inseamnd, evident, o depasire a mode-
ulni
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René R o ques, Structures théologiques de la gnose a Richard de Saint-
Victor. Essais et analyses critiques, Paris, P.U.F., 1968, 436 p.

In calitatea sa de director la Hautes Eludes, autorul isi adund cercelarile pe
care le-a realizat in ultima vreme, constiluind astfel volumul LXXII al publicatiei in-
slitutiei in care activeazd. inainte de a dobindi acest post, R. Roques s-a specializat
in leologia patristicd, pentru Pseudo-Dionisie Areopagitul indeosebi, si in gindirea
evului mediu timpuriu occidental. Renumele de cercetator profund, bazat pe izvoare,
cu Tezultate cristalizate in volume clare si esentiale, l-au impus drept un invatat de
renume, colaborator al publicatiilor specializate.

Cum sugereazi si litlul, volumul de fatd reuneste contributii partiale, in urma
citorva studii publicate anterior. Autorul insusi socoteste cd unele teme sau analize
leologice din el vor putea fi reluale si completate prin noi cercetari de ansamblu.
Unitalea lor este asigurald deci mai mult prin ordinea cronologicd si inrudirea spiri-
luald a subiectelor tratate decit prin implicatiile lor logice.

O primd parte a volumului ne solicitd atenfia asupra unei cadrti de la inceputurile
creslinismului — Fvangile selon Thomas. Universul spirilual pe care il exprim3 aceasta
scriere apocrifd a devenit cunoscut in legaturd cu gnoza si cu temele ploliniene pe
care le cuprinde.

Ea se impune atentici teologilor mai ales pentru faptul cd descrie rolul alegoriei
in exegeza greaca, ebraica si crestina.

Partea a doua a lucrdrii, — intitulatd: Problémes pseudo-dionysiens: Denys
I'Aréopagile, son oeuvre el ses lhéologies, — analizeazd oiteva idenlificari ale auto-
rului tralatelor pseudoepigrafe si fixeazd cronologia lor relativd, insistindu-se asupra
noliunii de teologie. Numeroase pagini explicd simbolismul botezului si al stirii mo-
nahale, pentru a se referi in continuare la influentele care s-au putut exercita din
parlea neoplatonismului asupra universului areopagitic.

In alard de prezentarea unor carii referitoare la exegeza secolului al Xlil-lea,
allima parte .a volumului priveste teologia apuseand de la inceputul evului mediu. Se
remarcyi studiul asupra Inlrupdrii in conceptia lui Anselm de Canterbury si conside-
raliile pe marginea erudiliei lui H. si R. de Saint-Viclor. Primul dintre cei doi eruditi a
inchinat un tratat special comentlarii ferarhiei ceresti a lui Dionisie.

Dincolo de cgutdrile istoricului crestinismului primar si de preocupdrile pentru
teologia meclievaid, importanta c#rtii se mareste prin elementele pe care le oferd
studiului literalurii comparate si istoriei religiilor. Prin stilul limpede si coerent, lip-
sit de eruditia aridd care pindeste astfel de lucrdri, prin indicii speciale care o inso-
tesc, cartea poate fi consultald cu folos de c#tre cercetdtorii multor domeni, in ciuda
ariei intinse cronologice pe care o imbriliseazd. — (Gh. I. D.).

René M arlé, Un «<nouveau langage de la foi» 2 in «Etudes», Paris, 1971,
no. 6, p. 911—923.

Formularea intelectuald a credintei ridicd probleme noi pentru constiinta noastra.
Ea nu poate totusi sa rupd legdturile cu «expresiile» trdite ale credintei crestine pri-
mare.

Unii se intreabd dacd mai e vie puterea evocatoare a termenului «mintuire» sau
a «harului». Insisi ideea de Dumnezeu e un obiect de contestatie si de desacralizare.
Omul de astdzi trece prin aceleasi stdri (nastere, hrand, dragoste, revoltd, suferints,
moarte etc.) ca si omenirea din Evanghelii. Limbajul nostru modern nu mai e identic
cu acela al pescarilor de pe lacul Tiberiada.

Experienta «Revelatiei» lor nu mai coincide cu formele distorice de astdzi ? Lim-
bajul s-a modificat, formularile intelectuale au evoluat, insd criza limbajului provine
din diferenta dintre o lume trecutd si lumea noud care se schimbd cu o uluitoare vi-
tezd. Universul filozofic al unui credincios de acum 50 de ani nu mai corespunde ima-
ginii de astdzi. Recunoasterea «Cuvintului» nu mai poate fi realizatd decit printr-un
act puternic, intemeiat pe un «eveniient», prin dragoste. Evanghelia la care se
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referi credinta, inainte de a [i fost scrisd, inainte de a fi fost formulatd prin cuvint
arliculal, al unei kérigme, e «Puterea lui Dumnezeu peniru mintuirea oricarui credin-
cios» (Roma=i I, 16). Problemele elice, responsabilitd{i sociale se cer astdzi strins
evaluale in functie de mesajul Evangheliei, Inainte de a se defini printr-un text, pe
predicd, credinta noastri se intemeiazi pe un eveniment, pe un act de putere si dra-
gosle.

Noul limbaj al crediniei, postulat de Biserici — implicd trdirea profundd a ade-
varurilor si preluarea lraditiei, in lol ce are ea 1nai specilic si «etern».

lerom, Antonie Pldméaddeald, Citeva probleme in legdturd cu Ebed-
Yalive in Deutero-Isaia. Preliminarii la o Teologie a slujirii, in
«Mitropolia Banatului», XX (1970), no. 1/3, p. 70—97.

Aulorul articolului prezintd diferitele acceptiuni ale termenului prin care Mesia
a fost designat in profelia lui Isaia: rob, om al durerii, odrasld slabd, sclav (Isaia
XLIII, 2 etc.). Elapele strdabdtute de acesl concept-cheie, de aceasld idee, simbol, sens
supren’, de-a lungul interpreldrilor si exegezei Vechiului Testament sint prezentale
cu o bogdtie impresionantd de informatii bibliografice. Cel care va fi «Lumina nea-
murilor... pind la marginile pamintului» (Isaia XLIX, 6) va [i interprelat in diverse
moduri, Unii exegeti vor considera Ebedul ca o colectivitate, desigur — poporul ebreu
— cé&ruia i se promitea intiietalea intre popoare (Corporate Personalily). H. W. Ro-
hinson considerd cd Ebedul e un simbol, o alegorie. Doctrina din Isaia LIII se inscrie
si prin ea Isaja printre marii promotori ai solidaritdtii uwmane. «ldeea va face gloria
inlregului Nou Testament, va fi insusirea de cdpelenie pe care si-o va revendica
lisus si va ramine pentru vesnicie forma cea mai inaltd a slujirii» (p. 83).

Teologia lui Isaia a depdsit pe a celorlalti profeti si «s-a prezentat ca o feologic
a mintuirii universale» (p. 87). «Omul dureri», — Mesia, concenireazd maximum de
umanilate suferinds, care atinge plenitudinea prin jertfd. In textul masoretic, ter-
menul Ebed apare de 807 ori, in Septuagintd, de 340 ori. Sensul cel mai profund al
mesagiului Ebedului e slujirea, ascultarea, supunerea vointei lui Dumnezeu, asema-
nindu-se unui Miel adus spre junghiere {Isaia LI, 7).

«Noutatea lui Isaia era tocmai perspectiva teologicd, pur spirituald si de ca-
racler universal» (p. 95). Cel ce slujeste — Ebed-lIahve exprimd misiunea elernd a
Mintuitorului.

Dumnezeu e cel care acordd Ebedului misiunea pentru toti, depdsind diferitele
bariere artificiale.

lisus, Cel ce slujeste, preasupusul pind la moarte va aduce «vestea cea buni»
a inceldrii Vechiului Legdmint, a eliberadrii de p&cat, a implinirii fagdduirilor.

Noul Legdmint inseamnd Ebedul ispdsind pentru toti, punind alte baze in rapor-
lurile dintre credincios si Dumnezeu: «jubirea dusd pind la sacrificiu pentru altii, pe
propria sa misiune rdscumpdratoare si pe incredintarea invierii» (p. 97). — (C. B.).

Prot. Prof. Vitalie Borovoi, ProbIemeIé pdcii si ale colabordrii
din punct de vedere teologic, in «Revista Patriarhiei din Moscova»,
nr. 1/1971, p. 48—51,

Arlicolul a fost sustinut ca referat la Consultatia Conferintei Crestine pentru
Pace cu reprezentaniii Bisericii Romano-Catlolice, care a avut loc la Praga, intre 1 si
2 februarie 1971.

La inceput este infitisatd greutatea de intelegere a problemelor pacii si colabo-
rarii din cauzd cd nu existd incd un punct de vedere unitar al tuturor crestinilor in
aceastd problemi. Intr-adevir exXistd o necontestati striduinti spre pace si colaborare
la majoritatea crestinilor; existdi o condamnare unanimd ce decurge din etica cres-
tind a violentei si a razboiului; existd un inalt imperativ al jubirii fat§ de aproapele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



7d4 NOTE BIBLIOGRAFICE

si o invdldturd ideald despre iubirea {rdteascd intre toti oamenii, ca fii ai aceluiasi
Parinte ceresc; existd interzicerea crestind de a ucide viata socotitd sfintd; exista
declararea valorii infinite a demnitatii persoanei umane; existd conceptia despre
Dumnezeul iubirii si al p#cii si telul crestin de né&zuire cdtre acest izvor de desa-
virsire si sfintenie, — dar nu existd o intelegere unitard pancresting asupra felului cum
poate i realizatd aceasta aici pe pdmint, in condifiile de trdire a crestinilor in lume.
Exisld de asemenea nenumdirate modele de sfintenie personald si de desdvirsire mo-
rald a creslinilor luati individual, dar nu eXistd un model istoric de infaptuire a idea-
lului social crestin in sinul societdtii omenesti in mijlocul cdreta triiesc crestinii. In
societate diferentele inlre crestini se definesc nu atit prin convingerile lor confesio-
nale, cil prin mediul social, economic si istoric-cultural in care trdiesc, mediu care
influenjeazd la formarea lor ca membri ai societatii, ca si prin formatiile social-poli-
lice cdrora apartin crestinii.

Dupsd aceastd precizare cu caracter general, autorul aratd ci in chip firesc Con-
siliul Ccumenic al Bisericilor, in calitate de «asociere» de Biserici cresline care trdiesc
in conditii si sisleme social-politice cu desdvirsire diferile si care au din aceastd cauzd
puncle de vedere diferile asupra rezolvarii problemelor sociale ale credinciosilor, re-
[lectd loatd aceasld varietate de puncte de vedere asupra problemelor p&cii si colabo-
rarii, fiecare avind dreplul si fe reprezentat si luat in seam&. Cu atit mai mult cu
cil adevaratul dialog ecumenic presupune, prin natura lui, ca acel consens ecumenic
sd reflccte sau sa includd macar parfial elemeniele adevarului asa cum el se reflectd
in constiinta Bisericii sau a fiecdrei Biserici, ori a diferitelor grupdri de crestini, in-
1rucit consensul ecumenic este criteriul oricdrei actiuni ecumenice reale.

De aceea orice discutii despre o anwmiti teologie ecumenicd, despre puncte de
vedere ecleziologice sau sociale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor sint lipsite
de orice lemei legal si sint puse in circulatie numai in detrimentul (Consiliului, impo-
iriva sensului lui de asociere, colaborare intre Biserici cu ecleziologie si sociologie
diferile, Altfel Consiliul Ecumenic al Bisericilor s-ar transforma inir-o Biserica noud,
ori o supra-Bisericd, ceea ce ar insemna sfirsilul activitdtii lui ca asociere de Biserici
independente, ca forum pentru dialogul in vederea unititii crestine.

De aceea, in problema pacii $i a colabordrii se poate vorbi nu de o «teologie
a Consiilului Ecumenic» (cdci asa ceva nu poate exista), ci doar de teologia, de inle-
legerea si practica fiecarej Biserici in problema péacii §i a colabordrii. Iar declaratiile
si acliunile Consiliului Ecumenic, in aceastd problemd ori in alte Jrobleme au auto-
rilale numai intrucit reflectd vointa si punctul de vedere al Bisencilor membre, daca
aceslea aprobd aceste declaratii si actiuni.

In aceasta constid diferenta fundamentald inire declaratiile si actiunile Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor $i declaraiiile si actiunile fiecdrei Biserici, de exemplu
ale Bisericii Romano-Calolice. In adevar declaraliile papei au, sau ar trebui si aibi
in principiu, o autoritate neindoielnici pentru Biserica Romano-Catolicd, pentru clerul
si credinciosii ei, fird a avea nevoie de consensul ecumenic asupra acestor probleme,
intrucit autoritatea aceslor declaratii sti in recunoasterea autorititii izvorului lor. dn
schimb declaratiile si actiunile Consiliului Ecumenic al Bisericilor, chiar daci reflectd
punctul de vedere al Bisericilor membre, necesiti timp pind ce ele vor fi acceptate
si receptate de fiecare Bisericd membrd si de insdsi viata pentru a deveni element
sigur si creator in acfiunea de creare a dreptdlii sociale, a colaborarii la nivel mon-
dial. In schimb declaratiile si actiunile Consiliului Ecumenic al Bisericilor care au
indeplinit aceste conditii, in diferitele probleme care framinti lumea contemporand,
s-au dovedil cu mult mai efective si mai unanim luate in seamd decit declaratiile si
actiunile unei Biserici oarecare, de exemplu, ale Bisericii Romano-Catolice. Pentru ci3
prin caracterul si natura lor, declaratiile si actiunile Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor reprezinti experienta colectivi a Bisericilor, efortul lor comun, consensul ecu-
menic, receptat de milioane de crestini, ca reflectind voia si convingerea lor si deci
declaratiile si actiunile Consiliului Ecumenic al Bisericilor constituie votul colectiv si
autoritar al majoritdtii crestinilor, ori opinia publicid mondiald crestind pe care n-o pot
reprezenta teologii, ginditorii si sociologii crestini. Asa se explici de ce — in com-
paratie cu Biserica Romano-Catolicd, ce a tdcut si a continuat, impotriva teologilor si
sociologilor ei, si padsireze tot ceea ce era vechi, si strdin de viata actuald a lumii —
Consiliul Ecumenic -al Bisericilor a stdruit, uneori gresind si patimind din pricina
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aceasta, s caute drumul adev&rat si a reusit si meargd, incet si cu indaratnicie, du-
Teros $i chinuitor, dar a reusit sd meargd inainte.

Numai cind dupd activitatea papei loan al XXII-lea, dupd lucrdarile Conciliului
al II-lea de la Vatican si dupd multele cuvintdri ale Papei Paul al VI-lea — Biserica
Romano-Catolicd a adoptat o pozitie oarecumm noud in problemele péacii, drept&tii so-
-ciale si ale colabordrii, numai atunci declaratiile si actiunile ei au inceput a egala
autoritatea si influenia celor ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Dup& ce prezintd unele amdnunte in legdlurd cu pozitiile actuale ale Consiliului
‘Ecumenic al Bisericilor si ale Bisericii Romano-Catolice in problemele picii si colabo-
rdrii, autorul incheie ar&lind cid in adevadr Consiliul Ecumenic al Bisericilor intelege
'sarcina sa in domeniul p&cii si colabordrii internationale, si, in conformitate cu acea-
sta, el nu ezitd s3 ridice glasul cind se impunc «judecata profeticd» crestind asupra
unor anumite probleme concrete actuale.

Pentru viitor ar fi mult mai folositor pentru toti crestinii si pentru intreaga ome-
nire daca s-ar ajunge la un acord inire Consiliul Ecumenic al Bisericilor si Biserica
‘Romano-Catolicd, pentru ca — respectind toate parerile Bisericilor crestine in dialogul
pe picior de egalitale intre Biserici — si se ajungid la declaratii si acliuni reprezen-
tind consensul ecumenic pancrestin in sprijinul pacii si colabordrii intre popoare.
Asemenea declaratii si actiuni reprezentind glasul tuturor Bisericilor crestine s-ar
dovedi a fi mult mai puternice, mai autoritare si mai efective decit declaratiile si
actiunile intreprinse separat de Consiliul Ecumenic al Bisericilor si de Biserica Ro-
mano-Catolica.

Pentru ca Biserica Romano-Catolicd si inteleagd justetea si necesitatea acestei
pozitii, ar trebui ca ea — care pind acum a redat in declaratiile si actiunile sale punc-
tul de vedere al Apusului — si asculte cuvintul catolicilor care trdiesc in tdrile socia-
liste, unde impreund cu ceilalfi crestini participd efectiv, aldturi de popoarele in mij-
locul cdrora traiesc, la crearea unei societati mai drepte si a unei vieti sociale mai
‘bune. — (P. V. L).

Jean Scot, Homélie sur le Prologue de Jean, introd., texte critique,
trad. et notes par E. Jeauneau, in «Sources Chrétiennes», 151,
Paris, Cerf 1969, 392 p.

Aceasts omilie a lui John Scot «zis Erigena» ( cca 870) a fost consideratd multa
vreme drept o operd a lui Origen si a figurat ca atare sub temmenul Vox spiritualis —
dupd primele cuvinte ale textului — intr-un mare numdr de manuscrise si de editii
vechi, Desi Erasmus de Rotterdam descoperise [3rd prea mare dgreutate anacronismul
unei asemenea atribuiri, totusi acesta s-a pempetuat pind in zilele noastre, gresala
aparind chiar intr-un tratat de predici patristice tip&rnit in Irlanda in 1955 si prefatat
de cardinalul P. Brown.

John Scot «zis Erigena» este prezentat ca un erudit, autodidact, bun cunoscitor
al operelor grecesti, — lucru foarte rar in partile de nord ale Occidentului in epoca
lui Carol cel Plesuv. Insusi Anastasie Bibliotecarul, contemporanul siu, care era la
Roma omul cel mai erudit al curtii pontificale, ridicat el insusi din cercurile elenis-
tice, ramésese uimit de modul strilucit in care acest «vir barbarus» putuse sa asimi-
leze operele Sfinfilor Parinti greci, In afard de faptul cd John Scot Erigena a tradus
in limba latini scrieri ale lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, Maxim Marturisitorul si
Grigorie de Nyssa, el a alcdtuit si un comentariu dezvoiltat al Evangheliei dupd Ioan,
— a carui editare o pregdteste in prezent E. Jeauneau. Omilia pe care acesta o reda
in lucrarea de fatd, si care poate fi consideratd ca un inceput, are 23 de capitole. Ea
este un fragment edificator al teologiei epocii, dovedind cugetarea acestui teolog
irlandez.

Edilorul prezinii intr-o introducere intreaga istorie manuscrisd si tipdritd a tex-
tului dovedind c3d a tinut seama de toate indicatiile cuprinse in aceasti privinti in
literatura medievaly si umanistd, Grija fatd de studiul cu privire la autor se imple-
tesle cu cea fatd de studiul acestei omilii care a cunoscut o mare popularitate in
Evul mediu. — (Pr. D. Soare).

S.T. — 10
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Georges Richard-Molard, Profil de quatre Assemblées protestan--
tes mondiales (été 1970), in «Etudes», revue mensuelle, fondée en
1856, par les Péres de la Compagnie de Jésus, tome 333, Juillet--
Décembre 1970 (no Novembre), p. 568—586.

In cadrul activitatii desfdsurate in ultimele decenii in sinul Miscdrii ecumenice:
de citre Bisericile si denominatiunile protestante s-au manifestat, indeosebi dupd adu-
narea generald de la Amsterdam (1948), doud tendinte care au angajat viata reli-
gioasd si bisericeascd protestantsi: pe de o parte tendinta spre unire a diferitelor Bi-
serici si denominatiuni protestante dintr-o anumiti regiune a lumii, iar pe de altad"
parle tendinta de angajare din ce in ce mai deschis si mai adinc in sprijinul rezolvarii
problemelor sociale care framintd astdzi lumea, precum sint problema pd&cii si a drep-
talii sociale, problema dezvoltirii intregii lumi spre un progres social §i problema
dreptuluj popoarelor de a-si hotari singure soarla si indeosebi de a-si organiza viata-
dupéd ordinea care le convine mai bine.

Pe 1lingd uniunile realizate spontan in ultimele doud decenii, si pe lingd atitudi-
nile luate in foruri inlercrestine in sprijinirea rezolviarii problemelor sociale acluale,.
in fulie si august 1970 au avut loc aduné&rile generale (care de obicei se tin la sase-
sapte ani) a patru mari denominatiuni crestine iesite din Reformd: Alianfa Baplistd
Mondjald (in iulie, la Tokio), Federafia Luterand Mondiald (in iulie, la Evian, in:
Franta), Alianfa Reformatd Mondiald si Consiliul Congregafionalist Internafional {amin-
doud in acelasi timp, la Nairobi in Kenya, unde s-au unit intr-o singurd Alianfd Re-
formatd Mondiald). .

Aceste patru «familii confesionale» — cum sint denumite de Consiliul Ecume--
nic al Bisericilor — pastreazi de multd vreme o legdturd strinsd intre ele, in afard
de Alianta Baptista Mondials, deoarece comunitatile care fac parte din ea pdastreaza
un caracter local, fird a avea o legdturd organici intre ele. Insi adunarea generals
{inutd de Aliania Baptist§ Mondiald in vara anului 1970 se inscrie pe linia Incadrarii
si a acestei aliante in marele curent ecumenic impins inainte, incepind din veacul al’
XIX-lea, de Bisericile Reformate si de Comuniunea Anglicani.

Autorul se ocupd in continuare indeaproape de adunarea generald a Federafiei
Luterane Mondiale de la Evian, care, prin documentele redactate, a demonstrat carac--
terul ei semnificativ pentru evolutia luleranismului, permitind Bisericilor Luterane:
iesite din actiunea conjugati a lui Martin Luther si a lui Ph. Melanchton s& se stringa
la un loc. In legdturd cu aceasta autorul se opreste indeosebi asupra perspectivei’
«de la Martin Luther pind ast3zi» si asupra «evolutiei ecumenice a luteranismului»,.
in vederea stabilirii de relatii cu Bisericile Baptiste, Metodicte, Penticostaliste $i cu-
«miscdrile crestine independenie» din America Latind si din Adfrica, precum si in ve-
derea intdririi legdturilor inire Bisericile Luterane si Bisericile Reformate.

Trecind la prezenlarea adundrilor generale de la Nairobi-Kenya, ale Aliantei
Reformate Mondiale si a ‘Consiliului Congregationalist International, care unindu-se-
au constituit o noud «Aliantd Reformatid Mondialds — prezbiteriand si congregationa--
listd» cu urmatorul scop marturisit in actul de unire: «Noi am wvenit din cele palru
coliuri ale lumii in numele Bisericilor Reformate, Prezbiteriene si Congregationaliste-
$i, luind Cuvintul lui Dumnezeu cuprins in Biblie ca autoritate supremd, vrem s&
cdutam in toale lucrurile Duhul lui Hristos, pentru a mdarturisi dmpreund Evanghelia
Sa.., peniru a forma astdzi o Aliantd Reformatid Mondiald ca si ne pregitim si mai
bine peniru sarcinile care ne asteapti. Doamne, ajuti-ne si fim credinciosi faid de-
Tine si fatd de semenii nostri».

Dupd ce analizeazi multiplele aspecte legate de «reconciliere si dreptate», au--
torul se opreste asupra orientdrilor generale ale noii Aliante Reformate Mondiale.

In concluzia studiului s¥u, autorul remarci faptul cd atit preocupéarile Aliantei-
Baptiste Mondiale, cit si ale Federatiei Luterane Mondiale, precum si ale noii Aliante:
Reformate Mondiale s-au centrat asupra reconcilierii in Hristos, fard a l¥sa la o parte-
problemele care friminti lumea conlemporani. iIn acest fel, alituri de pozitia s§i
spiritul lucrarilor ultimei «Conferinte anglicane de la Lambeth» si alituri de stri-
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duinta Bisericii Romano-Catolice de a se deschide fald de lume, se poate remarca
faptul pozitiv si promitdtor, cd intreaga crestindtale a ales calea pocdintei, a slujirii
oamenilor si a Intruparii, pentru a manifesia fidelitalea ei fatd de Hristos si fatd de
oameni in aceste vremuri de mutatie. — (P. V. I.),

Georges-Joseph Mahfoud, L'organisation monastique dans I'Eglise
maronite (Bibliothéque de 1'Université St. Esprit de Kaslik, Liban,
no. 1), Beyrouth, 1967, 294 p.

Lucrarea constituie o tezd de doctorat, prezentatd la Instituiul de Drept canonic
din cadrul Universitdtii din Strasbourg, in care autorul infitiseazd istoria monahis-
mului maronit, privit mai ales din punctul de vedere al dezvoltdrii sale istorice.

Canonizarea cé&lugdrului maronit Charbel Makhlouf (1 1898), a atras din nou
atentia lumii crestine contemporane asupra Bisericii maronite si a monahismului aces-
teia. Din nefericire, dupd noua legislatie romano-catolicd din 1954 cu privire la orien-
tali, monahismul maronit s-a vidzut obligat sd& renunte la titlul sdu si s& rdmind in
rindurile congregatiilor nemindstiresti, socolite doar pur si simplu «religioase». Acest
fenomen anacronic se datoreste unui proces de latinizare care dureaza de la incepu-
tul Evuiui mediu — i chiar de mai inainte, pentru Biserica maronitd — si care dove-
deste cit de mult era ancorati ideea «colonizatoare» dn lucrarea misionarilor occiden-
tali, ca si in aceea a Curiei Tomane, in raporturile cu Orientul. «Constilutiile» Societatii
lui lisus, care au inspirat nenumdrate reforme, ca si alte influente occidentale menite
sd inlesneascd un proces de absorbire, n-au putut insi sd stea aldturi cu vechile prac-
tici monastice — viatd ingereascd, post, pustnicie, spiritualitate proprie — si au in-
demnat din ce in ce mai mult pe maroniti s se ocupe de problemele ecleziastice.

Unul din capitolele lucrdrii, tratind despre minastirile duble de odinioard — care
au existat sub diferite forme si in Occident — reliefeazd inconvenientele unei prea
mari apropieri intre c&lugdri si cdlugdrite, fapt @mpotriva cdruia Biserica veche, in
timpul Sfintului Ioan Gurad de Aur si chiar inainte de acesta, se v&zuse nevoitd si ia
maisuri.

Lucrarea de fatd dovedeste originile monastice ale Bisericii maronite si, in
acelasi timp, se inscrie printre contributiile contemporane de valoare cu privire la
viata religioasd. — (Pr. D. Soare).

Marcel Légaut, La Passion de I'Eglise. Réflexions sur la crise reli-
gieuse de I'Eglise catholiqgue en France, in «Etudes», revue men-
suzlle, fondée en 1856, par les Peéres de la Compagnie de Jésus,
tome 333, Juillet-Décembre 1970 (no. Octobre), p. 417—430.

Un studiu interesant si bine documeniat, in care se face o profundid analizd cri-
ticd asupra crizei religioase aotuale, care a cuprins lumea crestind apuseand, si care
prin formele adinci de contestare a siructurilor si a esenlei, @ ajuns si pund in joc
existenta crestinismului insusi, a tuturor confesiunilor Jui, dar indeosebi a romano-
catolicismului. '

In analiza sa aulorul, desi se opreste indeaproape asupra stirilor din Biserica
Romano-~Catolicd din Frania — ale c#rei stari le cunoaste in amanuntime si le expune
cu un spirit crilic foarle obiectiv —, totusi perspectivele pe care le deschide si con-
cluziile pe care le trage din analiza st3rilor din Biserica Romano-Catolicd din Franta
angajazd intreaga Bisericd Romano-Catolicd. Socotim just acest punct de vedere in-
trucit in situatia de dup& al II-lea Conciliu de la Vatican evenimentele si atitudinile
conteslatare existente, de exemplu, in Biserica Romano-Catolicd din Olanda, au an-
gajat ludri de pozitie in multe alte Biserici Catolice locale §i au angajat In confrum-
lare directd Vaticanul insusi.

Autorul demonstreazi cd criza actuald nu poate fi aseminatd cu nici una din
C{izele prin care a trecut Biserica in trecut, deoarece, in Appus cel putin, stiinta si teh-
nica, rasturnind conditiile existentei si felul de viat3, pune Biserica crestind intr-o
situalie noud fatd de om.
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intr-adevdr, Biserica Romano-Catolicd 4rebuie astdzi si reconsidere totul — si
obiceiurile si morala altidati in afara oricdrei contestdri, felul de a gindi si de a
simti, de a spune si de a exprima ceea ce crezi, exercitarea autoritd{ii care fusese sa-
cralizatd ca avind puteri divine, Totul trebuie, nu reformat si consolidat, ci recon-
slruit altfel, pornind de la baza.

Intr-o situatie de reconstructie asemandtrare cu cea de astdzi a Bisericii Ro-
mano-Catolice s-au aflat primele generatii de crestini aind au trebuit sd p&r&seasca
nidejdea in parusia apropiatd ; in momentul cind, prin prabusirea asa-numitei «pax
romana», dispirea usurinta de organizare <i de rdspindire,

Pentru infelegerea cauzelor principale care au dus la criza actuald, autorul ana-
lizeazi felul in care s-a comportat Biserica in Apus, si in special Biserica din Frania
in timpul controverselor moderniste de la sfirsitul veacului al XiIX-lea si inceputul
veacului al XX-lea.

fn privinta formelor pe care lc va avea Biserica Romano-Catolicd la iesirea din
criza aoctuald, -autorul socoteste c3 se va ajunge la o descentralizare extrema care va
reaminti nenumaératele Biserici locale din inceputurile crestinismului, care vor da o
conceptie noud despre unitatea Bisericii crestine.

Paul Evdochimov si Olivier Clement, Vers le Concile, appel a
IEglise, in «Contacts», revue francaise de 1'Orthodoxie, XXIII-e
Année, no. 73—74, 1-er et 2-e trimestre 1971, p. 191—210.

Dupd cum spune Olivier Clement in nota introductivad, acest articol este rodul
gindirii §i discutdrii impreund a problemei de cétre cei doi autori; redactarea a fost
facuti de Olivier Clement ummind ca «Slefuirea» articolului si fie ficutd de Paul Ev-
dochimov, care intre timp a decedat. Incit articolul este publicat in form3 de lucrare
comund nedefinitivatd, cu precizarea, facutd de Olivier (Clement, cd «ideea directoare
— refuzul de a se opri asupra problemelor launtrice ale Ortodoxiei pentru a putea
cduta o viziune globald, un cuvint de viatd pentru toti oamenii — ca si marile arti-
culatii ale planului apartin lui Paul Evdochimov, de alifel initiatorul acestui apel».

Arlicolul constituie un apel catre intreaga Ortodoxie de a pregéti viitorul Sinod
Panortodox in perspectiva necesitdtii de rezolvare a tuturor problemelor care preo-
cupd Bisericile crestine in vremea noastrd; de asemenea, articolul contine unele pro-
puneri de tinut in seamd de cétre toate Bisericile Ortodoxe in epoca de pregdtire a
Sinodului Panortodox.

Articolul cuprinde trei parti, in care in form& succinti si limpede sint expuse
punctele de vedere ale autorilor.

In partea intii, intitulati «Aici §i acum», sint infitisate: a) dificultdfile pe care
le intimpini Biserica Ortodoxd, in care «expresia regulati a sobornicitatii Bisericii
(manifestatd prin sinoade ecumenice ori panortodoxe) s-a intrerupt»; b) semnele tim-
pului, care aratd ci in vremea noastrd pune omenirea in fata foamei dup& sens, orice
mare eveniment in Bisericd devine un eveniment pentrn toti crestinii; asa a fost cazul
cu Conciliul al 1I-lea de la Vatican, care insd n-a justificat asteptdrile datoritd crizei
— «mai grave ca cea din veacul al' XVI-lea» — prin care trece crestinismul occiden-
tal, care pare lipsit de un centru de integrare; de aceea semnele timpului par a arila
c&d Ortodoxia «a fost l&satd ca rezervd pentru a vesti astdzi tuturor pacea adincimilor» ;
c) pregdtirea de a rdspunde la intrebdrile fundamentale : «ce este crestinismul ?» si:
«ce este crestinismul astdzi ?» devine o necesitate pentru Ortodoxie. Pentru aceasta
trebuie scoasd in relief Ortodoxia, care, reprezentind integral Biserica cea nedespir-
fitd, are responsabilitatea pentru crestinism in intregul s&u.

Partea a doua, intitulatd «Pentru o cunoastere ecleziald», cuprinde trei paragrafe :

— In primul paragraf sint studiate «structurile trinitare ale Bisericii» pornind
de la constatarea cd «iriadocentrismul» ortodox asazi la un loc, in viata Bisericii,
absolutu]l persoanei si absoluiul comunititii. Asa se explici de ce in Ortodoxie Bise-
Iica — in calitate de «Bisericd a lui Hristos in Duhul Sfint» si de «Biserici a Duhului
Sfint in Hristos» — constituie comunitatea euharistici in care Duhul Sfint integreazi
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pe credinciosi in Trupul Celuj inviat, comunitate in care cele doud feluri de preotii
— preotia universald si preotia de hirotonie — colaboreaz&, coliturghisesc in momen-
tul epiclezei. In acest fel magisteriul (preotia de hirotonie) si credinciosii (preotia
universald) se afld intr-o interdependents si intr-o reciprocitate constante in slujirea
Cuvintului, situatie in care centrele de primalitate devin nu aparate centralizatoare,
ci locuri de comuniune a episcopatului, preotiei, diaconatului si credinciosilor lui
Dumnezeu, intr-o traire sinodala.

— In al doilea paragraf este sludiatd «ortodoxia si urmdrile ei», pornind de la
adevdrul cd «Ortodoxia» nu poate fi scparatd de «ortopraxie», dupd cum cuvintul
teologic este inseparabil de viatd, adicd de trdirea liturgicd a comunitdtii. De aceea
tinind seama c§ recurgerea la experienta liturgici si personald a Invierii constituie
astdzi singura salvare posibild a crestinismului fatd de «noile teologii»; si, neuibind
cd spiritul de comuniune ecleziald este marele ermineut al Revelatiei, este nevoie de
o ermineutici ortodoxd care — raminind in comuniune neintreruptd cu Sfintii Pa&-
rinti, dar fiind la curent cu toate cercetédrile stiin{ei conlemporane — sd fie constienta
cd investigalia stiintificd nu este limitata. .

In paragraful al treilea sint infiiisate premisele unei «antropologii divino-umane».
Pornind de la constatarea cd exigenta Iui «humanum» in crestinismul occidental
ramine astdzi inca ambiqud, autorii demonstreazd c3 sensul ortodox al divino-umani-
tdtii lui Hristos indicd deschiderea reciproci a teologiei si a antropologiei. In pers-
pectiva vocatiei divino-umane a crestinului, sensul antropologiei ortodoxe constda in
faptul cd persoana lui se implineste in Dumnezeu prin participarea la energiile 1rini-
tare, care o [ac consubstantiald cu toti.

Partea a treiq, inlitulatd «A mdrturisi sensul», se opreste la: a) mdriuria ecu-
menicd a Orlodoxiei, aratind ca intrucit a venit vremea ca Ortodoxia si ofere pozitia
ei de Bisericd identicd cu Biserica cea nedespéartitd ca pozitie cdtre care s& se dirijeze
toate tendintele ecumenice crestine, si intrucit o apropiere intre Orient si Occident
ar putea -antrena o reintegrare in lant, Ortodoxia este datoare sd refacd unitatea sa
prin apropierea de Bisericile Vechi Orientale, sd studieze problema intercomuniunii,
problemd pe care o pune procesul de reintegrare, si s gindeascd la iposibilitatea orga-
nizdrii unui sinod pancrestin.

In inchejere, autorii — dupa ce reafinmid cele dousd mari mistere care intemeiazi
Biserica: — cel al lui Dumnezeu, Care s-a facut om pentru noi; si cel al Uni-Treimii
in iradierea cdruia noi nu sintem nici separati nici confundati, ci sintem «unici si
unul», inviali prin dragostea nemdsurati peniru om a lui Dumnezeu-Tatdl si Fiul si
Sfintul Duh — arald c3 in perspectiva esentialului infdtisat reiese cd problemele lgun-
trice ale Ortodoxiei apar in adevdrata lor dimensiune: in raport cu perspectiva ce
se deschide astdzi Ortodoxiei, ca aluat care si dospeascd intreaga framintdtura ecu-
menicd crestind. — P.V.IL).

Henri Jacquier, Originea numelui impdratului Traian, in «Steaua»,
Revistd bilunard a Uniunii scriitorilor, XXII {1971), Nr. 5.

In cadrul simpozionului «Transilvania si Orientul», care a avut loc la Cluj in
zilele de 22 si 23 mai 1971, autorul si-a prezentat comunicarea privind etimologia
impdratului Traian, «care imparte cu Decebal in mod egal si contrastat cinstea de
a deschide istoria romanilor».

Autorul arati cd numele de Traianus, ramas aproape misterios pind acum, este
in realitate de origine siriand sau siriacd, una din formele limbii aramaice, Insusi
Mintuitorul a vorbit si a invédtat in limba aramaicad, limba ebraicid fiind o limba
moarts la acea vreme.

Legatul Ulpius, general trimis de impdratul Nerva (96—98) in Siria, tot prin
epoca aceea, se va fi familiarizat foarte probabil §i cu limba comuni din Orient,
adicd aramaica. Generalul Ulpius esle mutat apoi in sudul Spaniei, in provincia Be-
tica, viitoarea Andaluzie, unde deveni tatdl unui copil, cdruia i se dddu numele, mai
eXact supranumele (cognomen) de Traianus. Numele lui complet era Marcus Ulpius
Traianus, cu prenumele corect (praenomen) de Marcus.

Care ar fi explicatia supranumelui de Traianus ?

Cuvintul traiar in limba siriacd este numerar ordinal, cu intelesul de al doilea,
secund, exact sub fonma care circulid astdzi in roméneste si care a fost lesne latini-
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zat in «lraianus», Numele complet latinesc ar fi fost: M, Ulpius Secundus. Supranu-
mele (raianus sau secundus se interpreteazi ca fiind vorba de al doilea copil n&scut
intr-o familie, sau, si /mai probabil, de al doilea din gemeni, cel dintii poate murind.

Pentru care motiv pdarintii copilului i-ar fi dat un supranume sau cognomen
sirian ?

Explicatia cea mai fireascd, spune autorul, ar fi cd legatul Ulpius luase o sotie
siriand si mama copilului ar fi ales sinonimul aramaic al latinescului «secunduss.
Tatdl ar fi admis acest nume pentru c3 indrdgise tara siriand, asa cum va face si
fiul sdu mai tirziu, care ajuns impédrat s-a ingrijit continuu de buna stare si de secu-
ritatea acestei provincii, apadrindu-i granita pe riul Eufrat si purtind r&zboi cu partii
dincolo de fluviu, murind chiar la intoarcerea sa de la razboiul partic.

Dar nu este nevoie, adaugi autorul, si fie legats toatd problema numai geo-
grafic de provincia Siria. La Roma, in secolele I—II, populatia de origine siriani era
numeroass, «atrdgind intre altele interesul romanilor pe de o parte prin activitatea
ei economicd, pe de alta prin feluritele secte religioase ndscute in sinul ei». — (Pr.
I. Ionescu).

Catalogul Incunabulelor din Biblioteca Academiei R. S. Romdnia, redac-
tat de L. Baciru, Bucuresti, 1970, XVI + 92 p.

In prefats se arati ci in ultimii ani numirul incunabulelor din Bibliotecd Aca-
demiei Republicii Socialiste Roméania atinge cifra de 75, ele provenind din diverse
surse. Cel mai compact grup provine din fosta bibliotecd a Colegiului Sfintul Sava
din Bucuresti, unde ajunseserd prin generoasele donatii ale Stolnicului Constantin
Cantacuzino (Varia opera, Venetia, 1500), ale patriarhului de Ilerusalim, Hrisant No-
tara (Etymologicum magnum Graecum, Venetia, 1499), ori cumpdrate de egumenul
min&stirii Sfintul Sava, «in fata boltii lui Toma Brasoveanul» (Comoedie IX Graece,
Venetia, 1484). De la «Costandin popa din mahalaua Brostenilor» ne-a parvenit Opera
Aristotelis, Venetia, 1497. De la Vasile Alecsandri ni s-a transmis un volum intitu-
lat: Isidorus Episc. Hispaliensis, Etymologiarum, Venetia 1485, cu insemnarea «Ex
libris Bei Gratiani». Autoarea articolului opineazd c& exemplarul ar proveni din
biblioteca lui Gaspar Gratiani, domnul Moldovei.

Incunabulul : Joerg von Niirnberg, Anlzeygung Kurtzlichen und volfurung den
ursprung dess Thurckvschen und hundtyschen volcks, F. 1., 1500} ne furnizeaza stiri
despre evenimentele din Moldova din anii 1474—1476. Unele pasaje ne semnaleaza
ecoul victoriilor domnitorului moldovean asupra turcilor. in opera Schedel Hartmann,
Liber Cronicarum, Nuremberg, 1493, se gdsesc referiri cu privire la fara noastrd. Din
cele 2 exemplare pe care le posedd Biblioteca, unul contine xilogravurile colorate
cu mina. Stiri similare identificdm de asemenea in operele: Ulrich von Reichental,
Concilium zu Conslanz, Augsburg, 1483; Aeneas Silvius, In Europam (Memmin-
gen, 1489).

In privinta circulatiei incunabulelor pe teritoriul romaénesc, contributiile lui
Constantin Karadja sint cele mai importante, ele semnalindu-ne o parte din lucririle
din bibliotecile straine, care contin referiri la faima europeani a lui Vlad Tepes si
atitudinea sa fatd de otomani. In xilogravurile acestor tip&rituri ni s-a pastrat por-
tretul voievodului muntean, Intre anii 1930—1940, N. D. Ciotori doneazi Bibliotecii
Academiei pretioase incunabule, ca:-ICicero, Opera omnia, 2 vol., Mediolanum, 1498 ;
Dante, Commedia, Vinezia, 1484 etc., achizifionate de el in Europa Occidentald. Vo-
lumele incunabulelor indici «existenta pe teritoriul nostru a unor biblioteci umaniste»
dovedind vechile legdturi cu Apusul si rolul jucat de tarile roméne pe scena istoricd
a Europei» (VIII).

In Nota (IX—XIII) se redd metoda de prezentare a incunabulelor, descrierea
lor, provenienta, insemndrile de proprietate, legitura, diferite observatii si cota sub
care figureazi in Biblioteca Academiei. Descrierea Incunabulelor e cuprinsi intre
p. 1—42 4 addenda (la p. 91). O listd a incunabulelor din Bibliotecd in edifie facsi-
milatd sau in folocopie contine 14 titluri (p. 43—45). Urmeazd 4 indici: 1. Indicele
alfabetic general (p. 47—56), 2. Indice cronologic (p. 57—60), 3. Indicele locului de
tipdrire si al tipografilor (p. 61—65), 4. Indice de concordantd intre cataloagele in-
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‘ternationale de incunabule si cotele din Biblioteca Academiei (p. 67—-68). [lustrafiile
{p. 69—89).

P Semnaldam citeva titluri importante prin provenienti sau alte elemente: Anto-
nius Florentinus, Confessionale, 1499. Exemplarul e d&ruit Bibliotecii in 1894 de mitro-
politul Moldovei si Sucevei, losif Naniescu; Opera lui Aristotel, vol. IV, Venetia
1497, in tipografia lui Aldo Manulti, contine insemnarea «Aceastd carte iaste a popei
Costandin ot mahalaua Brostenilor» ; Bossius Donatus, Chronica Bossiana, Mediola-
num, 1492, donatie a lui Const. Karadja; Cicero, «De oficiis cum comentariis...», Ve-
netiis, 1498, donatie de Colonel Radu Rosetti in 1923; Psaltorium Graeco-Lalinum,
‘Mediolanum, 1481 (Provine din biblioteca Seminarului central din Bucuresti); The-
.saurus Cornucopiae el Horti Adonidis, Venetia, 1496 (Pe f. 1: «Din Vivlioteca Sfintei
Mitropolii»). Poartd sigiliul Colegiului Sfintu-Sava din Bucuresti. Legdtura in piele.
—(C. B.).

Directia generald a Arhivelor Statului, Indrumdtor in Arhivele Centrale,
volum intocmit de Maria Soveja, Iulia Gheorghian, Marcel Dumi-
tru Ciuca; a colaborat si Mihail Fanescu, vol. I, partea I, Bucu-
resti, 1971, 517 p.

In Prefatd, directorul arhivelor centrale, Vasile Arimia aratd cd in decurs de
‘140 de ani s-au strins in depozitele Directiei generale a Arhivelor Statului multe din
documentele emanale din cancelariile domnesli si ale altor institutii de pe teritoriul
Romaéniei, incepind cu secolul al XIV-lea. O prezentare de ansamblu, a continutului
acestor fonduri, pentru cunostinta cercetdtorilor nu s-a facut si de aceea Directia
Generald a Arhivelor a initiat acum tiparirea «Indrumditorului in arhive».

Lucrarea va cuprinde mai multe volume, iar unele din ele vor avea partea I-a
'si a IM-a. Aceasta se va face pe categorii de institutii, spre a usura cercetéatorilor
putinta de informare. Seria incepe prin acest volum care cuprinde acte provenind
de la institutiile ecleziastice. Aceasta fiindcd, «in afard de faptul, c3d aici s-au pdstrat
.documentele cele mai multe si mai vechi, ele ofera date pretioase din epoca feudald
in Moldova si in Tara Romaneascd, pentru diverse categorii de specialisti ai evului
-mediu»,

Se mentioneazi aici, materialul documentar a peste 200 de fonduri, care au in-
‘trat in depozitul Arhivelor in urma secularizadrii averilor minastiresti. De retinut,
ci penlru fiecare fond se face si un scurt istoric, ceea ce este de un folos real pentru
.cercetatori, Materialul se referi la mitropolii, episcopii, mindastiri, schituri si biserici.

Nenumdrate sint documentele prin care se daruiesc mindstirilor mosii, sate, veni-
turi, scutiri de dari, astfel cd in momentul secularizarii, aproape o treime din terito-
riul t&rilor roméane erau in protectoratul Bisericii. Dupd secularizare, facutd la 24 au-
gust 1864, tot acest imaterial arhivistic, intrd in depozitul Arhivelor Statului din Bucu-
Testi, formind aproape toatd zestrea documentard a tdrilor romane. Ele cuprind o
perioadd de cinci secole, care incepe in anul 1374, cind avem primul document din
“Tara Roméneascd de la Vladislav voievod, scris pe pergament, precum si cel mai
vechi document pentru Moldova, provenind de la Roman Vodi din anul 1392. Fondul
acesta documentar a fost pdstral cu mare atenfie de catre Bisericd, la diferite nivele,
centrala lor fiind cele doud Mitropolii, unde se conservau toate documentele impor-
tante ale tarii.

Volumul acesta cuprinde exact un numiér de 226 de fonduri arhivistice prove-
anind de la mitropolii, episcopii, min#stiri, schituri si biserici. In cadrul fiecdrei pre-
zentdri se di un scurt istoric al institutiei respective, succinte informatii despre ma-
terialul documentar ce se afli la Arhiva Centrald, anii extremi ai acestuia si instru-
‘meniele de informare stiintificd, care stau la dispozitia cercetdatorului. Pentru infor-
:marea eventualilor cercetdiori, multi dintre clericii nostri dorind si cunoascd trecu-
tul institutiei pe care o servesc, ddm numele unitdtilor care sint cuprinse in acest
volum : Mitropolia Tdrii Romdnesti, Episcopia Arges, Buzdu §i Rimnic, Mindstiri:
AAninoasa, Sfintii Apostoli, Arnota, Baia de Aramd, Banu, Bibeni, Berca, Berislivesli,
Bistrita, Bradu, Hanul Greci, Codreni, Brebu, Brincoveni si Mamul, Bucovit, Butoiul,
<Caldarusani, Ciluiul, ‘Ciscioarele, Cernica, Cheia, Ciorogirla sau Samurc3sesti, Cimpu-
dung, Clocociov, Cobia, Comana, Cotmeana, Cotroceni, Cozia, Dealul, Dedulesti, Din-
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tr-un Lemn, Sfinta Ecalerina, Sfintul Gheorghe-Nou, Ghighiu, Glavacioc, Golgota,
Govora, Cruiu, Holdrani, Hurezi, Sfintul Ioan-Bucuresti, Sfintul Ioan-Focsani, Jitia si
Roaba, Mircuta, Mdargineni, M&xineni, Mihai-Vod&, Mislea, Motru, Nucet, Pantelimon,
Pasdrea, Platdresti, Plumbuita, Poiana Madrului, Polovragi, Radu Vodd, Rdazvan, Rim-
nicu-Sirat, Rincdciov, Sadova, Sfintul Sava-Bucuresti, Sarindar, Segarcea, Sinaia,
Slobozia lui Enache si Apostolache, Snagov, Spirea din Deal, Sfintul Spiridon-Nou,.
Sfintul Spiridon-Vechi, Stravopoleos, Strehaia, Strimba, Surpatele, Tismana, Tirgsor,
Tutana, Tiganesti, Valea, V&c&resti, Varbila, Vieros, Viforita, Vintila Voda, Zlatari.

Schiturile : Bascovul, DBerivoiesti, Bestelei, Buliga, Ciocanul, Ciolanul, Cotesti,
Crasna, Dalhduti, Fedelesciori (Fedelesoiu), Fldminda, Frasinei, Fundatura, Fusea,
Gaiseni, Gdvanul, Sfintul Gheorghe-Buzdu, lordacheanu, Jgheabu, Lainici, Logresti,
Margineanu, Madrculesti-Flaminda, N&maesti, Negoesti, Nifon, Ostrovul, Pdtroaia,
Predeal, Ratesti, Recea, Rogozu, Scdueni, Seaca-Musetesti, Suzana, Trivalea, Véileni,
Virzaresti, Zamfira,

Biserici: Cretulescu, Sfintul Dumitru-Craiova, Sfintul Gheorghe-Giurgiu, Ghe-
noaia, Madona Dudu-Craiova, S{intul Nicolae-Pitesti, Udricani, Sfinta Vineri-Bucu-
resti, Vitanul.

Mitropolia Moldovei, Episcopia Husi, Episcopia Roman.

Madndstiri ;: Adam, Agafton, Agapia, Aron Vodd, Barnovschi, Berzunti, Bisericani,
Bisirita, Birnova, Bogdana, Buhalnita, Casin, Cet&tuia, Cosula, Dancu, Dobrovit, Dol-
jesti, Fistici, Floresti, Frumoasa, Galata, Golia, Gorovei, Mavromolu, Mira, Neamt,.
Sfintul Nicolae Domnesc, Nicorita, Pingdrati, Precista-Bacdu, Precista-Galati, Precista
Mare din Roman, Precista si Rdducanu, Probota, R&chitoasa, Réasca, Sfintul Sava-Iasi,
Secu, Slatina, Socola, Soveja, Sfintul Spiridon, Tazldu, Teodoreni, Trei lerarhi, Vira-
tec, Vizantea, Vorona, Zagavia.

Schituri: Almasu, Bradu, Brazi, Brdtesti, Buciumeni, Cetatea Micd, Columba,
Cozancea, Cruceanu sau Pirvesti, Deleni, Drigusani, Dumbrdvita, Frumusica, Ghe-
reasca, Giurgeni, Golgota, Gradjdeni, Grumdzoaia, Hirsova, Lipova, Milinesti, Nechitu,
Pop&uti, Rafaild, Runcu, Scinteia, Stioboreni, Unsa, Valea Neagri.

Biserici ; Sfintul Gheorghe-Galati, Sfintul Gheorghe-Lozonschi, Sfintul loan Zla-
taust, Sfintul Laz&r-Iasi, Sfintul Nicolae-Galati.

Urmeaza un capitol sumar despre epitropiile «Sfintului Mormint» din Tara Roméa-
neasci si Moldova, pentru perioada 1700—1870, Se mai dau peste doudzeci de facsi-
mile de documente, incepind cu hrisovul lui Vladislav Voievod pentru mindstirea
Vodita, din anul 1374 si terminind cu «tugraua» de pe un bevat al sultanului Medig
din anul 1848.

Acest indrumidtor este de un real servici pentru cercetdtorii trecutului Mitropo-
liilor, Episcopiilor si diferitelor Mindstiri si schituri din Tara Romaneascd si Moldova.

Scurtul istoric ce se di fiecdrei unitdti nu este insi totdeauna exact iar biblio-
grafia care se bazeazi in parte pe lucrarea lui Stoicescu, publicati in revista Mitro-
poliei Olteniei nu este completd, adici este rdmasd cu un an in unmd. Citdm spre
exemplu studiile care s-au fdcut mai apoi asupra Manistirilor Jitianu, Segarcea, Brin-
coveni, Mamu, Ghighiu, Mdargineni, Rimnicu-S&rat, M3xineni, Slobozia lui Enache, si
poate si altele. Cercetdtorul va fi obligat si urm&reascid materialul publicat dupa
anul 1966, in special pentru Tara Romaneascsd, cind se incheie lucrarea lui N. Stoi-
cescu. O bibliografie adecvati si un indice general bogat, incheie aceasti lucrare
meritoasd, pentru care alcdtuitorii meritd loatd lauda. — (T.G.B.).

Istoria Romdniej in date, Editura Enciclopedicd Romdana, Bucuresti,
1971, 526 p.

Volumul, elaborat de un colectiv de specialisti sub conducerea prof. Constantin
C. Giurescu, este in esenti un repertoriu cronologic al principalelor date din istoria
Romaéniei, de fapt cea dintii lucrare de felul acesta din istoriografia romand, in care
sint concrelizate, aldturi de fondul vechi al cunostintelor noastre istorice, si nume-
roasele date noi scoase la iveald prin amplele si multilateralele cercetdri din ultimii
doudzeci de ani. Sub o form& succintd, in ordine strict cronologic3, este redat intre-
gul flux al faptelor petrecute pe teritoriul {&rii noastre de la paleoliticul inferior
(1.000.000—100.000 i.e.n.) pind la legile votate de Marea Adunare Nationald la data
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de 29 decembrie 1969, cu care se incheie lucrarea. Cuvintul istoric trebuie inteles in
sensul cel mai larg, cuprinzind «toate planurile activitdtii umane, sociale si indivi-
duale» : nu numai istoria evenimentelor politice {inceputuri si sfirsituri de domnii,.
succesiunea guvernelor, batdlii si tratate de pace), dar si istoria inf&ptuirilor econo-
mice, a realizdrilor de seamd din domeniul literar, artistic si cultural, momentele im-
portante din viaia bisericii eic. Datele sint consemnate cu cea mai mare precizie,
ardtindu-se pentru perioada veche, ori de cite ori s-a putut, anul sau intervalul res-
pectiv, iar incepind cu epoca moderna (p. 167: «1821, ian. 18—19. Tudor Vladimirescu
pdrdseste Bucurestii in fruntea unei cete de arndufi si se indreaptid spre Tirgu-Jiu,
unde ajunge la 21 ian.»), anul, luna si ziua. Ldmuririle sint reduse «la strictul nece-
sar», destul de dezvoltale lotusi in ceea ce priveste evenimentele mai importante ca
ele s cuprindi toatd substanta lor. De aceea credem a nu gresi afinmind cd lucrarea
este mai mull decit un simplu «indreptar cronologic, o c&lduzd la indemina oricui o
porneste pe cardrile istoriei» — cum o defineste modest introducerea : ea este o ade-
vdratd sintezd istoricd, o istorie a Romaniei cdreia redarea lapidard a faptelor im-
primd o pregnanid, o densitale pe care nu o pot alinge obisnuitele incercdri de inter-
pretare istoricd.

Repertoriul cronologic este intregit cu dou¥ anexe de imare utilitate: lista dom-
nilor Tdrii Romdanesti si ai Moldovei, voievozilor, principilor si guvernatorilor Tran-
silvaniei (inclusiv domnii asociati si pretendentii), sefilor de stat si presedintilor Con-
siliului de ministri al Romaniei (p. 443—466); apoi un cuprinzdtor indice de persoane
si de locuri (p. 467—523). Astfel, cu toati infdtisarea lui modestd, volumul Istoria
Romdniei in dale este un admirabil instrument de lucru, scutind pentru orice infor-
mare istorici — de acum 100.000 de ani sau de acum 2 ani — indelungate si uneori
infructuoase cercetdri prin sintezele de care dispunem. Meritul acestei reusite revine
bine inteles, in primul rind, experimentatului coordonator al lucrarii, prof. C. C. Giu-
rescu, care impreund cu colectivul de istorici alcdtuit din Horia «C. Matei (istoria
veche), Florin Constantiniu si Marcel D. Popa (istoria medie), Nicolae C. Nicolescu
si Gh. Rddulescu (istoria modernd si contemporand), asistat si de un grup de colabo-
ratori dintre care desprindem numele lui Vasile Drdgut (arta si arhitectura veche)
si Dan Zamfirescu (literaturd), a pus in circulatie un volum ce nu are voie si lip-
seascd din biblioteca nici unei persoane cu interes peniru istoria tarii noastre,

Vasile Draguti, Vasile Florea, Dan Grigorescu, Marin Miha-
lache, Pictura romdaneascd in imagini, Bucuresti, Ed. Meridiane,
1971, 320 p. 4+ 1111 ilustratii.

Impértit in patru capitole — pictura veche romaneasci (sec. XI—XVIII), pictura
roméaneascd din al XIX-lea, pictura romdineasci in prima jumdtate a sec. XX, pictura
roméaneasca contemporand — volumul reprezintd o ampld frescd a tuturor realizari-
lor picturale de pe teritoriul tdrii noastre, sau — dupd cum il defineste in prefatd
artistul poporului Dimitrie Ghiatd — «o0 incursiune de-a lungul unui timp si al unui
spatiu romanesc, o admirabili demonstratie de continuitaten».

Amplu tratatd in prima $i cea mai importantd parte a lucrarii {p. 7—104), pic-
tura roméneascd veche are ca autor pe eminentul specialist Prof. Dr. Vasile Drdgut,
care, valorificind atit datele mai vechi, «clasice», ale istoriografiei artelor plastice,
cit si acelea acumulate in ultimii ani de cercetatori ca Sorin Ulea pentru Moldova,
Andrei Panoiu pentru Olienia si, indeosebi, ins&si domnia sa pentru Transilvania,
a putut elabora, pentru prima oard in literatura de specialitate, aceastd sintezi a pic-
turii romdénesti vechi, adici de fapt a picturii religioase din tara noastrd. Spatiul de
care dispunem nu ingdduie o dare de seamd amdnuntiti a capitolului, desi numarul
mare al mentiunilor si al imaginilor inedite, al interpretarilor si al punctelor de ve-
dere originale ar justifica o asemenea analizi. Deocamdati ne vom multumi si rele-
vdm ceea ce, dupd pdrerea noastrd, constituie meritul esential al lucrdrii: simtul
acut al continuitdtii in decursul veacurilor a operei zugravilor nostri de biserici si
mai cu seamd, profunda interdependents a celor trei provincii istorice romdnesti care
— pe plan politic, economic, religios si artistic — strdbate ca un fir c&lduzitor in-
treaga expunere.

De aceeasi ridicati tinutd artistici ni s-au parut celelalte trei capitole. Am apre-
ciat, de asemenea, calitatea versiunilor englez#, francezi si germans, care ne face s&
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scuzam cele citeva greseli de tipar. Formula de prezentare adoptatd de Editura Meri-
diane — cu interiorul paginilor rezerval textului si exteriorul ocupat de ilustratiile
in alb-negru, la care se adaugd un numdr mai redus de pagini cu planse color — ni
se pare adecvati unui volum care se vrea in primul rind o operd de serioasd docu-
mentare, Ea a fost adusi la indeplinire in excelente conditiuni, cu tot delicatul pro-
ces de ajustare a textelor strdine necesitatd de incadrarea lor in liparul unifonm al
ilustratiilor marginale, O prezentare fard ilustratii in text, urmati de un numar fireste
restrins de planse numai color, ar fi fost mai speclaculoasd si poate mai usor de
realizat, dar totodatd si mai putin instructivd, — (Radu Crefeanu),

‘Contributii la istoria invdjdmintului romdnesc, Culegere de studii,
Bucuresti, Editura didactica si pedagogicd, 1970, 205 p. + 2 harti.

Editura didacticd si pedagogicd a publicat recent primul volum de studii — din
cele trei volume proiectate — necesare redactdrii istoriei invatamintului din Roma-
nia, obiectiv principal al lucrdrilor Comisiei alcituite de Ministerul {nvadtdmintului
in acest scop. Volumul de fati cuprinde unele aspecte ale istoriei invatamintului
romanesc in secolele al XVII-lea, al XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea. -Au-
torii s-au oprit mai ales asupra secolului al XVIII-lea, secol in care au avut loc eve-
nimenile insemnate in domeniul invdtamintului.

Dupd cum rezulti din studiile asupra dezvoltarii scolii romanesti in secolul al
XVlIIl-lea si in primele decenii ale secolului urnmator, conditiile social-istorice au de-
terminal in acel timp, in tarile noasire, intemeierea unor institutii statornice de in-
vdtdmint, depdsindu-se astfel, calitativ, stadiul anterior al formelor de invadtdmint de
pe lingd mindstiri, curti domnesti sau dreg&torii locale,

Rezultatele cercetdrilor cuprinse in volum elucideazd multe probleme din do-
meniul invitdmintului din aceastd perioadd, ducind la constalarea treptatei integrari
a tdrilor roméne in curentul larg de dezvoltare culturald a Renasterii europene, ‘Acum
apar si se inmultesc scolile ordsenesti, care, desi unele din ele, foloseau ca limbad de
predare limbi strdine, erau frecventate de tineri romani. In acelasi timp incep si ia
fiinta si scolile sdtesti, care sint organizate si intretinule pe plan local in Tara Roma-
neascd si Moldova, iar in Transilvania sub forme statornicite, prin legi.

Materialele din aceastd culegere consemneazi citeva fapte de interes deosebit
pentru viata culturalid a tdrilor romane in epoca amintitd. Astfel, reformele scolare
din 1766 si 1776, desi menite s inldreascd invatdmintul grecesc din cele doud Aca-
demii domnesti de la Bucuresti si Iasi, au dus la necesitatea unui invatdmint in limba
pamintenilor si la fiintarea de scoli roméanesti in orasele de resedinta ale tinuturilor
sau judetelor. Al&turi de scolile grecesti destinale fii'or de boieri, se intemeiaza din
veniturile statului, scoli romanesti, pentru copiii claselor mijlocii din orase.

O alti reformd importanti a fost cea din 1774, in Imperiul habsburgic, cu apli-
care la Transilvania, Banat, Maramures si Bucovina. Angajati in lupta pentru apd-
rarea ortodoxiei, impotriva asalturilor catolicismului si protestantismului, domnitorii
din cele douj principate dundrene au incurajat invatdmintul atridgind in acelasi timp,
prin subsidii, la Bucuresti si Iasi, mulii tineri din alte p&rt{i ale lumii ortodoxe. Unii
domnitori au facut, in decursul veacului al XVIII-lea si in primele decenii ale celui
urmator, bogate donatii in bani, pentru infiintarea si sustinerea de scoli in tdrile bal-
canice si chiar in Asia.

Studiul lui Const. C. Giurescu: Tdrile romdnesti sprijinitoare ale invdfdmintului
din Peninsula Balcanicd si Orientul apropial, aduce dovezi care pun in plind lumind
contributia poporului roméan la dezvoltarea culturald a popoarelor invecinate si chiar
mai depdrtate, Autorul conchide c& «sprijinul acordat de tdrile romanesti invatdmin-
tului din Peninsula Balcanicid si Orientul Apropiat a fost insemnat si cd el s-a mani-
festat sub diferite fonme, timp de secole. Aceastd veche traditie romaneascd a con-
tinuat, in cursul secolului al XIX-lea, sub ICuza-Vod& cind numerosi tineri bulgari
sint primiti la Scoala de medicing din Bucuresti...».

Acelasi lucru se desprinde si din studiul Cdrfi scolare tipdrite in fdrile romd-
nesli penltru popoarele invecinate : sirbi, bulgari si greci, de Virgil Molin, care este
O remarcabild contribuiie la istoricul tiparului roméanesc.

Cercetind unele aspecte din trecutul tiparului romanesc, retinem din articolul
Tegretatului V. Molin constatarea cd acest mestesug de artd ajunsese la un inalt nivel
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si cd imprejurdrile ne-au ingdduit si ajutam, pe plan cultural, unele popoare din
tdrile invecinate, Studiul ummdreste si modul de infiripare a acestor relatii culturale
si fixarea circumstantelor istorice in care s-au produs ele,

Studiul lui Ilie Popescu-Teiusan ; Legislafia scolard feudald in Tdrile Romdne,
intemeiat pe o bogatd documentatie editi si ineditd, aduce noi date si constituie o
contributie valoroasi la cunoasterea legislatiei scolare din acea epocd. Refine atentia
inceputul invitdmintului feminin, particular si legiferat, de care autorul se ocupd in-
deaproape.

Mentiondm ca o contributie meritorie, studiul lui Const. A. Stoide: Conlribufii
Ja istoria invdjdmintului in scolile din lasi, in secolul al XVIIi-lea. Autorul formu-
leazd si precizeazd multe probleme din domeniul instructiei iesene, comb&tind pare-
Tile unor autori ai altor lucrdri monografice referitoare la aceleasi probleme.

Gh. Parnuti semneazi articolul Scolile din orasele Tdrii Romdnesti, care com-
pleteazi cu noi date inedite lucrdrile despre aceste scoli, El trage concluzii semni-
ficative, afirmind c3 limba roméneascd in aceastd perioadi a luat din plin locul limbii
slavone. Fenomenul este acelasi in finuturile romanesti de sub stdpinirea habsbur-
gicd, unde s-au decretat, dupad anul 1774, legiuiri scolare ce favorizau toate clasele
sociale si toate nationalitdtile conlocuitoare. Scoala popularid a cistigat fiinta legald,
iar satele romanesti au beneficiat si ele de aceasti noud situatie. Date noi sint aduse
in sprijinul acestui fapt de studiul : favdfdmintul din Maramures la sfirsitul secolului
al XVIII-leq, al lui Ton Bila.

G. D. Iscru semneazd: Legiferarea organizdrii invdfdmintului in Tara Romd-
neascd in anii 1831—1834, Desi abordatd in istoriografie, in sintezele istorice, in dife-
ritele lucrdri de istorie a pedagogiei romaéanesti, tema in discutie reclamd stdruinta
cercetdtorului, vizind nu atit contributia documentari originald, caci actele sale fun-
damentale sint cunoscute —, cit mai ales interpretarea. Autorul reuseste si contri-
buie, prin interpretare, la o cit mai corecti valorificare a traditiei nationale in acest
domeniu, fixindu-i rolul in dezvoltarea societdlii romanesti.

Interesul pe care-l purtdm astdzi problemelor legate de relatiile culturale dintre
tdrile romane si tdrile europene in trecut reiese si din studiul lui N. V&timanu: fnvd-

tati greci formafi la Oxford si la Halle si legdturile lor cu romdnii la Incepulul seco-
Jului al XVIll-lea,

*

Lectura studiilor cuprinse in aceastd culegere reuseste si pund in lumind mo-
mente importante ale istoriei invatamintului roménesc. Studiile se intemeiazd pe
bogate surse de arhivd in mare parte inedite., Din analiza lor se desprind citeva
-concluzii.

La noi, ca pretutindeni, a existat un proces neintrerupt de manifestare a dorin-
tei de invatdturd, chiar in cele mai grele vremuri de subjugare economica si politica
‘Néazuintele de libertate, ca si cele de luminare, au indemnat poporul roman spre scoli,
chiar cind in ele nu se cultiva limba nationald.

‘Unitalea culturald a celor trei pdr{i romane este pusi in evidentd de cea mai
mare parte a studiilor din acest volum.

Sint de remarcat si hartile de la sfirsitul volumului: «Harta primelor scoli ora-
senesti : secolele XI---XIX» alcituitd de Ilie Popescu-Teiusan, Gh. Parnutd si Nic.
Albu si harta : «Scolile din Peninsula Balcanicd si Orientul apropiat ajutate de Tarile
Romaénesti», alc&tuitd de Const. C. Giurescu. — (Prof. V. Popovici).

Virgil Cdnde a, Sources roumaines et grecques dans les bibliothéques
du Proche-Orient, in «Bulletin d'Association internationale d'étu-
des du sud-est européen», Bucarest, VIII (1970), no. 1/2, p. 66—78.

Cu toatd bogidtia sa in izvoare istorice si literare, Orientul Apropiat constituie o
zond incd putin exploratd ping astdzi de catre cercetdtorii romani si greci. A. Papa-
-dopulos-Kerameus, Emile Picot, Emile Legrand, A. Papadopulos- Callimach, Dan Simo-
nescu, Emile Mouracadé au aritat in studiile lor ci in Orientul Apropiat s-a resimtit
profund influenta binefdcdtoare a mecenatului romdnesc. Tot ceea ce se stie consta in
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faptul c& tiparnita arabd ce functiona in aceastd parte a lumii fusese infiintatd de
Antim Ivireanul si domnitorul Constantin Brincoveanu. Totusi relatiile culturale nw
s-au marginit numai la acest aspect. Cel care a avut intuifia unor comori de date si
elemenle de culturj existente in zona respectivd, a fost marele savant roman Nicolae
lorga.

g Dupad o serie de memorii prezentate Academiei Roméane — care dovedeau rolul
acliv al voievozilor si domnitorilor romdani in dezvoltarea culturii crestine in Orien-
tul Apropiat, marele istoric N, lorga intreprinde in colaborare cu Marcu Beza, fost
consul general al Roméniei la lerusalim — o operd de depistare si cercetare fruc-
tuoasd a acestor valori, Siria, Libanul, Palestina, Turcia, (Cipru furnizeaza lui Marcu
Beza, probele sigure ale unei prezente culturale romano-grecesti, determinantd pentru
evolutia acestor regiuni. Istoria modernd a Orienlului Apropiat un poate fi inieleasa
in toate articulatiile sale fari recapitularea contaclelor lor cu Europa. Cullura romang
a jucat un rol de prim plan in realizarea lor. Efortul crestinilor arabofoni, melhitii —
in secolul al XVll-lea in directia unei renasteri culturale proprii, — a fost sustinuta
in cea mai mare mdasuri de tdrile romanesti, singurele tari autonome cu populatie
crestind in spatiul turcocratiei.

Bibliotecile Orientului Apropiat contin vestigiile artislice, care s-au incadrat in
efortul romanesc de a ajuta popoarele respective pe calea propdasirii culturale.

Meniiondm Evangheliarul lui Teremia Movild (1598), pdstrat in Mindstirea Sfinta
Ecalerina din Muntele Sinai, Evangheliarul lui Luca Cipriotul (1594), care in 1616
va ajunge milropolit al Ungrovlahiei, El se p&streazi in biblioteca patriarhatului de
Ierusalim. Patriathul Dositei al lerusalimului, cel care multid vieme a stat la curtile
domnesti din Bucuresti si lasi, si-a procurat din Moldova o serie de manuscrise sla-
vone, dintre care unul din anul 1660, poarti autograful spatarului Nicolae Milescu.
(O parte din ele sint mentionate in lucrarea lui Marcu Beza, Urme romdnesti in Orien-
tul ortodox, Bucuresti, 1937, 211 p.).

Printre izvoarele romdnesti in limba arabd, Cdldtoria patriarhului Macarie de
Antiohia, redactatd de Paul din Alep, confine o bogatd documentare privind istoria
politicd si culturald a Tdrilor Roménesti si a Rusiei — din secolul al XViI-lea (Vezi
editia englezi 18291837, 2 vol. publicatd la Londra, iar in tara noastra editia 'C.
Negruzzi (1840—1841), editia B. P. Hasdeu (1865), Emilia Cioran, (1900), editia preot
prof, Vasile Radu (1930). Autorul articolului, facind cercetdri intre anii 1967 si 1970,
in Siria, Liban, lordania si unele capitale vesteuropene releva numdarul destul de mare
al acestor izvoare romdnesti (Vezi V. Céndea, Lelopiseful Tdrii Romdnesti (1294—1664}
in versiunea arabd a lui Macarie Zaim, in «Studii», revistd de istorie, Bucuresti, 23
(1970), p. 675—692). A proceda la inventarierea manuscriselor raspindite in bibliote-
cile palriarhatelor ortodoxe din Damasc, lerusalim, a min&stirilor din Siria, Liban,
lordania, Palestina, Egipt — constituie o urgentd de mare utililate culturald (Vezi
Joseph Nasrallah, Catalogue des manuscrits du Liban, vol, 1—IIl, Harissa-Beyrouth,
1958-—1963 ; Dan Simonescu, Cdrfi arabe tipdrite de romdni in secolul al XVIII-lea,
in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXII (1964), p. 525561 ; Idem, Impression de livres
arabes et karamanlis en Valachie et en Moldavie en XVIII-e siéecle, in «Studia et
Acta Orientalia», 5/6 (1967), p. 40—75).

Opera lui Petru Movild, Mdrturisirea ortodoxd e tradusi in 1675 de (Christodul,
episcop de Gaza si Ramleh, De asemenea, ea figureazi in multe manuscrise ce se ga-
sesc la Cairo, Damasc si Alep. Acelasi traducidtor redj in arabi lucrarea lui Maxim
de Peloponez, Manual contra schismei catolice, Bucuresti, 1690, ca si lucrarea lui Nec-
tarie de Ierusalim, Respingerea primatului papal, lasi 1682. Manuscrisele acestor tra-
duceri, pdslrate la Beirut si Cairo atestd larga lor rdspindire in secolul al XVIlI-lea.
Lucrérile lui Sevastos Kimenites, conducdtor si profesor al Academiei domnesti de
la Bucuresti — sint traduse in arabi (Ele se gdsesc in Beyrut si Cairo). In 1747 la
lasi in «tipografia araba» apdrea Sintagma impotriva azimelor,

Kiriacodromionul lui Nichifor Teotokis, invitat grec avind strinse legituri cu
Tdrile Roméanesti, a cadrui operd a fost de multe ori reeditaty in secolele XVIII—XIX,
— va fi publicat la Ierusalim in 2 volume (1898). Iusuf Mahanna al-Haddad de Da-
masc traduce in arabad opera lui Alexandru Sturza, diplomat si scriitor, protector al
lui Mihail KogiIniceanu.

_ Renastc_area culturald melkitd a avut o largd arie de influentd in Orientul Apro-
piat. O copie a Istoriei voievodului Vasile Lupu al Moldovei §i rdzboaiele sale re-
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dactati de Paul din Alep se gdseste in biblioteca Iskandar al-Maaluf din Zahle (Liban).
In manuscrisul Didahiile lui Chiril Lucaris, datind din 1615, ce se pdstreazd in biblio-
teca Patriarhiei Ortodoxe din lerusalim, se gasesc dale importante privind vizita au-
torului in Tdarile Roméanesti, Un manuscris al lui Matei al Mirelor (cod. 161), care a
trdit si a scris in Muntenia, — contine autograful spitarului Nicolae Milescu. Alte
numeroase opere (un manuscris din opera lui loan Cariofil, dedicat lui Serban Can-
tacuzino etc.) marcheazji legdturile strinse intre tara noastrd si regiunile respective,
larga generozitate si ajutorul acordat de domnitorii romani popoarelor ortodoxe le-
vantine,

in Biblioteca Patriarhiei Ortodoxe din Damasc, manuscrisul Istoria patriarhilor
Antiohiei, redactat de Atanasie Dabbas (1702) si dedicat lui Constantin Brincoveanu,
poartd stema Munteniei, cu versuri si dedicatie, adresate domnitorului roméan. Peste
15 lucrdri publicate in limba arabd cu ajutorul romanesc — atestd existenta unei
adevidrate politici culturale romano-arabe. In perioada respectivi crestinii arabofoni
invingeau aceleasi greutdti, cunoscute si de romani, pentru intronarea definitivd a
limbii lor nationale, ca limba de cult. In aceastd operid de rezistents fatd de prozeli-
tismul catolic (care in 1724 partial reuseste) si de afinmare a limbii nationale arabe,
care inlocuieste pe cea siriacd, cultura romand ii oferd un sprijin de mare fortd si de
incontestabild eficacitate.

Colaborarea diferitelor biblioteci, a istoricilor, a orientalistilor, a bibliografilor,
din aceastd parte a lumii pentru a scoate la lumind, a valorifica toate izvoarele docu-
mentare, manuscrise, acte diplomatice, carti etc., — va reliefa si mai mult evidenta
aportului roméanesc in sprijinirea miscdrii culturale a popoarelor din Orientul Apro-
piat.

Ludovic Demény, La tradition de I'imprimerie de Macarios de Vala-
chie dans I'imprimerie sud-slave du XVI-e siécle, in «Bulletin de
1'Association internationale d'études du sud-est européen», Buoca-
rest, VIII (1970), nr. 1/2, p. 87—97.

Tipografia lui Macarie din Muntenia a exercitat o influentd considerabild la in-
ceputul secolului al XVI-lea asupra tipografiilor chirilice sud-est europene. In seco-
lul al XVi-lea influenta sa se resimte, de asemenea, in Tdarile Romaéanesti, cit si in
Transilvania (tipografia lui Filip Moldoveanul, a lui Coresi si Lorint).

Se stie cd cele trei carti tipdrite in Muntenia de cdtre Macarie, Liturghierul
{1508), Octoihul (1510), Evangheliarul slavon (1512) diferd din punct de vedere grafic
de 'cele tipdrite la ICetinie in 1493—1496. (Un Evanghelier ca fiind apdrut tot aici se
pare cd n-a existat. Vezi J. Badalic, Jugoslavica usque ad Annum MDC. Bibliographie
der siid-slavischen Frilhdrucke, Baden-Baden, 1959).

Ele se deosebesc totodatd in mod frapant si de cartile chirilice aparute la
Cracovia, in 1491 (Octoih, Ceaslov, Penticostar, Octoih, Psaltire, Molitvenic, sub in-
grijirea lui Schweipolt Fiol),

Tipdrind pentru prima datd cu tipar chirilic, textul celor 4 Evanghelii, cit si
acela al Liturghierului, neavind absolut in fati nici un model, Macarie apeleazi la
manuscrise, din ale cidror litere ornamentate se inspird. Indeosebi in «Evangheliar»,
e nevoie de o serie de noi inifiale pe care el insusi le creeazi dupi o facturd nouj,
necunoscutd pind acum in tipografia chirilicd, in formd& de impletituri. Initialele din
tipdriturile de la Cetinie se apropie de initialele latine din cirtile tipdrite indeosebi
fn secolul al XV-lea la Venetia. Atit pentru tipogralia de la Cetinie, cit si pentru
tipografia chirilici de la Venefia, — e caracteristicd intrebuintarea initialelor orna-
mentate, uneori chiar cu elemente zoomorfe, plasate intr-un cadru. Se semnaleazd c¥
pini la sfirsitul celui de-al doilea deceniu al secolului al XVI-lea, acest tip de initiala
ornamentatd e singurul ce apare atit in sudul Dunérii cit si in cartile chirilice tiparite
la Venetia. Tipul de initiald, alcdtuit din impletituri (linii fmpletite) nu apare in nici
O carte tipdritd in sudul Dundrii inainte de 1519 (Vezi D. Medakovici, Caracterele gra-
{ice ale cdrtii sirbesti tipdrite in sec. XV—XVII, Belgrad, 1958, in 1. sirbi).

. Feodor Liubavici tipdreste la Min#stirea din Gorazde, in Hertegovina un Litur-
ghier (1519), o Psaltire (1521) si un Molitvenic (1523). Fiul sdu, Dimitrie Liubavici aduce
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tipografia chirilics la Tirgoviste, unde in 1544 pune bazele celei de a doua tipografii
chirilice a secolului al XVI-lea, facind si apari intre :1545—1547, trei lucrdri.

L. Demény prezintd caracteristicele «Psaltirei» de la Gorazde in comparatie cu
«Liturghierul lui Macarie» (1508), Te frapeazi imediat asem&narea dinlre vigneta de
pe foaia nr. ir, a caietului I, foaia nr, 5r. caietul 7 si foaia 7r a caietului 13, ca si
cele din «Evangheliarul» din 1512 — si vigneta din «Psaltirea» mai sus-mentionata.
Asemadanarea e atit de accentuats incit se pare cd ne aflam in fata «unei perfecte iden-
titdti», ceea ce a implicat folosirea aceluiasi cliseu. Analiza comparalivd a acestor
cdrii duce la concluzia ci Feodor Liubavici a copiat mai intii vigneta lui Macarie si
apoi a graval dupa ea un nou cliseu. Pentru suslinerea acestei demonstratii L. Demény
reproduce fotografia, un numar de initiale, vignete (5,B,I',)N). Demonstratia e extren:
de clara si indreptatesle pe cercetalor sa afirme cd faima lipografiei lui Macarie din
\'alachia a cunoscut o raspindire destul de considerabild in sudul Dundrii, indeosebi
in Serbia, Inlluenta tipografiei lui Macarie din Valachia nu s-a exercitat numai asu-
pra lipariturilor de la Gorazde, ci cu mult mai pulernic intr-o intreagd serie de «Evan-
gheliare», Trebuie subliniat faptul cd in afard de «Evangheliarul» lui Lavrentie, in
Transilvania, nu existd editie de Evangheliar din secolul al XVI-lea, in care sd nu
distingi intr-un chip izbitor influenta lui Macarie. «Tetraevangheliarul» tiparit de Ma-
carie in Muntenia in anul 1512 a slujit ca model — fiind copiat uneori pe zeci de
file, pagind de paginid — de toate tipografiile, care au reprodus textul respectiv. Acest
lapt e verificabil in Evangheliarul din 1546, al lui Filip Moldoveanul, in Evanghelia-
rele slavone ale lui Coresi (1562, 1579, 1583), ca si in Evangheliarul tip&rit la Brasov
in 1565, sau in cel liparit de Loérin{, in 1579, la Alba Iulia.

In istoria cdrtii chirilice sud-dundrene si venetiene texliul celor 4 Evanghelii a
fost tiparil pentru prima datd in 1537 la Min&stirea Rujan, unde functiona deja o tipo-
grafie, Din Evangheliarul tiparil aici de cdtre c&lugdrul Teodosie se gisesc extrem de
puline exemplare. Cel mai complet exemplar se pdstreazi in Biblioleca publicd din
Leningrad (Seclia cartea rard, 1, 1, 8), si el atesld «o indiscutabild inlluentd a tipo-
grafiei lui Macarie din Muntenia», fiind tipdrit dupd modelul lui Macarie ca si Psal-
tirea din Gorazde. Dacd comparam literele comune cartilor mentionate, care indeosebi
in Evanghelia lui Matei, sint cu mult mai mari decit literele chirilice de tip venetian,
larg rdspindite in tipografiile slave sud-dundrene — constatam o inevitabild asems-
nare. Dimensiunile lor sint foarte apropiate de acelea folosite de Macarie, I[nfluenta
acestuia apare cum nu se poate mai bine in elementele ornamentale ale cdriii, in
frontispicii si vignete si initialele impodobite. Frontispiciul din Evangheliarul de la
Minaslirea Rujan, de pe pagina ce deschide Evanghelia lui Matei reproduce pe cel al
lui Macarie din 1512, Frontispiciul bogat ornamentat are in centru emblema Munteniei
(vulturul cu o cruce in cioc). Cliseul din cartea aparutid la Rujan e de o facturi fnai
rudimentars insd prezenta emblemei Munteniei e concludentd. De asemenea, una din
vignetele care apar mai des in Evangheliarul lui Macarie, a servit ca model tipogra-
fului de la Rujan (vezi foaia 2v.). O consecintd a circulatiei interbalcanice a cartilor
tiparite de Macarie se reflectd si in faptul ci aspecte grafice din Evangheliarul de
la Rujan sint prezenle in carfile chirilice tipdrite in Transilvania in cea de a doua ju-
matate a secolului al XVi-lea, in cdrtile ingrijite de Lavrentie, Evangheliarul tiparit
de Mardarie la Belgrad (1552) se apropie cel mai mult de Evangheliarul slavon al lui
Macarie (1512). Toate lucradrile de specialilate roméne si strdine subliniazd din acest
punct de vedere influenta incontestabilid a tipografiei lui Macarie asupra celei de la
Belgrad. In cartea de la Belgrad litera M e idenlicd cu cea de la Bucuresti, O tabels
ce reproduce in marime naturali literele comune din cartile lui Macarie si cele tipa-
rite in sudul Dund&rii — sustine intr-un mod suficient de clar si convingdtor identitatea
caracterelor lipografice. In Evangheliarul de la Belgrad (1552), {foaia 2r, din primu!
caiet, foaia 1, cel de al doilea caiet din Evanghelia lui Matei, foaia 4r, din cel de
al noulea caiet din Evanghelia lui Marcu) e reprodus frontispiciul cu vulturul cu crucea
in cioc, ca si emblema Munteniei. In cea de a doua parte a Evangheliarului sirbesc,
ti.pograful a incetat sj mai reproduci emblema Munteniei, 1dsind un loc liber in fron-
tispicii. Asemé&narea dinire Evangheliarul (1512) si cel din 1552 (Belgrad) e atit de
mare incit amerge pini la reproducerea exactid a textului din pagind (Vezi inceputul
Evangheliei lui Matei),

Cele doui tipuri de iniliale impodobite din Evangheliarul belgridean indici uti-
lizarea modelelor lui Macarle din Muntenia cit si a unor modele sud-slave. Cea de a
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doua carte tiparity de Mardarie, Evangheliarul din 1562, la Mindstirea Mrkiina, ne
furnizeazid alte elemente in plus (Cartea se afl si in Biblioteca Filialei din Cluj a
Academiei Romane, Fondul de Carte slavi, no. 5). Tipograful & turnat din nou ini-
tiale, vignete, frontispicii, luind ca model Evancheliarul din 1552. Frontispiciul prin-
cipal in Evangheliarul lui Macarie ca si in acela al lui Mardarie confinea emblema
Munteniei. In Evangheliarul din 1562, blazonul central a fost inlocuit cu o cruce
prinsd intre doud flori. Vignela de la inceputul Evangheliei lui Marcu insd e mai deo-
sebitd de cele doui din Evanaheliarele respective. In schimb initialele, desi defectuns
reproduse din cauza uzurii cliseului, sint mai apropiate de Evangheliarul din 1552.

Aceste detalii constituie principale aspecte ale rdspindirii si influentei exerci-
tate de tipografia lui Macarie din Muntenia — asupra tipografiilor sud-est europene,
din secolul al XVI-lea. Influenta e concludents sub raportul ornamental in tipogra-
fiile min&stiresti Gorazde, Rujan, Belgrad, Mrksina.

In prima carte tiparitd cu caractere chirilice la Venetia, cunoscuti pinid astizi,
{1512) nu se poate constata nici un indiciu referitor la vreo pdlrundere, a influentei
lui Macarie, ca si in cartile tiparite de Francisc Skorina la Praga sau in Rusia, nici
in lipariturile rusesti din cea de a doua jumatate a secolului al XVlI-lea.

Studiul lui L. Deménv marcheazi o contributie de valoare la cunoasterea cul-
turii noastre medievale si indicd valoarea superioard a tipografiei din Muntenia, care
a contribuit pe o scard atit de largd {intreg sud-estul european) la imbogdtirea patri-
moniului, cartii ortodoxe de cult.

Flora Suteu, A existat un catehism romanesc la Tiibingen in 1597 2
in «Limba roménd», Bucuresti, XX (1971), no. 3, p. 277—280.

Virgil Molin in cercetdrile sale de culturd veche roméaneascd. afirmase c# in listele
de recomandare ale librarilor din Tiibingen si Witlenbera se odsea si titlul unui Ka-
techismus Walachici, la sfirsitul secolului al XVil-lea (Vezi «Mitropolia Ardealului»,
1960, nr. 1—2, p. 53). Pind astdzi totusi nu se cunoaste nici un exemplar din Catehismul
lipdrit la Sibiu in 1544, Autoarea articolului demonstreazd cd Virgil Molin si-a co-
lectat informatia eronati dintr-o sursi sirbeasca.

‘Cercetind arhivele Universitatii din Tiibingen, F. Suteu prezinti doui inventare
de cdarti din secolul al XVI-lea unde gaseste mentionat un Catehismus Walachii, ins3a
acesta este un catehism german, elaborat de un teolog germman, Walch. Numele s3u e
inc¥ odatd pomenit in acelasi.inventar. indicind insi o alt¥ carte cu profil medical.
In urma acestei probe «Stirea certi asupra Catehismului de la 1544 e consideratd ca
eliminatd din discutie». Din datele furnizate de Serban Papacostea (Diaconul sirb-
Dimitrie si penelratia Reformei in Moldova, in «Romanoslavica», XV (1967), Seria lite-
ratura-isiorie), reiese atestarea unei leg&dturi intre miscarea protestanti de tiparire a
cartilor religioase, cu litere chirilice in limbile nationalititilor din Austria si Ungaria
si aceea din Transilvania, probabil la Sibiu.

Este o0 noua ipotezad privind «sediul probabil al vreuneia din prea rarele tipéri-
turi roménesti din aceasti perioadd» (p. 280). «Stirea certd» ci in 1597 la Tiibingen
s-ar fi aflat un catehism roménesc, amintit in cataloage de librarii nu mai poate fi
sustinutd, — (C. B.).

Viorel Faur, Urmasii arhitectilor daci, in «Magazin istoric», V (1971),
nr. 8 (53).

Autorul abordeazi o temd pe cit de interesanti tot atit de importanti. Aceastd
tema are in vedere si constructiile, in cazul nostru, bisericile de lemn si de piatri.
Acestea apar mai ales in nordul Transilvaniei, unde populatia autohtoni daci isi con-
tinua in vechime indeletnicirile ei, printre care si constructiile. «Extraordinara pre-
cizie a sistemulni de rezistentd aduce dovada convingitoare a unei indelungate, farg
indoiald milenare, practiciri a mestesugului arhitecturii» (p. 71). Imbinarea sau, altfel’
spus, impletirea masivelor birne de stejar din care sint alcituite, ne sugereazs, intr-
adevdr, in mod firesc, o apropiere cu sistemul dacic de asamblare a pietrelor in zidu--
rile cetatilor din muntii Ordstiei — cu deosebire, in cele ale cet#tii Blidaru.
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Viorel Faur incearcd, apoi, si exemplifice pozitia sa cu remarcabile constructii
de biserici din Transilvania, biserici pe care le considerd mijloace, pe linga transmi-
terea credintei strdmosesti, si a artei originale a vechilor locuitori ai Daciei.

In acest sens, desi au proporiii reduse, biserici, precum cele din Bradet, Rieni
51 Sebis, comunicd o remarcabild impresie de monumental. Dar acest efect se dato-
reazj in primul rind felului in care virtujile arhitecturale ale construciilor au fost
subliniate prin gindita lor asezare in contextul natural, reusind astfel si simbolizeze
sentimentul demnit&tii colective a populatiei in mijlocul cdreia ele au apdrut si a
unitdtii de credin{d a tuturor urmasilor daco-romanilor.

Dar si planul bisericilor de lemn din sudul Bihorului este simplu si a descins, cu
certitudine, din casa {drdneascd, cadreia, de fapt, i s-a anexat un altar. Asa cum se
stie din vechea arhitecturd greacd sau lating, alcdtuirea bisericii cuprinde un pronaos
(tinda credincioaselor — ghineceul), care, zice autorul, provine din tinda casei tara-
nesti, apoi un naos si absida altarului, in mod frecvent poligonald si asezatd intot-
deauna spre rasarit.

Specific, ins&, in alte parti este turnul destul de inalt, asa cum se gdseste in mod
curent la bisericile din Bihor, Maramures sau Tara Ldpusului. Acest turn, avind la
origine cum zic specialistii, modelul gotic (!) scrie autorul, el nu a ramas totusi un
simplu detaliu imprumutat, ci a suferit transform&ri in funcfie de optica si posibili-
tatile mesterilor.

Un alt capitol important al artei, in afara constructiilor, este si pictura inte-
rioard si ornamentatia, care sint specifice mai ales Dbisericilor din sudul Bihorului :
Ancadramentele usilor pronaosului si naosului sint sculptate cu fantezie si desdvirsit
simt al proportiilor, fiind cu bund stiintd repetitia de motive. Unele dintre acestea
au fost preluate si stilizate dupad ornamente specifice ale imbrdcdmintei localnicilor,
ceea ce este foarte important ci biserica a fost a credinciosilor si nu impusd, ci mos-
teniti ca si credinta. De asemenea, briul (funia sau torsada), care inconjoara monu-
mentele, oferd posibilitarea stabilirii unor interesante analogii cu reprezentdrile de
pe o serie de fragmente ceramice descoperite in zona Crisurilor.

Pictura monumentelor bihorene — in primul rind a celor trei biserici mentionate,
care a fost executatd de zugravul David, venit din Tara Romaneascd, de la Curtea de
Arges — depdseste sensibil mestesugul, ridicindu-se la nivelul artei autentice, de
evidentd finete si filiatie bizantind. Figurile de sfinti alungite, interiorizate, sint insa
redate uneori cu o vizibild libertate, intr-o maniera lipsita de arogantid si tentatii
-eXcentrice, David zugravul, care, prin lucrdrile lui, a devenit unul dintre cei mai activi
mesageri ai unitdtii spirituale a romanilor, si-a insemnat numele deasupra intrarii in
naosul bisericilor de lemn din Bradet (1733), Rieni (1755), ICirpestii Mari si Corbesti
{1761), Sebis si Delani (1764) si Sudrigiu (1779). In plus, se presupune cd i-ar aparfine
si pictura altor biserici, precum cea din Cociuba Micd, Broaste (Stincesti), Hinchiris
(1776), Dumbraveni (1777) si Tilecus (1783).

Aceste monumente, ca o refea de biserici de lemn, «isi revendicd, prin valentele
lor artistice, un loc aparte in peisajul national al monumentelor din faza tirzie a
evului mediu» (p. 72).

Matei Cazacu, Evangheliarul de la Reims. O copie munteneascd dupd
un manuscris moldovenesc, in «M.agaz.ih istoric», IV (1970), nr. 3
(36), p. 70—71, 99.

Dupd o scurtd introducere si prezentare a figurii lui Pelru cel Mare, autorul ga-
seste de cuviintd s3d prezinte momentul cind tarul Rusiei pravoslavnice a deschis
Evangheliarul aflitor la Reims, citind, spre uimirea tuturor, in slova veche {biseri-
ceascd) inceputul Evangheliei de la loan «pe glasul al VIII-lea».

Slujitorii de la Reims, la descoperirea ci «textul ungerii regilor Franfei» e de
fapt un manuscris slavon au rdmas mirati. Dar si curiozitatea savantilor a fost tot
asa de mare cdutind si-i dea de umma originii. Mai intii s-a crezut ci fusese adus
de cdtre Ana de Kiev, fiica cneazului laroslav cel infelept, sotia regelui Franfei Hen-
ric I, a cdror cdsdtorie avusese loc in anul 1051. Se si crease astfel legenda despre
«regescul dar de nuntd», ajuns apoi in catedrala unde se incoronau regii Frantei.
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Dar abia in 1843, Evangheliarul de la Reims a fost copiat in facsimil, si s-a pu-
tut constata ci de fapt sint doui pdrti distincte, o parte scrisd cu alfabet chirilic, iar
alta cu alfabet glagolitic, ceea ce excludea datarea de la 1051.

Autorul consemneazi textele celor dou&d pdrii: partea glagoliticd: «Anul Dom-
nului 1390, Aceste Evanghelii si Epistole scrise in limba slavd (text glagolitic — M.C.)
se cinti la sdrbdtori mari de peste an, cind egumenul slujeste liturghia cu mitra, iar
cealalty parte a acestei carti (textul chirilic — M.C.), scrisa dupd credinta legii rutene,
@a scris-o Sfintul Procopiu egumenul cu insdsi mina sa, iar acest manuscris rutean l-a
dat rdposatului Carol al IV-lea impéaratul roman, spre cinstea acestei minéstiri si po-
menirea Fericitului deronim si a Sfintului Procopiu, Da-i Doamne pace in veci. Amin».

- Asupra acestor date existd dubii in cercetare. S-a precizat insd de catre ‘B. P.
Hasdeu ci partea chirilici a manuscrisului dateazi de la inceputul secolului al XIV-
lea si reprezinti o copie dupid un manuscris mai vechi, datind de la sfirsitul secolului
-al XIl-lea. Savanlul rus Petre Biliarski considerd cd autorul Evangheliarului ar fi
wun romdn din Moldova.

Manuscrisul in forma actuald dateazi de la incepulul secolului al XIV-lea si a
fost copiat in Tara Romaneascd, dar originea lui, subliniazi autorul, este in nordul
Moldovei — Tara de Sus — la bolohoveni, care se conduceau «dupd legea valahilor
si aveau in frunte cnez1 si voievozi».

Odald cu partea artistici a manuscrisului, se pune in evidentd si importanta
creatiei culturale a locuitorilor Tarilor Romane. Dacd nu uitam — subliniazi cerceta-
torul roman — c& si alte importanle monumente ale culturii slavone — cum sint Codex
Superasliensis, Savina Kniga si altele, datind din secolele al XIll-lea — al XIV-lea
si pdstrate in bibliotecile romanesti si din strdindtate — sint operele unor roméni din
provinciile tarii noastre, atunci scrierea Evangheliarului de la Reims nu mai apare ca
wun fapt izolat, in produsul unei societ&dti in care se praclica un comert activ pe mare
'si pe uscat, se construiau biserici si mind&sliri de piatra si alle edificii!

In incheiere, cercetilorul Matei Cazacu reproduce spusele lui Hasdeu «Manu-
scrisele slavice din Romdénia trebuie si fi avut, in genere, o mare cadutare in toate
provinciiie de pe-nprejur. in adevar fragmentul in chestiune (partea chirilici — M.C.),
d-abia iesit din pana scriitorului muntean, se grabi a face o lungad céldtorie in Dalma-
tia, unde fu legat la un loc cu un alt fragment evanghelic, scris tot slavoneste, insd
cu litere glagolitice, absolutamente necunoscute romanilor. Peste un scurt interval,
un cavaler de indusirie il mistificd intr-o operd a Sfintului Procopiu de Sazawa si-l
trece, dempreund cu porfiunea cea glagolitic, in miinile Imp&ratului Carol IV. Acesta
il ddruieste in bund credintd, ca un tezaur national, mindstirii Emaus din Praga, de
unde dupd anul 1390, de cind dateazi patriotica inscripfiune a necunoscutului c&lugar
boem, il nimereste, nu se stie cum, in Francia. Aici, in fine, pdstrindu-se cu religio-
zitate in catedrala de la Reims, doud dinastii regale succesive, Valois si Bourbonii,
jurd la incoronarea lor pe o copie munteneascd de pe un exemplar moldovenesc. Apoi
nu este oare un romantiu intreg ?»

La rugdmintea Redactiei, «Magazin istoric», Prof. René Brémont de la Colegiul
din Reims a trimis citeva imagini din Evangheliarul amintit. Ele au fost reproduse
in aceeasi revistd «Magazin istoric», IV (1970), nr. 4 (37), p. 76.

Filozofia indiand in texte — Bhagavad-gita, Samkhya-Karika, Tarka-
Samgraha, traducere din limba sanskritd, Studiu introductiv, Note
introductive, Comentarii si note: Sergiu Al-George, Editura stiin-
tificd, Bucuresti, 1971, 256 p.

Dupd ce in Introducere, traducdtorul face o privire generald asupra culturii
spirituale, ardtind cd India a dat valori ale cdror influente se afld mai ales in uma-
nism, araty cd «Occidentul isi di seama, azi mai mult decit odinioard, cd ideea de
cultury este incomplets atita timp cit se rezum¥ doar la sine, ci insusi fenomenul cul-
tural occidental poate fi mai bine inteles in contextul general al tuturor culturilor,
iar India este posesoarea uneia dintre cele mai mari culturi extraeuropene». Aceast3
culturd, desi exprimati in limbi diferite, a influentat si a generat valori in intreaga
Asie in antichitate, reusind chiar s-o unifice «din punct de vedere spiritual» (p. 10),
fapt dovedit de arheologia de astizi, care descoperd, dupi milenii, splendorile culturii

S5.T. 11
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vechi. Se dovedeste cd religia a fost unul din factorii care a sprijinit unitatea spiri-
tuald pind la aparitia castelor in care s-au inclus si conducéatori religiosi.

in aceeasi masurd este apreciati filozofia, filologia si chiar istoria religiilor in-
diene, istorie care a fost transtormatd in miluri si legende de unii cercet&lori mo-
derni, desi aceste «mituri si legende» erau realildti religioase ale timpurilor acelora,
Poemul creatiei, Textele ritualiste si in sfirsit Upanisadele sint creatii ale gindirii in-
diene de o inegalabild cugetare filozoficd si chiar misticd. Toate acestea au fost sinte-
tizate apoi in Yoga, ale c#rei practici, astdzi, sint de o incontestabild terapie si pro--
filaxie,

1. Bhagavad-gita (p. 26—124) este poemul filozofic de mare coloraturd mistici st
cognitivd. Cunoscut lumii vechi din inscripiii apoi inlregit, poemul formeazi eseul
gindirii indiene, eseu religios, si a fost reeditat in multe limbi si de multe ori. Cule-
gerea de ode apare ca un amestec antinomic de reprezentari arhaice si de rafinate-
solutii in problema optiunii si a libertatii.

Dincolo de continutul s3u {ilozofic, poemul este incdrcat de o maretie si fasci-
natie ce tin de esenta sa dramalicd, esentd a eXperienlei religioase indiene din stra-
fundurile istoriei. Bhagavad-gita are optsprezece carti, fiecare carte contine o grupd
de intrebdri si rdspunsuri, un dialog antinomic divin-uman, implelit cu sentimente de
mild si condescendenta.

Incepind cu Descumpdnirea Jui Arjuna (Cartea I), intelepciunea religioasi in-
diand recomandd, pentru purificare, Yoga, dar nu o yoga-principiu ci: Yoga discri-
minarii (a cuwmpadnirii), Yoga faptei, Yoga cunoasterii si a faptei, Yoga renuntarii,
Yoga concentrdrii, Yoga cunoasterii si a inlelegerii, Yoga salvdrii in Brehman, Yoga
tainei regesti, Yoga intruchiparilor divine; viziunea celui cu multe forme, Yoga di-
ruirii de sine, Yoga discrimindrii intre naturd si spirit, Yoga deosebirii celor trei ten-
dinte, Yoga spiritului suprem, Yoga deosebirii dintre starea divind si cea demonica,
“foga deosebirii celor trei credinte, si ultima carte (XVIII): Yoga renuntdrii si a eli-
berdrii.

2. Samkhya-Karika (p. 125—175) este tot un poem filozofic dintre cele mai vechi,
care consemneazd «filozofia rationalistd» — Samkhya intr-o forma clasicd totusi, dife-
rit5 de cea sub care se gadseste expusd anterior, incidental, intr-o serie de texte indiene..
Sistemul Samkhya urmadreste eliberarea insului de suferintd pe care o implicd condi-
tia umand, propunind ca mijloc de eliberare cunoasterea «principiilor» ultime si a
relatiilor care existy intre ele. Acesl sistem este cel mai vechi si poate cel mai ori-
ginal dintre ele. Pozitia dualistd sau chiar dialecticd a acestui sistem di vigoare ra-
tiunii de a cerceta intreaga fiintd a omului, de aceea Samkhya are strinse legdturi cu
Yoga si dezbaterea problemei suferintei, ca negatie a naturii, nefiind o simpla ataraxie.

Dualismul, bine-cunoscut, spirit-naturd nu este conceput, in acest sistem, ca o
contradictie ireductibild, un conflict intre bine si rdu de tip maniheian ; Natura este
mai degrabd un termen complementar Spiritului, iar finalitatea ei nu se opune acestuia.

Sistemul cuprinde notiunile sau conceptele filozofice — gasite de fapt in filozofia
idealistd si in sistemele de gindire metafizice, teiste, dualiste, — ca: Naturi primor-
diald, perceptia, neperceperea, Cel manifestat, tendintele, cauza nemanifestd, spiritul,
pluralitatea spiritelor, eul, natura, simturile, activitatea, intelect (filozofic), stare etc.

3. Tarka-samgraha (p. 176—235), desi redactat mai tirziu (secolul al XVIl-lea),
este mai mult un tratat de logici decit un sistem, fapt care a determinat aparitia luf
in cele mai multe limbi si in special in cele de circulatie internationald, cunoscind
multe reeditdri europene. Este o logici indianZ, care pune fatdi in fatd cele dou3
scoli de filozofie religioasi indiand, scoli care incep s3d pariseascd vechiul concept
religios infiltrind in logicad ralionamente aristotelice.

Acest tratat are si astdzi valoare fiindcd a fost folosit in invatdminiul indian
drept manual de logici pentru incepidtori care detin notiunile de bazi ale gramaticii
si literaturii sanskrite,

In acest compendiu logic se gdsesc primele incercari de a explica filozofic. origi-
nea universului, primele concepte filozofice, pe bazi de rationamente, ale inceputului
lumii. Apar notiunile de: categorii, substantd, actiuni, universalul, particularul, inexis-
tenta, pamintul, apa, focul, aerul — cu definitiile lor —, timpul, spatiul, sinele, cu-
loare, gust, miros, fluiditale, solidilate, informatia, cauza s.a.m.d.

Aparatul critic ca si introducerile pun in valoare alit specificul gindirii indiene
cil si similitudini cu filozofia si cultura europeand, alestare a universalitd{ii ratiunii

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 763

umane; acest ultim aspect este subliniat prin recurgerea la disciplinele formale con-
temporane (structuralism, logicd simbolicd) in ma&surd si pund in valoare actualitatea
gindirii indiene pentru constiinia filozofica europeana.

Filozofia indiand in texte permite o mai bunid cunoastere a izvoarelor culturii
umaniste europene. Textele indiene ne deschid lumea preceptelor formérii omului
integru, om dispensat de r&utatea imbog&tirii si consecintelor acesteia: ura, rdzboaie,
distrugeri, discrimindari etc.

Punind la dispozilia cititorilor si cercetatorilor romdni acest tratat, acestia vor
intelege mai usor de ce a avut si are durabilitate cugetarea indiand, si de ce Cadrfile
infelepciunii sinl comori spirituale ale subcontinentului indian.

Cuvintul introductiv, notele si comentariile, aparatul crilic fonrmeazg, impreuna
cu texlele traduse dupd original, un sfudiu de Istorie a religiilor indiene deosebil de
util cercetdtorilor in teologie si docloranzilor in specialitatea Teologia fundamentald
si Istoria religiilor,

Anexele (Indice sanskrit si Indice de nume, p. 239—251) usureazi consultarea
cartii, iar conditiile grafice si cliseele dau un plus de atraclie Filozofiei indiene 1in
texte.

Alessandro Parronchi, Michelangelo sculptor, traducere din 1. ita-
liana de C. D. Zeletin, Editura meridiane, Bucuresti, 1970, 36 p. 4 40
planse.

Figura marelui pictor, sculptor si arhitect, Michelangelo Buonaroli, strdbate
veacurile ca un prometeu &l artei, dar nu inlantuit, ci dezlantuit in «lesinul» naturii, care
este arta, cum spune de fapt si van Gogh.

Autoru]l ne prezintd viata sculptorului cu multiplele sale greut&ti, greut&ti care
au fortificat pe Magnificul si care a dat lumii mirarea si prosternarea in acelasi timp;
supletea si intelepciunea; rostul vietii si cutremurarea de Judecata de apoi; tineretea
si exuberanta (David), dar si prolunzimea si transformarea (Moise); durerea (Pieta)
si triumful (Capela Sixtind) etc. (A se vedea pe larg viata lui Michelangelo, Irving
Stone, Agonie $i extaz, trad. din 1. englezd, Bucuresti, 1966 si recenzia, in «Glasul Bi-
sericii», XXV (1966), nr. 9—10, p. 939—941).

Cititorii roméani si iubitorii de arti au ocazia, prin lucrarea de fatd, si ia con-
tacl direct cu opera sculpturali a artistului §i prin splendide reproduceri care maresc
importanta carlii. — (Diac. P. I. David).

Constantin Porfirogenetul, Carte de invdjdturd pentru fiul sdu
Romands, traducere de Viasile Grecu, Bucuresti, Editura Acad. R. S.
Romania, 1971, 102 [— 122] p.

Dup& cum se poale constata din cel de-al saptelea volum al colectiei Scriptores
Byzantini, prof. Vasile Grecu persevereazi in acfiunea sa de a transpune in limba
noastri unele izvoare istorice ale marii culturi cu indelungi reflexii europene.

In 1&muririle introductive, preluate din studiul sau: Das sogenannte Geschichls-
werk «De administrando imperio» din «Revue des Etudes Sud-Est Européennes», VII
(1969), p. 77—80, ni se precizeazj ca opera aceasta a fost alcdtuitdi — poate sub con-
ducerea impdratului Constantin Porfirogenetul insusi (f 959) — de cdtre un colectiv
de autori. Ea nu urma s3 fie publicats si a rdmas neterminata.

Din aceeasi sursi mai afldm pé&rerea traducéatorului ca titlul primit in editiile de
pind acum nu este tocmai potrivit. Tinind seama de cuprinsul variat al lucrdrii si de
scrierile, de asemenea, cu o tematicd bogali ale impa&ratului, titlul nou al editiei ro-
manesti se justifici intru totul.

Valoarea documenlari a scrierii i-o conferi intregul ei cuprins. Astfel, prima
parte alcdtuieste un vast repertoriu de date istorice, geografice, etnografice si lingvis-
lice asupra tinuturilor bizantine sau revendicate de imperiu in veacul al X-lea. Pe
ling¥ instructia sau desfitarea viitorului imparat, aceste cunostinte erau necesare in
Telatiile Bizanfului cu un mare numir de popoare, fiind preocupat in mentinerea unui
anumit raport diplomatic si strategic cu ele. De aici afldm c3 pecenegii constituiau un
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neam mult mai numeros si mai periculos decit alte populatii migratoare cu faimg,
care nu ajunseserd in patria lor de astdzi. Autorul le descrie cu grijd, dar nu cu sim-
patia cu care inregistreazd Genealogia ilustrului rege Hugo.

Inainte de a consemna o serie de stiri disparate, ultima parte a volumului se
incheie cu unele descrieri de tinuturi si popoare in care apar §i preocupari de artd
literard, pe lingd evenimentele contemporane autorului.

iCu citeva din aceste popoare, la care se referj invatatul tmparat, {ara noastrd
a avut legdturi, Izvoarele istorice bizantine furnizeazi stiri si pentru relatiile poporu-
Jui roméan din vremurile mai vechi pind in secolul al X-lea. Nu intimplitor, cerceta-
torii au vadzut in denumirea «Seretos» din parfile pecenegilor numele riului romadnesc
Siret. Alte capitole mentioneazi podul lui Traian de la Turnu-Severin $i momente din
expansiunea regatului ungar asupra rturilor ban&tene la inceputul veacului al X-lea.
Cu aceasta.nu se epuizeaza tot materialul informativ referitor la stadiul final al pro-
cesului de formare pasnicg a poporului roméan si la situatia credinfei ortodoxe din
aceste teritorii, asupra cdrora misionarismul bizantin era foarte activ.

Din aceastd cronicid mai culegem stiri despre originea lui Mahomed, profilindu-se
incd de pe acum confruntarea polemici dintre crestinismul bizantin si islamism.

Scrisd in katharevusa clacisizantd, cartea lui Constantin Porfirogenetul nu putea
fi redatda in romaéaneste decit intr-o formd asemandtoare. Traducdtorul a reusit in stra-
duintele sale, desi poate uneori a mers prea departe in directia arhaizarii limbii, ca
la cuvintele «zacuanen», «stiricind» etc.

Un indice bogat insoteste volumul, bine tiparit si inzestrat cu o copertd ilustrata
cu elemente din epoca.

Prin strdduin{ele sale, prof. Vasile Grecu aduce si de aceastd datda excelente
servicii culturii roménesti, relevind legaturile seculare dintre popoarele Sud-Estului
european. — (Gh. I. D.}. A

Ion Ghetie, Citeva observatii filologice asupra Codicelui Voronetlian,
In «Studii si cercetdri lingvistice», XXII (1971), nr. 3, p. 272—282.

Dupd St. Ciobanu, f[nceputurile scrisului in limba romdnd, Bucuresti, 1941, p.
40—58, cele ‘mai vechi versiuni roménesti ale Psaltirii, Apostolului si Evangheliilor
ar fi apdrut in procesul de inv&atare a limbii slavone de cdtre romani si ar fi imbr3cat
forma textelor bilingve slavo-roméne, cu traducere intercalatd. Originile scrisului lite-
rar romanesc nu s-ar datora deci unui impuls extern (bogomilism, husitism, protestan-
tism sau catolicism). Toate versiunile roménesti vechi ar descinde din prototipuri
bilingve. Extrdgindu-le din textele slavo-roméne, copistii nu aveau in vedere folosirea
lor in bisericd, ci erau destinate pentru lecturi particulara.

Destinatia didacticd a textelor bilingve cu versiune roméneascd intercalati este
insusitd si de autor, care incearci si verifice asupra Codicelui Voronefian, prin argu-
mente filologice, teza lui Stefan Ciobanu :

a) Codicele Voronefian derivd, indirect, dintr-o versiune slavo-romdnd, cu tra-
ducere intercalatd, a Apostolului ;

b} Codicele Voronefian nu era destinal folosirii in bisericd, intrucit n-ar avea
indicatii tipiconale ;

c) Apostolul nu a fost tradus sub impulsul unui curen! cultural extern,

Problema ramine insi mai departe «destul de complicatd», dupd cum recu-
noaste si autorul. Se poate afinma cd versiunea slavo-romani a fost alcdtuiti din nece-
sitati didactice, adicd de ordin intern, dar nu avem siguranta ci la intocmirea ei nu
s-a [olosit o traducere romaneascs ficuti sub inriurire externa.

Traducerea in roméneste a céartilor sfinte si citirea in biserici a Evangheliei sau
a Apostoluluj se puteau face si in afara curentelor reformate. Exist§ mérturii din prima
jumdtate a secolului al XVi-lea (1564) c& in uncle biserici ortodoxe romanesti preotii
obisnuiau si traduci in limba roméan3i zacealele Evangheliei, citite intii in slavoni.
Codicele Voronefian, afirma autorul, ar ilustra tocmai momentul in care, intr-o anu-
mitd regiune a tarii, s-a trecut la «tilcuirea» Aposiolului in bisericd. Faptul acesta
putea si se petreacd si in sinul unei comunititi religioase romane care aderase la
Reformd, sub influenta ideilor acesteia, Rdmine de stabilit, spune in concluzie autorul,
locul unde si anii cind a fost copiat Codicele, pentru a sti daci in spatiul si timpul
astfel hotarit s-a manifestat o inriurire cultural-religioasd externd. — (Pr. I. Ionescu).
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Gall Er n 6, Idealul prometeic, Bucuresti, 1970, 288 p.

Printre cartile cu continut educativ si obiectiv se numara si Idealul promelic,
adicd idealul omului secolului al XX-lea. Pe lingd conlinutul filozofic si social, con-
tinut care apartine civilizatiei, autorul cauti si pund accent pe omul moral, omul
constient de el insusi, omul care depiseste obisnuitul devenind permanent inclinat
spre bine. Aceastd inclinare o gdsim incd in mitologie si in legend&d concretizatd prin
Mesajul celui ce furase focul {p. 7—32), capitol de mare eruditie §i sensibilitate. Pro-
meteu «este cel mai de seami sfint si martir al calendarului filozofic» si de aceea el
reprezintd pe omul in luptd, om care este «0 misiune». «In lume-s multe mari minuni!/
Minuni mai mari ca omul nu-s» (Sofocle), este motioul primului capitol. Autorul cauta
si reuseste si raspundd la urmitoarele intrebdri: «Ce semnificatie are pentru omul
secolului al XX-lea cultura lumii greco-romane? Cum se poale formula mesajul pe
care ni-1 transmit din departarea vremurilor apuse marile spirite ale antichit&tii ? Au
vreun sens pentru noi idealurile umanismului greco-latin ?»

Desigur, «miturile si idealurile isi au soarta lor, si aceasti carierd spirituala
are adeseori o semnificatie profund simbolicd», spune autorul.

Autorul analizeazg operele homerice pentru justificarea temei, ajungind la con-
cluzia cd «idealul prometeic» a exprimat in orice societate si «exprimd si azi n&azuin-
tele fortelor progresiste» (p. 31).

Viziunea omului renascentist (p. 33—59) esie tot o viziune prometeicd a omului
trezit «din letargia medievald». Dante a fost cel dintii care a sesizat aceastd trezvire.
In aceasti perioadd incep sistemalice cercetdri de manuscrise si codice, se accen-
tueazd convingerile personale.

Renasterea, prin umanism, a trezit constiinta individuald, «a imbogdlit totodata
cu elemente noi categoria Umanitdtii» (p. 58).

Umanismul iluminist {p. 60—96) este alti perioada ca rezultat al Renasterii, sub-
liniind partea rationald, logicd, a principiilor iluministe. Sint trecuti in revistd marii
filozofi si scriitori iluminisli, care au rupt barierele canonice si au trecut la cuge-
tarea de sine, Un capitol aparte il formeazi Enciclopedia, curent de temut pentru cle-
ricalismul papal si slujitorul lui, ignoranta. In aceastd perioadd izbucneste Reforma
cu implicatiile ei sociale, incit crestinismul apusean filtrat de curente si idei filozo-
fice este serios avariat., Reforma a intarit principiile Renasterii ca omul s3 fie eliberat
de prejudecéti, s fie cullivat si convins de adevdar. Notiunile om, umanism si umani-
tate se impletesc in umanismul iluminismului. Se largeste autocunoasterea, pentru
a se cuprinde in particular si generalul» (p. 82). in continuare, autorul face o com-
paratie intre Prometeu si Hristos: Prometeu este un ideal din legend&, Hristos este
izbdvitorul credinciosului din Evanghelie.

Prometeu modern (p. 97—120) esie capitolul care conlinui ideile autorului in
legaturd cu realitatea sociald a idealului prometeéic.

Partea a Il-a (p. '123—227) cuprinde .mai multe capitole. Homo faber, Homo con-
formans, Homo humanus sint temele generale dezbdtute, In general, omul este fiinta
adaptabild, dar trebuie ficuti creatoare: «Omul unidimensional se caracterizeazi doar
prin adaptare, prin resemnare, ii lipseste cealaltdi dimensiune tendinta de a schimba,
de a imbuné&tdti lumea» (p. 226). Adevaratul credincios deci trebuie si transforme
viata lui, iar in relatiile cu semenii si fie exemplu cu adevirat: Homo humanus.

In continuare sint referiri la existenta umand in lumina idealului prometeic,
fiind analizat scriitorul francez Albert Camus, in capitolul Sisif sau Prometeu? (p. 231).

Dar imperativul epocii moderne, in ceea ce priveste miscarea ideilor, il formeazi
Dialogu! umanismelor, incit ast&zi «sint putine scoli filozofice sau etice care si nu
aibd exigenta de a fi depozitare ale umanismului» (p. 259). Umanismul este realismul
epocii,” este forta care anihileazi tehnicismul, este dialogul permanent. Acest «dialog
izvordste din esenta sa, din inielegerea de inspiralie realistd-umanisti a faptului c3
numeroasele probleme decisive ale lumii de azi (rdzboiul sau pacea, foamea, lichi-
darea bolilor sociale distrugdtoare si a inapoierii) nu pot fi solutionate decit printr-o
actiune comund, desfdsurati pe baza conviefuirii pasnice» (p. 263).

Autorul intelege just faptul ci noua orientare a dialogarii a scos din fornme vechi
$i a pus in contact cu realitatea chiar Biserica Romano-Catolicd cu toalsd organizarea
ei feudald. Aggiornamento-ul si enciclica Pacem in lerris sint argumenle capitale
(p. 272). Dialogul cu lumea, Hristos cu credinciosul modern sint teme deosebit de dis-
putate atit in cercurile Vaticanului cit si in Consiliul Ecumenic al Bisericilor.
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«Aceasti miscare pe planul dialogului, caracteristici vielii spirituale din a doua
jumdtate a secolului al XX-lea, deschide o noud epocd in actuala renastere a idea-
lului prometeic. In dialogul umanismelor, simbolica titanului este expresia aspiratiilor
sociale consecvent progresiste si democratice» (p. 284), incheie autorul.

Culegerea Idealul prometeic, este bine documentata, bibliografia adecvats si la
zi, ceea ce lirgeste orizontul de cunoastere al miscérilor si sistemelor de gindire de azi.

Paul Cernovodeanu, Un transilvdnean prieten cu Benjamin Fran-
lin, in «Magazin istoric», nr. 11 (44), IV (1970), p. 48—51.

Dupi o muncy de cercetare deosebitd, D. Dvoichenko-Marcov a publicat, in urma
cu cincisprezece ani, o interesant3 scrisoare semnati de Benjamin Franklin la 18 mar-
tie 1755, adresatd medicului John Lising din Charleston (Carolina de Sud). In scri- -
soare sint trecule nume ilusire ale epocii ca: Voltaire, Lavoisier, Buffon, filozoful
David Hume, George Washington, Mirabeau, La Fayette. Importanta, pentru noi, ro-
méanii, o constituie menfionarea in scrisoare, a numelui preotului ortodox romdn DA-
MIAN SAMUILA, care se ocupa cu electricitatea si pe care savantul american l-a
cunoscut la Philadelphia in anul 1748.

Figura preotului ortodox roman, este destul de interesanti petru cg§ Damian-preo-
tul este printre primii misionari romani ortodocsi in America, mentionati in scris.
Cazul lui esle separat pentru cd era prieten cu savantul B. Franklin.

Cercetdtorul roméan, Paul Cernovodeanu, doctor in istorie, redd scrisoarea savan-
tului american. «Tot ce stiu despre Da&mian — se ‘menfioneazd in scrisoare —, dupa
chiar spusele sale, este cd se ndscuse in Transilvania fiind de obirsie tatar (!), dar
slujind ca preot al Bisericii Ortodoxe. Scria si vorbea latineste cu mare usurintd si
in mod corect. S-a pregatit sd plece din tara sa cu gindul de a face inconjurul lumii.

A caldtorit prin Germania, Franta, Olanda si Anglia. A rdmas un limp la Oxford.

Din Anglia a venit in Maryland, apoi in Noua Anglie, s-a intors -pe uscat la
Philadelphia, iar de aici a caldtorit prin Maryland, Virginia si Carolina de Nord
spre tine.

S-a gindit c& i-ar folosi cdldtoriile sale s& alle ceva despre electricitate. Eu l-am
invdtat cum sd foloseascd tubul, cum s& incarce butelia de Leyda si alte citeva ex-
periente, Mi-a scris din Charleston ci a tradit pe o distantd de 800 de mile numai de
pe urma electricitatii, care a insemnat pentru el carne, bauturi si imbricdminte.

Ultima scrisoare pe care mi-a adresat-o cred ci a fost din Jamaica, in care-si
exprima dorinta de a-i trimmite tuburile amintite de tine $i de a-l intilni la Havana de
unde spera s3 ajungd pe mare la Vera Cruz; ndddjduia si cilitoreascd pe uscat prin
Mexic pind la Acapulco, iar de acolo s3 strdbati Oceanul pini la Manilla si apoi prin
China, India, Persia, Turcia si se inapoieze in propria sa tard, gindindu-se cd va trai
mai ales de pe unma electricitdtii. Ciudat proiect!...».

Nu se stie originea lui Ddmian; s-ar putea totusi si fi fost «t&tar convertit la
ortodoxie», subscrie cercetdtorul roméan. Dar nu este exclus si fie preot ortodox din
partile Tdrtariei (Mures). Interesant este ci de pe la inceputul secolului al XVIll-lea,
mulfi preoti ortodocsi au pardsit, cu credinciosi cu tot, tinuturile transilvinene din
cauza uniatiei si a metodelor ei inchizitionale.

Relatiile preotului Damian cu'savantii timpului i1 aratd ca pe un erudit, fapt
care l-a facut cunoscut si a fost recomandat de mari personalitdfi din Occident.

Urma lui s-a pierdut in Ameria de Sud (Noua Spanie), poate din cauza inchizi-
fiei; aceasta ins§ este o ipotez&d. Fapt cert este cd B. Franklin era ingrijorat de soarta
1ui, cind scria: «Ce s-a intimplat cu el dupd aceea n-am mai aflat niciodatd. Imi pro-
misese sd-mi scrie cit va putea de des in timpul cal&toriei si indati ce se va_fi ina-
poiat acasd dupd terminarea ei. Se implinesc acum sapte ani de cind a trecut pe aici.
Dac3 el se mai afly incd in noua Spanie.. banuiesc cid trebuie s3 fi fost retinut acolo
si impiedicat de a-mi scrie ; dar cred mai degrabi cd a murit...».

‘Aceste rinduri il arati pe Benjamin Franklin plin de dragoste, dar si de respect
pentru temerarul preot ortodox, mai ales pentru preocupdrile lui stiintifice.

Autorul articolului presupune ci preotul ortodox roméan s-a inapoiat in Transil-
vania pentru c&: «in raportul din 13 mai 1764 al comitelui suprem al Maramuresului,
Emerik Barkdczi, privind tulbur#rile provocate in Transilvania de mmiscarea antiunio-
nistd condusd de cilugirul Sofronie de la Cioara, se face referire la o scrisoare adre-
satd vicarului-unit din comitat de cdtre protopopul de rit ortodox numit Tatar (Graeci
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