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ROLOG

Prin publicarea acestui prim fascicol din 2018, revista , Studii Teologice”
se alaturd publicatiilor si evenimentelor culturale academice dedicate Anului
Omagial al unitatii de credintd si de neam si Anului comemorativ al Fauritori-
lor Marii Uniri din 1918. Desi tematica studiilor este una diversa, contributiile
stiintifice ale autorilor pleaca de la credinta exprimata biblic, trditd in unitatea
euharisticd a Bisericii Primare si mdrturisita, ferm si demn, in timp de prigoand
si au ca obiectiv exprimarea unitatii de credinta si slujire. Astfel, raportarea
noastra la inceputurile Bisericii si la inceputurile Statului Roman, altfel spus, la
trecutul ce ne-a delimitat intre popoare si care ne-a pus amprenta identitatii
noastre crestine si a identitatii de neam, speram sd constituie un prilej de actu-
alizare, responsabilizare si asezare in dinamica faptelor a constiintei noastre
nationale si ecleziale si de promovare a unitatii Ortodoxiei.

Cu acribia academica ce caracterizeazd per ansamblu cercetarea sa
stiintificd, Pr. Prof. Dr. Constantin Preda zugraveste in cuvinte alese ,Chi-
pul Sfantului Apostol Pavel dupd Faptele Apostolilor”. Printr-o analizd
biblico-teologica, istoricd si filologicd ampld, autorul reliefeazd experienta
prigonitorului Saul pe drumul spre Damasc, prin care viitorul Apostol trece
de la orbire la vederea interioard a luminii Evangheliei. Trei texte funda-
mentale, capitolele 9, 22 si 26 din Faptele Apostolilor, atrag atentia asupra
luminii extraordinare care l-a coplesit cu strdlucirea ei, si tocmai aceasta
experientd, precum, de altfel, intreaga viatda a Sfantului Pavel, trebuie sa
invite la reflectie.

Cel de-al doilea studiu, al Pr. Conf. Dr. David Pestroiu, ,Contextua-
lising Missional Theology. The «Arusha» Approach”, devine un concret ras-
puns la chemarea lansata in studiul anterior: Teologia misionara trebuie con-
textualizatd. Autorul face o prezentare generald a lucrdrilor ,Conferintei
privind misiunea mondiala si evanghelizarea”, desfasurata la inceputul aces-
tui an in Arusha, Tanzania, concluziondnd ca aceastd experientd de comuni-
care academicd a fost o adevdratd cale cdtre cunoasterea si aprofundarea
contextului misionar al lumii de astazi.

Urmadtoarele studii din acest fascicol se constituie intr-o veritabild re-
lecturd a dialogului dintre Scriptura cea sfantd si Traditia patristica a Bisericii.
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Colectivul de autori alcatuit din: Lect. Dr. Stelian Pasca-Tusa, Dr. Ioan Popa-
Bota si Bogdan Sopterean ne propune lectura textului evanghelic In 1, 9 din
perspectiva erminiei Sf. Chiril al Alexandriei a Luminii dumnezeiesti — mani-
festare a Cuvantului-Hristos Domnul, in studiul ,«The Word was the true
Light..» (Jn 1, 9) — St. Cyril of Alexandria’s Christological Discourse on Light
in His Commentary on the Johannine Prologue”. Plecand de la textul Evan-
gheliei Ucenicului iubit, Sf. Chiril evidentiazd in comentariul sau distinctia
clard care existd intre Cuvantul lui Dumnezeu, Lumina cea adevarata, si orice
altceva care ar putea fi numit in mod impropriu ,luminad”. Hristos este Lumi-
na intregii lumi, Care Se ofera tuturor oamenilor pentru ca acestia sa nu mai
umble in intunericul adanc al nestiintei, ci s vina, raspunzand liber acestei
chemadri, la Lumina cea dumnezeiasca.

Ramanem in spatiul de interpretare patristica si in cadrele dogmatice
ale definirii invatdturii de credinta si prin intermediul urmdtorului studiu,
~Enhypostatos — o incercare de rezolvare a problemei hristologice de cdtre
Leontiu de Bizant”, semnat de Asist. Dr. Eugen Maftei. Autorul pleacd de la
premisa istoricd a disensiunilor dintre diofiziti si monofiziti cu privire la inte-
legerea unirii firilor in Hristos, in urma sinoadelor de la Efes (431) si Calce-
don (451). Doctrina lui Leontiu de Bizant despre enhypostatos afirmd ca
unirea celor doud naturi in Hristos poate fi inteleasd dupa modelul unirii
dintre suflet si trup, in om, fard ca aceasta analogie sa poatd fi aplicata per-
fect lui Hristos.

Arhim. Dr. Nathanael Neacsu propune cititorilor o ,Sinteza istori-
co-doctrinard a notiunii de «persoana». Aspecte precrestine, scripturistice si
patristice”. In urma unei cercetdri minutioase a receptdrii termenului, auto-
rul evidentiaza dezvoltarea cultural-semanticd si teologicd a notiunii de
persoand (TPOowmov), mai ales ci termenul este folosit in majoritatea
dezbaterilor triadologice si hristologice din Antichitatea tarzie si inceputul
Evului Mediu crestin.

Din scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii, domnul Drd. Alexandru Pre-
lipcean ne oferd traducerea a doud texte apartinand Sf. Efrem Sirul: ,Dupa
asemanarea Proverbelor” si ,In legiturd cu frica de Dumnezeu”, care scot in
evidentd valoarea teologica a fricii de Dumnezeu, ca efort continuu de inte-
leptire si mimesis a poruncilor divine. Accesibilizarea acestor texte lecturii
cititorului este cu atat mai importanta, cu cat in cea de-a doua scriere gisim
celebra rugdciune ,Doamne si Stipanul vietii mele”, deveniti laitmotiv al
perioadei penitentiale a Postului Mare. Sf. Efrem Sirul indeamnd pe credinci-
os la ascultarea poruncilor dumnezeiesti, ciutarea binelui, ascultarea de cei-
lalti spre inteleptire, intrucat prin acestea el isi va indrepta pasii spre vietui-
rea cea sfantd si va gdsi mantuirea.
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Sectiunea ,Recenzii” debuteaza cu prezentarea volumului Criferii de
recunoastere si evaluare a picturii bizantine - icoand si frescd, publicat
sub coordonarea Preasfintitului Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-
Vicar patriarhal, Secretarul Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, a
Parintelui Dr. Florin Marica, consilier patriarhal, si a domnului Nicolae
Hritcu, consilier patriarhal. In paginile acestuia, cititorului ii sunt prezentate,
in sintezd, lucrdrile Congresului International de Teologie ,Criterii de recu-
noastere si evaluare a picturii bizantine (icoana si frescd)”, desfasurat la Pala-
tul Patriarhiei, in perioada 20-24 mai 2017. Autorul acestei recenzii, domnul
Alexandru Madlureanu, scoate in evidentd necesitatea cinstirii sfintelor icoane
si actualitatea unei astfel de aparitii editoriale adresate atdt specialistilor din
domeniul Artei Sacre, cét si tuturor iubitorilor de frumos.

Urmadtorul volum recenzat apartine colectiei ,Parinti si Scriitori Biseri-
cesti” (serie noud): Clement Alexandrinul, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Gurd de
Aur, Sf. Grigorie Teologul, Fer. leronim, Fer. Augustin, Scrieri cu tematicd
teologicd, in traducerea Pr. Dumitru Fecioru, Alin Mihdilescu si Ierom. Poli-
carp Parvuloiu. Pr. Asist. Dr. Alexandru-Atanase Barna reliefeazd in aceastd
recenzie reusita filologicd a traducdtorilor, care au revenit asupra acestor texte
patristice pentru a le imbogati prin recursul la editiile critice recente si prin
dezvoltarea notelor de subsol. Traducerile sunt insotite de texte introductive
sintetice, concentrate, dar deosebit de bogate in informatii contextualizate.
Acest volum publicat in conditii grafice deosebite la Editura Basilica cuprinde
mai multe texte patristice ce au ca numitor comun educatia cresting, putind fi
lecturat si ca un veritabil manual de pedagogie crestin-ortodoxa.

Cea mai recenta monografie din spatiul teologic romanesc asupra vietii
si activitatii Sf. Ap. Pavel, precum si a organizarii Bisericii apostolice, repu-
blicarea primei editii din 1996, este prezentata in urmatoarea recenzie sem-
nata de Pr. Lect. Dr. Marian Vild. Lucrarea apartine regretatului Pr. Dr. Sa-
bin Verzan si a aparut sub titlul: Sfantul Apostol Pavel: Istoria propovddui-
rit Evangheliei si a organizdrii Bisericii in epoca apostolicd, la Editura
Basilica, in 2016. Meritul acestui ultim volum al Pr. Verzan este acela ca
aduce in actualitate elementele esentiale ale comunitatii crestine prin analiza
organizarii Bisericii primare, asa cum o gasim in descrierile din cartea Fapte-
le Apostolilor, precum si prin aprofundarea activitatii misionare pauline.

Ultima recenzie din acest fascicol apartine domnului Dragos Isbasoiu
si este la teza de doctorat a Pr. llarion V. Felea, Pocdinta: studiu de docu-
mentare teologica si psihologicd, republicatd, in acest an, la Editura Rein-
tregirea a Arhiepiscopiei Alba Iuliei. Lucrarea este rezultatul preocupdrilor
indelungate ale autorului, deopotriva pastoral-misionare si academice, de a
descoperi modul in care pocainta lucreaza tainic in viata crestinului. Valoarea
acestei aparitii editoriale consta si in faptul cd argumentarea autorului are ca

7
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fundament textele revelate ale Sfintei Scripturi, scrierile patristice si filocalice,
autorul aducidnd un plus de actualitate cercetdrii importantei pocaintei in
viata crestinilor si prin explicatiile cu caracter psihologic.

Raménand si prin aceastd ultima recenzie in contextul evenimentelor
si consecintelor spirituale ale Marii Uniri de la 1918, a carei Centenar il sar-
batorim n acest an, dorim sd readucem aminte cititorilor cd Revista ,Studii
Teologice” a aparut pentru prima datd in 1929, in urma initiativei profesori-
lor de la Facultatea de Teologie din Bucuresti: Pr. 1. Popescu-Malaesti, Pr.
Tudor Popescu, Pr. loan Mihdicescu, Serban Ionescu, Pr. Petre Vintilescu,
Pr. Grigore Cristescu, Dimitrie Boroianu, Vasile Gh. Ispir, de a face din aceas-
td publicatie periodicd ,o tribund unde fiecare cercetdtor sarguitor si temei-
nic lucrétor isi va putea spune cuvantul siu documentat”. Expresie a unitatii
de credinta si de marturisire teologica academica, ,Studii Teologice”, Revista
Facultdtilor de Teologie din Patriarhia Roménd, a fost si rdmane si astazi
madrturia integritdtii, omogenitdtii si coeziunii acestor institutii de formare
teologicd, in unitatea Bisericii.

REDACTIA
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Studii Teologice, 14 (2018) 1, pp. 9-47

TUDII

Pr. Prof. Dr. Constantin PREDA
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Universitatea din Bucuresti

CHIPUL SFANTULUI APOSTOL PAVEL, DUPA FAPTELE
APOSTOLILOR

Keywords: Saul’s calling, synoptic reading of the three Lukan writings,
Paul - epitome of Christian transformation.

Abstract

The present study analyzes the three Lukan accounts concerning Saul’s con-
version, in Acts 9, 22 and 26, as well as the spiritual experience which definitively
changed his life and shaped the definition of early Christian identity. Undeniably, the
Paulus Bild provided by the Acts of the Apostles is the most thorough, detailed and
complete portrait in comparison to other figures described by Luke in the Acts. Luke
offers several accounts of episodes in the life of St Paul: from introducing him —
during his account of St Stephen’s martyrdom (Acts 7, 58) p — to his preaching in
Rome, while he was placed under house arrest (Acts 28, 30-31). Modern exegeses
revisit the Lukan accounts on Saul/Paul. Actually, Luke offers valuable information
on Saint Paul’s life, equally important to the details provided by the ,Apostle to the
Gentiles” himself (Rm 11, 13). It is only Luke who mentions that Paul was born in
Tarsus, Cilicia, as a member of the Jewish diaspora (¢f Acts 22, 3), that he bore two
names — Saul, of Judaic origin, respectively Paul, of Roman origin, or that he had
been educated and taught as a Pharisee ,at the feet of Gamaliel” (cf Acts 22, 3; 26,
4-5- his training as a Pharisee confirmed by the text of Philippians 3, 6). Luke also
presents the missionary journeys of the Apostle and three of his kerygma-
tic-missionary speeches of paradigmatic importance, delivered by the Apostle on
three major occasions: in the synagogue of Antioch in Pisidia (Acts 13) — the scene
of his confrontation with the diaspora Jews; the Areopagus of Athens (Acfs 17), the
place of his encounter with the Greek culture; and his last speech during his encoun-
ter in Miletus with the elders of Ephesus church (Acts 20, 17 - 38), on the power of
the divine Logos to edify the Church. One subchapter addresses the reason why St

9
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Luke does not also describe St Paul’s death, and provides clarifications on the recent
debates on the events of the last period in the life of the Holy Apostle Paul.

Introducere

Generatii intregi de cercetdtori au fost preocupate de descrierea chipu-
lui Sfantului Pavel si de textele in care Luca il prezintd pe marele misionar in
cartea Faptele Apostolilor. Pentru un stadiu al cercetarilor din ultimii 30 de
ani, se poate consulta cu folos lucrarea lui Francois Bovon'. Au trecut mai
bine de 50 de ani de la publicarea operei lui Philipp Vielhauer, care facea o
comparatie intre teologia epistolelor pauline si cea a discursurilor misionare
din Fapte. Diferentele observate in Fapte - in particular in hristologia, esha-
tologia cartii, in deschiderea fatd de religiozitatea paganilor din FA 17, pre-
cum si in relatia foarte stransa cu iudaismul - pareau sa contrazica teologia
Epistolelor Sfantului Pavel?. In planul teologic au fost subliniate numeroase
dezacorduri. Disputa teologica legatd de legea mozaicd pe care o intdlnim in
Epistole este putin reflectata in Fapte, unde Sfantul Pavel dovedeste un ata-
sament de nezdruncinat fatd de ,datinile parintesti” (FA 28, 17). Pavel nu se
considera un bun orator (¢f 1 Co 2, 4; 2 Co 10, 10), in timp ce Luca ii atri-
buie discursuri stralucite (FA 13; 14; 17; 20; 22; 26). Sinodul de la lerusalim
(FA 15), care valideazd misiunea Sfantului Pavel printre neamuri, se incheie,
potrivit cartii Faptelor, cu aprobarea celor patru restrictii: sd se fereascd de
idolatrie, de imoralitate, de consumarea carnurilor koser si de sange (FA 15,
20 si 29). Pavel se laud3, insd, cd la Terusalim nu i-a fost impus nimic, cu
exceptia colectei pentru saracii acelei Biserici (cf Ga 2, 5-10). Desi Apostolul
este impotriva revenirii la practica circumciderii (Ga 5, 1-12), in Fapte spune
ca I-a circumcis pe Timotei, colaboratorul sau (FA 16, 3), din cauza iudeilor.

Pe de alta parte, pot fi evidentiate trecerea sub tacere a unor conflicte
cu adversarii sdi, despre care se vorbeste in Epistole (mai ales in Galateni si
1-2 Corinteni). De ce Luca in Fapte nu aminteste nimic de aceste conflicte

1 Cf. F. Bovon, Luc le théologien, Genéve 32006.

? Cf. P. VIELHAUER, ,,On the Paulinism of Acts”, in: Studies in Luke-Acts (ed. L.E. KEck — J.L.
MARTYN), Nashville, TN, 1966, pp. 33-50; vezi si A. Barbl, ,Il Paolinismo degli Atti”, in: RivB
34 (1986), p. 480; J. JERVELL, Luke and the People of God, Minneapolis, 1972, pp. 133-184; J.
JERVELL, The Unknown Paul. Essays on Luke - Acts and Early Christian History, Minneapo-
lis, 1984, pp. 52-95; A. LANDI, La testimonianza necessaria. Paolo testimone della salvezza
universale a Roma in At 28,16-31 (AB 210), Roma, 2015; A.J. MATTILL, Jr., , The Value of Acts
as a Source for the Study of Paul”, In: Perspectives on Luke-Acts (ed. C. H. TALBERT), Danvil-
le, VA — Edinburgh, 1978, pp. 76-98; D.P. MOESSNER, ,Luke’s ‘Witness of Witnesses’: Paul as
Definer and Defender of the Tradition of the Apostles - ‘from the Beginning'”, in: Paul and
the Heritage of Israel. Paul's Claim upon Israel’s Legacy in Luke and Acts in the Light of
the Pauline Letters (ed. D. P. MOESSNER ~ D. MARGUERAT — M.C. PARSONS — M. WOLTER)
(LNTS 452) (Luke the Interpreter of Israel, 2), New York, 2012, pp. 117-147.
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teologice, carora Pavel a trebuit sa la facd fatd in comunitdtile sale, nu amin-
teste nimic legat de activitatea sa epistolara? Pavel, potrivit cartii Faptelor,
vorbeste, nu scrie. De ce Luca refuzd omului din Tars fitlul de apostol (cu
exceptia FA 14, 4 si 14, care indeplineste totusi un rol fundamental in intele-
gerea de sine a lui Pavelin Rm 1, 1; 1 Co 1, 1; 9, 1-2 etc.)? Cum poate Pavel
sd declare in fata Sinedriului din lerusalim: ,Barbati frati! Eu sunt fariseu, fiu
de farisei” (FA 23, 6), cand in Epistola citre Filipeni recunoaste, ca si cum ar
fi fost ceva legat de trecut, cd el este, ,dupa Lege, fariseu” (Fip 3, 6)? Asadar,
se pune intrebarea: Cum trebuie interpretate aceste diferente?

Toate aceste diferente subliniate de cercetdtori au trezit si mai mult in-
teresul pentru a studia chipul lucan al lui Pavel, dupa cum reiese din multele
publicatii aparute in ultimul deceniu®. Exista o deplind coerentd intre Faptele
Apostolilor redactate de Luca si personalitatea Sfantului Pavel; volumul al
doilea al operei lucane este de neconceput fird experienta Sfantului Pavel
descrisa in epistole. Luca insistd mult, ca si Pavel, asupra libertatii paganilor
fata de Legea mozaicd, iar dorinta sa de a prezenta o Biserica unita il face sa
treacd sub ticere eventualele disensiuni sau conflicte dintre capii Bisericii®.

Nu se poate nega ca Paulus Bild din Faptele Apostolilor este cel mai
mare, cel mai detaliat si ingrijit portret, fatd de alte portrete narative pe care
Luca le descrie in Fapte. Luca prezintid diferite tablouri narative legate de
existenta Sfantului Pavel: de la prezentarea sa, cu prilejul martiriului Sfantu-
lui Stefan (FA 7, 58) pana la propovaduirea sa romand, cand se afla sub pazd,
cu domiciliu fortat (FA 28, 30-31). Dacd in ultimii 50 de ani cercetatorii l-au
studiat pe Pavel lucan din perspectiva analizei redactionale, mai nou, sub
influenta diferitelor etape ale cercetarii lui lisus istoric, a fost stimulat si inte-
resul pentru Pavel istoric.

In examinarea portretului lui Pavel din Fapte, etapele succesive ale
exegezei (analiza izvoarelor, analiza formelor si a redactdrii) au avut tendinta
de a privilegia unele sectiuni ale textului, fati de altele®. Cea mai recenti
abordare, analiza redactionald, a favorizat in particular intreita relatare a
experientei convertirii de pe drumul Damascului si discursurile misionare,
care se preteaza mai usor recunoasterii muncii de redactare a Sfantului Luca.

3 Pentru un stadiu actual al cercetirilor, a se vedea studiul recent al lui L. MACNAMARA, ,The
Figure of Paul in Acts” in: L'opera lucana (Vangelo di Luca e Atti degli Apostoli). Seminario
per studiosi di Sacra Scrittura, Roma, 21-25 gennaio 2019, pp. 273-294; A se vedea si D.
MARGUERAT, Reception of Paulinism in Acts = Réception du paulinisme dans les Actes des
Apotres, BETL 229, Leuven, 2009.

4 Cf si F. BROSSIER, ,Pavel si Faptele Apostolilor”, in: Originile crestinismului, Ed. Polirom,
Iasi, 2002, p. 262.

> Cf. M. DIBELIUS, ,Paul in the Acts of the Apostles”, in: Studies in the Acts of the Apostles
(trad.engl. de H. GREEVEN), London, 1956, pp. 207-214.
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Metodele mai noi (analiza narativa, cea retorica si cea semiotica) sunt aplica-
te acelorasi texte, si cu bune rezultate®.

Studiile recente dedicate chipului Sfantului Pavel in Fapte se pot im-
parti dupd sectiunile de text care sunt cercetate, in incercarea de a evidentia
specificul prezentirii lucane despre Pavel. Studiile dedicate Sfantului Pavel,
potrivit Faptelor, sunt in general impdrtite in patru sectiuni’:

1. Experienta convertirii de pe drumul Damascului;

2. Calatoriile misionare;

3. Perioada in care Pavel s-a aflat sub custodia romang;

4.  Concluzia cértii Faptele Apostolilor.

In exegeza contemporand asistim la o reevaluare a naratiunii lucane
despre Pavel®. De fapt, Luca ne ofera informatii pretioase despre viata Sfan-
tului Pavel, nu mai putin importante decat ar fi cele oferite de insusi ,Apos-
tolul Neamurilor” (Rm 11, 13). Asta daca ne gandim la faptul ca numai Luca
ne aminteste ca Pavel s-a nascut in Tarsul Ciliciei, in contextul judaismului
din diaspora (c¢f FA 22, 3), cd poartd doud nume, unul, Saul, de origine iuda-
icd, iar celdlalt, Paul, de origine romand, sau ci a fost format ca fariseu la
»picioarele lui Gamaliel” (cf FA 22, 3; 26, 4-5, fiind confirmatd formatia fari-
seicd si de Flp 3, 6).

Nu se poate nega cd, din perspective diferite si cu finalitdti retori-
co-narative proprii, atdit Pavel insusi, cat si Luca prezintd autobiografia si
biografia pauling, subliniind sau omitand unele detalii pe care le considerau
mai mult sau mai putin relevante. Trebuie insa sa recunoastem cd, in concep-
tia modernd, autobiografia si biografia sunt foarte diferite de cele clasice,
care considera cele doud genuri narative mult mai apropiate intre ele decat
credem noi. Vom incerca, in cele ce urmeazd, sa evidentiem intentiile narative
lucane prin trecerea in revista a sectiunilor dedicate lui Saul din Tars.

Aratarea Domnului inviat in apropiere de Damasc si experienta
convertirii (FA4 9, 1-19; 22, 1-21; 26, 1-23)

In Galateni 1, 11-12, Pavel afirmd raspicat ci nu si-a primit de la oa-
meni chemarea de a binevesti, ci prin revelatia directd a lui lisus Hristos
(M O dmokadvpewg 'Inaod Xprotod). Luca, in Faptele Apostolilor, se
dedicd mai degraba legitimarii lucrarii lui Pavel, ardtand legitura acestuia cu
Apostolii, indatd dupa Damasc (FA 9, 27-28), la fel cum a pus in evidentd

% Cf O. Fuicwy, La figure de Paul dans les Actes des Apotres. Un phénoméne de réception de
la tradition paulinienne a la fin du premier siecle (LD 214), Paris, 2009.

7 Cf L. MACNAMARA, The Figure of Paul in Acts, p. 277.

% A se vedea, D. MARGUERAT, Paul in Acts and Paul in His Letters (NUNT 310), Tibingen,
2013; trad. ital. Paolo negli Atti e Paolo nelle Lettere, Editrice Claudiana, Torino, 2016.
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rolul lui Anania in FA 9, 10-19 si 22, 12-16. Chiar daca Luca si Pavel urma-
resc acelasi scop (recunoasterea faptului ca slujirea lui Pavel este voita de
Dumnezeu), mijloacele lor de a o spune difera intr-atat, incat pun la indoiald

legaturile directe dintre acesti doi oameni.

De trei ori, Luca prezintd chemarea - convertirea lui Saul: sub forma
biografica, adicd la persoana a treia singular (¢f FA 9, 1-19), sub formd auto-
biografica, ca aparare a sa la lerusalim (c£ FA 22, 1-21) i, din nou, ca apdra-
re a sa, la Cezareea, inaintea regelui Agripa (cf. FA 26, 1-23)°.

FA9,1-19

FA 22,1-21

FA 26, 1-32

9, 1 lar Saul, sufland
inca amenintare si ucide-
re impotriva ucenicilor
Domnului, a mers la
arhiereu,

9, 2 Si a cerut de la el
scrisori catre sinagogile
din Damasc ca, daca va
afla acolo pe vreunii, atit
barbati, cat si femei, ca
merg pe calea aceasta,
sd-i aducd legati la leru-
salim.

9, 3 Dar pe cand calato-
rea el si se apropia de
Damasc, o lumind din
cer, ca de fulger, l-a
invaluit deodata.

9, 4 Si, cizénd la pimant,
a auzit un glas, zicandu-i:
Saule, Saule, de ce Md
prigonesti?

22, 1 Barbati frati si pa-
rinti, ascultati acum, apa-
rarea mea fatd de voi!

22, 2 Si auzind ca le vor-
bea in limba evreiascd, au
facut mai multd liniste, si
el le-a zis:

22, 3 Eu sunt barbat iu-
deu, ndscut in Tarsul Cili-
ciei si crescut in cetatea
aceasta, invatand la picioa-
rele lui Gamaliel in chip
amanuntit Legea pdrin-
teascd, plin fiind de ravna
pentru Dumnezeu, precum
si voi toti sunteti astazi.
22, 4 Eu am prigonit pana
la moarte aceastd cale,
legand si dand la inchisoa-
re si barbalti si femei,

22, 5 Precum madrturiseste
pentru mine si arhiereul si

26, 1 Agripa a zis catre
Pavel: Iti este ingaduit si
vorbesti pentru tine.
Atunci Pavel, intinzand
mana, se apara:

26, 2 Ma socotesc fericit,
o, rege Agripa, ca astazi,
inaintea ta, pot sia ma
apdr de toate cite mi
invinuiesc iudeii;

26, 3 Mai ales, pentru ca
tu cunosti toate obiceiu-
rile si  neintelegerile
iudeilor. De aceea te rog
sd ma asculti cu ingddu-
inta.

26, 4 Vietuirea mea din
tinerete, cum a fost ea de
la inceput In poporul
meu si in lerusalim, o
stiu toti iudei.

26, 5 Daca vor sia dea

¥ Cf. ). JERVELL, ,Paul the Teacher of Israel. The Apologetic Speeches of Paul in Acts”, in:
Luke and the People of God, pp. 153-183; D. MARGUERAT, ,L’imagine di Paolo negli Atti degli
apostoli”, in: Paolo negli Atti e Paolo nelle Lettere, Editrice Claudiana, Torino, 2016, pp. 42-
57; A. MIRANDA, ,La chiamata di Paolo nella comunita cristiana nelle tre narrazioni degli Atti
dell’episodio di Damasco (At 9, 1-19a; 22, 3-21; 26, 9-23)”, in: RevB 46 (1998), pp. 61-87; D.
MARGUERAT, ,Saul’s Conversion (Acts 9, 22, 26)”, in: The First Christian Historian: Writting
the “Acts of the Apostles” (SNTSMS 121), New York — Cambridge, UK. 2002, pp. 187-189;
trad. franc. La premiere histoire du christianisme. Les Actes des Apétres (LeDiv 180), Ed.
Cerf — Labor et fides, Paris — Geneve, 1999, pp. 269-300; D. MARGUERAT, GIi Atti degli Apos-
toli (1-12), vol. I, Edizioni Dehoniane Bologna, 2011, p. 366-367; R.F. O’'TOOLE, Acts 26. The
Christological Climax of Paul’s Defense (Ac 22:1 - 26:32) (AnBib 78), Rome, 1978.
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9, 5 Iar el a zis: Cine
esti, Doamne? Si Dom-
nul a zis: Eu sunt lisus,
pe Care tu Il prigonesti.
Greu iti este sa izbesti cu
piciorul in tepusa.

9, 6 Si el, tremurand si
inspdimantat fiind, a zis:
Doamne, ce voiesti sa
fac? Iar Domnul i-a zis:
Ridici-te, intrd in cetate
si ti se va spune ce trebu-
ie sa faci.

9, 7 lar barbatii, care
erau cu el pe cale, sta-
teau Inmadrmuriti, auzind
glasul, dar nevazand pe
nimeni.

9, 8 Si s-a ridicat Saul de
la pamaént, dar, desi avea
ochii deschisi, nu vedea
nimic. $i luandu-l de
mand, l-au dus in Da-
masc.

9, 9 Si trei zile a fost fard
vedere; si n-a maéncat,
nici n-a baut.

9, 10 Si era in Damasc
un ucenic, anume Ana-
nia, si Domnul i-a zis in
vedenie: Anania! Jar el a
zis: latd-md, Doamne;

9, 11 Si Domnul a zis
catre el: Sculandu-te,
mergi pe ulita care se
cheama Ulita Dreapta si
cautd in casa lui Iuda, pe
un om din Tars, cu nu-
mele Saul; ca, iatd, se
roaga.

9, 12 Si a vazut in vede-
nie pe un harbat, anume
Anania, intrdnd la el si
pundndu-si mdinile peste
el, ca sa vada iarasi.

tot sfatul batranilor, de la
care primind si scrisori
citre frati, mergeam la
Damasc, ca sa-i aduc legati
la lerusalim si pe cei ce
erau acolo, spre a fi pedep-
siti.

22, 6 Dar pe cand mer-
geam eu si md apropiam
de Damasc, pe la amiaza,
deodatd o lumind puterni-
cd din cer m-a invaluit ca
un fulger.

22, 7 Si am cazut la pd-
mant si am auzit un glas,
zicandu-mi: Saule, Saule,
de ce Md prigonesti?

22, 8 Iar eu am rdspuns:
Cine esti, Doamne? Zis-a
cdtre mine: Eu sunt lisus
Nazarineanul, pe Care tu
Il prigonesti.

22, 9 lar cei ce erau cu
mine au vazut lumina si s-
au Iinfricosat, dar glasul
Celui care imi vorbea ei nu
l-au auzit.

22, 10 Si am zis: Ce s fac,
Doamne? Iar Domnul a zis
catre mine: Ridici-te si
mergi in Damasc si acolo ti
se va spune despre toate
cele ce ti s-au randuit si
faci.

22, 11 Si pentru ca nu mai
vedeam, din cauza straluci-
rii acelei lumini, am venit
in Damasc, fiind dus de
mand de cdtre cei ce erau
impreund cu mine.

22, 12 lar un oarecare
Anania, bdrbat evlavios,
dupd Lege, madrturisit de
toti iudeii care locuiau in
Damasc,

mdrturie, ei stiu despre
mine, de mult, cd am
trdit ca fariseu, in tagma
cea mai riguroasa a
religiei noastre.

26, 6 Si acum stau la
judecatd pentru nadejdea
fagaduintei ficute de
Dumnezeu cdtre parintii
nostri,

26, 7 Si la care cele
doudsprezece  semintii
ale noastre, slujind lui
Dumnezeu fard incetare,
zi si noapte, nadajduiesc
sd ajunga. Pentru nadej-

dea aceasta, o, rege
Agripa, sunt parat de
iudei.

26, 8 De ce se socoteste
la voi lucru de necrezut
cd Dumnezeu inviaza pe
cei morti?

26, 9 Eu unul am socotit,
in sinea mea, ca fatd de
numele lui lisus Nazari-
neanul trebuia si fac
multe impotriva;

26, 10 Ceea ce am si
facut in lerusalim, si pe
multi dintre sfinti i-am
inchis in temnite cu
puterea pe care o luasem
de la arhierei. Iar cand
erau dati la moarte, mi-
am dat si eu incuviinta-
rea.

26, 11 Si ii pedepseam
adesea prin toate sinago-
gile si-i sileam s3 huleas-
ca si, mult infuriindu-ma
impotriva lor, ii urmi-
ream pand si prin cetatile
de din afar;

26, 12 Si in felul acesta,
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9, 13 Si a raspuns Ana-
nia: Doamne, despre
barbatul acesta am auzit
de la multi cite rele a
facut sfintilor Tai in
Ierusalim.

9, 14 Si aici are putere
de la arhierei si lege pe
toti care cheamd numele

Tau.
9, 15 Si a zis Domnul
catre el: Mergi, fiindcad

acesta Imi este vas ales,
ca sd poarte numele Meu
inaintea neamurilor si a
regilor si a fiilor lui Israel;
9, 16 Caci Eu 1i voi arata
cite trebuie sa patimeas-
ci el pentru numele Meu.
9, 17 Si a mers Anania si
a intrat in casa si, pu-
nandu-si mainile pe el, a
zis: Frate Saul, Domnul
lisus, Cel ce ti S-a aratat
pe calea pe care tu ve-
neai, m-a trimis ca si
vezi iardsi si sa te umpli
de Duh Sfant.

9, 18 Si indatd au cizut de
pe ochii lui ca niste solzi;
si a vazut iardsi si, sculan-
du-se, a fost botezat.

9, 19 Si ludnd mancare,
s-a intarit. $i a stat cu
ucenicii din  Damasc
cateva zile.

9, 20 Apoi propoviduia
in sinagogi pe lisus, ca
Acesta este Fiul lui
Dumnezeu.

9, 21 Si se mirau toti
care il auzeau si ziceau:
Nu este, oare, acesta cel
care prigonea in lerusa-
lim pe cei ce cheami

22, 13 Venind la mine si
stand alaturi, mi-a zis:
Frate Saule, vezi iarasi! Si
eu in ceasul acela l-am
vazut.

22, 14 lar el a zis: Dumne-
zeul pdrintilor nostri te-a
ales de mai inainte pe tine
ca sa cunosti voia Lui si sa
vezi pe Cel Drept si sd auzi
glas din gura Lui;

22, 15 Ca martor vei fi Lui,
in fata tuturor oamenilor,
despre cele ce ai vazut si ai
auzit.

22, 16 Si acum de ce za-
bovesti? Sculandu-te, bo-
teaza-te si spala-ti pacate-
le, chemédnd numele Lui.
22, 17 Si s-a intimplat,
cand m-am intors la leru-
salim si mad rugam in tem-
plu, sa fiu in extaz,

22, 18 Si sa-L vad zicandu-
mi: Grabeste-te, si iesi in
grabd din lerusalim, pen-
tru ca nu vor primi martu-
ria ta despre Mine.

22, 19 Si eu am zis:
Doamne, ei stiu cd eu
duceam la inchisoare si
bateam, prin sinagogi, pe
cei care credeau in Tine;
22, 20 Si cand se varsa
sangele lui Stefan, muceni-
cul Tau, eram si eu de fatd
si incuviintam uciderea lui
si pazeam hainele celor
care il ucideau.

22, 21 Si a zis catre mine:
Mergi, cd Eu te voi trimite
departe, la neamuri.

22, 22 Si lau ascultat
pand la acest cuvant, si au
ridicat glasul lor, zicand:

mergand si la Damasc,
cu putere si cu insdrcina-
re de la arhierei,

26, 13 Am vazut, o, rege,
la amiaza, in calea mea, o
lumind din cer, mai
puternica decat straluci-
rea soarelui, stralucind
imprejurul meu si a celor
ce mergeau impreund cu
mine.

26, 14 Si noi toti cizind
la pdmant, eu am auzit
un glas care-mi zicea in
limba evreiasca: Saule,
Saule, de ce Md prigo-
nesti? Greu ifi este sd
lovesti in tepusd cu
piciorul.

26, 15 Jar eu am zis:
Cine esti, Doamne? Ilar
Domnul a zis: Eu sunt
lisus, pe Care tu Il pri-
gonesti.

26, 16 Dar, scoala-te si
stai pe picioarele tale.
Cdci spre aceasta M-am
aratat tie: ca sd te randu-
iesc slujitor si martor, si
al celor ce ai vazut, si al
celor intru care Ma voi
ardta tie.

26, 17 Alegindu-te pe
tine din popor si din

neamurile la care te
trimit,
26, 18 Sa le deschizi

ochii, ca si se intoarcd
de la intuneric la lumina
si de la stipanirea lui
satana la Dumnezeu, ca
sd ia iertarea pacatelor si
parte cu cei ce s-au sfin-
tit, prin credinta in Mine.
26, 19 Drept aceea, rege
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acest nume si a venit aici
pentru aceea ca si-i ducd
pe ei legati la arhierei?

9, 22 Si Saul se intarea
mai mult si tulbura pe
iudeii care locuiau in
Damasc, dovedind ca
Acesta este Hristos.

9, 23 Si dupa ce au tre-
cut destule zile, iudeii s-
au sfatuit sa-1 omoare.

9, 24 Si s-a facut cunos-
cut lui Saul viclesugul
lor. Si ei pazeau portile si
ziua si noaptea, ca sa-l
ucida.

9, 25 Si luénduy-1 ucenicii
lui noaptea, l-au coborat
peste zid, lasandu-l jos
intr-un cos.

9, 26 Si venind la lerusa-
lim, Saul incerca si se
alipeascd de ucenici; si
toti se temeau de el,
necrezand cd este ucenic.
9, 27 lar Barnaba, luin-
du-l pe el, I-a dus la
apostoli si le-a istorisit
cum a vazut pe cale pe
Domnul si cd El i-a vorbit
lui si cum a propovaduit
la Damasc, cu indrdznea-
13 in numele lui lisus.

9, 28 Si era cu ei intrand
si iesind in lerusalim si
propovaduia cu indrdznea-
1 in numele Domnului.

9, 29 Si vorbea si se
sfadea cu elenistii, iar ei
cautau sa-l ucida.

9, 30 Dar fratii, aflind
aceasta, l-au dus pe Saul
la Cezareea si de acolo I-
au trimis la Tars.

9, 31 Deci Biserica, in

Ia-l de pe pimant pe unul
ca acesta! Caci nu se cuvi-
ne ca el sa mai traiasca.

22, 23 Si strigind ei si
aruncand hainele si azvar-
lind pulbere in aer,

22, 24 Comandantul a
poruncit sa-l ducd in forta-
reatd, spunand si-l ia la
cercetare, cu biciul, ca sd
cunoasca  pentru  care
pricina strigau asa impo-
triva lui.

22, 25 Si cand l-au intins
ca sa-l biciuiasca, Pavel a
zis catre sutasul care era
de fata: Oare va este inga-
duit sa biciuiti un cetitean
roman si nejudecat?

22, 26 Si auzind sutasul s-
a dus la comandant si-i
vesteascd, zicand: Ce ai de
gand sa faci? Ca omul
acesta este (cetdtean) ro-
man.

22, 27 Si venind la el,
comandantul i-a zis: Spu-
ne-mi, esti tu (cetitean)
roman? lar el a zis: Da!

22, 28 Si a raspuns co-
mandantul: Eu am doban-
dit aceastd cetitenie cu
multd cheltuiali. Iar Pavel
a zis: Eu insd m-am si
nascut.

22, 29 Deci cei ce erau
gata sa-l ia la cercetare s-
au depdrtat indata de la el,
iar comandantul s-a temut,
afland ca el este (cetitean)
roman si cd a fost legat.
22, 30 Si a doua zi, voind
sd cunoascd adevarul,
pentru care era parat de
iudei, l-a dezlegat si a

Agripa, n-am fost neas-
cultdtor cerestii aratdri;
26, 20 Ci mai intai celor
din Damasc si din lerusa-
lim, si din toata tara
Tudeii, si neamurilor le-
am vestit sa se pocdiasca
si sd se intoarca la Dum-
nezeu, facind lucruri
vrednice de pocdinta.

26, 21 Pentru acestea,
iudeii, prinzdndu-ma in
templu, incercau sd ma
ucida.

26, 22 Dobandind deci
ajutorul de la Dumnezeu,
am stat pdna in ziua
aceasta, madrturisind la
mic si la mare, fird sa
spun nimic decat ceea ce
si proorocii §i Moise au
spus ca va sd fie:

26, 23 Ca Hristos avea si
patimeasca si sa fie cel
dintdi inviat din morti si
sa vesteascd lumind si
poporului si neamurilor.
26, 24 Si acestea grdind
el, intru apdrarea sa, i-a
zis Festus cu glas mare:
Pavele, esti nebun! Inva-
tatura ta cea multd te
duce la nebunie.

26, 25 Iar Pavel a zis: Nu
sunt nebun, prea puter-
nice Festus, ci graiesc
cuvintele adevarului si
ale intelepciunii.

26, 26 Regele stie despre
acestea, si in fata lui
vorbesc fara sfiald, fiind

incredintat cd nimic nu i-

a ramas ascuns, pentru
cd aceasta nu s-a intam-
plat, intr-un ungher.
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toatd Iudeea si Galileea si
Samaria, avea pace, zi-
dindu-se si umbland in
frica de Domnul, si spo-
rea prin  mangaierea
Duhului Sfant.

poruncit sd se adune arhi-
ereii si tot sinedriul si,
aducind pe Pavel, I-a pus
inaintea lor.

26, 27 Crezi tu, rege
Agripa, In prooroci? Stiu
ca crezi.

26, 28 lar Agripa a zis
cdtre Pavel: Cu putin de
nu ma indupleci sa ma

fac si eu crestin!

26, 29 Iar Pavel a zis: Ori
cu putin, ori cu mult, eu
m-as ruga lui Dumnezeu
ca nu numai tu, ci si toti
care ma asculti astdzi sa
fie asa cum sunt si eu,
afard de aceste lanturi.
26, 30 Si s-a ridicat si
regele si guvernatorul si
Berenice si cei care se-
deau impreuni cu ei,

26, 31 Si plecand, vor-
beau unii cu altii zicand:
Omul acesta n-a facut
nimic vrednic de moarte
sau de lanturi.

26, 32 lar Agripa a zis
lui Festus: Acest om
putea sa fie lasat liber,
dacd n-ar fi cerut sa fie
judecat de Cezarul.

Aceste repetari ar putea parea la prima vedere inutile, de vreme ce Lu-
ca istoriseste de trei ori acelasi eveniment: cel al relatdrii chemdrii — conver-
tirii lui Pavel pe drumul Damascului. In realitate, este vorba de trei tablouri
diferite, care subliniazd, de fiecare datd, intentii si perspective noi pentru
fiecare cititor. /n primul tablou, cel din FA 9, 1-19, Saul este prezentat ca
modelul baptismal pentru cei care aderd pentru prima datd la Evanghelie:
naratiunea atinge punctul culminant odatd cu botezul lui Pavel, savarsit de
Anania, si primirea darului Duhului Sfant (vv. 18-19). Cel de al doilea ta-
blou, din FA 22, 1-21, atrage atentia asupra marturiei lui Pavel, redatd prin
termenul 7 mappnoia, adicd ,indrdzneala” madrturisirii credintei in Hristos
Inviat, la lerusalim, inaintea tuturor celor care cereau condamnarea sa.
Acum, Pavel primeste sa dea marturie despre mucenicul Stefan, la a cdrui
mucenicie contribuise si el. Prin cel de al treilea tablou, cel din FA 26, 1-23,
se schimbd din nou perspectiva lucan; Pavel a fost orbit si a redobandit
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vederea ,ca si deschidd ochii neamurilor sd se intoarca de la intuneric la
lumina si de la stdpanirea lui Satana la Dumnezeu, ca sa ia iertarea pacatelor
si parte cu cei ce s-au sfintit prin credinta in Mine” (cf. FA 26, 18).

Experienta Sfantului Pavel trebuie sd-i ajute pe pagani sa urmeze ace-
easi cale a credintei ca el: de la orbire, la vederea interioara a luminii Evan-
gheliei. Asadar, trei tablouri care prezintd acelasi cadru, insd cu detalii si
perspective diferite intre ele, subliniazd, in mod diferit, importanta acestor
relatdri in naratiunea lucand. Aceasta inseamnd cd Luca nu s-a referit la
acelasi eveniment pentru a distrage atentia, cum cd ar fi uitat ceva sau omis
ceva in relatarea episodului de pe drumul Damascului, ci pentru a sublinia
importanta, nu numai pentru existenta lui Pavel, ci mai ales, pentru viata
Bisericii prezente si viitoare. Fara acest eveniment, pe care-l putem considera
providential si fondator, nu ar fi existat evanghelizarea paulind descrisa prin
intermediul caldtoriilor misionare. Asadar, exemplaritatea botezului, a mdr-
turiei si a evanghelizarii, reprezintd motivul fundamental al celor trei rela-
tari lucane despre chemarea-convertirea lui Pavel.

Este clar cd importanta pe care Luca o atribuie evenimentului chema-
rii-convertirii lui Saul-Pavel , denotd o strategie narativd, iar aceasta strategie
serveste unei intentii teologice”'’. Scopul naratorului este acela de a reelabo-
ra in mod diferit o traditie unicd, probabil orala, care circula in comunititile
protocrestine, dupa cum apostolul insusi ne lasa sd intelegem in Galateni 1,
23: ,Si dupa fatd eram necunoscut Bisericilor lui Hristos celor din Iudeea, ci
numai auziserd ca cel ce ne prigonea pe noi, odinioara, acum binevesteste
credinta pe care altddata o nimicea” (Ga 1, 23).

Cele mai importante diferente dintre cele trei relatdri ale Sfantului
Luca pot fi rezumate astfel:

In prima relatare, Mantuitorul Hristos Inviat ii descoperd numai lui
Anania (si cititorului) planul dumnezeiesc legat de Pavel. Lui Saul i se spune
ca va fi dus la Damasc, unde va fi vindecat de orbire si botezat, insd nu pri-
meste nicio descoperire legatd de viitoarea sa misiune. /n cea de a doua
relatare, nu se mai vorbeste de orbirea lui Saul, iar Anania ii descopera lui
Pavel planul lui Dumnezeu: ,Dumnezeul parintilor nostri te-a ales de mai
inainte pe tine, ca sa cunosti voia Lui si sa vezi pe Cel Drept si sa auzi glas
din gura Lui; cd martor vei fi Lui in fata tuturor oamenilor despre cele ce ai
vazut si ai auzit” (FA 22, 14-15). In ultima relatare Anania dispare din sec-
venta narativa, iar Mantuitorul Hristos Inviat ii descopera lui Pavel in mod
personal: ,Cidci spre aceasta M-am aritat tie: ca sa te randuiesc slujitor si
martor, si al celor ce ai vdzut, si al celor intru care M3 voi arita tie, alegan-
du-te pe tine din popor si din neamurile la care te trimit, sa le deschizi ochii,

10 Cf. D. MARGUERAT, La premiere histoire du christianisme, p. 274.
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ca sd se intoarcd de la intuneric la lumind si de la stdpanirea lui Satana la
Dumnezeu, ca sa ia iertarea pacatelor si parte cu cei ce s-au sfintit prin cre-
dinta in Mine” (FA 26, 16-18).

Anania insusi, in prima relatare este prezentat ca un ,ucenic” (FA 9,
10), iar in cea de a doua ca ,bdrbat evlavios dupa Lege, marturisit de toti
iudeii care locuiau in Damasc” (F4 22, 12).

In ceea ce-i priveste pe tovardsii de cilitorie ai lui Saul: ei auzeau gla-
sul, dar nu vedeau pe nimeni; numai Saul a cazut cu fata la pamant (cf FA 9,
7); vedeau lumina, insd nu auzeau vocea; numai Saul cade la padmant (cf FA
22, 9); lumina din cer era mai puternicd decat stralucirea soarelui, stralucind
imprejurul lui Saul si a celor care mergeau impreund cu el (cf. FA 26, 13).

In primele doua relatari, Luca a preluat, cu usoare variatii, schema ve-
terotestamentard a teofaniilor (c£ Fc 31, 11-13; 46, 2-3; Is 3, 4-10). Cititorul
cunoaste deja faptele (cf. FA 9 si FA 22), insd Sfantul Luca tine sd le repete
(cf. FA 26), datd fiind importanta experientei Sfantului Pavel pentru cresti-
nismul timpuriu. De fapt, contrastul dintre Saul persecutorul, care se impo-
triveste ,numelui lui Iisus” si Pavel martorul si mdrturisitorul, care acum
proclama Invierea lui Hristos, se datoreazd tocmai intalnirii cu El Inviat,
eveniment care i-a schimbat si marcat toatd viata.

Dupa aceste cateva consideratii, trebuie evidentiate, foarte pe scurt, si
caracteristicile fiecarei relatari:

Originalitatea primei relatdri din FA 9 este datd de alcatuirea ei in
baza unei indoite vedenii (cf. si FA 10), unica in literatura biblicd si elenisti-
ca. In acest fel, cititorului i se face cunoscut ca intilnirea dintre Saul si Ana-
nia nu este intdmplatoare, ci este voita si cdlauzitd de Mantuitorul Hristos
inviat. Luca prezinti istorisirea astfel incat si-i ofere cititorului un adevarat
»program narativ”, care se referd la marturia si marturisirea pe care apostolul
este chemat, in calitate de ,vas ales” (okedog €khoyfic €otiv pot), si o dea
inaintea neamurilor pagine — a regilor si a fiilor lui Israel (cf. FA 9, 15), dar
si suferintele apostolice puse sub semnul ,necesitatii” implinirii vrerii dum-
nezeiesti (cf v. 16)'". Despre toate acestea, insa, Saul nu stie incd nimic:
lisus, Domnul Inviat, ii cere numai si mearga in cetatea Damascului pentru a
primi Taina Sfantului Botez si nu pentru a-i intemnita pe crestini! De aici
reiese si rolul de protagonist activ incredintat lui Anania, potrivit primei rela-
tari lucane. El reprezintd mijlocirea si rolul Bisericii in recuperarea si recon-
versia persecutorului Saul. Ne afldm in fata relatdrii unei chemadri-convertiri,
a cdrei naratiune este dominatd de rasturnarea si schimbarea identitatii lui

"' A se vedea L. MACNAMARA, My Chosen Instrument. The Characterisation of Paul in Acts
7:58-15:41 (AB 215), Rome, 2016; F. DICKEN ~ J. SNYDER (ed.), Characters and
Characterization in Luke-Acts (LNTS 548), London, 2016.
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Saul. Dintr-un persecutor cu planuri de a semana moartea in randurile celor
ce credeau in Mesia — lisus (cf FA 9, 1), Saul devine persecutorul amenintat
cu moartea (cf FA 9, 23-29). Din dusman al ucenicilor lui Hristos, el devine
dascilul Bisericii, cu propriii sdi ucenici (cf ol padntai avtod (FA 9, 25).
Din adversar al lui Hristos (FA 9, 1), Saul devine propovaduitorul si marturi-
sitorul lui lisus Hristos (cf FA 9, 20 si 22)'.

Relatarea din FA 22 are un caracter apologetic. Sfantul Pavel, in
apropierea Templului din Ierusalim si inaintea iudeilor din Cetatea Sfanta
care voiau sd-l linseze, isi apara propria reputatie de om credincios traditiei
iudaice. El se adreseazd ,fratilor si pdrintilor” (cf. FA 22, 1), le vorbeste in
Llimba evreiascd”, isi marturiseste apartenenta la traditia iudaica inca de la
nasterea sa, educatia in valorile iudaismului, precum si ravna pe care a ara-
tat-o intotdeauna fatd de acestea. Anania este prezentat ca o persoana res-
pectabild, implinitor al Legii, si tocmai de la Templu, din inima religioasa a
poporului Israel, Domnul Inviat il trimite sd marturiseascd despre El inaintea
neamurilor (cf. FA 22, 17). Devenit apostol crestin, Pavel nu a rupt legaturile
in mod brusc cu iudaismul, iar comunitétile pdgano-crestine intemeiate de el
erau continuatoare ale traditiilor poporului Israel si deci implinitoare ale
planului de mantuire prevestit in Scripturile poporului ales. Pavel este, de
aceea, veriga de legatura si continuitate dintre Israel si Bisericile dintre nea-
muri (ex gentibus).

Cea de a treia relatare (FA 26) este prezentatd in contextul discursu-
lui apologetic rostit de Pavel inaintea regelui Irod Agrippa al II-lea. Luca il
prezintd pe Pavel ca fiind cel ce si-a implinit chemarea de a fi ,vas ales, ca sa
poarte numele Meu inaintea neamurilor, si a regilor, si a fiilor lui Israel (cf.
FA 9, 15). Aceasta a treia relatare se afld inserata intr-un context apologetic
mai amplu, in care Luca se straduieste sa arate incoerenta unui iudaism (de
matrice fariseicd) care impdartaseste aceeasi convingere cu credinta crestind
legatd de invierea mortilor, insd nu crede in Invierea lui lisus. Insasi experi-
enta si viata Sfantului Pavel, mai intai ca persecutor convins, iar mai apoi ca
vestitor si propovaduitor al Invierii lui lisus, trebuie sa invite la reflectie.

In acest context, descrierea lucand a Sfantului Pavel aminteste arata-
rea Mantuitorului Hristos inviat lui Saul si importanta cuvintelor prin care
Domnul Inviat il trimite ,,s le deschid ochii si sa-i intoarca de la lumind la
intuneric” (FA 26, 17). Anania nu mai este pomenit si nici botezul celui
convertit. Relatarea se concentreazd pe chemarea lui Pavel, voitd in mod

12.Cf J. A. FITZMYER, Acts of the Apostles. A New Translation with Introduction and Com-
mentary (AB 31), New York, Doubleday, 1998; trad. ital. Gli Atti degli Apostoli. Introduzione
e commento (Commentari biblici), Brescia, Queriniana, 2003, p. 427; D. MARGUERAT, La pre-
miere histoire du christianisme, p. 284.
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nemijlocit chiar de Mantuitorul Hristos Inviat. Astfel, relatarea unei conver-
tiri devine istorisirea unei chemari: acest fapt corespunde convingerii Sfantu-
lui Pavel, care-si intemeiaza propria vocatie de a fi apostol al neamurilor pe
evenimentul de pe drumul Damascului (Ga 1, 16).

Luca a stiut sd-i ofere cititorului o invatatura progresivd despre eve-
nimentul de pe drumul Damascului: schimbarea radicald intervenita in exis-
tenta lui Saul, fidelitatea sa fatd de iudaism, chiar si in calitate de crestin,
chemarea speciald de a fi apostol al neamurilor. Daca in prima relatare citito-
rul este informat despre destinul si viitoarea misiune a celui convertit, in
urmatoarele doud relatari Pavel, care vorbeste si se apard, si-a indeplinit cu
credinciosie propria chemare: pe de o parte, s-au nascut comunitatile paga-
no-crestine, pe de altd parte s-a accentuat ostilitatea si ruptura fata de iuda-
ism. Cu aceasta s-a implinit Scriptura insasi, care le prevestise, iar Pavel nu
poate fi acuzat nici cd a deturnat Biserica de la legdtura ei cu istoria mantui-
rii, nici, de cdtre iudei, ca ar fi un renegat.

Daniel Marguerat a observat, pe buna dreptate, ca pentru Luca episo-
dul de pe drumul Damascului este important, intre altele, si pentru ,atitudi-
nea acestui eveniment de a ilustra profilul identitatii crestine in relatia de
continuitate si distantare de iudaism; chemarea lui Pavel nu este prezentatd
in ochii cititorilor ca un model de convertire de urmat, ci ca dovada emble-
matica ca, printr-o astfel de rupturd, credinta crestind isi pastreaza nealterata
fidelitatea fata de Dumnezeul parintilor”®.

Lectura sinoptica a celor trei versiuni despre chemarea - converti-
rea miraculoasd — a lui Saul pe drumul spre Damasc, care diferd una de
alta prin diferite detalii, au ca numitor comun dialogul identificarii dintre
Saul si lisus (cf. FA 9, 4-5; FA 22, 7-8 si FA 26, 14-15) si faptul cd toate
atrag atentia asupra luminii extraordinare care l-a coplesit cu stralucirea
ei(FA 9, 3; FA 22, 6; FA 26, 13).

Genul literar al ,viziunii unei convertiri” se recunoaste dupa cele doud
elemente formale prezente si in cazul descrierii experientei trdite de Saul:
vederea luminii dumnezeiesti si revelatia auditivi. Dumnezeu Insusi vorbeste
la persoana intai (,Eu sunt”) si Se defineste ca fiind Cel ciutat. Persoana care
este chemata sd se converteascd rdspunde cu ,lati-ma!”. Aceastd combinatie
dintre vederea luminii supranaturale, auzirea glasului dumnezeiesc, adresarea
personald a celui care se reveleaza si raspunsul persoanei interpelate constituie
semnul distinctiv al chemarii/convertirii lui Saul, potrivit celor trei relatiri
lucane, adicd procesul convertirii este stilizat sub forma unei revelatii prin
intermediul elementelor traditionale specifice teofaniilor biblice™.

" Cf. D. MARGUERAT, La premiére histoire du christianisme, pp. 299-300.
" Cf. D. MARGUERAT, Gli Atti degli Apostoli (1-12), vol. 1, pp. 374-376.
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Ca un abil scriitor, Sfantul Luca introduce variatii pe aceeasi temd in
naratiunea sa, insistind in FA 26 pe motivul luminii ceresti care a stralucit
in amiaza mare mai mult decat soarele. Experienta Sfantului Pavel nu a fost
un vis! Aceastd lumind nu a vazut-o numai Sfantul Pavel (cf. FA 9, 4; 22, 7),
ci i-a invdluit pe toti cei care-l insoteau. Semnificativ este faptul cd ea nu
produce orbirea (cf FA 9, 8 22, 11), ci constituie obiectul viziunii. Aceste
modificiri vor sa evidentieze legatura dintre aritarea Mantuitorului Inviat si
misiunea incredintata Sfantului Pavel. Misiunea sa se referd la ,deschiderea
ochilor” (FA 26, 18) si la marturisirea a ceea ce a vazut (FA 26, 16); de ase-
menea, sd intoarcad de la intuneric la lumind (FA 26, 18) si sa vesteasca lumi-
na (FA 26, 23). Sfantul Pavel este invaluit de lumind si vede strdlucirea lumi-
nii dumnezeiesti pentru a o putea vesti. Vederea luminii corespunde aratarii
Mantuitorului Hristos Inviat, dupd cum lasi si se inteleaga folosirea verbului
((@Bn). Sfantul Luca foloseste de obicei verbul ®M@On pentru a desemna
aratdrile pascale ale Mantuitorului catre Simon Petru (cf Lc 24, 34), citre
Apostoli (FA 13, 31) si catre Sfantul Pavel, pe drumul Damascului (cf FA 9,
17; 26, 16). Lumina care l-a invaluit pe Sfantul Pavel este prezentata ca pro-
venind ,,din cer” (0VpuvOBev; cf. FA 26, 13 si 19; FA 9, 3; 22, 6).

Prima relatare despre aceastd lumina, pe care o include Luca in nara-
tiunea lui, este cea mai simpla dintre cele trei: ,0 lumind din cer, ca de fulger,
l-a invaluit deodatd” (¢Saiqvng Te ovTOV MEPLiOTPAPEY QDS €k TOD
ovpavou (FA 9, 3). Apoi, relatarea din FA 22 facutd de Pavel insusi, vorbind
unor ascultatori iudei, repetd, practic, acea versiune, adiugind ca a avut loc
»pe la amiazd”. Dar, in cea de-a treia relatare, la fel atribuitd lui Pavel, de
data aceasta apdrandu-se in fata regelui Agrippa, el dezvoltd si mai mult des-
pre lumina: ,Am vazut, o, rege, la amiaza, in calea mea, o lumind din cer, mai
puternica decat stralucirea soarelui (ovpavdBev Vmép TV AaumpdtnTa
toD MAiov mepthappav ue @dg), strilucind imprejurul meu si a celor ce
mergeau impreund cu mine” (FA 26, 13).

Aceasta pare sd sugereze cd nimeni nu a vizut vreodatd, in intreaga
creatie, o lumind ,mai puternicd decét stralucirea soarelui”. De aceea, s-a
considerat cd aceasta apartine metafizicii, mai degrabd, decit pur si simplu
fizicii, ca o referire la ,lumina necreatd”".

Sfantul Luca scrie despre aceastd lumind minunati in aceste trei pasa-
je din Faptele Apostolilor, dupd ce a vorbit in ,prima carte” ,despre toate
cele ce a inceput lisus a face si a invata” (cf. FA 1, 1), despre minunea inrudi-
td a Schimbarii la fafa a lui lisus: ,Chipul fetei Sale s-a ficut altul si imbra-
camintea Lui albd stralucind” (Lc 9, 29). Sfantul Matei spune ci ,a stralucit

15 Cf. J. PELIKAN, Acts, SCM Press, London, 2006, pp. 234-236.
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fata Lui ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina” (Mt 17, 2).
Insd relatarea lui Marcu despre lumina de la Schimbarea la fatd este mai
aproape decat cea a lui Luca sau a lui Matei, pe post de comentariu pentru
,0 lumind din cer, mai puternicd decét stralucirea soarelui” din relatarea
finald a lui Luca despre convertirea lui Saul: ,Si S-a schimbat la Fatd inain-
tea lor. Si vesmintele Lui s-au facut stralucitoare, albe foarte, ca zdpada, cum
nu poate indlbi asa pe pamant indlbitorul” (c£ Mc 9, 2-3). Pare sa existe o
paraleld intre descrierea lui Marcu: ,albe foarte, ca zdpada, cum nu poate
indlbi asa pe pamant inalbitorul” si descrierea lui Luca: ,0 lumind din cer,
mai puternicd decat strdlucirea soarelui stralucind imprejurul meu” — o lu-
mind cereascd, nu pamanteascd, transcendentd in albeatd si stralucire'.

Precedentul biblic pentru aceastd lumina unica se gaseste in relatarea
despre Moise vorbind fata catre fatd cu Domnul pe Muntele Sinai. Astfel,
cind a coborat de pe munte, fata lui stralucea cu o luminozitate dincolo de
suportabilitatea umand de a privi si a trebuit si si-o acopere cand vorbea cu
poporul Israel (Is 34, 29-35). Pentru Sfantul Pavel, semnificatia imediata a
»slavei, incat fiii lui Israel nu puteau sd-si atinteascd ochii la fata lui Moise,
din pricina slavei celei trecitoare a fetei lui” era de a servi ca alegorie pentru
relatia dintre Lege si Evanghelie (cf. 2 Co 3, 7-8); dar aceastd luminad divind
de pe Muntele Sinai a fost in stransd legdturd cu lumina divind de pe Mun-
tele Tabor la schimbarea la fatd a lui Hristos - si cu lumina divind care l-a
coplesit pe Pavel pe drumul spre Damasc si pe care o experiaza sfintii
isihasti din istoria Bisericii.

In toate cele trei relatdri, convertirea este descrisd, dupa cum spune
Tertulian, ca ,,0 intdlnire neprevazuta, mai degrabd decat o alegere delibera-
td” de catre ceilalti apostoli’’, un eveniment profund dramatic de ,nastere din
nou” instantanee (/n 3, 3) printr-o interventie divind. Aceste relatdri ale con-
vertirii lui Pavel i-au servit Fericitului Augustin drept paradigma a harului
nemeritat: ,Spune-mi, te implor”, argumentind impotriva pelagienilor, ,ce
bine a voit Pavel, pe cand era incd Saul, daca nu rautdti enorme, cand a por-
nit spre macel, intr-o ingrozitoare intunecare a mintii si nebunie, sa-i spulbe-
re pe crestini? Pentru ce merite ale unei vointe bune l-a convertit Dumnezeu
printr-o chemare minunata si subitd de la aceste rele catre lucruri bune?”',
Augustin ar fi putut apela, asa cum a facut in Mdrturisiri, 1a propria lui experi-
entd a ,convertirii mele in tine” de cdtre Dumnezeu, dupd o ,profunda autoe-
xaminare”: ,Pe cand [..] plangeam in amara agonie a inimii mele, deodatd am
auzit o voce [...] repetand iardsi si iardsi «la si citeste, ia si citester. Indata infi-

15 Cf. J. PELIKAN, Acts, p. 235.
'" TERTULIAN, Impotriva lui Marcion 5.1; ). PELIKAN, Acts, p. 121.
' AUGUSTIN, Impotriva a doud scrisori ale pelagienilor 1.19.37, J. PELIKAN, Acts, p. 121.
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tisarea mi s-a schimbat [...] Indatd [...] a fost ca si cum o lumina a usurdrii de
orice neliniste mi-a inundat inima. Toate umbrele indoielii s-au risipit”".

Oricare ar fi diferenta de mod si de potrivire in timp intre aceste doud
cdi de convertire; instantanee, prin interventia directd a lui Dumnezeu,
sau graduald, in urma unui proces de convingere si reflectie — si, oricare ar
fi toate infinitele gradatii dintre ele, asa cum sunt evidentiate de vietile sfinti-
lor, in fiecare perioadd a istoriei bisericii — o modalitate populard de a le
diferentia, atribuind-o pe prima lucrarii dumnezeiesti si pe a doua lucrdrii
omenesti, nu este sustinutd de textul cartii Fapfelor, deoarece convertirea
printr-un proces gradual de convingere (cf émeicOnoav, din FA 17, 4) este
privitd aici ca fiind la fel de mult lucrarea lui Dumnezeu, cum este converti-
rea printr-o interventie subitd si dramatica®.

Spre deosebire de primele doud relatari despre episodul ,convertirii”
Sfantului Pavel (FA 9, 4 si FA 22, 7), in relatarea din FA 26 fofi cad la pa-
mant, insd numai Sfantul Pavel a auzit vocea lui Iisus si isi aminteste cuvin-
tele rostite de Mantuitorul Inviat in dialectul ebraic, adicd in aramaici (FA
21, 40), probabil pentru a da un temei dublei chemari pe nume: Saule, Saule,
(transcrierea greacd a numelui aramaic), de ce Md prigonesti? Zaovi
ZaoUA, Tt ue duwkels; (cf FA 9, 4; FA 22, 7; FA 26, 14). Saul aude glasul
venind din lumina orbitoare si vede pe Iisus, Care i se reveleaza ca Domnul
Inviat (6 k¥pLog). Fatd de elementele genului literar mentionat mai sus, rela-
tarea lucana opereaza unele schimbdri: in locul cdutarii, in cazul lui Pavel
avem de a face cu persecutarea crestinilor, iar in acest context verbul grec
duwkeLy / diokein are cu certitudine sensul fundamental de ,a urmari”, ,a
prigoni”, ,a persecuta”?'. Naratorul Luca speculeazd oare sensurile verbului,
care oscileazd intre ,a cauta” si ,a persecuta”? Interpreteaza el persecutia lui
Saul ca pe o cautare? Profesorul de Noul Testament Gala Galaction, intr-un
studiu® publicat in 1951, considerd cd intelesul ,interpeldrii de la portile
Damascului este: De ce M3 urmaresti? (...) Eu sunt lisus, pe Care tu Il cauti
cu inversunare!®”. ,Saul cduta cu inversunare pe cei ce deturnaserd trupul,
cu alte cuvinte pe insusi lisus, socotit ca furat din mormant. Il credea pe

' AUGUSTIN, Mdrturisiri 8.12.28-30, J. PELIKAN, Acts, p. 121.

2 Cf. J. PELIKAN, Acts, p. 122.

2'In Luca — Fapte. precum si in tot Noul Testament, verbul SudikeLy / diokein este termenul
tehnic al persecutiei religioase (cf Lc 11, 49; 17, 23; 21, 12; FA 7, 52; 22, 4; 26, 11); ¢f. D.
MARGUERAT, Gli Atti degli Apostoli (1 - 12), vol. 1, p. 376.

*# Cf. G. GaLacTION, ,De la Mormantul Gol la partile Damascului”, in: Studii Teologice, 3
(1951), nr. 7-8, pp. 386-397.

¥ Cf. G. GALACTION, ,,De la Mormantul Gol la partile Damascului”, p. 395.

24

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— O

a o o
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Iisus mort si ascuns undeva. Biruitorul mortii trebuia sa se arate inchizitoru-
lui, cu trupul Sdu cel preamarit”?.

Dialogul de identificare, care urmeaza intre Mantuitorul Hristos Inviat
si Sfantul Pavel, este descris in FA 26, 15-18, dupa modelul din FA 9, 5 si 22,
8: Mantuitorul isi arata solidaritatea cu crestinii. Fara a invoca de fapt nica-
ieri titlul paulin al Bisericii de trup al lui Hristos (Rm 12, 5; 1 Co 12, 27; Ef
1, 23; 4, 12; Col 1, 24; 2, 19), cartea Faptelor 1l descrie aici pe Hristos Inviat
si Indltat ca rdspunzand intrebdrii lui Saul, prigonitorul Bisericii: ,Cine esti,
Doamne?”, printr-o identificare care subliniaza titlul paulin: ,Eu sunt lisus,
pe Care tu Il prigonesti” (FA 9, 5), ficindu-l pe Saul un succesor al celor
care 1l chinuiserd pe lisus Hristos in patimile Sale si facand din Biserica ur-
masa lui Hristos in Patimile Sale®.

Cuvintele care urmeaza (,Greu iti este sd lovesti in tepusa cu piciorul”)
constituie, insd, un element nou fatd de relatarile precedente. Este vorba de
un proverb grec, comun in lumea elenisticd®, insd inexistent in literatura
iudaica. Potrivit lui Luca, in Faptele Apostolilor, Mantuitorul se adreseaza
cititorilor de limba greaca si de ei trebuie sa fie inteles. Proverbul reia imagi-
nea animalului de tractiune constrans sa tracteze carul, impins de la spate
printr-un baston ascutit. Sensul nu este dificil: este inutil sa opui rezistentd
impotriva unuia mai puternic decat tine. Aplicat Sfantului Pavel: puterea
irezistibila a lui Hristos se afld la originea chemarii lui. Marturia actuala a
Sfantului Pavel depinde in totalitate de Mantuitorul Hristos Inviat, si nu de
propria vrere. Schimbarea care a avut loc, dintr-un fariseu prigonitor in apos-
tol crestin, se datoreaza, asadar, unei interventii dumnezeiesti si nu unei
alegeri neintemeiate. Aceastd imposibilitate de a rezista in fata chemarii divi-
ne si rdspunsul dat noii sale misiuni reies din FA4 26, 19, unde Sfantul Pavel
afirma cd ,n-a fost neascultator cerestii aratdri”.

In versetele care urmeazi este surprinzitor cum Sfantul Luca uneste
profunzimea teologica cu abilitatea naratorului. Luca da prioritate insemna-
tatii teologice a evenimentului, fard sa se opreascd cu exactitate asupra parti-
cularitatilor istorice sau cronologice. Ne aflam in fata unei relatdri alcatuita
potrivit genului literar al istoriei viziunii unei chemdri®. In rezumatul ficut

¥ Cf. G. GALACTION, ,De la Mormantul Gol la partile Damascului”, p. 396.

% Cf. J. PELIKAN, Acts, p. 123.

% Cf. ESCHIL, Agamemnon, 1624; Prometeu, 322-325 s.u.; EURIPIDE, Bacantele, 794-795; 11, p.
1158; J. A. FItzMYER, Gli Atti, pp. 805-806.

¥ De remarcat lipsa totala a vocabularului tehnic lucan dedicat convertirii: petdvol;
HETuvotw; EmioTpoq; EmoTpéqpw. Cf A. GEORGE, Etudes sur l'oeuvre de Luc (Sbi), Paris,
1976, pp. 351-368. Saul, si dupa experienta intalnirii cu lisus Inviat, rimine un iudeu si nu
existd nicio urma a vreunui comportament moral sau pacat care si necesite corectarea sau
intoarcerea de la el. Pavel nu simte nevoia si-si denigreze propriul trecut pentru a exalta noua
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de narator in cap. 9, rolul viitor al Sfantului Pavel, potrivit planului dumne-
zeiesc, fusese facut cunoscut lui Anania, care nu vorbise niciodatd cu el mai
inainte. Potrivit celei de a doua relatdri despre convertirea Sfantului Pavel,
din cap. 22, un astfel de rol fusese descoperit lui Saul mai intai de Anania, iar
apoi de Domnul, in contextul unei vedenii in Templu. Acum, Sfantul Luca nu
mai aminteste nici orbirea Sfantului Pavel, nici interventia lui Anania, nici
vindecarea sa, nici botezul siu, nici vedenia sa la Ierusalim... Totul se con-
centreaza acum asupra intlnirii de pe drumul Damascului. Dialogul cu Mén-
tuitorul Inviat se imbogiteste prin vestirea continutului misiunii Sfantului
Pavel. Cu ajutorul unor aluzii preluate din textele vechitestamentare, care
vorbesc despre chemarea profetilor lezechiel, leremia si Isaia, Sfantul Luca
descrie cum Mantuitorul Inviat ii vorbeste Sfantului Pavel, precum Dumnezeu
a vorbit profetilor, chemandu-i la o misiune speciala.

Calatoriile Sfantului Pavel (FA 13, 1 - 14, 28; 15, 36 - 18, 22;
18, 23 - 20, 38)

Evenimentul providential al chemdrii — convertirii lui Saul, numit si
Pavel (cf FA 13, 9), justificd cele trei cilitorii misionare ale Apostolului, la
care trebuie sd addugdm ultima caldtorie, fortatd, de la lerusalim la Roma (cf.
FA 21,1 - 28, 16)%,

Cele trei cildtorii misionare pornesc intotdeauna din cadrul comunita-
tii mixte a Antiohiei Siriei, in care convietuiau iudeo-crestinii si paga-
no-crestinii; si nu este o intdmplare faptul ci fiecare calatorie paulind debu-
teaza dintr-o comunitate crestind, dupd ce s-au rostit rugaciuni si a fost invo-
catd asistenta si lucrarea Duhului Sfant, pentru a putea ajunge in comunitati-
le care trebuiau evanghelizate. Nu este vorba de cilatorii care sd inspecteze,
nici macar calatorii turistice, ci intreprinse pentru a propovadui cuvantul
Evangheliei, atdt printre evrei, cat si printre neamuri. De fiecare datd cand
primii misionari ajungeau la destinatie se adresau in primul radnd evreilor
prezenti in cetdtile in care poposeau, pentru a le dovedi cd Evanghelia este

adeziune fata de Hristos. Dimpotrivd, in textele citate din Gal 1, 13-14 si Fip 3, 4-6, el nu ezitd
sd se defineasca fara greseald, neprihdnit fata de Lege. Asadar, se pare c¢i Pavel nu avea apre-
cieri negative despre propria existenta, inainte de intilnirea cu Hristos, dupd cum suntem
obisnuiti sa avem noi. Dintr-o astfel de perspectivd se poate spune ci Pavel nu era Luther
inainte de Luther, la care putem adduga c3 nu era nici macar Augustin inainte de Augustin
sau Maria Egipteanca inainte de a fi Maria Egipteanca.

2 A se vedea, pe larg, M.- F. BasLEzZ, Sfantul Pavel, trad. Anca-Maria Christodolescu, Ed.
Compania, Bucuresti, 2001; R. PENNA, Il tema del ‘viaggio’ negli A#ti lucani e nella letteratura
dell’ambiente”, in: R. Penna, Vangelo e Inculturazione. Studi sul rapporto tra rivelazione e
cultura nel Nuovo Testamento, Editrice San Paolo, Milano, 2001, pp. 110-144; D. MARGUERAT,
»Voyages et voyageurs” in: La premiére histoire du christianisme, pp. 335-368.
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destinatd in primul rand evreilor care cunosteau Scripturile si erau familiari-
zati cu ele si erau predispusi sd-1 recunoasca pe lisus ca Fiul lui Dumnezeu,
Care a murit si a Inviat pentru mantuirea noastrd (cf FA 13, 13-15). Acest
scenariu este specific naratiunii Faptelor Apostolilor, si este, fard indoiald, o
transpunere narativa a sloganului paulin: ,judeul mai intai si apoi grecul” (cf.
Rm 1, 16; 2, 9-10). Refuzul lor insa nu-i descuraja pe misionari, care se adre-
sau, fird ezitare, piganilor pe care-i intalneau in fiecare cetate (cf FA 13, 46
- 51): in sfarsit, Evanghelia a trecut pragul Sinagogii, pentru ca sd ajungad la
fiecare om, indiferent de rasa, dispus sd asculte cuvantul mantuirii.
Desfasurarea misiunii potrivit Faptelor evidentiaza credinciosia vesti-
torilor cuvantului fatd de programul Domnului Inviat cu privire la misiunea
universald, dar si prioritatea istorico-méntuitoare a lui Israel, potrivit profetii-
lor mesianice. Perspectiva misiunii printre pagani si originea unei comunitati
mixte, alcatuitd din iudeo-crestini si crestini proveniti din pdganism, au con-
stituit cele doud elemente principale care au stat la baza adeziunii ecleziale a
lui Pavel la comunitatea din Antiohia (FA 13, 1), unde, potrivit celor con-
semnate de Sfantul Luca, pentru prima datd ucenicii lui lisus s-au numit
»crestini” (FA 11, 26). Din aceeasi comunitate a Antiohiei Siriei, Barnaba si
Pavel au fost alesi pentru prima lor cdldtorie misionara (FA 13, 3), care s-a
realizat intre 45 si 48 d.Hr.: tovarasul de drum a fost Ioan, numit si Marcu,
pe care traditia crestind l-a identificat cu autorul celei de-a doua Evanghelii.

"\/.
'9rea megy
edit

Prima calatorie misionara a Sf. Pavel (FA 13,1 - 14,28)
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Etapele principale ale acestei cilatorii au fost: imbarcarea in portul din
Seleucia Siriei cu destinatia insula Cipru, unde viziteaza cetatile Salamina si
Pafos; la Pafos il convertesc la crestinism pe guvernatorul insulei, Sergius
Paulus, trec apoi prin sudul Galatiei, mai exact prin Perga, in Pamfilia, unde
Barnaba si Pavel se despart de loan-Marcu, Antiohia Pisidiei, Iconiu, Listra si
Derbe, pentru a se intoarce apoi la Antalia, de unde se imbarcd pentru a se
intoarce la Antiohia Siriei. A fost o cdldtorie de aproximativ 2.250 de kilo-
metri, care se poate si fi durat in jur de optsprezece luni.

Convertirea unui numdr tot mai mare de pagani si patrunderea lor in
Biserica a ridicat probleme serioase privind atitudinea lor fatd de legea si
obiceiurile iudaice. Unii dintre iudeo-crestinii din Antiohia au insistat ca cei
proveniti dintre pagani sd fie circumcisi si sa respecte Legea lui Moise, daca
voiau sd fie primiti dimpreund cu iudeii in comunitatea crestind. Evenimente-
le din Antiohia au dat nastere la prima criza teologicd a Bisericii. Daca, pe de
o parte, unii iudeo-crestini, precum Pavel si Barnaba, nu pretindeau de la
pagini sd se supund legii mozaice si, in particular, circumciziei, pe de alta
parte, mai ales cei care erau sub indrumarea lui Iacob, pretindeau circumci-
zia ca o conditie pentru a intra si pentru a raméne in comunitatea crestina.

Potrivit relatarii lui Luca, neintelegerea s-a incheiat in urma unei in-
talniri oficiale in Cetatea Sfantd a delegatiilor Bisericii din Antiohia si lerusa-
lim, intalnire calificatd, poate cu o oarecare emfaza, primul sinod al Bisericii
sau sinodul apostolic (48/49 d. Hr; cf. Ga 2, 1-10; FA 15, 1-35). Totusi criza
nu a fost rezolvatd imediat, dupa cum lasa sd se inteleaga Sfantul Luca. Inci-
dentul din Antiohia demonstreazd divergentele de opinii care existau intre
Pavel si Petru si cei din tabara lui Iacob, dar si cu Barnaba insusi (Ga 2, 11-
14). Disensiunile au lovit insasi comunitatile pauline din Galatia de nord si
din Corint, atestate in respectivele epistole; acest fapt demonstreaza ca acor-
dul de la Ierusalim a fost putin convingator.

In ciuda singurdtatii in care Pavel s-a aflat chiar si fatd de Barnaba si
Marcu, care apoi se despdrtiserd de el pentru o misiune proprie, Pavel s-a
hotarat sd intreprinda o a doua cdldtorie misionard (50-52 d.Hr.), care va fi
importantd pentru intemeierea comunitatilor crestine in Grecia®. In aceasta
célatorie, relatata din nou de Luca (FA 15, 36 — 18, 22), Pavel si Sila, noul
sdu insotitor, au vizitat mai intai principalele comunitéti din Siria si din Cili-
cia, intemeiate in timpul primei caldtorii. Cand au ajuns in Listra si Iconiu,
celor doi li s-a aldturat Timotei, pe care Pavel, chiar avandu-l alituri, I-a de-
terminat sa se circumcida (FA4 16, 1-3).

* A se vedea studiul excelent al Prof. J. MoIsEscu, ,Sfantul Pavel si viata celor mai de seami
comunitdti crestine, in epoca apostolicd”, in: Studii Teologice, 3 (1951), nr. 7-8, pp. 398-416.
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Inainte de a ajunge la Troada, poate din cauza unei boli neprevizute,
Pavel a fost constrans sa meargd in podisul Galatiei de Nord, unde s-a oprit
cu Timotei si Sila. Aceastd oprire neprevdzutd, la care se refera Sfantul Pavel
in Ga 4, 12-15 si despre care cartea Faptelor nu vorbeste, a dat nastere co-
munitdtilor crestine din Galatia de Nord. Desi afectat de boala, Pavel nu a
fost impiedicat in propovaduirea sa, iar Galatenii nu au tinut seama de condi-
tiile sale fizice si l-au primit cu multd dragoste si ospitalitate, ca ,pe un inger
al lui Dumnezeu, ca pe lisus Hristos” (cf. Ga 4, 14).

Probabil ca Luca a fost prea atras de misiunea in Grecia, de nu a amin-
tit incidentul de drum care l-a condus pe Pavel in Galatia de Nord; din cauza
aceasta, potrivit relatdrii lucane, cilitoria s-a reluat de la Troade. In urma
unei vedenii in care i s-a ardtat un macedonean, in timpul noptii (cf FA 16,
9), misionarii au fost determinati si mearga in Samotracia, Neapolis si mai
ales sd poposeascd in colonia romana din Filipi, unde au pus bazele unei
comunitati, care se va dovedi, mai apoi, una dintre cele mai fidele Evangheli-
ei si apostolatului paulin. Au urmat alte etape ale cdldtoriei misionare, pre-
cum Anfipoli, Tesalonic, Bereea, Atena, Corint si Efes, cu intemeierea de
comunitati mai mult sau mai putin numeroase ca numdr de ucenici. De la
Efes, asadar, s-au imbarcat direct pentru Cezareea Palestinei, reintorcandu-se
apoi in comunitatea din Antiohia Siriei. O céldtorie care a insumat peste
4,500 de kilometri si a durat mai bine de doi ani.

A doua calatorie misionara a Sf. Pavel (FA 15,36 - 18,22)
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Perspectiva universald a mantuirii — proorocita de Sfintele Scripturi —
este prezentd inca de la inceput (¢f FA 2, 21,39; 3, 25), cand misiunea se
desfasura incd in lerusalim. Primirea concretd a primului pdgan in Biserica
(FA 10 - 11) sau Sinodul din Ierusalim (FA4 15) nu sunt indicate doar ca eve-
nimente voite si cilduzite de Dumnezeu (cf cuvantarea lui Petru FA 15, 7-
11), ci sustinute cu marturia Scripturii (cuvantarea lui lacob; FA 15, 14-18,
cu referire la Amos 9, 11-12).

Imediat dupa aceastd calatorie, Pavel a intreprins cea de a treia cald-
torie misionard (53-57 d.Hr.; cf. FA 18, 23 — 20, 38) care se va dovedi, in
mod particular, importantd pentru redactarea principalelor sale epistole
(Corinteni, Galateni, Romani, Filipeni, Filimon). In general, cea de-a treia
calatorie misionara se poate caracteriza ca fiind una de recunoastere. Sfantul
Pavel a simtit nevoia sd consolideze relatiile cu comunitatile intemeiate in
calatoriile precedente; de aceea a vizitat comunitatile din Galatia si Frigia,
apoi si-a continuat activitatea pe coasta Marii Egee cu un sejur de aproape
doi ani si jumatate la Efes. Cetatile in care a zdbovit mai mult timp au fost,
asadar, Efesul si Corintul. La intoarcerea din Macedonia, fara sd ajunga pana
la Efes, la Milet, Pavel i-a convocat pe preotii din Efes pentru un miscator
ramas bun, relatat cu atita patos in FA 20, 21-35, inainte de a se indrepta
spre lerusalim pentru a duce colecta stransa in comunititile intemeiate de el.
Aceasta calatorie, lunga de aproximativ 4.350 kilometri, trebuie sa fi durat
cel putin doi ani si jumatate, dacd nu chiar mai mult.

A treia calatorie misionara a Sf. Pavel (FA 18,23 - 21,16)
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Modul Sfantului Pavel de a se adresa paganilor in cdldtoriile sale misi-
onare se inspira din profetiile lui /s 49, 6, la Antiohia, si /s 40, 5, la Roma.
Misiunea in randul pagénilor nu este provocata, deci, de esecul propovaduirii
evangheliei in randul lui Israel, ci este actualizarea fagdduintelor profetice
despre Hristos.

Prioritatea lui Israel in ordinea iconomiei mantuirii este reafirmatd cu
tarie la inceput prin apelul la autoritatea Scripturilor si reluatd apoi de Sfan-
tul Pavel in cuvantarea de la Antiohia Pisidiei (¢f FA 13).

In contextul misiunii printre pagani, o atentie deosebitd meritd strate-
gia misionard a lui Pavel in propovidduirea lui Hristos. Ea urmeazd o strate-
gie bine gandita, care poate fi rezumata astfel:

1. Sfantul Pavel, cind ajunge intr-o cetate, predicd in sinagoga iudei-

lor si temdtorilor de Dumnezeu (cf. FA 13, 5, 14; FA 14, 1; FA 16, 13;

FA 17, 1-2, 10, 17; FA 18, 4, 5, 19; 19, 8);

2. Predica sa este primitd favorabil de cele doua categorii (FA 13, 43;

FA 14, 1; FA 17, 4, 11-12; FA 18, 4, 20);

3. Succesul crescind al Sfintului Pavel inaintea pdganilor provoaca

reactia ostild a iudeilor, care i se opun (FA 13, 44-45; FA 14, 2; FA 17,

5; FA 18, 6; FA 19, 9; mai ales impotrivirea din FA 28, 22);

4. Pavel raspunde opozitiei iudeilor, declarand ca el se indreaptd de

acum inainte spre pagani (FA 13, 46-47; FA 18, 6-7; FA 28, 28) sau

despartindu-se de sinagoga (FA 19, 9);

5. ludeii trec de la simpla opozitie la persecutie (FA 13, 50; FA 14, 5;

FA 14,19; FA 17, 13; FA 18, 12-17; FA 20, 3; FA 21, 27-31 etc.);

6. Sfantul Pavel pdraseste cetatea sau este alungat, plecind in alta

(FA 13,51; FA 14, 6; FA 14, 20; FA 17, 10; FA 17, 14-15; FA 20, 3)*.

Ceea ce nu prevedea insa mandatul Domnului Inviat, iar practica misi-
onard a evidentiat-o, se referd la criza pe care vestirea lui Hristos a provo-
cat-o lui Israel. Ruptura devine evidenta la lerusalim, ca si in diaspora iudai-
cd, pana la Roma. Nu se confirmd altceva decat implinirea profetiei lui Sime-
on: Acesta este pus spre caderea si spre ridicarea multora din Israel si spre
semn de impotrivire... pentru ca gandurile din multe inimi sd se descopere
(Lc 2, 34-35). Impietrirea in parte a lui Israel fusese previdzutd de Scripturi,
devenind o constanti in istoria poporului Primului Legdmant.

Un loc aparte in contextul calatoriilor misionare il ocupa lunga si deta-
liata caldtorie fortatd, de la lerusalim la Roma (cf FA 21, 1 — 28, 16): Pavel

™ Cf A. VANHOVE, ,Les Juifs selon les Actes des Apotres et les Epitres du Nouveau Testa-
ment”, In: Bib 72 (1991), pp. 70-89; vezi si R. O’ToOLE, L'unita della teologia di Luca.
Un'analisi del Vangelo di Luca e degli Atti, Torino, 1994, pp. 51-52.
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este pus in lanturi pentru fi condus inaintea imparatului, la care ficuse apel,
ca ultima instantd, in calitatea lui de cetdtean roman.

Ultima caldtorie a Sfantului Pavel realizatd in urma colectei pe care a
ficut-o in mod personal, in beneficiul saracilor din Biserica lerusalimului (cf.
FA 21,15, 1 Co 16, 1-4; 2 Co 9; Rm 15, 25 - 32), este cea care-l va purta, ca
cetitean roman intemnitat, in asteptarea judecdtii impdratului, de la Cezareea
Palestinei la Roma.

Golful
Sirte

Calatoria captivitatii Sf. Pavel: de la Cesareea pana la Roma (60 d.C)

Aceastd ultima faza a vietii sale este datatd cu aproximatie, potrivit
cronologiei traditionale in 58-63 sau, mai nou, in 56-58 d.Hr.: cartea Faptele
Apostolilor se incheie cu marturia despre evanghelizarea paulina, cu domici-
liul fortat, pe langd o familie romana: ,lar Pavel a rdmas doi ani intregi in
casa luatd de el cu chirie, si primea pe toti care veneau la el, propovaduind
impdratia lui Dumnezeu...” (cf FA 28, 30 -31). Nici o sursd neotestamentara
nu aminteste in mod explicit vreo céldtorie a Sfantului Pavel in Spania sau
de revizitarea comunitatilor din rasarit, din estul Mediteranei, desi Pavel
insusi, in concluzia epistolei cdtre Romani, isi exprima dorinta de a ajunge in
Spania (Rm 15, 24-28).

Daca cdlatoria in Spania, atestata de Clement Romanul (I Clement 5,
5-7), de Canonul Muratori (170 d.Hr.) si de scrierea apocrifd Faptele lui
Petru (aprox. 200 d.Hr.), are o baza istoricd, ea ar fi trebuit sa aiba loc intre
63-67 d.Hr. Oricum, traditia crestind dateaza moartea Sfantului Pavel in jurul
anului 67 d.Hr., in timpul imparatului Nero.
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in centrul intentiei lucane sta dovada ca cuvantul Evangheliei, chiar
inlantuit, nu poate rdmane incdtusat, ci ajunge la oricine este dispus sa-l
primeascd. Aceasta calatorie, care incepe cu arestarea lui Pavel la Ierusalim si
culmineaza cu arestul sdu la domiciliu in Roma, pare sa urmeze planul cila-
toriei lui lisus din Galileea la Ierusalim, descris in Evanghelie, la Luca 9, 51
— 19, 46: aceeasi dorintd de a fi primit in Cetatea Sfanta, refuzul iudeilor si
temnita, cu multele incercdri de a-l ucide. ,

Ca si cu prilejul uciderii lui Stefan, Luca pare sa evidentieze cd fiecare
Apostol al Evangheliei traieste personal experienta acelorasi probleme trdite
de lisus Hristos, pentru ca marturia lor sa nu fie numai cu buzele, alcatuita
din discursuri, ci existentiald, capabila s& sacrifice propria viatd. O astfel de
implicare existentiald este confirmatd prin trecerea din cadrul naratiunii lu-
cane de la persoana a treia singular la persoana intai plural: ,Si dupa ce
ne-am despartit de ei” (FA 21, 1). Folosirea acestui ,noi” narativ se refera
atat la Pavel, cat si la colaboratorii sdi, intre care se afla insusi Luca: este
vorba de celebrele ,sectiuni noi”, care domind ultima parte a cartii Faptelor
(FA 21,1 — 28, 31).

Cuvantarile pauline (FA 13, 16-51; 17, 22-34 si 20, 17-38)

Portretul original al Sfantului Pavel din Fapte continud cu cele trei
mari cuvantdri de evanghelizare pe care Apostolul le rosteste in timpul cala-
toriilor sale misionare: ne referim la cuvantarea rostiti de Pavel in sinagoga
din Antiohia Pisidiei, inaintea iudeilor din diaspora (cf. FA 13, 16-51)*!, la cea
adresatd filosofilor din Areopagul Atenei (cf. FA 17, 22-34)*, si la cea tinutd
preotilor din Efes la Milet (cf FA 20, 17-38)*. Este vorba de trei discursuri
exemplare, atdt prin contextul, cat si prin destinatarii lor: sunt rostite in
locurile cele mai semnificative ale iudaismului si padganismului, adici sinago-
ga si Areopagul, la care se adauga locul generic al comunitdtii crestine din

3 Cf. D. MARGUERAT, ,L'imagine di Paolo negli Atti degli apostoli” in: Paolo negli Atti e Paolo
nelle Lettere, pp. 47-48; a se vedea si M. DUMAIS, Le langage de I'évangélisation. L’annonce
missionnaire en milieu juif (Actes 13:16-41) (RFTP 6), Tournai — Montréal, 1978; A se vedea
s$i W. ZHANG, Paul among Jews. A Study of the Meaning and Significance of the Inaugural
Sermon in the Synagogue of Antioch in Pisidia (Acts 13:16-41) for his Missionary Work
among the Jews, Eugene, OR, 2011.

¥ Cf Prof. Dr. J. MOISESCU, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena (Faptele Apostolilor
17, 16-34), lasi, 1946; J.W. Jipp, ,Paul’s Areopagus Speech of Acts 17:16-34 as Both Critique
And Propaganda”, in: JBL 131 (2013), pp. 567-588; C.K. ROTHSCHILD, Paul in Athens. The
Popular Religious Context of Acts 17 (WUNT 2.341), Tubingen, 2014.

% Pentru o analizi detaliati a celor trei mari cuvantiri pauline, a se vedea: Lect. Dr. C. PREDA,
Propovaduirea Apostolicd. Structuri retorice in Faptele Apostolilor, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, pp. 204-222; 234-265; 266-287.
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Efes. Chiar si cele trei tipuri de destinatari sunt exemplare: iudeii, paganii
culti si episcopii - preotii comunitatii crestine.

Prima cuvantare adresatd iudeilor, in sinagoga din Antiohia Pisidi-
ei, demonstreaza, prin intermediul amintirii istorice, sau mai bine spus a
anamnezei istoriei mantuirii, cum cd kerygma crestind despre moartea si
invierea lui Hristos nu este o aparitie meteoriticd in contextul iudaismului, ci
implinirea fagaduintelor profetice ale Vechiului Testament: ,Si noi va bineves-
tim fagdduinta facuta parintilor” (FA 13, 32). In ceea ce priveste rezultatele
acestei prime cuvantiri, reluarea ei in sambata urmatoare (cf. 13, 44) eviden-
tiazd o adeziune slaba: nu au fost multi iudeii care au imbratisat kerygma
crestind, oricat de mult le-ar fi demonstrat Pavel ca lisus este Fiul lui David.

Si cea de a doua cuvantare, tinutd de Pavel inaintea filosofilor din
Areopag, este prezentatd in logica continuitatii, de data aceasta intre cunoas-
terea naturald sau filosoficd a lui Dumnezeu si kerygma crestind despre
moartea si invierea lui Hristos: ,Pe Cel pe Care voi, necunoscandu-L, Il cin-
stiti, pe Acesta Il vestesc eu voud” (FA 17, 23). Aceastd cuvéntare prezintd
venirea lui Hristos ca un rdspuns la cautarea religioasa a omului®.

Insi si aceastd cuvantare nu primeste multe adeziuni, astfel incat gre-
cii 1i promit lui Pavel cd-l vor mai asculta si altd datd despre credinta in lisus
Hristos. Oricum ar fi stat lucrurile, pornind de la evidenta rezultatelor aces-
tor doud cuvantdri fundamentale ale lui Pavel in Fapte, pe de o parte, ele
evidentiazd strategia misionard, pe care teologii occidentali mai noi o numesc
sinculturalizarea Evangheliei”, pe de altd parte, cu toate strategiile de incul-
turalizare, kerygma crestina determina reactii de acceptare sau refuzare si nu
poate fi nici mistificatd, nici popularizati. Chiar dacd in termeni adeseori
diferiti, existd o legaturd profunda intre aceste cuvantari si discursul keryg-
matic al lui Pavel din 7 Co 1, 18-31: ,Fiindca si iudeii cer semne ("Iovdotou
onuela aitovowv), iar elinii cautd intelepciune ("EAAMveg ocoglav
Cntobowv), noi propovaduim pe Hristos cel rastignit (ueilc 8¢ knpvooouev
XpLotov €otovpwévov); pentru iudei, sminteald (‘lovdaiolg uév
okdvdalov); pentru neamuri, nebunie (FOveowv 8¢ uwpiav)” (vv. 22-23).
Celebra cuvantare din Atena prezintd venirea lui Hristos ca un rispuns la
cdutarea religioasd a omului: ,Pe Cel pe Care voi, necunoscandu-L, 1l cinstiti,
pe Acesta Il vestesc eu voud” (FA 17, 23).

Cu totul altfel este conceput cel de al treilea discurs al Sfantului Pa-
vel, pe care Luca il prezintd in contextul despdrtirii Apostolului de preotii
din Efes pe care i-a chemat sd-i intdlneascd la Milet (cf. FA 20, 17-38): este
vorba despre un model de cuvantare de rdmas bun, cu valoare de testament

M Cf. D. MARGUERAT, ,L'imagine di Paolo negli Atti degli apostoli” in: Paolo negli Atti e Paolo
nelle Lettere, pp. 48-49.

34

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

a o o~ O

(@)



CHIPUL SFANTULUI APOSTOL PAVEL... STUDTII

duhovnicesc®, in care este valorificatd relatia speciald cu destinatarii, si in
care sunt formulate ultimele sfaturi ale celui care se desparte de ei. In ceea
ce priveste legaturile cu preotii din Efes, Sfantul Pavel este prezentat ca
model de apostol, sau de slujitor jertfelnic si dezinteresat al Evangheliei
[ui Hristos, fdrd sd ia aminte la sine insusi sau la propriile interese. Pare
cd reascultdm sectiunea autobiografica din 1 Tesaloniceni 2, 1-12: ,Cici
niciodatd nu ne-am ardtat cu cuvinte de lingusire, dupa cum stiti, nici cu
ascunse porniri de lacomie” (v. 5; ¢f FA 20, 33: ,Argint, sau aur, sau haing,
n-am poftit de la nimeni”). Aceastd exemplaritate paulind fatd de responsabilii
comunitatii din Efes asumd un rol de preventie in fata ,lupilor ingrozitori,
care nu vor cruta turma” (FA 20, 29). Ultima dorintd a Sfantului Pavel se
referd la indemnul ca pastorii de suflete sa fie vigilenti fatda de comunitatile
crestine pe care le pastoresc si, totodatd, sd fie atenti la ei insisi cum isi tra-
iesc viata crestind: ,Drept aceea, luati aminte de voi insiva si de toatd turma
intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa pdstoriti Biserica lui
Dumnezeu, pe care a castigat-o cu insusi sangele Sau” (cf. FA 20, 28). Asa-
dar, aceastd ultimd cuvantare paulind reprezintd un fel de scurt indrumar
despre modalitdtile de a sluji comunitdtile crestine ca pdstori, avandu-l pe
Apostolul Pavel drept model®.

In ceea ce priveste istoricitatea acestor cuvantari, cu siguranta nu pu-
tem considera c@ Luca ar fi reprodus ,cuvintele lui Pavel insusi”: nu purta cu
el un reportofon, desi avea cu el un jurnal de cdlatorie pe care l-a folosit in
timpul caldtoriei de la Ierusalim la Roma. Prin aceste cuvantdri misionare
atribuite Sfantului Pavel, care nu sunt cu mult diferite de cele atribuite lui
Petru in Fapte (2, 14-36; 3, 11-26 etc.), din punct de vedere stilistic si al
limbajului, Luca intentioneazd s prezinte propria lui conceptie legatd de
istoria mantuirii, a dezvoltarii si cresterii Bisericii crestine, prin puterea si
lucrarea Duhului Sfant.

Cu toate acestea, in exegeza recentd a acestor cuvantiri pauline din
Fapte, asistdm la o revizuire a pozitiilor exprimate in trecut: mai ales in cazul
cuvantdrii din Antiohia Pisidiei, care prezinta tematica indreptdrii (,Cunos-
cut deci sa vd fie voud, barbati frati, ca prin Acesta vi se vesteste iertarea
pacatelor si cd, de toate cate n-ati putut sa va indreptati in Legea lui Moise,
intru Acesta tot cel ce crede se indrepteaza”, FA 13, 38-39), si a celei din
Milet, ca testament exemplar paulin, cuvantiri care au conexiuni semnificati-
ve cu marile epistole pauline.

% Cf Lect. Dr. C. PREDA, Propovdduirea Apostolicd. Structuri retorice in Faptele Apostolilor,
pp. 266-287;

% Cf. D. MARGUERAT, ,L'imagine di Paolo negli Atti degli apostoli”, in: Paolo negli Atti e Paolo
nelle Lettere, pp. 52-54.
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Portretul lui Pavel pe care Luca il prezinta este unul emblematic, un
model de slujitor misionar, dar si functional, potrivit scopului si intentiilor
autorului Faptelor®.

A-i opune in mod absolut pe Luca si pe Pavel ar fi o mare greseala. In-
tre cei doi existd o legatura si o continuitate fireascd, dincolo de deosebirile
de perspectivd. Are mare dreptate Martin Hengel, cind afirmd cd ,mdsura
pentru a evalua critic fidelitatea istorica a Faptelor Apostolilor este datd de
marturiile directe ale lui Pavel. Pe de o parte, se poate afirma, asadar: Episto-
lele lui Pavel si Faptele Apostolilor se lamuresc reciproc, cu toate ca impor-
tanta cea mai mare trebuie acordata Epistolelor, ca sursa primara. De cealalta
parte, dacd nu am fi in posesia relatdrilor, chiar si incomplete, fragmentare,
uneori nesigure ale lui Luca, nu numai ca ar fi dificil, ca sd nu spunem impo-
sibil, sa incadram cronologic si geografic pe Pavel si opera sa, ci am ramane,
in mare masurd, invaluiti in obscuritate, chiar si privind desfasurarea si pre-
mizele misiunii sale grandioase in bazinul Marii Egee sau chiar vointa sa de a
ajunge la Roma si in Spania (Rm 15, 22-29). Importanta Faptelor Apostolilor
scrise de Luca, ca izvor istoric, se poate vedea numai dacd am incerca si
elimindm informatiile oferite de el, si pe care le cunoastem despre crestinis-
mul dintai. Cu toate distorsiondrile tendentioase, contributia lui Luca la inte-
legerea istoricd a Sfantului Pavel este atat de mare, incat foarte multi cerce-
tatori de astdzi sunt dispusi sd@ o accepte fara ezitare. Provenienta lui Pavel
din Tars, legatura sa cu lerusalimul, importanta Antiohiei si a lui Barnaba
pentru Pavel, din prima perioada a existentei sale crestine, ordinea si succe-
siunea epistolelor pauline, durata sederii sale in centrele misionare, cronolo-
gia activitatii sale: toate acestea si altele incd ne-ar fi total sau partial necu-
noscute fara Faptele Apostolilor”®.

Un alt izvor documentar care ne oferd informatii pretioase si ne ajutd
sd intelegem mai bine Faptele Apostolilor sunt Antichitatile Iudaice ale isto-
ricului evreu Josephus Flavius, scrise cam in aceeasi perioada cu opera luca-
na®. Datorita operei flaviene (cf. FA 12, Antichitdtile iudaice, 19, 8, 2; 274-
350) este posibil, de exemplu, sa incadram cronologic perioada domniei rege-
lui Irod Agrippa I (41-44 d.Hr.), despre moartea ciruia Josephus Flavius si
Luca ne oferd doud relatdri asemanatoare, insa independente una de cealalta:
cea a lui Luca prezintd nuante mai populare (cf FA 12, 19-23; cf. Antichitati-

37 A se vedea si D. MARGUERAT (ed.), Introduzione al Nuovo Testamento, pp. 131-132; cf. si G.
RoSSE, Faptele Apostolilor, pp. 50-53; J. JERVELL, ,Paul in the Acts of the Apostles. Tradition,
History, Theology”, The Unknown Paul, p. 71. '

® Cf. M. HENCEL, Acts and the History of Earliest Christianity, SCM Press, London, 1979;
trad. ital. La stroriografia protocristiana, SB 73, Editrice Paideia, Brescia, 1985, pp. 61-62.

¥ Cf. JosePHUS FLAVIUS, Antichitdti iudaice, vol. 1 si 1I, traducere, note si indice de Gheneli
Wolf si Ion Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001-2002.
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le iudaice, 19). Numai datorita lui Josephus Flavius putem intelege referirile
la Iuda Galileanul si Teuda (pentru care Luca inverseaza ordinea cronologi-
cd) si ,la egipteanul care i-a scos pe cei patru mii de sicari afard in pustiu”
(cf FA 21, 38, Antichitdtile iudaice, 20, 8, 6; 169-172).

Caracterizarea procuratorilor romani Felix si Festus, precum si a rege-
lui Agrippa al II-lea este confirmatd si integratd de Flavius Josephus. Expul-
zarea iudeilor din Roma de catre imparatul Claudiu (FA 18, 2) este confirma-
td de Suetoniu (in Claudii vita, 25, 4) care o pune in legaturd cu activitatea
crestinilor printre evreii din Roma, care provocau mereu tulburare la instiga-
tia unui anume Chrestus, cum il numeste Suetoniu, in loc de Christos. Chiar
si unele inscriptii descoperite ofera contributii remarcabile. De exemplu, in-
scriptia lui Teodot descoperitd la lerusalim ii pune intr-o lumind corectd pe
elenistii din FA 6, iar celebra inscriptie a lui Gallion, descoperitd la Delfi, ne
permite nu numai sa datdm sederea lui Pavel la Corint, ba chiar, pe aceastd
bazd, sd schitdm o cronologie a lui Pavel si a crestinismului timpuriu. Astfel,
cartea Faptele Apostolilor ne oferd foarte multe conexiuni cu alte izvoare
istorice contemporane cu ea®’.

De ce Luca nu istoriseste procesul, condamnarea si moartea
Sfantului Pavel?

Ultimii ani din viata Sfantului Pavel sunt un subiect deschis dezbaterii
si cercetarii biblice. Sunt puse fatd in fatd doud cronologii posibile*'. Prima,
cea tradifionald, se intemeiazd pe informatia lui Eusebiu de Cezareea si a
Fericitului Ieronim, potrivit carora Apostolul Pavel ar fi murit in cel de al
patrusprezecelea an al domniei lui Nero (54-68 d.Hr.), adicd in 67 d. Hr*2.
Inainte de aceastd datd sunt plasate diferite evenimente, intre sosirea la Ro-
ma, in anul 61 d.Hr. si anul executiei, 67 d. Hr: Apostolul Pavel, dupa doi ani
de detentie romana (cf. FA 28, 30), s-ar fi prezentat la proces, iar sentinta
primitd i-ar fi redat libertatea. Ar fi intreprins o cildtorie in Spania (progra-
mata in Romani 15, 24 si 28), dupd care s-ar fi intors in zona Marii Egee
(inclusiv Creta: Tit 1, 5), de unde s-ar fi transferat la Nicopolis in Epir (Tt 3,
12), acolo ar fi fost din nou arestat si readus la Roma, unde, dupa un nou
proces, in cele din urm3 ar fi fost condamnat.

Din pécate, nu detinem nicio informatie despre faptul ca, dupa cei doi
ani de detentie romana, Pavel ar fi fost achitat, nicio relatare despre cilatoria

" Cf M. HENGEL, La storiografia protocristiana, pp. 62-63.

' Cf. R. PENNA, Paolo. Da Tarso a Roma, il cammino di un grande innovatore, 1l Mulino,
Bologna, 2015, pp. 106-107.

* Cf. EUSEBIU DE CEZAREEA, [storia Bisericeascd, 2, 22, 8; 25, 5: vezi si FER. IERONIM, De viris
illustribus, V,
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in Spania si nicio informatie despre o a doua arestare, nici despre o a doua
intemnitare (din care ar fi scris Epistolele pastorale: 1-2 Timotei si Tit), si
nici macar despre un al doilea proces incheiat cu o condamnare definitiva.

Cealaltd cronologie, in schimb, presupune ca Pavel ar fi ajuns la
Roma deja in 56 d.Hr. si cd, dupa cei doi ani de detentie romana, momentul
in care se incheie si relatarea cdrtii Faptele Apostolilor, ar fi fost condamnat
si martirizat in 58 d.Hr.*’. Aceasta cronologie depinde de doud elemente:
primul se referd la motivul pentru care Luca a incheiat in suspans cartea
Faptelor, si sunt avansate motivatii istorice (ar fi intentionat sa scrie dupa
Fapte incd o carte; nu ar fi dorit sa pund intr-o lumind proastd autoritatile
romane, nici sa creeze dificultdti bisericii din Roma, si nici sa pund in umbra
insemnatatea mortii lui lisus, cu care ar fi incheiat prima sa carte); dar si
motivatii reforice (Luca ar fi cultivat arta omisiunii printr-o retoricd a tacerii,
deoarece, odatd cu propovaduirea lui Pavel la Roma, si in special intalnirea
cu fruntasii iudeilor din capitala imperiului, Luca si-ar fi atins scopul formu-
lat in F4 1, 8: evanghelia a ajuns pani la ,marginile pdmantului”)*. Astfel,
Luca ar prezenta imaginea lui Pavel ca pastor exemplar®®, care propovaduies-
te cu toatd indrdzneala si fard nicio piedici Imparatia lui Dumnezeu, invi-
tand cele despre Domnul lisus Hristos (FA 28, 31)*. Aceastd imagine se con-
juga perfect cu tema principald a cartii Faptelor: cresterea Cuvantului.

Axa geograficd si teologicd a Faptelor il conduce pe cititor de la leru-
salim la Roma si dinspre Israel spre neamuri®’. Insa si aceastd propunere nu
explica tdcerea legatd de moartea lui Pavel®. Chiar dacid Luca nu incheie
relatarea cdrtii sale cu istorisirea executiei lui Pavel, el stia bine cd soarta
Apostolului fusese pecetluitd si ca s-a incheiat dramatic. De fapt, in Cuvanta-
rea de rdmas bun de la preotii Bisericii din Efes, veniti la Milet ca sa-l intal-

3 A se vedea studiul lui Romano PENNA, ,La morte di Paolo nell’anno 58. Un’ipotesi e le sue
conseguenze sul piano biografico”, in: Rivista Biblica 63, 1-2 (2015), pp. 157-179, care tine
seama de afirmatia Fericitului Ieronim din De viris illustribus, VII, 2, potrivit cdruia sfarsitul
celor doi ani in care Pavel a stat la Roma corespunde cu anul al patrulea al lui Nero: relatarea
lui Luca ajunge usque ad gquartum Neronis annum; ,pana in cel de-al patrulea an al lui Ne-
ro”, adicd 58 d.Hr.

4“4 Cf D. MARGUERAT, ,L’Enigme de la fin des Actes (AC 28, 16-31)", in: La premiére histoire
du christianisme. Les Actes des Apétres (LeDiv 180), Ed. Cerf — Labor et fides, Paris —
Geneve, 1999, pp. 301-334; A se vedea si Jacques DuPONT, ,La conclusion des Actes et son
rapport a I'ensemble de I'ouvrage de Luc”, in: Les Actes des Apétres. Traditions, Rédaction,
Théologie (éd. J. KREMER) (BEThL 48), Gembloux — Leuven, 1979, pp. 359-404;

% Cf. D. MARGUERAT, La premiére histoire du christianisme, pp. 329-331.

%6 A se vedea D. P. MOESSNER, ,Paul in Acts: Preacher of Eschatological Repentance to Israel”,
in: NTS 34 (1988), pp. 96-104.

17 Cf. D. MARGUERAT, Gli Atti degli Apostoli (13-28), vol. II, EDB, 2015, p. 423.

® Cf. D. MARGUERAT, ,Le silence sur la mort de Paul dans les Actes des Apdtres”, in: ETR 90
(2015), pp. 1-29.
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neascd, in timpul ultimei sale calatorii la lerusalim, Sfantul Pavel este sufici-
ent de clar: ,Duhul Sfint marturiseste din cetate in cetate spunénd cd ma
asteaptd lanturi si necazuri [...]. $i mare jale i-a cuprins pe toti si, cazand pe
grumazul lui Pavel, il sarutau, cuprinsi de jale mai ales pentru cuvantul pe
care 1l spusese, ca n-au sa mai vadd fata lui” (cf FA 20, 23, 37-38). Aceste
cuvinte nu pot fi decat cuvinte de adio si de despartire intre persoane care
nu aveau sa se mai vada niciodata.

Moartea lui Petru si Pavel ca martiri a ldsat urme dureroase in aminti-
rea crestinilor, cu reprosuri legate de lipsa de asistenta acordata Apostolului,
pand la acuze de complicitate cu iudeii din Roma a iudeo-crestinilor romani
(0. Cullmann). La acestea, se adaugd madrturia din 2 Timotei 4, 16: ,La intaia
mea apdarare, nimeni nu mi-a venit in ajutor, ci toti m-au parasit”. Exista,
asadar, in vremea cand scria Luca, o traditie a abandonarii Sfantului Pavel de
cei care-l insotiserd pand la Roma. In epilogul Faptelor, crestinii romani sunt
absenti; fratii crestini I-au primit la Pozzuoli, langa Napoli, iar o delegatie l-a
salutat in suburbiile Romei, la ,Forul lui Appius” si la , Trei Taverne”, pe Via
Appia, la 50 km de Roma (cf FA 28, 14-15), apoi nu se mai vorbeste de nicio
prezentd a crestinilor.

Este cunoscutd repulsia autorului Faptelor fatd de neintelegerile din
comunitatea crestind. Ipoteza propusa de D. Marguerat este aceasta: moarfea
lui Pavel la Roma a ldsaf in amintirea crestinilor urme dureroase, deoare-
ce apostolul nu a primit de la fratii romani asistenta pe care si-ar fi do-
rit-o. A rdsturna o astfel de traditie si a alcdtui o istorisire exaltantd a mor-
tii lui Pavel nu ar fi dat bine; iar Luca s-a abtinut sd o faca®.

Al doilea element referitor la cronologie se referd la data schimbarii
Procuratorilor romani din lerusalim (de la Antoniu Felix la Porcius
Festus): teza traditionald sustine cd succesiunea a avut loc in 59 d.Hr. (si
dupd instalarea procuratorului a urmat caldtoria lui Pavel la Roma, ajungand
in anul 61), desi ne putem gandi la anul 55 d.Hr. De fapt, Fericitul leronim
considerd ca partea finald a Faptelor corespunde evenimentelor din 58 d.Hr.,
(chiar daca mai apoi se gandeste la o eliberare a lui Pavel) si ci sosirea Apos-
tolului la Roma ar fi databild in 56 d.Hr. Datarea schimbarii din functie a
Procuratorilor romani, in 55 d.Hr., este documentatd de Fericitul Ieronim:

»In al doudzeci si cincilea an dupd patimirea Domnului, adica al doilea
al lui Nero — la vremea cand Festus, procuratorul Iudeei, i-a urmat lui
Felix — a fost trimis prizonier la Roma, dar rdimanand timp de doi ani
in liberd supraveghere, polemiza zi de zi impotriva evreilor in legaturd
cu venirea lui Hristos”™

f” CF. D. MARGUERAT, Gli Atti degli Apostoli (13-28), vol. 11, p. 423.
> FER. IERONIM, De viris illustribus, V, 5.
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si contestatd in baza unei emisii monetare descoperite in Iudeea, mai
consistentd decét de obicei, si care este datata in anul al cincilea al lui Nero,
adicd in 59 d.Hr. Deoarece precedentele emisii monetare bitute in Iudeea
dateazd din anii 53 si 54 (si deci cu sigurantd atribuite perioadei Procurato-
rului Felix), s-a crezut cd baterea monedei din anul 59 d.Hr. ar putea consti-
tui dovada cd tocmai in anul acela ar fi avut loc instalarea noului Procurator,
atestatd de o emisie monetard mult mai mare. Insi, astfel de monezi aveau
gravate numai numele Cezarului — Imperator din vremea aceea, nu si pe cel
al Procuratorului. A ne baza pe aceste emisii monetare pentru a fixa anul
cand Festus i-a urmat lui Felix este un argument istoric fragil, in masura in
care s-ar presupune cd, in Iudeea s-ar fi creat obiceiul de cidtre Procuratori
de a-si bate propria moneda in primul lor an de mandat. In orice caz, raméne
in picioare ipoteza potrivit cdreia, in 55 d.Hr., in Iudeea, procuratorul Por-
cius Festus i-a urmat lui Antoniu Felix®!.

Aceasta datare diferitd implica optiuni necesare, fie cu privire la crono-
logia vietii Apostolului, fie legate de scrierea epistolelor sale, care pot fi
sintetizate pe scurt astfel: fn primul rand, Pavel nu a intreprins de fapt nicio
calatorie in Spania (ceea ce el afirma in Romani 15, 24 si 28 nu este decat
exprimarea unei dorinte), fie si pentru cd o astfel de célatorie nu este istorisi-
ta de niciun document din vechime (este numai afirmata la sfarsitul sec. al II-
lea), fie si pentru cd Eusebiu de Cezareea, in Istoria bisericeasca dovedeste
cd nu este la curent cu o astfel de traditie; de fapt, in enumerarea pe care o
face zonelor incredintate spre propovaduire apostolilor (Toma in Partia, An-
drei in Scitia, loan in Asia, Petru in Pont, Galatia, Bitinia, Capadochia si Asia,
iar la urma a venit si la Roma), iar despre Pavel spune ci el a propovaduit
»din Terusalim si pana in tinuturile Iliricului si a murit apoi ca martir in vre-
mea lui Nero la Roma®2. Afirmatia sfantului Clement Romanul, care se gises-
te in Epistola cdtre Corinteni, ca Pavel ,a ajuns pana la marginile apusului”
(5, 7) trebuie inteleasd ca o expresie hiperbolica.

In al doilea rand, Pavel nu s-a mai intors in zona Marii Egee; despre
aceastd reintoarcere, Faptele Apostolilor nu pomenesc nimic si nu exista
nicio alta dovadd. Ipoteza se intemeiaza pe Epistolele Pastorale, care sunt cu
sigurantd pseudoepigrafice, adica scrise la cateva decenii dupa moartea Apos-
tolului, de vreun ucenic al sdu, in arcul de timp dintre anii 70-120 d.Hr.

In al treilea rand, trebuie spus cd nu a existat nicio a doua arestare,
care sa fi fost istorisitd de vreo altd sursd, si pentru care, asadar, ar trebui sa
ne intrebam, unde si in ce fel va fi avut loc; la fel trebuie spus ca nu a existat
niciun al doilea proces, despre care lipsesc izvoarele si pentru care ar trebui

51 Cf. R. PENNA, Paolo. Da Tarso a Roma, pp. 108-109.
32 Cf. EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericeasca, 3, 1.
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si ne intrebdm in baza caror acuzatii s-ar fi desfasurat. In al patrulea rand,
trebuie spus ca scrierea celor sapte epistole, considerate autentice de toti
exegetii, trebuie incadratd in cei cinci ani dintre 50 si 55 d.Hr., incepand cu
Intaia Epistold cdtre Tesaloniceni, pana la Epistola cdfre Romani. Se poate
atribui redactarea intre anii 56 si 58, in timpul detentiei romane, a celor doud
Epistole cdtre Filipeni si Filimon, care au fost scrise in timp ce se afla in
temnitd, sau, potrivit unei propuneri recente, ar fi putut fi scrise in timpul
unei detentii anterioare celei romane, care a avut loc in Asia, la Efes.

In orice caz, martiriul Sfantului Pavel trebuie sa fi avut loc la sfarsitul
captivitatii romane, care a durat doi ani, intre 56-58 d.Hr. Pavel a fost con-
damnat la moarte de tribunal si decapitat, dupd cum se obisnuia, in afara
zidurilor cetatii, cu cativa ani inaintea lui Petru (ucis prin rastignire probabil
in timpul incendierii Romei, in 64 d.Hr.). In ceea ce priveste sentinta execu-
tiei prin decapitare, aceasta este atestatd numai la sfarsitul sec. al Il-lea, atat
in scrierile apocrife Faptele lui Pavel (9, 5/14), cat si la Tertulian (De praes-
criptione haereticorum, 36, 3). In ceea ce priveste locul executiei prin deca-
pitare, adica Aquae Salviae (astazi Tre Fontane), acesta apartine unei traditii
tardive (Faptele lui Petru si Pavel; secolele IV-V d.Hr.). Locul traditional al
decapitarii nu a fost uitat de crestini, aici fiind ridicatd o manastire trapista
numitd Tre Fontane, de la cele trei izvoare pe care s-a ridicat biserica, izvoa-
re care, potrivit traditiei, au rdsdrit din pdmant in urma atingerii capului
Sfantului Pavel. Ingroparea Apostolului pe Via Ostiensis (sub actuala basilica
San Paolo fuori le mura) este deja atestata in jurul anului 200 d.Hr. de mar-
turia prezbiterului roman Gaius:

,In ceea ce mi priveste, eu vd pot ardta unde se gisesc aceste trofee
(tropaia = ,monumente comemorative”) ale apostolilor. Dacd ai vrea si
urci pe Vatican ori pe Via Ostia, atunci vei gasi trofeele celor care au
intemeiat Biserica aceasta”,

Scrierea Passio Pauli a lui Pseudo-Abdia (8) precizeaza ci inmorman-
tarea a avut loc in tarina matroanei Lucina, ,serva lui Hristos” (pe casa care-
ia a fost ridicatd actuala bisericd San Lorenzo in Lucina).

Pe 29 iunie 258 d.Hr,, in timpul imparatului persecutor Valerian (253-
260 d.Hr.), trupul Sfantului Pavel a fost mutat din locul unde fusese inmor-
mantat de crestini, in apropierea Romei, acolo unde astdzi se ridica celebra
bazilici San Paolo fuori le mura, in Catacombele Sfantului Sebastian, im-
preuna cu trupul Sfantului Petru, pentru a le feri de posibile profanari.

'f“ Cf. EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria Bisericeascd, 11, 25, 7.
> Cf. R. PENNA, Paolo. Da Tarso a Roma, p. 110.
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Sfantul Silvestru, episcopul Romei (314-335 d.Hr.), aproape un secol
mai tarziu a readus trupul Sfantului Pavel in locul in care fusese ingropat
initial. Cu acest prilej, primul imparat crestin, Sfantul Constantin cel Mare
(306-337 d.Hr.) a construit prima bisericd deasupra mormantului, care va fi
inlocuitd mai tarziu, dupd distrugerea ei in urma unui incendiu, de actuala
biserica San Paolo fuori le mura.

Sarbatorirea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel pe 29 iunie este foarte
veche. Ea nu comemoreaza data mortii celor doi Apostoli, care ne este necu-
noscutd, ci mutarea sfintelor moaste ale celor doi in Catacombele Sfantului
Sebastian, la data de 29 iunie 258 d. Hr.

Concluzii

Cartea Faptele Apostolilor ne oferd mdrturia primei receptari a perso-
nalitatii Sfantului Pavel din sec. I d.Hr., pe langa receptarea ,canonica” (din
corpus-ul epistolar paulin). Cele trei relatiri ale convertirii lui Saul din F4 9,
22 si 26 spun totul despre importanta pe care i-a acordat-o naratorul si teo-
logul Luca. Pentru a evalua receptarea ,biograficd” a portretului pe care
Luca il creioneazd eroului sdu in cele saptesprezece capitole din Faptele
Apostolilor, trebuie si tinem seama de misiunea Sfantului Pavel in dezvolta-
rea identitdtii crestinismului timpuriu. Luca a alcatuit relatdrile sale despre
»2Apostolul neamurilor” plecand de la traditiile provenite de la Sfantul Pavel
insusi. Chipul Sfantului Pavel in Faptele Apostolilor indeplineste o functie
identitard. Ea ii permite autorului Luca si expund, deodata, legitura de con-
tinuitate cu iudaismul, dar si motivele desprinderii de acesta: universalitatea
noii credinte, rolul fondator al Cuvantului revelat si inscrierea crestinismului
in tesutul social al imperiului roman.

Sfantul Pavel este emblema devenirii crestine (cf Daniel Marguerat). Au-
torul Faptelor Apostolilor ne oferd aceastd imagine despre Sfantul Pavel, in
contextul unui crestinism timpuriu in cdutarea identitdtii proprii, in care lega-
turile cu sinagoga s-au rupt, iar crestinismul isi asuma rolul de fertium genus
intre Israel si pagani. Un crestinism care mosteneste, in acelasi timp, tot ceea
ce este mai bun din traditia iudaica si din universalitatea culturii romane. Sfan-
tul Pavel, potrivit portretului lucan din Faptele Apostolilor, ilustreazi cel mai
bine locul vocatiei crestine la confluenta dintre aceste doud culturii.
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Reperele cronologiei traditionale si ale principalelor evenimente
amintite in Fapte®®

30: Moartea si Invierea lui lisus Hristos;

30: Pogorarea Duhului Sfant;

30-36: viata primei comunitati din lerusalim (FA 2-7);

36-37: martiriul Sf. Stefan (FA 7);

Imprastierea crestinilor (FA 8);

Convertirea lui Saul (F4 9);

39: prima calatorie a lui Pavel la lerusalim (FA 9, 26);

46: a doua célatorie a lui Pavel la lerusalim (F4 11, 30);

47-49: prima cilatorie misionard (FA 13-14);

49-50: sinodul apostolic de la Ierusalim (FA 15);

50-52: a doua calitorie misionard (FA 15, 36 — 18, 22). In timpul sederii de
18 luni la Corint (F4 18, 11), Pavel scrie Epistolele I-II Tesaloniceni;

52-57: a treia calatorie misionard (FA 18, 23 — 20, 4); in timpul sederii la
Efes, Pavel scrie Epistolele citre Galateni si I Corinteni. In Macedonia (FA
20, 1) scrie II Corinteni, iar la Corint scrie Epistola citre Romani;

57: sosirea lui Pavel la Ierusalim (FA 21);

57-59: Pavel este intemnitat la Cezareea (FA 23, 33 — 26, 23);

59-60: Pavel este condus la Roma (FA 27, 1 — 28, 16);

60-62: prima intemnitare a lui Pavel la Roma (FA 28, 30-31); aici scrie Epis-
tolele zise ,ale captivitatii”, citre Coloseni, Efeseni, Filipeni si Filimon;
62-66: cdlatoria lui Pavel in Spania si in Orient; scrie Epistolele cdtre Timo-
tei si Tit;

66,67 martiriul Sf. Pavel la Roma.

Cronologia propusa, mai nou, de cercetitori, cu datarea mortii
Sfantului Pavel in 58 sau 59

10 (?): Nasterea la Tars;
Aprilie 30: Moartea si Invierea Mantuitorului Hristos;
33,/34: Aratarea Domnului Inviat in apropiere de Damasc;
35: Vizita lui Petru la Ierusalim;
35-38: Vizita lui Pavel in Tars si Antiohia;
Prima calatorie misionara (FA 13-14);
48/49: Sinodul apostolic de la lerusalim;
Incidentul din Antiohia (Gal 2, 11-14);
49-52: A doua célatorie: intemeierea bisericilor pauline;
Prima Epistold citre Tesaloniceni;
53-56: A treia calatorie misionara: Sederea la Efes;

% Cf. C.M. MARTINY, Atti degli Apostoli, Edizioni Paoline, Milano, 91994, pp. 41-43; A se vedea,
mai detaliat, in: J.A. FITZMYER, GIi Afti degli Apostoli, pp. 114-115.
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Epistolele catre Corinteni, Filimon, Filipeni, Galateni;
- 55-56: iarna la Corint: Epistola catre Romani;
- Primavara 56: Calatoria colectei;
- Mai 56: Sosirea la lerusalim si arestarea;
- Vara 56: intemnitarea la Cezareea Maritimé;
- Toamna lui 56 (sau 58): Cilitoria spre Roma si naufragiul;
- Invers 56/57 (sau 58/59): larna in Malta (?);
- 57-59 (sau 59-61): Sederea supravegheatd la Roma;
- 59 sau 61 (?): Decapitarea Sfantului Pavel.

Summary: The figure of Holy Apostle Paul according to the Acts
of the Apostles

In the second volume of his works — the Acts of the Apostles, St Luke offers
three accounts of Saul’s calling/conversion: as a biographical account, in the third
person singular (cf Acts 9, 1-19); in autobiographical form, by reproducing his
self-defense speech in Jerusalem (cf. Acts 22, 1-21); and again as his defense before
king Agrippa in Caesarea, Palestine (cf Acts 26, 1-23)

The reiteration might seem superfluous, since Luke recounts the same event
three times, to describe the calling/conversion of Saul on the road to Damascus.
Actually, there are three distinct episodes, each revealing new intentions and ope-
ning new perspectivs to the readership. In the first narrative, that of Acts 9, 1-19,
Saul provides a baptismal model for those who first adhered to the Gospel: the nar-
rative climax is Paul’s baptism, performed by Ananias, and his receiving the gift of
the Holy Spirit (verses 18-19). The second narrative, that of 22, 1-21, focuses on
Paul’s testimony, designated by the term 7} mappnoia, that is, the ,outspokenness”
of the bold confession of his belief in the Resurrected Christ, in Jerusalem before all
those who were demanding to have him sentenced. Now Paul testifies about the
martyr Stephen, while he had been himself one of the persecutors. The third narra-
tive, that of Acts 26, 1-23 offers a new angle again: Paul has been blinded and reco-
vered his sight ,to open their eyes, in order to turn them from darkness to light, and
from the power of Satan to God, that they may receive forgiveness of sins and an
inheritance among those who are sanctified by faith in Me” (cf Acts 26, 18).

St Paul’s experience was to help the heathens follow the same path of the
faith as he had taken: from blindness to the inward sight enabled by the light of the
Gospel. Thus, three narratives of the same event, however with distinct details and
different perspectives, each indicating in ifs own way the importance of these
narratives within the Lukan account. Therefore, Luke did not reiterate the event
because he had forgotten or omitted any detail in his description of the event on the
road to Damascus, but aims to emphasize its importance not only in Paul’s life, but
especially in the life of the Church — then and in the future. But for this event, which
can be regarded as providential and salvific, the Pauline evangelization carried out
through missionary journeys would never have taken place. Consequently, the
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exemplarity of the baptism, confession of the faith and evangelization is the fun-
damental theme of the three Lukan accounts on Saul’s calling/conversion.

The originality of the first account in Acts 9 lies in the fact that it was based
on a twofold vision (cf Acts 10), unique in the biblical and Hellenistic literature.
Thus the reader learns that the encounter of Saul and Ananias is not coincidental,
but it is willed and directed by the Resurrected Christ. Luke offers a true ,narrative
program” concerning the witnessing and the confession of the faith which the Apos-
tle, as a ,chosen vessel”, is called to declare before the non-believers — the kings and
sons of Israel (cf Acts 9, 15), and shows the Apostle’s sufferings to occur with ,ne-
cessity” in order to fulfil God’s will (c£ v. 16). However, Saul does not yet know this:
Jesus, the Resurrected Lord, only requires him to travel to the city of Damascus in
order to receive the holy baptism, rather than put Christians in prison! Hence the
active role of Ananias, according to the first Lukan account. He stands for the inter-
cession of the Church and its role in retrieving and converting Saul the persecutor.
The narrative of this calling/conversion is dominated by the reversal of Saul’s iden-
titt: from a persecutor intent on killing those who believed in the Messiah — Jesus
(cf Acts 9, 1), Saul becomes the threatened one (¢f Acts 9, 23-29). From an enemy
of Christ’s disciples, he becomes a teacher of the Church having his own disciples in
his turn (Acts 9, 25). From an opponent of Christ (Acts 9, 1), Saul becomes the prea-
cher and confessor of Jesus Christ (cf. Acts 9, 20 si 22).

The account of Acts 22 has apologetic character. St Paul before the temple
of Jerusalem and the Jews of the Holy City ready to kill him, defends his own reputati-
on of faithfulness to the Judaic tradition. He addresses his ,brethren and fathers” (cf.
Acts 22, 1), talks to them in ,the Hebrew tongue”, professes his affiliation to the
Judaic tradition since birth, his education according to the Jewish values, as well as
his zeal to safeguard them. He presents Ananias as a respectable person, an observer
of the Law; it is precisely from the temple — the core of the religious life of Israel,
that the Resurrected God sends him to confess Him before the people (cf. Acts 22,
17). Once he had turned a Christian apostle, Paul did not suddenly break and ties
with Judaism, and the Jewish-Christian communities he established continued the
traditions of the people of Israel and thus fulfilled the salvific plan announced in the
Scriptures of the chosen people. Paul was the bond ensuring the continuity between
Israel and the Gentile Churches (ex gentibus).

The third account (Acts 26) is presented in the context of the apologetic dis-
course delivered by Paul before king Herod Agrippa II. Luke describes Paul as the
one who fulfilled his calling as ,chosen vessel unto me, to bear my name before the
Gentiles, and kings, and the children of Israel” (cf Acts 9, 15). This account is part of
an ampler apologetic context, where Luke demonstrates the incoherence of Pharisaic
Judaism which shares the Christian belief in the resurrection of the dead, but refuses
to accept the resurrection of Jesus. St Paul’s experience and life, first a zealous perse-
cutor, then herald and preacher of Jesus’ resurrection, ought to invite reflection.

In this context, the Lukan portrayal of St Paul reiterates the encounter of the
Resurrected Lord and Saul and the importance of the words by which the Lord
sends him out ,fo open their eyes, in order to turn them from darkness to light”
(Acts 26, 17). Ananias and the baptism of the converted Paul are no longer mentio-
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ned here. The narrative focuses on the calling of Paul, directly performed by the
Resurrected Christ. Thus the account of a conversion turns into the account of a
calling: this reflects St Paul’s conviction who bases his own vocation as Apostle to
the Gentiles on the event on the road to Damascus (Ga 1, 16).

The synoptic reading of the three accounts of the miraculous cal-
ling/conversion of Saul along his way to Damascus, containing different details,
leads to the remrk that all have in common the dialogue between Saul and Jesus (cf.
Acts 9, 4-5; Acts 22, 7-8 and Acts 26, 14-15) and all draw attention to the extraordi-
nary light which oevrwhelmed Saul (Acts 9, 3; Acts 22, 6; Acts 26, 13).

The literary trope of the ,vision leading to conversion” can be recognized by
the two formal elements included in the description of Saul’s experience: the sight of
the divine light and the aural revelation. God Himself speaks to him in the first per-
son (,I am”) and identifies Himself as the one Who is sought. The one called to con-
version responds by ,Here I am!”. This combination of seeing the supernatural light,
heaing the divine voice, the personal call from the revealed one and the answer of
the called person, are descriptors of Saul’s calling/conversion according to the three
Lukan accounts, that is, the process of conversion is stylized and rendered by em-
ploying the traditional elements specific to biblical theophanies.

Luke knew how to provide his readers with progressive insight into the event
on the road to Damascus: Saul's radical of heart, his faithfulness of Judaism even
after he had become a Christian convert, his special vocation as apostle to the Genti-
les. The first account informs the reader about the destiny and future mission of the
converted Paul; the following two accounts, where Paul speaks and defends himself,
show he had faithfully fulfilled his calling: on the one hand, the pagan-turned-
Christian communities emerged, on the other hand hostility and opposition to Juda-
ism deepened. Thus the Scripture announcing all these was fulfilled, and Paul could
not be accused of diverting the Church from her mission in the history of salvation,
nor could he be accused by the Jews of being a renegade.

Although Luke does not conclude his book by describing Paul’s execution, he
knew full well that the fate of the Apostle had been decided and had a tragic end.
Luke did so because his account of Paul’s preaching in Rome, especially his meeting
with the Jewish elders in the capital of the empire, had met the aim avowed in Acts
1, 8: the Gospel had reached the ,ends of the earth”. Thus, Luke portrayed Paul as
an exemplary shepherd, preaching audaciously about the Kingdom of God and
teaching about Lord Jesus Christ (Acts 28, 31). This image matches perfectly the
main theme of the book of Acts: the growth of the Word.

The last years in St Paul’s life are subject to biblical research and debates.
There are fwo possible chronological accounts. The traditional one is based on the
information provided by Eusebius of Cesarea and Blessed Jerome, according to
whom the Apostle Paul died in the fourteenth year of Nero’s reign (54 — 68 A.D.),
that is, in 67 A.D.; the other one, endorsed today by most researchers, places the
beheading of the apostle at the end of his two-year Roman imprisonment, between
56-58 A.D. Paul received a death sentence and was beheaded, as per custom, outside
the city walls, a few years before the death of Apostle Peter.
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Abstract

Missionary theology needs contextualization today more than ever. The procla-
mation of the Gospel must take into account the social, cultural, geopolitical and eco-
nomic challenges of today's world. In order to awaken interest in the word of God, we
need to make it as accessible as possible to the people of the third millennium, oscillat-
ing between traditionalism and modernism, between conservativeness and novelty,
between hopelessness and confidence. This is why the Conference on World Mission
and Evangelism, “Moving in the Spirit: called to transforming discipleship”, held in
Arusha, Tanzania, between 8"-13th of March, 2018, proved to open new vistas, provide
further knowledge and deepen the missionary context of today’s world. The present
assessment is the point of view of an Orthodox professor of missiology, attending the
Arusha Conference. It is a sincere and open vision on the undeniable achievements of
the meeting, but also on some aspects that could be improved in the future.

At the very first glance, the title of the conference draws our attention
to the reference to the Spirit. Capitalized, it obviously refers to the Holy Spirit,
called to animate this ecumenical assembly. Considering the place of the
conference, the invocation of the presence of the Holy Spirit is not only sym-
bolic, but necessary, as the African continent greatly needs to return to au-
thentic spirituality, taking into account the significant social and economic
difficulties and political instability. These are real hindrances to the harmoni-
ous development of the peoples of Africa.

A “transforming discipleship” is also needed. This notion has a wide
range of meanings. It is, first and foremost, given the chance of emancipa-
tion, meant to transform the consciences and offer development and prosperity
to the society. Christian Ethics has the ability to return the people of
Africa to peace and harmony. All Christian denominations active in missionary
work on African soil owe to their followers not only the chance to return to
God, but also to rectify social inequities, injustice, oppression and exploitation,
abuse of the vulnerable. The model of life and endless love of the Holy Trinity
must be applied in the daily life of the communities of the older or newer
converts, in order to lay the foundations of the true state of communion.
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The sacrifice made by Jesus Christ out of love for humanity must impress
upon the newly baptized the attitude of self-sacrifice, in order to reach the
joy of the work of God’s will, both here on earth and in eternal life. “The
theme of the Arusha 2018 conference, Moving in the Spirit: Called to Trans-
forming Discipleship, evokes the consciousness that as African Christians we
are called, set apart, and commissioned to engage in discipleship that is em-
powering, transforming, and healing”! — stated the organizers.

Organizational aspects

The Conference on World Mission and Evangelism, “Moving in the |
Spirit: called to transform discipleship” proved to be a real success. By paying
thorough attention to details, the organizers offered, on the one hand, the
chance to get to know and directly approach the newest missionary directions
globally, and on the other, a very good contextualization of these issues.

Contact with the missionary work in Africa represented, for many of
those present (including myself) an extraordinary chance. Therefore, from the
beginning, I must note the importance of the presence, in the representative
delegation for the Romanian Orthodox Church, of the majority of the teach-
ers of Missiology at the Faculties of Theology across the country. It is for the
first time that the delegation of the Romanian Orthodox Church has such
membership. They were able to know not only the dimensions of the con-
temporary ecumenical phenomenon, but also the missionary implications in
the evangelization of Africa, from the Christian Churches. It was, therefore, a
lively participation, but also a documentary journey. For a professor, such a
meeting represents not only the opportunity to participate in debates, from
the perspective of his own theological accumulations, but also the chance to
self-enrichment, following these acquired experiences. Teaching the missio-
logical notions of preaching in Africa will outweigh the stereotypical ap-
proach of outdated templates, rigidly exposed in didactic materials; from now
on, it will be animated by living examples of experiences in Africa.

A first remark, regarding this type of spiritual enrichment, must be
made regarding the broader context of the discovery of the African spirit.
Here, of course, special appreciation is due to the organizers, who knew how
to offer the guests the chance of this enrichment. The local presence, within
the conference, with its colour, musicality and rhythmic movement, fascinated
us all. The moments dedicated to the exposition of theological readings or

! Lesmore Gibson EZEKIE:L, Jooseop KEUM, ,From Achimota 1958 to Arusha 2018: A Journey
to and after Arusha”, in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota fo
Arusha. An Ecumenical Journey of Mission in Africa, World Council of Churches Publica-
tions, Geneva, 2018, p. 10.
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the group debates were enlivened with African songs, dances and scenes,
meant not only as relief when the atmosphere became loaded with rigid con-
ceptualizations, but also to introduce those present into the spirit of Africa: a
free spirit, of overwhelming simplicity, a living energy and a great power of
communicating emotions. I had the same impressions during the time spent
outside the meetings themselves, when I explored the colourful space of the
traditional sokoni market, near the Plenary Hall of Ngurdoto Mountain
Lodge and Conference Center. Also, an extraordinary chance to get ac-
quainted with the African context was the daily commute by minibus between
the hotel and the Conference Center: several tens of kilometers travelled
through the heart of African villages, with their special charm. The city of
Arusha also gave us the chance to experience the contrast between old and
new, between emancipation and poverty, in a unique explosion of special
brilliance. And the chance to discover the wilderness of Africa, through a
safari organized in Ngorongoro Natural Park, on the last day of our stay on
African soil, cannot be put into words. From the Masai tribes, with their
ancestral customs, to the variety of animals in their natural habitat, all ap-
pear to be beyond time. Returning to our spiritual enrichment, we will focus
on what follows in the context of the assembly itself. Here, I feel that I must
carry out a separate missiological analysis on the theological aspects under
discussion, as well as on the cultic and spiritual ones.

Theological aspects

Rich and varied research topics for missionary theology were explored
at the Arusha conference. Obviously, an exhaustive selection and detailing
would far exceed the space allocated to the present material. However, I will
try to synthesize the most interesting aspects of the ecumenical theological
dialogue, viewed through the eyes of the missiological professor. The breadth
of the proposed themes indicates intense interest, both from the organizers
and the participants, in the message of the Gospel and its preaching. From a
missiological perspective, we can identify three distinct approaches to the
fundamental themes. There are, first of all, some interesting aspects, unique
in their specificity and novelty, perfectly contextualized, which pose real chal-
lenges to the scholars of missiology. Then there are the themes intensely dis-
cussed, especially regarding consecrated keywords, such as: mission, confes-
sion, preaching. And there is the third category of sensitive topics, which are
controversial, and which, in keeping with the concept of political correctness,
were discussed marginally or not at all. Let’s address them one at a time.

Obviously, I would like to start with interesting topics, which reveal
new approaches from a missiological perspective. From this point of view, the
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Arusha Conference could not bore any missionary. Several elements of no-
velty or unconventional approaches indicate that the mission today is beco-
ming more pragmatic and needs to be circumscribed to the social-economic
and political context. Let's consider, in turn, a few essentials. First of all, if
we refer to the very motto of the meeting, “moving in the Spirit”, we notice
the increasingly solid ground gained by the charismatic movement within the
Christian denominations. Such approach is more than welcome to the Afri-
can context, very open to certain forms of spirituality, most often esoteric,
pagan and occult, eager to gain a Christian appearance in the process of
inculturation. Here, the possibilities are multiple, and the missionaries’ imagi-
nation knows only the doctrinal limitations imposed by the center’. On a
scale of traditionalist “rigor”, preserving certain forms and opaque to the
inculturation of local practices, the Orthodox and Catholic churches are at
the top, while the Protestants experienced an unprecedented advance by
relativizing the basic Christian teachings by grafting them to local African
cultures. Of these we note the Pentecostals, who are absorbing more and
more followers not of the converted Africans, but of the Christians of the
Traditional Churches. While the non-Protestant assemblies assiduously pro-
mote local music, traditional dances, false spiritualities in the form of sha-
manic incantations, now having the Holy Spirit as an addressee, traditional
Orthodox communities, for example, maintain as mandatory the Greek ritual,
with psaltic music and a total imposed immobility, very strange — compared
to the living tone of African followers®. Often, maintaining followers in such
communities is artificial, as they are, in fact, dependent on the material aid
offered in the subsidiary, and when support ceases, they will migrate to those
communities where they feel most at home, and they are, in the first place in
the order of preferences, the charismatic ones.

Another interesting topic for researchers in missiology is the situation
and perspective of the ecumenical movement, in general. Although the mee-
ting emphasized the importance of fraternal communion between Churches
and denominations, promoted at the level of the World Council of Churches,

% A debate on this topic took place in a workshop with a very exciting topic: ,Defrosting
Christmas. Liturgical Inculturation and Mission”. Handbook - Conference on World Mission
and Evangelism - Moving in the Spirit: Called to Transforming Discipleship, 8-13 March
2018, Arusha, Tanzania, World Council of Churches Publications, Geneva. 2018, p. 69.

3 The motivation of such approach is synthesised by an Orthodox hierarch: “There is one core
mission of the church: to free the world from the dominion of Satan and the slavery of death
and of sin and all other bondage. This liberation is the real Gospel for humankind”. And he
continues: “It is important to evangelize people without obscuring their cultural heritages”.
Makarios TILLYRIDES, ,Mission in Africa: Perspectives from an Orthodox Archbishop in Africa’.
in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to Arusha. An Ecumenical
Journey of Mission in Africa..., pp. 139-140.
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and clearly illustrated at Arusha, through the participation of local Christian
religious leaders, covering the entire denominational spectrum, yet the gap of
dogmatic incongruities and deepening morals deepened, even if, on the sur-
face, political correctness mimicked the pacifist spirit of “ticking off the
agenda” a new meeting like the ones already known. The doctrinal paralle-
lism has been correlated, starting with Arusha, with a liturgical parallelism: it
is for the first time that a so-called ecumenical prayer is no longer underta-
ken?, but each of the great denominations is assigned a day to perform its
own prayer according to its tradition. All those present are invited to join in,
if they are willing. From an Orthodox point of view, this represents a double
victory: on the one hand, the chance to express the confessional conscience
of Orthodoxy is offered, and on the other hand, the objections of rigid, anti-
ecumenical skeptics, on a possible fall from the faith of those who would
engage in “common prayers with heretics”, are prevented. The fact that, in
the middle of the Hall, a small Orthodox altar was built, with the icon of the
Virgin Mary in the center, which was venerated by kissing, during a ceremo-
ny that also included the prayer of Saint Ephraim the Syrian, complete with
prostrations, entranced those present, and the impact could be seen at the
Sunday service of the local Orthodox parish in Arusha, which became crow-
ded due to the impressive number of visitors, most of them non-Orthodox.
On the intensely circulated themes of missiology — namely, mission,
evangelism, preaching — we did not notice any spectacular novelties. Beyond
the classic patterns, it is up to each missionary in particular how to make
himself heard, appreciated and loved by the auditors. Obviously, the material
resources made available, on an African continent maintained by the great
powers in a state of permanent geopolitical instability and economic impover-
ishment, matter enormously. I did note, however, that the area has a huge
potential: people’s souls are thirsty like sponges to know the right teaching; in
general, they are very receptive and docile, and the results can be seen clearly.
I also noticed, however, some problematic issues which, from the per-
spective of the missiology, should be approached squarely, but, from the
viewpoint of the political correctness, have been tackled only marginally or
not at all. Such a problem is proselytism, which generates movements of
believers, from one Christian denomination to another, as a result of ma-
noeuvres not exactly honest, but recognized by those concerned®. In order

! Through the efficient efforts of our colleague, Rev. assoc. prof. dr. Radu Petre MURESAN,
?Ommissioner, World Mission and Evangelism, W.C.C., member of Spiritual Life Committee.
*“Itis difficult to talk about Christian mission and evangelism without some form of prosely-
tism”. J. Kwabena ASAMOAH-GYADU, ,Mission or Proselytism? Africa and Christian Witness in
the 21+ Century”, in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to
Arusha. An Ecumenical Journey of Mission in Africa..., p. 127.
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not to damage the strong Pentecostal presence in the Conference, this topic
was not addressed directly, but only in marginal discussions, at the so-called -
“wharsha”® — where the topics had been also decided on beforehand, and the
moderators trained to avoid “hot potato” issues. Locally, we are witnessing
increasingly dynamic attempts to transform inter-denominational rivalry into
denominationalism.

The same could be said of the dogmatic differences between the great
Christian denominations. Very little was done in this direction — and regar-
ding the proposed Bible passages for reading, meditation and discussion,
those which could suggest clashes of ideas and interpretations were also
bypassed. Probably the dialogues on deep themes of faith and spirituality had
reached a dead end, or the intention of the organizers was to emphasize
other dimensions of communication between the Churches, such as those on
topics of common interest in the area of social justice. However, many of the
problematic aspects of the ecumenical dialogue, on which the Orthodox
Churches have issued well-founded criticisms, such as the female priesthood
and the emancipation of bodily relations against nature, enjoyed a disgrace-
ful, open and even ostentatious promotion from New Protestant Churches
representatives, in the sense of considering these aspects as already accepted
elements. The Orthodox criticism could not be heard; also, the Christian
model of the Virgin Mary, a humble mother could not be opposed to the
figure of the gay, emancipated, feminist priest-woman.

Although Africa is an optimal space for the promotion of other reli-
gions, especially Islam, very few references were made on how to interact
with them. In Tanzania, for example, there is a significant number of Mus-
lims, some living in the northern area, where Arusha Province is. Some we
met daily at the dining room, as employees of the Ngurdoto Complex: initially
we were surprised to see that they bore Islamic names on their badges, then,
by engaging in a dialogue, we found out that their real number is significant
in the area. The issue of Islamic expansion in the world, which would gene-
rate a sustained dialogue with the people of this religion, was not addressed
by the official agenda, but a victimizing attitude was stressed, emphasizing
the persecution of Christians by Islamic terrorist organizations, such as Boko
Haram or Al Qaeda and others. Finally, the appeal of the Patriarch of the
Non-Chalcedonian Syrian Church for peace in Syria and the cessation of
persecution against Christians was mentioned. Personally, I think that the
conference should have started with such a theme, but it was good that, at
least in the end, it was brought up.

S Handbook - Conference on World Mission and Evangelism..., p. 66.
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From a dogmatic perspective, the topics emphasized were the ones
that are already intensively promoted by ecumenical theology, without any
essential changes in content or form. First and foremost, one of them was
Trinitarian theology, which is a valuable resource for promoting a communi-
tarian direction for a confused and divided world. At the foundation of Afri-
can thought lies the idea of God’s uniqueness: “The African peoples’
worldview is thoroughly theocentric. It is based on their conviction of the
existence of a God who is a unifying factor of the whole African universe”.

Less present in Africa, but destroying the formerly religious societies
of emancipated Europe, secularism, in turn, was a priority for the debates
between participants in the Arusha meeting. It was argued that it is the basis
for religious indifference: “Nowadays, many Northern Europeans regard
atheists who propagate the non-existence of God as being as outdated and
old-fashioned as those who claim that God exists”®. In Christology, the work
of redemption brought by Christ for humankind and the value of his sacrifice
on the Cross of Golgotha was emphasized, without, however, insisting too
much on the purpose of this endeavour, namely the glorious resurrection
and restoration of man and creation, in the perspective of the blissful eterni-
ty. Pneumatology is the heart of the Arushan dogmatic discourse. Although
spiritual theology is very close to the soul of the African man, the tenet is
insufficiently explored, from an Orthodox point of view, since there is no
complete vision of the ontological transformation (metanoia) of the human
flesh as a result of the work of divine grace. Neither did the relation between
grace and freedom arouse much interest in Arusha’s official theology, proba-
bly in order not to disprove the notion of predestination, still present in
many (neo) Protestant factions. Ecclesiology largely preserves the Protestant
discourse of promoting an ideal Church in heaven, while on earth there are
human communities or assemblies, meant not so much to confer doctrinal
stability and moral rigor, but to pursue and fulfil goals within the so-
cial-political sphere: justice, peace, equality, freedom, philanthropy, ecology,
etc. Mysteriology, under Protestant influence, is downplayed under the guise
of promoting simple commemorative symbols. Likewise, the issue of the dif-
ferentiation between adoration, hyperdulia and dulia offered to the holy
persons and objects, has been omitted. Surprisingly, we find the same silence
regarding a doctrinal chapter that, once, generated heated controversies: it is

* James N. AMANZE, ,Being African Is Being Ecumenical: Ecumenism and Ecumenical Rela-
tions in Africa”, in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to Arusha.
An Ecumenical Journey of Mission in Africa..., p. 111.
¥ Jooseop KEUM (ed.), Resource Book. Conference on World Mission and Evangelism - Mo-
ving in the Spirit: Called to Transforming Discipleship, 8-13 March 2018, Arusha, Tanza-
nig, World Council of Churches Publications, Geneva, 2018, p. 90.
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about eschatology. This fact is easily explained if we take into account the
concrete situation of the Conference: although held in the heart of Africa, ina
very poor area of the world, it brought together religious leaders, most of
them, from churches of developed countries, where the hedonistic-consumerist
mindset has impacted their theological vision: it is now fashionable to promote
the postmodern, individualistic and autarchic worldly paradise, cultivating
well-being in this earthly life and disinterest in the eternal life. Regarding the
lack of interest in the formulation of dogmatic truth, it is associated, by some
authors, with Africa’s specific educational limitations: “In an Africa where
many are not aware of the model and implications of the Enlightenment cul-
ture with its overdose of intellectual life, mission may explore a less intellectual
approach, that is, art, music, dance, worship, architecture etc.””.

From the perspective of moral theology, the Arusha Conference pro-
moted more slogans than deep dialogues about the great inconsistencies
between the views of the main Christian denominations on the notions of
virtue and sin, with their subsequent classifications. In a world where moral
relativism reigns, under the rule of false freedom, without accountability, a
true reversal of values occurs, as in the prophecy of Isaiah 5, 20. At Arusha,
the intense promotion of the freedom of expression was evoked as a theme
dear to Africans, after centuries of colonial exploitation. Intensely encou-
raged were African Indigenous Churches — non-Protestant religious commu-
nities, of Pentecostal origin, especially, established according to the model of
the famous Free Churches that appeared in the modern era. The conference
placed enormous emphasis on the topic of feminism, materialized especially
in the promotion of women’s priesthood. There was talk about justice, espe-
cially in the sense of solving social inequalities. To Africa, for example, a
painful current topic is water justice, in the context of the danger of exten-
ding desertification. Then there was the reckless exploitation of resources
and the ecological crisis generated by it. It has been recognized, with sinceri-
ty: “African Churches and faith-based organizations find themselves poorly
equipped to deliberate on issues that have to do with the relationships be-
tween ecology, economy, and theology”!. Another intensely debated issue
was that of spirit of liberation: mission from the margins. “Marginalized peo-
ple have God-given gifts that are under-used because of disempowerment,

¥ John S. PoBEE, “African Churches in a Global Movement for Transformation”, in; Lesmore
Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to Arusha. An Ecumenical Journey of
Mission in Africa..., p. 31.

" Jesse N. K. MucaMBl, “The Ecological Crisis: A Challenge for Churches in Africa and
Abroad”, in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to Arusha. An
Ecumenical Journey of Mission in Africa..., p. 151.
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and denial of access to opportunities and / or justice”'!. Therefore, the or-
ganizers had organized, next to the Plenary Hall, a traditional market with
indigenous products — Sokoni, focusing on the lucrative activities of vulne-
rable people, especially women, youth, people with disabilities, promoting at
the same time, various artistic expressions: vocal and instrumental music
(drums), dances, skits.

The overall theme of the Conference, which addressed discipleship,
was structured in response to an older slogan, launched at the General As-
sembly of the W.C.C. from Busan, Korea, where the pilgrimage of justice
and peace was first discussed. The broader African framework (not neces-
sarily the concrete situation in Tanzania, although it is applicable here as
well) was a helpful opportunity to develop and exemplify such a theme; from
this point of view, the Arusha Conference can be considered a success.

Cultic and spiritual aspects

Beyond certain catchphrases or the promotion of more or less felici-
tous theological and social themes, one thing is certain: The Arusha Confe-
rence represented, for Orthodoxy, the chance for effective confession, in the
spirit of the authentic sense of the mystical experience of the encounter with
God. Neither the prayers with closed eyes, nor the unanswered invocations of
the women-priests, exceeded the formal, conventional, framework of a proto-
col meeting, where the Spirit was used more as a slogan. Rather, the songs
and dances of the Africans, performed from the heart, according to their old
ancestral customs, sought communion, pursuing salvation by achieving the
ontological good (Romans 1, 19-20). “The concept of orthocardia becomes
central. It brings the totality of people’s humanity into a redemptive encoun-
ter with God. During such spiritual encounters, an African worship service
unapologetically plumbs the depths of people’s emotions. It rejects the philo-
sophical dualism between body and mind and insists that the presence of
emotion does not equal the absence of intelligence” .

The maximum intensity of living the mystical experience of pure pray-
er was seen in the series of the Orthodox worship. In the Plenary Hall, in
front of an altar with an icon of the Virgin Mary and her Holy Son, the Or-
thodox delegation electrified the assembly, through a liturgical worship
adapted to the specific of the Great Lent, containing the Prayer of Saint
Ephraim the Syrian, with the specific prostrations.

' Jooseop KEUM (ed.), Resource Book. Conference on World Mission and Evangelism..., p. 10.
"2 Paul John Isaak, ,Missiological Framework in Africa: The Missional African Church and Its
Missionary Praxis”, in: Lesmore Gibson EZEKIEL, Jooseop KEUM (eds.), From Achimota to
Arusha. An Ecumenical Journey of Mission in Africa..., p. 43.
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But the moment with the most intense Orthodox experience was that
of celebrating the Divine Liturgy on Sunday at the Greek Orthodox parish in
Arusha, led by His Eminence Bishop Elpidophoros of Bursa, delegate of the
Ecumenical Patriarchate, and an impressive synaxis of clergy, who prayed
and chanted in Greek, Romanian, Russian, Arabic and Kiswahili. The liturgi-
cal responses were given by a psaltic choir made up of students from the
Orthodox Theological Seminary in Nairobi, Kenya. The highlight was our
meeting with Christ in the Eucharistic Chalice. Those present far exceeded
the number anticipated in the most optimistic expectations. The organizers of
the Arusha Conference had initially decided that each Church and denomina-
tion present should organize their Sunday service for their own believers,
but if other people from other denominations would like to join as a guest on
that Sunday, they would prepare more places. But the attendance at the
Orthodox church was overwhelming that day: even women priests, they came
and asked for the blessing of the true priests, with valid apostolic succession.
The program of that day provided also the lunch table for those present.
Seeing the large number of guests, the administrators of the Orthodox parish
initially panicked, but God did a miracle: just as Christ once multiplied the
bread and the fish, now also the food was plentiful to all. We never started
counting the baskets of crumbs... because we were urgently called to the bus:
a tropical cyclone had come, and a torrential rain had turned all of Arusha
into a network of bigger or smaller streams. It was indeed a memorable day!

Conclusions

Contextual missiology is inevitably faced with these two challenges: to
be in step with the emancipation of the post-modern, neo-Marxist and politi-
cally correct world, or to articulate a courageous discourse, with specific
approaches of some issues that remain yet suspended, at the level of theolo-
gical understanding. It is to be seen in the future what path will be followed.
But until then, confessional Orthodoxy will continue to show to the world the
way of individual transformation through pure prayer and co-operation with
divine grace, pointing the way not to the concupiscent and hedonistic paradise
of the secularized man, but to the Kingdom of Heaven, where the Incarnate
God awaits the fulfilling of the true existential ideals, in the eternal form of
communion with the Persons of the Holy Trinity, with the Mother of the Lord,
the angels, saints and the righteous who have lived in all the ages on earth.

Faithful to his discourse based on the understanding of the Holy Scrip-
tures in the spirit of the Holy Tradition, Orthodoxy promotes a balanced un-
derstanding of human life, emphasizing that any fall can be overcome by as-
sumed repentance and a desire to return to God, obeying His commandments.
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Therefore, in the framework of contextual missiology, the importance of pre-
serving traditional Christianity, under the circumstances of postmodern de-
constructionism, which relativizes truth and moral norms, is emphasized.
Starting from the experience of Arusha, we have the hope that the Orthodox
presence, in the context of future ecumenical meetings, will shine even more,
through the confession of the one Truth: Christ the Lord and Saviour of the
world, a model of the ecclesiastical mission for all times.

Rezumat: Contextualizarea teologiei misionare. Abordarea ,,Arusha”

Teologia misionard are nevoie astazi, mai mult ca oricind, de contextualizare.
Vestirea Evangheliei trebuie sd tind cont de provocdrile lumii actuale, la nivel social,
cultural, geopolitic si economic. Pentru a trezi interesul fatd de cuvantul lui Dumne-
zeu, este nevoie sa-l1 facem cat mai accesibil oamenilor mileniului III, oscilanti intre
traditionalism si modernism, intre statornicie si noutate, intre deznadejde si speranta.

Acesta este si motivul pentru care, Conferinta internationald organizatd de
Comisia ,Misiune si Evanghelizare” a Consiliului Mondial Ecumenic, World Mission
and Evangelism, “Moving in the Spirit: called to transforming discipleship”, in Aru-
sha, Tanzania, intre 8 si 13 martie 2018, s-a dovedit a fi o adevdratd cale spre cu-
noasterea si aprofundarea contextului misionar al lumii de azi.

Evaluarea de fata reprezintd punctul de vedere al unui profesor de misiologie
ortodox, participant la Conferinta de la Arusha. Este o viziune sincerd si deschisa
asupra realizdrilor incontestabile ale intalnirii, dar si asupra unor aspecte care ar
putea fi imbundtatite in viitor. Vorbind despre misiologia contextuald, vom pendula
inevitahil intre aceste doua provocari: a fi in pas cu emanciparea lumii postmoderne,
neomarxiste si corecte politic sau a articula un discurs curajos, cu abordari punctua-
le ale unor chestiuni rimase in suspans, la nivelul intelegerii teologice. Este de va-
zut, In viitor, ce cale va fi urmata. Insd, pand atunci, Ortodoxia mdarturisitoare va
continua sa arate lumii calea de lumind a transformarii individuale prin rugdciune
curatd si conlucrare cu harul dumnezeiesc, ardtand directia nu spre impdratia con-
cupiscentd si hedonistd a omului secularizat, ci spre Impdritia cerurilor.
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“THE WORD WAS THE TRUE LIGHT..” YN 1, 9) —

ST. CYRIL OF ALEXANDRIA’S CHRISTOLOGICAL
DISCOURSE ON LIGHT IN HIS COMMENTARY ON THE
JOHANNINE PROLOGUE’
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Abstract

The present study addresses the teachings on light developed by the Arch-
bishop of Alexandria based on the Johannine prologue. We will not focus on the
polemical elements of his discourse, but do the very opposite, namely try to filter
out all the aspects that have to do with the historical controversies addressed by
the author. Our main aim is to underscore the specificity of the Cyrilian discourse
on the divine light. This perspective has not been sufficiently studied in the spe-
cialized literature for a long time. In general, researchers have focused their atten-
tion exclusively on certain aspects of his teachings about light, which has resulted
in a less than holistic discourse, one that does not include all the elements of Saint
Cyril’s discourse in the commentary on the Gospel of John. Their attention has
been drawn especially to his enlightenment work and his teachings on the parta-
king of the divine light. Given that the direction of our research has not been pur-
sued in the development of any of the relevant papers regarding Saint Cyril’s
commentary on the Johannine prologue, we find our enterprise to be opportune.

Introduction
Saint Cyril is considered by specialists to be among the Church Fa-
thers who laid the foundations of Orthodox Christology!. Equally, his com-

" Acknowledgments: This work was supported by TeMATIC-Art, Project co-financed by FEDR
through Competitiveness Operational Programme 2014—2020, Funding contract:
14/01.09.2016.

! Christopher BEELEY, “Cyril of Alexandria and Gregory Nazianzen: Tradition and Complexity
in Patristic Christology”, in: the Journal of Early Christian Studies, 17 (2009) 3, p. 381.
Thomas WEINANDY, “Cyril and the Mystery of the Incarnation”, in Thomas WEINANDY and
Daniel KEATING (eds.), The Theology of St Cyril of Alexandria, T&T Clark Ltd, London / New
York, 2003, p. 23. For a better understanding of St. Cyril’s Christology we recommend: John
McGuckIN, St. Cyril of Alexandria: The Christological Controversy: Its History, Theology,
and Texts, Brill, Leiden / New York / Koln, 1994.
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mentary on the Gospel of John is credited as one of the crucial documents
on which the teachings that constitute the basis of the entire system of
Christian doctrine?. In this work, the Archbishop focuses on the incarnated
Logos and His redeeming work®. The main aim of the theological discourse
of the hierarch of Alexandria was to fight against the Neo-Arians‘, who
claimed that the Word of God was subject to human weakness and there-
fore incapable of offering believers the possibility to partake of divine life’.
The content of Saint Cyril’s commentary indicates that he did not write it
with Nestorius’s followers in mind. Had he meant to counter them, he
would certainly have mentioned them and built his arguments to dismantle
their heresy, which was to be condemned by the Council of Chalcedon.
Thus, all the evidence points to the conclusion that the Archbishop drafted
his work before the Nestorian dispute broke out®. This historical observa-
tion enables us to understand that Saint Cyril was not aiming to address
the mystery of hypostatic unity, but rather to specify the relation of equali-
ty between the Son and the Father. To remove the confusions created by
the Arians, he resorts to the concept of light to reaffirm the homoousios
(same essence) of the two Persons in the Holy Trinity. The Johannine dis-
course on light provided the Archbishop with the means to also prove that
each Person fully possesses the divine nature, yet without exhausting it
because of this’.

Thomas Weinandy® emphasizes the importance of Saint Cyril’s com-
mentary on the Gospel of John in specifying the teachings about the Incar-
nation of God. Even though it is an exegetic work, Weinandy believes that

% The Cyrilian exegesis always had the mystery of Christ as its reference point and aim. This
research direction could not be clearer in the Archbishop’s commentary on the Gospel of
John. The entire interpretation converges towards Christ. Robert WILKEN, “Cyril of Alexandria
as Interpreter of the Old Testament”, in Thomas WEINANDY and Daniel KEATING (eds.), The
Theology of St Cyril of Alexandria, T&T Clark Ltd, London / New York, 2003, p. 21.

3 Lawrence WELCH, Christology and Eucharist in the Early Thought of Cyril of Alexandria,
International Scholars Publications, San Francisco, 1993, p. 39.

% For details on the Arian teachings countered by Archbishop Cyril, see: Ruth SIDDALS, “Logic
and Christology in Cyril of Alexandria”, in: The Journal of Theological Studies, 38 (1987) 2,
pp. 341-367.

5 Norman RussELL, Cyril of Alexandria, Routledge, London / New York, 2000, p. 97.

% The Nestorian crisis broke out in 429. Researchers postulate that the Archbishop wrote his
commentary on the Gospel of John sometime between 425 and 429. N. RusseLL, Cyril of
Alexandria, p. 96. L. WELCH, Christology and Eucharist, pp. 6-9.

T Marie-Odile BouLNoIS, “The Mystery of the Trinity according to Cyril of Alexandria: The
Deployment of the Triad and Its Recapitulation into the Unity of Divinity”, in Thomas
WEINANDY and Daniel KEATING (eds.), The Theology of St Cyril of Alexandria, T&T Clark Ltd,
London / New York, 2003, p. 84.

# Th. WEINANDY, “Cyril and the Mystery of the Incarnation”, pp. 23-54.
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the Archbishop’s commentary has a clear dogmatic dimension. T. Weinandy
points out Saint Cyril’s main theological themes, which are also featured in
his commentary to John, but makes no reference to the syllogisms em-
ployed by the Alexandrian hierarch to justify the difference between Christ
and creatures via the concept of light. Matthew R. Crawford dedicates a
chapter of his book “Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology of Scrip-
ture” to the teachings on the enlightenment of man®. He identifies two dis-
tinct acts of illumination pointed out in Saint Cyril’s writings: one enlight-
enment that man receives at the moment of creation and another bestowed
by the Holy Spirit to enhance man’s partaking of divinity through the in-
tercession of the Son of God. M. Crawford dwells on the latter in an analy-
sis focused on the Alexandrian hierarch’s interpretation of chapters 1 and 9
of the Gospel of John. He presents the way Saint Cyril understands the act
of enlightenment in the context of the relationship between the Son of God
— the true Light — and man. He does not address the entire discourse on
the Light in the prologue, but only those elements which causally relate to
the act of illumination of man. In the subchapter called “Partakers of the
Divine Nature” in the volume ,The Appropriation of Divine Life in Cyril of
Alexandria”®, Daniel Keating expounds the Archbishop’s teachings on
man’s partaking of divine nature. The first text the author insists on —
which defines the hierarch’s views on the concept of partaking — is Jn 1, 3-
10. He stresses the fact that Saint Cyril applies this notion to supernatural
realities, thus developing the dynamic side of the term. In the context of
this overview of the specialised literature which we will refer to again du-
ring our study, we could also mention Eirini Artemi, who resorts to the
concept of light to explain the relationship between God the Father and the
Son; however, she uses texts from Saint Cyril's commentary on the psalms
to justify his views!'.

Given that the direction of our research has not been pursued in the
development of any of the relevant papers regarding Saint Cyril’s commen-
tary on the Johannine prologue, we find our enterprise to be opportune.
We will attempt to highlight the way in which Christ’s divinity is characte-
rised by light. Having underscored the fact that the Son and the Father
share the same essence by using the concept of light, we will emphasise the

* Matthew R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology of Scripture, University
Press, Oxford, 2014. The title of the chapter is: “Every Spiritual Vision Looks to the Mystery
of Christ”.

" Daniel KEATING, The Appropriation of Divine Life in Cyril of Alexandria, University Press,
Oxford, 2004, pp. 155-162.

" Eirini ARTEMI, “Cyril of Alexandria speaks for God in his interpretation of the Holy Bible”,
in: Acta Theologica, 34 (2014) 1, pp. 1-16.
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manner in which Christ’s light is bestowed over man and enables him to
partake of the uncreated light which springs from the Godhead. To conclude
our study, we will underline the fact that a man who has been enlightened
and has become part of the Light can, in turn, become light to others, gui-
ding them towards Jesus Christ. For methodological reasons, we would like
to mention that the quotes and texts from Saint Cyril’s commentary have
been taken from the edition translated by Rendal Pusey?? and that, aside
from the already mentioned scholars, we will often refer to the scholia of
the famous Romanian dogmatist Dumitru Stadniloae, who translated Saint
Cyril’s commentary into Romanian®.

The Word is Light of Light

Saint Cyril begins his study with considerations on the consubstanti-
ality of the Son and the Father. By resorting to both biblical texts and vari-
ous syllogisms, the Archbishop proves that the two Persons of the Holy
Trinity are of the same essence. In his view, this reality determines both
their perichoresis and their proximity. In other words, if the Father pos-
sesses a certain quality or attribute, then the Son must possess it too, to
the same extent as the Father does. If the Father has the property of being
the Creator of the world, then the Son is co-creator of all that is seen,
alongside His Father. These aspects were developed by the Alexandrian
hierarch because of the interpretation he gave to the first three verses of
the prologue. His discourse about light begins with the fourth verse: «In
Him was life, and the life was the light of menn.

Here, the Archbishop underlines the fact that the Word of God, as
the one who has given life to all, possesses, by His very nature, the power
to make men partake of His life. The fact that the Son of God is Life entails
that He is also its source. The Word does not need to be given life, as He is
Life, a quality which He possesses through His nature. Saint Cyril uses the
notion of partaking in the context of life and creation in order to assert the
idea that the Son is the One Who calls upon men to receive the divine gifts
prepared for them from the very beginning of the world. Therefore, men
who do not possess life through their own nature, depend on the Word of
God, who is Life and therefore can bestow life upon them and have them

'2 8T. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John,
coll. A Library of Fathers of the Holy Catholic Church 43, trans. by P.E. Pusey, James Parker
& Co., Oxford, 1874.

3 ST. CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la Evanghelia Sfantului Ioan [Commentary on the
Gospel of John], coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 41, trans. Fr. Dumitru Staniloae,
EIBMBOR, Bucharest, 2000.
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partake of His Life. Following the direction set by St. Athanasius the Great
and other Fathers (Origen, St. Gregory of Nyssa)!*, Archbishop Cyril points
out that those who receive a gift through participation or partaking must
be aware that the respective gift is not intrinsic to their nature, but has
been offered to them. Unlike them, the Person who enables men to partake
of Life (in this particular case) or Light (as we will see hereafter) possesses
these gifts through His own nature and does not receive them from some-
one else. By using the idea of partaking, the Alexandrian hierarch aims to
present Arians with a new argument” which should lead them to under-
stand that the Son has not received life from the Father, but, like God the
Father, He Himself is by nature both Life and Light'e.

The Word of God is truly Light, and He bestows His light upon those
who wish to partake of the light of understanding. Those who do not re-
ceive this light remain in darkness, because they fail even to perceive it as
light; they themselves are darkness. «For the Word of God shines upon all
things that are receptive of His Irradiance, and illumines without exception
things that have a nature receptive of illumining. But He is unknown
of “the darkness”. For that which is the rational nature upon earth, I mean
man, “served the creature more than the Creator: it comprehended not the
Light.”»'” The Alexandrian hierarch does not refer here to that primordial
state in which darkness is stemmed and remains within its borders, without
reference to the light which showed itself upon the commandment of God
(Gen 1, 3). He refers generally to the rational beings who have chosen to
live away from God, thus preferring to serve creation rather than the Crea-

" For details, see the subchapter “The concept of participation in the Fathers” in D. KEATING,
The Appropriation of Divine Life, pp. 150-155.

% The Alexandrian hierarch’s enterprise to consolidate Christological and, implicitly,
Trinitarian teachings is based on texts from the Johannine prologue, which he subsequently
submits to a logical verification in order to certify his dogmatic statement. Thus, if Jesus Christ
were not Light like the Father Himself, as the Arians claim, then the statement made by John
the Evangelist showing that the Word of God was in no way engulfed by darkness would be
wrong: «f the Father be Light, and the Son likewise Light, how is He less than He? For He
will be not perfectly Light, but will be in part comprehended by darkness, and the Evangelist
will lie in saying, “The darkness comprehended it not” (Jn 1, 5h. ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF
ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p. 26.

" D. KEATING, The Appropriation of Divine Life, pp. 156-157. Saint Cyril emphasises the
Evangelist’s statement that the Word was both Light and Life so as to stress that everything
that had been created through Him required His presence in order to be. In other words, the
Word in His capacity as Light and Life was in the midst of those which needed life and light.
That means that the eternal life of the Word which is bestowed upon us is actually the Light
par excellence.

" ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S.
John, p. 69.
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tor. Father Dumitru Staniloae stresses the Archbishop’s intention to
demonstrate that the light which man has in himself is not something he
possesses through his own nature, independently of the source of light,
namely God. In that sense,

“by declaring that Light shines in the dark, [Saint Cyril, emphasis
added] believes that even the so-called natural light in men comes
from the Son. And it is He who activates if fully in those who so wish.
Were it not for the Word of God, creation would in itself be complete
darkness. However, naturally, even as darkness — such as it is in itself
— creation thirsts for light. But not necessarily. It can also remain
within its darkness. It has the possibility of not wanting to
comprehend the light. Alternatively, one might say that even its
supposed dark reasoning is something that it owes to the light of the
Son, as Saint Cyril goes on to say. Man has no other conscience or
understanding than that which is given to him by the Son. Even if, in
his reasoning, man denies the Son, that reasoning still stems from the
light of the Son, which man as darkness does not see”'®,

The main argument used by Saint Cyril in his Christological demon-
stration is based on the first part of verse nine: “The Word was the true
Light”. In his commentary, the Archbishop highlights the clear distinction
which exists between the Word of God — the true Light — and anything else
that may improperly be called light. Since the Evangelist claims that Jesus
Christ is the true Light, nothing else can exist outside Him which might
bear that name and not originate from Him.

“The Divine Evangelist again profitably recapitulates what has been said,
and clearly marks off That Which is in truth the Light, the
Only-Begotten, from those that are not so, namely things originate: he
severs clearly He Who is by nature from them which are by grace, He
Who is partaken of from those which partake of it, He Who gives
Himself to those who lack from those who receive His munificence. And
if the Son is Very Light, nothing except Him is in truth Light, nor has
light of its own, nor will created things produce this as fruit of their own
nature; but just as they have been created from nothing, so from not
being Light will they be elevated to being light, and by receiving the
reflection of the Very Light, and by the partaking «of the Divine
Nature», will they in imitation of It be called light and be light. And the
Word of God is Essentially «Light», not being so by participation, nor
having this dignity as an accident in Himself, nor imparted as a gift, but
the unchangeable and immutable good of the Uncreated Nature, passes
from the Father to the Heir of His Essence. But the creature, not being

18 ST. CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la Toan, p. 53, note 132.
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light, and not possessing it, will receive by grace, as darkness it is
illumined, the dignity from the love for man of Him Who gives it. Hence
the One is «Very Light», the others not at all”".

In other words, the Son of God is the source of the light of which all
those who wish so can partake. Human beings receive divine light as a gift,
not as an asset of their own which could subsequently impart on them the
quality of being independent lights themselves. Moreover, the Alexandrian
hierarch stresses the fact that the Evangelist’s words regarding the true
light aim to directly affirm the Divinity of the Son, who is the rightful heir
of the Father.

The Word is the Light of the World

St John the Evangelist states in his prologue that the Word of God,
Who is the true Light, is the same as Jesus Christ who came into the world.
This underscores the fact that, through the Incarnation, the true Light has
rendered His work of illuminating man much more visible. In chapter 8, the
Word calls Himself “The light of the world” (v. 12) and calls upon all to
walk in His light. The Transfiguration on Mount Tabor marks the moment
when the light of Christ spread throughout nature and overwhelmed the
material world with its brightness. On the other hand, the Word, the Light
which is in the world, was the one through which everything was created:
“the world was made through «the Very Light», that is, the Only-Begotten
Son. Having called Him clearly «the Word» at the beginning, he affirmed
that «all things were made through Him, and that without Him nothing
was» brought into being, and demonstrated thereby that He was their Ma-
ker and Creator”®. A simple correlation of the Johannine prologue with the
first words of the Scriptures enables us to understand that, in the text on
creation, the stress is laid on the concept of light; in John’s Gospel, the
discourse focuses on Him who commanded “Let there be light!”, namely
the Source of the light.

" S1. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p.
70. The difference between Light and the enlightened is repeatedly underscored in the Holy
Scriptures, particularly in the texts where light or the need for light is invoked by men (Mal 4,
2; Ps 43, 3). If man were light in himself, why does he ask God to send him His light? How can
another light rise over those who are light already? What is the reason why God promises his
chosen ones that a time will come when he will have «the Sun of justice» rise over them?
«Would men still need the enlightening Word if they were light themselves?» Saint Cyril asks.
The very need for light shows us that man is not light but through partaking of the true Light,
which is Jesus Christ.

* ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according fo S.
John, p. 99.

65

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LECT. PH.D. STELIAN PASCA-TUSA... STUDII

In chapter seven of the first book of the commentary on John, Saint
Cyril presents 11 syllogisms through which he demonstrates that the Son
illuminates, and creation is illuminated®’. The Word possesses this quality by
nature??, while creation and man can acquire it only through partaking,
Through God’s grace®, man can enlighten other men or other creatures only
after having received the light from Him who is “The true light, which en- -
lightens everyone, came into the world” (Jn 1, 9). However, before develo-
ping this perspective, the Alexandrian hierarch repeatedly specifies that the
Word of God distinguishes Himself fundamentally from creatures, just like
the light distinguishes itself from the darkness®. This ontological distinction
between light and darkness is used by Saint Cyril for anti-Arian reasons. He
does not have in mind a potential dualism between the two elements®,

The syllogisms used by the Archbishop, which converge towards the
idea that man does not possess the light by nature, but receives it as a gift
from Him who is Light by nature, emphasize the superiority of the Son
over man®. However, for those who do not deny the divinity of the Son and
His co-essentiality with the Father, the enlightenment which the Word be-
stows upon any man who comes into the world marks the beginning of
man’s communion with God. This act of illumination is understood by Saint

21 Saint Cyril’s intention to make a clear distinction between the Word of God and creation is
based not only on Johannine theology, but also on the Nicene Creed, in which Jesus Christ is
called “Light of Light and true God of true God”. Brian DALEY, “The Fullness of the Saving
God: Cyril of Alexandria on the Holy Spirit,” in Thomas WEINANDY and Daniel KEATING (eds.),
The Theology of St Cyril of Alexandria, T&T Clark Ltd, London / New York, 2003, p. 118.

22 For the Son, the Light is intrinsic to His nature and thus He cannot be iliuminated, but only
illuminate. M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, p. 189.

» Even though Saint Cyril's attention is focused on the person of the Saviour, he does
mention the fact that enlightenment is nevertheless accomplished through the grace of the
Holy Spirit. M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, p. 189.

# M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, p. 187.

% Domenico PazziNi, “Il prologo di Giovanni in Origene e Cirillo Alessandrino: Un confronto”, in
Alain LE BouLLUEC and Gilles DORIVAL (eds.), Origeniana Sexta, Peeters, Leuven, 1995, p. 622.
* He who possesses the light by nature does not construe it as a gift, as something external,
in the way that he who receives the light does. No man can understand and experience the
relationship between the Word and light, for He is the Very Source of the Light, namely God.
“The enlightened one feels the light inside him as coming from another. The One Who
enlightens experiences the light as stemming from Himself. The One Who enlightens feels like
a light-emitting subject, while the enlightened one experiences the light as coming from
another. He feels a light which overwhelms and elevates him. That is what we experience. The
one who enlightens does not feel dependent on someone else in his understanding, nor does
he experience light as a gift. However, we cannot have the experience of the supreme
Enlightener, but only that of an enlightener who is himself enlightened by another”. ST. CYRIL
OF ALEXANDRIA, Comentariul la Ioan, p. 49, note 122.
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Cyril as the planting in our mind of a luminous spark® which leads us to
the knowledge of God. In other words, the Word of God makes man a par-
taker of divine nature by “sending into the mind as it were certain lumi-
nous vapours of the Unutterable Splendour, in a way and mode that only
Himself knows”?®. Through the act of genesis, our forefathers received
complete understanding from God, which enabled them to maintain the
light bestowed upon their nature by the Creator, without forgetting the fact
that they possess no light in themselves, but only through the gift of God.
Even though by nature, man is separated from God, he is in permanent
connection with His Creator. Father D. Staniloae states that: “no creature
is perfect and complete light, as it is illumined together with others and
they have all received the light from God, through the act of creation, and
advance towards its completion, meaning that they progress together in
their communion with God, Who is the perfect light in Himself"%.

In Saint Cyril’s opinion, the text in v. 9, regarding the act through
which the Word enlightens all men who come into the world, does not refer
to the incarnation of God, but to the bestowing of the gift of rationality
during the act of creation. This view has no bearing on man’s partaking of
the Light, which is accomplished partly through this gift of rationality, but
also through faith (2 Pt 1, 4). Who could be the One Who planted the
spark of light in the human nature? Is it not He Who will call upon him to
partake of the Light and become light through grace? Let us remember
that this gift of rationality given by the Word is the catalyst through which
subsequent partaking is achieved®. Man partakes of the light not only after
having come into the world, but also after the arrival of the Light into the
world through Incarnation®!. Those who, nevertheless, have not come to

 Matthew Crawford notes that Saint Cyril develops the theology regarding the partaking of
divinity by repeatedly specifying that the Son of God is Light by nature, while man possesses a
flicker of light which is not his own. It is still God Who gave him this light during the act of
creation, when He made man in His image, in the image of the Son, Who is the image of the
Father. In the opinion of the Alexandrian hierarch, our protoparents were the only human
beings to be clad in light during the act of creation; subsequently, after the fall, they acquired
{llumination through the grace of the Holy Spirit. Following the Christian baptism, man
becomes a new being which is once again clad in light. This enlightenment is achieved as a
result of man’s rebirth out of water and Spirit. In the case of Adam, there is no such birth. His
illumination, achieved during the act of creation, enabled him to progress into the light and
partake of the divine nature. M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, pp.
189, 204-205.

# ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S.
John, p. 86.

® 81, CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la Ioan, p. 64, note 158.

* W.J. BURGHARDT, The Image of God, p. 6.

1 D. KEATING, The Appropriation of Divine Life, 161.
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the Incarnated Light and have chosen darkness are further proof that the
light in man is not intrinsic to mankind, but received as a gift from God*. |

Even though the true Light came into the world and illumined man,
the world did not recognise Him (Jn 1, 10). “The Son «enlightens», the '
creature blunts the grace. It had imparted to it the gift of sight to compre- !
hend Him Who is God by Nature, and man wasted the gift, made created C
things the limit of its contemplation, shrank from going further, buried the
illumination under his negligence, «neglected the gift»”*. Walking away
from the light and its understanding triggered the fall of man and the loss |
of the sight possessed by the soul. A blind man perceives no difference if |
the sun is up at midday. He is engulfed by darkness no matter how bright
the sun may shine at its zenith3. By transposing this reality into a spiritual
dimension, we understand that, although Jesus Christ was the true Light,
He could not be perceived as such by many of the people of His time. Many
of the Jews did not recognise Jesus Christ, even though John the Baptist
had come into the world to testify to Him being the Light of the Father, the
Light of the world (/n 1, 7).

Jesus Christ states that He is “The light of the world” (Jn 8, 12) in
order to open the eyes of those listening to Him, to make them understand
that without Him they will not attain knowledge. Father Stidniloae points
out that the Saviour does not state about Himself that He is light, but

“Light, more exactly the Light of the whole world. That is why Saint
John was also able to affirm that «He was the true Light». He is the
Light which illuminates everything. He is the source of the partial
lights. Each human being represents a certain light in the world or
perceives some of its meanings and some of the meanings of existence.
But Christ is the Light that shines, or the entire meaning of the world,
with all the partial meanings which make up its total meaning™.

In Saint Cyril’s opinion, the words “I am the light of the world” con-
tain the mystery of the illumination of the entire world. If Jesus Christ had

* The Alexandrian hierarch refers to darkness in his argumentation in order to reaffirm the
fact that man and creation can dwell in the darkness. The biblical text used as a support by
Saint Cyril reminds us of the warning addressed by the Saviour to His listeners, namely that of
walking in the light while they have the light, so as not to be overtaken by darkness (/n 12,
35). If man possessed light within himself by nature, he would in no way be threatened by
darkness. When speaking of the person of the Word, the situation is no longer the same. In
the prologue, it is stated that darkness cannot comprehend the Light which shines in the dark.
This divine light enables man to master the darkness and see the light (Ps 36, 9).

3 S1. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p. 101.
M ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p. 102.
3 8T. CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la Toan, p. 380, note 1028.
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said that He was the Light without adding “of the world”, then the besto-
wing of the divine light would have been limited to the people of Israel,
while the other nations would have remained in the dark. However, as our
Lord has stated that He is the Light of the whole world, all human beings
have been given the chance to stop walking in the deep darkness of igno-
rance and come to the Light in order to be filled by the divine, heavenly
light. Once He was incarnated, the Logos began openly enlightening the
entire world, and not just His people, as he had done before the Incarna-
tion through the Law and the prophets.

“He rose from the dead and (as was reasonable) departs from Jewish
defilement and hasted away from Israel and justly betook Himself to
the Gentiles, He invited all to the Light, «and to the blind» He freely
bestowed recovery «of sight». It befell then that after the Death on the
Cross of our Saviour Christ, the understandings of the Jews were
darkened, in that the Light had departed forth from them, and that the
hearts of the Gentiles were enlightened, in that the Very Light shone
upon them”?.

The Archbishop extends the act of illumination to all of humanity.
The chosen people’s rejection of the Light opened the way to enlighten-
ment for the nations. By God’s wisdom and care, the petrification of the
heart of Israel determined the call towards the light of all those who until
then had dwelled in darkness®.

The light of Christ, which illumines the mind, was given not only to
Israel, but to the entire world, as the latter was being kept in the dark by
the devil, who was enslaving those who served created things rather than
the Creator. This was the mission the Son of God had to fulfil through His
Incarnation®. That is why Jesus Christ used to warn the Pharisees who did
not believe in Him that the light would be taken away from them and given
to the nations, just like the prophet Isaiah had told them (Is 59, 9). Saint
Cyril remarks upon the care and gentleness of the Lord, who does not irri-
tate or enrage His opponents. He does not tell them overtly and bluntly
that they would die and remain in the dark, but urges them persuasively to
follow Him in order to partake of the light of life. Those who refuse to listen
to Him will be bereft of light and not gain eternal life®. A person becomes

% ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S.
John, p. 603.

" M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, p. 191.

:" M.R. CRAWFORD, Cyril of Alexandria’s Trinitarian Theology, pp. 19-20.

¥ 8T. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S.
John, p. 564.
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light when he or she has come to know God and understand the mystery of
the world and shares that understanding with the others, thus enlightening [
them as well. Since being in the light means being alive, he who lives in the
light cannot be indifferent to what is around him,

Even though man receives the light as a gift from God and can dis- |
seminate it to those around him, he is a recipient of the light, he is one of ¢
those who are enlightened and partake of that divine gift.

{

“He who is the light does not receive light from another — father
D. Stiniloae says. The Son of God does not receive the light, but
possesses it in Himself, or rather He is the Light Himself. The Light, as (
its ultimate source, must be light throughout. Thus, His Very Person is
Light. Generally speaking, the human person is a sort of light, but it is
made thus by the Creator. For the human person itself, too, as a
subject, is illuminated in itself and illuminates, meaning that it answers
and asks. A person is, first of all, light to himself or herself, in a way
that an object cannot be. Yet the human person is a finite light”*°.

Such details can be useful for understanding that we need to relate
to icons and to the divine light that they convey and offer to man through
the figures they depict.

Men’s Partaking of the Light

Adopting Saint Athanasius’s view on partaking, Saint Cyril establi-
shes the relationship between God and creatures®'. The principles on which
he bases his theology on partaking are as follows:

- those who partake are distinct in nature from that they partake of;

- that which is gained as a result of partaking is not complete;

- those who partake can lose what they have received, as the dift

given to them is not characteristic to their nature®,

40 ST, CYRIL. OF ALEXANDRIA, Comentariul la Toan, p. 51, note 127.

41 Stephen McKINiON, Words, Imagery, and the Mystery of Christ: A Reconstruction of Cyril
of Alexandria’s Christology, Brill, Leiden, 2000, pp. 17-18. Walter Bughardt summarises the
way in which Saint Cyril describes the relation between the Word of God and man through
light. “The Word alone is properly Light, alone able to enlighten, alone not in need of light; it
is proof that He is not a creature. The Word is Light by nature, creatures by grace; He is
partaken of, they partake; He gives, they receive. He is Light by His very essence; they have
light as a contingent dignity, an adventitious grace, an acquired gift, a participation by way of
imitation, a sharing in God’s nature”. Walter J. BURGHARDT, The Image of God in Man
According to Cyril of Alexandria, College Press, Woodstock, 1957, p. 35.

2 If man possessed the light by nature: he could never love darkness, but would permanently
dwell in the light; he could not sin, because, following his fall, he would be forced not to come
into the light; his deeds would be revealed and that is why he prefers darkness; he would not
have been called into the light (I Pt 2, 9) if he hadn’t been in the dark; he could not have lost
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By using these characteristics of partaking, the Archbishop of Ale-
xandria stresses the role played by the Word in various stages of man’s
participation in divinity. The son of God is Light in the sense that, through
the grace of the Holy Spirit, He gives man the capacity to reason and know
God as a result of his partaking of the divine light. Thus, through Incarna-
tion, the Word brings man out of the darkness of sin and ignorance and
into the light and enables him to partake of divine nature®. Man’s partici-
pation in divinity is accomplished through the Word, Who, in Saint Cyril’s
opinion, is both a mediator and a measure of grace.

Man’s partaking of the divine is not limited to life itself, but includes
light, which, in the Archbishop’s view, is the gift of rationality which God
has bestowed upon mankind. Through this illumination carried out by the
Word of God, man partakes of divine wisdom, which enables him to under-
stand God’s plans with the world and, implicitly, the reason behind all crea-
tion. This new partaking is accomplished under similar conditions to those
regarding man’s partaking of Life:

- the enlightened are distinct from Him who enlightens them;

- the Son of God is the One Who mediates the illumination of man;

- the Light is intrinsic to the Being of the Word*.

[t is important to also mention that enlightenment is not accom-
plished based on personal merits, in the sense that a virtuous man natu-
rally acquires these gifts by progressing on the path of virtue. Man cannot
force or determine the reception of the Light. The Light is a gift bestowed
upon all people from the very act of creation. Through virtue, one can ad-
vance towards the Light, but only under the guidance of the Light. As it is
a gift, the light belongs to the Light, even after man has been allowed to
partake of it. Man cannot consider himself to be the master of divine light,
he cannot relate to it in a possessive manner, nor can he keep it if he has
lost the communion with Him Who has enabled him to partake of it. In
other words, the gift belongs to the Giver, even after it has been bestowed.

Man’s partaking of the divine light is voluntary. Even if God bestows
His light upon man, the latter is free to choose whether to live in the light or
not. If man were light by nature, then he would naturally seek the light. “If
the creature is by nature the light (for this is the meaning of «ery»), how
«comes» it not «to the light?» or how loves it «the darkness», as though it

the light as a result of his refusal to believe. W.J. BURGHARDT, The Image of God, pp. 35-36.

" Daniel KEATING, “Divinization in Cyril: The Appropriation of Divine Life”, in Thomas
WENANDY and Daniel KEATING (eds.), The Theology of St Cyril of Alexandria. T&T Clark Ltd,
London / New York, 2003, p. 178.

" D. KEATING, The Appropriation of Divine Life, p. 157.
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possessed not by nature the being very light, but made through choice rather
its inclination to the better or the worse?”* Since that does not happen, then
it follows naturally that man has received the light from Someone Else, for, if
he possessed it by nature, then he would not be enlightened, nor could he
not enlighten, he could not seek darkness or be brought to the light. God,
Who is Light by nature, brings man to the light (7 Pt 2, 9), for man possesses
the light only through partaking and not by nature:

“The Lord says, «While you have light, believe in the Light, that you
may be the children of lightr. Would they who were by
nature «ight», by not believing, lose the light? if it is indeed any way
possible for the originate essence to be the very light. And how could
this be? For not as to things that of essence accrue to any does the
loss of them at all happen through negligence, but as to things
whereof the will works the possession, and that can accrue and depart
without the damage of the subject. [...] Therefore things that accrue to
any essentially have their position radical. If then the nature of things
originate can at all be the very light, how do they who will not believe
lose the light, or how will they who believe become children of light?
For if they too are by nature the light, they are called children of
themselves. And what is the reward to them that believe? for those
who do not receive the faith are rather their own children. From such
considerations inferring the truth, we shall say that the Only Begotten
is Alone «the Very Light», the creature lacking light and hence other in
nature”*6,

The emphasis in the text is on the fact that man is not light in him-
self, but only through partaking of the light which pours forth from the
Word of the Father. This leads to the clear conclusion that only He who
offers humans the possibility to be light is the true Light. Man’s partaking
of the light enables him to illuminate. He thus receives divine powers, yet
without partaking of God’s nature. Partaking though grace unites man with
God, yet without constituting a pantheistic identity in itself. The uncreated
energies are the ones mediating this unification. The distinction between
these energies and God’s being provides the necessary criterion to under-
stand union through grace. In explaining this reality, father D. Stiniloae
stresses the fact that a creature partaking of the divine light

“is not the true light, for it is not light by nature or in itself, but
through partaking of the Son, who is of divine nature. The true light is

5 ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S.
John, p. 79.

% ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John,
pp. 82-83.
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He who has not received it from someone else, but possesses it by
Himself. For, being thus, the light has no beginning, nor is it
conditioned by whether or not it is shared with him who has received
it from another. This is another reason why the Son is endless light
and can convey His light to others ad infinitum. Moreover, He is not
compelled to do so by any law, but does it freely, which reveals that
He is a Person. All light comes from Him and His Father, as everything

B

else is His creation”.

Through this text, Father Stiniloae also highlights the fact that, alt-
hough God shares His light with man, He is not conditioned or compelled
to bestow His light upon any of the creatures. He is free to offer His light
to whomever He wishes.

Man - the Illuminating Lamp

Using the example of Saint John the Baptist, who is called “a burning
and shining lamp” (Jn 5, 35)*, Saint Cyril shows that he and the Lord’s Dis-
ciples have the mission of illuminating and being the “light of the world”:

“For that both the blessed Baptist and each of the other saints, may be
rightly called light we will not deny, seeing that it is said of them by
our Saviour, «You are the light of the world». And again it is said of
the holy Baptist, «I have ordained a lamp for My Christ», and, «He was
a burning and a shining light, and you were willing for a season to
rejoice in his light». But even though the saints be light, and the
Baptist a lamp, we are not ignorant of the grace that was given them
and of their supply from «the Light». For neither is the light in the
lamp its own, nor the illumination in the saints, but they are rendered

47 ST. CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la Ioan, p. 57, note 140.

48 John is likened to a lamp which illuminated the people, thus enabling them to recognise and
embrace the true Light. The Evangelist “likens the holy Baptist to «a lamp», in that as far as
appertains to the measure of man, he shone forth before His Coming, yet not with his own
light: for not its own is the light in the lamp, but from without and bestowed and added: thus
will you see in the saints also the illumination that is from Christ in the Spirit. Wherefore they
both thinking and acting most wisely do themselves confess out of their own mouth, «Of His
fullness have all we received». For the Only-Begotten is by Nature Light, in that from Light
too He beamed forth, I mean, from the Essence of the Father: but the creation partakes of
it, and whatever is endowed with power of reasoning and thinking, is as a vessel most
excellently fashioned by God the Most Excellent Artificer of all things, with capacity for
being filled with Divine Light. The blessed Baptist then is a amp» according to the above-
given explanation”. ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel
according to S. John, p. 287.
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bright and luminous by the enlightening of the Truth and are «lights
in the world, preaching the word of life»"*.

We can see that, here as well, Saint Cyril consistently states that man
does not possess light by virtue of his own being, but as a gift given by the
Word of God, through the intercession of the Holy Spirit. Men, in their
capacity as enlighteners, could not illuminate if they were not partaking of
the Source of the light, who is Jesus Christ.

This reality is expressed in iconography, where saints become
sources of light, but only because of their partaking of the divine Light
which pours forth from the Godhead. This can be accomplished by embra-
cing the words of God, which are light, and by fulfilling them. Thus, every-
thing that comes from the Light (in this case, the commandments) becomes
light and makes it possible to create light-giving lamps. Father Stdniloae
clarifies this as well by saying:

“Saints are lamps capable of receiving the light, but they do not
produce light by themselves. There is but one Who is Light in Himself
and the Light as a source for creatures and that is Christ. Christ, as
the Light, is at the same time Life, endless Life. Men truly become
light by receiving endless life through resurrection. It is only this life
which gives meaning or light to their existence. Man, too, as he was
created by God in the image of the divine Word, in comparison to the
unconscious beings, has the advantage of being able to receive the
light, or the blissful awareness of endless life, from Christ, Who was
resurrected as a man through divine power, the power to rise from the
dead onto eternal life”".

The inclusion of Saint John in the context of the discourse on light is
meant to further underscore the difference between creation and the Crea-
tor, between the enlightened and the Light. Even he who was deemed by
the Lord as the greatest of those born of women (Mf 11, 11) was but a
lamp that lit the way towards the Light (Jn 5, 35), that came to bear wit-
ness on behalf of the Light (Jn 1, 7), as he was not that Light. Nevertheless,
it is appropriate to mention that John the Baptist was light, for he had first
been allowed by the Word of God to partake of the light. John’s partaking

19 8T. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p.
74. Saint Cyril also emphasises these realities through the texts of the psalms. He uses two
psalmic texts in his argumentation: “Those who look to him are radiant” (Ps 34, 6) and “For it
is you who light my lamp; the LORD my God lightens my darkness” (Ps 18, 28). Both reveal
that fact thal humans are not their own light, but need to receive it from Him who can
illuminate them and “kindle” the divine spark inside them. ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXAN-
DRIA, Commentary on The Gospel according to S. John, p. 81.

50 ST. CYRIL OF ALEXANDRIA, Comentariul la loan, p. 58, note 136.
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of the Light is accomplished under the same conditions applicable to all
men. Thus, Saint Cyril stresses once more the fact that the Creator cannot
be compared to creation.

“«This man came for a witness to hear witness of the Light». He here
calls God the Word Light, and shews that He is One and strictly the
very actual Light, with Whom there is by nature nought else that has
the property of illumining, and that is not lacking light. Therefore,
foreign and, so to say, of other nature than the creature is the Word of
God, since verily and truly is He strictly Light, the creature participate
of light. He then that is not among the things made, and conceived of
therefore as being of other nature than they, how will He be created,
rather how will He not be within the limits of Deity and replete with
the Good Nature of Him who begot Him?"%!

The Arians needed to understand from this as well that the Son of
God is not creature, but true God, Light of Light®2.

According to the Johannine prologue, man can become light through
partaking and, as such, he acquires the capacity to illuminate others and
guide them towards the Light. Saint Cyril specifies that man possesses this
gift only because of his communion with Him Who is Light. This makes it
possible to avoid all deviations which might emerge from a distorted under-
standing of illumination. In that sense, the Archbishop brings up several
examples from the New Testament in which man’s need for light and his
immersion in the darkness of immorality and individualisation are stressed (2
Cor 4, 4; Jn 12, 35; 3, 19-20). Both situations lead the reader to one conclu-
sion: man does not possess the light by nature, nor the capacity to illuminate.
The Lord is the One who offers man this gift of living in the light.

Conclusions

In the context of Christological controversies, Saint Cyril of Alexan-
dria uses the Johannine prologue to underscore the fact that Jesus Christ
very obviously distinguishes Himself from all that is created. To prove this,
the hierarch repeatedly refers to the fact that the Word, in His capacity as

' ST. CYRIL, ARCHBISHOP OF ALEXANDRIA, Commentary on The Gospel according fo S.
John, p. 73.

52 D. KEATING, The Appropriation of Divine Life, p. 158. E. ARTEMI, “Cyril of Alexandria”, p. 10.
In order to understand Saint Cyril's reasoning, it is necessary to resort to the syllogisms
{mentioned at the beginning of chapter seven) through which he tried to explain the fact that the
Word is God by nature because He is Light, the Spring of light and its primordial Source. Had it
not been so, the Son of God should have been counted among the creatures, even if He would
have had a privileged condition. In that case, He could not have been called Light anymore,
because the Word which illuminates is in no way illuminated, but He Himself is light
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Son of God and, implicitly, as true God, can be called the true Light. No
object or created being can possess this quality, which only the Lord Jesus
Christ possesses. To leave no room for doubt, Saint Cyril employs several
syllogisms intended to highlight the fact that the Son is the true light. The
Son is Light because He is the radiance of the glory of God the Father and
possesses this quality by nature. Creation receives the light from God and,
implicitly, from the Son, Who is not of the same nature as creation, but
shares the nature of God. The biblical texts bear witness to that effect,
showing that the Son is the One Who illumines every man that comes into
the world. The enlightened, who become light in their own turn, yet not by
nature, but through grace / a gift, do not possess the light as a given of
their own nature, but receive it from the Source of the light, Who, accor-
ding to John the Evangelist, is none other than the Word of God. Partaking
of the light entails two realities: the first is that there is a Light which is
bestowed upon men as a gift and the second is that men do not possess the
quality of light by virtue of their own nature.

Rezumat: ,,Cuvantul era Lumina cea adevarata...” (In 1, 9) - dis-
cursul hristologic despre lumina al Sfantului Chiril al Alexandriei
in comentariul siu la prologul ioaneic

In cadrul studiului, autorii analizeazi discursul hristologic despre lumind al
Sf. Chiril al Alexandriei, focusindu-se pe comentariul acestuia asupra prologului
ioaneic. Fundalul pe care Sfantul Chiril si-a dezvoltat amplul sdu comentariu asupra
Evangheliei dupa loan este marcat de lupta acestuia cu neoarienii, care sustineau ca
Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul, era supus neputintelor omenesti si, prin urmare, nu
era capabil sa ofere credinciosilor posibilitatea de a fi partasi vietii dumnezeiesti. Din
acest motiv, prin diferite silogisme, Sfantul Chiril cautd sa evidentieze deofiintimea
Fiului cu Tatdl, dumnezeirea lui lisus Hristos-Cuvantul intrupat si posibilitatea oa-
menilor de a fi partasi la cele dumnezeiesti prin El, plecand de la textul Evangheliei
Ucenicului iubit. Obiectivul principal al studiului este acela de a evidentia faptul ca
lumina despre care vorbeste Sf. Evanghelist loan in prologul Evangheliei sale, cu
referire la Mantuitorul lisus Hristos, constituie pentru Sfantul Chiril un element prin
care se poate intelege mai clar invatdtura hristologica a Bisericii. Atentia autorilor nu
este concentratd spre elementele polemice ale discursului Sfantului Chiril, ci, dimpo-
trivd, acestia decanteazd in textul arhiepiscopului toate aspectele ce tin de controver-
sele istorice avute in vedere de autor. Intentia principald este aceea de a sublinia
specificitatea discursului chirilian despre lumina dumnezeiasci. in cadrul acestei
cercetari este pus in valoare modul in care dumnezeirea lui Hristos este caracterizati
de lumind. Dupd ce este subliniatd deofiintimea Fiului cu Tatil prin intermediul
conceptului de ,lumina”, este evidentiat modul in care lumina lui Hristos se revarsa
asupra omului si 1i oferd posibilitatea de a se face partas luminii necreate izvorate
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din Fiinta lui Dumnezeu. Spre finalul studiului, autorii evidentiaza faptul ca omul
care este iluminat si devine partas Luminii poate, la randu-i, sd devind lumina pentru
altii, calauzindu-i spre lisus Hristos. Discursul acestuia despre lumind incepe odatd
cu comentarea celui de-al patrulea verset: ,Intru El era viatd si viata era lumina
oamenilor”. Arhiepiscopul subliniaza faptul cd Fiul lui Dumnezeu, fiind Cel care le-a
dat viata tuturor, are, prin insasi firea Sa, puterea de a-i face pe oameni sa fie partasi
la viata Lui. Din faptul ca@ Fiul lui Dumnezeu este Viatd, rezultd ca El este si izvorul
ei. Cuvantul nu are nevoie sa I se dea viatd, pentru ci El Insusi este Viatd, calitate pe
care Acesta o detine fiintial. Fiul nu are viata de la Tatal, ci El Insusi, asemenea lui
Dumnezeu Tatal, este prin fire si Viatd, si Lumina. Argumentul pe care Sfantul Chiril
il foloseste in demonstratia sa hristologica se bazeazad pe prima parte a versetului 9
din prologul ioaneic: ,Cuvantul era Lumina adevarata”. Arhiepiscopul evidentiazd in
comentariul sdu distinctia clard care exista intre Cuvantul lui Dumnezeu, Lumina cea
adevarata, si orice altceva care ar putea fi numit in mod impropriu lumind. Daca Fiul
este Lumina adevarata, nimic in afard de El nu este lumina adevaratd, nici nu are de
la sine puterea de a fi si de a se numi lumind. Asadar, El e Lumina adevaratd, iar
creatura nu este. Cuvantul are aceasta calitate prin fire, iar creatia si, in special, omul
pot dobandi lumina doar prin partdsie. Prin harul Duhului, omul poate lumina si pe
ceilalti oameni sau pe creaturi abia dupa ce a primit lumina de la cel Care este ,Lu-
mina cea adevarata care lumineazi pe tot omul care vine in lume” (In 1, 9). Silogis-
mele pe care arhiepiscopul le foloseste au ca punct comun ideea cd omul nu are
lumina prin fire, c¢i 0 primeste ca dar de la Cel care este Lumind prin fire, si sunt
menite sd sublinieze superioritatea Fiului fatd de om. Pentru cei care nu contesta
dumnezeirea Fiului si deofiintimea Acestuia cu Tatal, luminarea pe care Cuvantul o
revarsd asupra oricarui om care vine in lume marcheaza inceputul comuniunii omu-
lui cu Dumnezeu. Aceasta actiune de luminare este inteleasd de Sfantul Chiril ca o
sadire In mintea noastrd a unei licariri luminoase, ce ne conduce la cunoasterea lui
Dumnezeu. Altfel spus, Cuvédntul lui Dumnezeu il face pe om partas firii dumneze-
iesti, ldsand sd patrundd in minte stralucirea Lui, in modul si sensul stiute numai de
El Cuvintele ,Eu sunt Lumina lumii” ascund, in opinia Sfintului Chiril, taina ilumi-
ndrii intregii lumii. Daca lisus Hristos ar fi spus cd El este Lumina si nu ar fi adaugat
»lumii” atunci revarsarea luminii dumnezeiesti ar fi fost restransd doar la poporul
Israel, iar neamurile ar fi ramas in intuneric. Insd pentru cd Domnul nostru a afirmat
ca este Lumina intregii lumii, tuturor oamenilor li s-a oferit posibilitatea de a nu mai
umbla in intunericul adanc al nestiintei, ci de a veni la Lumind pentru a se umple de
lumina dumnezeiascd si cereascd. Insa, partdsia omului la lumina dumnezeiasci este
voluntard. Chiar dacd Dumnezeu isi revarsd lumina Sa asupra omului, acesta are
libertatea de a alege sa traiasca in lumind sau nu. Sfantul Chiril evidentiaza faptul ca
omul nu este lumind in sine, ci numai prin pdrtdsia sa la lumina care izvordste din
Cuvantul Tatilui. De aici reiese, cu limpezime, faptul ci doar Cel care le oferd oame-
nilor posibilitatea de a fi lumind este Lumina cea adevdrati. Partisia omului la lumina
ii oferd acestuia posibilitatea de a lumina. Acesta primeste puteri dumnezeiesti, fard
insd a fi partas firii lui Dumnezeu. Partdsia prin har il uneste pe om cu Dumnezeu,
fard insd a fi prin ea insasi o identitate panteistd. Energiile necreate sunt cele care
mijlocesc aceastd unire. Deosebirea acestor energii de fiinta lui Dumnezeu ne oferd
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cadrele necesare intelegerii unirii prin har. Folosindu-se de exemplul Sf. loan Bote-
zatorul, care este numit ,faclie care arde si lumineazd” (In 5, 35), Sfantul Chiril arata
ca acesta si ucenicii Domnului aveau misiunea de a lumina si de a fi «lJumind a lumii».
Arhiepiscopul Alexandriei afirma si aici, cu consecventd, ca omul nu are lumina ca
dat fiintial, ¢i numai ca dar oferit de Cuvantul lui Dumnezeu, prin mijlocirea Duhului
Sfant. Oamenii, in calitatea lor de lumindtori, nu ar putea sa lumineze dacd nu ar fi
in partasie cu Izvorul luminii, Care este lisus Hristos. Aceastd realitate se regaseste
in discursul iconografic, in care sfintii devin izvoare de lumind, dar numai in urma
partasiei lor la Lumina dumnezeiascd ce izvoraste din Fiinta lui Dumnezeu. Acest
fapt se poate realiza prin asumarea cuvintelor Domnului, care sunt lumind si prin
plinirea lor. In felul acesta, tot ce vine din Lumina (in cazul de fata, poruncile) devine
lumind si ofera posibilitatea de a crea ficlii de lumina. Potrivit prologului ioaneic,
omul poate sa devina lumind prin partdsie si, ca atare, el dobdndeste capacitatea de a
lumina pe ceilalti si de a-i calduzi spre Lumina. Sfantul Chiril precizeaza faptul ca
omul are acest dar numai in urma comuniunii lui cu Cel ce este Lumind. In acest fel
sunt evitate toate derapajele care ar rezulta din intelegerea denaturatd a iluminarii.
In acest sens, arhiepiscopul aduce mai multe exemple din Noul Testament, in care
sunt evidentiate nevoia omului de lumina si cufundarea acestuia in intunericul imo-
ral al individualizdrii (2 Cor 4, 4; In 12, 35; 3, 19-20). Ambele situatii conduc pe
cititor la o singurd concluzie: omul nu are din fire lumina si nici capacitatea de a
lumina. Domnul este Cel care ii oferd omului acest dar al fiintdrii in lumind. La fina-
lul cercetarii, autorii au subliniat faptul ca, in contextul disputelor hristologice, Sfan-
tul Chiril al Alexandriei se foloseste de prologul ioaneic pentru a sublinia faptul ca
lisus Hristos se distinge intr-un mod evident de toate cele create. Pentru a demonstra
acest lucru, ierarhul face trimitere repetata la faptul ca Logosul, Fiul lui Dumnezeu,
Unul din Treime, Dumnezeu desavarsit, este Lumina cea adevarata.
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Abstract

The work of Leontius of Byzantium, an enigmatic and unconventional writer,
who stood out in the 6™ century Christological dispute, aroused the interest of
scholars. Although there were concerns about Leontius’ Christology among Romani-
an researchers, there are not many who have analysed in detail what is considered
the keystone of his theology, namely: the theory of enhypostasia. The study aims to
deepen and detail this concept, starting from its definition, the need to introduce it
in the context of debates about the nature-hypostasis relationship, its limits and
perspectives it offers in explaining theological realities, to its concrete application in
Christology. It is known that the Councils of Ephesus (431) and Chalcedon (451)
failed to reconcile the Diophysites and Monophysites, therefore the disputes about
the mode of the two natures’ union in Christ continued after the Councils. Expres-
sions such as “one nature (physis) of the Word enfleshed”, “one composite nature”,
or “one composite hypostasis” were all attempts to understand the mystery of the
Christ’s incarnation. Leontius is the one who found the solution to the apparent
tension between nature and hypostasis. Assuming there is no anhypostatic nature, he
proposes the concept of enhypostatos for the human nature of Christ. The enhy-
postatos presupposes a nature with its own properties, which does not have a hypos-
tasis of its own, but finds his hypostasis in someone else. Thus, the human nature of
Christ is a nature with specific qualities, but which does not have its own hypostasis,
but the Word of God assumes this nature, through the Incarnation, and becomes its
hypostasis. In other words, the Logos, being born as a man, hypostasizes the human
nature, that is complete and true, which He assumes and becomes in a new way the
hypostasis of the human nature too. In this way, Leontius manages to overcome the
antagonisms generated by the terminological inaccuracy, developing a Christology
that allows him to preserve both the characteristics of each nature and the unity of
the Person of Christ.

Preliminarii. Stadiul cercetarii

Teologia calcedoniand a formulat fara echivoc adevdrul unirii desavar-
site a firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in unicul Ipostas al Mantuitorului
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Hristos. Definitia Sinodului de la Calcedon (451) nu a fost insd agreatd in
unanimitate, fapt care a produs o crizd serioasa in Siria si Egipt, stare care
ameninta pacea provinciilor rasdritene si integritatea Imperiului, afectand
totodata relatiile dintre Constantinopol si Roma. Dificultatea dogmatica rezi-
da in explicarea modului in care doud naturi absolut complete pot forma o
singura fiintd, fara ca unirea acestora sa produca vreo schimbare a lor. Tre-
buia deci inteles cum anume Ipostasul cel vesnic al Cuvantului lui Dumnezeu
poate asuma o naturd umang, la fel de completa ca a celorlalti oameni, fara a
vorbi totusi despre doud persoane diferite. In astfel de imprejurdri se cristali-
zeazd teologia lui Leontiu de Bizant, care se doreste a fi un raspuns la diferi-
tele incercari de explicare a unirii firilor in Hristos.

Leontiu de Bizant (cca 480 — cca 543) este un scriitor a carui viata a
suscitat si suscitd incd un viu interes, dar si controverse pe masurd, neexis-
tind o unanimitate intre cercetdtori cu privire la identitatea acestui personaj.
Nu vom insista aici asupra acestei chestiuni, intrucét nu face obiectul studiu-
lui de fatd, ci ne vom limita la a prezenta, intr-o notd de subsol, diferitele
ipoteze care s-au conturat’.

! Stabilirea identitdtii lui Leontiu de Bizant (cca 480-543) este una dificild, intrucat manuscri-
sele in care s-au pastrat lucrdrile sale nu ne oferd date precise despre autorul lor. Cele mai
multe dintre ele il numesc Leontiu ,uovitovtog” (eremitul, sihastrul). Astfel, in Kara
Neoropuiveov val Evtuyiaviotwv (Trei cdrfi contra nestorienilor si eutihienilor) din
Codex Laudianus 92B este numit Leontiu ,Eremitul”, precum si ,avva” Leontiu; in
‘EmiAvois sau Solutio argumentorum a Severo objectorum apare tot cu numele de Leontiu
yEremitul”, iar in cele trei carti din Codex Vaticanus graecus 2195 il intilnim ca Leontu
»monahul”. Identificarea lui Leontiu este cu atat mai complicata cu cdt in sec. al VI-lea apar
mai multe personaje cu acest nume. Unul dintre ele este Leontiu numit ,scitul”, un apropiat al
lui loan Maxentiu si al lui Vitalian (cu care era ruda), mentionat in contextul disputei theo-
pashite. Leontiu va face parte din delegatia trimisd, in 519, la Roma, la papa Hormisdas, cu
scopul de a sustine introducerea formulei ,,Unul din Treime a pdtimit in trup”. Friedrich Loofs
a fost primul istoric care a sugerat, printre alte ipoteze, faptul ca Leontiu de Bizant ar putea fi
acest calugar scit (Friedrich LooFs, Leontius von Byzanz und die gleichnamigen Schrifistel-
ler der griechischen Kirche, coll. Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristli-
chen Literatur, 111, 1-2, J.C. Hinrichs, Leipzig, 1887, pp. 274-297), teoria lui fiind impartasitd
de cea mai mare parte a cercettorilor romani (Ion 1. Russu, Elemente traco-getice in Imperiul
Roman si in Byzantium (veacurile I1I-VII): Contributie la istoria si romanizarea tracilor,
Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 1976, p. 90; Pr. Ioan G. CoMAN, ,Scriitori teologi in Scythia
Minor”, in: De la Dundre la Mare. Mdrturii istorice si monumente de artd crestind, Ed.
Arhiepiscopiei Tomisului si a Dundrii de Jos, Galati, 1977, p. 74; ,Scrieri ale «Calugarilor sciti»
daco-romani din secolul al VI-lea”, studiu introductiv Pr. Dumitru Stiniloae, trad. Pr. Nicolae
Petrescu, In: Mitropolia Olteniei, (1985), 3-4, pp. 210-212, republicat la Ed. Mitropoliei Olte-
niei, Craiova, 2006, pp. 25-27). Pr. Vasile MUNTEAN, ,Cine a fost de fapt Leontiu de Bizant?",
in: Altarul Banatului, 2004, 10-12, pp. 87-89), exceptie ficind Parintele Fracea (Ilie FRACEA,
O Aedvrioc Butavrioe Bios kai ovyyodunata - Kot @eddonon (Leontiu al Bizan-
tului. Viata si scrierile - expunere criticd), teza de doctorat, Atena, 1984, tezi pe care nu am
avut posibilitatea sa o consultam). Numele Leontiu, insotit de titulatura ,apocrisiarul”, apare
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in documentele vremii si cu ocazia asa-numitei ,collatio cum Severianis”, celebra disputa
dintre calcedonieni si monofiziti prezidata de Hipatius de Efes, in anul 532. Desi nu exista
dovezi pentru atribuirea titlului de apocrisiar lui Leontiu de Bizant (titlu care se dadea, de
reguld, reprezentantilor marilor patriarhi sau episcopi), el ar fi putut fi numit astfel — sustin
unii cercetatori — in calitate de ,reprezentant” al cilugdrilor din Ierusalim sau al celor de la
Sfantul Sava in disputa cu severienii. Un Leontiu, numit de data aceasta ,monahul si egume-
nul”, este amintit ca fiind prezent la Sinodului din 536 condus de patriarhul Mennas, fiind
apropiat al unor cadlugdri origenisti: Domitian, ulterior episcop de Ancyra, si Teodor, episcop
de Cezareea Capadociei. Multi cercetdtori considera ci Leontiu prezent la disputa cu severienii
si cel prezent la Sinodul din 536 sunt una si aceeasi persoand, care insd nu poate fi identifica-
td cu Leontiu de Bizant, ci cu un altul, anume Leontiu de Ierusalim (Charles MOELLER, ,Le
chalcédonisme et le neo-chalcédonisme en Orient de 451 a la fin du VI¢ siecle”, in: Aloys
GRILLMEIER, Heinrich BACHT, Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, vol. I,
Ed. Echter, Wiirzburg, 1962, pp. 662-689; Salvatore IMPELLIZZERI, La letteratura bizantina,
Ed. Sansoni Accademia, Florena-Milano, 1975, pp. 189-192; Hubert JEDIN (ed.), Handbuch der
Kirchengeschichte, vol. 11/2, Herder Verlag, Freiburg-Basel-Viena, 21990, p. 343; Alexander P.
KazHDAN et alii (eds), The Oxford Dictionary of Byzantium, vol. 2, Oxford University Press,
New-York/Oxford, 1991, p. 1213; John MEYENDORFF, Hristos in gdndirea crestind rdsdritea-
nd, trad. Pr. Nicolai Buga, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1997, p. 78; Benjamin J. GLEEDE, ENY/IOSTATOS, tezd, Durham University,
Durham, 2005, p. 46). In fine, un alt Leontiu este mentionat in Viata Sfantului Sava a lui
Chiril de Scythopolis. Acest Leontiu era calugdr la Noua Lavra din lerusalim, incd din 519, si
l-a insotit pe Sfantul Sava la Constantinopol, catre 530-531, pentru a apdra cauza calcedonie-
nilor, dar fiind deconspirat ca origenist, Sfantul Sava il va trimite inapoi la Ierusalim, unde va
deveni principalul promotor al grupérii origeniste. Marcel Richard este cel mai infocat sustina-
tor al ipotezei potrivit careia Leontiu de Bizant ar fi acest personaj mentionat in Viata Sfintu-
lui Sava (Marcel RICHARD, ,Léonce de Jérusalem et Léonce de Byzance”, in: Mélanges de
science religieuse, (1944), 1, pp. 35-88; M. RICHARD, ,Léonce de Byzance était-il origeniste?”,
in: Revue des études byzantines, (1947), 5, pp. 32-33). Pe aceeasi linie merg: Brian E. DALEY
SJ, ,The Origenism of Leontius of Byzantium”, in: Journal of Theological Studies, (1976) 27,
pp. 333-339; B.E. DALEY, ,A richer union: Leontius of Byzantium and the relationship of the
human and the divine in Christ”, in: Studia Patristica, {1993) 24, pp. 239-265; David Beecher
Evans, Leontius of Byzantium: An Origenist Christology, Dumbarton Oaks Center for Byzan-
tine Studies, Washington, 1970, pp. 11-23; Silas REES, ,The Literary Activity of Leontius of
Byzantium”, in: Journal of Theological Studies, N.S., (1968), 19, pp. 231-236). Teoria lui
Richard a fost insd contestatid de alti cercetitorii. Printre acestia, W. Rigamer, de exemplu,
crede ca Leontiu de Bizant nu poate fi cdlugarul palestinian origenist, intrucit opera unui
eretic nu s-ar fi putut bucura de un asa mare succes (Wilhelm R{GAMER, Leontius von Byzanz.
Ein Polemiker aus dem Zeit-alter Justinians, Andreas Gobel’s Verlag Wiirzburg, 1894, pp.
22-34). Nici Ed. Schwartz nu este de acord cu aceasta identificare, intrucit daci Leontiu ar fi
fost un origenist, spune el, nu l-ar fi considerat pe Origen eretic (Eduard ScHwartz, Kyrillos
von Skylhopolis, coll: Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur,
XLIX, 2, Hinrichs, Leipzig, 1939, p. 388, n. 2). Chiar daci problema identititii nu este deplin
transata, astizi este aproape unanim acceptat faptul ¢ Leontiu de Bizant nu poate fi identifi-
cat cu Leontiu de lerusalim. S-a demonstrat, de asemenea, ca Leontiu a fost in tinerete adept
al nestorianismului, dar ca s-a convertit devreme la ortodoxia credintei. gratie unor ,0ameni
sfinti”, asa cum insusi marturiseste in Contra Nestorianos et Eutychianos (Venance GRUMEL,
sLeonce de Byzance”, in: A. VACANT et al. (eds), Dictionnaire de Théologie Catholique, vol. IX,
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Hristologia lui Leontiu de Bizant este una interesantd si complex3,
fapt pentru care ea a ficut obiectul multor dezbateri intre patrologi si istorici
bisericesti. Ea a starnit vii controverse, multi grabindu-se sd o catalogheze fie
drept origenistd sau cu usoare influente de origenism? fie profund diofizita®,
fie chiriliand sau calcedoniana®.

In spatiul romanesc, putini sunt cei care au dedicat pagini exclusiv
acestui subiect. Ne vom referi aici la preocupdrile Parintelui Profesor Ioan
Caraza, care a desfasurat, pe drept cuvant, o activitate de pionierat in contu-
rarea hristologiei acestui teolog bizantin. Studiul sau®, documentat si obiec-
tiv, la care vom face si noi referire in tratarea propriu-zisa, ofera o imagine
de ansamblu a hristologiei leontine, punctand toate aspectele care decurg din
invatatura lui Leontiu despre Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat.

Alte preciziri legate de teologia lui Leontiu ne oferd diferite capitole
sau parti ale unor lucrdri care trateazd teme mai ample, legate in general de
hristologia Parintilor din primele secole. Un exemplu in acest sens il constituie

Ed. Letouzey et Ané, Paris, 1926, pp. 400-402; John J. LyNCH, ,Leontius of Byzantium: a
cyrillian christology”, in: Journal of Theological Studies, (1975), 3, p. 457; LEONTIUS OF JERU-
SALEM, Against the Monophysites: Testimonies of the Saints and Aporiae, Patrick T.R. GRay
(ed.), coll. Oxford Early Christian Texts, Oxford University Press, New York, 2006, pp. 35-37).
in fine, cei mai multi cercetatori sunt de acord si cu privire la faptul cd Leontiu de Bizant nu
este autorul lucrdrii A0 gwviec Geoddpov Tov Beopiléorarov afBu yai copwtdToy
pLAoodgou v Te Oelav yail ESwtiynv ¢ o1 pLtAoco@roavios yoagiv, cunoscutd, mai
ales, sub denumirea sa latind: De sectis (Silas REES, ,The De sectis, a treatise attributed to
Leontius of Byzantium”, in: Journal of Theological Studies, (1939), 40, pp. 346-360; M. Ri-
CHARD, ,Le traité De sectis et Léonce de Byzance”, in: Revue d’histoire ecclésiastique, XXXV
(1939), pp. 695-723 si, mai recent: Maryse WAEGEMAN, ,The text tradition of the treatise De

Dectis (Ps. Leontinus Byzantinus)”, in: L’Antiquité Classique, XLV (1976). 1, pp. 190-196;

Michel VAN ESBROECK, ,Le «De Sectis» attribué a Léonce de Byzance (CPG 6823) dans la
version géorgienne d’Arsene Iqaltoeli”, in: Bedi Kartlisa, (1984), 42. pp. 35-42; Pr. llie FRACEA,
+Pseudo-Leontiu: «De Sectis-Despre erezii». Patru Lectii patristice (1)", in: Altarul Banatului,
(2015), 1-3, pp. 113-121).

% Mai exact, origenistd de tip evagrian, dupd parerea lui D.B. EVANS, Leontius of Byzantium:
An Origenist Christology, p. 138, sau cu nuante origeniste, potrivit lui M. RICHARD, ,Léonce
de Byzance était-il origéniste?”, pp. 34-35.

3 C. MOELLER, ,Le chalcedonisme et le néo-chalcedonisme...”, p. 664.

* Joseph H. TIXERONT, Histoire des Dogmes dans UAntiquité chrétienne. III: La fin de l'dge
patristique (430-800), Ed. V. Lecoffre, Paris, 1912, pp. 142-158; S. REES, , Leontius of Byzan-
tium and his Defense of the Council of Chalcedon”, in: Harvard Theological Review (1937),
24, p. 119; Robert V. SELLERS, The Council of Chalcedon: a Historical and Doctrinal Survey,
Society for Promoting Christian Knowledge, London, 1953, pp. 315-316; Stephan OtTo, Per-
son und Subsistenz. Die Philosophische Anthropologie des Leontios von Byzanz, Ein Bei-
trag zur spdtantiken Geistesgeschichte, W. Fink Verlag, Minchen, 1968, p. 12; J.J. LYNCH,
»Leontius of Byzantium: a cyrillian christology”, pp. 466-471.

5 Diac. Ioan CARAzA, ,Doctrina hristologici a lui Leontiu din Bizant”, in: Studii Teologice, XIX
(1967), 5-6, pp. 321-333.
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referintele dese si ample la hristologia lui Leontiu pe care Pdrintele Staniloae
le face mai ales in Dogmatica sa, dar si in alte studii care vizeaza indirect
aceasta tema®.

In aceeasi categorie se inscriu si stradaniile Parintelui Ilie Fracea, care,
pe langd incercarea sa — nereusitd intr-o prima etapa’ — de a identifica per-
soana lui Leontiu, s-a ocupat si de traducerea unor opere care au fost gresit
atribuite teologului din Bizant.

Vom aminti aici si studiul mai recent al Profesorului Vasile Cristescu,
care a tratat hristologia lui Leontiu mai ales din perspectiva relatiei persoa-
nd-naturd, subliniind rolul teologului bizantin in depdsirea problemei anti-
nomiilor din filosofia clasica®.

Fard a avea, desigur, pretentia de a completa contributia marilor nostri
teologi la definirea si explicarea teologiei lui Leontiu, studiul de fata isi pro-
pune, intr-un cadru concis si bine delimitat, sa aprofundeze unul dintre as-
pectele hristologiei leontine, cel care reprezintd, credem, cheia intelegerii
doctrinei sale, si anume: conceptul de ,enipostaziere”.

Tipuri de unire: baza de dezbatere pentru intelegerea conceptului
de enipostaziere

Enipostazierea este, asa cum vom vedea, conceptul prin care Leontiu a
incercat sd dea o rezolvare interminabilelor discutii despre modul coexisten-
tei si al unirii celor doud naturi in Hristos. Problema cea mai spinoasa era
asa-numita ,preponderentd” a naturii Cuvantului in raport cu natura umana
asumatd, in sensul in care trebuia gasitd o formuld prin care sd se recunoas-
cd imutabilitatea naturii dumnezeiesti a Cuvantului intrupat, ca centru al
tuturor reflectiilor si actelor lui Hristos, dar sd se afirme totodatd asumarea si
improprierea naturii umane, fara a-i stirbi acesteia din urma proprietatile si
fird a o percepe ca dominata de citre firea dumnezeiasca.

® Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Ed. Institututui Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21997, pp. 25-72; Scrieri ale «Calugdrilor
scitiv daco-romani din secolul al VI-lea, trad. Pr. Nicolae Petrescu, David Popescu, introd. Pr.
D. Staniloae, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2006, pp. 5-85; SF. MAXIM MARTURISITORUL,
Scrieri. Partea a doua, coll. PSB 81, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1990, pp. 4-6.

" Dupd cum aratam in nota de la inceput, Parintele Fracea, plecand de la unele informatii care
il prezentau pe Leontiu de Bizant ca pe un personaj diferit de Leontiu ,scitul”, adici cel din
grupul calugdrilor sciti theopasiti, ajunge si-l identifice pe acesta cu Leontiu de lerusalim (Pr.
llie FRACEA, Leontios Byzantios, teza de doctorat, Atena, 1984).

3 Vasile CRISTESCU, ,,«Persoana» si «naturd» in teologia lui Leontiu de Bizant”, in: Teologie si
Viatd, (2014), 9-10, pp. 28-42.
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O primd formula care incerca sd explice modul unirii celor doua firi in
Hristos era: £k &U0 @uoewv®, adica Hristos este un ipostas alcituit din doud
firi. Severienii o foloseau pentru a arita modul alcatuirii ipostasului, fara a
recunoaste distinctia celor doud firi dupd unire. Leontiu nu respinge aceastd
formula, atit timp cat ea nu o exclude pe cealaltd, la fel de valabila, si anume
év dvo uoeov. Leontiu este de acord cd Hristos este din doud firi, dar si
in doud firi, cici acestea, ca parti, sunt in intreg si intregul in parti. Hristos
nu este altundeva decat in dumnezeirea si in umanitatea Sa, nici dumnezei-
rea, si nici umanitatea lui Hristos nu sunt in altul decat in El, altfel ar fi afec-
tatd atat substanta umanitatii, cat si cea a divinitatii Cuvantului®.

Un alt demers de a exprima coexistenta celor doud firi in Hristos se
fundamenta pe recunoasterea acesteia numai la nivel conceptual. Mai precis,
monofizitii propuneau existenta a doud naturi in Hristos, dar numai in gandi-
re (V0 UoeLg kot €mivolov), nu si in realitate. Leontiu, urmand traditiei
Sfintilor Parinti, face o distinctie Intre expresiile kat’ gvépyetov (,in act”) si
kot €mivolav (,in gandire”), afirmand existenta a doua firi in act si sepa-
rarea lor in gandire. Termenul £é7ivouy, crede el, nu se poate aplica naturii, ci
diviziunii naturilor, cici imediat ce naturile sunt percepute in gandire, numele
le divizeaza. Cu alte cuvinte, nu existenta celor doud naturi in Hristos este
conceptuald, ci separarea lor se realizeazd doar in minte, nu si in realitate.
Mintea noastrd separa deci ceea ce in realitate nu este separat, datoritd diferen-
tei fiintiale a elementelor unite, a proprietatilor lor si a neschimbabilitatii lor
dupd unire. Separarea naturilor kot émivolLav nu antreneazd in niciun fel
numadrul ipostasurilor, deci ea poate fi acceptats, in timp ce separarea lor kut’
évépyelav produce pluralitate de ipostasuri si trebuie respinsa'”

Cea mai cunoscutd formuld hristologicd este cea mostenita de la Sf.
Chiril al Alexandriei: pia @uolg tod @0 Adyov oecapkwuévn®®, Aceasta
a primit trei interpretari. Prima dintre ele, de tip apolinarist, este interpreta-
rea asa-zisa ,prin inversare”, intrucéit ea pleca de la o inversare de termeni:
OECUPKMUEVT) TOT OO0l AbGYOV @UoLS (Boti) uia. Prin aceasta, se afirma

Y Epaporémata (= Triginta Capita conitra Severum) 3 [1901C]; 27 [1912A], in: LEONTIUS OF
ByzantiuM, Complete Works, Brian E. DALEY SJ (ed.), coll. Oxford Early Christian Texts,
Oxford University Press, pp. 314-315; 328-329.

"'V, GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 410, 413.

W Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi)) 7 [1932C-1933B], in: LEONTIUS OF
BYZANTIUM, Complete Works, B.E. DALEY SJ (ed.), pp. 290-293.

12V, GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, p. 413.

* SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Emotodif XLVI (1I): Tob autod mods Tov paKaoudraroy
Zovkevoov Erlokomov T Awokuioaoéwv ThHe Kata v loavowv exapyiav, 6ol
mlorews [ in: PG 77, col. 241AB; a se vedea: Pr. I.G. CoMaN, ,Momente si aspecte ale
hristologiei precalcedoniene si calcedoniene”, in: Orfodoxia, XVII (1965), 1, p. 55.
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ca natura Cuvantului, chiar si intrupatd, rdimane una singurd, fard trup, cum
una ramane natura alamei lucrate a unei statui. O altd interpretare datd aces-
tei formule este cea de facturd eutihiana, care propunea o schimbare de sub-
stantd. Mai precis, natura Cuvantului ar fi devenit a trupului, dar a ramas
una, chiar si schimbdnd esenta sau substanta, asa cum natura apei rdmane
una chiar si trecand in starea solidd. In fine, ultimul sens dat acestei formule
este cel ortodox, pe care l-a avut in vedere Sfantul Chiril, care vede Cuvantul
ca existdnd impreund cu trupul pe care l-a asumat, si nu aparte, ceea ce im-
plicd, de fapt, afirmarea a doud naturi'.

Leontiu nu pare satisfacut de aceastd formuld, intrucat sensul pe care
Sfantul Chiril i-] ddduse putea fi usor denaturat. Totodatd, formula nu sur-
prinde, crede el, in totalitate raportul celor doud naturi in Hristos. Nu se
poate vorbi despre pia @Uolc decat in trei situatii: in cazul unei specii, al
unui individ apartinand unei specii sau in cazul formdrii din mai multe specii
a unei alte specii diferite de celelalte. Or, niciunul dintre aceste cazuri nu se
poate aplica lui Hristos". Leontiu acceptd interpretarea ortodoxa, aratind ca
Hristos, fiind Cuvantul vesnic ,are o singurd naturd, nu cu trupul, ci cu Ta-
tal, cu Care are unitatea naturii si identitatea”'®. Dar aceastd unicd natura nu
este vazuta in sens monofizit, caci imediat se precizeaza: ,intrupatd”, ceea ce
nu aratd altceva decdt asumarea naturii umane'’.

In fine, o ultimi formuld, strans legatd de cea precedents, preferati de
monofiziti, era: pia guoLg ovvOetog, adica existd o singurd fire compusd a
lui Hristos. Pentru a ardta netemeinicia acestei expresii, Leontiu porneste nu
de la ideea de compunere, nici de la termenul in sine, ci de la aliturarea lui
0UvBeTOg cu @Yot Dacd ouvOetog nu desemneazd decit o naturd, cea a
Cuvantului, atunci — spune el — acest termen este superfluu, sintagma pia
@volg fiind suficientd pentru a exprima acest lucry; iar daci se vorbeste
despre o natura compusd, nu se poate intelege prin ce se distinge ea de natu-
ra simpla a Cuvantului'®. Dacd insd acest 0vvBe10¢ nu desemneaza nici uni-
ca naturd, nici cele doud naturi, inseamna cd rezultd o naturd confuza, ase-
mandtoare celei a hibrizilor sau monstrilor'. Nimic din ceea ce este propriu
celor douad firi nu se mai pastreazd, ci totul se amestecd, acesta este acela si

" Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 14-15 [1905AB]; 22-23 [1909AB], pp.

318-321; 324-327.

* Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 2 [1922B], pp. 276-277.

* Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 24-25 [1909BC], pp. 326-327.

' A se vedea: Diac. I. CARAZA, ,Doctrina hristologica a lui Leontiu din Bizant”, p. 330; V.

GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 413-414.

* Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 6-15 [1904-1905], pp. 316-319.

;Epapore'mata (= Triginta Capita contra Severum) 15-17 [1905]; 18-21[1908], pp. 320-321;
22-325.
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acela acesta si, prin urmare, nu mai este nici acesta, nici acela®. Asadar, for-
mula ,,0 singurd fire a lui Hristos” este la fel de nepotrivita ca si ,,0 singurd
fire compusd a lui Hristos”. Ceea ce rezulta din compunere si din componen-
te nu este o naturd, ci un ipostas. Numele insusi de Hristos indicd ipostasul,
si nu natura®’. De aceea, Leontiu accepta expresia ,ipostas compus”, intrucat
il intelege pe Hristos ca un intreg, in care cele doud naturi sunt parti*.

Potrivit lui Leontiu existd doua tipuri de unire substantiald: una in ca-
re substantele care se unesc pierd proprietatile lor, rezultand cu totul altceva
(de exemplu: topirea metalelor) si alta in care substantele care se unesc pas-
treaza proprietatile lor, dar poseda totodatd comunitatea de fiinta si consub-
zistd (de exemplu: in faclie, altceva este materia inflamabild si altceva flacara,
dar existd una cu alta si una in alta, neficand decat o faclie)®.

De asemenea, existd substante unite dupd specie, dar distincte dupa
ipostas (de exemplu: un om in raport cu alt om) si substante distincte dupa
specie, dar unite dupd ipostas (de exemplu: sufletul si trupul in om)*. Acest al
doilea tip de unire este, in viziunea lui Leontiu, modul cel mai potrivit pentru a
exprima unirea celor doua firi in persoana lui Hristos. Ea singurd este unirea
adevarati si reala, care evita atat unirea morald, cat si cea prin confuzie.

Cuvantul lui Dumnezeu enipostaziaza natura umana in Hristos
asa cum sufletul enipostaziaza trupul in om

Analogia compusului uman

Unii cercetatori sunt de parere cd antropologia lui Leontiu este tribu-
tard, in mare parte, aristotelismului®, altii cred, dimpotriva, ca inspiratia este

% Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1940D-1941A], pp. 302-303.

2 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 4 [1925D-19284), pp. 282-285.

22 V. GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, p. 414.

2 Contra Nestorianos et Eutychianos (Aéyos ), 7 [1301D-1308B), in: LEONTIUS OF BYZANTIUM,
Complete Works, B.E. DALEY SJ (ed.), pp. 168-175.

2 Contra Nestorianos et Eutychianos (Aévos o), 7 [1300A), pp. 164-165. Evans clasificd
aceste existente in clasa 1 si, respectiv, clasa a IlI-a. Aceste clase nu sunt insd distincte, in
sensul cd o existenta ar apartine clasei I, iar cealalti clasei a Il-a, ci sunt mai degrabd modali-
tati de a Intelege existentele. Mai precis, o existentd din clasa I este o existentd in sine, in timp
ce una din clasa a IlI-a ar putea fi aceeasi existentd, dar in unirile si combinatiile sale (D.B.
EvaNs, Leontius of Byzantium: An Origenist Christology, pp. 35-40).

% Mai exact, trupul fizic sau organic ar fi — ca la Aristotel — puterea sau dinamismul fiintei
(Contra Nestorianos et Eutychianos (Aéyog d), 2 {1281], pp. 136-137). In ceea ce priveste
sufletul insa, acesta nu mai este enfeleheia lui Aristotel, ci natura netrupeascd, care se misca
prin sine insdsi. N. Moutafakis crede ca influenta lui Aristotel asupra hristologiei lui Leontiu
este indiscutabild (Nicholas J. MouTaFakis, ,Christology and its philosophical complexities in
the thought of Leontius of Byzantium”, in: History of Philosophy Quarterly, 10 (1993), 2,
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mai degrabd de tip platonician sau neoplatonician®. Nu vom insista aici asu-
pra influentei — fie ea si terminologica — a filosofiei asupra géndirii lui Leon-
tiu, intrucdt nu face obiectul studiului de fatd, ci ne vom opri strict la aplica-
rea analogiei antropologice la persoana lui Hristos.

Pentru Leontiu, omul este un compus: in el existd doud substante
complete, spirituald si materiald, diferite si independente in esenta lor. Lucrul
acesta se poate vedea si din faptul cd ele au fiecare existenta lor proprie dupa
moarte (chiar si trupul, atita timp cit nu se descompune)?’.

Dupa modul lor de a fi si dupa definitia substantei lor, sufletul si
trupul sunt perfecte, nefiind nevoie s depindd, in natura lor insdsi, unul
de altul®®. Viata lor impreuna nu este un efect natural, ci lucrare a lui
Dumnezeu, Care uneste doua naturi diferite. Atat timp cdt sunt impreuna,
sufletul si trupul nu au fiinta separat unul de celdlalt, ci o existentd comuna,
care este viata lor reciprocd. Totusi, unit cu trupul, sufletul nu-si pierde pro-
prietdtile: ramane netrupesc si nemuritor, iar dacd suferd, o face pentru ca
este circumscris trupului®.

Sufletul si trupul au posibilitatea, fiecare dintre ele, sa fie ipostasuri
complete si distincte, dar, prin unirea lor in om, ele formeazd un singur

p. 113). B. Tatakis recunoaste cd teologia leontina se bazeaza pe o judicioasd terminologie
aristotelicd, ce demonstreazd o profundd cunoastere a filosofiei Stragiritului, dar nu neaga nici
diferitele momente de independentd fatd de aceasta, dublate de trimiterile la Sfintii Parinti
anteriori (Basil TATAKIS, La Philosophie Byzantine, Ed. Presses Universitaires de France,
Paris, 1949, p. 66). Relton este si el rezervat cu privire la impartasirea sistemului aristotelician
de catre Leontiu, fiind de parere ci acesta nu face decat si se foloseascd de terminologia
aristotelicd pentru sustinerea teoriei sale, care insa nu se limiteazd la aceste concepte filosofice
(Herbert M. RELTON, A Study In Christology, Society for Promoting Christian Knowledge,
London, 1917, p. 76). Profesorul Cristescu spune ci Leontiu corecteazd conceptia aristotelica
despre compus, mai exact cea cu privire la coordonarea pértilor cu intregul (V. CRISTESCU,
»Persoana» si «natura»...”, p. 38).

% Alti cercetitori, precum Grumel sau Rees, cred, dimpotrivi, ci inspiratia este nu de tip
aristotelician, ci mai degrabd platonician. Pentru Grumel unirea celor doua firi in Hristos este
conceputd pornind de la ideea compusului uman, privit nu ca specie, ci ca subzistentid. Mode-
lul omului cu care Leontiu compara pe Hristos nu este doar naturd, ci ipostas, omul asemenea
fiecaruia dintre noi (V. GRUMEL, ,L’union hypostatique et la comparaison de I’ame et du corps
chez Léonce de Byzance et saint Maxime le Confesseur”, in: Echos d'Orient, 25, 144 (1926),
Pp. 394-395). Rees, desi este de acord cd in relatia dintre substanta si ipostas, cadrul filosofic
— mai ales aristotelic — nu poate fi ignorat, crede totusi cd, in ceea ce priveste noua termino-
logie propusa de Leontiu — si ne referim, in primul rand la cea de enipostaziere —, aceasta este
maj degrabd de influentd neoplatonicd, asemindtoare celei a Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul
(Silas REES, ,Leontius of Byzantium and his Defence of the Council of Chalcedon”, pp. 111-
113).

¥ Epilyseis (=~ Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1944A), pp. 304-307.

® Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyos ), 2 [1280D-1281B], pp. 136-137.

¥ Contra Nestorianos et Eutychianos (Aéyoc o), 3 [1284CD-1285A), pp. 140-143.
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ipostas, ramanand pe mai departe doud substante complete si distincte. Atat
sufletul, cat si trupul sunt in om substante perfecte (Téhela) in ele insele,
imperfectiunea lor poate fi datd numai de raportarea lor la ipostasul intregu-
lui, adicd la omul fata de care cele doud substante sunt parti. Trupul, care se
uneste cu sufletul, nu este deci ipostas, ci enipostaza®, concept pe care il
vom explica pe larg intr-un capitol urmator.

In mod analog, crede Leontiu, in Hristos existd doud naturi, dumneze-
iascd si omeneascd, perfecte si distincte, care, prin unire, formeazd un ipos-
tas, fara ca insusirile vreuneia sa fie astfel afectate. Unirea celor doua firi in
Persoana lui Hristos nu a transformat ceea ce era, adicd Cuvantul preexis-
tent, nici nu a schimbat ceea ce a devenit, adicd Cuvantul intrupat®'.

Ceea ce este in om sufletul pentru trup, aceea este in Hristos Cuvantul
pentru umanitatea Sa. Sufletul, desi substantd perfectd, nu formeaza singur
omul perfect; tot asa Cuvantul, desi perfect, nu este El singur Hristos per-
fect®. Totodatd, in Hristos, natura omeneascd uniti cu cea dumnezeiasca nu
este un alt ipostas, diferit de cel al Cuvantului.

Comparatia compusului uman in hristologie era folosita si de Sever de
Antiohia, doar ca el ajungea la concluzii total opuse celor ale lui Leontiu, si
anume ca in Hristos ar fi o ,,unicd fire compusd”, asa cum omul, compus din
trup si suflet, formeazd o unicd fiintd vie*. Leontiu nu este de acord cu
aceastd idee despre o unica fire a lui Hristos, intrucét, argumenteaza el, Hris-
tos nu apartine vreunei categorii comune si altora, cum este cazul oamenilor.
Despre om se poate spune ca are o singura fire, caci el apartine categoriei
comune a oamenilor, pe cand Hristos este unicul Dumnezeu-om:

»Este imposibil sa gisesti un om care ar avea categoria deosebita de
cea a omenirii in general. Dar in cazul lui Hristos, aceastd ordine de
relatii nu se aplicd. Cici nu existd o categorie de hristosi, asa cum
exista categoria oamenilor, pentru ca unul dintre ei (adicd un hristos),
deosebindu-se in vreun fel de Hristosul general (comun - al
categoriei), sa fie asociat cu firea celorlalti, ca noi si-1 putem desemna
ca avand o fire sau doud, in acelasi timp. Aceasta, din cauza
generalitétii si din cauza partilor, asa cum poti vedea la noi. Deoarece

% Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyoc ), 4-5 [1288-1289], pp. 146-151; a se vedea: V.
GRUMEL, ,L’'union hypostatique et la comparaison de I'ame...”, p. 395.

! Pr. lon BRIA, lisus Hristos — Dumnezeu Mantuitorul. Hristologia”, in: Studii Teologice, 43
(1991), 2, pp. 51-52.

%2 Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyos d), 1-2 [1277-1281], pp. 130-137.

% SEVER DE ANTIOHIA, Pidadrfrns 42, in: Sévere d’Antioche, Le Philalethe, Robert HESPEL
(ed.), CSCO 134 (trad.), Peeters Publishers, Louvain, 1952, p. 214; Severi Antiocheni liber
contra impium Grammaticum (lextus orationis primae et orationis secundae quae super-
sunt) 1, 10, Joseph LEBON (ed.), CSCO 111, Peeters Publishers, Louvain, 1938, p. 38.

88

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ENHYPOSTATOS. O INCERCARE DE REZOLVARE. .. STUDII

in cazul Acestuia este imposibil sd gisesti cauza, datoritd careia noi ne
numim categorie, atunci este incorect si-I atribuim caracteristicile
proprii doar noud. Acum devine evident de ce omul este vdzut ca o fire
si de ce este vazut si ca doud. Prima este posibild datorita apartenentei
la o categorie, iar a doua datoritd invariabilititii (nestramutdrii)
partilor. Insd, la Hristos nu putem vorbi de vreo categorie. Cum atunci
doud naturi se vor considera una singurd?”¥,

Limitele analogiei compusului uman

Una dintre slabiciunile acestei analogii, pe care au incercat sd o specu-
leze nestorienii, avea in vedere riscul de a face din ipostasul compus un ipos-
tas dublu. Pentru a respinge aceastd ipotezd, Leontiu va face referire la lu-
cruri concrete, aratdnd ca exista si in natura elemente diverse care, prin uni-
re, nu rdman ipostasuri deosebite, ci formeaza un compus unitar. La fel si in
Hristos: unirea celor doud naturi formeaza un singur ipostas: compus, dar nu
dublu, ci unitar®,

Lui Leontiu i se imputa si faptul cd aceastd comparatie a compusului si
a pdrtilor duce la concluzii absurde, precum aceea ca in Hristos existd trei
naturi: Cuvantul, sufletul si trupul. Dacd vrem sa pastram unitatea, spuneau
severienii, trebuie sd afirmdm ca Hristos este o naturd, asa cum si despre om
spunem ca este o natura, chiar daca are suflet si trup. Leontiu aratd cd nu
putem spune despre Hristos ca este o natura, intrucat nu existd o specie hristi-
cd, asa cum existd o specie umand. Cu privire la om insd, putem afirma cd este
0 naturd, intrucat ne referim la tipul specific unic care este acelasi in toti oa-
menii, si nu la constitutia sa intrinsecd. In plus, nu existd riscul de a vedea in
Hristos trei naturi, deoarece sufletul si trupul nu sunt pérti ale lui Hristos, ci
parti ale unei pdrti, adica ale naturii umane, care desemneazd, prin insdsi nu-
mirea ei, tot ceea ce ea contine, nefiind nevoie sd divizam si sa subdivizam®.

Lui Leontiu comparatia compusului uman i se pare foarte potrivitd si
atunci cand este vorba despre raporturile pe care le stabilesc partile, si anu-
me: raportul sufletului cu un alt suflet, al sufletului cu trupul sau si al omu-
lui cu trupul si sufletul. Comparand sufletul cu un alt suflet, se observa ci
acestea au in comun identitatea de esenta, dar sunt distincte prin ratiunea
ipostasului; comparand sufletul cu trupul siu, vedem cd sunt unite prin iden-
titatea de ipostas, dar separate prin deosebirea de naturd; iar comparand

 Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyos &), 5 [1292], pp. 152-153 (traducere de Euge-
niu Rogoti din: Serghei GOvoRUN, ,Hristos — unic si compus”, in: Studii Teologice, 1 (2005), 2,
pp. 104-106).

¥ Pr. D. STANILOAE, Scrieri ale , Calugdrilor sciti” daco-romani din secolul al VI-lea, pp. 34-35.
% Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyo¢ a), 5-6 [1289-1297), pp. 150-163. A se vedea si:
V. GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, p. 415.
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omul cu un trup farad suflet sau cu un suflet fara trup, acesta este in intregi-
me complet separat de ei, dar raportat la suflet si la trup, ca partile sale pro-
prii, are cu ambele ceva in comun. Tot asa, Cuvantul in raport cu Tatal este
unit prin identitatea de natura, dar distinct prin ratiunea ipostasului; in ra-
port cu trupul (umanitatea), Cuvantul este distinct prin deosebirea de natura,
dar unit prin identitatea ipostasului; iar Hristos in raport cu Cuvantul si cu
oamenii, ca un tot compus din parti, este intreg ipostas fatd de Tatdl, cu
umanitatea sa (datoritd dumnezeirii Sale) si intreg ipostas fata de noi, cu
dumnezeirea Sa (datoritd umanitdtii Sale). Hristos are in Sine raporturi in-
verse fatd de cele pe care le stabileste cu Tatal si cu oamenii. Astfel, in El
insusi, Hristos este unul in ceea ce priveste ipostasul, dar deosebit in ceea ce
priveste natura, pe cand fatd de Tatdl si de oameni, El este unit prin naturg,
dar deosebit prin ipostas®’.

Exista totusi si citeva aspecte — aratd Leontiu — total inaplicabile lui
Hristos in aceastd analogie a compusului uman. De exemplu, despre suflet
putem spune ca este perfect doar in sensul de substantd completd, pe cand
Cuvantul este, din orice punct de vedere, perfect si sursa perfectiunii. De
asemenea, sufletul trebuie gandit deodatd cu trupul, in timp ce Cuvantul a
preexistat umanitatii. In fine, sufletul, intrucat este patimitor in el insusi,
resimte patimirile trupesti, in timp ce Cuvéntul, desi participd la patimirile
care se nasc in firea umana, ramane totusi in natura Sa impasibil. Detaliul
semnificativ care stabileste insd o diferenta intrinseca intre cei doi compusi
vizeazd faptul ca ipostasul uman se implineste prin viata sufletului impreund
cu trupul sdu. Unirea ipostatica in Hristos este o unire sui generis, care nu are
corespondent nicdieri altundeva. In toate celelalte fiinte, daca exista o unire
ipostaticd, ea se realizeaza intre doua naturi incomplete, care se unesc pentru a
forma o naturd completd, intotdeauna prin intermediul unirii naturale. Doar in
Hristos exista doud naturi complete si distincte, unite intr-un ipostas®.

Chiar daca Leontiu gaseste analogii in natura creata pentru a surprin-
de unirea firilor in Hristos, aceasta isi pastreazd totusi caracterul ei tainic,
prin aceea ca este o unire care se realizeaza intre o naturd creatd si una ne-
creatd. Analogia antropologicd, tine Leontiu sd precizeze, poate fi folosita in
hristologie numai pentru a inlesni omului intelegerea modului de subzistentd
a celor doud naturi in Hristos, ceea ce nu inseamnd cd intre acestea, ca parti

7 Contra Nestorianos et Eutychianos (A6yog ), 4 [1288—1289], pp.146-151. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,L’union hypostatique et la comparaison de I’ame...”, pp. 395-398 ; V. GRUMEL, ,Lé-
once de Byzance”, pp. 415-416.

% Contra Nestorianos et Eutychianos (Aéyog d), 2 [1280D-1281C), pp. 136-139. A se vedea
si: V. GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 413414.
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ale intregului, si sufletul si trupul, ca parti ale compusului uman, poate exista
un paralelism perfect:

,Dacd omul este compus din naturi diferite, niciuna dintre aceste
amandoua naturi nu are existenta sa fard cealaltd. Logosul, ins3, este
inainte de intrupare. Desigur, omul existd din naturi pérti nedepline.
Hristos, insd, din naturi depline, care de aceea nu pot fi numite parti
ale naturilor. Cum poti tu compara unitatea omului cu aceea a Celui
intrupat, in care ambele nu sunt deloc asemanatoare?”.

Adversarii lui Leontiu vedeau in aceastd conceptie a sa despre Hristos,
ca un intreg compus din parti, o diminuare a tainei Intrupdrii, in care Cuvan-
tul era redus, asemenea umanitatii asumate, doar la un constituent al unicu-
lui ipostas. Riscul acesta nu este insd unul real, pentru cd, asa cum vom ve-
dea, Leontiu va vorbi doar despre enipostazierea firii umane, nu si a celei
dumnezeiesti. Cu alte cuvinte, in Hristos subzistenta comund sau comunita-
tea de fiintd nu vine dintr-o sursd comund, ci are ca sursa unicd propria sub-
stantd a Cuvantului. Cuvantul este fundamentul vesnic si imutabil care eni-
postaziaza natura umana pe care si-o Impropriaza.

Terminologia hristologica leontini: ovoia, vVrtéoTOOLS,

¢vunootarog. Distinctii si relatii

Sunt cunoscute dificultétile pe care Biserica le-a intdmpinat in primele
secole in definirea doctrinei trinitare si, mai apoi, a celei hristologice, din
cauza lipsei preciziei unor termeni. Meritul Sf. Vasile cel Mare* in aceastd
privintd este unul considerabil. Distinctia pe care el a ficut-o intre ovola si
VO0TaOoLS este fundamentul pe care se sprijind si Leontiu in incercarea sa
de a explica enipostazierea naturii umane in Hristos.

Teologul bizantin este nevoit sd ia atitudine fata de Sever de Antiohia,
care opera o schimbare a paradigmei clasice a ousiei si ipostasului. Pentru
Sever, ovoia si UwOOTOOLS nu sunt notiuni total diferite, intre ele existand o
unitate primordiald. Fiinta este una, dar poate fi privitd in doua moduri: ca
universal care cuprinde pe toti indivizii si ca fiintd individuald existenta

* Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyog «), 1 [1280B), pp. 134-135 (traducere de V.
CRISTESCU, ,«Persoand» si «naturd»...”, p. 39).

 SF. VASILE CEL MARE, Scrisoarea 236, 6, in: Despre Sfantul Duh. Corespondenta (Epistole),
trad. Pr. Constantin Cornitescu, Pr. Teodor Bodogae, coll. PSB 12, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1988, p. 491; a se vedea si: Scrisoarea 38, 3-
4, coll. PSB 12, pp. 178-181. Din acest punct de vedere, credem ci ideea lui Prestige, potrivit
careia pentru Pdrintii capadocieni ovoia si UmdoTaoLg Inseamnd aproape acelasi lucru, nu
poate fi sustinuti (George L. PRESTIGE, God in Patristic Thought, Society for Promoting Chris-
tian Knowledge, London, 1964, p. 271).
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concret®. Asa cum corect observa Zachhuber, aceastd schimbare de paradig-
md nu era una deloc inocentd, cdci ea ducea, In final, la divizarea naturii
dumnezeiesti, care nu mai este vazutd intreagd in Tatal, in Fiul si in Duhul,
ci doar in parte in fiecare dintre cele trei Persoane®.

Ovoia

Urmand Sfantului Vasile, Leontiu a restabilit distinctia dintre ovola si
vmooTaoLg. Ovoia, spune el, aratd mai ales ceea ce este, pe cédnd
VTtO0TOOLG ceea ce este divizat (dlopepévov), separat, particular (LePLkdG),
dincolo de sine (t0 k0’ £avtd VAEY0V)*, Natura desemneazd 10 KOLVOV,
generalul, specia, pe cand ipostasul indicd to LoV, particularul.

Daca natura indici ceva, ipostasul indicd pe cineva®*; dacd natura de-
semneazd ceea ce este comun, adica perfectiunea, ipostasul arata ceea ce este
distinct, adicd poate primi contrarii in acelasi timp. Caracteristicile care stau
la baza ratiunii unei naturi aratd doar ci ceva este distinct de altceva, pe
cand caracteristica esentiald a ipostasului este aceea de a face pe fiecare sa
fie distinct de celdlalt®.

»Natura inseamna ceea ce corespunde insusirilor speciei, ipostasul
aratd ceea ce este distinct induntrul acestui fel. Notiunea de «naturé»
exprimd comunul, notiunea de «ipostas» delimiteazd particularul de
ceea ce este comun. Rezumand, putem spune: «unei naturi» ii numim
in principal existenta, care se intelege in fiinta. Definitia ipostasului
insd aratd sau ceea ce numeric se deosebeste in unitatea naturii, sau
ceea ce existd in comun din naturi diferite, in care aduce cu sine ceea
ce este comun acestor naturi intre ele in astfel de existentd”*.

41 Sever invoca argumente scripturistice in care omul (GvBpwog), numit astfel (prin forma de
singular) indica totusi umanitatea in intregime (Fc 9, 6), si alte texte in care proprietdtile
individuale sunt addugate numelui generic pentru a identifica persoana individuald (Joseph
LEBON, Severi Antiocheni liber contra impium Grammaticum 11, 1, CSCO 111, Louvain,
1933, pp. 58-59).

42 Acesta este reprosul principal pe care loan de Cezareea sau Gramaticul il aducea lui Sever.
A se vedea: Johannes ZACHHUBER, ,,Christology after Chalcedon and the Transformation of the
Philosophical Tradition: Reflections on a neglected topic”, in: Mikonja KNEZEVIC (ed.), The
Ways of Byzantine Philosophy, Sebastian Press, Alhambra, 2015, pp. 90-92).

W Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 2 [1921A]; 8 [1945A], pp. 276-277; 308-309;
Contra Nestorianos et Eutychianos (A6 yo¢ d), 4-5 [1289D], pp. 150-151.

" Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 27 {1912A), pp. 328-329. A se vedea si:
V. GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 405-406.

5 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1944B-1945A], pp. 306-309. A se vedea
si: Justo L. GONZALEZ, A history of christian thought from Augustine fo the Eve of the
Reformation, vol. 2, Abingdon Press, Nashville, 21987, p. 97.

* Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyog d), 1 [1280B], pp. 134-135 (traducere de V.
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Asadar, cele doud se deosebesc mai ales prin faptul cd ousia da aparte-
nenta unui lucru la o specie, pe cand ipostasul este ceea ce 1l individualizeaza.

‘Yrooraoig

Pentru Leontiu, UdotooLg desemneaza pe cineva: acesta sau acela,
adicd persoana, individul sau subiectul. Ipostasul este cel care separa propriul
de comun si unul de universal®’, prin intermediul semnelor si proprietatilor
distinctive®, care se adauga proprietatilor substantiale®. Aceste caracteristici
ale ipostasului se constituie ca accidenti, precum: figura, culoarea, marimea,
timpul, locul, parintii, educatia, modul de a trdi etc. Acest ansamblu de insu-
siri poate fi regdsit numai intr-un singur om, si anume in ,acel om”*’.

Un ipostas este o naturd, dar nu si invers: natura nu este un ipostas®'.
Numele Hristos nu este un nume de naturd, ci de ipostas; nu desemneaza
ceea ce este comun (precum: om, cal sau vitel), ci ceea ce este propriu (pre-
cum: Petru sau Pavel). Ipostasul este cel care distinge intre propriu si comun
in aceeasi naturd, fard a separa naturile intre ele, ci dimpotriva unindu-le®.

,La insusirile naturii iau parte cei ce apartin aceleiasi naturi, la
insusirile ipostasului iau parte acelea a cdror ratiune este deosebitd,
cind sunt primite in unirea si comuniunea de naturd. Astfel se
intampld cu Emanuel: El este un ipostas din Dumnezeire si umanitate;
de aceea predicatele ipostatice sunt comune amandurora; El nu este o
fire si astfel nu are caracteristicile care ar apartine unei firi. Daca
despre El se spune tot ca despre Unul, totusi nu din acelasi punct de
vedere si nu ca despre o fire. Dupd cum Unul si Acelasi este vazut si
nevazut, muritor si nemuritor, sesizabil si neatins, totusi nu din acelasi
punct de vedere si nu dupa aceeasi ratiune. Deoarece El este Unul si
Acelasi, toate sunt spuse ca despre Unul si, de aceea, despre un ipostas
si persoand”®,

Cristescu, ,«Persoand» si «<naturdn...”, p. 37).

Y Contra Nestorianos et Eutychianos (A6 yog &), 1 [1277D-12804), pp. 132-133.

*® Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 1 [1917C), pp. 272-273.

" Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 5 |1928B), pp. 284-285.

* Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 1 [1945BC], pp. 310-311. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 405-406.

‘f‘ Contra Nestorianos et Eutychianos (A6yo¢ ¢), 1-2 [1280AB], pp. 134-135.

‘j2 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 5 [1928A], pp. 284-285.

¥ Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1945AD], pp. 308-311 (traducere de V.
CRISTESCUY, ,,«Persoand» si «naturdy...”, p. 33).
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Evuméotarog

Fird a-i da o definitie, Leontiu introduce notiunea de €vuvméotatog
(enipostazd)®, pornind tot de la termenul Vmdotaols. Asa cum am vdzut,
ipostasul reprezint, pentru el, ,ceea ce este prin sine”. Astfel, évumdotatog
va reprezenta un mijloc intre dvumdotatog (accidentul) si UiwooTAOLS (ipos-
tasul). Nicio naturd nu este dvvmdotatog (fira ipostas), ci este subzistentd
intr-o oarecare manierd. Enipostaza este inteleasd de Leontiu ca o substants,
dar o substantd care nu este cineva, ci care doar face parte din cineva, care
nu exista prin sine, ci intr-un tot care este ipostas®.

»Ipostaza si enipostaza nu sunt identice, asa cum altceva este esenta si
altceva ceea ce este in esentd. Ipostaza indicd pe cineva, pe cand
enipostaza aratd esenta: ipostaza delimiteaza persoana prin proprietati
caracteristice; enipostaza aratd cd nu existd accidentul, care isi are
existentd in altul si nu e considerat In sine. Acestea toate Insd sunt
calitati care se numesc esentiale si atributive, din care niciuna nu este
esentd, adicd un lucru existand prin sine insusi, ci toate considerate in
legaturd cu esenta, ca de exemplu culoarea in trup, stiinta in suflet.
Prin urmare, cine zice: «Nu existd fire neipostatici» acela spune
adevdrul; dar nu conchide drept acela care sustine cd ceea ce nu e
neipostatic este ipostazd; ca si cum cineva vorbind, ar zice cd nu exista
corp fara forma, dar pe urma ar conchide nedrept ca forma e corp si
nu poate fi vizuti in corp™.

In pasajul de mai sus, analiza lui Leontiu porneste de la distinctia din-
tre ipostazd si enipostaza, nu de la posibilitatea de a le folosi intr-un sens
mai larg (ca existentd in general) sau mai restrans (ca existentd subzistenta in
sine)*’. Bazandu-se pe distinctia aristotelicd dintre accident si calitate, Leon-
tiu insistd pe faptul cd o calitate nu este neapdrat un accident, lucru demon-
strat de ceea ce reprezintd culoarea pentru trup sau stiinta pentru suflet. El

5 Asa cum remarca Pdrintele Stiniloae, conceptul de ,enipostaziere” este preluat de Leontiu
de Bizant din hristologia calugarului scit loan Maxentiu, care afirma: ,Cuvintul a primit natu-
ra umana in ipostasul Lui” (Dialogi contra Nestorianos, Liber I, in: PG 86.1, col. 126, apud
Scrieri ale ,Calugdrilor sciti” daco-romani din secolul al VI-lea, p. 53).

5 Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyog d), 1 {1277CD], pp. 132-133.

56 Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyog d), 1 [1277D-1280A), pp. 134-135 (traducere
de Diac. I. CARazA, ,Doctrina hristologica a lui Leontiu din Bizant”, p. 327). Trebuie spus c3,
in opera lui Leontiu de Bizant, termenul évumdotatog este utilizat totusi destul de rar. In
afard de acest text deja celebru, el mai apare doar o singurd dat3, tot in Contra Nestorianos et
Eutychianos (Adyos ), 7 [1300A], pp. 164-165: oVouddng kal évundotatog Evwalg (a se
vedea: Benjamin J. GLEEDE, ENY/I0ZTATOS, tezd, Durham University, Durham, 2005, p. 29).

5T F. LOOFS, Leontius von Byzanz und die gleichnamigen..., pp. 66-68; S. OTT0, Person und
Subsistenz..., p. 25.
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pune in paralel relatia dintre natura ipostaziatd si ipostas si relatia dintre
calitdti si esenta cdreia acestea ii apartin®®.

Mai mult, Leontiu vrea sa demonstreze ca enipostaza nu este un acci-
dent. Pentru a desemna o persoand concreta — precizeaza Gleede — nu spu-
nem [Madhog évumdotatog, ci dvBpwmog EvumodoTatog. Aceasta aratd cd
diferenta majora dintre ipostaza si enipostaza constd in faptul cd, desi numim
o ipostazd individuald concreta, totusi vorbim despre substante, ca eniposta-
za sau anipostazd. Deci, prin termenul évutdoTutog nu se afirma nimic per
accidens cu privire la subiectul la care ne referim, ci per se, adica ceva ce tine
de substanta subiectului. Cand spunem ,acesta este un om” nu inseamnd nea-
parat cd avem in vedere un ipostas (exclusiv) uman. Cand denumim o specie
nu determindm toate caracteristicile speciale ale ipostasului, adicd nu excludem
posibilitatea unui ipostas compus care sda uneasca mai multe naturi (cum ar fi,
in cazul omului, trupul material si sufletul imaterial). Totusi, faptul ca se face o
distinctie intre VmdoTUOLS GVOPWITIVY si (vBpWTTOG EvumtdoTaTog aratd ca
existd posibilitatea de a avea ipostasuri compuse care unesc mai multe naturi.
Sau, spus in termeni negativi, aceasta inseamnd ca ceea ce isi are fiinta in
altceva, si nu este perceput in sine, nu este un accident™.

Dupé cum bine observa Grumel, asa-numita ,preponderentd ontologi-
¢d” a Cuvantului lui Dumnezeu in Hristos se datoreaza faptului ca natura Sa
omeneascad nu este un ipostas, distinct de cel al Cuvantului preexistent — caz
in care nu ar fi putut s consubziste cu El. Totusi, lucrul acesta nu inseamna,
cum crede patrologul francez, o lipsa de ,egalitate totald” intre cele doud
parti®, ci este tocmai consecinta directd a enipostazierii naturii umane de
Ipostasul Cuvéntului lui Dumnezeu. Leontiu concepe dumnezeirea si umani-
tatea In Hristos existadnd ca parti egale, fiecare naturd pastrandu-si realitatea
si integritatea ei, doar ca ceea ce se produce in Hristos nu este o simpla uni-
re a doua naturi, ci asumare ipostaticd a uneia de cealaltd. Deci comunitatea
de fiintd, subzistenta comund, nu vine dintr-o sursd comung, ci sursa unica

®D.B. EVANS, Leontius of Byzantium: An Origenist Christology, pp. 135, 141.

® BJ. GLEEDE, ENYIIOSTATOS, pp. 31-33.

* Grumel crede ca asocierea permanentd pe care o face Leontiu intre compusul hristologic si
compusul uman, inteles in maniera sa proprie, prezintd riscul unei conceptii diminuate a tainei
Intruparii, in care Cuvantul ar fi redus la a fi, ca si umanitatea, doar un constituant al unicului
ipostas, in timp ce El este sursa vesnicd si fundamentul imuabil. Totusi, patrologul francez
recunoaste cd. in unele texte, Leontiu se exprimd intr-o maniera care inlatura acest risc. Astfel,
el aratd ci umanitatea subzistd in Cuvantul, nu In Hristos; ci ceea ce se naste din Fecioara
Maria nu este doar natura umang, ci Cuvantul insusi si, mai ales (subiect asupra ciruia vom
reveni), cd numai natura umani este enipostaziati, nu si cea dumnezeiasci (V. GRUMEL,
»L’union hypostatique et la comparaison de I'ame...”, pp. 394-400).
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este propria subzistentd a Cuvantului; umanitatea lui Hristos subzistd nu
doar £v T@) XpLotd, ci £v T AOYD VmooTijval’'.

Enipostazierea unei naturi umane preexistente sau formate?

O chestiune care a fost mult dezbatutd — si care este legatd de ipoteza
posibilei influente origeniste asupra hristologiei leontine — este daca teologul
din Bizant s-a pronuntat sau nu pentru preexistenta naturii umane a lui Hris-
tos, chestiune care era, in acea vreme — cum se exprimd un patrolog — ase-
menea ,jocului cu focul”®%.

Leontiu ia ca punct de plecare pentru justificarea pozitiei sale cu pri-
vire la enipostazierea umanitdtii lui Hristos realitatea invierii mortilor.
Aceastd analogie, crede el, este exemplul potrivit pentru a arata ca un ipos-
tas poate fi produs afard din lucrurile existente anterior, faira schimbarea
lor, chiar dacd aceasta nu este complet aplicabild lui Hristos, deoarece El
nu a fost creat in prealabil®.

Leontiu vrea sd scoatd in evidentd, mai ales, faptul ca natura umand par-
ticulard a lui Hristos a existat in mod independent de faptul intruparii, chiar
daca formarea el a fost sincronizatd cu momentul intrupérii. Cu alte cuvinte,
preexistenta umanitatii lui Hristos trebuie respinsd nu din cauza imposibilitatii
ei, ci doar dintr-o ratiune de inaltd convenientd sau potrivire, intrucit nu se
cuvenea ca aceastd umanitate sa fi fost privatd vreun moment de dumnezeirea
ei. Dar, chiar si in acest caz, al unei ,prime formari” a umanitatii lui Hristos, nu
inseamna cd avem de-a face cu o UOLS AVUTOOTATOCH,

Pentru el, unitatea lui Hristos este incontestabild. Aceasta nu este afec-
tatd nici de timp, nici de loc, nici de imperfectiunea trupului, ci este determi-
natd doar de modul unirii. Chiar dacd, la nivel pur teoretic, preexistenta
umanitatii lui Hristos pare a fi posibild, ca fapt ea nu este acceptabila. Asadar,
umanitatea lui Hristos nu existd si nu a existat niciodati ca o entitate separa-
td, distinctd numeric®. Leontiu recunoaste deschis faptul ¢ umanitatea lui
Hristos ,nu a avut existentd separata in prealabil si nu a fost formata anteri-
or”®. Ea existd din momentul Intruparii®’ si, desi ar fi putut exista si inainte de

81 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1945AD], pp. 304-307.

52 M. RICHARD, ,Léonce de Byzance était-il origéniste?”, p. 60.

8 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1941D-1944B], pp. 304-307.

8 Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1944CD], pp. 306-307. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 408-409. .

% Basil LOURIE, ,Leontius of Byzantium and His «Theory of Graphs» against John Philoponus™.
in: Mikonja KNEZEVIC (ed.), The Ways of Byzantine Philosophy, Sebastian Press, Alhambra,
2015, pp. 169-170.

5 TO pév yap un mpovpeotdvat, undt npodiamemhioBul (Epilyseis (= Solutiones Argu-
metorum Severi), 8 [1944C], pp. 306.
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intrupare, in fapt, ea nu a existat®®. Nu s-a format mai intai trupul si mai apoi a
intrat Cuvantul in el din afard, ci trupul a luat existenta in Cuvantul sau Cu-
vantul s-a imbracat cu trup si s-a cuprins, s-a inconjurat de locuirea sa®.

Natura ,,particulard” si enipostazierea

O intrebare esentiald, la care Leontiu a fost chemat sd rdspundad in
contextul controversei cu privire la relatia ovola — vmbdoTAOLG, este dacd
natura umand asumatd de Cuvantul este cea ,consideratd in specii sau
intr-un individ”™.

Pentru Leontiu, natura este aceeasi, indiferent dacd ea este considera-
ti intr-un individ unic sau intr-o pluralitate, dupd cum aceeasi culoare alba
() AevkdTNC) ar putea fi considerata atat un singur obiect, cit si o pluralitate
de obiecte (elte Ev €lte mhelova)”’. Pentru nestorieni, numarul este cel care
divizeaza: dacd vorbim deci de doud naturi in Hristos, atunci acestea sunt
divizate. Leontiu aratd cd numdrul in sine” nici nu divide, nici nu uneste,

S Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1937A], pp. 296-298.

A se vedea: J.J. LYNCH, ,Leontius of Byzantium: a cyrillian christology”, pp. 470-471.

% B.E. DALEY, ,, The origenism of Leontius of Byzantium”, pp. 360-362; B.E. DALEY, ,A richer
union..."”, p. 261.

M AviiBeolg Akeqdadou: ®vov 6 Adyog Gvahofov dvBpwitiviy, TV év T@® EldeL
Bewpoupévny § v év dtduw avélapPev; (Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 1
[1916D-1917A], p. 270.

" Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 1 (1917B], pp. 272-273.

" Este vorba despre asa-numita feorie a graficelor, care isi are radacinile, se pare, in Grecia
antica (la Euclid si alti matematicieni), potrivit cdreia graficele ar reprezenta un sistem de
definire a numerelor prin relatia dintre ele. Pe scurt, adversarii lui Leontiu porneau de la ideea
cd deosebirea esentiald dintre ipostas si natura particulara consta in aceea ca participarea la ea
produce nu o diferentd, ci un alt [obiect]. Insa acest ,un altul” determind o diferenti numerica,
intrucat numarului — mai ales numarului doi — Ti apartin cantitatea si impartirea (Epilyseis (=
Solutiones Argumetorum Severi), 1-2 [1917B-1920A], pp. 272-273). Deci, Leontiu ar trebui
sd se pronunte asupra tipului de distinctie pe care il propune: ,,dupa numar” sau ,dupa defini-
tie”. Dacd individualitatea umand a lui Hristos a fost diferiti de alte ipostasuri umane ,dupa
numdr”, atunci umanitatea Sa este un ipostas separat (concluzie nestoriand), iar daci a fost
diferitd numai ,dupd definitie”, atunci umanitatea lui Hristos este o naturd particulard separa-
td, componentd a compusului pia (ol (concluzie severiand). Leontiu giseste rezolvarea
acestei dileme propundnd un al treilea tip de distinctie, si anume distinctia ,dupa relatie” (év
0y£0eL). Numerelor si subiectelor lor corespunzitoare (tdt Umokeipeva) li se pot aplica doud
tipuri diferite de realitate: nu numai o realitate dati de numarul de lucruri reale impartite
reciproc, ci si una care rezulti din numarul de pozitii diferite in cadrul unui lucru real unic,
cum ar fi ,sus” si ,jos” (de sus si de jos). In acest din urma caz, pozitiile diferite pot fi definite
humai una prin alta, in functie de relatiile lor reciproce ((Epilyseis (= Solutiones Argumeto-
rum Severi), 2 (1920D), pp. 274-275). Daci ar fi sd privim aceasta matematic, ,sus” si ,jos”
sunt doud varfuri ale unui grafic, ca doui pozitii diferite in spatiu. In felul acesta, graficele
sunt reprezentari pure ale relatiilor reciproce si astfel numere, in al doilea sens al lui Leontiu
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aceasta tinand nu de numar, ci de lucrurile numarate. Numarul indica plura-
litatea sau diversitatea, fiind atribuit atat lucrurilor unite si continui, cat si
celor separate si divizate. Asa cd, aplicat naturilor, numarul indica diversita-
tea, nu divizarea sau separarea lor, aplicat ipostasurilor, indica distinctia, nu
pluralitatea™. Hristos a primit deci o naturd speciald, dar care este aceeasi ca
in toti ceilalti oamenii, 0 naturd completd, trup si suflet, pentru ca intreaga si
fie mantuita™.

Pornind de la comparatia cu modelul treimic al relatiei ovoia -
vdotaoLlg, Leontiu reuseste sa aducd un argument de necontestat de ad-
versari. Pentru el, termenii ovotla si @uUoLg sunt sinonimi, din aceasta sino-
nimie decurgand dualitatea firilor in Hristos. In Hristos sunt doud naturi,
pentru ca recunoastem ca El este Opoovolog atat cu Tatdl, cat si cu noi®.
Hristos este astfel OLLoovGL0g cu Persoanele divine si cu persoanele umane,
fiind totodatd, cu privire la Sine insusi, ETepoVOLOG In propriile sale parti. El
distinge intre ele GpoovoLo. prin proprietati, dar uneste intre ele étepovoia
prin comunitatea de fiinta. In Hristos Insusi se stabilesc raporturi opuse celor
pe care le are cu Persoanele divine si cu cele umane, pentru ca fata de ele, El
are identitate de naturd si diversitate de ipostas si pentru ci in El Insusi exis-
ta diversitate de natura si identitate de ipostas™.

Asadar, Cuvantul are calitatea de ipostas fatd de Tatal si de Duhul, fi-
ind distinct de Ei, dar nu are aceastd calitate fatd de umanitatea pe care a
asumat-o. Tot asa, omul in Hristos este ipostas in raport cu ceilalti oameni,
fiind altul decét ceilalti, dar nu este alt ipostas fatd de Cuvantul. In Hristos
exista o proprietate asa-numita a ipostasului, prin care Cuvantul este distinct
de Tatal, nu insd si de trupul pe care l-a asumat. De asemenea, existd o pro-
prietate a naturii divine, prin care El este unit cu Tatél si distinct de trup:
aceasta inseamnd un ipostas in doud naturi’.

(in legéturd cu acest subiect, a se vedea, mai pe larg: B. LOURIE, ,Leontius of Byzantium and
his «Theory of Graphs»...”, pp. 148-151).

B Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 2-3 [1920-1921), pp. 274-277; Epaporémata
(= Triginta Capita contra Severum) 29-30 [1913], pp. 330-335.

™ Contra Aphthartodocetas (Adyog (3}, [1324D), in: LEONTIUS OF ByzantiuM, Complete Works,
B.E. DALEY SJ (ed.), pp. 348-349. .

5 Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 18-20 [1908], pp. 322-325.

™ Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 1 [1917CD], pp. 272-273. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 411-412.

T Epaporémata (= Triginta Capita contra Severum) 19-25 [1909), pp. 324-327. A se vedea si
V. GRUMEL, ,L’union hypostatique et la comparaison de I'ame...”, p. 397.
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Conditia umanitatii lui Hristos

Pornind de la ideea ca trupul lui Hristos a fost preaslavit, Leontiu face
o distinctie in natura umand a lui Hristos, intre sufletul si trupul Sau. Pentru
el, sufletul si trupul sunt realitdti diferite, iar raporturile dintre ele sunt de
asemenea diferite. Pdrtile sufletului reprezintd ovoio hoyikr, adicd esenta
rationald, si moldTNG dowpaTog, calitati necorporale; prin urmare sufletul
este nemuritor si nestricacios™. Sufletul lui Hristos a fost de la inceput in
slavd; Hristos a primit dupd trup ceea ce avea dintotdeauna dupa suflet. Daca
vorbim despre o preamdrire a lui Hristos, aceasta se referd doar la trupul
Sau, nu si la suflet, care poseda de la inceput tot binele. Leontiu face o deo-
sebire intre intruparea, in sine (ca unire substantialda a Cuvantului cu trupul
si sufletul) si zamislire (ca lucrare a Sfantului Duh, care formeaza trupul lui
Hristos In pantecele Fecioarei Maria). Unirea Cuvantului cu natura umand
produce totala preamarire, sfintenia si impecabilitatea lui Hristos, asa se face
cd sufletul lui Hristos a fost in slava din primul moment al existentei sale™.

In ceea ce priveste trupul insd, lucrurile nu erau la fel de clare. Af-
tartodochetii recunosteau necesitatea asumdrii intregii umanitati (trup si
suflet) de Hristos, insd considerau cd trupul impropriat era nepatimitor si
nestricdcios, nu prin naturd, ci datorita unirii cu Cuvantul. Pentru Leontiu,
conditia integritatii partilor care constituie omul nu este suficientd pentru ca
Hristos sa fie om adevarat, ci este nevoie si de asemanarea perfectd a acesto-
13, adica de asumarea unui trup ca cel al tuturor oamenilor, de un trup pati-
mitor. Dacad unirea Cuvdntului cu trupul a determinat nepatimirea acestuia,
inseamnd ca pentru a putea suferi, unirea trebuie sa inceteze, ori altfel Hris-
tos nu a suferit cu adevarat®.

Leontiu ajunge astfel sa afirme cd proprietatile trupului nu depind de
unirea cu Cuvantul, ci de lucrarea Sfantului Duh, care il formeazd fird con-
cursul initial al omului®. Deci, proprietdtile trupului sunt determinate de
Leontiu pornind de la zdmislirea lui Hristos. Astfel, dacd trupul Fecioarei
Maria din care a fost format Hristos era nepatimitor, este greu de inteles cum
a putut ea naste, iar daca era patimitor, cum a putut El inlatura aceasta ca-
racteristici®?. De asemenea, dacd trupul lui Hristos a fost nestricicios din
momentul conceperii, tot de atunci s-a realizat si scopul intrupdrii, adicd

" Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyos d), 2 [1281C], pp. 138-139. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 408-409.

™ Contra Aphthartodocetas (Adyoc f3), [1321D), pp. 344-347.

" A se vedea, mai pe larg: V. GRUMEL, ,La Sotériologie de Léonce de Byzance”, in: Echos
d'Orient, 36 (1937), 188, p. 389.

% Contra Aphthartodocetas (Adyog ), [13524A], pp. 382-383.

* Contra Aphthartodocetas (Aoyoc p), [1325C-1329A], pp. 350-353.
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restaurarea omului, viata pdmanteascd insasi a lui Hristos fiind de prisos®,
Mai mult, pentru a avea o asemanare cu Dumnezeu, trebuie si noi sa suferim
cu Cel Care a suferit asemenea noud. Omul intreg avea nevoie sa fie mantuit
si de aceea omul intreg trebuia si asumat. Astfel, daca pentru a mantui sufle-
tul omului, Cuvantul a asumat un suflet intru fotul asemenea celui omenesc,
rational si inteligent, tot asa, pentru a-i mantui trupul, trebuia sd asume si un
trup asemenea celui omenesc, patimitor si muritor®. Hristos a luat, deci, nu
trupul lui Adam nevinovat, ci al lui Adam de dupa cadere, pentru a-l curata
pe acesta de pacat®.

Hristos nu a asumat totusi pacatul, nici patimile si suferintele vinovate,
ci doar afectele inerente naturii umane. In mod obisnuit, El a indurat slabi-
ciunile trupului, dar, in mod exceptional, le-a depasit. Asa se face cd Hristos
Se naste mai presus de fire, posteste patruzeci de zile, umbla pe apa, Se
schimba la fatd inaintea ucenicilor etc. Nepdtimirea si nestricaciunea trupului
lui Hristos nu sunt, cum credeau aftartodochetii, o consecinta a unirii iposta-
tice, ci daruri supranaturale®, pe care Hristos le dobandeste progresiv. Deci
Hristos, patimitor prin firea Sa umand, devine nepatimitor, prin tot ceea ce a
fécut, ca Dumnezeu-om, in viata Sa paméanteasca®. Pentru Leontiu, intrupa-
rea nu este sfarsitul iconomiei divine, ci inceputul ei. Aceastd iconomie este
vazutd ca un singur act care se deruleaza de la Intrupare pani la Iniltarea in
slava a trupului lui Hristos.

Enipostazierea firii umane in Ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu

Dupd expresia unui cunoscut patrolog, enipostazierea este ,luarea natu-
rii umane in ipostasul Logosului”® sau, mai precis, ,existenta unei naturi ipos-
tatice intr-un alt ipostas”®. Prin acest termen, Leontiu lamurea confuzia dintre
unirea dupa ipostas si unirea dupd naturd. El aratd ca nu exista nicio naturd
fard un ,purtdtor” al acesteia care sd o individualizeze, sa o personalizeze, si

o ipostazieze. Acest tip de abordare avea in vedere, cum aratd Parintele

8 Contra Aphthartodocetas (Adyos f3), [1352AB], pp. 382-383. A se vedea si: V. GRUMEL,
»Léonce de Byzance”, pp. 422-423.

8 Contra Aphthartodocetas (Aéyoc ), [1317-1320], pp. 338-343.

8 Contra Aphthartodocetas (Aéyoc f), [1348-1349], pp. 376-381. A se vedea si: J.J. LYNCH,
~Leontius of Byzantium: a cyrillian christology”, p. 469.

% Contra Aphthartodocetas (Aéyoc f), [1333], pp. 358-361.

87V. GRUMEL, ,La Sotériologie de Léonce de Byzance”, pp.. 385-386.

% Georges FLOROVSKY, ,The Christological Dogma and Terminology”, Papers and Discussions
between Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Theologians, The Bristol Consultation,
25-29 July 1967, Holy Cross School of Theological Hellenic College, Brookline, Massachusetts,
in: The Greek Orthodox Theological Review, 13 (1968), 2, pp. 190-193.

% Diac. I. Caraza, ,Doctrina hristologicd a lui Leontiu din Bizant”, p. 328.
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Stiniloae, mai ales ,calitatea de posesor” a ipostasului: ,Cuvantul devine, ca
ipostas, posesor al firii omenesti, nu se uneste cu umanitatea care isi are un
ipostas propriu sau un posesor al ei”. Prin Intrupare, Cuvantul isi impropria-
zd in ipostasul Sdu natura umana neindividualizata si nepersonalizata.

Dupd cum am vizut, pentru Leontiu, ipostasul este o anumitd existen-
t3, cu insusiri proprii, prin care se distinge de alte ipostasuri. Enipostaza insa
nu este 0 anumitd existentd, ci ceea ce isi are existenta in altul:

,Bunilor, «starea de sine» si «ceea ce este primit in starea de sine» nu
este unul si acelasi lucru, dupd cum nici «substanta» si «ceea ce este
primit in substantd» nu sunt unul si acelasi lucru. «Starea de sine»
inseamna o anumita existentd. Ceea ce este primit intr-o stare de sine
este 0 substantd. Starea de sine inseamnd o persoand cu notele ei
caracteristice. «Ceea ce este primit intr-o stare de sine» aratd o fiintd
care nu este accident — cu toate cd si accidentul isi are fiinta sa
«ntr-altul» si nu poate fi vazut in sine”®’.

Caracteristica principald a enipostazei este, pentru Leontiu, aceea de a
avea o existentd diferitd atat de ipostas, cét si de accident. Existenta de sine a
unei naturi nu este totuna cu existenta aparte, cea care formeaza ipostasul,
asa cum infatisarea sau forma trupului nu este totuna cu trupul.

~«Ceea ce este primit intr-o stare de sine» aratd o fiintd, care nu este
accident — cu toate cd si accidentul isi are fiinta sa «intr-altul» si nu
poate fi vazut in sine. Unui astfel de mod al fiintei (ii) sunt (proprii)
toate caracteristicile substantiale, ca si cele ce se adaugd substantei:
niciuna din ele nu este substanta, adica «lucru existent in sine», ci este
ceva ce poate fi cunoscut intr-o substantd, precum infitisarea intr-un
trup sau stiinta intr-un suflet”.

Deci faptul cd unei naturi ii lipseste existenta aparte nu duce la pierde-
rea existentei de sine si a insusirilor proprii ale unei naturi. Enipostaza este
doar ,un altfel de existentd”. Leontiu aplicd apoi aceste considerente la per-
soana Cuvantului intrupat. Ca enipostaza, umanitatea lui Hristos este o natu-
1d reald, concretd, cu insusiri proprii, dar care nu existd aparte de ipostasul
Cuvéntului, intrucdt ea existd de la inceput in acest ipostas. Umanitatea lui
Hristos nu este doar o substantd generald, ci este naturd perfectd in sine.
Totusi, ea este imperfectd ca ipostas, pentru ca a existat de la inceputul ei in

® Scrieri ale »Cdlugarilor sciti” daco-romani din secolul al VI-lea. Studiu introductiv Pr. D.
Staniloae, p. 35.

" Contra Nestorianos et FEutychianos (Adyoc ), 1 [1280AB), pp. 134-135 (traducere de V.
CRISTESCU, ,.«Persoand» si «naturi...”, pp. 35-36).

* Contra Nestorianos et Eutychianos (Aéyoc ¢), 1 [1280B], pp. 134-135 (traducere de V.
CrisTESCU, ,«Persoani» si «naturd»...”, p. 36).
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ipostasul Cuvantului. Deci, ea exista in Hristos nu ,aparte”, ci ,ca parte”, si
din acest punct de vedere nu este ipostas, ci enipostaza®.

Credem ca este potrivit s amintim aici pozitia lui Evans cu privire la
conceptul de enipostaziere al lui Leontiu, deoarece ea este una originald si
ineditd in peisajul comentariilor doctrinei teologului bizantin. Dupa parerea
lui, in hristologia lui Leontiu nu poate fi vorba despre o ,preponderenta” a
naturii divine a lui Hristos asupra naturii umane. Faptul cd Dumnezeu si
omul sunt ,componente” ale lui Hristos aratd cd, pentru Leontiu, cei doi sunt
egali si, ca urmare, ,ambele naturi ale lui Hristos sunt enipostaziate”®.

Cei mai multi patrologi sunt insa de parere ca termenul EVUITOOTATOG
nu este aplicat de Leontiu si dumnezeirii, ci numai umanitatii lui Hristos. Asa
cum arata Grumel, pentru Leontiu, Cuvantul nu este enipostaziat, pentru ci
El, ca unul ce exista ,prin sine”, nu a incetat niciodatd sa fie ipostas, El doar
a devenit din nou, intr-un nou mod, ndscandu-Se si ca om. Ceea ce da identi-
tate ipostasului divino-uman este existenta comuna a Logosului si a umanita-
tii asumate, in sensul ca Logosul face sa existe in El natura umana. Deci,
numai natura umana este enipostaziatd, ca una ce nu este ea insasi ipostas,
ci este asumatd in Ipostasul existent™,

Acelasi lucru il demonstreaza si parintele Caraza cand spune cd ,natura
divind nu se considera enipostaziata in lisus Hristos pentru cd ea este ipostasul
Logosului insusi, ca insusire comund cu persoanele Sfintei Treimi”®.

Périntele Staniloae explica si mai clar, bazdndu-si argumentatia pe texte
ale lui Leontiu, de ce numai natura omeneasca este enipostaziata. El spune cg,
in Hristos, ,natura umand a primit existenta concretd nu ca un centru propriu,
ci intr-un centru preexistent, in unitatea Ipostasului divin al Logosului””.

»Nu umanitatea poate face — spune el in altd parte, dar cu privire la
aceeasi chestiune — ca un om si se facd si Dumnezeu, ci numai
Dumnezeu are puterea sa se facd si om pentru ca El a creat pe om si
e infinit mai puternic decat omul. Acum nu se mai naste un ipostas
nou intre celelalte, pentru o noud activare a iubirii firii omenesti in
marginile ei, ci Fiul lui Dumnezeu Insusi, ca un ipostas al firii si
iubirii dumnezeiesti desdvarsite, se face si ipostas uman, ca si

 Diac. I. Caraza, ,Doctrina hristologicd a lui Leontiu din Bizant”, p. 327.

% D.B. EvANS, Leontius of Byzantium: An Origenist Christology, p. 138. A a se vedea si
recenzia cartii, ficutd de John P. CAvARNOS, in: Speculum, vol, 47 (1972), 2, pp. 307-308.

% Contra Nestorianos et Eutychianos (A6yos d), 4 [1288), pp. 144-147. A se vedea si: V.
GRUMEL, ,,L’'union hypostatique et la comparaison de 'dme...”, p. 394.

% Diac. I. CARAZa, ,Doctrina hristologicd a lui Leontiu din Bizant”, p. 327.

" Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21997, p. 28.
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iubeascd pe ceilalti oameni cu iubirea dumnezeiasca desavarsitd, dar
prin simtire umana”®.

Leontiu nu are in vedere decat enipostazierea naturii umane in Hris-
tos, intrucat el vrea sa demonstreze cd Subiectul dumnezeiesc este cel care
devine si subiect omenesc. Faptul cd in Persoana lui Hristos se realizeaza
comunicarea insusirilor nu inseamna ca ambele firi sunt enipostaziate, nici ca
aceasta este rezultatul unei surse comune, ci dimpotriva, inseamnd ci la baza
comunicdrii acestor insusiri se afla ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu. Dato-
ritd ipostasului unic, ceea ce se spune ca apartine ipostasului este comun si
celor doud firi. Pentru ca in Hristos nu exista decat unul si acelasi subiect,
totul se spune ca despre unul singur®. Astfel, proprietdtile celor doua naturi
sunt apropriate de ipostas intr-un mod propriu. In ipostas, cele doud naturi
au in comun proprietdtile lor, intrucat ele isi apartin una alteia, prin ipos-
tas'®. Insusirile dumnezeiesti ale trupului lui Hristos sunt astfel nu prin fire,
ci tocmai datorita faptului ca el este trupul ipostasului dumnezeiesc. Si in-
vers, putem spune despre Cuvantul lui Dumnezeu ca a patimit, nu pentru ca
prin fire este patimitor, ci pentru ci trupul este al Lui'®.

Tot datorita enipostazierii firii umane de ipostasul vesnic al Cuvantu-
lui, in Hristos nu existd decat un singur Fiu al lui Dumnezeu. Nu se poate
spune cd doar Cuvantul este Fiu propriu si natural al Tatilui, iar omul Hris-
tos ar avea o altfel de filiatie, ca un fiu devenit astfel prin adoptie. Dacd ar fi
asa — arata Leontiu — Hristos nu ar fi cu nimic diferit de sfinti'®.

Iar dacd Hristos este singurul Fiu al lui Dumnezeu intrupat, inseamna
ca Lui i se cuvine o unicd adorare. Noi nu cinstim umanitatea Lui, separata
de Cuvantul, ci ceea ce cinstim este ipostasul, Cel ndscut mai inainte de veci
din Tatal, si la plinirea vremii din Fecioara Maria'”®. Theotokia Maicii Domnu-
lui decurge, mai ales, din faptul cad i se recunosc Cuvantului lui Dumnezeu
cele doua nasteri: din Tatal si din Fecioara. Ea este Nascatoare de Dumne-
zeu, intrucat Sfantul Duh i-a déruit, pe langa curdtia sufletului si a trupului,

% Scrieri ale ,,Calugdrilor sciti” daco-romani din secolul al VI-lea, studiu introductiv de Pr.
D. Staniloae, p. 77.

¥ Epilyseis (= Solutiones Argumetorum Severi), 8 [1945CD], pp. 308-311.

" Contra Aphthartodocetas (Adyoc ), [1320B], pp. 342-343.

Y1 Pr, D, STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, p. 42.

2 Contra Nestorianos et Eutychianos (Adyos ), 7 [1301BC], pp. 166-167; Contra
Aphthartodocetas (Adyog 3), [1352A), pp. 384-385. A se vedea si: V. GRUMEL, ,Léonce de
Byzance”, pp. 416-418.

S Deprehensio et Triumphus super Nestorianos (Adyos ¥), 18 [1368B], in: LEONTIUS OF
BYzanTiuM, Complete Works, B.E. DALEY SJ (ed.), pp. 424-425.
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si zamislire supranaturald. Ea rdmane pururea Fecioard, cici nici nasterea nu
distruge fecioria, nici fecioria nu impiedicd nasterea'®.

Prin conceptul de ,enipostaziere”, Leontiu depaseste conceptia ingustd
a adversarilor necalcedonieni care distrugeau natura umana a lui Hristos,
dizolvand-o in cea dumnezeiascd, punand in evidentd, dimpotriva, realitatea

naturii umane, care isi are ratiunea imutabild in Dumnezeu'®.

Concluzii

Criticat adesea pentru maniera sa filosofica, chiar logicd, de a explica
modul unirii celor doud naturi in Hristos, Leontiu de Bizant dovedeste totusi
o intelegere profundd a problemei hristologice. Luand ca baza distinctia, deja
clasicd, intre ousia si hypostasis, Leontiu introduce conceptul de enhyposta-
tos, prin care Incearcd sa argumenteze cum o naturd, in speta natura umana
a lui Hristos, poate — desi nu existd naturd fara ipostas — sa subziste intr-un
tot care este ipostas, in spetd in ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu.

Diferitele tipuri de unire la care face referire teologul bizantin — pe
unele insusindu-le, pe altele acceptandu-le cu rezerve sau respingandu-le cu
fermitate — sunt examinate, intrucit ele erau in dezbatere in acea perioada,
fiind folosite, unele de cercurile de facturd nestoriand, altele de cele de factu-
rd monofizitd. Insdsi analogia compusului uman, atat de invocata de teologul
bizantin, este prezentata doar ca o imagine accesibild mintii omenesti, ea
neputadnd fi aplicata in totalitate persoanei lui Hristos. Unirea dintre suflet si
trup in om, chiar daci oferd o oarecare intelegere a tainei Intrupdrii, are
limitele ei si aceasta nu numai pentru ca Logosul — spre deosebire de suflet
— este preexistent, nepdtimitor, prin insasi firea Sa dumnezeiasca si desavar-
sit sub toate aspectele, ci, mai ales, pentru ca unirea sufletului cu trupul se
realizeaza de fiecare datd in fiecare dintre oameni, ceea ce nu se intdmpld in
cazul Persoanei lui Hristos.

Niciunul dintre modurile de unire existente in lumea creatd nu poate
surprinde cu fidelitate unirea celor doud naturi in Hristos, intrucdt aceasta
este unicd si irepetabild. Ceea ce s-a realizat in Hristos nu este o simpla ala-
turare a naturii dumnezeiesti si a celei omenesti, in care fiecare isi pastreaza
ipostasul sdu, nici o fuziune a celor doud naturi, din care ia nastere o alta,
diferita de cele doud, ci o unire dupd ipostas, dupa ipostasul Cuvantului ves-
nic, in care natura umand nu participa la unire in calitatea ei de natura care

194 Contra Aphthartodocetas (Adyog f3), [1328B-1329C], pp. 352-355. A se vedea si: V. GRU-
MEL, ,Léonce de Byzance”, pp. 419-426.

1% Pr. D. STANILOAE, ,Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica Ortodoxa si Vechile
Biserici Orientale”, in: Orfodoxia, 17 (1965), 1, p. 26.
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are propriul ipostas, ci in calitate de natura care este enipostaziatd, adicd de
naturd care primeste ca ipostas pe Cuvéantul lui Dumnezeu.

Cuvantul enipostaziaza natura umand asumatd in ipostasul Sdu vesnic,
in sensul ca El devine si existenta concretd a acestei naturi, care nu a avut
existentd pand atunci. Cuvantul nu se uneste cu un om deja existent, care are
ipostasul sdau propriu, ci asumd, impropriaza o fire umand, intreagd si com-
pletd, devenindu-i acesteia ipostas. Prin asumarea ei de Cuvantul lui Dumne-
zeu, natura umand a lui Hristos nu capatd ea insdsi o existentd concreta de
sine statatoare, intrucat nu primeste aceasta existenta ca un centru propriu, ci
avandu-si centrul ei in ipostasul Cuvantului. Altfel spus, ipostasul Cuvantului,
care era doar ipostasul naturii dumnezeiesti, dupd Intrupare se face si iposta-
sul naturii omenesti, enipostaziind-o pe aceasta, adica facindu-si-o proprie, dar
facand-o sa existe in El, centrand-o in Sine si devenindu-i acesteia subiect.

Hristos nu este, deci, pentru Leontiu, simplul rezultat al unei surse
comune celor doud naturi — caz in care El nu ar fi nici Dumnezeu, nici om, ci
ar fi ceva hibrid, intermediar intre cele doua —, ci Hristos este Cuvantul lui
Dumnezeu, Care impropriaza firea omeneasca si o enipostaziaza, raméanand
Dumnezeu fara schimbare, dar facandu-se si om, intru totul asemenea noua.
Hristos este acelasi Cuvant al lui Dumnezeu, nascut din Tatal mai inainte de
veci, Care Se naste, la plinirea vremii, si din Fecioara Maria.

Prin notiunea de ,enipostaziere”, Leontiu reuseste sd explice atét felul
in care natura umana subzistd in Hristos, fard sd fie anihilatd sau sa-i fie
stirbite in vreun fel proprietatile sale, cat si felul in care Hristos, Dumnezeu
intrupat, Se naste, pdtimeste, moare si inviazd, nu pentru cd natura dumne-
zeiascd ar fi schimbatoare sau patimitoare, ci pentru ca Cel Care Se naste,
patimeste, moare si inviazd nu este altul decét ipostasul Cuvantului lui Dum-
nezeu, Care a impropriat si a enipostaziat natura umand supusd schimbarii,
patimirii si mortii.

In felul acesta, Hristos asumd suferintele si moartea, caracteristice na-
turii umane cdzute, invingadndu-le si punind astfel temelia rascumpdrarii
noastre, iar noi, ca unii a caror naturd comund a fost asumata si enipostazia-
td de Hristos, avem posibilitatea unirii cu El si a indumnezeirii.

In ce misura a adus Leontiu de Bizant o rezolvare disputelor hristolo-
gice din secolele V-VI raméane de discutat. Am vazut punctele forte ale gandi-
rii sale, dar si limitele ei. Probabil, notiunea de ,ipostas compus”, aplicata lui
Hristos, ca si analogia suflet-trup folositd ca model al relatiei dintre natura
dumnezeiascd si cea omeneasca in Hristos, nu au fost cele mai inspirate.
Ulterior, teologi precum Ioan de Scythopolis, Sf. Maxim Marturisitorul si Sf.
loan Damaschin vor aduce noi clarificari in acest sens. Totusi, pentru epoca
respectivd, hristologia lui Leontiu este salutard. Conceptul de ,enipostaziere”

105

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q0O 0O =

m N



ASIST. DR. EUGEN MAFTEI STUDII

a explicat magistral raportul nafurd-ipostas, pastrand integritatea umanitatii
lui Hristos, fird a pune in pericol unitatea Persoanei divino-umane.

Summary: Enhypostatos. An attempt at solving the Christological
controversy by Leontius of Byzantium

The incarnation of Christ, God and Man, is a divine mystery which human
mind can partially understand, only insofar as it receives the enlightenment of the
Holy Spirit's grace. Those who attempted to explain such profound things, without
being enlightened by this grace, ended up in heresy and separation from the Church.
The Fathers assembled at Ephesus (431) and Chalcedon (451) established the dogma
about the Christ, professing that the Son of God is One after the incarnation, so one
hypostasis in two natures, divine and human, without division or alteration of the
hypostasis and without separation or mixture of the natures. However, the dissen-
sions between the Diophysites and the Monophysites regarding the understanding of
the natures’ union in Christ did not end with these Councils. Leontius of Byzantium’s
doctrine about enhypostatos was intended to be a solution to these continuous dis-
putes. Given the incomprehensibility of the mystery of the incarnation — the condi-
tion of Christ’s existence, completely new and unique —, the protagonists tried to
find a suitable formula to confess Christ as true God, unchanged by assuming human
nature, but also as a true Man, who lacks nothing and who can manifest Himself
entirely as a man, without being annihilated or constrained in any way in His acts by
His divinity. Thus, various ways of understanding the divine and human na-
tures’ union in Christ were proposed. The formula of St. Cyril of Alexandria: “one
nature (physis) of the Word enfleshed” (uio @volg ToD Oeol Adyou
oegupkwuévn) could not be imposed due to the misinterpretation given by some
theologians, who understood an absorption of the human nature. The Monophysites
proposed other expressions, such as: “one composite nature” (Ui qUoLg ovvBeTOC),
which risked being neither divine nor human, but a hybrid mixture. Some more
moderate Monophysites agreed to speak of a hypostasis, but one consisting of “two
natures” (€x &0 @uoewv), whose distinction, after union, can no longer be made or,
if it is made, it is only a conceptual distinction (d00 guioeLg kot émivolav). For
Leontius of Byzantium, the most appropriate type of union of the two natures in
Christ is the one that follows the model of the union between soul and body in man.
Conceiving man as a compound of two complete and perfect elements, the soul and
the body — which may exist independently one of each other, but which nevertheless
have a common existence —, Leontius believes that the same can be said of the Per-
son of Christ, in whom the two natures behave analogously to the soul and the body.
As each of these substances can separately be complete and distinct, but they form,
by union, one perfect hypostasis: the man, in the same way divinity and humanity are
two perfect and distinct natures, which unite in one peifect hypostasis: Christ. What
the soul is for the body in the case of man, that is the Word for his humanity in
Christ. The analogy also continues regarding the relations between the parties. Thus,
if the soul in relation to another soul is identical with it by essence, but different by
hypostasis, in the same way the Word in relation to the Father has the same essence,
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but distinct hypostasis. In relation to his body, the soul is united by hypostasis, but
distinct by essence, and correspondently, the Word is united with his body by the
identity of the hypostasis, but distinct by the difference of essence. Finally, the man
in relation to a bodyless soul or a soulless body is, as a whole, totally separate from
them, but in relation to the soul and to the body, as parts of it, he has something in
common with both. In the same way, Christ in relation to the Word and to the hu-
man is a hypostasis distinct from the Father and from men, but united by the identity
of nature both with the Father (according to the divine nature) and with men (ac-
cording to the human nature). Leontius was aware of the limitations of this analogy,
which could transform the compound hypostasis into a double hypostasis, and con-
sequently he completed his phrase, proposing the idea of “unitary compound hypos-
tasis”. He also recognizes that the analogy of the human compound cannot be fully
applied to Christ. Thus, comparing the Word of God with the soul in man, we recog-
nize their ontological difference, the soul being perfect only as a complete substance,
while the Word is absolutely perfect and the source of perfection. On the other hand,
man’s soul can be conceived only together with his body, while the Word of God is
pre-existing to the nature which He has assumed. Thirdly, unlike the soul, which
feels the sufferings of the body, because it is suffering, the Word remains immutable
and impassible in His nature, even if He participates in the sufferings of the body, by
virtue of the hypostasis. However, according to Leontius, the soul and the body are
different realities in the humanity of Christ. When we speak about the glorification
of Christ, we refer only to the glorification of the body, His soul did not need to be
glorified, for He has been in glory from the beginning of his existence. The body of
Christ could not be impassible, since Christ had to truly suffer, die and rise. If the
impassibility of his body had been accomplished in the moment of Word’s union with
His body, then it means that this union had to cease for Christ be able to suffer.
Therefore, Leontius believes that the properties of the body of Christ are not deter-
mined by the union with the Word, but by the achievement of the Holy Spirit, which
forms Him in the womb of the Virgin Mary. The Word therefore assumed a suffering
body, like our bodies, that is the body of man after the fall, because that body needed
to be rehabilitated. However, He did not assume the sin, because the sin belongs to
the freedom of the will, but He assumed all the affections and weaknesses of the
fallen nature. The incorruptibility of the body of Christ is a gift of the Holy Spirit,
which He did not have automatically, as a result of His union with the Word himself,
but which He acquired through all the facts that Christ did from birth to grave and
beyond it. This analogy of the body-soul relationship applied to Christ had the merit
of facilitating the understanding of the union of two different natures into one living
being; however, the way in which the human nature of Christ could be complete in
Him, without its own hypostasis, remained to be resolved. Therefore, Leontius will
introduce the notion of enhypostatos. Using the distinction, already classic, made by
St Basil the Great between ousia and hypostasis, Leontius will show that there is no
opposition between them. This difference consists, first of all, in the fact that the
ousia gives a subject the belonging to a species, while the hypostasis individualizes
it. So, ousia indicates the general, that is what it is, and the hypostasis indicates the
particular, that is what is individualized, distinct, or separate. Nature designates
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something, the hypostasis someone. The nature cannot be a hypostasis, but the hy-
postasis can be a nature: a nature with distinctive properties. However, according to
Leontius, no nature is anhypostatic, but it has a certain subsistence, even if it does
not exist by itself. This idea underlies the concept of enhypostatos. The enhypostatos
is neither a hypostasis nor an accident, but a mean between the two, not being
someone, but being part of someone. Thus, in Christ there is not only a union of
human nature with the divine one, but an assumption of human nature by the eter-
nal hypostasis of the Word of God. This is for Leontius the concept of enhypostatos,
which means that the subsistence of the two natures in Christ does not come from a
common source, but the source is the very subsistence of the Word of God. Thus,
although at least in theory, the humanity of Christ could have pre-existed even be-
fore the incarnation, but this did not happen, for it was not appropriate for this hu-
manity to be deprived of its divinity. The humanity of Christ did not exist as a sepa-
rate or previously formed entity, but came into existence in the Word of God at the
time of the incarnation or the Word assumed it and was born into a flesh at the
“fulfilment of time”. The concept of enhypostatos proposed by Leontius is important
because it specifies the relationship between the divine and the human natures in
Christ. Enhypostatos does not mean the simple union of one nature with the other,
but the existence of one in another hypostasis. So, we cannot talk about an enhy-
postatos of both natures, but only of one, respectively of the human one. However,
this does not mean a preponderance of the divine nature of Christ over the human
one, in the sense that they would not participate as equal parts. Leontius insists on
the idea of “possessor” or “bearer” of a nature by a hypostasis. As for Christ, this
hypostasis is the eternal Word of God, Who, being the bearer of the divine nature,
becomes through the incarnation the bearer of the human nature too, which He
enhypostasizes or personalizes. The enhypostatos does not have its own existence, it
is not without existence either, but it is a different existence, because it has its exist-
ence in another hypostasis. So, the human nature of Christ does not receive a new
hypostasis, but it is assumed and enhypostasized by the same hypostasis of the
Word. Otherwise speaking, the Word of God, Who is the eternal hypostasis of the
divine nature and exists by Himself, becomes in a new way the hypostasis of the
human nature too, being born as a man. The humanity of Christ is not an indefinite
substance, lacking its own characteristics, but a nature as concrete as possible, with
specific characteristics, only that it does not exist apart from the hypostasis of the
Word, but as part of it, therefore it is not hypostasis, but enhypostatos. Thus,
through the concept of enhypostatos, Leontius managed to explain the mystery of
the incarnation of Christ, preserving both the unity of the divine-human hypostasis
and the characteristics of each nature. The human nature of Christ, being an enhy-
postatos, has on the one hand its own characteristics, which means that Christ is
entirely a true man, and on the other hand, it is not found in Christ as something
separate, but is enhypostasized by the Word of God.
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SINTEZA ISTORICO-DOCTRINARA A N OTIUNII DE
,PERSOANA”. ASPECTE PRECRESTINE, SCRIPTURISTICE
SI PATRISTICE
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Abstract

Over recent decades the subject of the person (tpdowmov) has very often
been debated in theological circles. The need to capture the fundamental defining
reality of man has led many theologians to ponder the mystery of the person
(mpoowmov). Against the background of the existentialist turmoil at the end of the
19th century and throughout the 20th century (Seren Kierkegaard, Fyodor Dostoev-
sky, Jean-Paul Sartre, Friedrich Nietzsche), theology has taken over and tried to
answer these issues in the terms of Christian Revelation. Thus, from theologians
such as G. Florovski, Nikolai Berdiaev, Chistos Yannaras, loannis Zizioulas,
Sophrony Sakharov from the Orthodox world to Hans Urs von Balthasar, Paul Til-
lich, Emmanuel Mounier, Karl Barth, Joseph Ratzinger in the Catholic and
Protestant world, all have tried to solve various personalist dilemmas. In Romanian
theology, Father Dumitru Stiniloae is the most prominent representative. In this
context, the present study aims to propose a historical-theological synthesis of the
notion of the person (TpPOowmov), which would support debates and further deve-
lopments on this topic. The sources used are mostly patristic, and the method used is
historical-analytical. The study is not only an approach from a semantic theological
perspective, but also considers aspects of triadology, Christology, and anthropology
that are directly related to the notion of person. The conclusion of the research
could be captured in the unitary theological dimension of the notion of person and
its deeply patristic character. We believe, this presentation of the theology of the
term person (TPOOWIMOV) in its cultural-ancient, scriptural and theological-patristic
dimension and the synthetic framework in which the theme is approached, can be a
novelty for the Orthodox theological research.

Introducere

Prin intermediul acestui studiu ne propunem sa analizam sumar aspecte
privitoare la dezvoltarea semantica si teologicd a termenului TPOoWITOV, folo-
sit atat in raport cu Dumnezeu, cat si cu omul. Revelatia crestina defineste
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relatia esentiald dintre om si Dumnezeu ca fiind o relatie personald’. Pe acest
temei, viata crestind nu poate fi consideratd o simpld morald sau un protocol
religios de atingere a desavarsirii, in sens formal, ci se intelege, in profunzimea
ei, ca 0 taind a intalnirii, a comuniunii si a unirii personale dintre om si Dum-
nezeu ca JTPOOWTOV. Teologia crestind numeste, asadar, atat omul, cat si pe
Dumnezeu tpdowmov. Astfel, in esenta lui, crestinismul poate fi definit prin
excelentd ca o taind si o revelatie a persoanei, de unde si caracterul desavarsit
al acestuia fata de diferitele sisteme religioase si filosofice.

Desi nu aflim in Sfanta Scripturd dezvoltatd aceastd invataturd speci-
fica traditiei crestine, ea reprezintd miezul si mesajul de fond al Evangheliei
crestine. Mantuitorul lisus Hristos a accentuat in nenumarate randuri impor-
tanta fiintei umane ca persoana si relatiile de iubire care trebuie si existe
atat intre persoanele umane, cét si intre acestea si Persoanele Sfintei Treimi.
Dincolo de Vestea cea Buna a méntuirii, Evanghelia este Revelatia depliné cu
privire la Dumnezeu Sfanta Treime, ca Realitate Ultima Personald® si cu
privire la valoarea intrinsecd personala a omului (Mt 16, 26; Mc 8, 36; Lc 9,
35; Evr 2, 6-8). Pe de o parte, Evanghelia ne pune in atentie, in special, voin-
ta Tatdlui, la Care Mantuitorul Hristos face referire adeseori atunci cand
vorbeste despre originea Sa si a invataturii Sale (In 16, 28; 7, 16; 5, 30). Pe
de altd parte, suntem incredintati de faptul c3, pentru Dumnezeu Sfénta Tre-
ime, omul, aflat in centrul lucrdrii Sale mantuitoare si sfintitoare, are o in-
semndtate unicd (M¢ 18, 10) si mai de pret decét intreaga creatie (M! 16, 26).

Prin urmare, in cele ce urmeazd vom prezenta elementar atat evolutia
culturald si religioasd a termenului TPOOWIOV, cit si pe cea teolo-
gic-doctrinard. Se va avea in vedere dezvoltarea termenului Tpoowov, de la
simpla trimitere la exterioritatea unui lucru sau a fiintei umane, la cele mai
multe dintre aspectele invataturii de credint revelate cu referire la Dumnezeu
- Sfanta Treime, Hristos si om.

Intelesuri precrestine ale termenului TpdowmOV

Primele aparitii ale termenului Tp0owToV? le putem identifica in textele
lui Homer. Prin mpoowmov se definea, in general, identitatea fizionomics,

! Kallistos WARE, The Orthodox Way, St. Viadimir's Seminary Press Cretwood, New York,
1995, pp. 15-17.

2 In 8, 12: ,Eu sunt Lumina lumii”. Hristos este un Eu personal de ordin dumnezeiesc si
omenesc ce ne descoperd planul ultim si desavarsit al existentei dumnezeiesti si omenesti.

? Pentru sensurile termenului Tpdowitov In filosofia antica, a se vedea: H. RHEINFELDER, ,Das
Wort  «Persona». Geschichte seiner Bedeutung mit besonderer Beriiksichtinung des
franzdsishen und italienishen Mittelalters”, in: Beiheft zur Zeitschrift fiir romanische Philolo-
gie, Halle, 77 (1928); M. NEDONCELLE, ,Prosopon et persona dans | antiquité classique: Essai

de bilan linguistique”, in: Revue des Sciences Religieuses, Strasbourg, 22 (1948), pp.
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faciald si, in special, oculara, partea superioard a fetei omului sau ceea ce
surprinde in chip concentrat infatisarea lui’; in ultimd instanta, termenul
dorea s surprinda calitatea fiintiala a omului, prin aceea ca are chip sau ochi
(10 PO TNV MTtag Ov”).

Ceva mai tarziu, termenul TPOoWTOV ficea referire la personajele si
eroii lumii vechi si la rolurile interpretate de actorii teatrelor si ai tragediilor
grecesti, prin care se dramatiza si ironiza viata morald a omului®. Dupa ce,
initial, Tpoowmov era folosit cu intelesul de mascd ce prezenta un act tragic
(1 Teaywed TPOowma)’, acest sens a fost acoperit, ulterior, de termenii
TPOCWIELOV  si  TPOOWTLG, care erau folositi ca sinonime®. Prin
npoowneiov (,masca”) fiecare actor il reprezenta pe eroul scenei de teatru,
cu trimitere la personaje importante ale istoriei sau la personaje ale mitologi-
ei religioase antice. [IpOoWITOV, mai mult decat TPOGWTELOV, nu ficea refe-
rire doar la masca, ci si la rolul jucat, la aspecte functionale ale momentului
si la realitdti si insusiri exterioare ale celui avut in vedere, fard ca actul tea-
tral sa aibd legaturd reald nici cu persoana actorului, nici cu cel reprezentat.
In general, prin aceste tragedii, dupa cum afirma Mitropolitul loannis Ziziou-
las, se dorea ,exprimarea conflictului care existd intre libertatea umana si
necesitatea «logicd» a lumii unificate si armonioase™”.

Dezvoltarea culturald a termenului TpoOowmov in perioada elenistica
face posibild trecerea semantica de la sensul de infatisare exterioard, la reali-
tatea interioard a persoanei in cauza. Incepe s se creada ca ochii omului sau
privirea lui (1) &\1g) exprima starea interioard a acestuia. Astfel, TpOcWITOV
este legat treptat de GvBpwmog si de pozitia lui in societate. Asadar,
npoowmov, din invelis sau realitate exterioara, incepe sa trimita la realitatea

277-299; L. MALTEN, ,Die Sprache des menschlichen Antlitzes in der Antike”, in: Revue des
Sciences Religieuses, Strasbourg, 27 (1953), pp. 24-28; B. STUNDER, Spdtantike lateinische
Ubetragungen griechischer christlicher Texte und Themen, Stud. zur Phil,, Salzburg, 1971,
pp. 179-180; E. LoHSE, ,Présopon”, in: Theologische Worterbuch zum Neuen Testament,
Stuttgart 6 (1964), coll. 769-781; E. TIEDTKE, ,Volto”, in: L. COENEN, Dizionario dei concetti
biblici del N.T., 1976, pp. 2027-2029; G.W. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford, 1961,
pp. 1186-1189; J.H. MouLToN, G. MILLIGAN, Vocabulary of the Greek Testament, p. 4383.

' HoMER, Od., 19, 361, in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theological Dictionary of the New Testa-
ment, Eerdmans, 1964, p. 769: ,ypfiug di kaTEoyeTo YEPOL TPOOWTTA”,

* Xprotog TIANNAPAS, T0 modowro kai 6 owe, AbTva, 1976, p. 19.

® Mdpkog ZiaTHS, H yowoniavikr ddaokakin med 100 dvBodmov we mpoodmon,
ADfjvai, 1984, p. 28.

" ARISTOTLE, Problemata, 31, 7. p. 958a, 17, in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theological Dictio-
nary of the New Testament, p. 769.

*G. LIbDEL & R. ScOTT, A Greek-English Lexicon, Oxford, 1996, p. 1533, col. L.

? loannis ZiziouLAS, Fiinta ecclesiald, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 25.
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interioard a omului sau la nucleul fiintei umane'’. De aceea, in perioada men-
tionatd, mpoowrmov si GvBpwrog sunt folositi intersanjabil de filosofi ca
Plutarh, de pilda, care afirma cd invidia aduce atingere vietii virtuoase si etice
a persoanei'l,

Tot in perioada elenistici, Tpoowmov incepe si fie folosit atit pentru
oameni, cat si pentru zei, ceea ce reprezinta trecerea notiunii de persoand la
planul absolut al Fiintei rationale. Nu intra in aceastd categorie si animalele,
care, potrivit lui Aristotel, nu pot fi numite persoane'’.. S-a putut vorbi in
aceastd perioadd de mpoowrov, in termenii unei prezente personale: ,katTd
TPOCWTTOV AOYOUC ETTOLNOAVTO” 3,

Prima semnificatie teologicd a notiunii de ,persoand” o gasim la Pla-
ton, care intelegea prin aceasta dimensiunea spirituald-inteligibild a omului.
Pentru el, Tpoowmov trimitea la fata omului, care adund in sine elementele
principale ale celor cinci simturi omenesti, prin care lumea interioara a omu-
lui intrd in legitura cu cea exterioard™,

Pentru Aristotel, mpoowmov reprezenta dimensiunea substanti-
al-individuald sau ipostaticd de sine (1] dTouLKT] VITOOTOOLS) a omului, reali-
tate datd de suflet, exprimdnd, concentrat, aproximativ ceea ce si Parintii
Bisericii vor intelege prin poowmov. Singura diferentd era aceea ci la Aris-
totel aceasta realitate subzistenta concret in unitatea psihosomatica a omului
se dizolva definitiv odatd cu moartea lui biologica®.

Asadar, din punct de vedere al sensului, in perioada precrestind nu se
poate vorbi de o definitie concretd a lui mpoowmov, ci de o dinamica si o
dezvoltare culturald a notiunii. Putem stabili, totusi, faptul ci wpocwmov era
un pars pro foto, definind realitatea individuald si pozitia pe care omul o
avea in societate’®,

19 H. RHEINFELDER, ,Persona”, in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theological Dictionary of the New
Testament, p. 770

1 PLUTARCH, De Invidia et Odio, 6 (11, 537 £.), in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theological Dicti-
onary of the New Testament, p. 770: ,'O @B8dvog &mietul pdilota Twv Ypnotwv Kai
avZoutvov TEOS APeTv kal d6Zav kul BBy kul TEOTWTWY”,

12 ARISTOTEL, Historia Animalium, 1, 8: 491 b 9, in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theological
Dictionary of the New Testament, p. 769: ,T0 d¢ U106 10 kpaviov dvoudtetar TEOoWTOV
ETTL UOVOU TRV GAAWY Ldwv dvBpdmov, 1xBlog yipe kal Bodg on Aéyetul TPdoWTOV”.

B Inscriptions of Magnesia on the Meander, 93b, 11, in: Geoffrey W. KITTEL (ed.), Theologi-
cal Dictionary of the New Testament, p. 769.

U M. Z19THS, H yotoniavikr owduokaiia.., p. 24.

5 M. ZIaTHS, H yotottavinij Sidaoralic.., p. 27.

1% Andrea MILANO, Persona in teologia alle origini del significato di persona nel cristianesi-
mo antico, Edizioni Dehoniane, Napoli, p. 58.
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Termenul de Tpocwmov in Vechiul si in Noul Testament

In Sfanta Scripturd, termenul TPOCWTOV este folosit in Vechiul Tes-
tament de aproximativ 1.300 de ori, avand mai bine de 18 sensuri, iar in
Noul Testament de 76 de ori, avand sensuri diferite.

Sensul lui mooowsmov in Vechiul Testament

In Vechiul Testament, foarte multe dintre sensurile lui TpOoWTITOV fac
trimitere la fata omului, la infatisarea sau la chipul acestuia: ,...si a vazut
lacob fata (rpoowstov) lui Laban”'. Acest sens, corelativ termenului ebraic
de ©"1® [panim — ,fatd”}, foloseste aceeasi arie semantica practicata in anti-
chitatea clasica greceasca si, ulterior, in cea elenisticd, cu referire la aspectul
exterior si, mai precis, facial al fiintei umane.

Acelasi termen desemneaza in Vechiul Testament fata animalelor, a ce-
titilor sau a pamantului: ,..s-a asezat in fata (TpoOCWMOV) cetatii” (Fc 33,
18). Prin acest sens se face trimitere la realitatea de contact sau de introdu-
cere a omului in raport cu diferitele fapturi sau faceri din ordinea lumii crea-
te. Asemenea filosofiei grecesti, aceasta trimitere este doar o definire plastica
a realitatii’® create, nu o raportare la ,fiintd”, in sensul unei persoane libere,
constiente si rationale.

O altd uzantd a termenului TPOoWTOV face trimitere la realitatea si
identitatea ipostatici psihosomaticd a oamenilor: ,Sa se adune la tine tot
Israelul, de la Dan, pand la Beerseba (...), si s mergi tu insuti (TPOCWITOV)
in mijlocul lor”". Aici, Tpoowmov are sensul de prezentd fizica si spirituald,
desemndnd omul in conditia lui generald, fara vreo trimitere la planul exis-
tential sau teologic al omului.

Multe sensuri ale notiunii de mpoowmov circumscriu diferite repre-
zentdri antropomorfe ale lui Dumnezeu, dintre care una cu implicatii teologi-
ce importante. Aceasta este cea a vederii lui Dumnezeu Fatd cdtre fatd
[tpoowmov PO mPdowov])?, presupunand prin aceastd exprimare faptul
cd Dumnezeu ar avea o ,fatd” asemenea omului, iar ca temei teologic faptul ca
Dumnezeu este o Realitate de comuniune si vedere/contemplatie Absoluta.

Un alt sens este acela de inchinare adusd lui Dumnezeu intr-un spatiu
si loc afierosit al prezentei lui Dumnezeu: ,Si vor veni popoare multe si nea-
muri puternice ca si caute fata (10 mpoowmov) Domnului Savaot in lerusalim

" Fc 31, 2: ,Eldev lakwp 10 mpdowmov 100 AaBdv”.

1. ZiZiouLAs, Fiinta ecclesiald..., p. 22.

"2 Rg 17, 11: , Topumh Gmod Adv kal Ewg Bnpoafet wg 1 diupog 1 €l Tig Baidoong eig
TAf00g, kai TO TPSTWROV GOV TOPEVOUEVOV EV UECW AVTDV”,

 Fe 32, 30-31: , E1dov y(ip ©edv TpEowmov Tpog mpdowmoy, Kul ¢0(hen pov 1 Yoyt
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ARHIM. DR. NATHANAEL NEACSU STUDII
si si se roage fetei (toD mpoowmov) Domnului”?; sau: ,Ruga-ma-voi fetei
(tod mpoowsov) Tale cu toatd inima mea”*.

In sensul celor de mai sus, avem in vedere si derivatul termenului
npoownov, adici mpoowmela®, care are sensul de masca®, notiune care ne
trimite la intelesurile lui mpoowmov din antichitatea tragediilor grecesti; de
altfel, perioada si arealul cultural sunt comune, adica perioada elenistica a seco-
lelor V-III 1.Hr., partea centrald si de rasarit a bazinului Marii Mediteraneene.

Dezvoltarea teologicd lui mpoowsov. O perspectivd
noutestamentard

Unul dintre sensurile cele mai folosite ale lui TpOowIOV este acela de
suprafatd a unui lucru: ,peste fata (tpoowmov) intregului paméant”®, sens pe
care il gdsim si in Vechiul Testament.

Ceva mai dezvoltatd teologic este intelegerea termenului cu sensul de
respect sau cinstire exprimatd®* fatd de un inger®” sau fata de lisus Hristos:
i S-a schimbat la fatd, inaintea lor, si a strilucit fata (tpoowmov) Lui ca
soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina...”®. De aici, Sf. Ap. Pa-
vel dezvolta o teologie misticd axata pe fata lui Hristos care lucreaza in inimi-
le noastre taina luminii cunostintei slavei lui Dumnezeu: ,El a stralucit in
inimile noastre spre luminarea ce duce la cunostinta slavei lui Dumnezeu
prin fata (mpoowmov) lui lisus Hristos™?.

1 Zah 8, 20-21: ,..;topevBdpey denbijvol 100 mpoommov Kuplov kal éktnriicul 10
npdowmov Kvplov stuviokpdtopog”.

22 Ps 118, 58; ,,..£0enBnv 100 sTpoOoWITOV COL £V BAN KUEdLE Lo,

B 4 Mac 15, 15: ,..705 TOV KeQUADVY UEYPL TOV TEPL T YEVEWW OGPKUS MOTEP
TPOCWITELA TPOKELUEVAS” (LXX).

% Pe baza acestui termen a fost dezvoltatd o teologie antropologica si hristologicd, prin care
se evidentiaza realitatea completa a persoanei umane, chiar si in aspectele ei exterioare si
corporale. H.W. RoOBINSON, ,The Hebrew conception of corporate personality”, in: Beihefte zur
Zeitschrift fiir die alttestamentlische Wissenschaft, Berlin, 66 (1936), pp. 49-62; Mehrdad
FATEFTI, The Spirit’s Relation to the Risen Lord in Paul An Examination of its Christologi-
cal Impplications, Mohr Siebeck, Tubingen, 2000, p. 265.

% Le 21, 35: ,..€nl npdowov tdong thc yig”.

% Mt 17, 6; Mt 26, 39: .. Exeaey €l 1O TPOoWTOV AUTOV”.

71 FA 6, 15: ,..kul (Teviouvtes gl avTOV TAVIES ol Kufelouevol év Td cuvedpiw eidov
10 TPOOWTOV YVTOD WOEL TPOOWITOV AYYEAOV”.

BML1T, 2 ,,..kal Erappey 1O TPOOWITOV aToD Mg O HAlog, T 8¢ ndtia uitod éyéveto
AsvKd OC TO QOS.

» 2 Cor 4, 6: ,..0¢ Erapev €v TO1g kapPdiaLg NUAV TPOC QOTIONOV TAC YVNOOoEWS TS
06ENG To Beol év mpoownyw ['Incod] Xprotod”.
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Un alt sens, mult mai definit teologic, este acela al prezentei personale
a cuiva®. Aceastd interpretare trimite foarte mult la perspectiva teologica a
relatiei dintre persoane. [poowmov este inteles in legiturd cu chipul unei
persoane dragi: ,Fratilor, fiind despartiti de voi, o bucata de vreme, cu ochii,
nu cu inima, ne-am sdrguit cu atit mai mult, cu mare dor, sd vedem fata
(mpbowov) voastra™!,

Calitatea de a fi sau insusirea existentei personale pusd pe seama fiin-
tei umane imbogateste teologic notiunea analizatd prin identificarea lui
MEOOWITOV cu AvOpmITog. Prin mpdowrov incepe si se inteleaga nu doar
aspectul exterior, ci si cel fiintial. In Evanghelia de la Luca, Tpdomiov este
folosit drept substitutiv pentru pronumele personal, care trimite la identitatea
personald a cuiva: ,....El (mpoowmov) se indrepta spre lerusalim”2.

Textul noutestamentar din Epistola intdi cdtre Corinteni, unde se
vorbeste despre vederea lui Dumnezeu Fafd cdtre fatd [tpoommOV TEOG
npoowstov]®, deschide definitiv planul cuprinzdtor teologic al lui
npocwiov. Nu putem intelege vederea ,Fetei” lui Dumnezeu fird dimensi-
unea participarii omului ca persoana la taina lui Dumnezeu ca Persoand, cu
tot ceea ce implica existenta lui Dumnezeu si a omului in vesnicie.

Sf. Ap. Pavel vorbeste, de asemenea, in Epistola citre Evrei despre
descoperirea Persoanei lui Dumnezeu peste noi (Euqoviodfivar Td
npocwry toh Oeod Vrep Nudv)™. Acest aspect al prezentei lui Dumnezeu
in raport cu omul si cu lumea nu are o conotatie antropomorfa. Pe seama
acestui text, Sf. Vasile cel Mare vorbeste despre prezenta ipostaticd a lui
Dumnezeu in lumea ziditd si in om, si despre faptul ca (tpdowTov) Persoa-
na lui Dumnezeu nu este creatd®.

Cea mai apropiata folosire semanticd a termenului wpdowmov de sen-
sul uzitat la sfarsitul procesului de definire teologico-patristic poate fi sesiza-
ta in textul din Jac 1, 23-24%. Aceasta ar fi prima folosire biblici a termenu-
lui Tpdowmov cu sensul teologic de ipostas uman. Acest sens il gasim si in

T FA 20, 25: Kol viv idoD vy olda &1L ovkétt SecBe 1O TPOoWTOV pov VpElg
Tivieg ¢v olg SLiABov knpvoowv v faothelav”.

%1 Tes 2, 17: ,,..0movddoapey 10 TPOOWTOV VUGV (ST v TOAAR EmBupia”.

2Le9,53: .10 Tpdowrov avtod fiv Topevdpevoy el TepovoUAru”.

%1 Cor 13, 12: ,,..T0TE 8¢ TPAGWITOV TP TEOTHITOV”.

" Evr 9, 24 .00 yap elg yelpomointa Aywa £lofilBev 6 Xpwotde, dviituma Tdv
By, AN el adtdv TOV 0vpavdY, VOV Eupaviabijval T Tposdnw TtoD Ocod
UITEp udV”,

¥ AT. BAZIAEIOE O METAS, " Epunveia ic Waludv 33, in: PG 29, 377B.

® lac 1, 23-24: .87 €8 Tic dkpouthc Mdyou €oTl kai o0 mowTric, oltoc Eowkev dvdpl
Katavoodvtl 16 mpdownov Tig yevégewe aitol €v ¢00mTPW”.
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ARHIM. DR, NATHANAEL NEACSU STUDII

2 Cor 1, 11, unde mpoowmov este folosit corelativ cu cel de ,persoand”, in
sensul identitatii personale”.

Asadar, plecind de la elementele culturale cu implicatii religioase pe
care le putem identifica in filosofia antica si continuand cu sensurile din ce in
ce mai dezvoltate teologic regasite in Vechiul si Noul Testament ale termenu-
lui Tpoowmov, Parintii Bisericii au dezvoltat in primele patru veacuri ale
Crestinismului o profunda teologie a persoanei. Avand in centru taina lui
Hristos ca Om si Dumnezeu si invatatura ortodoxa despre om ca Adam univer-
sal, termenul mpdowmov a dobéandit si s-a imbogatit treptat cu importante
sensuri teologice. Istoria si procesul dezvoltarii teologice a termenului ar putea
fi echivalate intr-o oarecare masura cu teologia crestina in ansamblul ei®.

Istoria dezvoltarii si definirii triadologice si hristologice a
termenului de ,,persoana”

In primele doud secole crestine, termenul TPOOWTOV nu apare ca
termen specific teologic, ci pastreaza sensurile diferite folosite in Vechiul si
Noul Testament. Incepand cu sec. al Ill-lea si al IV-lea, in urma unui proces
amplu de framéntare si elaborare teologica, termenul va fi precizat si teologi-
zat. Pana la a doua jumatate a sec. al IV-lea, termenul a fost folosit diferit,
provocand mari confuzii din pricina folosirii sinonime a lui TEOCWIOV cu
@VOLE, cu VITOOTAOLS §i cu Gvoua.

Folosirea lui mpoowrov in diferitele lui aspecte teologice incepe cu
perioada post-apostolica. Suntem asezati, astfel, in fata unui proces din ce in
ce mai amplu de lamurire a tainei Sfintei Treimi, a lui Hristos si a omului, in
planul identitatii personale si de fiintd. In acest sens, Périntii Apostolici, sub
influenta Noului Testament, foloseau TPOoWOV, identificandu-l cu existenta
generald a omului®. Didahia Sfintilor Apostoli (sec. I-II) ne indeamnd si
cdutdm in fiecare zi la vietile si la chipurile sfintilor (10 mPOCWITO TOV
dylwv), pentru a ne odihni in cuvintele lor.

Sf. Tustin Martirul si Filosoful (100-165) foloseste termenul poowov
in sensul prezentei active a lui Dumnezeu in ordinea creata: ,,...cici Ti-ai intors

W2 Cor 1, 11t ,.lva ék mOAADV mPoodTwy TO. el MUAS XAOLopa SLd TOMOY
eVYX0PLOTHOR VIEP HUDV”.

WM. ZieTHS, ‘H yotortavikf Sidaokaldic.., p. 39.

¥ Awdayn, in coll. "Erveg [Tatépeg 1is "Exkinotag (EITE), Thessaloniki, 1993, vol. 114,
p. 14 ,[.] ékCniroelg &8 kad' Mpépav Td Tpdowma THV Gyiwy, iva énavamuiic Tolc
AOYOLG DTV,
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fata (tpoowmov) Ta de la noi si ne-ai parasit pentru pacatele noastre™’. Tot
Sf. Iustin Martirul si Filosoful foloseste pentru prima oarda termenul
TPOOMTIOV pe seama persoanelor Sfintei Treimi: ,li se raspunde lor de cdtre
Duhul cel Sfant sau de persoana Tatilui sau de El insusi (Fiul, n.n.)"*.

Incepand cu sec. al Ill-lea, teologia lui TpoowmToV se dezvoltd in par-
ticularitatile sale hristologice. lisus Hristos ca Persoana dumnezeiascd si
omeneascd este inteles ca Mijlocitor intre Dumnezeu, ca Treime de Persoane,
si om, ca persoand. Prima mentiune cu acest sens teologic o face Hypolit al
Romei (170-235). Comentand textul de la I Tim 2, 5, Hypolit afirma ca Hris-
tos este Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, ficAnd prin aceasta posibila
comunicarea tainelor celor doud naturi si descoperindu-se ca Mijlocitor intre
Persoanele dumnezeiesti si oameni‘’. Aceeasi uzantd hristologica a lui
TPOCWTOV o intrebuinteazd si Clement Alexandrinul (150-215), care vorbes-
te despre ,Persoana Fiului Tatilui, Care S-a facut sensibil (material) prin
purtarea trupului”®.

Din perspectivd antropologica, primul care face o precizare pe aceastd
temd este Origen (185-254). El considerd persoana depozitarul sufletului* si
isi intemeiaza aceastd conceptie interpretand textul biblic din Fc 19, 21: ,In-
gerul 1i spune lui Lot: iatd am admirat sufletul (mpdowmov) tau, si astfel nu
voi nimici cetatea”®. Aceastd abordare face trimitere la realitatea fundamen-
tald a fiintei umane sau la suflet, care cuprinde in sine si face posibil accesul
partial la tainele ultime ale identitatii persoanei umane.

La inceputul sec. al IV-lea, Sf. Atanasie cel Mare (296-373), avand in
vedere contextul sabelian, evitd folosirea termenului pdowmov (folosit cu
sensul de fatd sau chip) In context triadologic si prefera termenul
WmooTaolg*. Atunci cand foloseste sinonimic ovola cu VmdoTaoLg, o face

Y AT. JoYETINOZ O MAPTYPOE KAl 10020003, [ods Tovpova lovdaiov didAoyog, in:
PG 6, 529C: ,[...] kat ok €oTiv 6 émikaiovpevog O Svoud oov [..], 61 dnéotpeag 1o
TPOTWTGV 0o A’ UV Kal Tapédwkag MUAS duit Tag dpaotiog HudV”.

L AT, Toy=TINOZ O MAPTYPOSE KAl d1A0T0003, [T0o¢ Tovgovae Tovdaiov Sutdoyoc, in:
PG 6, 556A: ,[...] kul dmwokplvetar avtolg 16 [Ivedua 16 Ayiov 1 and TpoowTov 1o
Tatpog 1j amo tod idlov”.

* HypoLiT, Fragmenta in Numeros, in: PG 10, 605B: ,[...] #deL obv Tov XpLotov Oeod kal
avBpwTmV pHeotTV YevOpevoy: ap’ dugotépwy dppuBdvd Tiva eiAngéval, tva Qavi
dvo TpooTWY PEctTNC”.

Y KAHMENTOS O AAESANAPEAS, STo0uatéwy, in: PG 9, 57B.

" OPITENHE, Eic Waluovs AT, in: PG 12, 1308 A: ,[..] npdowmo & viv 10 Thc Yuxic
AeyeL katdotnua”.

¥ OPITENHE, Elg Waluove AT, in: PG 12, 1308 A.

 Ar. AGANAZIOZ O METAZ, /10! tdv ouvddwy, in: PG 26, T24A.
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ARHIM. DR. NATHANALL NEACSU STUDTII

pentru a sublinia deofiintimea ipostaselor”. Termenul de Tpoowrov il folo-
seste pentru a exprima, in general, caracterul personal al omului si al lui
Dumnezeu®®. Despre Hristos vorbeste ca fiind o singurd Persoana in firi de-
savarsite*. In scrierile mai tarzii ale Sfantul Atanasie (considerate lucrdri ale
corpusului pseudo-athanasian) intilnim folosirea interschimbabild a termenilor
mpdowToV si VOoTAOLS, dar si distinctia clard intre odoia si VitooTaOLSY,
De exemplu, referitor la nasterea Fiului din Tatdl, afirma: ,Nu s-a facut prin
divizarea persoanelor, ci natural si printr-o nedezlegata unire”'.

Folosirea oficiald, cu acelasi sens, a lui TPOCWITOV si VITOOTAOLG se
face incd de la Sinodul al II-lea Ecumenic (Constantinopol, 381): ,,...£v TpL0l
TEAELOTATOLG VITOOTACEOLY, YOUV TOLOL TEAELOLS TPOOWITOLS...”%, o con-
tributie in acest sens avand-o Parintii Capadocieni®. In sec. al V-lea, termino-
logia trinitard si hristologicd, prin urmare si definirea termenului.,persoand”
se incheie definitiv®®. In urma Sinodului al III-lea Ecumenic (431) de la Efes
si a folosirii in sens filosofic a termenilor mentionati de Nestorie, teologia
termenilor TPOGWIOV §i VILOOTAOLS se cristalizeaza astfel:

a. definesc ipostasele Sfintei Treimi si unitatea dintre ele;

b. descoperd modul de subzistentd divin si uman (theantropic) al lui
lisus Hristos, ca Ipostas dumnezeiesc intrupat®;

c. desluseste unitatea si identitatea psihosomatica a ipostasului uman.

7 AT. A@ANAZIOT O METAZ, [Teoi t@v ovvodwy, in: PG 26, 772C: ,[..] &viykn TpElg
ovoiag etval”.

BAT. AOANAZIOZ O METAZ, Y7o0foeis eic tove Waluovs, in: PG 27, 129A: "Tlpdowmnov
100 Mutpodg 6 Yiog. ‘O fwpukwe, gnoly, Eue, émpake Tov Natépa”.

¥ AT. A@ANAZIOE O METAS, TTepi Tol kata oV kowvov dvlBowmov vmodelyuarog, in: PG
26, 1237A: , Ev évi 68 pootimw, 00 Kutd oUVOECLY HEP®V, QARG KOTH EVoLy TEAELWY

PUOEWV”.
PAT. AOANASIOS O METAS, floog v zolitcov, in: PG 28, 1404A: AMho yap
Umootdoele kul Ao ovola [..] olClav ydp KOAODUEV TO KOLVOV TOV TPLOV

VNOGTACE®V [...] DNOOTAoLY 8 KahoDUEY UOLY HETH XPAKTNOLOTIKAV IDLWUATOV.
SIAT. A®ANAZI0T O MErAz, Kara Axoilivapio, in: PG 26, 1133C: ,Ovk év SLaipedel
TPOCWITWY 1| dvopudtwy, AAAY (ualkfi yevynaer kol GAUTw Evidaoel”.

52 @EoAQPHTOZ O KYPHE, ExkAnowaorinyy Toropia, in: PG 82, 1216 C.

SBAr. TpHrorios O NYs3HE, [ods Evvoutov dvriponticoc Adyos, in: PG 45, 320D: ,[..]
£V TPLOL TTPOOWITOLE KAl UITOOTACETL, PNdElay TV KUTd TO ELVaL SLApOPAV TLOTEVEW.
5 Ar. Emaeanioz O Kynroy, Katd aipeoewv, in: PG 42, 16B: ,[..] mpdowmov &v 10V
Oedv Gua T Moyw, quoiy, ¢ dvBpomov Eva kal OV avTév”. Ar. KypPiaaos O
AAEZANAPEIAS, Epunvelu eis 10 kare Tdavvgy Evayyéliov, in: PG, 74, 252 A-B: .|
pia yap f tfig BedtnTog QUoLg év Tpoowmw Te kui tmootdoet Matpde e kai Yol ko
Aviov ITvevpatog”.

% ATr. KYPIAAOZ O AAEZANAPEIAZ, Emorodai, in: PG 77, 180B: ,[..] Téhetoc ov €V
OESTNTL, Kal TEAELOG £V AVEPWITOTNTL, & aTOG KUl MG £V EVi TPOTWITW VOOoVUREVOS”.
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De la Sinodul al IV-lea, Calcedon (451), folosirea intersanjabild a
termenilor TTpOoWITOV i VTOoTAOLG devine o recurentd constantd a limba-
jului teologic™.

Fundamentele patristice teologice ale antropologiei crestine sau
invatatura crestina despre persoana umana

Potrivit traditiei patristice, temeiul subzistentei persoanelor umane sta
in Sfanta Treime ca iubire absolutd intre Persoane. Sinteza acestei credinte
ne-o prezintd Sf. loan Damaschin (675-749) care afirmd, urmand lui Evagrie
(345-399), cd oricine iubeste, iubeste o altd persoand pentru Dumnezeu®.
Asadar, in planul existentei si a lucrdrii lui ultime, omul ca persoand se defi-
neste asemenea Persoanelor dumnezeiesti prin calitatea de a fiinta liber si
personal, prin capacitatea de a intelege si de a-si asuma liber iubirea de chip
dumnezeiesc treimic dupa modelul Persoanelor Sfintei Treimi.

Dincolo de temeiul triadologic, antropologia crestind are si un profund
caracter hristologic. Parintii Bisericii au considerat cd taina persoanei umane
se desluseste prin Persoana si lucrarea lui lisus Hristos. In acord cu Sf. Gri-
gorie al Nyssei (335-384), in Hristos se intemeiazd toate relatiile de ordin
personal dintre om si Dumnezeu, acest fapt ficand posibild cresterea si am-
plificarea relatiilor dintre persoanele umane intre ele si dintre oameni si Per-
soanele Sfintei Treimi™.

Asadar, Dumnezeu subzistd ca Treime de Persoane®, acesta fiind ade-
varul neclintit pe temeiul cdruia se poate intelege posibilitatea creatiei, exis-
tenta personald a omului, impdrtdsirea vietii de chip dumnezeiesc, dar si
providenta si guvernarea lumii. Pe de alta parte, Domnul Hristos descopera

® 'loavvov KaPMIPH, Ta doyuatikd kai Zuvufolka Mvpueia tiig OpBoddfov
KaBolkfic Exxinoias, "Ev A@fjvan, 1960, p. 175: ,[..] el &v mpdowmov kai piav
VTOOTAOLY CUVIPEXOVONG [...]"; AEONTIOE O BYZANTIOE, Katd Neoroowavedv, in: PG 86,
1572C: ,TO Umootutikdv TEOOWITOV”; AEONTIOS O BYZANTIOE, Evavries Sokfjosws
Neoropiov kai Evruyiov, in: PG 86, 1305C: ,év pév 1L ToUTWV Etval t© amotéheopa, &
Elie mpoowrov, elte Umootaoly, €iTe dtopov, elTte Umokeipevov [..] KoAElv avTo,
ovdLupEPOLAL”.

AT, IQANNHZ O AAMASKHNOS, Tgoa HapdAAnia in: PG 95, 1204A: ,[..] 1| dydmn tod
ivBpiiou eig Tpla peplleTal TPdowma, O uév dui Oeod ayand dv dyami [...]".

® Ar. TpHrorios O NYzsHs, Kata ‘Evvouiov. Adyog devtepog, in: PG 45, 472C: ,"H pév
Yip 1V VTOOTACEWV WOLOTNG, TOAVT TE KAl ACUYXUTOV TOLETTUL TV TV TPOOWITWVY
OLIOTOATV".

* Ar. TPHIOPIOS O NAZIANZHNOS, 1Te0i 1dv Etépwv, in: PG 37, 1589-1590: ,Movdg yap
fotL kai TpLig didlog, Mathp ovv Yid kal mavaylw [Mvevpatt, TP TEOOMIONW
ekpLviic, Moveg @Uoel. MAT obv dpBud ovyxeng Vmootdoels, pit ad Oedv ov
TPooKUVDY TéUNg (uoLv. Mia Tpudg yip, eic Oedg moviokpdtwp. TouT €0TL AEmTOV
£VoEREG wuoTripLov”.

119

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO — O m

MmN



ARHIM. DR, NATHANAEL NEACSU STUDII

taina irepetabild a persoanei umane zidite dupa chipul lui Dumnezeu, vor-
bind de lucrarea continud si de impartasirea vietii dumnezeiesti a Persoane-
lor Sfintei Treimi fatd de ,cel mai mic” om al creatiei (Mf 25, 31-46).

In gandirea patristici, momentul fundamental care conduce la intele-
gerea persoanei este Intruparea Fiului lui Dumnezeu si unirea absoluta si
neconfundatd a celor doud firi, omeneasca si dumnezeiasca, in Persoana lui
Hristos. Intruparea este, pe de o parte, o descoperire a tainei Persoanei
dumnezeiesti a Cuvantului, asa cum fiinteaza Aceasta in sanul Sfintei Treimi,
dar si o descoperire a Omului in calitatea sa si in chipul desavarsit de a fiinta
ca persoana. Asadar, lisus Hristos ca Dumnezeu si om prezent real in istorie
ne impdrtaseste atat taina, cat si modul de existenta al divinitatii si umanitatii
in Persoana unicd a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Acest fapt a fost posibil,
dupa cum afirmd Sf. Chiril al lerusalimului (313-386), prin lucrarea iconomi-
cd divino-umana si personald a lui lisus Hristos, ,intrucat nimeni nu poate sa
ramana viu vazand Persoana dumnezeirii, Aceasta a asumat chipul personal
al umanitatii”®.

Dezbaterile hristologice din sec. al IV-lea si al V-lea i-au determinat pe
Parintii Bisericii sa foloseascd termenul TpOOWIOV atdt pentru a exprima
desdvarsita unire a celor doua firi in Hristos®, cat si pentru a defini calitatea
lui Hristos de a subzista ca Persoand in doud firi. Acest fapt a imbogatit si
resemnificat teologic, atat din perspectiva hristologica, cit si antropologica
termenul tpoowmov®, Urmare a dezvoltdrii triadologiei si hristologiei, ter-
menul 7TPOowTOV a fost folosit in mod sinonimic la schimb cu cel de
Vootootc®, dar si cu cel de Svoua®. De pildd, pentru Sf. Atanasie cel Mare,

AT, KYPIAAOE IEPOSOAYMOQN, Katrynoeic gwtilouevoy, in: PG 33, 669B: , Emeldn 1o
tfig BedTNTOg MPOoWTOY OUdelE NdUVaTO LOelv LAY, avéduPe 10 Thg AvBpwTOTNTOC
TPOCWTOV”; PG 42, 305D; PG 44 1048A; PG 52, 820-821; PG 86, 1464B.

i1 ®@EoaQPHTOE O KYPHS, Aroérroc, in: PG 83, 252C: ,@t0tntog yip muelg Kol
AvBpMITOTNTOS TOLHVTNY KNPUTTOUEY Eviory (Mg évvoely Ev TpdowTov ddlalpeTov, kal
1OV a0TOV Oeov Te eldévar EvBpwmov [..] kal T dhha 8¢ mévta, Soa thc BedtTog Kal
Tfig dvBpwIOTNTOG VIAPYEL SNAWTIKGE, TV TPOOHTWY TO Vi TPOOUPUATTOUEV”,

% Ar. ®AABIANOE O KONITANTINOYNOAEQS, Emworolai, in: PG 65, 892B:
» EvavBpomnow év i Umootdotl, kal v évi TpoowTw, Fva Xpwotdy, Eva Yiov, #va
Kiptov ouohoyodue”; Ar. MAZIMOS O OMOAOTHTHS, Emorodad, in: PG 91, 549B:
,TOUTOV pév 0UoLa KUl (pUoLS, TOUTOV 6F TPOCWTOV kil VTOoTAOLS”; OE0AQPHTOS O
KypHz, T dmopd tiig Oeiag Fpagfic, in: PG 80, 212 B: ,Pliyjuc 10 mpocwmeiov 10
apYIKOV, 1O GOEAqcOV EmédelEe mpdowmov”; Definitia de la Calcedon: ,[..] dud v
EVWOLY, OWCONEVNS B¢ niliov Tg idLoTNTOg EkaTépac (ioewe kal eic Ev mpdowov
Kal plav imootaowy guvipexovong |..", of. 1. KAPMIPH, Ta Soyuarticd kol Supportkd
Mvrueia ¢ "Oood050v Kaboikic ExkAnolas.., p. 175.

3 @E0aQPHTOE O KYPHS, Atdioyos A, in: PG 83, 36A: ,[..] Tiv yOp Undotaotv kal 1o
TPOCWITOV Kal TV IddTNTa TadTov onuaivery gapty tolc Tdv Aviwv Matépav Spoig
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VIOOTOOLG $i TPOOWITOV sunt sinonime, acesta afirmand despre ipostas ca
este ,firea dimpreund cu insusirile ei particulare”®. Aceasta nu inseamna ca
fiecare VITOOTOOLS este si TPOOWTOV, ci prin ipostas se aratd caracterul
fiintial de sine al fiecarei persoane, iar prin persoand, atat identitatea de sine,
cat si cea de relatie.

Périntii Bisericii vdd in Persoana dumnezeiasca si omeneasca a lui li-
sus Hristos calitatea si modul ipostatic si personal desavarsit de a fiinta al
omului ca icoand a lui Hristos si a Sfintei Treimi®. Pe acest temei, persoana
umand se poate intelege ca realitate simpld, trup si suflet, sau ca subzistenta
ipostaticd n doua firi (materiald si spirituald)®’. Ea poate fi inteleasa, totodata,
ca realitate personald multistructurald, unitard in elementele ei, si ca identitate
ipostaticd de sine, in unitate cu toate persoanele umane®. In aceastd dinamici
doctrinara se face trecerea de la teologie® si hristologie la antropologie.

Pentru constiinta teologicd crestind a primelor secole, TPOCWTOV ex-
prima in acelasi timp taina cea mai adanca a fiintei umane, particularitatea si
irepetabilitatea oricarui om in istorie. Persoana umand cuprinde in sine taina
si chipul unic de relatie si de iubire al fiintelor umane intre ele, a lui Dumne-
zeu fatd de fiecare persoani si al fiecirui om fatd de Dumnezeu. In acest
sens, Origen lasd si se inteleagd faptul ci TPOCWMOV este partea cea mai

akolovBolvies”; AEONTIOS O BYzaNnTios, Kara veorootavavady, in: PG 86, 1529C:
S Ymootaolg [..] TOde T, ka® €ovTiv AmOoTaole TIC OVOU KAl OLOPLOUdS TOV
adLoploTwy oVOLdY elg TOV KATA TEOCWITOV GEOUOY EkdoTou: 810 O kal TPdoWITOV
TavTyv ol Nutépeg voodowv”. AT. IQANNHE O AAMASKHNOS, KegdAawa qrlooopud, in:
PG 94, 613B: ,[...] ol Mutépeg DTOOTOOLY Kul TPOCWITOV Kl ATopov TO altd Ekakéouv”.
AT. IQANNHZ O AAMASKHNOZ, "Exdootc akoifis thc Oofodosov Miotews, in: PG 94,
841C: ,[...] tpdowmov 8¢, tiv 81” Epyov avtod EVOELEly Te Kai Euavelay, £k Tod TNV
TMETEQAY ELLPAVELUY SLiL TPOOWTTOV YiveoOoL”.

8 Ar. TrHrOPI0E O NYS3HE, Adyoc Kartnynrikos 6 Mevag, 39, in: PG 45, 100A.

AT, A®ANAZIOE O METAZ, [Tods tiva molitikov, in: PG 28, 1404A: ,Ovocia yip
KoAODUEY TO KOWVOV TOV TOWOV UITOOTACEWY- WLES YOP @uotwe kol ovolag Td TEla-
UROOTAGLY &8 KANOTREV PUOLY HETA YAPUKTNOLOTIKDY idwwudtov- &Ahog vap 6 Matne
kal GAhog O Yide, kai dAhog to Mveduo 1O Ayov [..]".

8 Ar. TPHIOPIOZ O NAZIANZHNOZ, Adyoc A | in: PG 36, 129B: Aty yap elkovog qualg,
plunuo elval o dpyetimov kal o Aéyetal”,

fTAT. A®ANAZIOZ O METAZ, [Teol 107 kata kowvov dvBowmov Uaodelyuaros, in: PG 26,
1236 AB: , ’Opitovtal yoiv tov dvBpwiov ol mepl Tadta deLvol LHoV Aoykdv Bvntovy,
TO pev hoywov €k ThHc Yuyfic épunvevovieg, 1O OF Onviov ék 10D ohpatog
asopaivovieg. OBTme AupoTEPN PEET EVOC TPOOMITOU Kal ov dVo evouoay [...]"

SAT. AOANAZIOS O METAS, [Teoi 100 kata kowvov.., in: PG 26, 1236 AB.

% Teologia, in conceptia Parintilor Bisericii, insemna tot ce tine de taina Sfintei Treimi: ,[..]
éni 8¢ tfic Oeodoylag ulav quowve duoroyodue Thg Ayiag Touddog, Toele o8
VTO0TAoELS [...]", cf. AT, AeaNAs10E O METAZ, /Te0l Sodv, in: PG 28, 537B.
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adanci a omului™, iar Didim cel Orb (313-398) afirmd: ,Asa cum inimile oa-
menilor nu sunt asemenea intre ele, tot astfel nici persoanele (umane) nu sunt
asemenea intre alte persoane. Este greu a afla doud persoane asemandtoare””",

Terminologia trinitara si hristologica precizatd de Parintii Capadocieni
(ovola, PUOLS, VITOGTAOLS, TPOOMITOV) a fost folositd si in planul antropo-
logiei. Identitatea in unitate si distinctia dintre ovola si vooTa0LS din pla-
nul teologiei trinitare, prin care se exprima unitatea de fiinta si identitatea
dintre Persoanele deosebite ale Sfintei Treimi, dar si din planul hristologic,
ce avea in vedere unirea neconfundata a firilor in unitatea si identitatea ipos-
taticd unicd a Ipostasului Logosului, este transferatd la nivel antropologic,
aratandu-se unitatea de fiintd a partilor si identitatea personald si individuali-
tatea fiecarui om™. In acest sens, Sf. Vasile cel Mare (330-379) spune: ,,Cu-
nosti pe Timotei? Ei bine, daca-1 cunosti, atunci ii cunosti si firea, caci doar ai
recunoscut ci-l cunosti. In realitate, eu pot spune si ci-l cunosc, si ci nu-|
cunosc (..). Cu alte cuvinte, pe Timotei il cunosc numai dupd infatisare
(xapoktipa) si dupd alte Insusiri ((duwpato) similare, insa fiinta lui 1duntri-
ca n-o cunosc””.

Dezvoltand principiile sustinute de Parintii Capadocieni, Didim cel Orb
considerd persoana umana incomprehensibild. Ea poate fi deslusita si accesi-
bild doar Duhului lui Dumnezeu care se afla in om™. Omul se poate intelege
pe sine ca persoand, ca realitate tainica si ipostaticd, in masura in care parti-
cipa la taina Duhului lui Dumnezeu ce salasluieste in el. Daca vorbim despre
inzestrarea creaturald a persoanei umane, ea poate fi surprinsd in manifesti-
rile sale pe seama a trei dintre aspectele fundamentale: ratiunea (AoyLkoVv)?,
determinarea de sine (a0TeE0v0L0TNG)™ si capacitatea de a recepta si de a
impaértasi duh (mvedua)”. Dincolo de aceste aspecte, adancul personal al
omului sau ,omul cel tainic” (Rm 7, 22; Col 4, 16; Ef 3, 16), potrivit Sf. Maxim

™ OPITENHZ, Elg Yaluovc AL in: PG 12, 1308A.

AIaYMOE O TYeoaos, Yaouvgua eic tovs Waluove, in: "Bifiobrikn "EAAvov
Motépwv kal "ExkAnowaotikdv Svyypagewv (BENES), vol. 46, ABfival, 1991, p. 130:
. Qomep ovy, GuoLd TPOOMTV TPOOMNOLS, OUTWE 0VdE al Kapdlal TV dvOpdIwY
Suotat. Avokohov oDv €oTLy 500 Spolt PO EVEELY”.

™ Ar. META BAZIAEIOS, [lodoeuye oeavtd, in: PG 31, 216A-B.

™ SF. VASILE CEL MARE, Epistola 235, apud Y. Courtonne III, pp. 45-46.

™ Alaymos O Tyenos, Yaouviua eic tovc Yaduovs.., p. 130: ,000¢eig oldev Tét tod
GvBpwmov eipt 16 mvebua tob (@cod) avBpdmIoU T Ev VTR

™ Ar. IQANNHE O AAMAZKHNOS, /T50i v dvo Bed qudtwv, in: PG 94, 168B.

6 AT. KYPIAAOE O AAEEANAPEIAZ, [Te0! ¢ Ayiac Towddog, in: PG 77, 1152D: ,[...] Ty
Yap Aoylkov, aUTESOVOLOV- &V 8E AVTEE0VTLOV, TTOOULOETLKOV”.

T AT. IQANNHE O AAMAZKHNOZ, [Tepi v Svo Gedgudrwv, in: PG 94, 168B: ,[.]
poulrely mveDua kUTd TO APYLKOV”.
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Mirturisitorul, nu poate fi patruns decdt printr-o ,ungere rationald sau
printr-o dumnezeiasca cunoastere”?.

Persoana umana este, asadar, o taina de ordin dumnezeiesc, avand in-
susiri date si fiintand in dinamica indumnezeirii. Sf. Macarie cel Mare (300-
391) dezvoltd acest aspect, afirmand faptul cd omul este si devine persoana
in masura relatiei si a comuniunii pe care o are cu Dumnezeu. Sfantul Maca-
rie sustine cd in mdsura in care sufletul se va invrednici de taina Duhului
Sfant, in aceeasi mdsura acesta va fi cuprins de frumusetea slavei lui Dumne-
zeu si se va face ,luming, persoand (TPOOWITOV) si vedere (OQTUAUOG) ™.
Asadar, persoana umand nu este doar o realitate de chip dumnezeiesc ce
subzistd de facto prin creatie, ci este, deopotrivd, si o realitate spirituald ce
devine si se actualizeazd In urma participdrii la taina slavei vesnice a lui
Dumnezeu. In acest sens poate fi inteleasd si afirmatia Sf. Anastasie Sinaitul
(630-701), care vorbeste despre vocatia fiintiald a persoanei de a fi in relatie:
,...] kahoDoL yap TIVES TPOOWITOV TNV TLVWVY OXEOLY TTPOG AAAfAOVG"®,

In sec. al VlII-lea avem deja o teologie clard, cel putin terminologic, a
tainei persoanei, prezentari sintetice si dezvoltari pe temd putand fi regasite
in scrierile Sf. Ioan Damaschin. In gandirea Sf. Ioan Damaschin, persoana se
poate face cunoscutd prin actiunile ei specifice sau particulare si se poate
delimita astfel de alte persoane de aceeasi naturd cu ea. Persoana umana este
ceea ce subzistd propriu ca existentd de sine din fiinta si accidenti, diferita ca
numdr, si descopera o realitate ipostatica specifica:

~Persoand este ceea ce prin actiunile si proprietdtile proprii ne ofera
manifestarea clard a cuiva delimitatd de cele de aceeasi naturd cu ea
[..]. Trebuie stiut cd Sfintii Parinti au numit ipostasa/subzistent,
persoand si individ aceeasi realitate care subzista prin sine si are

® Ar. MaziMoz O OMOAOTHTHE, Fowramokoicets, in coll "EXAnveg Tlotépeg Tiig
'EckAnoiog, Top. 14A, @ecoahovikn, 1992, p. 111: ,To mpoowmov Hudv oty 6 Biog,
YOPOUKTNOWLDV kaBdmep 1) Syig Omolol Tuvég €opev katd 1Ov Eow GvBpwmov. Todto
olv 6 Aoyoc mapakereVetal vimTewv, TOUTEOTIV kabaipely 1OV Blov knhidoc mhong
apaptdv. Kegpadn 6 éotiv O fuétepog voig, 8v 6 Adyog (Aelqely KeAEVEL, TOUTEOTLY
Tfj Oelq kaTapadPUvELY yvmoeL”.

™ AT. MAKAPIOS O AITYNTIOS, Ouediut avevuatikas, Dorries-Klostermann, Berlin, 1964,
pp. 1-2: ,Wuym 1 kataSiwleloo kowvoviioal 1@ IMvedpott 100 pwtog to ol kaul
katahaugBeloa vd tod karhovg Thc dpprtov dOENG avtol, éToludcuviog avtiv
EQUTO £ig kaBédpav kai oikmTiplov, OAn @ig yivetar OAn mPoowmov kuai Oin
SPpTaAudc”.

% AT, ANASTAZIOE O ZINAITHE, OOpyds in: PG 89, 144B: kohoDou ydp Tiveg
TPOOWITOV TNV TIVWV OYEoLY TTPOS dAARAOVL”.
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constitutie proprie alcatuita din fiintd si accidenti, diferind ca numar si
ardtand pe cineva anume, de exemplu pe Petru, pe Pavel [...]"%"

Dupa Sf. Toan Damaschin, traditia patristicd foloseste termenul
Tpoowmov in acord cu sensurile pe care acest concept le-a dobandit de-a
lungul timpului si care au fost prezentate sumar in cele de mai sus. In sec. al
XX-lea, cu tot ceea ce a presupus acesta din punct de vedere ideologic, politic
si social, teologia persoanei a cunoscut o dezvoltare fard precedent. Nevoia
omului de a se regdsi pe sine l-a condus, nu de putine ori, la sensurile si
tainele cele mai adénci ale fiintei lui. Dezbateri, fraimantdri si precizari menite
sa lamureasca conditia existentiald a omului si drumul lui prin aceastd lume
au condus la conturarea unei problematici teologice personaliste foarte ac-
tuala si in zilele noastre. Teologi recunoscuti au incercat sa desluseasca taina
omului in ceea ce o defineste cel mai adanc, si anume TPOCWITOV.

Summary: Historical-doctrinal synthesis of the notion of ,,person”.
Pre-Christian, scriptural and patristic aspects

This study aims to elementally capture the cultural-semantic and theological
development of the notion of the person (;pdowitov). We highlight the process of
theological clarification of the mentioned notion, especially since it is related to a large
part of the triadological and Christological debates from Late Antiquity and the begin-
ning of the Christian Middle Ages.

As noted during the present analysis, the term pdowrov did not initially have
the quality of a theological term, but was a term that covered rather a physiognomic
and cultural-religious reality. The assimilation of the term in the realm of the ancient
tragedies also enriched it with aspects related to human existence and the conflict he
experiences in relation to the corrupt reality of daily life. In the Hellenistic period the
notion TEOoWTOV acquired more and more existential elements; it began to refer to
the deep existence of man.

The mpoéowov can also be found in Holy Scripture most often with the
meaning of the present or presence. Evangelical theology is increasingly ingrained in
the notion considered, so that in the New Testament the mpoowmov is presented
equivalent to the general human reality, the personal divine Being or the human
hypostasis as a specific human identity. Holy Scripture thus makes the transition

81 AT. IOANNHE O AAMAZKHNOE, @rlocogica Kepdlaia, in: PG 94, 613B: ,IIpdowndv
£oTLv OmEE TV OlKELWV EVEPYMUATOV Te Kal ISLwpdtwv dpldnhov, Kol TEPLWPLOUEVTY
OV Spopudv avtod mapéyetal Hulv thv dupdveav [..] Xpn 8¢ yiyvdokely, ¢g ol
dylor Mutépeg UTOOTAOLY KAl TPGCWITOV, Kal Touov 10 adTd Skdhecay- 16 kob favtd
idloovotdtwg €5 ovoiag kai cupPepnkdTwy VEIOTAUEvOY, KAl dpBUd dLagepoy, Kui
ToVv Twva dnroiv, olov Iétpov koi Madrov [...]"
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from the cultural-religious and philosophical dimension of TPOGWITOV to the theologi-
cal one, which would be definitively specified few centuries later.

In the first Christian centuries the term TPGoWTOV is rarely used in the theo-
logical sense, but more in the sense of defining human existence in general. That is
why pdowmov is often equated with guolg, vdoTaolg and Bvopa, which often
causes significant theological confusion. The use of Tpdowmov in the apostolic period
is limited to the general existence of man and to the presence and work of God in the
world. Starting with the third century, Tpdowmov acquires more and more theological
meanings, it is assimilated to the fundamental reality of the human being, designating
an existential reality in himself. In the 4% century mpoowmov is distinguished from
ovoia and is used synonymously with vootaoic. This clarification takes place in the
plan of the triadological and Christological debates of the 4" and 5" centuries of the
Christian era.

The theological developments based on the decisions of the Ecumenical Coun-
cils and the theological writings of the great Fathers of the Church led to the definitive
establishment of the term tpdowI oV in its triadological, Christological and anthropo-
logical dimensions. St. John of Damascus captures in different contexts the definitive
theological content of the term mpdowmov. Therefore, from the Christian point of view
TPOoWITOV no longer has the simple meaning of a lexical unit, but the importance of a
theological term encompassing in itself the theological principles and foundations
presented during this work.

Therefore, the result of the present analysis could be that of a synthetic presen-
tation of the process of theologising the term mpoowmov, but also the indirect high-
lighting of the various theological grounds that the term acquired as a consequence of
this process.
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Studii Teologice, 14 (2018) 1, pp. 127-173

SFINTII PARINTI

Sf. EFREM SIRUL

DUPA ASEMANAREA PROVERBELOR. IN LEGATURA CU
FRICA DE DUMNEZEU'

Pentru numarul curent al revistei Studii Teologice continuam seria
efremiand cu doud noi opere, si anume: Dupd asemdnarea Proverbelor
(katd piunow tdv TMapowwdv) si In legdturd cu frica de Dumnezeu
(mept @opov tod Oeod). Cea din urma pare a fi mai curdnd un adaos al
primei opere, deoarece continutul ei reflectd foarte concret ideea centrald a
desdvarsirii omului prin participare la viata divina. Frica de Dumnezeu nu
este o teama sterild, ci un efort continuu de inteleptire si de mimesis a po-
runcilor divine.

Importanta celei de-a doua parti este data si de realitatea cd, in corpu-
sul ei, este inserata binecunoscuta rugdciune efremiand, devenita laitmotiv al
perioadei penitentiale a Postului Mare: ,Doamne si Stdpanul vietii me-
le, duhul trandaviei, al grijii de multe, al iubirii de stipanire nu mi-1 da mie;
ci duhul intelepciunii si al rabdarii daruieste-mi mie robului Tdu”* Rugaciu-
nea sa nu este un simplu strigat spre implorarea divinitatii, ci ,,un model
clasic de deschidere smeritd a sufletului inaintea Domnului si de inteleapta
vaddire a celor mai importante lucruri, pentru care crestinul ortodox trebuie
sd se roage intotdeauna, dar mai cu seama in vremea randuitd pentru curati-
rea lui duhovniceasca si pentru imbogdtirea sa morald”, La o prima analizd,

" Traducere efectuatd dupd editia: "Ociov EdPAIM TOY ZYPOY, "E0ya, TONOC TOMTOC,
Kelpevo-UeTappuon-oxohia amd tov Kwvotaviivo [. dpuvitord, 'Exdboeic ,ToO
MepuBohe thic Mavaylag”, ®eooulovikn, 211995, pp. 185-280.

2"Qutov EwpaiM TOY SYPOY, “Eoya, 1dH0g TPWTOC, p. 262: ,KUpte kal Aéomotd Lwfg
wov, mvedpa Gpylag kol mepLepylog Kal @uiapylus un uol ddg" mvedua 68 cw@ppo-
avvng Kal DITOROVAiS XAELoaL TH o dovAw”.

* Arhim. Serafim ALEXIEV, Tdlcuire la rugaciunea Sfantului Efrem Sirul, trad. de Gheorghitd
Ciocioi, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, p. 5.
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se observd ca forma primard a rugaciunii efremiene nu detinea toate elemen-
tele cunoscute astdzi, ci doar adresantul (Dumnezeu, Care este ,Domn si
Stdpan”), implorarea de a scapa de anumite patimi si cererea pentru doban-
direa unor virtuti.

Desi destinatarii operei sunt, desigur, monahii — lucrul vizibil prin in-
serarea vocativului povayg pe parcursul intregii opere — invitatia efremiana
este, in extenso, adresatd tuturor. A imita pe Dumnezeu, a asculta poruncile
Sale, a cduta binele, a asculta de ceilalti spre inteleptire, a urma calea mantu-
irii, a-ti indrepta pasii spre vietuirea cea sfantd sunt indemnuri adresate de
Sfantul Efrem tuturor. Sa cunoastem, deci, cuvintele experientei efremiene!

Dupi asemanarea Proverbelor

Cel care crede in Fiul lui Dumnezeu are viatd vesnicd®; cel care crede
in Fiul lui Dumnezeu nu va intdmpina obstacole in pasii sai; chiar daca va
trece prin mijlocul focului, flacdra Lui nu-l va arde. Cel care crede in Fiul lui
Dumnezeu, dupad cum Scriptura a spus, rauri de apa vie vor izvori din pante-
cele lui>. Lemnele cele multe sporesc focul, iar teama de Dumnezeu inmultes-
te cunoasterea in inima omului; insd lucrarea intdreste cunoasterea. Ai grija
foarte tare la vremea cand semeni simanta Domnului tdu, ca nu cumva intr-o
clipa vrajmasul sa amestece neghina® fiindca este obiceiul lui sa urmareasci
rdul prin intermediul celor bune. Sd cdutdm har de la Domnul, ca sa ne ofere
ca dar cunoasterea si intelepciunea, astfel incat sa fim trezi in toate.

Cuptorul probeaza aurul si argintul’, iar frica de Domnul gandurile ce-
lor care-L iubesc. Dupa cum, in mod exact, un mester care este asezat langd
nicovala faureste vase folositoare, asa si frica de Dumnezeu curateste orice
gand viclean din inimd si-l scoate din ea prin cuvintele cele intelepte. Celui
care oferd frica Sa in inimile noastre si-i oferim slavd; fiindcd El Insusi este
Cel care-l invatd pe om intelepciunea. Inceputul intelepciunii este frica de
Domnul?, iar intelepciunea este folositoare tuturor celor care o intrebuintea-
za 1n viata lor. Cucernicia catre Dumnezeu este inceputul cunoasterii celei
adevarate. Inteleptul va pdzi poruncile lui Hristos, iar cel care merge indun-
trul lor nu se va rusina in viata lui. Cel care a parasit insd poruncile este
lipsit de minte, iar nddejdea lui este nefolositoare; dimpotrivd, cel care le tine
cu adevarat s-a mutat de la moarte la viatd®. Acesta nu va vedea in viata lui

1CL1In5,13.
*>CfIn7, 38

8 Cf. Mt 13, 25,

" Cf. Sir 2, 5.
SCLPr1, 7,9 10
Y Cf In5, 24.
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intunericul, iar in ziua mortii sale va gisi har. Ingerii cei credinciosi vor duce
sufletul lui, iar temeliile sale vor fi pe piatra cea neclintitd, si va deveni mos-
tenitor al vietii vesnice. Pe acest om meritd oricine sa-! fericeasca, fiindcd a
cunoscut sa implineasca voia lui Dumnezeu, Care I-a creat.

Atunci cand trdmbita va trambita, soldatul se pregéteste pentru razboi,
dar in vremea luptei nu toti sunt luptatori. Existd multi monahi, in ceea ce
priveste haina cea cdlugdreasca, insa putini sunt luptatori. De altfel, in vre-
mea ispitirii se vede caracterul monahului celui incercat. Mai inainte de sfar-
situl lui nu se bucura nimeni, iar mai inainte de moartea lui nu deznaddjdu-
ieste nimeni. S3 nu te consideri pe tine insuti un negustor drept!’ si fara de
patd inaintea Domnului, fiindcd acelea pe care tu le-ai uitat sunt cunoscute
lui Dumnezeu. Desigur, trebuie si credem cd, dacd am ardtat rdbdare astep-
tand ajutorul Lui, lucrarea noastrd rodeste. Vreau sd fiu omul faptei si cu-
noscut intre frati, decédt sd incalc poruncile si sd fiu respins de acestia. Cel
care a cunoscut toatd Scriptura, dar a dispretuit poruncile lui Hristos, mult
se va bate'!, in timp ce cel care face voia lui Hristos, acela va fi considerat
barbat desdvarsit. Pentru un om desavarsit nu locul are importantd, ci dis-
cernamantul; insd pentru cei neputinciosi locul este potrivit. Desigur, cine
este barbatul desavérsit? Este cel care-L iubeste pe Domnul cu adevarat, si
pe aproapele sdu, ca pe sine insusi.

In legatura cu frica de Dumnezeu

Sé te temi de Domnul si vei gasi har, fiindca teama de Domnul naste
chipuri si obiceiuri, care prin ajutorul lor alcatuiesc virtutile, in timp ce lipsa
temerii [de Dumnezeu] are ca urmare invidia cea amard si dispozitia pentru
ceartd si cele asemdndtoare cu acestea. Frica de Domnul este izvor de viata;
frica de Domnul este intdrirea sufletului; frica de Domnul asazad mintea in
starea cea noetica; frica de Domnul este paznicul sufletului; frica de Domnul
va oferi har celui care se teme de Domnul in orice adunare; frica de Domnul
este comandantul sufletului; frica de Domnul lumineaza sufletul; frica de
Domnul leaga viclenia; frica de Domnul micsoreazd patimile; frica de Domnul
lirgeste iubirea; frica de Domnul usuca orice dorintd rea; frica de Domnul
taie inclinarea spre placerile trupesti; frica de Domnul este scoala sufletului si
aduce in acesta nadejdile cele bune; frica de Domnul aduce pacea drept pre-
miy; frica de Domnul va umple sufletul de continutul cel sfant si duhovnicesc
si va conferi acestuia sceptrul imparatiei cerurilor. Nu existd intre oameni un
om mai mare decat cel care se teme de Domnul. Cel care se teme de Domnul
se aseamand cu lumina care calduzeste pe multi pe drumul mantuirii; cel care

WCf. Sol 7, 5.
W Cf Le 12, 47.
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se teme de Domnul se aseamana cu cetatea care este fortificata cu ziduri si
se gaseste sus in munte si de prezenta sa se vor infricosa demonii cei vicleni.
Sufletul care se teme de Domnul este fericit, deoarece vede inaintea lui, in
permanentd, pe Judecdtorul cel drept. Dacéd te temi de Domnul, pazeste po-
runcile Lui si nu vei fi rusinat.

Existd omul care isi paraseste locul sdu de dragul virtutii si exista om
care isi pardseste locul sdu din motive de neascultare si de odihng; existd om
care urmdreste un loc ca sd-l mosteneasca [mai apoi]. Existd om care cerce-
teazd multe, fiindcd doreste sd invete filozofia si existd om care cerceteazd
multe pentru cuvinte de laudd desartd; existd om care aleargd si se luptd
pentru iubirea lui Hristos si existd om care aleargd si se luptd din pricina
slavei desarte. Existd om care face ascultare ca sa implineasca porunca lui
Hristos si existda un altul care face ascultare pentru cuvinte de cinstire si
pentru castiguri necuviincioase. Exista om care-! cinsteste pe aproapele siu
din entuziasm, si om care-si injoseste aproapele sdu din pricina poftei pante-
celui. Existd om care se smereste pe sine insusi pentru ca sa implineascd
porunca lui Hristos si om care se injoseste pe sine insusi din prostie. Exista
om care lucreaza foarte mult din pricina iubirii de arginti, si om care lucrea-
za mult pentru ca sa faca fapte bune. Exista om care lucreaza atunci cand nu
trebuie, iar cand este vremea lucrarii atunci nu lucreaza. Exista om care can-
ta si suspind atunci cand nu trebuie, iar in vremea psalmodierii tace sau il
vorbeste de rau pe aproapele sdu. Existd om care privegheaza atunci cand nu
trebuie, iar la vremea privegherii suspina. Scris este: ,ladul si adancul sunt
cunoscute Domnului, cu atit mai vartos inimile fiilor oamenilor”'?. Inceputul
modului de viatd virtuos sunt lacrimile in rugiciune; de asemenea, ascultarea
Sfintei Scripturi este semnul intelepciunii celei cucernice. Cartile cele necuvi-
incioase in urechile oamenilor neghiobi sunt fird de valoare; fiindcd cine
altcineva este neintelept decat numai cel care dispretuieste frica de Domnul?
Scris este: ,Cel cu inimd inteleapta primeste sfaturile, iar cel nebun graieste
vorbe spre pieirea lui. Da sfat celui intelept, si el se va face si mai intelept;
invatd pe cel drept, si el isi va spori stiinta lui. Mana lenesilor pricinuieste
sdracie, iar mana celor intelepti adund avutii. Femeia cu purtare bund agoni-
seste cinstire, iar cea care urdste cinstea este o rusine. Nu lenesii, ci silitorii
agonisesc avere. Inteleptul se teme si se fereste de rau, iar cel fird de minte
isi iese din fire si se simte la addpost. Cel iute la manie savarseste nebunii, iar
cel cumpdtat se stipaneste””. Cinsteste-L pe Domnul, iar drumurile vietii tale
vor izbuti. Cinsteste-I pe omul cel sfant si bdtran, ca sa vind asupra ta bine-
cuvantarea gurii lui. Cinsteste-i pe cei batrani, fiindca au lucrat mult pentru

2 pri15, 11,
B pri10,8; 99 10, 4 11, 16; 14, 16-17.
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Hristos, ca niste robi ai Séi. Cinsteste-i pe fratii tai duhovnicesti, ca robi ai lui
Hristos, ca sa te iubeasca.

Frate, dacd iubesti linistea, vei strabate calatoria ta in largul vietii prin
calmitate. Cel care indepdrteaza linistea chiliei sale isi va aduce aminte mai
apoi prin inchipuiri de lucrurile cele pimantesti; cel care insd poartd de grija
pentru lucrarea cea interioara doreste cele care au fost pregatite pentru sfinti
in ceruri. Domnul cunoaste de mai inainte gandirea monahului care doreste
preotia; preotia, desigur, este o mare cinste, daca este implinitd cu curatie.
Imparatul iubitor de Hristos este sfant si fericit, fiindcd va ldsa amintirea sa
pentru ca sd fie binecuvéantare [pentru altii] si ca sa fie slavit in ceruri si pe
pimant. Imparatul necredincios nu cunoaste in viata lui intelepciunea, iar
cand moare lasd amintirea sa pentru ca sa fie blestemata [de altii], iar rusinea
pentru lucrarile sale nu va disparea niciodatd; in timp ce tronul imparatului
credincios rdamane drept in timpul vietii sale. Judecatorul cel drept se va cer-
ceta si-l vor binecuvédnta gurile celor drepti; insa cel nedrept nu-si va milui
sufletul sdu, fiindca nu a urmadrit hotdrarea cea dreaptd si dreptatea pe pa-
mant. Scris este: ,Dacd impilezi pe un sdrac, iti inmultesti averea”**. Nu jefui
pe sdrac, pentru cd el e sdrac si nu asupri pe cel nenorocit la poarta cetatii,
fiindca Domnul va apara pricina lor si va ridica viata celor care ii vor fi jefu-
it"'; fiindca scris este: ,Izbaveste pe cei care sunt tarati la moarte si pe cei
care se duc, clatinandu-se, la junghiere scapa-i!"'. Si iarasi, scris este: ,Cel
care isi bate joc de sdrac defaima pe Ziditorul lui; cel ce se bucura de o neno-
rocire nu va raméne nepedepsit. Cununa batranilor sunt nepotii, iar mdrirea
fiillor sunt pdrintii lor. Cel care are mild de sdrman imprumuta Domnului si
El ii va rasplati fapta lui cea buna”"". Si, de asemenea: ,Doud feluri de greu-
tati de cantdrit si de masurat sunt uraciune inaintea Domnului'®. Cine sapa
groapa altuia cade singur in ea si cel ce rostogoleste o piatra se pravaleste
tot peste el”'. Sd te temi de Domnul si te vei mantui in ziua cea vicleand.
Imparatul cel cucernic va purta de grija pentru [apirarea] porturilor marii,
iar cel care are intelepciune si experientd nu va fi nelinistit pentru fortificatii-
le care sunt la hotarele imparatiei sale; desigur acestea doud sunt evidentiate
in inima Tmpdratului prin ajutorul experientei vaste si a iubirii de oameni.
Imparatul cel credincios are in permanentd in amintirea sa judecata cea ves-
nica si, pentru aceasta, cel care are in amintirea sa pe Judecdtorul Cel drept
nu va uita de eliberarea sufletelor care suferd chinuri si intristari in inchisori

" Pr22, 16.

¥ Pr22, 22-23,

S Pr24, 11.

" Pr17,5-6; 19, 17.
% Pr 20, 10.

" Pr 26, 27.
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si in exiluri. Fericit este acel om care a dobandit slava cea stabila si statornica
in vremea puterii celei vremelnice, fiindcad imparatul de astdzi maine va muri, i
in timp ce cel care face voia Domnului riméne in veac®. Doctorul devine apt
prin experienta lucrurilor. Bunastarea cea mare naste patimi si boli, in timp
ce lucrarea cea obositoare si provizorie aduce oboseald, insd dupd osteneala !
aduce sanatate si putere.

Monahule! Nu pofti carne si nu bea vin, ca sa nu te imbeti si ca mintea
ta sa nu devind trandava, cici atunci nu vor lipsi de la tine grijile cele tru-
pesti. Taie de jur-imprejur curmalul si-i vei oferi inaltime; sufletul taie-l de la |
grijile cele trupesti si va rodi virtute. Cel pe care [altii] il ocarasc sau il ne-
dreptdtesc si acceptd aceasta [de buna-voie] se aseamana cu cel care a inchis
bine un leu intr-o menajerie, in timp ce cel care se opune acestora se asea-
mana cu cel care se distruge pe sine insusi. Sa vind cineva mai inainte de toti
la slujbad este bine; sa lipseasca insd cineva de la slujbd mai inainte de a fi
sfarsitul ei, fard de nevoie, nu este bine. Asteaptd, frate, si ascultda Sfanta
Scriptura ca sa te folosesti. Fiindcd, dupa cum pe vremea arsitei folositoare
este apa cea rece pentru un caldtor, asa cuvintele lui Dumnezeu racoresc
sufletul. Dacd doresti sa asculti, asteapta, si dacd asculti, vei deveni intelept;
daca insa cu greutate induri sa faci ascultare, ca sa auzi cuvantul, cu cat mai
dificil vei indura fapta? De la aceasta, deci, sd pricepi cd esti nepasdtor, dupa
cum sunt si eu.

Atunci cand intrdm in casa lui Dumnezeu, mintea noastrd sa nu se in-
toarca spre lucruri, ci omul nostru interior sa se ataseze de contemplatie si
de rugaciune. lar cand ne rugdm, sa spunem ,Tatdl nostru care esti in ce-
ruri”?!, ca gandurile s nu tulbure, de altfel, mintea noastra. Desigur, atunci
cand stai la rugdciune sa intelegi in fata cui te prezinti si pentru aceasta su-
fletul tau si inima ta sa fie in intregime atasate de EL Intelege ceea ce iti
spun: dacd un om ia in ména lui un sac cu bani si merge la targ dorind si
cumpere niste boi, oare se va uita la porci? De asemenea, dacd doreste si
cumpere si niste magari, oare va intreba si despre cdini? Toatd grija lui nu va
fi preocupata oare de cele pe care le doreste, ca s nu fie batjocorit in vreo
clipd [de ceilalti] si sd piarda cele pe care le are in mana lui? Dacd fratele care
std alaturi de tine este bolnav si se petrece ca sd tuseasca sau s scuipe, nu te
tulbura si nu te indeparta de el, ci aminteste-ti ca multi s-au jertfit pe ei insisi
ca sa slujeasca pe cei bolnavi si invalizi. Dacd esti sanatos din punct de vede-
re trupesc, nu te mandri, ci teme-te; fiindcd, dupd cum este o chitard cu mul-
te coarde in mainile unui om, asa este fiecare trup omenesc in mainile lui
lisus Hristos, Mantuitorul nostru. Scris este: ,Toate zilele celui sdrac sunt
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rele, dar inima multumiti este un ospdt necurmat. Inteleptul merge pe cira-
rea vietii ce duce in sus, ca sd ocoleascd drumul iadului care merge in jos”?.
S-a scris, iarasi: ,Celui batjocoritor nu-i place dojana; de aceea el nu se in-
dreaptd spre cei intelepti. Cel care nu bagd in seamd pe prietenul sdu savar-
seste un pacat; iar cel care se indurd de sdrmani este fericit”®. Si iardsi: ,Nu
te bucura cand cade vrjmasul tdu, si cind se poticneste, s nu se veseleasca
inima ta, ca nu cumva sd vada Domnul si sa fie neplacut in ochii Lui si sd nu
intoarcd mania Sa de la el spre tine. Cine isi astupd urechea la strigdtul celui
sarman si el, cdnd va striga, nu i se va raspunde. Nu te lduda cu ziua de mai-
ne, ca nu stii la ce poate da nastere. Nu face rele si nu te va prinde raul. Nu
fauri minciuni impotriva fratelui tdu, nici impotriva prietenului tdu sa nu faci
asa"?, Si iardsi s-a scris: ,Cel care raspunde la vorbd inainte de a fi ascultat
este nebun si incurcat la minte®. Feciorul nebun este necaz pentru tatal lui,
iar binecuvantarea Domnului vine pe capul celui drept?””. Intelepciunea nu
se gaseste in invatatura cea multd a literelor, ci, dupa cum este scris, incepu-
tul intelepciunii este frica de Domnul®, iar intelegerea legii lui Dumnezeu
este semnul stiintei celei bune®. Credinta naste intelepciunea cea buna, iar
intelepciunea cea buna este izvor de apa vie, iar cel care-l dobandeste, va fi
umplut de apele cele vii ale lui. Fara ulei nu se va aprinde candela, iar depar-
te de credintd nimeni nu va dobéndi intelepciunea cea buna. Scris este: ,Cel
care leapada mustrarea isi urgiseste sufletul sau, iar cel care ia aminte la
dojana dobandeste intelepciune®. Nu aduce grabnic spre disputd, cici ce ai
s faci dupd aceea cind aproapele tdu te va da de rusine?® Un nume bun
este mai de pret decat bogdtia; cinstea este mai pretioasa decdt argintul si
decat aurul®®”. Fard rabdare nu va fi zidit turnul, iar departe de cunoastere
nu se dobandeste virtutea. Nu exista hotar pentru rabdare, daca este strans
legatd de smerenie. Harisma rabdarii se oferd de Domnul, iar celor care-L
iubesc El o oferd ca dar, iar toti cei care o au se vor mantui de multe intris-
tari. Cel neintelept spune multe cuvinte®, in timp ce cel care are grija la

2 pr15, 15, 24.

B Pris, 12; 14, 21.
M Pr24,17-18; 21, 13; 27, 1; Sir 7, 1; Pr 20, 13.
% Pr18, 13.

* Pr17, 25.

% Pr10, 6.
BCLPr1, 7.

BCf Pro, 10.

W py 15, 32.

M Pr 25, 8.

2pr22 1.

" Cf. Ecc 10, 14.
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buzele sale, spunand putine cuvinte, va fi intelept*. Pe calugarul cel intelept,
atunci cind este trimis la slujire, toti cei care il vad vor slavi pe Domnul, in
timp ce cel care este neintelept si betiv se va purta intr-un mod necuviincios
si nerusinat; acesta va supdra si pe egumen si pe frati. Lipsa temerii de Dum-
nezeu naste gandul cel prostesc, in timp ce teama de Domnul face si pe cei
tineri batrani. Cinsteste-L pe Domnul si nu te vei tulbura. Imita-1 pe profetul
Samuil®, fiindcd si pe Dumnezeu il vei multumi si pe oameni ii vei intdri, in
timp ce fiii cei fard de fricd de Dumnezeu au fost ucisi prin sabie®. Tanarului
celui obraznic nu-i da curaj; de asemenea, nu oferi curaj celui batran care
face cele care nu trebuie, fiindcd acela care are frica de Domnul va fi preocu-
pat pentru poporul sdu. Cucernicia, atunci cand este insotitd de smerenie si
de iubire, il inaltd pe cdlugar, iar cand Domnul il viziteazd, va fi luminat®.
Ura sau invidia cea ascunsa in cucernicie este apa cea amara in vasul cel de
aur. Pune in aceastd apa lemnul vietii si va deveni dulce; fiindca prin lemn
apa a devenit dulce® si tot planul diavolului celui viclean pentru nimicirea
noastrd va disparea prin crucea Mantuitorului nostru lisus Hristos. Iubirea va
lumina ochii mintii, in timp ce cel care iubeste dusmania si cearta se aseama-
na cu cel care isi bagd permanent mana sa intr-un cuib de vipere. Dupa cum,
in mod exact, viermele lucreaza lemnul, tot asa slava desarta il ,lucreazd” pe
monah. Si dupa cum molia lucreaza induntrul rufelor, tot asa patima ,lucrea-
za” slava desartd in inima omului. Nu te inalta pe tine Insuti, ca sa nu cazi si
sa nu-ti adaugi sufletului tdu rusinea. Domnul ia sub ocrotirea Sa pe cei
blanzi, in timp ce pe cei pacdtosi ii smereste, aruncandu-i la pamant®. Cel
care se inaltd pe sine insusi castigd pentru sine insusi rusine, in timp ce cel
care slujeste cu smerenie pe aproapele sau va fi slavit. Pe cel care aratid mi-
lostivire fata de aproapele sdu in zilele intristdrii, Domnul il va milui in toatd
viata lui; fiindca milostivirea unui om este pecetea care-l insoteste. Existd om
care se aratd bland si milostiv, chiar dacd nu are nici o putere; mai apoi,
atunci cand dobandeste puterea, devine ravnitor sa ofere porunci si sa ordo-
ne fird deosebire; din nou, daca puterea ii va scidea, nu poate sd indure
poruncile. Acest om, ca neintelept, nu-si cunostea neputinta lui.

Frate, in toate lucrarile tale, sa iti amintesti de sfarsitul vietii sale si nu
vei pdcdtui in viata ta*’. Nu te ingdmfa, cum nici nu spune mari cuvinte; dim-
potrivd, sa te smeresti pe tine insuti; fiindcd condamnarea celor lipsiti de

% Cf. Pr 10, 19.

% Cf. 1 Rg 2-3.

% Cf1Rg2 12 4, 11.
Y Cf. Sol 3, 7.

% Cf. Is 15, 25.

¥ Cf. Ps 146, 6.

0 Cf. Sir 7, 36.
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cucernicie va fi focul cel vesnic si viermele cel neadormit®'. Dobandeste frica
de Dumnezeu, ca sa se infricoseze si demonii. Cele fatarnice sunt intotdeau-
na nefolositoare. Daca toti dorim sa poruncim si sa stapanim, cine va fi cel
care se va supune? Sau cine va fi cel care va asculta? Daca toti dorim mult
[ca altii} sd ne cinsteascd, cine va fi cel care va oferi cinste? Omul cel intelept
se indepdrteazd sa porunceasca, aplicind porunca Domnului care a spus: ,Nu
tot asa va fi intre voi, ci care intre voi va vrea sa fie mare sa fie slujitorul
vostru. Si care intre voi va vrea sa fie intdiul sa va fie voud sluga. Dupd cum
si Fiul Omului n-a venit sa I se slujeascd, ci ca sa slujeascd El si s3-Si dea
sufletul rascumparare pentru multi”*®. Ai fost facut egumen? Nu te mandri, ci
fa-te intre ei unul dintre acestia, si gandeste-te la ostenelile tale de mai inain-
te si vei sti ca cei supusi tie trdiesc in aceleasi silinte si nu fi nepdsator fata
de ei; ci, dimpotriva, arata preocupare. Scris este, deci: ,Stralucirea unui rege
se sprijind pe multimea poporului, iar lipsa de supusi este pieirea printului”*.
Omul cel ingaduitor are multd intelepciune, in timp ce omul cel fara de curaj
este foarte neintelept. Ne dorim sd ne invrednicim sd dobandim o harismd,
jar atunci cand ne-am invrednicit si o dobandim, trdim in mod netrebnic.
Celui care aratd interes pentru fratele sau duhovnicesc, astfel incét sa traias-
cd In instruirea si invatatura Domnului, sufletul sdu va fi binepldcut Domnu-
lui; cel care dispretuieste insa viata fratelui sdu, pdcdtuieste [inaintea] lui
Dumnezeu. Nu te bucura pentru neinstruirea fratelui tdu, fiindcd nu doban-
desti slava prin rusinea lui. Nu fi invidios pentru castigul fratilor tai, fiindca
Scriptura spune: ,Mai mare bucurie decat aceasta nu am, ca sia aud ca fiii
mei umbla intru adevar™. S-a scris, iardsi: ,Unde lipseste carmuirea, poporul
cade; izbdvirea std in multimea sfetnicilor””. Dacd existd un om cuminte, nu
intrista duhul lui atdt timp cat merge cu cucernicie. Fiindca, dupa cum a
facut Iacov pentru Laban Sirianul®, asa s ai si tu atentia ta indreptata spre
tine insuti. Numesti sinele tiu drept ,cuminte”? Cunoaste-te pe tine insuti
din lucrdrile tale, fiindca, dupd cum trupul fard de suflet este mort, asa si
cunoasterea fara de lucrare este inactivd. Modelul de viata virtuoasd la un
calugdr tanar este sa se tind la distantd prin smerenie de zbuciumul [cel lu-
mesc] si de multa vorbire; in timp ce cel care iubeste acestea nu va cduta
viata cea virtuoasa.

Nu-l sili pe fratele tdu sa bea vin, astfel incat sa se ameteasca, chiar da-
ca-l gusta de mult timp; fiindcd intr-o mare perioada de timp se construieste o

W CF Sir7,17.

® Mt 20, 26-28; cf. Mc 10, 43-45.
Y Pr 14, 28.

"31n1,4.

5 priy, 14

% Cf. Fe 30, 2.
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corabie, dar intr-o clipd, daca se izbeste [de ceva], se va face tandari. Pe un
tanar bland sa-l iubeascd sufletul sdu si sa nu-i pui greutati peste puterea lui,
ca sa mantuiesti sufletul sdu in Domnul si sa iei cununa cea nevestejitd a
slavei, atunci cand Hristos, Arhipastorul, Se va ardta. Pune imprejurul casei
tale un zid si nu ldsa sd existe vreo deschizdturd in el, ca nu cumva intr-o
clipd sda patrunda prin aceasta vrdjmasul si sa jefuiasca casa ta. In acest fel
vei deveni cauza nimicirii tale. Ofera celui care are nevoie'” si nu spune: ,Nu
are nevoie”, ca nu cumva folosindu-se de buna instruire sd te lipseascd pe
tine. Prin acestea pe care Domnul le-a oferit ai grijd la tine insuti, ca nu
cumva sa fim osanditi ca nemilostivi si lipsiti de omenie. S ascultdm, fratilor,
pe Apostolul [Timotei] care spune: ,Ci, avand hrand si imbrdcaminte cu aces-
tea vom fi indestulati. Cei care vor sa se imbogateasca, dimpotrivd, cad in
ispita si in cursd si in multe pofte nebunesti si vatamatoare, ca unele care
cufunda pe oameni in ruina si in pierzare. Ca iubirea de argint este radacina
tuturor relelor”.

Cu toata puterea sufletului tau cinsteste-l pe parintele tiu duhovnicesc
si nu nesocoti indemnurile celui care te-a nascut in Domnul; fiindc3, prin
acest mod, demonii cei vicleni nu te vor birui. Smereste-ti foarte mult sufletul
tau Tnaintea Domnului si vei afla har, deoarece casele celor mandri Domnul
le nimiceste, iar in locul lor pune sd se zideasca casele celor blanzi. Nu iti
bate joc de omul care se intoarce, pocdindu-se pentru picate, cum nici nu
injosi omul la batranetile lui, fiindca si batranii provin dintre noi, odata cu
trecerea timpului®®. Nu fi nepdsdtor pentru cel picitos, fiindcd scris este:
»Cine isi astupd urechea la strigdtul celui sdrman, si lui, cand va striga, nu i
se va raspunde”. Arati-te dezgustat de obiceiul celui care duce cuvintele de
la o0 casd la alta, fiindcd omul cel intelept va trai in liniste. Nu intra in chilia
fratelui tdu mai Inainte de a bate la us3, fiindcd dezordinea nu se potriveste
cu linistea. Egumenul cel intelept incurajeaza sufletele fratilor sau prin pové-
tuirile si prin invatdtura Domnului, in timp ce cel care aratd nepdsare va fi
pedepsit. Sa atribui cinste celor batrani pentru Domnul si pentru cei mai
cuminti frati. Nu-i sili pe batrani in lucrare, fiindca prin asceza lor ei si-au
ostenit trupurile in anii tineretii lor; este suficient, asadar, constiinta celui
care se teme de Domnul. Nu este bine unui barbat care poate si lucreze si
manance fard si lucreze, din moment ce Apostolul [Pavel] spune: ,In toate
m-am pdzit $i ma voi pazi, s& nu va fiu povard™'. Si iarasi, scris este: ,Fericiti

7 Cf. Sir 4, 8.
1 Tim 6, 8-10.
* Cf. Sir 8, 5.

* pr21,13.
M2Co11,9.
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cei milostivi, cdci aceia se vor milui”? Nu nedreptati pe aproapele tau sub
pretextul locului [unde se afld); fiindca Biserica nu se gaseste in stalpuri, ci in
oameni, cdci scris este: ,Oare toate aceste popoare nu vor rosti impotriva lui
pilde, fabule si cuvinte cu talc? Si vor zice: «Vai de cel care-si sporeste averea
cu ceea ce nu este al lui - pdnd cénd? - si se incarca cu povara zdlogurilor
luate! Oare nu se vor scula fard de veste cei care te-au imprumutat si nu se
vor trezi oare calaii tai? Si tu vei ajunge prada lor!"*. Cel care zideste casa sa
cu nedreptate zideste pentru sine insusi, dovedindu-si lacomia sa. Desigur,
Sfintii au urét orice drum nedrept. Un copil este o mare primejdie in comuni-
tatea fratilor, daca exista o proasta cdlauzire; cel care permite insa un copil
care este pe placul lui Dumnezeu este admirat. Multd paguba pricinuieste
pentru tine Insuti un pastor care doarme in afara stanei oilor, fiindca bucuria
lupilor este somnul pdstorilor. Dacd fratele tdu se smereste in puterea sa,
gandeste-te ca nu se smereste, fiindcd se teme. Aminteste-ti, deci, de Domnul
care, de dragul tiu si al fratelui tiu, El Insusi rabdi si nu-l indeparteaza. Sa
nu reuseascd sd ajunga la tine castigul, care are induntrul sau paguba sufle-
tului; fiindcd ce lucru este mai de pret decat sufletul? Mai de pret este un
calugdr sdrac, care trdieste in liniste cu smerenie, decat un monah bogat,
care isi aduna recolta in hambare cu mandrie si cu ingdmfare. Nu te jura pe
tine insuti cu un frate, ci sa ai buna-intelegere, in frica de Dumnezeu.

Ai grija, monahule, ca nu cumva, dorind sa placi celor care se gandesc
la cele lumesti, sd pierzi chipul de vietuire al monahului; pentru aceasta, deci,
sd fii toata ziua in frica de Dumnezeu. Un monah care murmurd se va pagubi
mult, in timp ce cel care indurd cu barbdtie va mosteni bucuria. Sa nu ne
intristadm, iubitilor, fiindcd nu trebuie sd fim vesnici in aceasta viatd. Ceea ce
va face careva de dragul Domnului, aceea va fi castigul sau; fiindca mancaru-
rile sunt pentru pantece, iar pantecele pentru mancaruri, insd Dumnezeu va
desfiinta si pe una si pe celelalte’*. Monahule, dacd ai grija la tine insuti, mai
intai de toate ai grija la tine insuti, iar pe urma vei face sd se bucure si cei
care te iubesc; de vreme ce intelepciunea Scripturii spune: ,Daca tu esti inte-
lept, esti intelept pentru tine, si dacd esti batjocoritor, singur vei purta pono-
sul". Gandeste-te, monahule, la cele pe care ti le spun: nu arata cucernicia
in afara [chiliei], in timp ce in chilia ta ai mandrie, ca sd nu te asemeni cu
mormintele cele vdruite, care pe din afard par vopsire, insa inlauntrul lor

2 MtS5, 7.

5 Ave 2, 6-7.
MCf 1Cos,13.
SPro 12
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sunt pline de oasele oamenilor morti si de necuratie®®. Fiindca in orice loc
Dumnezeu este Unu, Caruia ii apartine slava in vecii vecilor. Amin.

Smereste-te de gandul méandriei mai inainte ca méandria sa te smereas-
cd; nimiceste gandul ingamfarii mai inainte ca acesta sa te distrugd; alunga
dorinta mai inainte ca dorinta si te alunge pe tine. Nu insulta pe fratele care
se mutd in permanentd dintr-un loc in altul, ca nu cumva si cazi si tu in
aceeasi patimd. Dacd locuieste dimpreund cu un mare pdrinte, nu povesti
numai virtutile sale, ci imita si viata lui, fiindca aceasta te va folosi. Monahu-
le, aratd rabdare fata de un incepdtor, fiindcd Domnul pe toate poate si le
facd pentru indreptarea lui. Un [frate] incepator, care se scarbeste de smere-
nie, nu are arma impotriva vrajmasului. Un astfel de [frate] Incepator multe
intristari si lovituri va patimi. Cel care doreste odihna trupului isi pricinuieste
lui insusi multe intristdri, in timp ce cel rdbdator se va indestula prin acestea.
Egumenul cel intelept nu va dispretui sa asculte pand la capat cearta fratelui
incepator cu cel mai mare decat el, iar egumenul experimentat va cerceta cu
atentie firea evenimentului si cu fricd de Domnul ii va impaca. Cel care in-
multeste discutiile in comunitatea fratilor inmulteste si certurile si ura impotri-
va lui, in timp ce cel care isi infraneaza gura sa va deveni iubit. [ubitilor, bund
este ascultarea care se face pentru Dumnezeu si prin acest criteriu sd se deo-
sebeasca ascultarea, care este bineplacuta de Dumnezeu; ascultarea care se
face pentru Dumnezeu este plina de sfintirea omului pand la moartea lui. Lup-
ta-te pentru sufletul tiu si nu te rusina sd marturisesti caderea ta; fiindca exista
rusine care adauga pacate si exista rusine care este slava si har*".

Iubite, daca tu cazi in boli, aminteste-ti de cel care spune: ,Fiul meu,
nu dispretui certarea Domnului si nu simti scarba pentru mustrarile Lui. Caci
Domnul ceartd pe cel pe care-l iubeste si ca un pdrinte pedepseste pe feciorul
care ii este drag”®. Cel care este inchis in inchisoare si crede ca se va rascula
impotriva impdratului, la ce oare ii va folosi? Cel care insa cade si se roagd,
acela poate va gasi milostivire. Un frate s-a imbolnavit candva si-a spus in
sine: Vai, mie, celui pdcitos, fiindca prin aceastd boald voi imbatrani! Si de
vreme ce s-a facut bine, o alta boala l-a cuprins, mai grava decit cea dintai si
din nou si-a spus aceleasi cuvinte. Insd nu s-a mai grabit sa-si arate durerea
sa unui om, ci, dimpotrivd a cerut milostivirea de la Domnul, care daruieste
sandtate in starea de boald si putere in starea de neputinta.

Dacd te viziteaza duhul akediei, nu-ti ldsa casa ta, ci prin rdbdare opu-
ne-te acestuia. Sd nu te convinga gandul spunandu-ti tie s& te muti dintr-un
loc in altul, fiindcd daca vei consimti acestui gand nu vei mai indura nimic.

3 Cf. Mt 23, 27.
3 Cf. Sir 4, 21.
% pr3, 11-12.
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Scris este: ,Prin ce isi va indrepta tandrul calea sa? Prin pazirea cuvintelor
Tale”. Desigur, prin acest mod se mantuieste cel care se viziteazd des cu
fratii. Incearcd, desigur, sa dobandesti frica de Domnul si intelepciunea, de la
care se naste iubirea, bucuria, pacea, ascultarea si milostivirea, cumpatarea,
rabdarea si toate cele trebuincioase crestinilor, ca sa fii repede auzit, repede
sd fii ascultat, dar incet la ménie, fiindcd mania omului nu sprijind dreptatea
lui Dumnezeu®. lar cand vede, si fie ca si cum nu vede cele care nu-i folo-
sesc; cand aude, sa fie ca si cum nu aude cele care nu-i trebuie, astfel incat sa
se arate pe sine insusi mai jos decdt toti si asa va afla odihna. Fiindca cel
care se smereste pe sine insusi se va inalta, in timp ce cel care se inalta pe
sine insusi, se va smeri®’. Daca incepe s porunceasca altora si sd nu partici-
pe la silintd, potrivit puterii lui, se va sili pand la sfarsitul vietii lui. Insusi
vantul nu sufld intotdeauna, ci el se schimba. Pentru aceasta trebuie sa ne
obisnuim pe noi insine cu lucrarea, fiindcd nu stim ce va aduce ziua de mai-
ne. Sa vada cineva inaintea lui intotdeauna pe Cel care a spus: ,Nu judecati,
ca sa nu fiti judecati. Caci cu judecata cu care judecati veti fi judecati, si cu
mdsura cu care masurati vi se va masura. De ce vezi paiul din ochiul fratelui
tau, si barna din ochiul tdu nu o iei in seama? Sau cum vei zice fratelui tiu:
Lasd sd scot paiul din ochiul tdu si iatd barna este in ochiul tdu? Fatarnice,
scoate intdi barna din ochiul tau si atunci vei vedea sa scoti paiul din ochiul
fratelui tdu”®% In orice caz, atunci vei gisi har inaintea lui Dumnezeu si a
oamenilor. Nu lasa liberi ochii tdi sa hoinareasca, cum nici sa observi frumu-
setea altora, ca nu cumva intr-o clipd vrdjmasul tau sa te biruiascd prin in-
termediul ochilor tdi. Nu-i invidia pe cei mai nepdsdtori, ci pe cei care sunt
imbracati in toate virtutile.

Fratele meu, nu te mandri, fiindca cele care se fac departe de frica lui
Dumnezeu nu au nici un folos, decat numai osandire si regret. Fericit este
sufletul care slujeste cu sinceritate, ca rob, pe Domnul, fiindcd la sfarsit va
gasi odihna lui de la Domnul. Nepasarea cea mica naste pacatul cel mare, iar
atentia cea micd indeparteazd paguba cea mare. Este mai de preferat sa man-
cdm in Domnul si sa-L multumim pe Domnul, decit sa nu-L mancam si sa
nu-i osandim pe cei care minancd si Il multumesc pe Domnul. Asazi-te la
masd, mananca paine si nu vorbi de rdu pe aproapele tau, ca si nu te gasesti
ca chinui trupul fratelui tau prin vorbirea cea rea, fiindca scris este: ,Cei ce
mdnanca pe poporul Meu ca painea, pe Domnul nu L-au chemat”®. Daci esti

" Ps 118, 9.

% Cf Iac 1, 19.

SUCf Mt 23, 22; Le 14, 11.
52 M7, 1-2.

5 Ps 13, 4.
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sdndtos in privinta credintei, mdnanca ceea ce [altii] iti vor oferi la masd in
Domnul; dacd, desigur, vor pune la masd pentru voi ceva de mancare, pe care
voi nu aveti voie sa mancati, sa nu aratati sild pentru aceasta, din clipa in
care cei mai multi doresc s manance si si-L multumeascd pe Domnul. Stai
la masd, mdnancd ca un om si nu privi de colo-colo ca un nemultumit. Un
oarecare frate, care nu a avut grija la acestea, a spus: ,Refuz mancarea cu
carne”; fiindca orice zidire a lui Dumnezeu este buna si nimic nu este de
lepadat, atunci sa le primim cu multumire®, cci se sfinteste prin cuvantul lui
Dumnezeu si prin rugdciune. Deoarece scris este: ,Nu-i sta bine celui fara de
minte sa trdiascd in desfitdri”®®; pentru aceasta, nebunie este pentru un cilu-
gar sa manance carne. Atunci cand iti vor pune la masa buciti de paine usca-
ta sa nu le dispretuiesti, fiindcd Domnul a spus ucenicilor Sdi sd adune restu-
rile care au prisosit, ca sd nu se piardd nimic®.

lubitule, dacd unul dintre frati este biruit de ispitd si se indeparteaza
de locul pocdintei sale si mai apoi, pocaindu-se, doreste sa se intoarca inapoi,
tu sa nu-l impiedici, ci mai mult sa-1 sprijini, indemnéandu-l [spre aceasta];
fiindcd tu nu cunosti ce va oferi ziua care vine. Nu trebuie, desigur, sd dis-
pretuim pe un astfel de frate, fiindca diavolul l-a inselat pe el, ci mai mult
trebuie sd-1 sprijinim, ca sd se insdndtoseascd. Dacd locuiesti dimpreund cu
fratii, nu deveni motivul ca sa-1 indepartezi pe vreunul din comunitatea frati-
lor, ca sa nu fii osandit in aceasta lume. Ai grija foarte mult sa nu smintesti
pe cineva si nu vei fi alungat din impdratia cerurilor dimpreuna cu cei care
smintesc [pe altii]. Dacd fratele tdu patimeste, impartaseste starea lui, ca sa te
invrednicesti sa auzi de la Domnul in aceea zi: ,Intrucét ati ficut unuia din-
tre acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut”®. Cel care este nepdsator
pentru cel bolnav, infurie pe cel care-l instruieste, iar cel care se bucura pen-
tru cdderea fratelui sau, va suferi o foarte mare cadere. Nu spune: astazi voi
pdcatui, iar maine ma voi pocdi; ci sa spunem: astdzi sd ne pocdim, fiindcd nu
cunoastem daca vom ajunge ziua de miine.

Iubitilor, am pacatuit, s3 ne pocdim, fiindcd Domnul primeste pocdinta
celor care se pocdiesc cu adevarat. Nu spune, monahule, ci aici existi lupta
si intristarea, iar acolo odihna si lipsa de griji. Cine este cel care ne lupta?
Nu-l cunosti? Nu este cumva diavolul, vrdjmasul nostru? Pentru aceasta
ascultd, deci, ce se spune in cartea lui Iov: ,Si Domnul a zis citre Satan:
«De unde vii?». Iar Satan a raspuns Domnului si a zis: «<Am dat tircoale pe

8 Cf. 1 Tim 4, 4-5.
% Pr 19, 10.

% Cf. In 6, 12.

7 Mt 25, 40.
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pamént si m-am plimbat in sus si in jos»”*. Cunoaste, deci, ca cerul este mai
inalt decét tine, oriunde vei merge. Rimai, deci, statornic in locul unde ai
fost chemat si impotriveste-te diavolului si el va fugi de la tine; sa te apropii
de Dumnezeu si Dumnezeu te va apropia [de El]*. Cel care iubeste aurul nu
va fi considerat drept™, in timp ce cel care-L iubeste pe Domnul va fi binecu-
vantat. Cel care se sprijind pe aur va fi dezamadgit, in timp ce cel care isi spri-
jind nddejdile sale in Domnul va fi mantuit. Vai celui in care va patrunde
induntrul lui necredinta, lipsa fricii [de Dumnezeu], necunoasterea, sminteala
si nerusinarea, fiindcad va deveni hrand pentru omul cel viclean; dimpotriva,
fericit este sufletul in care locuieste frica de Dumnezeu. Cel cdruia nu-i place
sa slujeascd unui stdpan va sluji pe multi, iar cel care nu primeste sd se su-
pund unui egumen se va supune multor egumeni, in diferite moduri; iar cel
care nu ramane statornic in lucrul cel de mana se va zdrobi prin lucrarile
cele nefolositoare.

Cel care impodobeste imbracdmintele sale vatima sufletul sdu, fiindca
hainele cele de mult pret condamnd sufletul monahului, in timp ce hainele
cele de proasta calitate ii folosesc monahului. Prabusirea cea odioasa pentru
monah este mandria, comportarea impertinenta, nesimtirea, obraznicia, in-
discretia, nervozitatea, sminteala. Osdndire pentru monah sunt ochii cei
mandri, fiindcd acestia aduna si depoziteaza multe intristari pentru cel care
se preocupd de acestea. Daca nu te infranezi de la a nu-ti roti privirea de
colo-colo, nu vei putea trasa drepte brazdele intelepciunii. Pentru un barbat
este 0sanda sa se imbete cu vin. Chiar dacd ai vdzut pe multi, nu te asemdna
cu ei. Monahul care se mandreste pentru puterea sa personald este el insusi,
mai inainte de toate, neintelept. Este rusine si jignire pentru un cdlugar si se
mandreasca pentru puterea sa personald. Cel care se mandreste, sd se man-
dreascd in Domnul™. Cel neintelept, atunci cand rade, isi inalta sufletul sau;
insa foarte neintelept este cel care merge intr-un anume loc si isi etaleaza
ostentativ umerii sai si, in acelasi timp, mainile sale. Pentru un monah este
semnul neinstruirii sa-si ridice partea stanga a hainei sale in mod ostentativ;
in timp ce cel care este instruit se va purta in toate cu cucernicie. Patima cea
distrugatoare omului este sa-si obisnuiascd gura sa cu juraminte. Nu-ti obis-
nui gura ta cu jurdminte, ca sd nu se inmulteascd necunoasterea ta si sd te
impovarezi pe tine insuti cu pacate, in locul cucerniciei. Este slava pentru un
calugdr sd se teama de Domnul si sd pazeascd poruncile Lui. Este slava pen-
tru un calugdr sd se smereascd pe sine insusi in lucrurile cele mari si mici.

% Jov 2, 2.

% Cf. lac 4, 7-8.
™ Cf. Sir 31, 5.
1 Cf1Co1,31.
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Este slavd pentru monah discerndmdntul si smerenia. Slavd pentru monah
este lipsa de ranchiuna, si rdbdarea, si curdtia in orice lucrare. Nu dispretui
un om batran, dacd doresti sa intri in silinta vietii celei calugaresti, fiindca si
Domnul nu i-a alungat pe cei care au intrat la munca chiar si in ceasul al
unsprezecelea’ tu nu cunosti, de altfel, dacd unul dintre acestia este vas al
binecuvantdrii Sale’™. Daca iubesti méndria, vei deveni parte a demonilor;
dacd iubesti smerenia, vei deveni parte a Stdpanului Hristos. Daca iubesti
iubirea de arginti, vei umbla pe ici pe colo, plecand din aceastd viata gol;
dacd iubesti sdrdcia, nu vei fi lipsit de bogitia cea cereascd. Dacd ascunzi
induntrul inimii tale patima dorintei de rdzbunare, vei deveni locuinta a su-
pardrii si a necunoasterii si, in acelasi timp, salas al intristarii, iar privirea
chipului tdu se va deforma. Fiindcd drumurile oamenilor razbunatori, spune
Scriptura, conduc spre moarte™. Omul cel mandru va incerca multe intristdri,
in timp ce cel smerit se va bucura in Domnul in toatd viata Sa. Mandria ur-
mdreste cinstea de la altii in orice imprejurare, in timp ce smerenia nici prin
slava nu se cinsteste, cum nici prin intristare nu se dispretuieste; fiindca ras-
plata o asteapta [omul] de la Domnul. Cel care ascunde dorinta de razbunare
induntrul inimii sale se aseamand cu cel care hraneste un sarpe la sanul siu.
Nu oferi intristare inimii tale, fiindcd intristarea cea lumeasca pricinuieste
moarte, in timp ce intristarea care este potrivit voii lui Dumnezeu iti va fi
ajutor pentru viata cea vesnica®.

Cautad-L pe Domnul, iubitule, cu toatd puterea ta, ca sd se mantuiasca
sufletul tdu si sd nu locuiascd rautatea induntrul inimii tale. Fiindcd, dupa
cum barajul intoarce inapoi furia apelor, asa si rautatea alunga cunoasterea
departe de inima. Dacd urmaresti dreptatea, o vei dobandi si o vei purta ca o
imbracaminte mareatd. Un monah care se preocupd de chestiunile cele tru-
pesti se va pagubi mult, in timp ce cel care are rabdare in silintele ascezei
sale nu se va pagubi. Cel care isi intoarce privirea sa inapoi la chestiunile
cele lumesti, dupd respingerea si indepértarea sa de la viata cea lumeasci, nu
se deosebeste cu nimic de starea lui de dinainte de tunderea [in monahism].
Cel care consideri ca Il batjocoreste pe Dumnezeu, triind ambele moduri de
vietuire, [adicd, cea lumeascd si cea singuraticd], isi bate joc de el insusi,
fiindca scris este: ,Nu va amdgiti: Dumnezeu nu Se lasa batjocorit; cici ce va
semana omul, aceea va si secera”™.

2.Cf. Mt 20, 6-7.
BCFFAY9, 15.
“Cf Pri2, 28.
B CL2Co7, 10.
% Gab, 7.
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Monahule, nu te uita in jurul tdu, pe drumurile cetdtii, cum nici nu te
plimba prin pietele ei, ca nu cumva in clipa in care se va petrece ceva, si cazi
in pacatul care duce la nimicire. Ridicati-va in intregime ochii mintii, in timp
ce smerenia vd va lumina prin iubire; fiindca ii va invdta pe cei blanzi pe
cararile poruncilor lui Dumnezeu”.

Frate, nu célca in mocirld; indepdrteaza-te pe tine insuti de oamenii
care merg fird frici de Dumnezeu. Infricosdtor [lucru] este si-si puna omul
nadejdea in el, in timp ce cel care naddjduieste in Domnul se va mantui. Cel
care impodobeste imbrdcdmintea sa va fi mandru; iar un monah méandru este
ca un vultur fard aripi. Un calugdr smerit este ca un alergator iute si ca un
arcas care nimereste la tinta. Fiindca dupd cum fierul este zdrobit si se supu-
ne intotdeauna™, asa si smerenia, care este dupd voia lui Dumnezeu, biruies-
te capcanele vrdjmasului. Fiindcd, dupa cum este folositd lancea cea ascutita
la vandtoare si arma de cdtre soldat, la fel monahului i foloseste smerenia.

Frate, grabeste-te sd mergi prin voia ta pe drumul cel stramt si plin de
intristiri, mai Tnainte de a merge fird de voia ta pe drumul acesta ingust.
Pentru un om din lume este méandria lui sa apara in public, in timp ce pentru
un cdlugdr mandrie este sa nu treaca pragul chiliei sale cu gandul. Ascults,
iubitule; un atlet care se lupta isi tine gura lui, iar tu tine, deci, gura ta inchi-
sa fatd de cuvintele cele fara de rost si vei avea odihnd. Cat de mare, spune
Scriptura, este cel care a aflat intelepciunea! Nu este insd mai presus decat
cel care se teme de Domnul™. Cu cat mai mare este cel care a pus inceput
[bun]! Nu este insd precum cel care are rabdare. Cit de mare este cel care a
inceput primul [lucrul]! Nu este insd precum cel care a lucrat pana la capat.
Nu iubi odihna cea trupeasca, ca sa nu gdsesti in aceasta paguba cea duhov-
niceascd. Nu observa cele care nu sunt ale tale, ca si nu pierzi cele ale tale.
Nu te constrange pe tine insuti sd te preocupi de lucrarea cea madreata, fiind-
cd este bine si folositor sa le faci pe toate cu masura si cu randuiala. Cel care
nu a dobandit in inima sa frica de Dumnezeu, chiar daci in fiecare zi manan-
cd miere si lapte, nu poate sd gdseasca odihna; in timp ce omul cel credincios
rabdd toate cu intelepciune. Ramai statornic, purtand jugul cel folositor al
Domnului, ca s te indepartezi de jugul cel nefolositor si greu al lumii aceste-
ia. Nu frecventa des chilia fratelui tdu. Dacd ai vreo carte folositoare si un
anume frate este instiintat despre aceasta si doreste sd o citeascd, ofer-o cu
draga inimd. Din nou, iubitule, foloseste-te cu grija de un lucru strdin si ina-
poiaza-l proprietarului lui cu pace. Dacd ai vreo carte a mandstirii in chilia ta,

T Cf. Ps 24, 10.
8 Cf. Dn 2, 40.
™ Cf. Sir 25, 10.
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nu o da de colo-colo cu nepasare, ci ai grija de ea, infisurandu-o cu grija ca
un lucru al lui Dumnezeu.

Monahul cel obraznic intristeaza pe egumen si pe fratii [lui], in timp ce
monahul cel intelept ii cinsteste. Cumpatarea elibereaza trupul, in timp ce
mancarurile cele multe tin mintea [spre cele de jos]. Este mai de preferat sa
se ocupe cineva cu lucrarea, si cu rugdciunea, si cu cercetarea Sfintei Scrip-
turi, decat sd inceteze lucrarea sa si sd se preocupe cu vorbirea cea rea, de la
care vine osindirea celorlalti. Nu supdra pe aproapele tdu, purtandu-te fata
de acesta cu glume, ca nu cumva sa fii predat pedepselor, fiindca scris este:
,»Cel care spune lucruri neadevdrate se va prabusi”®. Cel care prin impruden-
ta sa se face pe sine insusi urat [de ceilalti], de cine va fi iubit? Iar cel care
iubeste pe cei care-l iubesc, ce rasplata va avea? Fiindca Domnul a spus: ,Au
nu fac si neamurile acelasi lucru?”®. Un om inversunat va pricinui tulburare
sufletelor fratilor sai, in timp ce cel care ingaduie cu iubire se teme de Dom-
nul. Nu asupri un lucrdtor si nu te ardta ca un neintelept inaintea egumenu-
lui, caci egumenii cei intelepti sunt sprijinirea fratilor de la Dumnezeu. Mare
izbanda este cumpdtarea ochilor, a pantecelui si a limbii; desigur, atunci cand
aceasta dobandeste mila cea imbelsugatd, atunci vei lumina ca o candeld
luminoasd. Dupd cum cel care depoziteazd pentru sine cele bune, tot asa este
si omul care cinsteste pe aproapele sdu in absenta lui.

Sa te temi de Domnul si vei mosteni cele bune, insd pe cardrile oame-
nilor pacatosi s nu mergi, ci, dimpotrivd, s cauti ceata celor drepti. Dacd
iubesti drumul dreptitii, vei gasi viata cea vesnica. Daca iubesti linistea, vei
strabate cdldtoria ta spre limanul vietii cu seninatate. Daca iubesti tdcerea,
foarte mult te vor iubi oamenii. Dacd intorci in altd parte ochii tii, ca sd nu
vezi lucrurile cele vremelnice si trecitoare ale lumii®, vei avea ganduri cura-
te. Dacd iubesti cumpdtarea, vei pune capastru demonului desfranarii; daca
iubesti sdrdcia, vei surghiuni pe demonul iubirii de arginti. Cel care péstreaza
in chilia sa bani, pastreazd pentru sine patimile mandriei si ale neascultarii;
in timp ce cel care pastreaza pentru sine insusi rugdciuni si ajutorul pentru
sdraci se imbogdteste cu cele care-i sunt pe plac lui Dumnezeu. Altii pastrea-
zd pentru ei insisi banii, insa tu, monahule, pastreaza pentru tine insuti ruga-
ciunile si milostivirile. Altii se desfateaza cu cantece de flaut si cu cantireti,
tu, insa, monahule, sd te multumesti cu psalmodierea si cintarea de lauda a
Domnului. Unii se multumesc cu risipa si cu betia, tu, insd, monahule, sa te
desfatezi cu cumpdtarea si cu sfintenia. Unii se multumesc cu placerile cele
trupesti, tu, insa, monahule, sd te desfitezi cu Dumnezeu, Care a pregatit

80 pr19,9.
SUME 5, 46.
82 Cf. Ps 118, 37.

144

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— O

4]




DUPA ASEMANAREA PROVERBELOR STUDII

pentru tine si pentru cei care-L iubesc cununa slavei. Omul cel iubitor de
Hristos este turn de neinvins, iar cel desavarsit, in ceea ce priveste iubirea,
este zid de nepatruns. Dacd doresti sa cercetezi, umbland, cerceteaza in linis-
te, si atunci te vei indepdrta de slava desartd. Este bine sa indrepti pe cel care
a cdzut in greseala si sa nu-l batjocoresti. Nordul agita marea, iar nervozita-
tea tulburd mintea omului, in timp ce milostivirea alunga supdrarea; cand nu
exista supararea, mania inceteaza.

Iubitule, dacd nu doresti sa zidesti, cel putin nu distruge cele zidite;
daca nu doresti sa plantezi ceva, cel putin nu scoate din radacina cele planta-
te. Frate, daca nu doresti sd te linistesti, cel putin nu intoarce prin modul tau
de purtare pe cei care se linistesc. Frate, daca nu doresti s adresezi imne
Domnului, nu ii impiedica pe cei care-I canta. Un bogat vorbeste si toti ascul-
ta, si el isi inalta cuvantul sdu precum norii [se inaltd]; si Dumnezeu vorbeste
noud prin Sfanta Scripturd, insd noi nu dorim sa tacem si sa ascultdm, ci,
dimpotriva, unul vorbeste, iar altuia 1i este somn, altul viseaza cu gandurile
sale. Dar ce spune Sfanta Scripturd? ,Cel care isi opreste urechea de la as-
cultarea legii, chiar rugiciunea lui e uraciune”®. Un monah nepdsitor la
vremea rugaciunii se grabeste sa auda ,Amin”, in timp ce cel care se roaga
cu atentie si treaz [la minte] nu se tulbura. Sa fie departe de noi cele care au
fost spuse prin gura profetului [Isaia)]: ,Poporul acesta se apropie de Mine cu
gura si cu buzele Ma cinsteste, dar cu inima este departe”®. Sa nu-l smintesti
pe fratele tdu si nici sa participi impreund cu el la pacat, ca Domnul sa nu se
manie pe tine si sd te dea In mainile celor rai. Fericit este omul care nu I-a
smintit pe aproapele sau in orice faptd, fiindcad rasplata sa va fi mare in ce-
ruri; in timp ce cel care sminteste fara discerndmant va sminti pe multi. Daca
omul nu-si pune inaintea ochilor sdi pacatele de mai dinainte, nu este cu
putintd sd se nevoiascd in nici un mod. Fericit este cel care a inceput viata
cea buna si a dus-o pana la capdt, asa cum ii place Domnului. Scris este, deci:
»Cel care cinsteste pe tatd se va veseli de fii si in ziua rugdciunii sale va fi
auzit. Cel care mareste pe tatd va avea viatd lunga, si cel care se teme de
Domnul cinsteste pe mama sa. Cel care se teme de Domnul va cinsti pe tatal
sdu si ca stapanitor va sluji celor care l-au ndscut. Cu fapta si cu cuvantul
cinsteste pe tatal tau si pe mama ta, ca sd-ti vind binecuvéntare de la ei. Caci
binecuvantarea tatdlui intdreste casele fiilor, iar blestemul mamei le darama
pana in temelie. Nu cduta mdrire intru necinstea tatalui tdu, cid necinstea
tatdlui tdu nu-ti este mdrire. Caci mdrirea omului este din cinstea tatdlui sdu
si ocara este fiilor mama necinstita”®.

% Pr 28, 9.
8 [5 29, 13.
% Sir 3, 5-11.
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Monahule, in locul périntilor dupd trup ii ai pe cei care te-au nascut
duhovniceste in Domnul, pe cei care te cidlduzesc spre viata vesnica. Asculta-]
pe cel care iti spune: ,Fiule, cu blandete sdvérseste lucrurile tale si de omul
cel primit de Domnul vei fi iubit. Cu cét esti mai mare, cu atit mai mult te
smereste si inaintea Domnului vei afla har. Cici multi oameni sunt mari si
slaviti, dar tainele se descopera celor smeriti. Cici mare este puterea Domnu-
lui si El este preaslavit de cei smeriti. Cele mai presus de tine nu le ciuta si
cele mai tari decét tine nu le iscodi”®. Pentru nenorocirea mandriei nu exista
tdmaduire, fiindcd induntrul omului a prins radacind fructul desfrandrii. Trei
lucruri sporesc desertaciunea, iar al patrulea [lucru] nu este bun: neasculta-
rea celor tineri, si batranii, dacd sunt invidiosi pentru progresul [duhovni-
cesc] al celor tineri, si cel evlavios, daca se preocupd de nedreptati, si egume-
nul, dacd tulburd din nestiinta sufletele fratilor. Patru lucruri sporesc slava,
iar al patrulea [lucru] este bun inaintea lui Dumnezeu si al oamenilor: buna
intelegere a fratilor prin bunitate si dreptate, si fratele daca povatuieste pe
fratele in frica de Domnul, si cei tineri daca fac ascultare de cei mai mari, ca
si cum ar fi stdpanii lor si poartd cu adevarat grija pentru mantuirea lor.
infricosétoare patima este pentru un om mandria, prin orice mod s-ar mani-
festa ea. Nu iubi, iubitule, mandria, fiindca nu exista in ea castig. Toate pati-
mile, fard deosebire, isi gasesc vindecarea lor, daca cineva se preocupd pen-
tru acestea; insd patima mandriei este un lucru cu greu de vindecat, fiindci
ea dispretuieste medicamentul tdmaduirii si faureste pentru tine insuti medi-
camentul care iti aduce moartea. Bine ar fi sd nu se gaseasca patima aceasta
intre robii lui Hristos.

Cuvantul cel credincios si cuviincios este mandrie pentru calugar, in
timp ce monahul care iubeste glumele este lipsit de intelepciune. Sarbatoare
este pentru monah tinerea poruncilor lui Hristos si mangaierea este pentru el
sa nu facd cele rele. Bucurie pentru cilugar este aplecarea spre Domnul, si
mandria lui este frica de Domnul. Nu am putut s dobandesc filosofia lumii,
dar cer de la Domnul harul cel dumnezeiesc dimpreuna cu iertarea pacatelor,
care meritd mai mult decat smaraldele si hiacinturile®” si mai mult decat
chiupurile® pline cu aur, si decat invititura cea multi a lumii acesteia. Te
rog, Dumnezeule Périnte, sa nu lepezi implorarea mea si sd nu dispretuiesti
rugdciunea nevrednicului Tau rob. Fiindcd Tu esti nadejdea celor deznadij-
duiti si ajutorul celor lipsiti de ajutor. Sa fie numele milostivirii Tale binecu-
vantat in veci. Amin. '

8 Sir 3, 17-20.

8 Piatra semipretioasd, bicolora (rosie-portocalie), inruditd cu zirconiul.

% Vas mare in formd de amford, confectionat din lut, lemn sau din metal, in care se pastrau
diferite produse alimentare in vechime (ulei de masline, masline, miere etc.).
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Cere, monahule, de la Domnul cele care se potrivesc promisiunii tale
monahale si iti va oferi numeroase bunatati. Fara apd turnul nu se zideste, si
fara cunoastere virtutea nu se izbandeste. Am vdzut un monah tandr ca este
povatuit In ceea ce priveste ascultarea fata de un batran [incercat], iar pentru
acest lucru sa dam slava lui Dumnezeu. Monahule, nu urma dorintele tale si
pune-ti pazd tie insusi fata de poftele tale®. Fiindca dacd permiti, spune
Scriptura, sufletului tau acordul dorintelor tale, vei deveni mai de ras vrdj-
masului tdu®. Cel care poartd de grija si-si hraneasca dorintele trupului séu,
isi hraneste relele pofte, iar gandurile cele de rusine nu-l vor parasi. Sa-ti
chinuiesti trupul®, monahule, si sa-| tratezi ca pe un rob, ca s nu dai gres.
Sd lucrezi cu trupul tdu cele bune si atunci vei aduce rod lui Dumnezeu.

Monahule, te vizitezi des cu fratii si doresti sd descoperi odihna? Sa-ti
ajunga vederea fratilor la trapeza si va exista tdimaduire pentru trupul tau si
purtare de grijd pentru oasele tale”, si sufletul tdu nu se va pagubi; daca insa
iti arunci privirea ta spre urcioare si pahare, la sfarsit vei incerca dureri ca si
cum ai fi fost muscat de sarpe. Dacd vezi pe un om cucernic ca tine in maini-
le sale méncare, nu-l judeca prin mintea ta, fiindcd nu stii cui o ofera. Poarta
de grija, monahule, pentru lucrarea cea interioard si nu te impodobi cu cele
nefolositoare; fiindca frumusetea chiliei nu ofera rabdare monahului. S3 ur-
mdrim cele necesare pentru nevoile noastre, fiindca cele inutile, precum si
cele care ne pricinuiesc pierderea atentiei nu sunt folositoare. Monahul cel
trandav isi gaseste motiv si spune: astdzi locuiesc aici, iar maine merg in alt
loc; pentru care motiv, deci, s3 ma ostenesc? Pune, monahule, in mintea ta
un ciocan si o nicovald si poarta acolo gandurile inimii tale si dispretuies-
te-le, ca sa le respingi mai apoi. Cel care se bucurd la ciderea celui cucernic,
acela va cddea aldturi; in timp ce cel care readuce pe un om de pe drumul
greselii se va mantui®. Dacd un frate pactuieste, cu bucurie il dojenim; daca
insa noi pacatuim, nu primim cu bucurie certarea lui.

Frate, nu te lupta pentru diavol, ci mai degraba lupti-te impotriva lui.
Sé te preocupi, frate, de instruirea ta din vremea tineretii tale si vei gasi har
si intelepciune péand la batranetile cele adanci®. Monahul care este gata si
indure cu vitejie cele care i se intampla se va intrista putin. Nepdsarea este
tradarea sinelui nostru; de asemenea, nepasarea este captivitatea cea infrico-
sdtoare; insa starea de priveghere prinde incd si pe cei care ii tin captivi pe
altii. Din pricina odihnei mainilor va cidea acoperisul casei, iar cel care

% Cf. Sir 18, 30.
% Cf. Sir 18, 31.
1Cf1Co9,27.
2 Cf Pr3, 22
% Cf. Iac 5, 20.
" Cf. Sir 6, 18.
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locuieste in acea casd va fugi de acolo la vremea acelei nenorociri. Monahul
cel trandav nu va inchide nici fereastra chiliei sale, pana cand vantul cel pu-
ternic va purta ploaia, in timp ce monahul cel treaz si atent va fi de necuce-
rit. Cel care isi tine privirea sa si o osandeste va fi usurat de pacate, in timp
ce cel care isi roteste privirile sale pe ici si pe colo va aduce asupra lui insusi
greutate, fiindcd rdtacirea mintii in dorintele cele pacatoase, spune Scriptura,
vatdma si stricd mintea cea blanda®. Daca, preocupat fiind de acestea, ai lasat
privirea ta sa observe frumusetile cele trecatoare, indepdrteaza-te repede de
ele, ca nu cumva sa se intdmple sd cazi in fapta cea necuviincioasa. Atunci
cand trupul arde de dorintd, nu atinge pdrtile trupului tau, ca sd nu aprinzi si
mai mult flacira dorintei. Fericit este cel care a biruit orice dorinta trupeas-
cd. Rdu este ca dimpreuna cu sufletul sa creasca gandul cel rau, dupa cum
creste buruiana in ogorul cu legume. Poate oare insula, care se gaseste in
mijlocul marii, sd impiedice valurile sa o loveascd? Nu poate si le impiedice,
ci cunoastem ca insula rezista la valuri. Asa si noi, nu putem sa impiedicam
gandurile, insd putem si ne impotrivim lor. Dar poate va intreba careva:
Cum, cu toate acestea, sufletul se biruieste uneori prin intermediul ganduri-
lor? Aceasta se face, fiindca sufletul nu se impotriveste gandurilor, ci le lasa
sa patrundd induntrul lui, iar acelea gasesc, prin urmare, locul {de vietuire] si
incet, incet, nimicesc sufletul.

Existd patru patimi care primesc cu greu vindecare; acestea sunt: iubi-
rea de sine, iubirea de arginti, slava desarta si iubirea de putere. Acestea sunt
stricacioase, insa Dumnezeu poate pe toate acestea sd le vindece. Mai intaj,
ca patima sd prindd rddécini induntrul tiu, taie-o; iar, mai inainte de a-si
intinde vitidmadrile sale, smulge-i radacina ei din profunzimea la care a inain-
tat; fiindca daca o lasi sa prinda radacini induntrul tau, te va stapani. Cel care
se roagd cu priveghere ii arde pe demoni, in timp ce cel care-si lasd mintea sa
umble de colo-colo, va fi batjocorit de acestia. Cel care se preocupa de dorin-
tele sale si de odihna cu usurinta va fi stapanit de ganduri, in timp ce cel care
este cumpatat se va indulci de acestea. Necredinta naste pdreri, iar parerile
nepasare, iar nepasarea naste uitarea, uitarea deznddejdea, iar deznadejdea
moartea. Din care pricind patimile pornesc induntrul nostru? Nu pornesc
oare din nepasarea noastra? Nu-ti Inrobi partile trupului tiu, ca ele si nu
devind mai apoi tirani. Sa lucrezi cu acestea binele si nu cele rele, si asa vei fi
o zidire de mult pret Domnului tau.

Semnul sufletului care este indiferent este lipsa ascultdrii cu multumi-
re de Sfanta Scripturd, in timp ce sufletul care privegheaza primeste cuvinte-
le cele dumnezeiesti, precum pamaéntul care inseteazd dupd ploaie. Patura
cea buna hraneste somnul, iar lipsa fricii de Dumnezeu il méreste. Dacd ai

% Cf. Sir 4,12,
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vreo oaie, nu o inchizi dimpreund cu lupul; si lucrul prin care te lupta vrdj-
masul, nu-l pune in locuinta ta. Iar daca se intampld sa-1 pui, nu te ldsa pe
tine insuti linistit cu gandurile, ci pune inaintea ochilor tai frica de Dumnezeu,
ca nu cumva vrdjmasii tai sd te batjocoreasca. Casa care a fost zidita pe ni-
sip” nu rdméine dreaptd, iar asceza care este amestecata cu altceva nu va
dura; insa cel care se nevoieste cu frici de Dumnezeu nu-si va pierde raspla-
ta sa. Nu pune cuvinte inutile la vremea rugdciunii, si mintea ta nu se va
intuneca si nu va fi departe de rugdciune.

Stai, frate, ca sa canti lui Dumnezeu; deschide gura ta pentru cuvéntul
lui Dumnezeu, potrivit lui David, care spune: ,Canta-voi Dumnezeului meu
cit voi fi"¥", ca nu cumva, de vreme ce esti nepasator, mintea ta sa fie tulbu-
ratd de gandurile cele necucernice; dimpotriva, cantand cu duhul tiu, canti si
cu mintea ta*. Mare dar sunt lacrimile in rugiciune, in timp ce a se preocupa
cineva de gandurile cele demonice este echivalent cu moartea. Pe inima care
a cazut din cele ceresti, demonii o vor lega de lucrurile cele pamantesti; cand
insa dispretuieste cele stricicioase, va cuceri cele nestricicioase. Langd ani-
malul cel mort pdsarile rdpitoare se vor aduna, iar de sufletul care a dezna-
ddjduit se vor apropia demonii, fiindcd unde este lesul, acolo se vor aduna
pasarile cele rapitoare. S avem in cele inalte mintea noastra, iubitule, fiindca
inca putin si vom pleca din viata aceasta. Cele pe care le-ai adunat® cui vor
apartine atunci? Dupa cum fumul alungd albinele, asa si rautatea alungd
cunoasterea departe de inimd. Nimeni nu se bucurad de dreptate, ci de laco-
mie. Nimeni nu se bucurd, fiindcd nu l-a indreptatit pe aproapele sau, ci se
bucurd dacd cumpdrd multe lucruri cu bani putini. Mai inainte de zgomotul
tunetului va aparea fulgerul'”, iar mai inainte de aparitia norului celui intu-
necat se vor aduna pasdrile. Amenintarea mistretului il va face sa se expuna
junghierii, iar mania omului va pregiti in om cdderea in picat. Leul prinde
[animale] vii ca sa-si hrdneascd pantecele sau, iar cel iubitor de bucate distru-
ge, ca sa-si multumeascd stomacul sdu. Calul cel naravas se va da in mainile
cdlaretilor pentru a fi strunit, iar omul cel pizmas va cadea in nenorocire. Pe
vremea ninsorii se vor vedea urmele salbaticiunilor, dupa cum la vremea ispiti-
rii, Satana il urmdreste pe monah. Insa valoarea monahului se vede in ispitiri.

Lupté-te, iubitule, ca sd dobandesti discerndmantul, induntrul cdruia
sunt cuprinse virtutile modului de viatd monahald. Care este intelesul discer-
ndmantului? Este si te pazesti pe tine de certdret si sd cercetezi cele care

*Cf. Mt 17, 26.

" Ps 103, 34.
®Cf 1Co 14, 15.
% Cf. Lc 12, 20.
™ Cf. Sir 32, 10.
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sunt folositoare si care au legdturd cu mantuirea. Doresti sa devii mare?
Fi-te ultimul dintre toti'®'. Doresti sa dobédndesti numele cel bun? Fa lucrari-
le tale cu bunitate. Desigur, sd te temi de Domnul cu adevarat, ca sfarsitul
vietii tale sa fie unul bun; fiindca pe cei care se tem de El, ii slaveste.

Monahule, nu da ascultare invidiei si nu planui ceva rdu pentru fratele
[tdu]; cum nici nu-i oferi vreun nume jignitor, deoarece doresti sa-1 izgonesti
din locul unde st3, rusindndu-l, ca s& nu patimesti cele care sunt planuite
celor care fac acestea; cici cel care sapa groapa aproapelui sdu, va cidea el
insusi induntrul ei'®. De asemenea, vei auzi ceea ce este scris: ,Cadea-vor in
mreaja lor pacatosii”!®. Iar fratelui aceluia i se va implini cuvdntul Apostolu-
lui [Pavel]: ,Toti care voiesc sd traiasca cucernic in Hristos lisus vor fi prigo-
niti”'™. Frate, nu gasi vreun pretext spunand ca fratele vataimd adunarea
[fratilor]; s& nu faci vreun rau cuiva, cum nici sa lucrezi cu cei rai, fiindca
Dumnezeu cerceteaza inimile si gandurile [fiecaruia]'®.

Frate, dacd fratele tau pleaca din obste, nu te mandri impotriva lui cu
mintea ta; cum nici nu-1 privi in ochii tdi ca pe un decdzut, caci nu cunosti ce
iti va oferi ziua de maine. Ascultd-] pe Apostolul [Pavel] care spune: ,Cel
cdruia i se pare cd std neclintit sa ia seama sa nu cada”'®. Si iarasi spune:
LPentru cd nu cel care se lauda singur este dovedit bun, ci acela pe care
Domnul il laudd”'”. De ce multi care au considerat ca au biruit si stapanesc
au fost izgoniti si au devenit ultimii dintre toti, in vreme ce cei care au dez-
nadajduit au dobandit har; fiindca Dumnezeu se impotriveste celor méandri si
ofera har celor smeriti'®. Dacd vezi un om neascultitor si nestdpanit, mandru
si intelept in privinta cunoasterii, radacina acestui om este aducatoare de
moarte, fiindcd nu a acceptat cresterea care se face prin frica de Dumnezeu;
daca vei vedea un om linistit si smerit, sd cunosti ca rddacina acestui om se
observd, fiindcd este udata si se hraneste de la frica de Dumnezeu. Fratilor,
chiar dacd egumenii nostri nu sunt prezenti, marele Pastor insd este intre
noi'”, fiindcd adevirat este Cel care a spus: ,Cici unde sunt doi sau trei,
adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor”''°.

0L Cf Mt 20, 16.

W2 Cf Ecc 10, 8.

103 ps 140, 10.

™2 Tim 3, 12.

5 Cf. Ps 7, 10.

W6 7 Co 10, 12.

W7 2 Co 10, 18.

18 Cf Iac 4, 5.

18 Cu referire aici la Mantuitorul Hristos.
10 A1t 18, 20.
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Sd avem, deci, grija la noi insine, fratilor. Monahul cel netrebnic isi in-
tinde mainile sale spre oameni ca sa ia [de la ei], in timp ce cel care oferd
mild va fi miluit. Daruind lucruri fratilor, indeplinesti fapta cea bund, de vre-
me ce ii oferi rasplata ta prin iubirea de Dumnezeu, cici a nu-l vitima pe
fratele [tau] este [lucru] cucernic. Cel care a gdsit drumul rabdarii si al inga-
duintei a gésit drumul vietii. Omul cel infumurat lucreaza in ziua cea de sar-
batoare si in ziua de lucru slujeste pe altii. Vrabiuta atrage vrabiute in coli-
vie, iar cel pacitos invitd pe cel asemenea lui in addncurile rautatii.

Respinge, monahule, sa fii dimpreuna cu cei care iubesc ziua de odih-
nd si nu prefera sa se nevoiasca. Indeparteazi-te, monahule, de cei care iu-
besc ospetele si spun: ,Astazi fac eu masa, iar in altd zi o vei face tu”, fiindcj,
dacd vei da crezare cuvintelor acestea, nu vei trdi viata cea virtuoasa. Imita-i
pe cei care sunt fierbinti la trup, pe cei care merg pe calea cea stramta si
plind de intristdri, ca sa dobandesti viata cea vesnica; fiindca larga si lipsita
de griji este calea care cdlduzeste spre nimicire pe cei care merg pe ea. Mo-
nahul cel trandav si nepasator, atunci cand este atacat de un oarecare gand,
isi inchide poarta chiliei sale si el insusi hoindreste pe ici-colo, ca un vas fara
carma; cel care insa std la chilia sa cu rdbdare nu se preocupa de gandurile
cele vremelnice. Cel care simte invidie pentru castigul fratelui sdu se separd
pe sine de viata cea vesnicd, in timp ce cel care o protejeaza va fi partas la
aceasta viatd vesnicd. Caci, daca pe cei care ajutd pe cei care fac faptele cele
rele dreptatea lui Dumnezeu ii va judeca, nu va oferi Domnul cu atat mai
mult rasplata Sa celor care implinesc voia Lui? Scris este: ,Multe sunt neca-
zurile dreptilor si din toate acelea i va izbavi pe ei Domnul. Moartea pacato-
silor este cumplitd si cei care-l urdsc pe cel drept vor gresi”!"!,

Nu este aceasta o virtute, asadar, sd fie cineva rusinat si sa rdmana ne-
pasator, ci mai cu seamd virtute este sa simtd cineva necinstea si sd nu o
respingd, fiindca cel trandav, atunci cdnd este jignit, spune Solomon [intelep-
tul], nu simte rusine''?. Este mai bine si tdiem supdrarea prin zimbet, decit
sd ne infuriem in mod infricosator; pentru omul cel intelept plansetul este
mai dulce decat rasetul. Cine va oferi gurii mele pazd, iar buzelor mele pece-
tea intelepciunii, ca s& nu fac greseli prin acestea, iar limba mea s devina
cauza nimicirii?'"® Stapane al vietii mele, nu ma pérasi vointelor lor si nu ma
ldsa sd cad in puterea lor. Deoarece Tu, Doamne, ai spus ca din cuvintele
Tale voi fi indreptat si din cuvintele Tale voi fi judecat''%; cici, daci profetul
(Isaia] a spus ca ,Toti am ajuns ca necuratii si toate faptele dreptatii noastre

" ps 33, 18, 20.
2. Cf. Pr 20, 4.

B Cf. Sir 22, 27.
4 Cf Mt 12, 37.
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ca un vesmant intinat”'’, ce voi spune eu cel nascut in pacate? Si acum,
Stipane, toatd nidejdea mea atirnd de milostivirea Ta. Milostiveste-te spre
mine, cel pacitos. Doamne, nu-mi da mandrie ochilor si indeparteazd de la
mine pofta cea rea.

Tubitule, nu te increde in visele cele inseldtoare, fiindca visele au inse-
lat pe multi''® si ei au cdzut din credintd, crezandu-se in acestea. La ce ma-
suri duhovnicesti, cu adevdrat, am ajuns, astfel incat sa vedem vedenii de
ingeri? Smerenia este o mare slava si un mare progres, si in aceasta nu existd
pacat. Semnul smereniei este sd ofere cineva intotdeauna mainile sale nevoii
fratelui, ca si cum ar fi primite de la altii. Monahul care cautd mostenirea de
la parintii sdi dupd trup va cadea in ispite; in timp ce cel care cautd pe Dom-
nul se va mantui. Nu spune: ,,Cand voi imbatrani, cum ma voi hrani?”. Nu
ne-a interzis [Domnul] s ne preocupdm pentru ziua de maine'", si tu cerce-
tezi incd si batranetile tale? Sa cercetam impdrdtia lui Dumnezeu si dreptatea
Lui si toate acestea vor fi oferite noud, fiindcd Domnul Tnsusi a spus: ,,Nu vd
ingrijiti de ziua de maine, céci ziua de maine se va ingriji de ale sale; stie
doar Tatél vostru Cel ceresc cd aveti nevoie de ele”''. Daca, desigur, nu cer-
cetim acestea mai intdi, demonstrdam cd nu ne-am luptat pentru acestea.
Arunci, deci, citre Domnul grija ta si El te va hrani'’®. Dacd Domnul iti va
oferi vreo anume izbanda, poarta de grija ca nu cumva El Insusi si ceard de
la tine pricind pentru aceasta. Cel care oferd milostivire celor saraci se va
umple de bunatiti, in timp ce cel lipsit de milostivire va fi aruncat afara de
Mirele cel ceresc. Cel care isi sprijind nddejdea sa pe om nu va vedea cele
bune ale imparatiei, in timp ce cel care naddjduieste in Domnul se va méntui.
Nu fi aspru in lucrarile tale, fiindcd gura omului celui virtuos picurd bucurie.
Mancdrurile cele multe intuneci mintea, in timp ce cumpdtarea cea folositoa-
re o curateste.

Ai grija, monahule; ai grijd atunci cand te intdlnesti cu femei. Ai grijd,
monahule, ca nu cumva prin pretextul cd ai nevoie de un culion sau de un
analav'® sau ceva pentru o alti haind de a ta, si fie prins in cursd sufletul
tau, fiindca capcanele celui viclean sunt multe. Este mai de preferat sa porti
haine vechi si sd ai grija la sufletul tdu cu frici de Domnul, decit sa te im-
braci cu [haine] infrumusetate si sd mergi cu nelegiuire. Cel care pazeste

115 [s 64, 5.

N6 Cf. Sir 34, 7.

7 Cf Mt 6, 34

U8 Cf Mt 6,31-34.

Y19 Cf. Ps 54, 25.

12 Analavul (provenit din grecescul GvarapBdvw, a lua, a purta) este un vesmant al monahi-
lor, in forma epitrahilului, care acoperd spatele si pieptul. In monahismul roméanesc, el se
acorda celor ce poarta schima mare.
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poruncile se iubeste pe el insusi, in vreme ce cel care le dispretuieste isi pa-
gubeste sufletul. Omul betiv si manios tulburd sufletele fratilor, iar rusinea
lui 1l insoteste mereu. Pune pe rana ta medicament de vindecare, iar pe frate-
le mai tindr iubirea cea sincerd. Monahul cel tanar, atunci cand isi urmeaza
propriul sdu génd si nu primeste povdtuirile celor experimentati, se lipseste
el insusi [de comuniunea fratilor]. Neascultarea este pentru monahul cel
tandr un lucru ray, in timp ce ascultarea in Domnul este acoperisul cel pu-
ternic. Omul cel méndru si neascultator va vedea zilele cele amare, in timp ce
cel smerit si ascultdtor se va desfita in toata viata sa inaintea Domnului.
Mare lucru este sa gasesti pe omul cel asculttor si smerit si nu exista hotar
pentru frumusetea sa sufleteascd. Nu adu obiectie adevdrului si simte rusine
pentru lipsa ta de instruire. Nu te rusina sa-ti marturisesti pacatele tale si nu
spune: ,Am pdcatuit! Ce mi s-a intdmplat?”. Nu ti s-a intamplat nimic, fiindca
Domnul este Indelung rabdator'?'. Nu intarzia si te intorci la Domnul si nu
amana [intoarcerea] de la zi la zi. Adu-ti aminte cd mania lui Dumnezeu nu
va intarzia. Sd nu fie mana ta intinsad ca sd ia si stransa ca sd intoarca. Mona-
hul cel cuminte se va apdra pe sine insusi cu iubire, in timp ce cel lipsit de
intelepciune va inmulti ura sa fatd de chipul tau. Cel care se mandreste inain-
tea fratelui sau va fi batjocorit de demoni. Niciodata sa nu-ti injosesti fratele,
fiindcd scris este: ,Multi tirani au cazut pe pamant, iar cel la care nu se gan-
dea nimeni a purtat stema”'??, Fa-te bucuros in faptele cele virtuoase si mai
cu seamd posomorat in fata pacatului. lubirea de slava este boala sufletului,
este patima cea rea.

Monahule, ai iesit din chilia ta pentru vreo slujire? Ai grija la simturile
tale, ca sd nu te amesteci pentru tine insuti in luptele si tulburdrile ganduri-
lor tale. Celui ce nu are ingraditura, [hotii ii] vor jefui casa lui, iar acolo unde
nu exista rabdare, omul va suspina. Monahul cel trandav isi aduna pentru
sine insusi multe justificdri, iar cel somnolent va cadea in nenorociri. Mona-
hul cel nesatul este ca un curmal neroditor, in timp ce cel sarac este ca unul
curatat, care inainteazd spre indltimi. Monahul care iubeste lucrurile cele
materialnice se aseamdna cu soimul care a cazut si si-a sfasiat picioarele sale
si care, chiar dacd se ridicd, va fi prins, in timp ce cel care este indepartat de
cele materialnice este precum cdlatorul cel usor. Multi se considerd pe ei
insisi ca sunt intelepti si cd nu pot sd priceapd cd ceea ce considerd ei inte-
lepciune se va termina pentru ei si va aduce paguba sufletului lor. Nu exista
intelepciune, nu existd cumpatare, nu existd o hotdrare buna in sufletul care
uraste frica de Dumnezeu. Cu adevdrat intelepciune este sd facd cineva toate
potrivit voii lui Dumnezeu. Limba cea dulce va inmulti prietenii, iar cel care-L

21 Cf. Sir 5, 4.
22 Sir 11, 5.

153

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

OO O — O m

N



SF. EFREM SIRUL STUDTII

iubeste pe Domnul va pazi drumul poruncilor Lui. Cinsteste-1 pe fratele [tau]
inaintea celor cunoscuti ai lui si Domnul te va cinsti.

Iconomul cel credincios va castiga sufletele fratilor sai, in timp ce ho-
tararea iconomului celui viclean i va risipi. Iconomul cel intelept va face
impdrtirea cu dreptate, in timp ce cel neintelept va pregati pricini pentru
certuri. Monahului celui lacom nu-i va fi suficient cel drept, iar cel mult vor-
bitor va unelti tulburdri, in vreme ce cel care se teme de Domnul se linisteste.
Iconomul cel betiv isi pierde autoritatea lui, in timp ce cel cumpatat, si ratio-
nal, si smerit va castiga consideratie.

Monahule, nu pretexta pentru tine insuti boald, in timp ce tu esti sana-
tos, fiindcd scris este: ,Pentru aceasta a auzit Domnul si S-a maniat”'®. S3
nu respingem, fratilor, harul Domnului, care ne daruieste putere, astfel incat
sd lucram binele; dimpotriva, implinind binele prin aceasta putere, sa multu-
mim Domnul in intreaga noastrd viatd. Cel care il deranjeazd pe aproapele
sau va fi considerat ca un calomniator; iar calomnia este uraciune inaintea lui
Dumnezeu si a oamenilor. Cel care provoacd pe aproapele sdu incitd mania
lui, in timp ce omul pasnic este vrednic de fericire, fiindcd s-a numit fiu al lui
Dumnezeu'®. Cinsteste-i pe cei batrani de dragul Domnului si celui tindr
care are lipsuri sd-i ardti bundvointa, si asa vei lua rasplata de la Domnul.
Scris este: ,Lucrati nu pentru mancarea cea pieritoare, ci pentru mancarea ce
ramane spre viata vesnica”'®. Mainile tale sd lucreze binele, ca sd oferi si
celui care are nevoie'®, iar inima ta sa fie intotdeauna tintitd spre Domnul;
asa vei lucra pentru mancarea care ramane'?” si nu pentru cea stricicioasa.

Frate, nu lucra si nu te misca de colo-colo, fiindca odihna invata multe
rdutati'?®. Monahul care suspind se va pigubi mult, in timp ce cel care indura
cu bérbatie va gasi la sfarsit bogatia lui. Slujitorul cel intelept nu va fi neglijat
pentru munca lui, iar cel care se teme de Domnul nu va sminti pe fratii lui.

Indeparteaza-te, iubitule, de cei care sigeteaza trupul tiu; indepartea-
za-te mai mult de cei care sigeteazd sufletul tiu. Indepirteazi-te de sarpele
care musca trupul tau si de femeia care muscd sufletul tau. Cel care observd
cu atentie frumusetea unei femei, sadeste induntrul sufletului sau pofta fru-
musetii ei, iar cel care frecventeazad usa casei ei se aseamand cu cel care mer-
ge de colo-colo pe gheatd, fiindcd nu este departe de el alunecarea. Indepir-
teaza-te, iubitule, de foc, ca sd nu-ti arzi trupul tau; indeparteazid-te de pacat,
ca sd nu ardd trupul tiu dimpreund cu sufletul in focul cel nestins. Dupa

13 ps 77, 25.

124 Cf Mt 5, 9.

1% In 6, 27.

126 Cf. Ef 4, 28.
127 Cf In 6, 27.
128 Cf. Sir 33, 28.
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cum sunt doi adversari, tot asa este si monahul care intalneste femeia; dar cel
care privegheazd va fi vigilent si nu va fi prins [in capcand). Pazitorul cel
credincios este, dupad Dumnezeu, un paznic al sufletelor, in timp ce cel ne-
credincios va lasa sa fie stapanit inca si sufletul sau.

Vremea pe care am petrecut-o in viata monahald o masuram, fiindca
ignoram nepasarea pe care am aratat-o in perioada ei, mandrindu-ne. Pentru
un om nu sunt laudd numai anii, ci si castigul; iar castigul nu sunt perii cei
albi, ci sa dobdndeascd cineva viata cea virtuoasd. Soldatului ii oferd demnita-
te arma, spada, coiful, iar monahului celui incercat credinta, pocainta, iubirea.
Credinta naste fecioria si smerenia, ascultarea, si milostivirea, si cumpatarea;
pocdinta naste lacrimile, iar iubirea naste rabdarea si nadejdea. Cel care merge
in permanenta de la o chilie la alta dobandeste ganduri vremelnice, in vreme ce
cel care arata rabdare intr-un singur loc va gési numaidecat linistea.

Iubitule, din tineretile tale sd preferi instruirea, ca sa fii intelept la ba-
tranetile tale’®. Din tineretea ta seamand ogorul sufletului tiu si poartd de
grija pentru el, ca nu cumva sd incolteascd spinii, ca intr-un loc necultivat. F&
in acest pamant roada cea bund si slaveste-l pe cel care ti-a oferit puterea.
Apele fac sa se inabuse verdeata, iar intalnirile cu cei din lume fac sd rasard
patima mandriei, in vreme ce cel care se teme de Domnul nu se mandreste.
Daca te invrednicesti sd-ti ofere [Domnul] vreo anume harismd, nu te mandri,
fiindcd ceea ce ai bun [in tine], l-ai primit de la Domnul; si dacd nu mergi
potrivit poruncilor si vointei Sale, va lua harisma Lui de la tine si o va oferi
celui mai bun [decat tine], si atunci te vei asemana cu cel care apasa penita
ca sa scrie, desi cerneala s-a terminat. Dupd cum sunt doua oua intr-un cui-
bar, asa sunt si cele doud ganduri induntrul inimii monahului. S3 te indepar-
tezi de chestiunile cele strdine si sufletul tau va gasi liniste. Omul cel cuminte
va pazi poruncile lui Dumnezeu, iar cel care le pdstreazd dobandeste Raiul
desfatarii vesnice. Este mai de preferat un nume bun, decat multele bogatii,
iar harul cel bun este mai de preferat decat aurul si argintul'®. Ofera cuvinte
de mangaiere sufletului care aratd nepasare, iar Domnul va sprijini inima ta.

Daca reusesti sd bei un pahar de vin, dupa rugdciune, mergi repede la
chilia ta si, de vreme ce ai inchis usa, multumeste-i Domnului care oferd cele
bune si multe. Fiindcd multa vorbire dupd mancare pricinuieste intristari si
supdrari. Omul cel beat face si spune seara cele care nu se cuvin, iar diminea-
ta se pocaieste, si daca gaseste din nou vin, face la fel iardsi. Dacd te superi o
datd, ai grija la vremea ramasa. Fiindca scris este: ,Cel care s-a ndscut din
Dumnezeu se pazeste pe sine, si cel rdu nu se atinge de el”™'. Nu bea vin,

129 Cf. Sir 6, 18.
0 Cf pr22,1; Ecc 7, 1.
¥ 7n5, 18.
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iubitule, ca sd nu te imbeti, chiar dacd inca prietenii cei prezenti te vor ruga
cu insistentd; fiindcd dacd vinul te nvinge, primii care se vor sminti vor fi cei
care te-au indemnat. Ai grija foarte mult ca intristarea sa nu te stipaneasca.
Cel lacom oboseste si se straduieste sa umple pantecele siu cu mancare si,
de vreme ce manéinca, suferd din pricina mancarii, in timp ce cumpatarea
este insotitd de luciditate si de sanatate. Monahul care hoindreste nu va ra-
mane neinfluentat, dacd nu este atent, in timp ce cel care indura in locul
unde s-a inchinoviat, cu sigurantd va gasi odihna. Cel care dispretuieste pe
cele putine, putin va saraci, dupd cum si trdndavia pricinuieste incetul cu
incetul sardcia cea nedorita. Nu lepdda povatuirile barbatilor sfinti, chiar dacd
ai reusi sa fii instruit prin cunoasterea credintei, fiindcd si acestea sunt rodul
instruirii tale. Infrangere este pentru monah si ia parte la certuri, iar rasplata
lui este intristarea si supararea. Scris este: ,Cand dreptii domnesc se bucura
poporul si cand stipanesc cei fard de lege, suspind”™* Si, iarasi, scris este:
,S4 te laude altul si nu gura ta, un strdin si nu buzele tale”™®. Si din nou: ,In
topitoare se ldmureste argintul si in cuptor aurul, iar omul se pretuieste dupa
numele cel bun'*. Fiul cel intelept pazeste legea lui Dumnezeu, in vreme ce
fiul care ramane in nebunie, necinsteste pe tatdl sau. Cinsteste-i pe toti de
dragul Domnului, fard sa ceri cinste si vei gasi har de la Domnul”. Scris este
[iardsi]: ,Nu este bine sa te uiti la fata omului, caci pentru o bucata de paine
cineva poate sa greseasca”'®. Si din nou este scris cd: ,Fericit este omul care
se teme totdeauna, iar cel care isi invartoseazad inima lui va cadea in nenoro-
cire. Cine iubeste intelepciunea bucurd pe tatal sau, iar cine umbld cu des-
franatele isi prapadeste averea”'*. Este mai de preferat sd fie condus cineva
cu sarguintd, decdt sd fie condus de altii prin nepdsare. Este mai de preferat
ca cineva sa dobandeascd cunostinte prin sarguintd, decét s invete si sd facd
cele care nu se cuvin. Cel care se cultiva pe el insusi cultiva si pe altul, iar cel
care se invatd pe el insusi invatd si pe aproapele sau. Nu-l impovara pe
aproapele tdu, fiindcd daca incarci animalul tdu cu o incircaturd mai mare
decét rezistenta lui va cddea dimpreuna cu incarcatura in mijlocul drumului.
Cunoaste din experienta ta ceea ce ti se pare neplacut si gandeste-te la ajuto-
rul pe care ti l-a oferit Dumnezeu. Nu-ti apleca urechile tale ca si auzi cuvin-
tele cele nerusinate, ca mintea ta sd nu se moleseasca. Fiindcd, dupa cum
este pentru ochi fumul, tot asa cuvantul cel necuviincios vatima sufletul.

2 pr 29, 2.

= pr 27, 2.

™ pr 27,21,

5 pr 28, 21.

16 pr 28, 14; 29, 3.
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Daca te tulburd duhul desfranarii, dojeneste-te, spunand: ,Domnul te
va nimici, demone al murddriei, plin de mirosul cel greu”. Deoarece cunoas-
tem pe Apostolul [Pavel] care a spus: ,Dorinta cérnii este vrdjmasie impotriva
lui Dumnezeu”™’. Nu existd intelepciune, nu existd cumpatare acolo unde nu
exista fricd de Dumnezeu; fiindca incununarea intelepciunii este frica cuiva
de Domnul. Scris este, deci: ,Lumina celor drepti lumineazd, pe cand sfesni-
cul celor fard de lege se stinge. Cel care iubeste invatatura iubeste stiinta, iar
cel ce urdste certarea este nebun. Multimea cuvintelor nu scuteste de pacatu-
ire, iar cel care-si tine buzele lui este un om intelept. Socotelile celor drepti
sunt dreptatea, iar punerile la cale ale celor nelegiuiti inseldciunea”’*®. Cel
care oferd mai intdi cinste aproapelui sdu va gasi cinste, in timp ce cel care
nu cinsteste chipul fratelui sdu va fi instruit de nenorocirile sale.

Daca mananci impreund cu fratii la vremea in care ai un canon, bucu-
ra-te de farfuria ta, fiindcd si rdndunica si turtureaua, pasari ale campului,
cunosc vremurile intoarcerii lor'®. Elibereazi-te de canon de dragul celor
mici ai tai si nu te fa ca unul tandr. Tu insd, iubitule, ai petrecut toata ziua,
postind, si te tulburi pentru o clipd? Odihna ta este multumitoare, dar sfarsi-
tul ei este amar. Obosesti atunci cand lucrezi, dar dupa vei simti bucurie.
Scris este: ,Buzele cele graitoare de minciund sunt urdciune inaintea Dom-
nului, iar cei care faptuiesc dupd adevar sunt placerea Lui”"*’. Cel care spune
multe va deveni dezgustator, in timp ce cel care isi tine limba sa va fi iubit.
Dacd vezi un om cd este nepdsdtor in lucrarea virtutii, sa-l strunesti, insa tu
sd nu te bucuri de aceasta, ci, dimpotrivd, aratd o mai mare barbatie, iar in
vremea ispitirii sa te lupti mai mult.

Monabhilor, s3 nu depdsim masurile smereniei, ca nu cumva, conside-
rand ca avem justificare [in fapte], s& ne mandrim si sd ne nimicim cucernicia
noastra. Pentru aceasta, deci, sa ne dispretuim si pagubirile, potrivit cu Apos-
tolul [Pavel] care spune: ,Un slujitor al Domnului nu trebuie si se certe”*!.
Fericit este cel care din cucernicie se teme intotdeauna ca nu cumva sa paca-
tuiasca'®. S& nu te grabesti sd te tulburi in sufletul tiu, fiindcd mania se va
instala in inima celor nelegiuiti'®’. Scris este: ,Fiul intelept ascultd de invata-
tura tatdlui sau, iar cel batjocoritor nici de mustrare. Cine isi pazeste gura isi
pazeste sufletul sdu; cel care deschide prea tare buzele o face spre pieirea lui.
Cel care nu ia in seama cuvantul [lui Dumnezeu] este dat pierzarii, iar cel

YRm 8, 7.

" pr13,9;12, 1; 10, 19; 12, 5.
% Cf. Ier 8, 7.

W pr 12, 22.

¥ 2 Tim 2, 24.

2 Cf. Pr 28, 14.

" Cf Ecc 7, 9.
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care se teme de porunca Lui este rdsplatit. Fard vedenie de prooroc, poporul
este fard stipan; dar fericit este cel care pazeste legea! Invititura celui inte-
lept este izvor de viatd, ca sa putem scapa de cursele mortii. Cel care umbla
intru dreptate se teme de Domnul, iar cel care umbli pe cii strambe 11 dis-
pretuieste. Batjocoritorul cautd intelepciunea si nu o gdseste, iar pentru cel
priceput stiinta este usoard”'**. Gradina care nu are imprejmuire este calcatd
si se distruge, iar cel care nu are grija la gura sa isi va pierde roadele [sale].
Cel care isi pune nadejdile sale in cel bogat va fi dezamagit, in vreme ce cel
care ajutd pe cei cucernici se va indlta'®. Cel care isi rdspandeste averea sa
cu nechibzuinta devine sarac, in timp ce cel care isi raspandeste averea sa cu
credinta in Domnul nu o va pierde niciodatd, fiindca scris este: ,Risipit-a,
dat-a sdracilor; dreptatea lui rdmane in veacul veacului. Puterea lui se va
indlta intru slava”®. Cel care isi sporeste bogitia sa, imprumutand cu do-
banzi si cu camata, isi adund aceste bogdtii pentru cel care miluieste pe cei
saraci™. Chiar daca un om se va indlta prin mandria inimii sale, el va cadea
pe pdmantul din care a fost zidit si pe pAmant va merge; insd Domnul ii inal-
ta pe cei smeriti. Fumul alunga albinele, iar rautatea alunga cunoasterea din
inimad. Roaga-L pe Domnul si varsd lacrimi inaintea bundtatii Lui si sa nu
locuiascd rautatea in sufletul tau; atunci rugaciunea ta va fi ca o mireasma
inaintea Lui. Scris este: ,Toatd inima semeata este uraciune inaintea Domnu-
lui”™®, in timp ce slava merge inaintea celor smeriti. Din nou este scris ci:
,»Cel ce se tine deoparte cautd si-si multumeascd pornirea patimasa; impotri-
va oricdrui sfat intelept se porneste”'*. La fel si monahul care se indepartea-
z3 de mdnastirea lui considera drept vinovat pe egumen si pe frati. Scris este,
deci: ,,Unele cdi par drepte in ochii omului, dar sfarsitul lor sunt cdile mor-
tii"*. Si din nou, Scriptura spune: ,Nelegiuitul se va sdtura de cdile sale si
omul bun de roadele sale”!,

Sé ne indemndm, iubitilor, unii pe altii; s& slujim unii pe altii; s& ne
povatuim unul pe celdlalt in frici de Domnul, astfel incat sa ajungem la lima-
nul vietii. Monahul cel mancicios va avea multe griji, in timp ce cel cumpatat
se aseamand cu caprioara in camp. Asa cum este apa pentru pesti, tot asa
este pentru cdlugar linistea cu smerenie si iubire. Aprovizionarea cu mancare
pentru monah in drumul sdu [spre mantuire] este cucernicia [dobanditd] prin

" pr13,1; 13,3, 13; 29, 18; 13, 14; 14, 2, 6.
15 Cf. Pr11, 28.

16 pr 111, 8-9.

W7 Cf. Pr 28, 8.

198 Pr 16, 5.

19 pr18, 1.

130 Pr 14, 12,

151 Pr 14, 14.
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frica de Dumnezeu. Frica de Domnul este aurul cel incercat, iar cel care a
dobandit aceasta frica nu va fi parasit.

Monahule, vrajmasii tdi incearca sa tulbure gandirea ta cu chestiuni in
jurul parintilor tai dupa trup, dar, dacd induri pana la capit, slujind pe Dom-
nul, El va oferi bucuria si mangaierea Lui in impérétia cerurilor. Cel care
doreste sa trdiasca in pace in orice loc, s3 nu urmareasca odihna sa persona-
13, ci odihna celuilalt, potrivit voii Domnului, si atunci va afla odihng; in vre-
me ce cel care este iubitor de gélceava si de clevetire nu se va odihni nicioda-
ta. Cel care nu va dispretui frica de Dumnezeu nu va pdcdtui niciodata. Daca
doresti sd nu pacdtuiesti, pastreaza frica de Dumnezeu. Sa consideri, deci,
pacatul precum muntii cei prapastiosi sau ca o mare plina de furtuni, sau ca
un foc care prin flacara sa arde pe cel care a cazut in el. Fiindca preocuparea
vrdjmasului este micsoratd inaintea ochilor tai, astfel incdt tu sa cazi in
aceasta. Sa nu-ti doresti sa pacatuiesti, si pentru pacatele tale sa nu aduci
drept justificare pe parintele tiu; fiindcd Samuel a ramas alituri de Eli'*?, iar
Ghiezi aldturi de Elisei'®,

Dumnezeu te-a fiacut pastor, pentru aceasta nu pune in turma ta lupii
care 0 nimicesc, ca sa nu pustiascd stana ta, iar atunci cand va veni Pastorul
cel mare sd nu fie multumit de aceasta. Alunga departe de oi orice lucru care
le ameninta si atunci nu vei fi considerat un lucrator rau. Egumenul este
apreciat intre frati, iar cei care se tem de Domnul sunt apreciati in ochii
egumenului. Mai inainte de a incepe o chestiune, gandeste-te la finalul ei, iar
mai inainte de galceavad sa consideri cd Satana este de vina. Fiindcd scris este
ca cel care este nascut de la Dumnezeu are grijd de el insusi, iar cel viclean
nu-l atinge'™. Nu este primejdios sd se petreacd o ceartd, ci infricosdtor si
primejdios este sd ramanem impasibili fatd de rautatea insasi. Dacd se petrece
o ceartd intre doi frati, cel care se pocdieste cel dintai va lua cununa biruin-
tei. Se va incununa insa si al doilea, dacd nu respinge pocdinta [celui dintai]
si va face cu ravna cele care sunt necesare pentru impacare.

Dovada ignorantei, in cazul monahului care sta intre frati, este sa-si des-
copere piciorul sau, in timp ce monahul cel evlavios va sta cu cucernicie. Gan-
deste-te, monahule, ca sfarsitul multor cuvinte este ticerea; dobéndeste, deci,
castigul si indeparteazi-te de pagube. Biruieste, monahule, pantecele tau si vei
avea odihna. Mandria injoseste, in timp ce smerenia cucereste premiul.

Iubitule, dacd aduci pe cineva in chilia ta, luptd-te ca sd petreceti in
mod pasnic; nimic sa nu faci in afara fricii de Dumnezeu, ca sa nu devii pen-
tru acela un model rdu din pricina unei fapte nelegiuite. Fiindca Apostolul

"2 Cf 1Rg3,2.
" .Cf. 4 Rg 5, 20.
ML 11In5,18.
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[Pavel] spune: ,Nu fiti piatra de poticnire nici iudeilor, nici elinilor, nici Bise-
ricii lui Dumnezeu”'. Monahule, sa-i cinstesti pe toti, nu pentru rasplatd, ci
pentru Domnul. Nu fd si apard viermele stricaciunii, caci el nu va dispdrea
fira grija noastrd. Fard nepasarea noastra nu apare dispretul, si fard ingriji-
rea noastrd nu se va dezradacina. Sa te temi de Domnul si vei afla har. Calu-
gare, sd nu te gaseasca vrajmasul cd faci ceva in afara promisiunii tale mona-
hale si atunci nu te va infricosa niciodatd vreun om. Porti de grija sa fii pla-
cut multora, dar sd nu o faci pentru Domnul; desigur, cel care se teme de
Domnul nu se va poticni, fiindcd merge in lumina poruncilor Lui. Pentru un
barbat, supdrarea este groapa lui, iar cel care depdseste supdrarea, a sarit
peste groapd. Stdpanul care instruieste poporul sdu are pace cu popoarele
din afara, in vreme ce cel care se increde in cele ale sale isi sporeste dusmanii
sdi. Fericit este omul care cu bunatate a purtat jugul Stipanului Hristos pand
la capat, fiindcd mandria este o patimi infricosatoare. In buna intelegere a
fratilor locuieste Domnul, in vreme ce dusmania fratilor ofera multumire
diavolului celui rau. Dacd intrebi: pind cand pamantul va tine ascunsd sa-
ménta care este insimantata in el, iti raspund ca o va tine pana cand va primi
rdcoarea apei. Lucreaza in ascuns, iubitule, poruncile lui Dumnezeu, si te va
rasplati in ascuns'®. Monahul cel trdndav si iubitor de sine, atunci cand vede
o anume lucrare, se ascunde, in vreme ce la masd se considera pe sine insusi
intre cei dintdi. Monahul cel intelept nu se considerd pe sine insusi mai pre-
sus decat fratii cei smeriti, ci se face model credinciosilor’". Este lipsit de
mild cel care nu impdrtaseste durerea celui bolnav. Fericiti sunt oamenii
milostivi, fiindca acestia se vor milui'®.

Iconomul cel de incredere nu va avea mai mult decét fratii lui, iar cel
virtuos pe toate le administreaza potrivit voii lui Dumnezeu. Nu vatima pe
slujitorul care isi oferd toatd puterea lui si nu intarzia sd oferi plata lucrato-
rului; gandeste-te ca ti-a oferit munca lui. Oferd la momentul potrivit rasplata
lui si vei lua rasplata la momentul potrivit. Cel care judeca si tace cu viclenie
ascunde induntrul inimii sale ranchiuna, in vreme ce cel care raspunde cu
bundtate si pace va fi lipsit de ranchiund. Cel neghiob ia in deradere pe cei
batrani, in timp ce omul educat va deveni iubit [de ceilalti]; si cel care iubeste
pedagogia iubeste viata. Dupa cum bruma si zdpada usuca iarba, asa usucd
pdcatul inima celui care-] face. Dupa cum samanta incolteste atunci cind
ploaia cade, tot asa inima se reinsufleteste cu faptele cele bune. Omul cel
supdracios si clevetitor se face mult urat, in timp ce cel care se linisteste

155 1 Co 10, 32.

156 Cf. Mt 6, 4.

57 Cf 1 Tim 4, 12.
158 CL M5, 7.
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devine intelept. Ce este, deci, supdrarea? Supararea este patima cea nerusina-
td si neobrdzatd, care este urmata de intristare si de pocainta. Desigur, intris-
tarea chinuieste inima celui care a cazut intr-insa. Nu oferi intristare inimii
tale, ci mangaie-te pe tine insuti intru Domnul.

Necredinta naste lacomia, iar licomia pune induntrul nostru cu insela-
ciune pdrerea cea ereticd, iar parerea cea eretica este urmatd de greseal;
pentru aceasta, cel care a pacatuit sa strige catre Mantuitorul si Arhipastorul
sufletelor noastre, astfel incat sa se intoarca si sa se fie adus in gradina oilor
Sale. Nu arata, iubite, curiozitate spunand: Cum s-a facut aceasta si cum
celdlalt? Crezi in Domnul, iar Acesta va lumina mintea ta. Fiindcd, potrivit
credintei [noastre], in sufletul nostru locuieste harul Domnului. Domnul este
cu adevarat Cel care isi tine toate promisiunile Sale si fara de cusur in toate
lucrarile Lui™®. Trambitele au rasunat' in gruparile fiilor lui Israel din pus-
tiu si propovaduirea Apostolilor a fost auzitd de toate neamurile. Omul cel
credincios este trdmbita care strigd cu inteles. Omul cel practicant este vita-
de-vie a lui Hristos. Dupd cum un ciorchine de strugure atunci cind este
aruncat pe pamant devine nefolositor, tot asa si gandul, atunci cand se rotes-
te in jurul lucrurilor celor pamantesti, devine nefolositor pentru virtute. Celui
care urmdreste tulburdrile ii vor veni dintr-odatd nimicirea lui si intristarea
cea adancd si traumatizantd, fiindcd se bucurd de toate cele pe care Domnul
le uraste; cel care iubeste insd pacea va mosteni pacea; de asemenea, bunata-
tea omului va indepdrta supararea. Daca ti se va aduce vreo anume calomnie
si mai apoi se va arata curdtirea cunostintei tale, nu te mandri, ci sa slujesti
cu smerenie pe Domnul, care te salveaza de clevetirile oamenilor'®!, ca s nu
al parte de o cidere mare. Dupd cum ghindele hranesc porcii, la fel si gandu-
rile cele rele hranesc poftele cele rele. Mania si ranchiuna se aseamdna cu
otrava serpilor, fiindcd si vederea o denatureaza si mintea o tulbur, si nervii
ii paralizeazd, si neputintd pentru lucrare pricinuiesc, in vreme ce bunatatea
si iubirea pe toate acestea le dispretuiesc.

Te intrebi in ce mod va fi desfiintatd ranchiuna? Amintindu-ti de frica
de Domnul si de ziua mortii tale. Jubitule, aminteste-ti de cele de pe urma si
inceteaza sd te manii'®. Amintindu-ti de moarte, s nu te mandresti, fiindca
putin timp este inca si te vor pune in mormant; si atunci la ce iti va folosi
aceasta faptd rea? Iubitule, sprijina-1 pe cel bolnav, fiindca cel sinitos nu are
nevoie de ajutorul tdu, caci scris este: ,Nu cei sanatosi au nevoie de doctor,

% Cf. Ps 144, 17.

%0 Cf. los 6, 20; Jd 17, 18.
S1Cf. Ps 118, 134.

152 Cf. Sir 28, 6.
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ci cei bolnavi”'®; si iardsi, scris este: ,Datori suntem noi cei tari sd purtim
slabiciunile celor neputinciosi”'®.

Daca vezi pe un om ca a dobandit o mare vrednicie in viata lui, nu te
minuna de aceasta, ci sd te minunezi de cel care urdste slava cea pamanteas-
cd. Daca te vei ardta inaintea fratilor tai curat ca un aur, sa te consideri pe
tine ca un lucru nefolositor si atunci te vei indepdrta de mandria care este
urata de Dumnezeu si de oameni.

Monahul cel tanar care cutreiera pe la chiliile calugarilor nu invata sd
fie numai trandav, ci si guraliv si indiscret, spunénd cele care nu se cuvin; cel
care se linisteste insda cu smerenie va deveni iubit. Sa nu bei vin, nu te into-
varasi cu fratele care are o reputatie rea, cum nici sa te insotesti cu omul
neinstruit, cum nici sd jignesti pe cineva. 53 te pastrezi pe tine insuti curat si
sd te indepartezi de petreceri, ca sd nu incerci intristirile in cele de pe urma
ale tale. Daca esti neputincios in purtarea ta, nu te vizita cu cel care are ne-
putinte in ceea ce priveste ratiunea. Spun aceasta nu pentru ca sa te dezgusti
de cineva ca pdcdtos, ci pentru ca sd nu patimesti tu ceva din pricina aceluia,
iar acela din pricina ta, fiindca amandoi sunteti neputinciosi. Dacd insd esti
puternic, sa te mangai in Domnul; mergi spre El si vei lua rasplata. Daca vezi
pe vreun frate cd pacatuieste, si in ziua urmatoare il intdlnesti, nu-l considera
ca un pacdtos, fiindcd nu cunosti daca in absenta ta a facut ceva bun, dupa
cdderea lui, si daca L-a rugat pe Domnul cu suspine si cu lacrimi amare.
Pentru aceasta trebuie sa te indepartezi sd judeci pe altul; dimpotriva, trebuie
ca fiecare dintre noi si se smereasca pe el insusi, dupd cuvintele lui David
[psalmistul], care a spus: ,Ca farddelegile mele au covarsit capul meu, ca o
sarcind grea apasat-au peste mine”'®®. Toate lemnele padurii nu saturd focul;
si iardsi trupul nu se saturd de odihnd. Frica de Domnul este raiul hranirii,
insd pe oamenii care nu au fricd de Dumnezeu vulpile ii vor sfasia.

Monahule, daca fratele suferd vreo luptd [duhovniceascd] si fuge din
locul comuniunii monastice a fratilor, iar tu iesi ca sa-l cauti si il gasesti,
vorbeste-i intr-un mod pasnic, ca sd nu adaugi durere peste durerea sufletu-
lui sdu, avand grija la tine insuti ca nu cumva s cazi si tu In ispita'®e. Tubitu-
le, dacd ai experienta doctorului si tdmaduiesti bolile, sa fii cu atentie ca nu
cumva, in vreme ce 1i timaduiesti pe altii, sa te faci pe tine insuti un om cu
patimi; ascultd-l pe Apostolul [Pavel] ci spune: ,Nu ldsati ca bunul vostru si
fie defaimat”*". Ai facut inceputurile cele bune; lupti-te ca si desavarsesti

18 M9, 12; Mc 2, 17; Lc 5, 31.
% Rm 15, 1.

1% Ps 37, 4.

1% Cf. Ga 6, 1.

157 Rm 14, 16.
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cele bune, ca sa-ti iei rasplata cea desavarsitd. Stdpane al intregii creatii,
nu-mi da inima care urdste ascultarea si instruirea parintelui duhovnicesc,
indepdrteaza de la mine gandurile méandriei, fiindcd Tu, Doamne, ii osandesti
pe cei mandri. Scris este: ,Fa-te iubit adundrii si celui mai mare smereste
capul tau. Cici este rusine care aduce pacat si este rusine care aduce marire
si har”'®. S3 nu intdrati un frate impotriva unui alt frate de-al tiu prin ca-
lomnii, fiindcad aceasta nu este iubire, adica sd-1 inciti pe aproapele tdu pentru
nimicirea unui suflet. Fa-te ficator de pace, ca sd te invrednicesti sa te nu-
mesti fiu al lui Dumnezeu. Sa-ti doresti sa Te iubeasca, iubitule, cu iubirea
Maéntuitorului nostru lisus Hristos si sa urasti iubirea cea trupeasca, care
cuprinde pe acestea: pofta pantecelui, betia, risipa, invidia, rdutatea, destraba-
larea, inversunarea, deznddejdea, intristarea si celelalte asemdndtoare cu
acestea; iar sfarsitul acestora este moartea. Dimpotriva! Iubirea in Hristos
cuprinde pe acestea: folosul [duhovnicesc], educatia si cunoasterea; iar sfarsi-
tul acestora este viata vesnica.

Iubitule, alipeste-te de omul care se teme de Domnul, in vreme ce cu
cei care-L dispretuiesc si nu iubesti si te intalnesti [cu acestia]. Induri-te,
iubitule, de Domnul, ca El Tnsu§i sd te inalte; fiindcd slava lumii acesteia nu
va raméne. Sd ai in permanentd inaintea ochilor tdi pe Domnul, fiindci El
mantuieste pe cei care naddjduiesc intru El. Barbatul cel imbracat in platosa
este infricosator in luptd, iar cel care si-a luat drept imbracaminte credinta
este infricosator vrajmasilor celor nevazuti. Omul cel lipsit de ratiune va spu-
ne: cine md va infricosa? In vreme ce cel smerit isi demonstreazi intelepciu-
nea. Materie pentru foc sunt lemnele, iar materie pentru manie este mandria.
Doresti sa-ti potolesti mania ta? Sa te preocupi cu smerenia si sa mergi pe
drumul oamenilor celor smeriti si blanzi. Daca se petrece vreo anume disputa
intre frati, cel care o potoleste este vrednic de admiratie, in timp ce cel care-l
aprinde si pe altul nu va raméane nepedepsit. Piatra cea de nisip si sufletul cel
necredincios se vor nimici incet, incet; insd in sufletul omului credincios gan-
dul este statornic. In omul cel smerit si bland se va aprinde duhul intelepciu-
nii; fiindcd Domnul ii iubeste pe cei care merg in viata lor cu intelepciune'®.
Ai grija, iubitule, ca nu cumva, in timp ce iti doresti mai multd cinste, sa-ti
atragi asupra ta necinste. Cu adevdrat, este cinste pentru om si le implineas-
cd pe toate potrivit voii lui Dumnezeu, si mare necinste este sa incalce po-
runcile. Pastorul cel beat nu va putea sd pazeasca oile care i-au fost incredin-
tate lui, iar cel somnoros va deveni el insusi vanator de recompense. Fiindca
in mainile unui betiv incoltesc spinii, in vreme ce sufletul omului cumpatat in
permanenta ingenuncheaza si-L roagd pe Dumnezeu. Aurul nu ofera rabdare,

% Sir 4, 7, 23.
% Cf. Is 66, 1-2.
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in vreme ce credinta il intdreste pe omul care a dobandit-o. Este o greseala
pentru om ca sd nu cunoasca Scripturile si de doud ori greseste cel care le
cunoaste bine, dar aratd dispret.

Iubitule, sd te indemni pe tine insuti, astfel incat sa rabzi in orice in-
tristare, ca nu cumva sd devii mandru indemnand in permanentd pe altii.
Fiindca Apostolul [Pavel] spune: ,,Ci indemnati-vd unii pe altii, in fiecare zi,
pana ce putem sa zicem: Astazi! Ca nimeni dintre voi sd nu se invartoseze cu
inselaciunea pacatului; cdci ne-am facut partasi ai lui Hristos, numai dacd
vom péstra temeinic, pana la urmd, inceputul stirii noastre intru E1”'%. Ince-
putul oricarei virtuti este credinta. Monahul dobandeste viata cea virtuoasa
atunci cand asculta povatuirile parintelui duhovnicesc. Monahul ajunge gol
atunci cand iubeste neascultarea si drumul cel larg. Este diabolic monahului
gandul sa-si doreascd diferite ranguri. Monahul devine instarit atunci cénd
nu se preocupa de problemele cele trupesti. Monahul cel bland si linistit va
mosteni viata cea vesnicd. Soarele si luna si toate stelele se bucura pentru cei
care slujesc cu credintd pe Hristos Stapanul. Oricine iubeste sd se linisteasca
induntrul iubirii dobandeste pentru sine insusi comoara in ceruri. Cel care se
teme de Domnul cu adevarat devine doctorul patimilor. Monahul cel bland
observa si cerceteaza patimile sale. Popoarele vor sldavi pe Domnul in chipul
omului care nu este nepasator pentru mantuirea lui, ci poartd de grija pentru
sfarsitul vietii sale si pentru ardtarea lui inaintea scaunului de Judecati a lui
Hristos. Cel care iubeste mantuirea sa devine lacas al Duhului Sfant. Cel care
iubeste intelepciunea si curdtia devine templu al lui Dumnezeu. Sabie inain-
tea demonului akediei este amintirea mortii si a pedepselor. Monahul cel
intelept nu judecd pe aproapele sdu. Omul cel iubitor de Hristos va oferi
credintd cuvintelor vietii vesnice. Omul cel iubitor de strdini este graul cel
curat si nimeni nu-l va osandi in nici o situatie; el este abolirea pacatului.
Cumpadtarea este forta rabddrii. Cel care se abate si se indeparteaza de po-
runcile Domnului, isi ucide sufletul sau, in vreme ce cel care pazeste porun-
cile acestea cu adevdrat va mosteni bucuria cea de nedescris.

Canta, iubitule, cu duhul tiu, cantd cu mintea ta'’!; ,Cat sunt de dulc
limbii mele cuvintele Tale, mai mult decit mierea, in gura mea!”'". Inceputul
si sfarsitul vietii celor credinciosi sunt credinta, nadejdea, dragostea; in vreme
ce dintre cele rele cea mai rea este akedia si, desigur, daca are ca aliat necre-
dinta; fiindcd roadele ei sunt pline de otrava cea purtitoare de moarte. Sa ai
in permanentd in amintirea ta, iubitule, scaunul cel infricosator al lui Dum-
nezeu si acesta iti va fi tie sprijin si vei respinge pe cei care planuiesc ceva

170 Eor 3, 13-14.
M Cf 1 Co 14, 15.
172 Ps 118, 103.
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rdu impotriva sufletului tdu. Monahul cel intelept, atunci cand este trimis la
slujire va jertfi viata sa de dragul pécii; in timp ce monahul neintelept si ne-
cultivat isi pregateste certurile. Doamne si Stapanul vietii mele, duhul tran-
daviei, al grijii de multe, al iubirii de stipanire nu mi-I da mie; ci duhul inte-
lepciunii si al rabdarii daruieste-mi mie robului Tau.

Mai de preferat sunt picioarele cele murdare, dar inima curatd pentru
harul virtutii, decat s vorbeasca cineva despre curatenie, dar si se spele cu
inversunare. Dumnezeiasca Scriptura spune: ,De va strica cineva templul lui
Dumnezeu, il va strica Dumnezeu pe el”’”. Cu asprime sa te impotrivesti
demonului desfrandrii, dupd cum unui caine. Si nu-ti doresti s atragi in
intregime dupd tine un astfel de gind, fiindcd, pe de o parte, scinteia va
spori jaratecul'™, iar pe de altd parte, gandirea cea rea inmulteste poftele cele
rele; pentru aceasta arunca departe de tine amintirile lor mai mult decit mi-
rosul cel greu al unei mocirle. Dupa cum tamaia incanta prin miros, asa si
Duhul cel Sfant Se bucurd de curdtie si locuieste inauntrul omului. Dupa
cum porcul se multumeste de scurgerea mocirlei'”, asa si demonii se multu-
mesc de desfranare si de necurdtie. Lumina cea puternica, si bucuria, si rab-
darea locuiesc induntrul curdtiei; dimpotrivd, intristarea, si akedia, si somnul
cel nesatios, si intunericul cel dens locuiesc induntrul desfranarii. Iubeste,
monahule, curdtia prin iubirea [ui Hristos; fiindca este folositoare vietii tale
monahale, dupd cum tesla tamplarului. Un anume frate care era luptat de
desfranare, dojenindu-l pe demonul, spunea: ,Mergi in intuneric, Satano!
Oare nu cunosti cd, chiar daca eu sunt nevrednic, sunt parte a lui Hristos?”.
Si imediat s-a stins flacira patimii, dupa cum oricine sufld si stinge candela,
astfel incat si el insusi sa se minuneze pentru aceastd minune si sa slaveasca
pe Domnul. Mare virtute este curdtirea in iubirea lui Hristos; dimpotriva,
rusine mare este desfranarea.

Frate, atdt de mult lipsit de teama iubesti imbracidmintea cea frumoasa
si te imbraci pe tine insuti? Ascultd-l pe Apostolul [Pavel], care spune: ,Fugi
de poftele tineretilor”'”®. Nu cunosti cu ce vrajmas te lupti? Nu cunosti ci
este Infricosdtor ca cineva s fie capcana unui alt suflet? Nu te gandesti ce
putreziciune si ce striciciune vor mosteni cei care fac astfel de fapte? Vreau
inca sd cunosti aceasta, cd, desi omul este in afara atragator, fiindca salasul
sufletului sdu este murdar si necurat, frumusetea sa nu va Inceta sa se dis-
trugd. Daca insa dobédndesti frumusetea sufletului, sufletul va transmite din
frumusetea sa si din lumina lui si omului celui din afard, iar aceasti frumusete

81 Co 3, 17.

" Cf. Sir 11, 32.
S CF2Pt2, 22
% 2 Tim 2, 22.
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se va pastra. Cel care impodobeste hainele sale si isi umple stomacul sdu, mult
va fi luptat de la vrajmas, in timp ce cel care privegheaza si are grija va fi infri-
cosator pentru dusmanii sai. Sufletul cel viclean, atunci cand se linguseste, este
readus la viatd, iar cand este atacat, devine stapanit de manie; dimpotriva, su-
fletul cel bun, atunci cand este lingusit, nu se bucurd, iar cand este atacat nu
se indigneazad. Tacerea este pentru cel tanar, dupa cum este capdastru pentru
cal, in vreme ce cel care este fard de capastru va cadea in nenorociri.

Iubitule, sa fie frica de Dumnezeu induntrul inimii tale, precum arma
in ména soldatului, infruntdnd prin frica aceasta si cu smerenie ispitirile pe
care le aduce diavolul impotriva ta, ca sa fie scosi [afard] si sa dispard departe
de la tine vrajmasii tdu, ca praful. Sa ai curaj, fiindca vei birui dacd ai o ase-
menea armd. Cel care nu iubeste pe Domnul il chinuieste pe iconom si infu-
riazd pe egumenul sdu, in vreme ce cel care-L iubeste pe Domnul, pastreaza
poruncile Lui. Portarul cel intelept stie sa-i primeasca pe cei saraci si istoviti,
in vreme ce cel neintelept va fi mandru. Da, frate, sd nu oferim nimic, dupd
cum nici mdcar un cuvant bun, avand grija la tine insuti ca nu cumva sa cazi
in aceleasi nenorociri. Fiindci Scriptura spune: ,In tot ce faci adu-ti aminte
de sfarsitul tau si nu vei pacatui niciodatd”'". Portarul cel lenes se va pagubi
mult, in vreme ce celui calduros in privinta duhului si ravnitor i se pregateste
cunund pentru sine insusi.

Monahule, fratii, participdnd la slujbd, slavesc pe Dumnezeu, iar tu vi-
sezi? Nu cunosti oare cd te pdgubesti pe tine insuti? Spune gandului tau:
oare, dacd am oferit ceva, nu vom alerga sd ludm inapoi ceva inaintea celor-
lalti? Daca pentru lucrurile cele materialnice existd un astfel de interes, cu
atdt mai mult [este] pentru cele duhovnicesti? Sa fii cald la suflet si ravnitor,
precum Ingerii, ca si vietuiesti dimpreund cu ei in impérétia cerurilor. Cel
care incetineste la vremea in care lucreazd, rdmane in urma cu munca sa, in
vreme ce cel care cerceteaza cuvintele cele cucernice va dobandi mai multe.
Daci la vremea cand lucrezi te tulburd duhul desfranarii, nu ezita s ridici cu
rugaminti mainile tale spre rugdciune; si daca te luptd cu si mai mare putere,
pleaca-ti si genunchii tai spre rugdciune, si asa rugaciunea care s-a facut prin
credintd se va impotrivi [lui] pentru apdrarea ta. Si nu dormi avand ceva
impotriva cuiva ca sd nu te tulbure noaptea giandurile cele rele. Sa nu fie
indreptata spre cele de jos numai privirea ta, ci si inima ta sd nu se man-
dreascd inaintea altuia. Salveazd-l pe fratele tiu din pacat, iar Domnul te va
mantui in ziua maniei. Cel harnic in comunitatea [fratilor] nu va arata tran-
davie nici pentru cele de jos, fiindcd nu este cu putintd ca cei cucernici sa-l
subestimeze. Sa nu te inspdimante silinta, spunand: ,Sunt bolnav”; desigur,
gandeste-te ca toti sfintii, prin suferintele lor, au devenit desdvarsiti inaintea

177 Sir 7, 38.
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lui Dumnezeu. Monahul cel trandav nu este folosit nici pentru sine insusi,
cum nici aproapelui sau, in vreme ce cel neobosit ii indeamnd pe cei lenesi
spre lucrarea virtutii. Cel care dispretuieste pe egumen pacdtuieste, in vreme
ce cel care ascultd in Domnul va mosteni slava. Nu strica un [monah] incepa-
tor si un suflet care este intors si inseteaza dupa Domnul, fiindca Domnul va
vedea si nu i va placea ceea ce faci. Fiul cel rdu va cleveti pe pdrintele sau,
iar cei care-l ascultd il vor osdndi. Cel nemilostiv, care raspunde cu rau la
cele bune care i s-au facut, cum va patimi? Nu iubi sa auzi greselile cele stra-
ine, ca sa nu fie auzit de toti si pacatul tau. Cel care tace la masd se aseama-
na cu cel care-si mdnanca painea sa cu miere, in vreme ce cel care spune
multe pricinuieste tulburare si celui linistit. Cu intelepciune sd manéanci pes-
te, iar bautura ta sa fie linistea. Monahului care traieste in mod strdmb nu-i
va fi pe plac cel credincios, iar cel care-l urmareste pe cel drept nu va sminti
pe aproapele su. Ingradeste-ti pofta ta, iubitule, mai inainte ca din pricina ei
sa fii tu ingradit; fiindca pe cei care o urmeaza ii arunca in cele mai de jos ale
iadului. Nu exista hotar pentru rabdare, daca este strans unitd cu iubirea.
Doamne, Impérate, daruieste-mi si vid greselile mele, ca si nu osandesc pe
fratele meu.

Dacad doi monahi incepdtori locuiesc cu gheronda, cine dintre acestia
este mai presus inaintea Domnului? Este cel care se smereste pe sine insusi
inaintea fratelui sdu cu frici de Dumnezeu. Fiindca lipsit de minciuna este
Domnul care a spus: ,Cine se va indlta pe sine se va smeri, si cine se va smeri
pe sine se va indlta”'*™®. Cel care are [in grija sa] pe doi monahi incepatori are
nevoie de multd atentie, ca nu cumva diavolul cel vrdjmas sd gaseasca loc si
sd faca in acestia una dintre lucrédrile sale. Desigur, monahul cel incepator,
care iubeste rasetele si indrazneala, isi pregateste pentru sine insusi necazuri
si cele amare. Nu-ti dori glumele care nu se cuvin, ci sa-ti doresti mai cu
seama intelepciunea. Sa nu devii neascultdtor, aspru si dispretuitor, ca sa nu
te rdnesti pe tine Insuti si pe toti cei care te ascultd. Daca devii omul cel ade-
varat, cucernic si smerit, Domnul va vdrsa peste tine milostivirile Sale. Ascul-
td, iubitule, pe cel care te povatuieste in Domnul, ca sa rodesti pentru Dom-
nul si Dumnezeul tdu. S te temi de Domnul si aceasta va fi pentru tine zid,
iar in vremea mortii tale vei gasi har. Monahule, nu adu cele lumesti indun-
trul gandirii tale, fiindca numai Domnul cunoaste cele tainice ale inimii. Sa
cinstesti pe toti pentru Domnul, ca sa fii si tu cinstit de Domnul tuturor. Cel
care doreste sa mute o piatrd pune o parghie sub ea, nu peste ea, fiindca
atunci cu usurinta o va rostogoli; acesta este, deci, model de smerenie.

"8 Mt 23,12; Lc 14, 11; 18, 14.
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Monahule, iti pardsesti chilia ta si mergi in lume? Nu te temi de pacat
si de discutiile din cetate?'” Cel care a lepadat cu desavarsire grija cea lu-
meascd ramane neinfluentat, in vreme ce cel care nu a respins-o primeste
lovituri in mod neintrerupt. Daca se intdmpld ca manastirea unde vietuiesti
sd se gaseasca in dificultatea de a-ti oferi cele de care ai nevoie pentru intre-
tinerea ta, nu parasi locul tau, fiindca atunci vei gasi multa lucrare [duhovni-
ceascd] in locul acela. Celor nelegiuiti nu le place egumenul cel cucernic, iar
celui drept nu-i place nici o nedreptate. larta-l pe fratele tdu, dacd a gresit
tie, si Domnul va ierta pacatele tale. Incearcd si mergi in chilia fratelui care
te-a intristat si iartd-l cu inimd curata, pentru Domnul care a spus s iertdm
pe fratele nostru nu numai de sapte ori, ci de saptezeci de ori cate sapte'.
Sa primesti, iubitule, pocdinta fratelui, ca si cum Dumnezeu ti l-ar fi trimis,
ca sd nu dispretuiesti pe Domnul care I-a trimis si sa-1 infurii pe El. S iubesti
pacea si sfintirea ta, ca sd te invrednicesti s vezi chipul Domnului Dumne-
zeului tdu. Nu-l prigoni pe fratele tiu atunci cand esti intristat si nu-ti addu-
ga durere peste durerea sufletului tdu. Egumenul cel harnic este model pen-
tru randuiala fratilor, iar pdrintii cei intelepti sunt povata fratilor celor tineri.
Nu trebuie sa avem incredere in cei care judecad cu asprime, fiindca de multe
ori calomnia se face din invidie; dimpotrivd! Trebuie sd urmarim mai cu sea-
md cele adevarate. Trebuie s astupam gurile celor care sunt obraznici si
incearca sa vietuiasca in mod nestatornic, astfel incat comunitatea fratilor sa
ramana linistitd. Dacd vezi pe anumiti frati cd sunt dimpreund in ceva rdu, nu
participa la neordnduiala lor, ci, indepartindu-te de ei, mergi la chilia ta,
amintindu-ti de Apostolul [Pavel], care a spus: ,,Un slujitor al Domnului nu
trebuie sa se certe”'®. Dacd, din nou, il vezi pe fratele cd este nelinistit sau cd
este bolnav, bine este sd suferi dimpreuna cu el. Dreptatea va bucura inima
celui care o slujeste.

Frate, tine-te departe de glume, ca nu cumva ele sd te facd nerusinat;
nerusinarea este, desigur, maica desfrandrii. Nu hoindri pe la chiliile celor
ametiti de vin, ca nu cumva dintr-odata sa pierzi bogatia intelepciunii. Nu fi
ranchiunos fatd de fratele tau, fiindca scris este: ,Calea celor nelegiuiti duce
la ratacire”'®. Nu ai puterea sd suporti insulta? Taci si linisteste-te! Nu te
scarbi de nimeni. Nu fi de acord cu cel care iti sopteste astfel de cuvinte:
»Pana cand vei ingadui sa slujesti pe orice frate?”. Sa-i raspundem acestuia:
,Astazi ma grabesc sd devin liber, iar pentru ziua de méine se va ingriji

1% Cf. Ps 54, 10.
W0 CFf. Mt 18, 22.
181 2 Tim 2, 24.
182 pr 12, 26.
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Domnul”, fiindcd El Insusi a spus: ,Nu va ingrijiti de ziua de maine”'®. Feri-
cit este cel care a gasit intovarasirea cea buna si si-a urat vointele sale. Sd
implinesti fara de viclenie lucrarea ta, frate, fiindca asa te vei apropia credin-
ciosilor, ca sa gasesti har in silintele tale. Sd nu bei vin in mod exagerat si sa
nu-ti deformezi chipul tau, fiindca atunci mult vei fi rusinat, cand vei fi des-
coperit ca un betiv. Asa cum este necesar un colier la gatul unui barbat, asa
ii este necesar monahului cucernicia. Dupa cum mierea aduce dulceatd in
gura omului, asa sunt si cuvintele lui Dumnezeu in sufletul celui care se
teme de Domnul. Parintii cei intelepti sunt sprijin fratilor, in vreme ce cei
neintelepti vor fi iubitori de ceartd. Mandria este ura inaintea lui Dumnezeu
si a oamenilor, in timp ce pe cei care iubesc smerenia, Domnul ii va inalta.
Locul care are o bund randuiald este limanul cel linistit, insd cei care nu au o
bund cirmuire cad ca niste frunze de copaci'®; fiindca cel care slujeste pe
altii trebuie sa le slujeascd ca si cum o face pentru Domnul, de la Care va si
lua rasplata lui'®, si nu pentru oameni; in vreme ce cel caruia i se slujeste
trebuie sa primeasca slujirile cu smerenie, ca si cum ar sluji el pe Domnul. Ai
mancat paine si te-ai sdturat? Slaveste-L pe Dumnezeu, Care te-a hrdnit. Din
nou, daca doresti sa lasi gol o parte din stomacul tau, slaveste-L pe Dumne-
zeu, Care te-a intdrit, si nu spune inaintea celorlalti: ,Nu am mancat decét
numai foarte putin paine”. De ce, deci, te increzi in capacitatile tale sau, mai
degraba, de ce judeci pe cei care mdnéanca si se multumesc [cu aceasta]?

S3 rabzi in Domnul in ziua intristarii tale, ca sa te scape de ziua mani-
ei Sale. Nu rade de greutatea celui care se tdnguieste, cum nici nu te bucura
de greutatea celui care este nimicit, ca nu cumva Domnul si se ménie impo-
triva ta si sd nu mai afli ajutor in ziua intristdrii tale. Nu prigoni pe frati din
pricina setei de putere; fiindcd, dacad hotdrarea aceasta nu este de la Dumne-
zeu, nu va ramane; daca insa este de la Dumnezeu si dacd inca te ascunzi
printre lucruri, dupd cum in mod exact a facut Saul'®, de acolo te va lua
Domnul si te va face conducdtor peste poporul tau. Cine nu va suspina pen-
tru acestea, deoarece, chiar dacd nu am ardtat nici macar o virtute pentru
viata monahald, am urmarit puterea? Din care motiv, cu toate ca suntem pe
pamant uscat, esuam in permanenta? Nu este oare din pricina neoranduielii
si a neinstruirii? De ce, chiar dacd nu stim sd inotdm, incercam sd ne facem
conducdtorul navei? Cine este mai rdu decat cel care are apa cea bund de
baut si nu o oferd unui suflet care inseteaza? Sau, mai curdnd, cine este mai
invidios decat cel care are cartea cea folositoare si nu o ofera fratelui pentru

8 A1t 6, 34.

% Cf. Pr11, 14.

" Cf. Col 3, 23-24.
% Cf. 1 Rg 10, 22.
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formarea lui? Cine este mai trandav decét cel care inseteaza si care se asazd
aproape de izvor si nu-si intinde méinile sale ca sa ia apa si sd-si potoleascd
setea? Sau cine este mai nepdsator decdt cel care are o carte si este lipsit de
griji pentru lectura sa? Nevoieste-te dimpreund cu cel care are nevoie si
invete literele, astfel incat, cunoscand marimurile lui Dumnezeu, sd binecu-
vanteze Numele Sau Cel sfant, iar Dumnezeu Insusi ii va oferi rasplata Sa.

Monahului celui nevinovat i se opune nepdsarea, iar celui care are
rabdare i se va opune mandria; cel care insd iubeste cu adevarat pe Domnul
se indeparteaza de ambele. Monahul cel trdndav se va pagubi mult, in vreme
ce cel care privegheaza si este atent nu se va mandri nici o clipa. Monahul
cel lenes si iubitor de ceartd nu se va mari, fiindca este neplacut. Monahul cel
neascultator va incerca multe locuri, in vreme ce cel smerit va face ascultare
in Domnul. Incepatorul cel intelept va fi ascultitor mai marilor sdi in Dom-
nul, in timp ce cel neascultator va fi nerespectat [de ceilalti]. Pe cel care pas-
treaza curdtia trupului sau multi il vor ferici, in vreme ce cel care o dispretu-
ieste va fi osandit de cei mai multi.

Observa, iubitule, masurile duhovnicesti ale fiecaruia dintre cei care
ascultd de dragul Domnului, Care a spus: ,lar simédnta semdnatd in pamant
bun este cel care aude cuvéntul si-l intelege, deci care aduce rod si face: unul
o sutd, altul saizeci, altul treizeci”'¥. Monahul cuprins de pofta pantecelui
numeste postul trai greu, in vreme ce cel cumpdtat nu se va supdra. Nu fa
fapta care pricinuieste intristare aproapelui tau, ci, dimpotriva, sa fii omul cel
instruit pe dinduntru, in intreaga ta purtare. Omul cel vulgar isi spioneaza
imprejurimile sale, in vreme ce cel care merge in lumind nu gandeste raul'®.
Cel care-L iubeste pe Domnul nu manie pe aproapele sau, ci are grija de el
pentru Domnul, Care a spus: ,Ci toate cate voiti sa va faca voua oamenii,
asemenea si voi faceti lor, cici aceasta este Legea si proorocii”'®.

Sileste-te, monahule, la vremea cea urati, ca sa te bucuri atunci cand
vei ajunge la limanul vietii. Vrdjmasul inarmeaza pe fratii cei nepregatiti im-
potriva celor ravnitori, iar fratii cei ravnitori gasesc lucrarea [cea duhovni-
ceascd] prin intermediul celor neglijenti, ridicindu-si cu rabdare neputintele
lor pentru Domnul. Cel care se milostiveste de aproapele sdu va gisi milosti-
vire de la Domnul; desigur, judecata va fi fird de mild pentru cel care nu a
ardtat milostivire. Nu conlucra cu fratele tiu spre pacat, ci, dimpotrivd, sal-
veazd-l si pe el din acesta, ca sufletul tdu sd trdiasca in Domnul. S3 fie frica
de Dumnezeu intotdeauna inaintea ta, iar picatul nu te va stapani. Nu spune:
»Astdzi voi pacdtui si miine ma voi pocdi”, fiindcd nu esti sigur pentru ziua

187 Mt 13, 23.
188 Cf. 1 Co 13, 5.
B M7, 12.
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de maine. Spune mai degraba: ,Astazi sa ma pocaiesc si pentru ziua de mai-
ne, Domnul va purta de grija”.

Existd frati care se intorc fara de noima [la cele lumesti] si numai ce
aude pe cel care-l cheama la rugdciune ca si incepe sd se preocupe de lucra-
rea lui. Jubitule, nu neglija slujba ta, ca sa se lumineze ochii mintii tale. Exis-
td metehne in cel care a dobandit o gura destrdbalats, in vreme ce cel care se
teme de Domnul este mereu cu atentie. Sa ai incredere in Domnul cu toata
inima ta si In orice imprejurare vei gasi har. Dacd ai rdbdare in Domnul nu
vei pierde rasplata ta. Apa stinge focul care s-a aprins intr-o casa, iar lacrimi-
le in rugdciune sting poftele cele rele. Dupa cum curmalul creste pe tarmul
mdrii, la fel creste si buna intelegere a fratilor in Domnul. Cel care cinsteste
pe cei mai mari va primi bucurie de la cei mai mici, iar in ziua rugdciunii sale
Dumnezeu il va auzi. Dacd ai oferit fratelui tau ceva de care are nevoie si
intarzie sa-ti intoarcd Inapoi, si doresti sa-i aduci aminte lui, aminteste-i o
singurd data, fiindcd adeseori va uita; daci iei de la fratele tiu ceva care iti
este necesar si acela, ardtdnd indiferenta, nu-ti va aminti, tu macar, fiindca te
temi de Dumnezeu, nu-l lipsi de lucrul sdu, fiindcd scris este: ,Nimanui cu
nimic nu fiti datori, decat cu iubirea unuia fata de altul”'.

Fratilor, trebuie sa dispretuim toate cele stricicioase si sa urmarim
numai viata vesnicd. Dacd te-au ales s administrezi ceva, nu fi nepasator fata
de méntuirea ta, incat sa fii preocupat de justificirile neintemeiate pentru
pacatele tale; fiindca si losif a carmuit in Egipt intr-o stare dificila si nu a
preluat doar grija unei case, ci a intregului Egipt'®!, dar nu s-a abatut de la
calea adevarului, si Domnul l-a slavit.

Dacd sufletul tdu este sandtos inaintea Domnului, vei aduce folos in
toate. Dacd vezi pe un negustor de maruntisuri, spune-ti tie insuti: ,Suflete al
meu, acesta dorindu-si cele vremelnice, rabda atdt de multe, ca sa adune cele
care nu se pastreazd, iar tu esti nepdsator fatd de cele care sunt vesnice?”.
Dacd vezi pe oameni ca se judecd, spune-ti tie insuti: ,Suflete al meu, acestia
pentru lucrurile cele nefolositoare aratd intre ei un atit de mare interes si o
atat de mare pierzanie a timpului; iar tu, care esti dator cu mii de talanti'®,
nu-ti pleci genunchii tdi inaintea lui Dumnezeu, dupd cum trebuie, ca sd
primesti iertarea pacatelor?”. Dacd ii observi pe cei care zidesc case din cd-
ramidd, spune induntrul tau: ,Si acestia, suflete, chiar daca zidesc case din
cdramizi, aratd un interes atdt de mare, ca sa-si desavarseasca lucrarea lor;
iar tu dispretuiesti corturile cele vesnice?”. Ca sd nu prelungim cuvantul, vor-
bind despre fiecare dintre cele pe care le vedem in viata noastra si prefacem

" Rm 13, 8.
BLCF. Fe 41-42.
¥2Cf. Mt 18, 24.
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gandurile cele lumesti si grijile cele pentru trup in cele duhovnicesti, si nu-
maidecat vom aduce folos prin purtarea de grija a harului lui Dumnezeu.

Ce este monahul? Monahul se aseamdna cu omul care cade dintru
inaltimi, care a aflat o franghie ca sta in locul cel inalt, cd o ia in mainile sale
si prins a fost de aceasta, dar strigd neincetat Domnului ca sa-1 ajute, deoare-
ce cunoaste cd, daca oboseste si isi lasa libere cele doud maini [ale sale], va
cadea si va muri. Urmdreste, monahule, viata cea vesnica la care ai fost che-
mat si pentru care ai oferit faigaduinta cea bund prin multe marturii'®, fiindci
repede, foarte repede [de altfel], Domnul va veni si nu va intarzia'**. Fiindca
nu dorim ca noi sa suferim nici o micd intristare pentru Domnul, cadem fard
sa dorim in multe si rele intristari. Deoarece nu dorim ca noi sd lasam pentru
Domnul vointa noastrd, ne pricinuim noua insine paguba sufletului. Fiindca
nu indurdm sa fim in ascultare si dispretuiti pentru Domnul, ne lipsim pe noi
insine de mangaierea celor drepti. Deoarece nu ne supunem povatuirilor
celor care ne sfituiesc pentru Domnul, ne facem pe noi insine obiect al rdu-
tatii demonilor celor vicleni. Fiindcd nu primim instruirea de la toiagul Dom-
nului, asteptdm sa fim primiti de focul iadului, acolo unde nu va mai fi ni-
meni sd ne mangaie. Cine va pune peste capul nostru apd si cine va oferi
ochilor nostri izvor de lacrimi'®, si chipul cel fericit? Cine va plange pacatele
mele zi si noapte? Spune-i zdmbetului: ,Fugi departe de mine”; iar lacrimilor:
,Veniti la mine, fiindca pacatul meu este foarte mare inaintea Domnului, iar
greselile mele sunt nemdsurate”.

Cunoasteti ca existd trei feluri de lacrimi la oameni? Existd lacrimi
pentru lucrurile pe care le vedem si acestea sunt foarte amare si nefolositoa-
re; de asemenea, exista lacrimile pocaintei, atunci cand sufletul doreste bunu-
rile cele vesnice, iar [lacrimile acestea] sunt foarte dulci si folositoare; iardsi,
existd lacrimile pocdintei, acolo unde existd plangerea si scrasnirea dintilor'®,
iar acestea sunt amare si nefolositoare. Fiindca nimic nu mai pot dobéandi
atunci, cand nu mai existd vremea pocdintei.

Tubitule, fii atent la tineretea ta, ca sa fii credinciosul cel autentic la
batranetile tale; nu te incredinta pe tine insuti celui rau, care in mod viclean
iti dicteaza gandurile cele amagitoare si iti spune: ,Inca esti tanar; trebuie sa
trdiesti Inca multi ani; pentru aceasta acum bucuré-te si nu iti intrista sufletul
tdu, iar la batranete poti sa te pocdiesti”. Nu intelegi, fratele meu, oricat de
nepriceput ai fi, cd cel viclean te-a inselat prin aceasta? Fiindcd, daca nu te
pocdiesti, atdt timp cat esti tandr si varsta ta este in culmea [puterii], cand

93 Cf 1 Tim 6, 12.

1% Cf. Evr 10, 37; Avc 2, 3.
195 Cf. Ier 9, 1.

196 Cf. Mt 8,12; Lc 13, 28.
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poti sd induri orice silintd si sd patimesti orice ascezd, cand vei imbatrani nu
vei aduce drept pretext neputinta batrdnetii? Daca insa si in tineretea ta
moartea te urmdreste, atunci ce vei face? Paraseste, deci, calea vrdjmasului si
ascultd glasul Stapanului adevérat, Care a spus: ,Privegheati, caci nu stiti
ziua, nici ceasul cand vine Fiul Omului”.

Doamne, lisuse Hristoase, Imparate al impadratilor, Care stapanesti via-
ta si moartea, Cel care cunosti pe cele vazute si pe cele ascunse, de la Care
nu rdmane necunoscut gandul si gandirea, curdteste-md de cele ascunse ale
mele'®, fiindca am ficut ceea ce este riu inaintea Ta'®’; iatd, deci, zilele mele
se pierd, zi dupa zi, iar pdcatele mele s-au inmultit. Tu, Doamne, Dumnezeul
duhurilor si al oricarui trup®, cunosti boala cea mare a sufletului si a trupu-
lui meu. Intére@te, Doamne, neputinta mea si ajutd-mi mie celui necdjit. Fi-
indcd Tu cunosti cici m-am ardtat multora ca un lucru strdin, dar Tu ai fost
ajutorul meu cel puternic?”. Da-mi, Doamne, inima care este recunoscitoare,
ca sa imi amintesc in permanentd lucrdrile cele bune ale Tale, Doamne, Tu,
Cel bun, si nu-ti adu aminte de multele mele pacate, ci iarta-mi greselile me-
le. Nu neglija, Doamne, rugaciunea mea, a celui neinsemnat si pacdtos, ci
dupa cum harul Tdu m-a acoperit pdnd acum, nu-l lua de la mine pina la
sfarsitul vietii mele. Acestea cu adevdrat le-am inteles si pentru aceasta feri-
citi sunt cei care sunt atenti la drumurile lor, fiinded harul i va cdlduzi la
cununa slavei. Te slavesc, Doamne, si eu, cel nevrednic, pe Tine, Cel care
mi-ai aratat marea Ta iubire de oameni, fiindca Te-ai facut pentru mine spri-
jin si ajutor, in numele milostivirii Tale, Tu, Cel binecuvantat in veci; fiindca
Tie, Domnului si Dumnezeului nostru se cuvine cinstea.

Tubitule, invata-1 pe fratele tdu nu drumul care duce la lume, ci pe cel
care duce in Impdratia cerurilor. Desigur, si te temi de Domnul cu toatd
puterea ta si nu ravni lucrdrile celor nelegiuiti, fiindcd focul care ii va arde

nu se va stinge, iar viermele care ii va manca nu va muri®*?.

(trad. din limba greacd veche si note de
Drd. Alexandru PRELIPCEAN)

T Mt 25, 13; cf. Mt 24, 36.
"8 Cf. Ps 19, 12.

" Cf. Ps 50, 6.

W Cf. Nm 18, 22.

M Cf. Ps 70, 7.

¥ Cf. Mc 9, 44.
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Criterii de recunoastere si evaluare a picturii bizantine (icoand
si frescd), coord: Preasfintitul Parinte VARLAAM PLOIESTEANUL,
Episcop-Vicar Patriarhal, Secretarul Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, Pr. dr. Florin MARICA, Consilier Patriarhal si
Nicolae HRiTCU, Consilier Patriarhal, Ed. Basilica, Bucuresti,
2017, 263 pp.

In contextul anului 2017, declarat
de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe

' Romane drept Anul omagial al sfintelor
| icoane, al iconarilor si al pictorilor

|

bisericesti in Patriarhia Romana, Secto-
rul teologic-educational al Administrati-
ei Patriarhale, in parteneriat cu Secreta-
riatul de Stat pentru Culte, Sectorul
Culturd si Patrimoniu religios — Comisia
de Pictura Bisericeasca si Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriar-
hul” a Universitatii din Bucuresti au
organizat, cu binecuvantarea Preaferici-
tului Parinte Patriarh Daniel, Congresul
International de Teologie ,Criterii de
recunoastere si evaluare a picturii bi-
e : : “ zantine (icoana si frescd)”. Evenimentul
s-a desfasurat la Palatul Patriarhiei, in perioada 20-24 mai 2017.

Volumul de fata reuneste referatele prezentate in cadrul acestui con-
gres, la care au participat reprezentanti ai institutiilor de stat, ierarhi, preoti,
profesori si specialisti in Arta Sacrd, din Romania si din strainatate.

In prima parte a volumului se regisesc mesajele transmise in cadrul
sesiunii festive de deschidere a lucrarilor congresului: al Preafericitului Pa-
rinte Patriarh Daniel, intitulat , Pictura bizantind — expresia liturgica vizuala
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a credintei ortodoxe si a vietii sfintilor”, al domnului Petru Andea, Secretar
de Stat in Ministerul Educatiei Nationale, al domnului Ionut Vulpescu, Minis-
trul Culturii si Identitdtii Nationale, al domnului Victor Opaschi, Secretar de
Stat pentru Culte, si al domnului Prof. univ. dr. Romita Iucu, Prorectorul
Universitatii din Bucuresti.

In mesajul transmis, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a evidentiat
cd ,in 2017 se implinesc 1230 de ani de la intrunirea Sinodului al VII-lea
ecumenic, din 787, care a consfintit victoria Ortodoxiei impotriva celor care
combdteau sfintele icoane, pentru cd nu intelegeau temeiul lor dogmatic.
Pornind de la realitatea Intrupdrii Fiului vesnic al lui Dumnezeu, Biserica a
invdtat ca materia vizibild este capabild sd exprime o realitate duhovniceasca
invizibila. Asuméndu-si firea umana vizibila, Fiul lui Dumnezeu Cel nevizut
a devenit vazut si a deschis calea artei liturgice sau a iconografiei. Insa
aceastd iconografie nu este doar o artd decorativd, pedagogicd si estetica, ci,
in primul rand, o mdrturisire vizuald a adevdrului de credintd privind Ino-
menirea sau Intruparea Cuvantului vesnic al lui Dumnezeu. In acelasi timp,
iconografia este si o chemare la rugdciune sau la comuniune spirituald cu
Hristos Dumnezeu-Omul si cu persoanele sfinte reprezentate in icoane. Ico-
nografia ortodoxd este o artd liturgica, bisericeasca, profund teologicd,
pentru cd face vizibila, prin imagini si culori, invdtdtura de credintd a
Bisericii Ortodoxe privind Persoana, viata si lucrarea Mantuitorului lisus
Hristos, viata si lucrarea Maicii Domnului, precum si vietile sfintilor lui
Dumnezeu din toate timpurile. Dupd cum Sfanta Scriptura aratd, prin
cuvinte, lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu in istorie, tot asa iconogra-
fia ortodoxad arata, prin imagini si culori, aceeasi lucrare mantuitoare a lui
Dumnezeu in istorie, prin sfintii Sai. In acest sens, numai pictura bizantin
ortodoxa este normativd pentru Biserica Ortodoxd, deoarece aceastd picturd
este deplin compatibild cu Sfanta Liturghie ortodoxa si cu imnografia or-
todoxd liturgicd de facturd bizantind. Cu alte cuvinte, in Biserica Ortodoxa
scrierile sfinte si sfintele icoane au acelasi continut al credintei in Hristos,
intrucat lisus Hristos este numit, in acelasi timp, Cuvdntul lui Dumnezeu (cf.
In 1, 14) si Icoana sau chipul lui Dumnezeu (cf. Col 1, 15)”.

In continuare, au fost prezentate referatele sustinute in cadrul celei
de-a doua sesiuni de comunicdri, cu titlul ,Teologia icoanei si a frescei bizan-
tine: expresie liturgicd si artistica a credintei ortodoxe eclesiale”: ,Vladimir
Lossky — teolog al icoanei” (Pr. prof. dr. Nikolai Ozolin, Institutul de Teolo-
gie Ortodoxd Saint-Serge din Paris, Franta), ,,De la imagine la icoana: spre 0
iconografie bizantind autentica” (Pr. prof. dr. Michel Quenot, Parohia Orto-
doxd din Fribourg, Elvetia), ,Puterea marturisitoare a icoanei ortodoxe in
gandirea Parintelui Staniloae” (Pr. prof. dr. Stefan Buchiu, Decanul Facultd-
tii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” a Universititii din Bucuresti)
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si ,,Icoana, chip al Dumnezeirii si martor al Intrupdrii” (Gabriel Toma Chituc,
pictor bisericesc).

In cadrul sesiunii de comuniciri intitulate ,Istoria icoanei si a picturii
(frescei) bizantine: spatiul geografic, etape cronologice si scoli de picturd
bizantind” au fost prezentate referatele: ,Norme legislative privitoare la res-
taurarea picturii bisericesti” (Pr. prof. dr. Nicolae Necula, Facultatea de Teo-
logie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” a Universitatii din Bucuresti), ,,Scoala
de artd moldoveneascd. Interactiuni cu spatiul cultural polono-rutean, in
secolele XV-XVI” (Pr. Gabriel Herea, paroh al Bisericii ,Sfanta Cruce” din
Patrauti, monument UNESCO) si ,,Conceptul relational de icoand la Sfantul
Nichifor Marturisitorul, Patriarhul Constantinopolului” (Lect. dr. Stefan Ilo-
nescu-Berechet, Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” a
Universitatii din Bucuresti, membru al Comisiei de Pictura Bisericeasca).

Urmadtoarea sesiune de comunicari, ,Norme si manuale de pictura bi-
zantind (evolutia erminiilor)”, a reunit referatele: ,,Cum trebuie interpretata
figura Celui Vechi de Zile?” (Pr. prof. dr. Stéphane Bigham, Facultatea de
Teologie, Eticd si Filosofie a Universitatii din Sherbrooke, Canada), ,,Pictura
icoanelor — umbra, reprezentare, madrturisire a adevarului” (Dimitrios
Chatziapostolou, pictor bisericesc si profesor de artd sacra, Atena, Grecia) si
»Evolutia erminiilor de pictura bizantina” (Pr. asist. dr. Roger Coresciuc,
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” a Universitatii ,Ale-
xandru loan Cuza” din [asi).

Ultima sesiune de comunicdri a abordat ,Importanta si necesitatea cri-
teriilor de recunoastere si evaluare a picturii bizantine pentru iconografia
ortodoxa actuald: tensiunea intre fidelitatea eclesiala si libertatea artisticd
individuala si locald”, reunind referatele: ,,De ce sunt autenticitatea si abtine-
rea de la simpla copiere importante in arta sacrd?” (Lazar Predrag Markovic,
curator specializat in iconografie, Belgrad, Serbia), ,Sursele de inspiratie
pentru o picturd bisericeasca de facturd bizantina, din secolul XXI” (Daniel
Codrescu, pictor, membru al Comisiei de Picturd Bisericeascd) si
~Portretizarea Sfintilor contemporani” (Alexandru Nicolau, pictor bisericesc,
membru al Comisiei de Picturd Bisericeasca).

Invitatii la acest congres au vizitat Biserica ,Sfantul Gheorghe Nou”
din Bucuresti si Muzeul National de Arta al Romaniei. Totodatd, au participat
si la Sfanta Liturghie de la Catedrala Patriarhala, urmatd de premierea casti-
gatorilor Concursului National de Creatie ,Icoana si Scoala marturisirii” si ai
Concursului National ,,Icoana ortodoxd — lumina credintei”. Astfel, Congresul
a imbinat dimensiunea academica si cea duhovniceascd, reusind sa promove-
ze traditia ecleziald autenticd, prin evidentierea rolului liturgic, catehetic si
estetic al sfintelor icoane in viata Bisericii.
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Prin publicarea acestor referate in volumul corespondent congresului
s-a urmarit identificarea provocdrilor actuale si a perspectivelor pentru gasi-
rea unor solutii, in vederea redescoperirii si promovarii semnificatiei sfintelor
icoane, ca mijloace de marturisire a credintei ortodoxe in Intruparea Fiului
lui Dumnezeu si ca ferestre spre Imparatia cerurilor. In acelasi timp, se do-
misiunea specifica a Bisericii Ortodoxe pentru formarea simtului artistic, dar
si pentru formarea duhovniceasca a tinerei generatii.

In concluzie, volumul ,Criterii de recunoastere si evaluare a picturii
bizantine (icoand si frescd)” reuseste sa aduca in atentia cititorilor actualita-
tea si necesitatea sfintelor icoane, in perspectiva cunoasterii si aprofundarii
teologiei icoanei, reprezentand o aparitie editoriala deosebitd, adresata atét
specialistilor din domeniul Artei Sacre, cét si tuturor iubitorilor de frumos.

(Dr. Alexandru MALUREANU)

CLEMENT ALEXANDRINUL, Sf. VASILE CEL MARE, Sf. IOAN GURA DE
AUR, Sf. GRIGORIE TEOLOGUL, Fericitul IERONIM, Fericitul
AUGUSTIN, Scrieri cu tematicd pedagogicd, trad. din limba greaca
si limba latina de Pr. Dumitru Fecioru, Dan Negrescu, Ierom.
Policarp Parvuloiu, Alin-Bogdan Mihailescu, studiu introd.
Ierom. Policarp Parvuloiu, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 16
(serie noud), Basilica, Bucuresti, 2016, 576 pp.

Aparitia volumului al 16-lea din seria noud a colectiei Pdrinti si Scrii-
tori Bisericesti reprezintd un fapt inedit nu doar pentru ca reuseste sa ofere
mediului teologic ortodox romanesc in anul 2016, proclamat de Sfantul Si-
nod al Bisericii noastre ca An omagial al educatiei religioase a tineretului
crestin ortodox si An comemorativ al Sfantului lerarh Martir Antim Ivirea-
nul si al tipografilor bisericesti in Patriarhia Romand, un volum bine acordat
tematic cu toate celelalte eforturi culturale, intelectuale, teologice si pedago-
gice din acest an, ci si pentru acuratetea si calitatea demersului traductologic
si editorial.

Volumul se remarca prin modul armonios in care propune texte patris-
tice avand origini diferite (din mediul latin ori grecesc) sau provenind din
contexte teologice (intelese ca traditii teologice antice patristice, scoala ale-
xandrind, scoala antiohiand, teologia capadociand etc.) si istorice multiple,
dar avand, in acelasi timp, o temd comund, ce poate fi din ce in ce mai clar
conturatd ca o tema centrald a teologiei patristice si, implicit, a teologiei
ortodoxe, in general. Tinand cont de modul in care este perceputd astdzi
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educatia, ca sumad de compromisuri suprapuse fara discerndmant si realizate
fard pregatire prealabild, intr-o goand pentru o educatie din ce in ce mai
simplistd, avand doar meritul de a fi racordata la o modernitate de import,
demersul editorial pe care il prezentdm in aceste randuri poate fi usor inteles
si ca un manifest teologic esential. Si aceasta pentru c, parcurgand volumul,
se remarca usor faptul cd, desi tematica educatiei si a pedagogiei crestine a
fost abordatd in epoca patristicd din multiple perspective, exista totusi o vizi-
une centrald, unanim recunoscutd, In ceea ce priveste intaietatea pe care
elementele teologice revelate le pdstreaza asupra actului educational si asu-
pra continuturilor formdrii armonioase a ta&ndrului crestin. lar intre aceste
- elemente teologice, Persoana Mantuitoru-
lui Tisus Hristos ramane de fiecare data
punctul central al educatiei crestine, inte-
RIS SO, leasd ca o crestere spirituald in viata cea
PSR adevdrata, pentru care Hristos Mantuitorul
SocnoiA 5 - | este Pedagogul si Mistagogul desavarsit.
SR B b A Volumul se deschide printr-un larg
‘ si generos studiu introductiv (pp. 9-66),
semnat de lerom. Policarp Parvuloiu, care

SR ST SCRIET

CLEMENT ALEXANDRINUL
SEANTUL VASILE CEL MARE

|
SFANTUL IOAN GURA DEAUR | prezintd, intr-o analiza articulatd si bine
SFANTUL GRIGORIE TEQLOGUL + | . s pa T T .
3 I]f(r‘iuill\'n:i 11‘{.{3/")1\“1\1 “UL | proportionats, atat marturiile istorice si
FERICITUL AUGUSTIN | literare care exemplificd in mod corespun-

. zator conceptul de paideia elend, cét si

| elemente istorice si patristice dintre cele

i mai importante, care materializeazd la

e diferite niveluri, atat practic, cat si teoretic,
? ! conceptul de paideia in Crestinism. Intr-o
prima parte, putem urmdri anumite ele-
mente de istorie ale sistemului educational crestin care s-a inspirat si a pre-
luat masiv din elementele constitutive ale sistemului educational pagan elen
- la nivel institutional si practic, dar avdnd in vedere tema pedagogiei ca
instrument, iar nu ca scop in sine. Paideia elend este prezentatd din perspec-
tiva dubla, exprimatd de filosofia greacd, care are in vedere atat formarea
cultural-intelectuald (LABNOLS), cit si formarea morald (Goknoic). Se obser-
va faptul cd principiile paideii elene pigane nu eliminau elementul religios,
numai ca acesta era inteles doar din perspectiva utilitard, in special curativa,
pentru suflet si pentru trup. Nu era vizatd o educatie religioasd, in sens par-
ticipativ sau descriptiv, ci o educatie care sd asume intelectual povestile mito-
logice si religioase ca parte a unui exercitiu de discernamant sufletesc si fizic.
Scopul educatiei grecesti pagine era castigarea principalelor virtuti sociale
care concretizau idealul educativ in conceptia respectivd. Aceste virtuti erau
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urbanitas si humanitas — greu traductibile in limbile moderne —, dar expri-
mand in epocd, cel putin in viziunea platonicd, atat functia orizontal-sociald a
educatiei, cat si cea vertical-teologicd. Autorul precizeaza si limitele educatiei
pagane, ignorate nu doar in umanismul european renascentist, ci si, in egala
madsurd, neglijate in tendintele actuale de identificare si transmitere a princi-
piilor educatiei complete, fapt explicabil prin considerarea perioadei clasicis-
mului elen de pedagogii moderni, ca singura culme inimitabild a paideii si ca
sursa unicd a performantelor Renasterii europene. Sclavii, saracii, femeile de
orice statut erau exclusi in Antichitatea elend de la actul educational. Incres-
tinarea curriculei antice a reprezentat rezultatul unei intilniri benefice, in
care principiile pedagogice elene s-au unit intr-o veritabild , 0zmoza cultura-
1&” (expresia preluatd de autor ii apartine aici lui Henri Irénée Marrou), cu
principiile virtutilor crestine, care introduceau in formarea tandrului insetat
de valori si constanta harului dumnezeiesc, care se impartaseste omului prin
lucrarea sfintitoare a Bisericii. In partea a doua a studiului introductiv, sunt
prezentate cateva principii ale pedagogiei, extrase din Sfanta Scriptura, ple-
cand de la textele canonice ale Vechiului Testament, in special din literatura
sapientiald, care a avut un rol esential in conturarea principiilor pedagogiei
biblice, cat si de la textele reprezentative ale iudaismului elenistic si rabinic,
unde un rol important in formarea unei sinteze intre elenism si traditia bibli-
cd l-a avut opera scriitorului Filon din Alexandria, pentru care Torah repre-
zintd sursa educatiei si ,patria portativa”, ce inspira copiilor din diaspora
dorul dupa trairea istoricd a mdretiei legdmantului dintre Dumnezeu si popo-
rul ales. Analiza familiei lexicale a verbului Taldevw introduce cititorul in
partea urmdtoare a studiului introductiv, in care sunt prezentate principiile
pedagogice si educationale prezente in cartile Noului Testament. Sfanta
Scriptura (2 Tim 3, 16-17), inclusiv Vechiul Testament, si familia (Col 3, 20-
21; Ef 6, 4) sunt reperele principale ale educatiei, asa cum este descrisd in
experienta pedagogicd a Bisericii primare in Noul Testament. In ceea ce pri-
veste sursele patristice ale paideii crestine, studiul introductiv se transforma
in paginile urmadtoare intr-o listd ampld, reprezentativd, a reperelor literaturii
crestine antice pentru ceea ce poate fi sintetizat ca esential in pedagogia
crestind. Locul central il ocupd lucrarea Pedagogul a scriitorului bisericesc
Clement Alexandrinul, dar sunt mentionati si alti autori, precum Sf. Clement
Romanul, Sf. Ipolit Romanul, Tertulian, Sf. Ioan Gura de Aur. Nu este uitata
nici personalitatea lui Origen, care rdmane distinctd prin rolul pe care l-a
jucat in formarea institutionald a scolii catehetice din Alexandria si prin pres-
tigiul acesteia, ce a dat educatiei crestine o noud si fascinantd dimensiune,
comparabild celei elene, dar, in fapt, superioard acesteia prin finalitatea spiri-
tuald a actului pedagogic inteles ca act soteriologic. Autorul scoate in eviden-
ta, in continuare, principiile educatiei crestine, prin analiza relatiei sintetice
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dintre crestinism si clasicism. Este descris scenariul educational crestin asa
cum poate fi dedus sau recompus din diversele marturii patristice. Sintezele
secolului al IV-lea sunt centrale in aceastd incercare de recompunere a paide-
ii crestine din punct de vedere practic si institutional. Se observa faptul ca
primeaza in educatia crestina relatia personald, efortul de cunoastere conco-
mitent cu cel de despatimire, iar rolul rugdciunii, al experientei liturgice si
mai ales al Sfintei Scripturi este esential. Lectio divina este parte esentiald a
educatiei crestine, in care lectura informatiei este dublata de o lectura forma-
tivd, sensibild si intelectuald in egala masura, deschisa meditatiei duhovni-
cesti, precum si aplicatiilor practice din viata de zi cu zi. Nu puteau lipsi din
acest tablou generos al surselor educatiei crestine patristice si autorii latini
precum Fericitul leronim si Fericitul Augustin, care, prin cautdrile din viata
lor si prin setea de cunoastere, exprimd, nu doar textual, universalitatea edu-
catiei crestine si relatia coerentd a pedagogiei crestine cu sursele clasice ale
cunoasterii filosofice in Antichitate. Textele patristice care condamna literatu-
ra pagana sunt mentionate, dar nu absolutizate, iar concluziile privind relatia
dintre clasicism si paideia crestina sunt echilibrate si, consideram, in acord cu
achizitiile contemporane cu privire la rolul surselor clasice in educatie — ca act
universal — si in modelarea morald si intelectuald a tinerilor — ca finalitate a
pedagogiei crestine. Literatura secundard care insoteste sursele prezentate in
acest studiu introductiv este coplesitoare, fiind selectatd in mod echilibrat, cu
preponderenta din bibliografiile de specialitate ale istoriei pedagogiei si ale
literaturii patristice.

Poate efortul cel mai amplu in arhitectura editoriald a acestui volum
(pp. 77-310) il reprezinta republicarea, cu sensibile imbunatatiri, a traducerii
in limba romand a lucrarii Pedagogul, apartindnd scriitorului bisericesc Cle-
ment Alexandrinul {(cca 150-215). Vechea traducere, realizatd de Pr. Dumitru
Fecioru, a fost publicata, initial, in prima colectie moderna de texte patristice
de la noi, intitulatd fzvoarele Ortodoxiei, in 1939, si a fost reluats, la mo-
colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, in 1982. Aceastd traducere avea la
baza textul publicat de Otto Stahlin in colectia Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, vol. al 12-lea. Textul de fatd a
fost acum supus unei verificari si actualizdri, precum si unei sensibile innoiri,
printr-o redactare imbunatatitd si prin anumite reformuldri terminologice sau
de sintaxd, preluand si anumite comentarii sintetice sau explicatii suplimen-
tare prezente in cele trei volume din colectia Sources chrétiennes (70, 108,
158), care contin ultima editie criticd a textului grec. Acest efort a fost reali-
zat la nivelul echipei de filologi de la Departamentul de Carte Patristica din
cadrul Editurilor Patriarhiei Roméane. Se remarca de la primele randuri ale
acestei editii a Pedagogului modul fericit in care o traducere importanta in
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seria textelor patristice clasice de la noi a fost reluata si accesibilizata. Tradu-
cerea Pr. D. Fecioru reprezinti un moment aparte in istoria traducerilor
patristice romanesti. Cu toate acestea, imi exprim parerea ci afinitatile textu-
lui primei traduceri din Clement Alexandrinul, fatd de anumite elemente pre-
luate de autor din literatura clasica elend, in special anumite citate din poetii
greci, nu erau foarte vizibile in traducerea romaneasca, pentru cd, desi corec-
ta din punct de vedere literal, nu reusea sa exprime de fiecare data subtilele
exercitii retorice, acelea care pot fi totusi evidentiate, macar in parte, si in
limba romana, si care fac din scriitura lui Clement Alexandrinul un exemplu
de mare rafinament cultural si teologic. Acolo unde, cu greutate, se deduc
din textul traducerii aceste trimiteri fine, spre exemplu, diferitele comparatii,
parafraze sau completdri prin care Clement Alexandrinul isi imbogateste
retoric textul, echipa editoriald a madrit aparatul critic cu note noi de subsol,
nu putine la numar, preluate din editiile critice sau din literatura de speciali-
tate patristica disponibile in prezent, aducand astfel multe lamuriri asupra
textului si permitand cititorului sa isi faca o parere mult mai corectd cu privi-
re la caracterul enciclopedic al scriiturii clementine. Cu aceasta noua varian-
ta, verificata si imbundtatita, putem spune cd avem la dispozitie acum, in
limba romana, un text care exprima mai bine retorica antica a lui Clement,
desi, poate, solutia ideald ar fi fost o noud traducere. Tinidnd cont de calea
aleasd — revalorificarea textului lucrat de Pr. D. Fecioru — si de imbunatatirile
aduse atat textului, cat si aparatului critic, consideram ca rezultatul final al
intregii lucrari traductologice este unul pozitiv.

Volumul se continud cu o noud editare a Omiliei a XXII-a, Catre fi-
neri, a Sfantului Vasile cel Mare (1379), avand subtitlul Despre cum pot
intrebuinta cu folos literatura scriitorilor eleni. Avem si aici o reluare dubla:
pe de o parte, textul a fost editat in seria veche a colectiei Pdrinfi si Scriitori
Bisericesti, vol. XVII, in traducerea Pr. D. Fecioru, dar a fost republicat, intre
timp, si in vol. I al seriei noi din colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, unde
a beneficiat de atentia si corectura profesorilor Constantin Georgescu si Ale-
xandru Mihdild. Tot din seria tratatelor esentiale ale pedagogiei crestine,
volumul se continud cu textul Despre slava desartd si despre cum trebuie sd
isi creascd pdrintii copiii, al Sf. loan Gura de Aur (T407). Textul a fost pu-
blicat anterior in limba romana, in traducerea Pr. D. Fecioru, intr-un volum
publicat in 2001, intitulat Despre feciorie. Apologia vietii monahale. Despre
cresterea copiilor, la Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane. Acum textul beneficiaza, pe de o parte, de corectura echi-
pei filologice, cat si de imbundtdtirea aparatului critic, care este inspirat din
notele de subsol si comentariile din vol. 188 al colectiei Sources chrétiénnes.

Din Sf. Grigorie Teologul (1390), editorii au selectat mai multe Episto-
le cu privire la educatia lui Nicobulos. Nicobulos era fiul omonim al sotului
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Alypianei, nepoata Sfantului Grigorie. In anumite epistole scrise de Sf. Grigo-
rie Teologul citre acest stranepot Nicobulos, fata de care nutrea o atentie si
o grija speciald, autorul oferd informatii concrete si sfaturi privind educatia.
Selectia prezentata in volum cuprinde Epistolele 51 (Catre Nicobulos), 52
(Cdtre acelasi Nicobulos), 53 (Cdtre acelasi Nicobulos), 54 (Catre acelasi
Nicobulos), 157 (Cdatre Teodor), 167 (Cdtre Heladios), 174 (Cdtre Eudoxos),
175 (Cdtre Eudoxos), 176 (Cdtre Eudoxos), 187 (Cdtre Eudoxos). Traducerea
a fost efectuatd dupd textul grecesc editat de Paul Gallay la Belles Lettres,
Paris, in 1964. Prezenta unor piese aranjate tematic din epistolarul Sf. Grigo-
rie Teologul reprezintd un fapt inedit. Epistolele selectate structureazd un
veritabil traseu paideic, prin care poate fi observata si evaluata evolutia cul-
turald si spirituald a tdndrului Nicobulos. Avem in fata o imagine usor sesiza-
bild, dar deosebit de sensibild, a personalitdtii Sfantului Grigorie, recompusa
acum din modul in care intelege formarea practica si educatia tanarului, atat
pentru aprofundarea cunoasterii, cit si in perspectiva induhovnicirii si inte-
leptirii crestine.

O alta selectie de scrisori inedite face obiectul partii urmatoare din vo-
lumul prezentat. Sunt traduse din limba latind o serie de epistole apartinand
Fericitului Teronim (7420), cu titlul Epistole cu privire la educatia tinerelor
fete. Cele trei epistole traduse in volum sunt: Epistolele 107 (Cdatre Leta.
Despre educatia fiicei sale), 128 (Cdtre Pacatula), 22 (Cdtre FEustochia),
traducerea fiind realizata dupa textul latin al editiei lui Jérome Labourt, apa-
rutd la Belles Lettres in 1961. Fata de epistolarul paideic provenit din spatiul
grecesc, impresioneaza la Fericitul Ieronim un accent mult mai serios pus pe
latura ascetica a educatiei crestine. Textele prezentate aici, inedite pentru
teologia romaneascd, descoperd o viziune nobild si radical asumata a educa-
tiei crestine ca perspectiva asceticd si transformatoare a vietii. Discerndman-
tul si atentia sunt virtuti esentiale atat pentru pedagog sau pentru périntele
spiritual, cat si pentru tandrul crestin care incepe sa isi construiascd o carierd
in arta vietuirii ingeresti — adicd in monahism, in forma sa institutionalizata
(mandstirea intemeiatd de Fericitul Ieronim la Betleem) —, sau in diversele
forme de exercitii ascetice prezente in mediul religios roman la inceputul sec.
al IV-lea. Aflam astfel cum, de cele mai multe ori, tinerii romani care isi asu-
mau o educatie aleasd in Bisericd se indreptau spre diferite tipuri de vietuire
asceticd monahald.

Ultimul text prezent in volum reprezinta o lucrare importanta a Ferici-
tului Augustin, episcopul Hipponei (1430), Despre catehizarea incepdtorilor
in credintd, lucrare datatd in 403, adresatd mai tandrului diacon Deogratias
din Cartagina. Traducerea este realizati de tanarul filolog Cclasicist
Alin-Bogdan Mihailescu, dupa textul latin din editia criticd din vol. 46 al co-
lectiei Corpus Christianorum. Series Latina, apdrutd la Brepols, in 1969,
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confruntat cu varianta imbunatatitd din editia francezd: (Fuvres de Saint
Augustin, 11/1, La premiére catéchese - De catehizandis rudibus, trad.
Goulven Madec, Etudes Augustiniennes, Paris, 1991. In ceea ce priveste
aceastd traducere, se observd o atentie pentru consecventa conceptuala, res-
pectiv pentru redarea cel putin a conceptelor cheie din latind prin acelasi
termen roménesc, in limita posibilititilor semantice ale limbii roméne. In
acelasi timp, traducatorul reuseste s exprime in traducerea sa acele nuante
prezente in textul latin al Fericitului Augustin, prin anumite solutii propuse,
unele inedite chiar si pentru un cititor obisnuit cu anumite repere augustini-
ene. Ne referim, in special, la unele solutii literare traduse reusit, care, daci
ar fi fost traduse fard constiinta metatextului augustinian, l-ar fi putut priva
pe cititorul roman de bucuria intdlnirii cu un Augustin tradus in limba roma-
nd cit mai apropiat de geniul literar si teologic al adevdratului Augustin.
Lucrarea Fericitului Augustin constituie un model de cateheza rezumativa
adresatd celor care doreau in mediul roman nord-african convertirea. Conti-
nutul teoretic si practic, insumat intr-o inldntuire densa de idei filosofice,
teologice, precepte retorice si observatii subtile de psihologie individuald sau
colectiva, il ajuta pe cititor sd isi definitiveze o viziune cu privire la modul in
care trebuie conceputd si conduséd educatia crestind, mai ales in cazul celor
ce se afld la inceputul vietuirii crestine.

Reusita filologicd a unui astfel de volum are la bazd efortul multiplu
de a reveni succesiv asupra traducerilor mai vechi si de a le imbogati prin
recursul la textul editiilor critice recente superioare si prin dezvoltarea note-
lor de subsol. Acestor reveniri li se adauga textele inedite, care completeaza
logica volumului nu doar pe criteriul istoric, ci si pe criteriul tematic si lin-
gvistic. Traducerile sunt insotite de texte introductive sintetice, concentrate,
dar deosebit de bogate in informatii contextualizate, care, in fata unui mate-
rial atat de divers, se aratd a fi deosebit de necesare cititorului roman. Un
index scripturistic, precum si unul onomastic si toponimic imbogatesc in-
strumentarul volumului. Nu putem sa nu mentiondm, in finalul acestei re-
cenzii, si calitatea actului editorial si tipografic asumat de Editura Basilica. In
concluzie, putem afirma faptul ca acest volum, cuprinzind diverse texte pa-
tristice traduse in limba romand, avand ca numitor comun educatia crestind,
s-a transformat, prin efortul colectiv al traducatorilor si al editorului, intr-un
indispensabil, de acum inainte, manual de pedagogie crestin-ortodoxa.

(Pr. Asist. Dr. Alexandru-Atanase BARNA)
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Pr. Dr. Sabin VERZAN, Sfantul Apostol Pavel. Istoria
propovdduirii Evangheliei si a organizdrii Bisericii in epoca
apostolicd, Ed. Basilica, Bucuresti, 22016, 599pp.

Editura Basilica a Patriarhiei Roméane a republicat recent una dintre
ultimele lucrari ale Pdrintelui Sabin Verzan, care aprofundeazi, in aproape
600 de pagini, opera misionara a Apostolului neamurilor si organizarea Bise-
ricii In epoca apostolicd'. Cunoscut in spatiul biblic romanesc prin comentari-
ile vaste la Epistolele I Timotei si Tit, precum si prin numeroasele studii care
abordeazi diferite teme biblice?, regretatul Pr. Dr. Sabin Verzan® isi incheie

! Prima publicare: Pr. Dr. Sabin VERzAN, Sfantul Apostol Pavel. Istoria propovdduirii Evan-
gheliei si a organizdrii Bisericii in epoca apostolicd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, 375 pp.
+ 0 harta.

? Dintre lucrdrile si studiile parintelui Dr. Sabin Verzan amintim: Epistola intai cdtre Timotei
a Sfantului Apostol Pavel Introducere, traducere si comentariu, Tezd de doctorat, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1988, 616 pp. (extras din Studii Teologice, 40 (1988), numerele, 3, 4, 5,
6 si 41 (1989), numerele 1 si 2); Epistola Sfantului Apostol Pavel cdtre Tit. Infroducere,
traducere, comentariu st teologie, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, 416 pp.; Sfantul Apostol
Andrei, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, 230 pp.; ,Familia in lumina invataturii Noului Testa-
ment”, in Mitropolia Olteniei, 6 (1954), 9-10, pp. 511-525; ,Credinta si faptele bune. conditii
ale mantuirii. in Epistolele Sfantului Apostol Pavel”, in Studii Teologice, 6 (1954), 9-10, pp.
495-510; ,Carmuirea Bisericii in epoca apostolicd”, in Studii Teologice, 7 (1955), 5-6, pp. 336-
352; ,Slujirea preoteasca dupa Epistolele Sfantului Apostol Pavel”, in Mitropolia Olteniei, 7
(1955), 5-6, pp. 277-294; ,Predica de pe Munte, izvor de invataturi pentru viata crestind”, in
Glasul Bisericii, 17 (1958), 1-2, pp. 78 -97; ,Cronologia manuscriselor de la Marea Moart3”,
in Studii Teologice, 12 (1960), 1-2, pp. 40-59; ,Cateva probleme ale teologiei qumranite si
crestinismul primar”, in Glasul Bisericii, 19 (1960), 1-2 pp. 66-78; ,Importanta manuscriselor
pe papirus pentru studiul Evangheliei dupa Ioan”, in Mitropolia Olteniei, 12 (1960) 7-8, pp.
422-457; Nestle-Aland. Novum Testamentum Graece. Introducere, traducere romaneasca,
notd introductivd”, in Studii Teologice, 37 (1985), 5-6, pp. 305-347; ,Biblia in cultura teologi-
cd romaneascd”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, 104 (1986), 3-4, pp. 91-102; ,Faptele Aposto-
lilor - o carte a prototipurilor”, in Studii Teologice, 42 (1990), 1, pp. 38-76; ,Preotia ierarhicd
sacramantala in Biserica lerusalimului”, in Ortodoxia, 42 (1990), 1, pp. 15-93; ,Preotia ierar-
hicd sacramentald in Biserici intemeiate in lumea pagand”, in Studii Teologice, 42 (1990), 5-6,
pp. 3-50; Studii Teologice, 43 (1991), 1, pp. 3-45; ,Preotia ierarhicd sacramentald la sfarsitul
epocii apostolice”, in Studii Teologice, 43 (1991), 2, pp. 53-101; nr. 3, pp. 49-105; nr. 4, pp. 3-
50; ,Sfanta Scriptura, temei, izvor si reflectare in pictura bisericeasca”, in Studii Teologice, 44
(1992), 1-2, pp. 32-47; ,Cateva date introductive asupra Sfintei Scripturi”, in Studii Teologice,
44 (1992), 3, pp. 25-51; ,Faptele Apostolilor (capitolele 1 si 2). Note exegetice”, in Orfodoxia,
46 (1994), 1, pp. 28-115; ,Propovaduirea Evangheliei in Scitia Mica (Dobrogea). Argumente si
temeiuri noutestamentare”, in Studii Teologice, 47 (1995), 4-6, pp. 79-118 (si extras); ,Sfintii
Apostoli In fata indatoririi de a proovddui Evanghelia la toate neamurile”, in Studii Teologice,
48 (1996), 1-2, pp. 3-32.

¥ Nascut pe 1 mai 1928, in Negoesti, jud Gorj, intr-o familie de preot, licentiat in teologie la
Bucuresti (1951) si cu un doctorat in teologie (1988), parintele Sabin Verzan s-a ostenit in
calitate de consilier administrativ patriarhal al Sectorului Editurd si Tipografie al Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine vreme de peste 30 de ani (1964-1997).
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contributia sa la studiile biblice cu acest volum care reitereaza dimensiunea
misionard a Bisericii prin analiza lucrdrii misionare a Sf. Apostol Pavel. Lu-
crarea este republicata in scopul, asa cum se aratd in nota editoriald, de a
promova lucrdrile care s-au impus in spatiul cultural si teologic roméanesc
prin importanta temelor tratate si relevanta misionard (p. 5). Intr-adevir,
lucrarea se inscrie in seria destul de restransa a monografiilor redactate in
spatiul biblic roméanesc cu privire la viata si activitatea Sf. Ap. Pavel. Daci in
teologia biblicdi romaneasca principalele monografii pe tema apartin pa-
rintilor profesori Grigorie Marcu* si Liviu G. Munteanu® din spatiul transil-
van, toate publicate la jumatatea secolului trecut, lucrarea parintelui Sabin
Verzan, apdrutd la mai bine de 50 de ani distantd, vine ca o contributie mun-
teneasca care reuseste sd aprofundeze viata si activitatea paulind, cu accent
pe contributia Apostolului la rdspandirea Evangheliei si la organizarea pri-
melor comunitdti crestine.

: Structura internd a lucrdrii este tri-
[ % | partita: 1. Viata (pp. 17-70); 1I. Lucrarea
| o misionard (pp. 73-456); si 11l Concluzii
f il (pp. 459-496). Acestea sunt incadrate de
} : cateva consideratii preliminare sub titlul:
|

|

|

|

\

»Sfantul Apostol Pavel. Istoria propovadui-
rii Evangheliei si a organizarii Bisericii in
epoca apostolica” (pp. 9-14) - chiar la ince-
put, si de un numar de sase anexe (pp.
499-589) si lista bibliografica selectiva (pp.
591-593) - la final.

Anexele apar ca un fel de parte a IV-
a a lucrdrii. Cu exceptia primei, celelalte
cinci anexe contin unele date istorice sub
formd de tabel. Anexele au urmadtorul
continut:

Anexa I. ,Ucenici, colaboratori si
‘ sprijinitori ai Sfantului Apostol Pavel”.

Preot la Parohia ,Sf. loan Botezitorul” din Ferentari-Bucuresti si protopop la Protoieria 1l
Capitala (1961-1964), parintele Verzan a adormit in Domnul pe 30 mai 1997. Pentru amanun-
te cu privire la biografia parintelui Verzan, a se consulta: ,Necrolog”, publicat de colectivul
redactional in revista Biserica Ortodoxd Romand, 115 (1997), 1-6, pp. 99-103; si Pr. Prof. Dr.
Mircea PACURARIU, Dictionarul Teologilor Romani, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 22002, p.
516.

* Liviu Galaction MUNTEANU, Viata Sf. Apostol Pavel, Cluj, 1942, 246 pp.; editia a II-a: Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, 159 pp.

5 Grigorie Marcu, Saul din Tars, Sibiu, 1939, XII + 126 pp.
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Este cea mai extinsa anexa (pp. 499-581) si se constituie, de fapt, intr-un
adevirat dictionar al colaboratorilor Apostolului neamurilor. In ordine alfa-
beticd, autorul prezinti 88 de astfel de impreuna-lucratori ai Sf. Ap. Pavel, pe
baza textelor biblice care fac referire la acestia, dar si a traditiei patristice
ulterioare.

Anexa II: ,Cele 14 Epistole ale Sfantului Apostol Pavel (ordinea din
canon)”. Pe parcursul a trei pagini (pp. 582-584), autorul reda pentru fiecare
epistold In parte cateva date isagogice esentiale (data, locul, destinatarii, con-
textul, motivele si scopul redactarii epistolei respective).

Anexa III: ,,Sfantul Apostol Pavel (cronologie)” (pp. 585-586).

Anexa IV: ,Lista arhiereilor iudei din epoca inceputurilor Bisericii”
{p. 587).

Anexa V: ,Imparati romani din epoca inceputurilor Bisericii” (p. 588).

Anexa VI: ,,Procuratorii romani ai Iudeii din epoca inceputurilor Bise-
ricii” (p. 589).

La o primd vedere, lucrarea surprinde prin faptul ca aparatul critic
este redus la o sumard listd bibliografica selectiva (pp. 591-593), practic,
neexistand note de subsol cu trimiteri bibliografice la izvoare ori comentarii
sau/si raportdri critice la bibliografia de specialitate. Acest lucru se inscrie,
insa, perfect in traditia monografiilor amintite mai sus, intrucat fiind lucrari
de sintezd, existenta unui aparat critic dezvoltat ar fi fragmentat si ingreunat
mult lectura acestora. Altminteri, lipsa aparatului critic aratd si intentia auto-
rului care nu isi propune prin publicarea acestui volum sa intre intr-un dia-
log critic cu literatura de specialitate, ci mai degrabd sa aprofundeze textele
noutestamentare cu privire la viata si activitatea Sfantului Apostol Pavel. In
forma actuald, lucrarea are o largd adresabilitate, fiind utilda nu doar specia-
listilor, preotilor, studentilor teologi si seminaristilor, ci tuturor credinciosilor
care doresca sa inteleagd mai bine personalitatea si misiunea Sf. Ap. Pavel,
precum si organizarea primelor comunitati crestine din veacul apostolic.

Fdrd sa lipseasca referirile la Parintii si Scriitorii bisericesti, metoda de
interpretare utilizata cu predilectie de autor in aceastd lucrare este cea a
raportdrii permanente la locurilor paralele. Astfel, practic, intelesurile textelor
analizate sunt scoase la iveald cu ajutorul altor texte biblice, de 0 maniera care
aminteste de traditia exegetica patristica®. Aceasta metoda poate fi incadrata in

¢ Bundoard, Sf. loan Gurd de Aur, utilizeazi masiv locurile paralele in talcuirile sale la diferite
texte ale Sf. Scripturii. El vede o interdependenta a textelor Scripturii pe baza faptului ci ele
reprezintd un ,intreg”, iar toate ,partile” sale au fost redactate sub insuflarea Duhului Sfant.
Astfel, despre inrudirea Evangheliilor, marele exeget antiohian afirma: ,Dupi cum, dac iei din
corpul unui animal o parte, gasesti in partea aceea toate partile componente ale animalului:
nervi, vine, oase, artere, singe si, ca sd spun asa, vei cunoaste din proba aceea intreaga alci-
tuire a trupului animalului, tot asa si cu Sfintele Evanghelii; in fiecare parte din ele iese la
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ceea ce stiinta biblicd modernd a definit ca fiind ,cercul hermeneutic”, si se
fundamenteazd, in traditia rasariteand, pe credinta in faptul cd Duhul Sfant a
insuflat pe toti autorii umani ai textelor biblice.

Fara indoiald, modul abordarii, extensia textelor biblice cercetate, til-
cuirea limpede, profunzimea analizei, sinteza teologicd, precum si anexele
extrem de utile, fac din acest volum unul indispensabil pentru oricine este
interesat de intelegerea si aprofundarea inceputurilor Bisericii sub cdlauzirea
Duhului Sfant si a rolului Sf. Ap. Pavel in acest proces.

(Pr. Lect. Dr. Marian VILD)

Pr. Ilarion V. FELEA, Pocdinta: studiu de documentare teologicd
si psihologicd, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 22018, 422 pp.

Preot, profesor de teologie si martir, parintele Ilarion V. Felea (1903-
1961) ramane una dintre personalitatile reprezentative ale Ortodoxiei roma-
nesti din sec. al XX-lea. Activitatea sa, atdt cea pastoral-misionard, cat si cea
pedagogica, incununata de moartea sa in temnita Aiudului lasd marturii
vrednice despre un model de slujitor care si-a inchinat intreaga viata pentru
a-L. propovddui pe Dumnezeu. Parintele Felea ramane cunoscut nu doar
pentru viata sa dedicatd slujirii lui Hristos in Biserica sau in facultate, ci si
pentru impresionanta operd scrisd, care, desi prea putin cunoscuta, este folo-
sitoare oricdrui teolog sau slujitor al altarului. Dintre lucrarile sale meritd
amintite Catehismul crestin ortodox, publicat in patru editii, volumul de
predici Duhul adevdrului, premiat de Academia Romana, lucrdrile Religia
culturii, Religia iubirii si Spre Tabor, dar si teza sa de doctorat cu titlul
Pocdinta: studiu de documentare teologica si psihologicd, sustinutd la Bu-
curesti, in anul 1939".

Tiparitd la Sibiu in acelasi an, teza de doctorat a pdrintelui Felea este
publicatd, din nou, in 2018, la Editura Reintregirea a Arhiepiscopiei Alba
Iuliei, fiind precedatd de o prefata scrisa de pdrintele Florin Botezan. Lucra-
rea este rezultatul unor ani dedicati studiului pocdintei, fapt demonstrat de
vasta bibliografie mentionata la finalul cartii (120 de surse). Astfel, studiul

iveald inrudirea cu intregul” (Omila I la Matei, 1, 3, in vol.: SF. I0AN GURA DE AUR, Scrieri,
Partea a Ill-a: Omilii la Matei, trad., Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 23, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 19-20 = PG 57, 17-18). Pentru aceasti conceptie despre ,.cercul
hermeneutic” vezi si Stylianos PaPADOPOULOS, Gandirea teologicd a Sfantului Ioan Gura de
Aur, trad. Lect. Dr. Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2013, pp. 112-117.

7 Pr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, Ed. Andreiana, Sibiu, *2014, pp.
240-241.
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asupra pocdintei are in vedere atat insemnatatea sa in viata crestinului, cat si
modul in care aceasta se realizeazd, intrucit nu se poate vorbi despre pocain-
td fdrd Taina Marturisirii. Redactatd cu multd minutiozitate, teza parintelui
Felea este impartitd in zece capitole, grupate in trei parti, precedate de o
»introducere”, in care autorul reliefeaza cd pacatul urmat de pocainta face
parte din viata omului dintotdeauna, fapt evidentiat prin mentionarea diver-
selor rituri practicate de adeptii religiilor pagane. Pe tot parcursul lucrarii,
citatele sunt insotite de comentarii explicite, pentru intelegerea rolului poca-
intei, autorul apeland atat la scrierile folosite de Biserica Ortodoxa, cat si la
cele ale Bisericilor Romano-Catolica si Protestante, atunci cand sunt prezen-
tate si conceptiile acestora. Totodatd, apare un element de noutate, si anume
explicarea pocaintei din punct de vedere psihologic.

Prima parte a lucrdrii (capitolele

|
Preot lfarion V. Felea } I-VI) aduce in atentie insemnatatea poca-
: " intei fundamentata biblic, patristic si litur-
POCKIN’;‘A | gic. Pirintele Felea subliniazad mesajul

Studin de docuinentare
teologica §i psihologica

- An.H\U. lll

transmis de exemplele biblice, acela de a

4 face pocdintd pentru ca pacatele si fie
(E0e ertate. Existentd si in Vechiul Testament
ﬂ;’(niﬂmm,

doar la nivel de practici savarsite pentru a
afla mild de la Dumnezeu, pocdinta pri-
meste un caracter sacramental atunci cand
Mantuitorul le da Apostolilor puterea de a

O N ﬁﬁﬁﬂ'%’ ierta pacatele. Pentru a evidentia legatura
s K bdf’ﬂﬁ Mﬂ'rpan dint il T il
siesin. o i gt intre pocdintd si marturisirea pacatelor,

autorul alege si preia termenul grecesc
éEouoroynotg din predica Sf. Ioan Bote-
zatorul si introduce cuvantul exomologe-
zd pe tot parcursul lucrdrii, motivand ca acesta dobéndeste sensul de ,mar-
turisire si punere a mainilor in actul spovedirii sacramentale a pacatelor”
(p. 53). Pocdinta insotitd de madrturisirea pacatelor este mesajul transmis de
Mantuitorul, devenind un punct esential ,din crezul si din cateheza Bisericii
apostolice” (p. 79).

Existenta pocaintei in Bisericd nu poate fi contestata, intrucat indem-
nul ce vizeazd schimbarea vietii, pardsirea pacatelor si intoarcerea la Dumne-
zeu se regdseste neintrerupt din timpul Apostolilor si al Périntilor apostolici.
Trebuie remarcat faptul ca parintele Felea nu alege sa citeze doar cativa
Parinti si Scriitori bisericesti si nu face o delimitare intre Résdrit si Apus, ci
foloseste citate din scrierile crestine ale primelor opt secole, indiferent de
locurile in care au trdit autorii. Prezentarea unor texte referitoare la poca-
intd scrise in primele secole crestine este urmatd de explicatiile autorului
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referitoare la receptarea acestora si la disciplina penitentiala. De asemenea,
parintele Felea introduce notiuni de istorie bisericeasca acolo unde este ne-
cesara clarificarea unor situatii cum ar fi momentul de trecere de la marturi-
sirea publica la marturisirea secretd a pacatelor (pp. 167-170) sau demonta-
rea teoriei unui fost preot catolic, Joseph Turmel, conform cdreia marturisi-
rea secretd a pacatelor este o practicd de origine monahald (pp. 187-189).
Totodata, sunt citate canoanele privitoare la pocdintd pentru a arata nu mo-
duri de pedepsire a credinciosilor, ci solutii pentru indreptarea lor si pentru
redobandirea unei vieti crestine autentice, primirea canonului in cadrul Tai-
nei Marturisirii evidentiind faptul cd Biserica este preocupatd de vindecarea
sufleteasca a credinciosilor.

Constient de imposibilitatea folosirii tuturor cartilor de cult pentru a
aduce in atentie modul in care se face cunoscut credinciosilor indemnul la
pocaintd prin intermediul slujbelor Bisericii, autorul precizeaza cd alege doar
Octoihul, Triodul si Molitfelnicul (p. 217), dovedind ca mesajul biblic si pa-
tristic se regdseste si in rdnduiala liturgica a Bisericii. Astfel, daca prin citarea
Octoihului si a Triodului pare ca este vorba despre o adresare catre toti cre-
dinciosii, atunci cand trateaza despre pocainta conform Molitfelnicului, parin-
tele Felea doreste sd punad in lumina relatia dintre duhovnic si penitent si
modul de raportare al parintelui duhovnicesc la cel care se marturiseste,
addugand ca este necesara pentru preot si Cartea foarte folositoare de suflet,
atunci cand acesta doreste lamuriri amanuntite despre canoane.

Intr-un studiu ce evidentiaza conceptiile si practicile gresite ale romano-
catolicilor si protestantilor (capitolele VII-VIII), parintele Felea expune hotéra-
rile Sinodului al [V-lea de la Lateran si ale celui tridentin, precum si elementele
inovatoare ale romano-catolicilor in ceea ce priveste pocdinta: confesionalul,
satisfactia, tezaurul meritelor prisositoare, indulgentele si purgatoriul. Autorul
face o delimitare clard intre elementele comune cu credinta ortodoxa si inovati-
ile catolicilor, aratand cd cele din urmd nu au niciun fundament biblic sau
patristic. De asemenea, demonstreaza ca erorile catolicilor au determinat apari-
tia nemultumirilor in randul clericilor si al credinciosilor, fapt ce a cauzat apa-
ritia protestantismului. Astfel, sunt citate parerile unor personalitati marcante
ale protestantilor, fiind subliniate erorile despre pocdinta, care sunt contraar-
gumentate cu marturisirile de credinta ortodoxa (pp. 287-289).

Partea a treia a lucrdrii (capitolele IX-X) reprezintd o abordare diferitd
asupra pocdintei si cuprinde o parte practica, utila pentru un tandr preot
duhovnic. Pdrintele Felea intelege pocainta ca o realitate psihologici si 0
considerd posibild doar dupa ce omul alege si se converteascd, adicd si para-
seasca pacatele prin marturisirea lor (p. 323). Ca argumente aduce mai multe
fragmente din scrierile patristice referitoare la convertire si pocdinta si inse-
reazd si o lista de pacate pe care ar trebui sa o lectureze credinciosii inainte
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de a veni sd se mdrturiseasca pentru a-si aminti cu claritate ce au de marturi-
sit in fata duhovnicului. De asemenea, le vine in ajutor preotilor prin publica-
rea unui chestionar referitor la spovedanie, duhovnic si canoane, intocmit de
el insusi, si a raspunsurilor primite din partea a doudzeci si opt de duhovnici
din timpul sdu, la care adauga cateva pagini despre modul in care Sf. loan
din Kronstadt primea madrturisirea credinciosilor. Chiar dacd unele dintre
raspunsurile publicate par a nu mai fi actuale, pot fi totusi de folos unui ta-
nar duhovnic pentru a gasi diverse metode de primire a marturisirii si de tact
pastoral fatd de penitenti.

Cartea Pocdinta: studiu de documentare teologica si psihologicd ra-
mane o opera ce caracterizeaza nu doar spiritul meticulos si critic al parintelui
profesor Ilarion V. Felea, ci si preocuparea de a-L sluji pe Dumnezeu cat mai
bine si a-si ajuta credinciosii sd se intoarcd sincer si cu pocdintd spre Domnul.
Scrisa acum aproximativ 80 de ani, lucrarea se inscrie in categoria cartilor care
nu ar trebui sa lipseasca din biblioteca unui preot sau a unui teolog, fiind un
studiu de referinta nu doar in vremea autorului, ci si in zilele noastre.

(Dragos-Andrei ISBASOIU)
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