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ROLOG

Aflatd in istoria contingenta, dar pregustand sub pronia lui Dumnezeu
vesnicia, creatia intreagd nu inceteaza sa-L madrturiseascd, printr-o liturghie a
cuvantului si a felos-ului liturgic, pe ,,unul Dumnezeu, Tatal atottiitorul, Fa-
catorul cerului si al piméntului, al tuturor celor vazute si nevdzute”, dimpre-
una cu Fiul si cu Duhul Sfant. In rugéciune, omul Il descoperd pe Dumnezeu
ca Périnte iubitor, sfatuitor de taind, datator al linistii sufletesti si al vindeca-
rii trupesti. Insd, intr-o lume desacralizati si golitd de sensuri si valori, toc-
mai lipsa acestui reper patern poate conduce spre derutd spirituald. Educatia
religioasd, fundamentatd in traditia biblicd chiar pe modelul relatiei tatd-fiu,
trebuie astizi sd restabileasca lumii adevdrata axiologie, care sd aibad ca obiectiv
nu individul, ci omul in ecclesia, capabil si deschis spre comuniune si dialog.
Precum intr-un tablou rama inconjoara si delimiteazd taina artistului, cadrele
studiilor din acest fascicol al revistei cuprind tematici precum Paternitatea
divind, educatia religioasd, rugidciunea in spiritualitatea isihastd, dialogul
intre Biserici, finalitatile soteriologice ale omului in diferitele sale areale reli-
gioase, culturale si civilizationale, logositatea creatiei in istorie. Modul in care
autorii au reusit sa dezvolte prin cuvinte aceste scurte teze teologice este
vizibil prin pastelul de idei al textelor si jocul formelor stilistice, pe care invi-
tam cititorul sa le descopere in cele ce urmeaza.

Acest fascicol al revistei debuteazd cu cercetarea realizata de Diac.
Lect. Dr. Mihai Ciurea asupra celor trei ocurente literare ale lui Dumnezeu
Tatal (tatnp) in Epistola soborniceascd a Sfantului Iacob (cf Iac 1, 17.27;
3, 9). Autorul pleaca in demersul sau hermeneutic de la receptarea prezentei
si lucrdrii lui Dumnezeu ca Tatd/Pdarinte in Sfanta Scripturd si in teologia
crestind, evidentiind calitatea proprie, de ITatnp, a celei dintdi Persoane a
Dumnezeirii. Fiecare capitol al cercetdrii se constituie intr-o atentd si minuti-
oasa analiza a continuturilor paternitdtii divine exprimate in contextul teolo-
gic al epistolei Sf. Iacob, fiind reliefate lucrarea Sa creatoare, proniatoare si
innoitoare, opera de Rascumpdrare realizatd in Persoana Mantuitorului Hris-
tos si dimensiunea ei eshatologica, intrucat crestinii sunt primele roade ale
unei noi creatii.
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Urmatorul studiu, semnat de Dr. loan Popa-Bota, The Analysis of the
Curriculum for Secondary Education from the Point of View of Religious
Education. General Competence 1. Defining the Specificity of Personal
Faith in Relation to Other Beliefs and Convictions, este o analiza a modului
in care continuturile, competentele generale si specifice prevazute de pro-
grama scolarad de religie ortodoxd pentru clasele liceale sunt corelate cu ca-
pacitdtile de receptare specifice varstei adolescentei. Ca metoda de cercetare,
autorul opteazad pentru analiza primei competente generale, cu particularita-
tile ei specifice, pundnd accent pe necesitatea promovdrii valorilor crestine
tinerilor, in contextul secularizarii si desacralizarii societatii postmoderne.

Prin intermediul studiului ,,Are They Saved?” Christian Witness in
Multi-Religious Context, Drd. Mihai-Iulian Grobnicu ne ofera o reflectie asu-
pra mdrturiei crestine intr-o societate multiculturald contemporand, a corecti-
tudinii politice, a liberei circulatii si a globalizdrii. Fard a confunda misiunea
crestind cu prozelitismul si activismul ideologic, aceasta trebuie fundamenta-
ta pe textul revelat al Scripturii Sfinte, iar crestinul este invitat sa devind
martor in lume al lucrdrii mantuitoare a lui Dumnezeu. Reliefind in prima
parte a studiului cateva principii fundamentale unei minime eclesiologii, au-
torul arata ca Biserica ,este chematd sd cheme”, ea este misionard prin insasi
natura ei, scopul activitdtii misionare fiind acela de a sluji, ca instrument al
Logosului intrupat si al Duhului Sfant, pentru a da mérturie despre Impara-
tia lui Dumnezeu. In cea de-a doua parte se arati ci relatiile dintre crestini si
credinciosii altor religii trebuie sd porneasca de la onestitate si bund intele-
gere, orice incercare de indoctrinare sau de manifestare a unui comporta-
ment arogant neaducand niciun folos spiritual.

Asa cum arata si titlul, studiul domnului Drd. Florin-Ciprian Petre, Les
méthodes de priere hésychaste antérieures a Saint Grégoire Palamas. Qu-
elques reperes historiques, se constituie intr-o necesard introducere in isto-
ria isihasmului, oferind cititorului posibilitatea de a avea o viziune de ansam-
blu, bine fundamentatd istoric si teologic, a ceea ce este, in esentd, aceastd
scoald de trdire spirituald: atingerea desavarsirii duhovnicesti, sinonimi cu
contemplarea in unire cu Dumnezeu. Pentru a argumenta rolul rugiciunii in
spiritualitatea isihastd, autorul face referire la gandirea si experienta duhov-
niceascd a unor personalititi monahale fundamentale evolutiei curentului
monahal isihast sau traditiei filocalice: Sf. Antonie cel Mare, avva Evagrie
Ponticul, Sf. Diadoh de Foticeea, Sf. Marcu Ascetul, Sf. Nil Sinaitul, Sf. Ioan
Scérarul, Sf. Efrem Sirianul, Sf. Isaac de Ninive, Sf. Teodor Studitul, Sf. Ni-
chita Stithatul, ucenicul Sfantului Simeon Noul Teolog, Sf. Teolept al Filadel-
fiei, discipolul Sfantului Nichifor Isihastul, Sf. Grigorie Sinaitul.

O sectiune importantd a structurii academice a revistei noastre revine
in acest fascicol, si anume, ,Dialog teologic”. Domnul drd. Andrei Macar
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PROLOG STUDII

invitd cititorii sd descopere sinteza unor Intalniri de dialog teologic intre
Bisericile Ortodoxe si Bisericile Vechi-Orientale desfasurate la Addis Abeba
si receptarea acordurilor lor teologice in teologia rdsdriteand. Cele mai
relevante discutii au avut loc in a patra intdlnire neoficiala de dialog, din
ianuarie 1971, cind cele doud Biserici au dezbatut problemele ridicdrii ana-
temelor si a recunoasterii reciproce a sfintilor, aspecte care s-au dovedit a fi
cele mai dificile obstacole in calea unitétii. Concluziile consultatiei neoficiale
din Addis Abeba au constituit baza pe care dialogul oficial a stabilit metodo-
logia apropierii dintre cele doud familii de Biserici. Pe de alta parte, autorul
aratd cd au existat si respingeri ale acordurilor si chiar a intregului dialog,
atitudini care au avut la bazd o ecleziologie inchisd si care au plecat de la
acuze aruncate malitios asupra Bisericilor Ortodoxe Orientale.

In cadrul sectiunii ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii” vd propunem in
acest fascicol lectura Omiliei a IX-a, la Nasterea Maicii Domnului, a Sfantu-
lui Fotie, Patriarhul Constantinopolului, in traducerea domnului Cristian
Ioan Dumitru, care adauga textului patristic o valoroasd introducere si con-
sistente note critice. Rostitd pe 8 septembrie 863, omilia reliefeaza impor-
tantei zamislirii si a sarcinii Sfintei Ana, afectivitatea si maternitatea Sfintei
Fecioare, precum si rolul ei de mijlocitoare la Dumnezeu pentru toti oamenii.
Traducdtorul argumenteazi textual cd, in rama unei cuvantdri praznicale,
Omilia a IX-a cuprinde, deopotriva, aluzii la ruptura bisericeascd a vremii si
argumente hristologice iconofile, imagini emotionate si incandescenta pole-
micd, omenesc si dumnezeiesc, preaplin al bucuriei si deznadejde, fertilitate
si nerodnicie, familiaritate si alteritate, credinciosie si sminteald, toate filtrate
prin indreptarul hermogenic al patriarhului Fotie si slujind finalitatii soterio-
logice a actului omiletic.

Pr. Asist. Dr. Valentin llie recenzeaza lucrarea Pr. Prof. Dr. Nicolae
Achimescu, Istoria si filosofia religiilor. Religii ale lumii antice. Aparuta in
2015 la editura Basilica, lucrarea este o noud editie, revizuita si adaugita, a
unei cdrti didactice consacrate, publicata sub acelasi titlu la Editura Junimea,
lasi, 1998. Editia intai a fost apreciatad cu premiul ,Alma Mater Jassyensis”
pentru carte universitard la Institutul pentru Societatea si Cultura Romana si
este unicd intre manualele si cursurile disciplinei Istoria religiilor. Lucrarea
contribuie nu doar la insusirea unei terminologii de specialitate si utilizarea
unor concepte esentiale pentru intelegerea mentalititilor diferitelor areale
religioase, culturale si civilizationale, ci oferd si capacitatea de a analiza sincro-
nic si diacronic diferitele cadre in care s-a raspandit si dezvoltat crestinismul.

Pr. Prof. Dr. Sorin Cosma ne invita la lectura cartii Pr. Prof. Dr. Dumi-
tru Meghesan, Logositatea creatiei, publicatd la Editra Astra Museum din
Sibiu, in 2018. Actualitatea si importanta acestui volum rezida in faptul c3,
prin profunzimea si claritatea expunerii, ofera un model de sinteza teologica
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a gandirii si spiritualitatii Rasdritului crestin intr-o lume din ce In ce mai
secularizatd si desacralizatd, ce promoveaza, ca pe o religie seculard, antro-
pocentrismul materialist al lui Aomo deus. Definind relatia dintre ratiune si
cuvant, logosul a fost inteles ca ratiune universala creatoare si proniatoare a
ordinii si armoniei, deopotriva in cosmos si in ratiunea omeneasca. Logosita-
tea creatiei se constituie intr-un antidot al crizei ecologice actuale, in care
omul, asuméndu-si postura de proprietar absolut al creatiei, actioneaza des-
potic la distrugerea ei, in detrimentul vietii sale.

Dr. Mircea-Gheorghe Abrudan face o lecturd contextualizatd a volumu-
lui Pr. Acad. Mircea Pacurariu, 230 de ani de invdtdmant teologic la Sibiu:
1786-2016, editie intregita si addugitd, publicat la Editura Andreiana, Sibiu,
2016. Vizita papei Francisc in tara noastra a adus, pe langd discutiile de na-
tura teologicd, bisericeascd, sociald si politica, o serie de dezbateri istorice in
cadrul cdrora a fost exaltat rolul istoric ,unic”, ,de exceptie” al Bisericii gre-
co-catolice in istoria romanilor, ceea ce denotd, panad la urma, o necunoastere
crasd a trecutului si a literaturii de specialitate. Tocmai de aceea, recenzorul
aduce in prim-plan monografia scolii teologice sibiene a périntelui Mircea P&-
curariu, care accesibilizeazd contemporanilor, in particular, istoria luminoasa a
celei mai vechi institutii de invatdmant teologic a Bisericii Ortodoxe Romane
din Transilvania si, in general, istoria culturii romane din Ardeal, oferind o
madrturie perena despre contributia incontestabild a ortodoxiei transilvanene la
propasirea bisericeascd, nationald, sociald si culturald a natiunii romane.

In final, nu ne ramane decat s felicitim pe cei care au contribuit la con-
stitutia academica si literard a volumului de fata si sa va invitdm la lectura!

REDACTIA
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TUDII

Diac. Lect. Dr. Mihai CIUREA
Facultatea de Teologie Ortodoxd — Universitatea din Craiova

DUMNEZEU TATAL (ITATHP) IN EPISTOLA
SOBORNICEASCA A SFANTULUI IACOB

Keywords: God the Father, Creation, Judaism, Eschatology, Redemption.

Abstract

This paper aims to realize a survey on the three verses of the Catholic Epistle
of St. James in which God is called [6] matnp, the Greek word for “Father” (cf. Jas
1:17; 1:27; 3:9), title that has a particular relevance in the expression of divine at-
tributes and works, in the immediate context of the Old Testamentary allusions de-
veloped within the text. Moreover, the predominant connotation of God’s paternity in
this writing is related to His creative work, which refers to heavenly enlighteners, to
orphans and widows, or to all human, in general, created “in the likeness of God”
(Gn 1:26). Thus, God the Father is the Creator of the world and man, but also the
Protector and Benefactor, the One who manifests His care for those who are trou-
bled and in need. In the way of prophetic language, it is revealed to us as a God of
social justice, which shows a special prize for the preservation of human dignity.
Nevertheless, divine paternity is used, as we shall see, in connection with the work of
Salvation, made in the Person of the Savior Jesus Christ, and sometimes acquires an
eschatological connotation.

Preliminarii

Dumnezeu este numit in trei randuri [0] TaTYp (i.e. ,Pdrinte”, ,Tatd”)
in Epistola soborniceasca a Sfantului lacob (cf Iac 1, 17; 1, 27; 3, 9), titlu ce
capatd o semnificatie aparte in exprimarea atributelor si lucrdrilor dumneze-
iesti, in contextul imediat al aluziilor veterotestamentare, iudaice si crestine,
dezvoltate in text. Mai mult, conotatia predominanta a paternitatii lui Dum-
nezeu in aceasta scriere este legata de lucrarea Sa creatoare, care se refera la

9
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lumindtorii ceresti si la omul creat ,dupa chipul si asemédnarea lui Dumne-
zeu” (Fc 1, 26). Astfel, Dumnezeu Tatil este par excellence Creatorul lumii
vazute si nevizute, deci si al omului, dar si Proniatorul, Cel care Isi manifes-
ta purtarea Sa de grija fata de cei necdjiti si aflati in nevoi. In maniera limba-
jului profetic, El ni Se descoperd ca un Dumnezeu al dreptdtii sociale, care
aratd o pretuire deosebitd pentru pastrarea demnititii omenesti. Cu toate
acestea, paternitatea divind este folositd, asa cum vom vedea, si in legatura
cu opera de rascumpdrare realizata in Persoana Mantuitorului Hristos si
capdtd uneori si o conotatie eshatologica:

,Cu o viziune exacta asupra vietii economice si sociale care
caracterizeazd crestinismul primar, scrierea oferd comunitatilor
crestine o invataturd morald de o mare acuitate. Limbajul autorului nu
este speculativ, ci pleaca de la o observare precisa a vietii cotidiene a
crestinilor si a omului de la inceputul Imperiului Roman. Cultura
omogena si unitatea limbajului mostenite din elenism, precum si pax
romana [subl. a.] care stipaneste intreg bazinul mediteranean fac din
aceastd lume un spatiu de prosperitate economica si de schimburi
intense, atdt comerciale, cat si ideologice si personale. Angajati
material si spiritual in miscarea continud a acestei societati, care
provoacd atdt ascensiunea vertiginoasad, cdt si pauperitatea mizera,
oamenii evocati de Sfantul lacob isi pierd in aceastd masa nedefinita
identitatea si isi lasd faramitat ceea ce constituie insusi idealul
existentei lor (IV, 13 — V, 6). Inrddicinatd in spiritualitatea vetero-
testamentard si In traditia cuvintelor Mantuitorului, in special ale
Predicii de pe Munte (cf Matei 5-7), Epistola lui lacob opune
ideologiei dominante o efica a sdrdciei [subl. a.]. Celui care o urmeazi
i se promite nu numai mantuirea in eshatologie (1, 21; 2, 14; 4, 12. 15;
5, 21), ci si castigarea vietii si a fericirii prezente. Putem vorbi despre o
orfopraxie [subl. a.] a credintei crestine. Totusi, nu este vorba despre
un pauperism soctal, ci mai degrabd de o atitudine care are valoare de
confesiune de credintd si care se exprimd in realitatea practicii
cotidiene”.

Mai intéi, trebuie remarcat faptul ca Sfantul Iacob, spre deosebire de
alti autori ai corpusului Epistolelor sobornicesti® si, desigur, ai Noului

! Mihai CIUREA, ,Sensul suferintei si al rugdciunilor Bisericii pentru cei bolnavi in Epistola
Sfantului Iacob”, in: Mitropolia Olteniei, 44 (2012) 5-8, p. 180.

? Binecuvantat fie Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos [subl. ns.], Care, dupd
mare mila Sa, prin Invierea lui lisus Hristos din morti, ne-a nascut din nou, spre nadejde vie”
(I Ptr 1, 3); ,Caci El a primit de la Dumnezeu-Tatal [subl. ns.] cinste si slavd atunci cand, din
indltimea slavei, un glas ca acesta a venit catre El: Acesta este Fiul Meu [subl. ns.] cel iubit,
intru Care am binevoit” (2 Pr 1, 17); ,Har, mila, pace fie cu voi, de la Dumnezeu-Tatal si de
la lisus Hristos, Fiul Tatdlui [subl. ns.], in adevir si in dragoste” (2 In 3) etc.

10
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Testament (in special Sf. Apostol Pavel), nu Il mentioneazd niciodatd in mod
explicit pe Dumnezeu ca Tatd al lui lisus Hristos, Fiul Sau, nici nu foloseste
sintagma 7atep MUV (cf Mt 6, 9; Lc 11, 2; Rm 1, 7; 1 Co 1, 3 etc.). De
asemenea, numirea lui Dumnezeu ca ,Parinte” sau ,Tatd” in textul epistolei
nu reprezintd un titlu generic, desprins de realitatea vietii omenesti, ci ex-
primd un sens mult mai profund si plin de intelesuri duhovnicesti. De fiecare
data cand se vorbeste despre Dumnezeu Tatil se are in vedere nu numai
,predicarea” Sa ca Persoand a Sfintei Treimi®, ci mai ales lucrarea Sa crea-
toare, proniatoare si innoitoare in lume (indreptata in special catre persoana
umang, in contextul imediat sau in contextul mai larg, intertextual). Asadar,
intelesul predominant al paternitatii lui Dumnezeu este creatia (kTioLc) Sa si
re-creatia (i.e. renasterea) omului, descrise in unele cazuri particulare (e.g.
orfani, vaduve etc.) sau in linii generale. Tot El, Parintele ceresc, riméne insa
in mod esential Tata al celor care cred in lisus Hristos. Astfel, paternitatea lui
Dumnezeu este folositd si in legatura cu opera de rdscumpdrare a Mantuito-
rului, legata teologic, prin fire nevazute, de eliberarea poporul ales din robia
egipteand. Nu in ultimul radnd, acest aspect mantuitor al paternitatii divine
are si o dimensiune eshatologicd, cici crestinii sunt primele roade ale unei
noi creatii inaugurate de Hristos. Evident cd exista o anumitd gradatie a aces-
tei relatii filiale cu Dumnezeu Tatal. Tocmai pentru ca Dumnezeu este Pdrin-
tele tuturor, crestinii trebuie sa sustina drepturile persoanelor defavorizate,
sa arate respect fatd de toti oamenii, in discursul si in actiunile lor, si, nu in
ultimul rand, sa fie responsabili pentru intreaga creatie a lui Dumnezeu,
mediul inconjurator, dar si pentru intregul cosmos®.

Imaginea lui Dumnezeu ca Tata / Parinte in Sfanta Scriptura.
Precizari succinte

Toate aceste aspecte, prezente in scrierea de care ne ocupam, sunt
foarte importante in cadrul discutiei generale despre Dumnezeu Tatal in
Sfanta Scripturad. Imaginea lui Dumnezeu ca Tati / Parinte este profund
inrddacinatd in scrierile Vechiului Testament, influentdnd atat filosofia si
gandirea iudaicd, cat si teologia crestind. Astfel, termenul oTNE apare aici
de 15 ori in sens religios (de 13 ori ca epitet si de 2 ori in cadrul unor

3 In acest sens, cel mai cuprinzator text trinitar din corpusul Epistolelor sobornicesti se gases-
te in praescriptumul primei Epistole a Sf. Apostol Petru: ,Alesi dupa cea mai dinainte stiintd a
lui Dumnezeu-Tatdl [subl. ns.], si prin sfintirea de catre Duhul [subl. ns.], spre ascultare si stro-
pirea cu sangele lui fisus Hristos [subl. ns.J: har voud si pacea si se inmulteasca” (I Ptr 1, 2).

* Vezi: Georgios MANTZARIDIS, Morala crestind. Omul si Dumnezeu. Omul si semenul. Poziti-
ondri si perspective existentiale si bioetice, vol. 11, trad. de Cornel Constantin Coman, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2006, pp. 448-455; loannis KARAVIDOPOULOS, Comentariu la Evanghelia
dupd Marcu, trad. de Sabin Preda, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2005, p. 54.
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rugiciuni), in afara de numeroasele comparatii (aproximativ 1180 de ocurente)
cu un tatd pimantesc. Sintagme precum ViOg TPWTOTOKOG Hov (Is 4, 22) si
viol Beod CAvtog (Os 2, 1) ii desemneazd cel mai adesea pe cei care fac
parte din randul poporului ales. Relatia pedagogica dintre Dumnezeu si Isra-
el este descrisd prin analogia omeneascd tata-fiu (cf Dt 8, 5; Ps 102, 13). Pe
langa numeroasele ocurente din Pentateuh si din cartile istorice si sapientiale
veterotestamentare, termenul motépo se regaseste si in Ir 3, 4.19, intr-o
rugiciune a poporului ales. De asemenea, Dumnezeu este mentionat in mod
explicit de profetul Isaia, supranumit pe bund dreptate ,Evanghelistul Vechiu-
lui Testament”, aproape la fel ca in Rugidciunea Domneascd: wothp HUOV (Is
63, 16; 64, 7; cf. Tob 13, 4). Nu in ultimul rand, este semnificativ si faptul cad
profetul Maleahi, atunci cind se referd la Dumnezeu Creatorul, pune semnul
egal intre expresiile oM €ig si Oedg elg (Mal 2, 10).

Folosirea aceleiasi denumiri este frecventa si in scrierile Noului Testa-
ment, mai ales in Sfintele Evanghelii. Spre deosebire de Vechiul Testament,
care foloseste numele de Parinte / Tatd doar ocazional pentru Dumnezeu,
numarul ocurentelor grecescului atrp in Noul Testament este de 245 si le
depaseste pe cele 157 utilizate in context omenesc. Analiza specialistilor ne
aratad faptul cd paternitatea lui Dumnezeu este una dintre ideile centrale ale
teologiei hristologice primare. Exista totusi trei ocazii in Noul Testament in
care paternitatea lui Dumnezeu apare in afara unei legaturi directe cu hristo-
logia (cf. Ef 3, 14-15; Evr 12, 9; Iac 1, 17), iar aceste pasaje au, cel mai pro-
babil, o anumita legaturd cu conceptul universal greco-roman de parinte (i.e.
pater familias)®.

In ceea ce priveste sensul hristologic mentionat mai sus, putem invoca
spusele Mantuitorului din Mc 8, 38: ,De acela [cel se va rusina de Domnul,
n. ns.] si Fiul Omului Se va rusina cand va veni intru slava Tafdlui Sdu
[tod matpog avtod, subl. ns.] cu sfintii ingeri”. Alituri de modelul de
rugdciune pe care Domnul ni l-a dat, la cererea explicitd a Sfintilor Sii
Apostoli (¢f Lc 11, 1), la care ne refeream mai sus, probabil cele mai cu-
noscute cuvinte al lui lisus Hristos sunt cele rostite in Ghetsimani, asa cum
reiese din Mc 14, 36: ,Avva, Pirinte, toate-Ti sunt cu putintd. Departeaza
paharul acesta de la Mine!”. Sintagma &fBd¢ 6 mwatnp, care ridicd anumite
probleme de sens si de traducere, este prezenta si in doud dintre epistolele
pauline (cf. Rm 8, 15; Ga 4, 6). Cel mai probabil, invocatia exprimi o taind
interioard a Persoanei divino-umane a Mantuitorului Hristos, conferindu-i
termenului familiar abba o anumitd sacralitate, care il scoate din uzul siu
obisnuit. De asemenea, se pare cd aceasti formd de exprimare dubli

5 Otfried Horius, ,tatnp”, in: Colin Brown (ed.), The New International Dictionary of New
Testament Theology, vol. 1, Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 21986, pp. 615-621.
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(aramaicd-greacd) subliniaza comuniunea de credintd si rugdciune dintre
iudeo-crestini si pagano-crestini, fiind uneori inteleasa chiar ca o formula
de sintezd ndscutd in comunititile crestine bilingve timpurii (la care se
adauga si fenomenul recurent al glosolaliei)®.

insa folosirea termenului ,Parinte” / ,Tati”, cu referire la prima Per-
soand a Sfintei Treimi, este cel mai bine sustinutd de Evanghelia dupa loan.
In acest text de o rard profunzime teologicd’, Dumnezeu este numit astfel de
nu mai putin de 118 ori, in special in cadrul cuvantdrilor Mantuitorului, in
care sunt dezvoltate principalele teme trinitare si hristologice ale evangheliei.
Toate acestea vin ca un alt fel de raspuns al Mantuitorului, prin pana autoru-
lui sfant, la ultima dorintd-cerere a Sf. Apostol Filip in fata misterului trinitar:
,2Doamne, aratd-ni-L noua pe Tatdl [subl. ns.] si ne este de-ajuns!” (/n 14, 8)°.
Am putea conchide cad existd o anumitd ,gradatie a intimitatii” relatiei de
paternitate-filiatie in discursul Mantuitorului, situatd grosso modo pe trei
planuri: Tatdl Meu — atunci cand Se roagi si cand Isi dezviluie identitatea de
Fiu catre Sfintii Apostoli; Tatdl vostru — atunci cand ii invatd pe ucenici cum
sd se roage unui Dumnezeu Care le poartid permanent de grija, ii cheama la o
existentd eterna si se dovedeste milostiv si iertdtor de fiecare data; Tatdl —
atunci cand Isi apard mesajul impotriva celor care Il ataci si se indoiesc de
filiatia Sa divina®.

A devenit deja o constanta faptul cd majoritatea monografiilor sau co-
mentariilor biblice care analizeaza folosirea termenului [0] staTnp in scrierile
Noului Testament se refera in general la Sfintele Evanghelii, uneori la corpu-
sul paulin®, si mai putin la Epistolele sobornicesti, din randul cirora suntem

6 Vezi: Conf. dr. Mihai Valentin VLADIMIRESCU, ,Dificultati in traducerea sintagmei neotesta-
mentare G334 O matrp”, in: Eugen Munteanu et al. (eds.), Receptarea Sfintei Scripturi intre
filologie, hermeneutica si traductologie. Lucrdrile Simpozionului National ,Explordri in
tradifia biblica romdneascd si europeand”, lasi, 28-29 octombrie 2010, Ed. Universititii
#ALL Cuza”, lasi, 2011, pp. 400-414.

" ,Cat despre loan [Teologul, subl. ns.], cand a vazut, la urma de tot, cd invatitura privind
omenitatea Mantuitorului a fost pusd in lumind (in celelalte evanghelii, subl. a.), la indemnul
cunoscutilor sai si fiind luminat de Duhul Sfant, a alcituit Evanghelia sa, care e mai duhovni-
ceascd (decét celelalte, subl. a.). Atat ne spune Clement [Alexandrinul, subl. ns.]” — EUSEBIU DE
CEZAREEA, ,Istoria Bisericeascd”, in: Scrieri. Partea intdia, trad., studiu, note si comentarii de
Pr. Prof. T. Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 13, Ed. Institutului Biblic si de Misiu-
ne al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 238.

8 Vezi: Gail R. O’DAYODAY, ,,Show us the Father, and we will be satisfied (John 14:8)”, in: Adele
Reinhartz (Ed.), God the Father in the Gospel of John, Semeia 85, Society of Biblical Literature,
Atlanta, 1999, pp. 11-17.

® Cf Robert HAMERTON-KELLY, God the Father: Theology and Patriarchy in the Teaching of
Jesus, Fortress Press, Philadelphia, 1979, p. 81.

1® Vezi, de exemplu: John W. COOPER, Qur Father in Heaven: Christian Faith and Inclusive
Language for God, Baker, Grand Rapids, 1998; Marianne M. THOMPSON, The Promise of the
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interesati aici, in principal, de Epistola Sfantului Iacob. In general, este susti-
nutd ideea folosirii inovative a termenului aramaic abba de cétre lisus Hris-
tos, ca mod personal de adresare in rugdciune, in contextul iudaismului pa-
lestinian'!. Exista, pe de altd parte, si anumiti cercetdtori pentru care folosi-
rea termenului ambivalent, Dumnezeu (si) Tatdl, de cétre Sfintii Evanghelisti
sau alti scriitori ai Noului Testament denotd in mod exclusiv un tip de limbaj
eshatologic, care pune accentul pe fidelitatea Sa in opera de Rascumpdrare,
si mai putin pe calitatea de Creator sau Proniator’2.

Asa cum s-a mai spus deja, Epistola Sfantului Iacob este ,mai degraba
un text teologic decat unul hristologic”®, cici accentul cade mai mult pe
Dumnezeu Tatil, decat pe Dumnezeu Fiul. Am putea spune cd imaginea lui
Dumnezeu Tatdl In acest text se inscrie in atmosfera lumii si credintei iu-
deo-crestine din primul secol crestin si reflecta practica regdsitd in textele
liturgice crestine timpurii, in care se simte din plin asteptarea infriguratd a
Parusiei (cf 1 Tes 5, 2; 1 Co 16, 22; Ap 22, 20). Intreaga sa teologie este mai
degraba teocentrica, decat hristocentricd. Numele lui lisus Hristos este men-
tionat, in mod direct, doar de doud ori in aceastd scriere, in deschiderea fie-
caruia dintre primele doua capitole'. Cele doud ocurente sunt completate de
titlul Kvpuog (ele insele sunt insotite de acelasi titlu), care se referd la Man-
tuitorul Hristos de incd trei ori, in ultimul capitol al scrierii (Jac 5, 7.14-15).
De asemenea, spre deosebire de FA si de literatura pauling, in acest text nu
se face niciodata referire la baza kerygmei apostolice: Réstignirea, moartea si
Invierea Domnului (asupra acestui aspect vom reveni). Pe de altd parte, refe-
rintele la Dumnezeu Tatdl sunt mult mai numeroase: [0] 0e0¢ apare de 16
ori’, [6] matnp apare de 3 ori (lac 1, 17; 1, 27; 3, 9), iar [6] kVpLog apare de
6 ori'®. Septuaginta foloseste titlul Kvptog cu referire la Dumnezeu Tatil. In
Noul Testament, acesta devine treptat un titlu atribuit lui lisus Hristos. In

Father: Jesus and God in the New Testament, Westminster John Knox, Louisville, 2000.

"1 Cf. Joachim JEREMIAS, Prayers of Jesus, SCM, London, 1967; Vezi si: J. JEREMIAS, New Tes-
tament Theology, SCM, London, 1971, pp. 61-68.

12 Cf. Richard BAUCKHAM, ,The Sonship of the Historical Jesus in Christology”, in; Scottish
Journal of Theology, 31 (1978), pp. 243-260.

13 Patrick J. HARTIN, ,Ethics in the Letter of James, the Gospel of Matthew, and the Didache:
their place in early Christian literature”, in: Huub van de Sandt and Jirgen K. Zangenberg
(eds.), Matthew, James and Didache: their related documents in their Jewish and Christian
settings, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2008, p. 302.

14 Jacov, robul lui Dumnezeu si al Domnului lisus Hristos [subl. ns.], celor doudsprezece
semintii, care sunt in imprastiere, salutare” (lac 1, 1); ,Fratii mei, nu ciutind la fata omului sa
aveti credinta in Domnul nostru Iisus Hristos [subl. ns.], Domnul slavei” (Jac 1, 2). Secventa
»Domnul slavei” reprezintd o referint indirecti la invierea Mantuitorului.

15 Vezi: Jac 1, 1.5.13[2x].20.27; 2, 5.19.23[2x]; 3, 9; 4, 4.6.7.8.

16 Vezi: Iac 1, 7; 4, 10.15; 5, 4.10.11.
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mod paradoxal, la Sfantul Iacob gasim ambele variante, intre care doar con-
textul poate decide la care dintre cele doud Persoane ale Sfintei Treimi face
referire autorul. La acestea se adaugd si titlul compus [0] vopoBétng kali
koutric (ie. ,Datitorul Legii si Judecatorul”), atribuit tot Tatilui ceresc!”. In
cele ce urmeaza, vom analiza, pe fundalul acestor discutii, folosirea termenu-
lui atrE in cele trei pasaje ale Epistolei Sfantului lacob, incadrandu-le de
asemenea si in contextul iudaic al aluziilor veterotestamentare pe care le vom
identifica la nivelul textului studiat.

Pirintele luminilor (Jac 1, 17-18)

Inceputul v. 17 prezintd structura si ritmul unui hexametru (i.e. vers
antic, specific genului epic, din sase picioare dactilice sau spondaice). Desi
unii specialisti (e.g. Dibelius, Mayor, Amphoux, Davids) l-au considerat o
expresie proverbiald despre valoarea darului, imprumutatd dintr-un poem
elenistic, totusi nu putem identifica cu precizie o astfel de sursa, ceea ce, in
definitiv, nu influenteaza cu nimic intelegerea frazei. Calitatea poeticd a aces-
tui verset poate fi o simpld indicatie despre priceperea Sfantului Iacob de a
folosi si a asocia intr-un mod inspirat cuvintele. Expresiile mdoa ddoig
dyatn si dwpnua tékelov sunt de fapt sinonime. Existd totusi o micd dife-
rentd de nuantd intre ele: 560LG este un substantiv verbal (de la dldwwL) si
concretizeazd ideea actului de a ddrui, in vreme ce dwpnua se referd la darul
in sine. Acesta din urmd este un termen poetic si apare in Rm 5, 16 (10
dwpnua) si in Sir 34, 18, la plural (Swpruata dvopwvy), apoi la losif Flavius
(Antichitati 4.318):

Jacob 1l numeste pe Dumnezeu Pdrintele luminilor rationale
[Patrem luminum intelligibilium, subl. ns.], adicd Lumindatorul tuturor
fiintelor rationale, de la Care, ca Détator al acestor lucruri, vin darurile
dumnezeiesti cdtre fiintele omenesti. Aceste daruri, spune lacob, sunt
cele mai bune, complete si fira cusur, deci fara indoiald perfecte”™.

In v. 17 Sfantul lacob rezumi conceptia biblici noutestamentara des-
pre Dumnezeu Tatal care daruieste, ce se regdseste si la nivelul limbajului
evanghelic, mai exact in traditia sinopticd: ,Deci, dacd voi, rai fiind, stiti sa
dati daruri bune fiilor vostri, cu cat mai mult Tatdl vostru Cel din ceruri va
da cele bune [subl. ns.] celor care cer de la EI?” (Mt 7, 11). Sfantul Luca are

17 Patrick J. HARTIN, James, First Peter, Jude, Second Peter, in: Daniel J. Harrington (ed.),
New Collegeville Bible Commentary, Liturgical Press, Collegeville, 2003, pp. 31-33. Vezi si:
Darian R. LOCKET, Purity and Worldview in the Epistle of James, T&T Clark, London, 2008,
pp. 174-177.

18 DIDYMUS ALEXANDRINUS, Enarratio in Epistolas catholicas, in: PG 39, 1751.
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nvedua dylov in loc de [dduata] dyaba (cf. Lc 11, 13). Aceasta aratd fap-
tul cd atat autorul nostru, cat si evanghelistii Matei si Luca cunosteau foarte
bine formularea (preluatd cel mai probabil din documentul Q) care reda cele
spuse de lisus Hristos, sub forma unei intrebdri retorice, pe care fiecare o
adapteaza, dupd cum se vede, contextului siu’. In cazul Sfantului Iacob,
accentul cade pe rolul pe care il exercita Dumnezeu ca ,Datatorul de intelep-
ciune”. Darul cel desavarsit, care vine de sus, este darul intelepciunii,
concretizat in ,cuvantul adevarului” si in renasterea ca noi fapturi ale lui
Dumnezeu (cf. Iac 1, 18). Aceastd conceptie despre viata cea noud in Hristos
are legatura directd cu teologia darurilor Sfantului Duh atit din literatura
paulina cat si din cea ioaneica®.

,Dar si toatd strilucirea luminoasd ce porneste de la Tatdl si vine la
noi o bund daruire si ne umple iardsi de o putere unificatoare, ne
indreaptd in sus si ne intoarce spre unitatea (cf In 17, 21; I Co 1, 10)
si simplitatea indumnezeitoare a Tatilui ce ne aduna in Sine. Cdci din
El si spre El sunt toate [subl. a.], cum a spus sfantul Cuvant (Rm 11,
36). Asadar, chemand pe lisus, lumina Tatdlui, existenta adevdratd
[subl. a.], care lumineazd pe tot omul ce vine in lume (In 1, 9), prin
care am dobandit intrarea la Tatal, inceputul luminii (cf I Tim. 2, 5),
sd cautam, pe cat se poate, spre tdlmacirile preasfintelor cuvinte
predate noud de Parinti. Si s privim, in chip simbolic, prin inaltarea
gandului la ierarhiile mintilor ceresti, pe care ni le descoperd acele
cuvinte, pe cit ne este cu putintd. Si, primind daruirea luminii
incepitoare si mai presus de inceput a Tatilui, Incepatorul
Dumnezeirii (care ne descoperd preafericitele ierarhii ale ingerilor in
simboale pline de inteles), cu ochii nemateriali si neclintiti, si ne
intindem din ea insdsi spre obérsia ei simpld. Cici aceasta nu pierde

' Diferenta de nuantd dintre cei doi autori evanghelici poate fi ,reconciliati” prin intermediul
celei de-a treia cereri liturgice din cadrul Ecteniei de dinaintea Rugaciunii Domnesti, dupa
aducerea si sfintirea Cinstitelor Daruri, care se rosteste la toate cele trei Sfinte si Dumnezeiesti
Liturghii ale Bisericii Ortodoxe: ,Ca [ubitorul de oameni, Dumnezeul nostru, Cel ce le-a primit
pe Dansele in sfantul, cel mai presus de ceruri si duhovnicescul Sau jertfelnic, intru miros de
bund mireasma duhovniceascd, sa ne trimitd noud dumnezeiescul har si darul Sfantului Duh
[tnv dwpedv Tov Ayiov Ievipatog subl. ns.], si ne rugdm”. Liturghier, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 144, 209, 251.

% Cf. R. HoPpE, Der theologische Hintergrund des Jakobusbriefes, Echter, Wirzburg, 1977,
p. 40.

2! ORIGEN, in Omilia 27 la Numeri 6, spune ca ,dupi inviere, sufletul urci treptat spre ceruri.
El nu atinge imediat punctul cel mai inalt, ci trece prin mai multe faze, in timpul cdrora este
treptat iluminat de lumina Intelepciunii, pina cind ajunge la Insusi Parintele luminilor”.
Classics of Western Spirituality: A Library of the Great Spiritual Masters, Paulist Press,
Mahwah N.J., 1978, p. 253.

2 P.H. DavIDS, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, Paternoster, Exeter,
1982, p. 89.
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niciodatd ceva din unitatea ei cea mai dinlduntru, atunci cand se
inmulteste si porneste din sine cu bundtate pentru indltarea si unirea
celor providentiale, spre imbinarea lor cu ea, ci rdmane neclintitd
inlduntrul ei, fixata statornic in identitatea ei nemiscata, desi pe cele ce
tind spre ea le atrage potrivit cu ele si le uneste prin unitatea ei
simplificatoare. Caci nu e cu putintd sa ne lumineze noud astfel lumina
dumnezeiascd incepatoare, dacd nu e invdluitd in chip inaltdtor in
felurimea sfintelor acoperaminte si nu se acomodeazd prin providenta

1723

pdrinteascd in chip potrivit cu firea celor ce ne sunt proprii

Asadar, intreaga secventd se referd fie la crearea oamenilor, in general,
fie la izbdvirea lui Israel din robie, fie la convertirea crestinilor, in particular.
Prin analogie, si sintagma Adyw dAnBeiag, din v. 18, se referd la Logosul
creator din Fc 1, 26, la Lege sau la Evanghelie. Mai departe, expresia
dmapyv TLva TV avToD KTLopdTwy (i.e. ,incepaturd fapturilor Lui”) face
aluzie la intaietatea omului fata de restul creatiei, la statutul special al Israe-
lului fata de alte natiuni sau la crestini ca inceput (i.e. pargd) al planului de
Riscumpdrare ce va cuprinde, in cele din urma, intreaga creatie®.

In majoritatea comentariilor moderne la Epistola Sfantului Iacob este
mentionat, pe buna dreptate, faptul ca sintagma [0] [IaTnp TV EWOTWV se
refera la Dumnezeu Tatal, Creatorul luminilor ceresti, notiune care se rega-
seste adesea in teologia Vechiului Testament: ,Singurul [n. ns.] Cel ce a fa-
cut lumindtorii [(p®Taq, subl. ns.] cei mari, cd in veac este mila Lui” (Ps 135,
7; cf. Ir 4, 24). Dumnezeu este Cel care a creat ,soarele, spre stipanirea zilei
[...] luna si stelele spre stdpanirea noptii” (Ps 135, 8-9; cf. Ir 31, 35; pwatnp,
Fc 1, 14-18). insu§i Dumnezeu Creatorul este descris ca fiind lumind: ,Dom-
nul este lumindtorul [@wtiopdc, subl. ns.] meu si mantuirea mea; de cine
ma voi teme?” (Ps 27, 1). Asadar, Dumnezeu este, in Sine si prin Sine, sursa
desavarsita a tuturor luminilor, care ne conduce in mod firesc la linistire si la
contemplatie, dupad cuvantul psalmistului: ,Ca la Tine este izvorul vietii, intru
lumina Ta vom vedea lumind [p®g, subl. ns.]” (Ps 35, 9):

»Patrunzand mintea fira vedere trupeasca in ascunzimea atotdumne-
zeiascd, unicd, mai presus de inceput si de pe cel mai inalt varf, primeste de
acolo o unda la fel de nevazutd, unicd si unitard, plind de o stralucire mai
mult decdt frumoasd, mai mult decit luminoasa si negraitd, care cheama
mintea in tdcere, intr-un adanc al minundrii si uimirii si umple inima de o
lucrare duhovniceasca si de o dulce bucurie. Aceasta se face mintii lumina

23 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, ,Despre ierarhia cereascd”, in: Opere complete, trad., introducere
si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996, p. 15.

24 Sophie LAws, The Epistle of James, Harper's New Testament Commentaries, Harper & Row,
San Francisco 1980, pp. 75-78.
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intelegdtoare, stralucire si dragoste dumnezeiascd pe mdsura ei, precum si
veselie ce se raspandeste in raze. Ea are punctul de plecare in Dumnezeu, de
unde e toatd darea cea buna, impartdsindu-se prin curatia mintii, iar continu-
tul in descoperirile dumnezeiesti ale Scripturilor si in fapturile contemplate
in chip intelept si drept, in liniste si rugaciune. Caci nu poate fi vazuta ori-
cum unitatea ascunsa si cea launtricd si mai presus de intelegere a dumneze-
irii, ci In raza unitara care porneste de acolo si care umple padnd peste masu-
rd vederea si contemplatia intelegdtoare. Neprimind aceasta, cel ce urca din
afard in chip rational si prin cunoasterea naturala spre Unul mai presus de
fire si ascuns si simplu nu primeste lucrarea dumnezeiasca in inimd si nu e
luminat in chip intelegator”?.

Cu toate acestea, expresia per se nu este de gdsit niciunde in Septua-
ginta, ci doar intr-o scriere pseudoepigrafd, numitd Apocalipsa lui Moise (36,
38): ,Acestea [soarele si luna, n. ns.] nu pot strdluci inaintea Pdrintelui lu-
minilor [subl. ns.] tuturor”. De asemenea, in Regula comunitdtii de la Qum-
ran (3, 20), ,Printul luminilor” se opune JIngerului tenebrelor”. Pe de altd
parte, a-L. considera pe Dumnezeu Pdrintele intregii creatii nu este o idee cu
totul strdind iudaismului: ,Are ploaia un tatd [matrp, subl. ns.]? Cine este cel
ce a zamislit stropii de roud? Din sanul cui a iesit gheata? Si cine este cel ce
naste promoroaca din cer?” (Jov 38, 28-29)%.

Unii talcuitori ai epistolei fac, de asemenea, legaturd intre folosirea
termenului 7ToTtnP si ideea ¢ Dumnezeu ne dédruieste darurile Sale cele bo-
gate, bune si perfecte (i.e. ,bune foarte”; c¢f. Fc 1, 31), in calitatea Sa de Tata
ceresc. Un astfel de dar il reprezintd luminatorii de pe cer, iar altul este viata
cea noud diruiti prin Invierea Fiului Siu, Domnul nostru lisus Hristos. Aici
se afld ideea puritatii absolute si a sfinteniei lui Dumnezeu: lumina corpurilor
ceresti si chiar lumina puterilor ingeresti, ca parte a creatiei, sunt supuse
fluctuatiilor, schimbarilor; dimpotrivd, Dumnezeu are o lumind vesnica si
neschimbdatoare, mereu egald cu Sine (,Dumnezeu este lumind si nici un
intuneric nu este intru EI”, I In 1, 5b); El nu ezitd intre rdu si bine, caci de
la El vine mereu numai binele:

~Pdrinte al [uminilor intelege pe Dumnezeu, ori [Dumnezeu] al
puterilor celor ingeresti, ori al celor luminati prin Duhul Sfint [...]. Nu
este, zice, la Dumnezeul luminilor prefacere, ca El prin prorocul strigi:

% CALIST CATAFYGIOTUL, ,Cele ce s-au pastrat din capete prea inalte si de dreapti judecats
(silogistice) despre unirea dumnezeiascd si viata contemplativa”, 8, in: Filocalia sau culegere
din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol.
8, trad,, introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, pp. 462-463.

% Douglas J. Moo, The Letter of James, Pillar New Testament Commentaries, Eerdmans,
Grand Rapids, 2000, p. 78.
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Eu sunt, si nu md schimb (Mal 3, 6). lar aceastd umbrire de
schimbare, este pusda in loc de ,nici pand la oarecare umbra de
indoiald” (Adicd despre neschimbabilitatea lui Dumnezeu nu se poate
emite nicio pirere (DITOVOLAC) intemeiatd pe vreo presupunere sau
suspiciune de vreo schimbare apdrutd in timp, n. tr.) [..]. Pe acest
voind l-a zis pentru cei ce drdcesti invatituri invatd: cum cd lumea de
sinesi s-a alcdtuit si s-a infiintat. Cd de vreme ce mai sus a zis ,a care
nu este schimbare, si a ardtat dintru aceasta cd Dumnezeu este
neschimbat, adaugd pe acest voind ne-a ndscut pe noi. Ca de ne-am
ficut [de El], e limpede ca si schimbatori suntem. Caci cum va fi
neschimbata firea ceea ce din nefiintd prin schimbare intru fiintd a
venit? Apoi, de vreme ce a zis ne-a ndscut, ca sd nu socoteasca cineva
ci asemenea noud si pe Insusi Fiul Sdu L-a ndscut, adaugd pe acest cu
Cuvantul adevarului, ca foate, dupa loan Cuvantitorul de Dumnezeu,
printr-Insul s-au facut (In 1, 3), adica prin Cuvantul adevirului. Drept
aceea, dacd prin Cuvantul este infiintarea noastrd, apoi nu suntem de un
neam si de o fiintd [cu El, ca Dumnezeu], noi cei ce pe fiintd o avem de
la Acela care ne-a facut. lar acest pdrgd oarecare este pus in loc de cea
dintai si preacinstitd. lar zidire pe firea cea vazuta o zice”?.

In ceea ce priveste v. 18, verbul compus dmwokvéw (de la &6 = ,dupd”
si KVEw = ,a purta in pantece”, litt. ,a se umfla”) se referd, in special la forma
sa pasiva, la felul in care cineva se naste (i.e. expulzarea pruncului). El este
un hapax legomenon, fiind prezent doar aici si in /ac 1, 15, unde face parte
din metafora ce trimite la nasterea de catre o femeie la termen: ,Apoi pofta,
zamislind, naste [tikteL, subl. ns.] pacat, iar pacatul, odatd savarsit, aduce
[dmokeL, subl. ns.] moarte”. Mai existd un termen inrudit cu acesta, verbul
Kbw = ,a concepe” / ,a zamisli”, care nu se gaseste in Noul Testament, dar
apare de doud ori in Septuaginta, In cartea profetului Isaia®®. E adevarat ci
sensul acestuia din urma poate fi, la aorist, ,a ldsa (o femeie) insarcinatd”.
Insd in cazul nostru este clar faptul ci atat complementul direct la acuzativ
nuds, cat si propozitia de scop ,ca sa fim incepaturd fapturilor Lui” fac refe-
rire la imaginea nasterii. De asemenea, participiul masculin BovAnBelg, pre-
cum si expresia ,,prin cuvantul adevirului” ne indicd faptul ci aici AOyog are
o fortd similard cu YEVVAW si trebuie tradus prin ,ndscut”. Nu este singura
datd ciand in Sfinta Scripturd Dumnezeu Tatal imprumutd unele atribute

#" SF. TEOFILACT AL BULGARIEI, , Talcuire cu de-amanuntul la Epistolele sobornicesti (partea I)”,
trad. de monahii Grigorie si Gherontie, in: Orfodoxia, 4 (2012) 3, p. 194.

% Nimeni nu cheami in sprijinul sdu dreptatea si cu cinste nici un judecitor nu hotiraste; ci
toti isi pun nadejdea in lucruri desarte si in vorbe fard rost: zdmislesc [kUovowv, subl. ns.]
silnicia si nasc pacatul” (Is 59, 4); ,Necredinta si tigada Domnului, ciderea de la credinta in
Dumnezeu, grdirea minciunii si rzvritirea, ndscocirea [éxvouev, subl. ns.] si cugetarea la
lucruri viclene” (Is 59, 13).
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specifice maternitatii: ,Dupd cum mama isi mangaie pe fiul ei si Eu va voi
mangaia pe voi, si voi veti fi mangaiati in Ierusalim” (Is 66, 13). Astfel, pe
langd alinarea de mama daruita fiilor sai, Tatdl ceresc ii alapteaza (cf Nm 11,
12) dupa ce i-a ndscut si a suferit pentru ei (Df 32, 18; Is 42, 14). Pe langa
unii traducatori moderni ai Bibliei, care au incercat si ascundd metafora
nasterii din textul Sfantului lacob, chiar si pentru unii scribi verbul
Aok VEéw a devenit incomod, incercind sa-1 inlature. Astfel, in 22 de manus-
crise grecesti din sec. XI-XVI, precum si in versiunea siriaca a lui Thomas de
Harkel (inceputul sec. al VIl-lea), termenul a fost efectiv inlocuit cu verbul
moléw. In mod surprinzitor, insd, in niciunul dintre aceste texte verbul nu a
fost inldturat si din Jac 1, 15. Probabil pentru toti acesti copisti si traducdtori
(impregnati in mod exagerat de un antropomorfism patern dus la extrem)
trecerea de la expresia ,Parintele luminilor” la imaginea candida a ,, drumului
maternitatii” a parut prea abruptd sau cel putin inadecvata. Dar Noul Testa-
ment ne-a mai ardtat complexitatea Persoanei lui Dumnezeu Tatil, care de-
paseste gandirea umand reductionistd. Astfel, in Ga 4, 19, Sf. Apostol Pavel
spune: ,,O0, copiii mei, pentru care sufdr iardsi durerile nasterii [subl. ns.],
pana ce Hristos va lua chip in voi!”. Asadar, importanta verbului ,a naste” in
primul capitol al Epistolei Sf. lacob (vv. 15 si 18) este de netdgaduit: precum
pofta naste moartea, tot astfel acest cuvéant al adevarului ii face pe crestini sa
vind la existentd ca primele roade ale noii creatii®.

»Renasterea, acest dar perfect, care vine de la Parintele luminilor, este
lucrarea bundvointei lui Dumnezeu. Intr-adevar, odihnindu-se in
adancurile fiintei divine, acesta este exact opusul a ceea ce produce
pacatul. Acesta din urmd, precum mama care zamisleste, da nastere la
moarte, in vreme ce Dumnezeu, ca si cum ar deveni ca o mama, a dat
nastere unei noi vieti"*.

Este vorba despre o renastere duhovniceascd, care marcheaza incepu-
tul curétirii de patimi. In plus, existdi numeroase exemple in care expresia
scuvantul adevdrului” se refera la Evanghelie, ca agent spre mantuire (2 Co
6, 7, Ef 1, 13; Col 1, 5, 2 Tim 2, 15). De asemenea, crestinii mai sunt descrisi
ca prim rod, in Noul Testament (Rm 16, 5; I Co 16, 15; Ap 14, 4):

»Cum tot ce vine de la noi nici nu este desavarsit, avind mai multe
imperfectiuni, nici nu lumineaza sufletul, gandeste-te ce desavarsire
vor avea cei ce o vor dobandi dupd o fericitd caldtorie prin viat3, care
printr-o mare nevointd si-au curdtit sufletele lor de slibiciunile pe care

% J. Davis MILLER, ,Can the Father of Lights Give Birth?”, in: Priscilla Papers, 19 (2005) 1,
pp. 5-7.

¥ Toakoeas Bubaus, uau kommenmapuii HA BCE KHHIH CB. MHCAHHSA, Bemxozo u
Hosozo 3asema, nox pepakuueit A. I1. Jlonyxuna, Tom 111, MeTep6ypr, 1913, p. 209. .
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le-au mostenit de la nastere si care au ajuns, in sfarsit, la
dumnezeiasca stralucire™'.

Putem gasi insd in Jac 1, 17-18 si o semnificatie soteriologica, pe langa
cea cosmologica, gratie legdturii stranse a textului atdt cu Ps 135, cat si cu
binecuvantarile evreiesti, asociate cu recitarea de dimineatd a rugdciunii
Shema Israel (cf. Dt 6, 4-9). Este cunoscut faptul cd, cel putin de-a lungul
perioadei amoreice, inainte de Shema, era rostitd o binecuvantare adresata
lui Dumnezeu, Creatorul lumindtorilor ceresti, urmatd de incd doud astfel de
eulogii (rostite, de data aceasta, dupa Shema), in care I se multumea lui
Dumnezeu pentru dragostea Sa fatd de poporul ales, precum si pentru elibe-
rarea acestuia din Egipt. O astfel de paradigma generala ce precede practica
rabinicd (mai intdi multumirea pentru lumindtori, apoi pentru eliberarea lui
Israel) este intalnita ulterior in referintele din Misna Tamid, la Iosif Flavius si
in Manuscrisele de la Marea Moartd. Pare cd Sfantul Iacob urmeaza intocmai
practica iudaicd, atunci cand introduce aceasta referintd ce incununeaza
nasterea divind a unei noi comunitati, punand accentul pe iubirea Pdrintelui
luminilor, dar si pe ideea de izbavire®. Mergind insd mai departe pe firul
teologic al argumentatiei, este foarte posibil ca aceastd secventd din Epistola
Sfantului Iacob si fie, de fapt, influentatd in mod direct de Ps 135, in care I
se multumeste lui Dumnezeu mai intai pentru faptele Sale minunate de la
nivelul creatiei, apoi pentru cele din timpul Exodului. Mai mult decat atét, in
dezbaterea talmudicd asupra celei de-a treia binecuvantdri (numitd adesea
,singurd si adevaratd”, conform cuvintelor sale de deschidere), a existat o
aluzie aparentd la acelasi Ps 135 (vv. 10-15, poate chiar si w. 16-22). Este,
asadar, foarte posibil ca autorul sa fie influentat de vocabularul si teologia Ps
135, chiar dacd a ajuns sau nu la el prin rugiciunile de dimineata, rostite cu
fervoare de orice evreu religios. Dacd aceastd presupunere este corectd, este
evident ca Sfantul Iacob a avut in minte Ps 135 atunci cand a scris vv. 17-18
din primul capitol al scrisorii sale. Iar dacd este asa, existd toate motivele
pentru a vedea v. 18a ca referindu-se la eliberarea poporului lui Dumnezeu si
v. 18b ca pe o aluzie la speranta reinnoirii eshatologice a intregii creatii®.
Astfel, MOy dAnBelog din v. 18 devine 1OV Eugutov Adyov din v. 21 (litt
»cuvantul inndscut / natural”), sadit cu blandete in noi de Dumnezeu Tatil,
prin propovaduirea cuvantului Evangheliei*. In acest sens spune si Sf. Andrei

31 OECUMENIUS, Commentarius in Epistolas Catholicas, in: PG 119, 447.
32 Vezi: Donald J. VERSEPUT, ,James 1:17 and the Jewish Morning Prayers”, in: Novum Testa-
mentum, 39 (1997), pp. 177-191.
3 Esther Yue L. Ng, ,Father-God Language and Old Testament Allusions in James”, in: Tyn-
dale Bulletin, 54 (2003) 2, pp. 46-48.
* Patrick J. HARTIN, ,James and the Q Sayings of Jesus”, in: Journal for the Study of the New
Testament, SS, 47 (1991), pp. 116-117.
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al Cezareei Capadociei ci ,luminile se referd fie la puterile rationale, fie la cei
care au fost iluminati de Duhul Sfant”®.

La randul siu, Sf. Vasile cel Mare vorbeste, in scrierile sale, despre
Dumnezeu ca fiind ,Soarele dreptétii” ce lumineaza pe om in sinea lui si
toatd creatia, insd nu foloseste in mod direct expresia Parintele luminilor.
Intreaga Dumnezeire este descrisd de Sfantul Parinte ca ,Lumina vesnicd” a
Carei lucrare se desfisoard ca o strdlucire de lumind spirituald. Toate cele
trei Persoane ale Sfintei Treimi se bucura de aceeasi strilucire sau lumind.
Actul de sustinere a lumii de catre Dumnezeu se sdvarseste prin ,razele pro-
niatoare”, iar cei ce se supun acestei ,lumindri” sunt numiti ,fii ai luminii”?.
Pe de altd parte, in anaforaua Sfantului Vasile se vorbeste despre Fiul lui
Dumnezeu ca ,stralucire a slavei” Tatilui, ,Parinte al luminilor”. Mai mult, in
aceeasi Sfanta Liturghie, inainte de rostirea Rugaciunii Domnesti, savarsito-
rul se roaga in taing, rostind cuvintele: ,Ne primeste pe noi toti in Imparatia
Ta, aratdndu-ne fii ai luminii si fii ai zilei”".

Rdmanand in atmosfera liturgicd, este binecunoscut faptul cd lac 1,
17a este citat in intregime in partea doxologica, finald a Rugaciunii amvonu-
lui, care este rostitd in cadrul celor doua Sfinte Liturghii savarsite, in mod
obisnuit, in cultul Bisericii Ortodoxe: Liturghia Sf. Ioan Gurd de Aur si Litur-
ghia Sf. Vasile cel Mare: ,Ca toatd darea cea bund si tot darul desdvarsit de
Sus este, pogorand de la Tine, Pdrintele luminilor [subl. ns.], si Tie slava si
multumire si inchindciune inaltam, Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin”*. Ca si in cazul altor elemente constitutive
ale Sfintei Liturghii (e.g. rugaciunile anaforalei), si rugiciunile amvonului
sunt caracterizate de aceeasi dinamicd polimorfd, in special pana in sec. XII-
X111, cdnd gandirea nomocanonicd intervine in aceastd practicd, limitand sau
chiar interzicind crearea de noi rugiciuni®®. Chiar daci cercetirile recente au
scos la lumind un numdr impresionant de rugaciuni numite ,ale amvonului”,
mai precis 140, doar in cinci dintre acestea avem de-a face cu o citare partia-
1a (de trei ori) sau cu o aluzie (de doua ori) la textul scripturistic din 7ac 1,
17-18: la praznuirea Taierii-imprejur a Domnului si la praznicul Sf. Vasile cel

% ST. ANDREW OF CAESAREA, ,Catena in Epistolas Catholicas”, in: ].A. Cramer (ed.), Handbook
of Patristic Exegesis. The Bible in Ancient Christianity, vol. 11, Clarendon Press, Oxford,
1840, p. 6.

3 Adrian MARINESCU, ,Invatitura despre lumina (pdc/qodoLg) si functia ei liturgica in lume
la Sfantul Vasile cel Mare. De la Sfinta Scripturd la Sfantul Grigorie Palama si Périntele Du-
mitru Stdniloae”, in: Petre Semen si Liviu Petcu (eds.), Pdrintii Capadocieni, Ed. Fundatiei
Academice ,AXIS”, lasi, 2009, p. 253.

37 A. MARINESCU, ,,fnvétﬁtura despre lumina..., p. 214.

8 Vezi: Liturghier, pp. 158, 222-223.

¥ Vezi: Karl Christian FELMY, De la Cina de Taind, la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii
Ortodoxe. Un comentariu istoric, trad. de Pr. loan 1. Icd, Ed. Deisis, Sibiu, 2004.
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Mare I, pe 1 ianuarie (citare din Zac 1, 17a); la Sfintele Pasti III — alta varian-
td a rugdciunii anterioare (citare din Jac 1, 17a); la Sfanta Cincizecime II
(citare din Zac 1, 17a); la pomenirea Cuviosilor si lerarhilor I (aluzie la Jac 1,
18a: ,,cuvantul Adevarului”); pentru Duminici III (aluzie la fac 1, 17a: ,Parin-
tele Tau, Facatorul luminilor”)*.

Daca initial se pare ca amvonul imita ,scaunul lui Moise” (cf. Mt 23, 2),
prezent in sinagogile perioadei elenistice, pe care se desfasurau papirusurile
pentru a se face citirile randuite, in sec. al IV-lea era deja un element liturgic
consacrat cultului crestin. Specialistii vorbesc despre o evolutie fireasca a
rugdciunilor liturgice, in special in partea de inceput si in cea finald, fard a se
recurge la introducerea unor scheme si tipuri liturgice noi, de la diversitate
la uniformizare, de la simplu la complex (printr-o imbogatire succesivd), in
care elementul scripturistic / biblic obtine o pondere din ce in ce mai mare,
in cdutarea unei forme definitive, marcate de simetrie, ordine si densitate
teologicd sporitd*'. Astfel, dacd initial Rugdciunea amvonului (,,Cel ce binecu-
vintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...”), dupd cum ne aratd faimosul Codex
Barberini graecus 336, cel mai vechi manuscris al Liturghiei bizantine (sec.
VIII-IX), nu era decat o dezvoltare a rugaciunii Antifonului II de la Utrenie,
ulterior, libertatea de improvizatie atinge apogeul, pastrand ca nucleu orant
al acestui secundum stratum (i.e. mihoyog) caracterul recapitulativ, sintetic
al tuturor celor cerute anterior in cadrul Sfintei Liturghii*2. Trebuie mentio-
nat totusi si faptul cd, pe langa caracterul siu mistagogic, "OnioBauBwvog
vy Isi rezervd si o accentuata parte practica, facind dovada unei veritabile
ortopraxii, ce invinge tipolatria si musteste deopotriva de Sfanta Scriptura:

»Desi compozitii prin excelenta scripturistice, cu rezonante imnografice,
textele Rugdaciunilor amvonului depdsesc pastisa conventionald,
reproducerea facild, chiar daca eclectica, sau formula dogmatica austera,
care reia, lasdnd la o parte dimensiunea estetica, sensul teologic al
evenimentului comemorat si reactualizat liturgic. Astfel, se distinge in
primul rand utilizarea neologismelor, intre acestea un loc aparte avand
adjectivele substantivizate [subl. ns.], care subliniazd tendinta, cu
substrat filosofico-poetic, de a abstractiza, de a exprima notiuni care

* Vezi: Rugdciunile Amvonului, trad. de Gabriel Mandrili si Laura Mandrili, Ed. Sophia /
Metafraze, Bucuresti, 2017, pp. 48, 131, 151, 161, 179.

! Anton BAUMSTARK, Liturgie comparée. Principes et méthodes pour Uétude historique des
liturgies chrétiennes, Chevetogne, Paris, 1953, pp. 18-68.

12 Robert F. TAFT, ,The Communion, Thanksgiving and Concluding Rites”, in: Edward G.
Farrugia (ed.), 4 History of the Liturgy of St. John Chrysostom, vol. 6, OCA 281, Pontificio
Instituto Orientale, Roma, 2008, p. 637.
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depasesc imediatul, spre a teologhisi intr-o manierd maximald prin
recurgerea si de aceastd datd la superlativ [subl. ns.]”**.

Dumnezeu si Tatal (Jac 1, 26-27)

Textele biblice folosesc in mod explicit limbajul binefacerii pentru a-L
descrie pe Dumnezeu. Termenul comun pentru ,bineficitor” este evepyéTng
(de la € = ,bine”, ,bun/3” si £pyov = ,lucrare”). In Septuaginta, din cele 22
de ocurente in care apare familia de cuvinte construitd pe radacina evepy-, in
legdturd cu binefacerile, 14 se referd la Dumnezeu. Cele mai multe dintre
aceste referinte se regasesc in literatura sapientiald a Vechiului Testament
(cdreia Sfantul Iacob ii este tributar), dintre care 5 ocurente apar numai in
Intelepciunea lui Solomon, care se referd si la ideea de prietenie (pLAia) cu
Dumnezeu. In Noul Testament, Sfantul Luca este cel care aratd un interes
particular in a-L prezenta pe Dumnezeu Tatal ca Binefacatorul prin excelen-
t3, iar pe lisus Hristos, Fiul Sau, ca un Binefacdtor in special al celor asupriti.
Spre deosebire de omul bogat care ii dispretuieste pe cei saraci (cf. lac 1, 10-
11), Dumnezeu Tatdl este un ,prieten adevdrat”, manifestindu-Se ca un Bi-
nefdcator ce este aldturi de fiptura Sa, mai ales fatd de cei aflati in necazuri
(Iac 1, 27). Daca cineva i cere intelepciune (cogia), Dumnezeu este un
Parinte statornic ce o ,da tuturor fird deosebire (mA®G) si fara infruntare”
(Iac 1, 5). Dumnezeu Tatal este, asadar, un Binefdcator generos, un prieten si
un daruitor neclintit, pe care acesti crestini, apartindnd unor grupuri vulne-
rabile, se pot baza si pe care autorul ii indeamnad, la randul lor, sa se sprijine
unii pe altii*’.

Dupé ce a mustrat pe cel care nu isi tine limba in frau si se insald ast-
fel pe sine in zadar (cf lac 1, 26), autorul continud, in v. 27, cu descrierea
adevaratei cucernicii. Termenul grecesc Opnoketa (litt. ,religie”, ,cult”, ,in-
chinare”) mai apare inca de doud ori, in FA 26, 5 si in Col 2, 18. Chiar daca
de obicei substantivul este inteles in termenii obligatiilor cultice, Sfantul
lacob il imbogateste cu o dimensiune morald si profetica, care se caracteri-
zeaza prin doud elemente esentiale: cercetarea orfanilor si a vdduvelor in
necazul lor si pdstrarea curdtiei interioare in fata provocdrilor lumii®.

3 Protopresbiter Gabriel MANDRILA, ,Superlativul rugiciunii”, in: Rugdciunile Amvonului,
trad. de Gabriel Mandrila si Laura Méndrild, Ed. Sophia / Metafraze, Bucuresti, 2017, p. 240.
4 Alicia BATTEN, ,God in the Letter of James: Patron or Benefactor?”, in: New Testament
Studies, 50 (2004) 2, pp. 257-272. Vezi si: David S. DOCKERY, ,True Piety in James: Ethical
Admonitions and Theological Implications”, in: Criswell Theological Review, 1.1 (1986), pp.
56-57.

* John PAINTER, ,James as the First Catholic Epistle”, in: Karl Wilhelm Niebuhr, Robert W.
Wall (Eds.), The Catholic Epistles and Apostolic Tradition. A New Perspective on James to
Judes, Baylor University Press, Waco, Texas, 2009, p. 174. Vezi si: Mark PROCTOR, ,Faith,
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JAceastd reguld este baza oricdrei cucernicii adevarate”®, caci ,daca vrei sd
fii cu adevarat cucernic, nu arata aceasta prin cunoasterea legii, ci prin felul
in care o pui in practicd. Cucernicia este mai mult decat credinta, intrucat ofera
cunostinta celor ascunse si dovedirea a ceea ce este inteles prin credinta™":

,Crestindtate mai mult oarece decit credinta se pare ca are. Cici
insemneaza cunostintd a oarecdror taine si intemeiere a celor ce intru
credintd se privesc. Pentru aceasta si Apostolul pe zicerea aceasta o a
intrebuintat, crestin zicand, ca si cum ar fi zis: Cunoscdtor al tainelor
celor ce sunt in lege si cu dinadinsul pazitor al lor socoteste-te pe
sine. Cum, cel ce pe a ta limbd nu stii sd o infranezi, prihdnesti pe
aproapele si, cu dispretul vietuind, pe nici unul dintre cei lipsiti nu-i
miluiesti; cand legea nici pe cel ce graieste de rdu nu-l primeste,
poruncind chiar si pe vrdjmasi a-i milui? Deci, daci voiesti sa fii
crestin, nu numai intru citirea legii s arati crestindtatea, ci si intru
facerea ei. Asadar aceasta este a milui pe cei de aproape. Ca cel ce este
milostiv cdtre aproapele are oarecare asemanare citre Dumnezeu: Cdci
fiti, zice, milostivi, precum si Tatdl vostru Cel ceresc (Luca 6, 36).
Dar si milostivirea voastrd sd nu fie intru cautarea la fata; fiindca nici
Dumnezeu nu-si face impartite [cu pdrtinire] ale Sale faceri de bine, ci
face sd rdsard soarele si peste cei bogati, si peste cei saraci, si ploud
si peste cei drepti, si peste cei nedrepti (Matei 5, 43) [...]. Lume — aici
pe norodul cel simplu sau de rdnd se cuvine a intelege, cel ce dupa
poftele amagirii sale se stricd”®.

Exegetii vad o legdturd stransd intre Bpmokela si dpgavols kal
xnMeag, intrucat in Ps 67, 5 se spune cd Dumnezeu este ,Parintele / Tatal
orfanilor si Judecatorul / Aparatorul vaduvelor”, iar poporului ales i se cere,
in mod repetat, in tot Vechiul Testament, s aibd aceeasi atitudine condes-
cendentd fatd de aceste doud categorii vulnerabile. Sfantul Iacob Il numeste
pe Dumnezeu, in mod indirect, , Tatd al celor fara de tatd” si aratd o preocu-
pare permanentd pentru orfani si vdduve, sub influenta categoricd a Ps 67.
Mai mult, este de obicei subliniat faptul ca autorul epistolei urmeaza aici
traditia profetica veterotestamentard in denuntarea cuvintelor goale, cu privi-
re la adevdrata rugdciune si inchinare (cf Is 29, 13; Mt 15, 7-9), pledand in
acelasi timp pentru faptele iubirii milostive si pentru o viata dreapta inaintea
lui Dumnezeu (cf Is 1, 11-17; Os 6, 6; Mi 6, 8). Originea iudaicd a acestei
idei este sustinuta si filologic: secventa apd 1@ Oe®d kal TOTEL este semiticd,

Works, and the Christian Religion in James 2:14-26”, in: Evangelical Quarterly, 69 (1997) 4,
pp. 311-315.

16 St. ANDREW OF CAESAREA, ,Catena in Epistolas Catholicas”, p. 9.

17 OECUMENIUS, Commentarius..., in: PG 119, 469-472.

'8 SF. TEOFILACT AL BULGARIEI, ,Télcuire cu de-amdnuntul...”, p. 198.
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cu prepozitia Tapd + dativ care reda expresia ebraica lpny [yhwh] (litt. ,in
prezenta lui Yahweh”; cf. évdmiov kvplov 0eod, 1 Rg 15, 21b)*. Cat despre
expresia in sine ,Dumnezeu si Tatdl”, desi este cu totul absentd din Sfintele
Evanghelii si din Faptele Apostolilor, ea apare in mod frecvent la Sf. Apostol
Pavel, in special in deschiderea epistolelor sale, si este un indiciu clar despre
folosirea unui limbaj traditional liturgic: ,Este bine cd a addugat cuvintele
inaintea lui Dumnezeu si Tatdl [apud Deum et Patrem, subl. ns.] pentru ca
sunt multi care par cucernici [religiosi, subl. ns.] in ochii oamenilor, dar care
sunt necredinciosi [profani, subl. ns] la Dumnezeu”. Astfel, termenul
Bonokela se referd la adevirata inchinare inaintea lui Dumnezeu si Tatal,
exprimata in cult, si aminteste de cantarea de laudd adusa lui Dumnezeu, in
inchinarea plind de bucurie inaintea Lui (Ps 67, 4). De asemenea, atributele
acestei inchindri cucernice, ,curate si neintinate” se potrivesc foarte bine cu
Llocul cel sfant al Lui” {(Ps 67, 6):

»Putem deveni mai mult ca Dumnezeu daca suntem milostivi si buni.
Daca nu facem aceste lucruri, nu suntem cu nimic de incredere.
Dumnezeu nu zice c¢a dacd vom posti vom fi ca El. Mai degraba vrea ca
noi sd fim milostivi, asa cum El Insusi Milostiv este. Mild voiesc, spune
El nu jertfd®.

Este adevarat si faptul cd acest Ps 67 nu indeamnd in mod direct po-
porul ales si Il imite pe Dumnezeu in grija Sa pentru orfani si vaduve, insa
legatura fusese deja ficutd inaintea lui Iacob: ,Scoate pe cel ndpastuit din
ména celui ce-] ndpastuieste si sa nu fii slab de inger cand judeci. Fii celor
orfani ca un tatd si ca un bdrbat pentru mama lor [subl. ns.]. Si vei fi ca fiu
al Celui Preainalt si El te va iubi mai mult decat mama ta” (Sir 4, 9-11). Ace-
lasi indemn va fi reiterat si de catre primele scrieri crestine postapostolice:

oIn loc de mosii, cumparati-vd suflete necijite, pe cit poate fiecare:
cercetati pe vaduve si orfani si nu-i treceti cu vederea; cheltuiti bogatia
si toate averile voastre, pe care le-ati primit de la Dumnezeu cu astfel
de ogoare si case. Cd de asta v-a Imbogatit Stipanul, ca si-1 faceti
aceste slujiri. Este mult mai bine sd cumperi astfel de ogoare, averi si
case, pe care le vei gdsi in cetatea ta, cind te vei duce in ea”?2.

19 Ralph P. MaRTIN, James, Word Bible Commentary, Word, Waco, 1988, p. 53.

50 BEDA VENERABILIS, Expositio super Epistolas catholicas. Super divi Jacobi epistolam, in: PL
93, 17.

1 JouN CHRYsosToM, ,Catena in Epistolas Catholicas”, in: J.A. Cramer (ed.), Handbook of
Patristic Exegesis. The Bible in Ancient Christianity, vol. 11, Clarendon Press, Oxford, 1840,
p. 9.

52 HERMA PASTORUL, ,Pildele pe care mi le-a grait. Pilda I”, in: Scrierile Parintilor Apostolici,
trad., note si indici de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului
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in aceeasi perspectivd veterotestamentard care asociaza acest grup de-
favorizat al orfanilor si vdduvelor cu strdinii si persoanele aflate in zone peri-
culoase sau in vremuri de restriste, se mai pot face inca doud observatii refe-
ritoare la textul epistolei: in primul rand, lipsa de accent aici pe vaduve si
orfani ca fiind crestini ne conduce la concluzia ca termenul OATYLC (i.e. ,ne-
caz”, ,suferintd”, ,persecutie”) ar putea sugera si suferintele eshatologice
(chiar daca reiese clar din acest text ca crestinii sunt persecutati pentru cre-
dinta lor; cf. Iac 2, 6-7); in al doilea rand, aceasta realitate a timpului eshato-
logic sugereazd cd paternitatea lui Dumnezeu este predicata aici (ca si in
cazul ,luminatorilor ceresti” din /ac 1, 17) de creatia universald a lui Dum-
nezeu: ,lacob Il numeste pe Dumnezeu Tati deoarece, in ceea ce Il priveste,
nu existd (un) alt dumnezeu care a facut lumea (asa cum spun marcionitii
sau alti eretici)”*.

De asemenea, asa cum Jac 1, 18 aduce in prim-plan dimensiunea eli-
berarii poporului ales din robia egipteand, paternitatea lui Dumnezeu din Jac
1, 27b pare sa se concentreze pe relatia speciald dintre Dumnezeu si poporul
Siu: acesta din urma trebuie sd se tind departe de cele lumesti. In acest sens,
este semnificativ sd examindm si un alt pasaj profetic veterotestamentar care
dezvolti acelasi tip de limbaj al paternitatii. In Zr 3, 19-20, Dumnezeu dores-
te o relatie Tatd-fiu cu poporul lui Israel, dar este dezamdgit, simtindu-Se
inselat de ,casa lui Israel” ca de o femeie necredincioasa. Este foarte posibil
ca si Sfantul Iacob sd gandeascd in aceiasi termeni: relatia lui Dumnezeu cu
credinciosii crestini este atat ca ,Parinte/ Tatd”, dar si ca Mire sau, mai de-
grabd, ca un Logodnic. Aceasta idee poate fi sustinutd de doud argumente: in
primul rand, in Jac 4, 4-5, Dumnezeu asimileazi apropierea de lume cu infi-
delitatea, numindu-i pe cei ce se fac ,prieteni cu lumea” (aceeasi (puiio dato-
ratd lui Dumnezeu Tatdl Binefdcatorul) nu numai dusmani sau vrajmasi fata
de Dumnezeu, ci si uoLyoiideg (ie. ,preadesfranati”); in al doilea rand, ter-
menul dutovtog (i.e. ,neintinat/a”, ,nespurcat/a”, ,nepatat/3”) are uneori
intelesul de puritate sexuala (e.g. 1 koitn duiavtog = ,patul nespurcat” din
Evr 13, 4; otelpa 1 duiaviog = ,stearpa cea nepangiritd” din Sol 3, 13).
Chiar dacd astfel de referinte directe lipsesc aici, faptul ca autorul epistolei
dezvoltd ideile din Jac 1, 26-27 si in capitolele ulterioare ne poate determina
sa conchidem cd adjectivul ,neintinatd” are nu numai o dimensiune culticd,
ci poate induce si ideea necurdtiei sexuale prin actul desfrandrii (avand in
vedere si analogia subliniatd mai sus cu cdsitoria sau cu logodna)®.

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 268.
53 HILARIUS ARELATENSIS, Expositio in epistolas catholicas, in: PL Supplementum 3, 68-69.
54 Esther Yue L. Ng, ,Father-God Language and Old Testament Allusions in James”, pp. 49-50.
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Domnul Dumnezeu si Tatal (Jac 3, 9-10)

Dacid din primele doud referinte analizate mai sus (fac 1, 17-18, 26-27)
nu reiese in mod evident faptul cd denumirea ,Dumnezeu Tatdl” este in mod
specific legatd de atributul de Creator al fiintelor omenesti, in Jac 3, 8-9 lu-
crurile devin mult mai clare. Pe langa incompatibilitatea descrisa intre a-L
binecuvanta pe Dumnezeu si Tatdl si a-i blestema, cu aceeasi limbd, pe oa-
menii care sunt ficuti ,dupa asemdnarea lui Dumnezeu”, este evident si fap-
tul cd aceastd realitate este o parte integrantd a paternitatii divine: nu este
posibil ca, in acelasi timp, sa-L binecuvantezi pe Tatal si sa-i blestemi pe fiii
Sai. Ideea credrii omului ,,dupa chipul lui Dumnezeu” este intalnita adesea atat
in Vechiul Testament cat si in judaism si std la baza interdictiei blestemului
indreptat catre fiinta omeneasca (cf. Fc 1, 26; 9, 6; Sir 17, 3; Sol 2, 23)*.

S-a constatat faptul ci secventa kVpLog kal atnp (P¥, 8, A, B, C, P,
W etc,; Textus Receptus are Bedv), care apare in majoritatea covarsitoare a
manuscriselor majuscule, este neobisnuitad si nu se intalneste ca atare niciun-
de in literatura ebraica®. Astfel, in textele evreiesti care asociaza cuvintele
,2Domnul” si ,Tatal” in invocari, intdlnim inserate si alte elemente, insa acest
lucru nu inseamna ca invocarea lui Dumnezeu ca Périnte este neobisnuita.
Prin urmare, avem o paraleld destul de apropiatd cu Jac 3, 9, cu privire la
binecuvantarea lui Dumnezeu Tatal®’.

Dacd analizam contextul imediat al textului din Fc¢ 8-9, vom descoperi
o si mai mare apropiere cu fac 3, 9-10. Este adevarat cd Dumnezeu nu este
nicaieri mentionat ca ,Tatd” in Fc 9. Este de remarcat insd faptul ca secventa
mai larga din Fc 8, 20 - 9, 17 descrie scena aducerii jertfei de citre Noe, gest
in urma caruia Dumnezeu l-a binecuvantat (nOAOynoev) pe acesta si pe fiii
lui. Imediat dupa aceea, Dumnezeu i dd omului puterea de a stipani piman-
tul si de a conduce toate fiarele, pasarile cerului, pestii marii etc. Aici gasim o
corespondenta foarte interesantd cu Jac 3, 7: ,Pentru ci orice fel de fiare si
de pasdri, de taratoare si de vietdti din mare se domoleste si s-a domolit de
firea omeneascd”® Mai mult, expresia €k xeLpdg dvOpwmov ddeApod din

55 Peter E. DAvIDS, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, NIGTC, Eerd-
mans, Grand Rapids, 1982, p. 147.

% Bruce M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, United Bible
Societies, London-New York, 31971, p. 682.

57 ,Atunci a slavit David pe Domnul inaintea a toatd adunarea si a zis: Binecuvantat esti Tu,
Doamne Dumnezeul lui Israel, Tatal nostru, din veac si pand in veac” (I Par 29, 10); ,Doam-
ne, Pdrintele si Stapanul vietii mele, nu md lasa s md ducd gura mea cum va vrea ea si nu
ingadui sd alunec din pricina ei!... Doamne, Périntele si Dumnezeul vietii mele! Inaltarea ochi-
lor nu-mi da, i pofta intoarce-o de la mine” (Sir 23, 1.4).

8 lacob spune ci nu este firesc faptul ci putem imblanzi toate creaturile, dar nu suntem
capabili sd ne controlam propriile limbi”. ST. ANDREW OF CAESAREA, ,Catena in Epistolas
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Fc 9, 5, in legaturad cu varsarea singelui omenesc, alaturi de imaginea crearii
omului dupd chipul lui Dumnezeu, din versetul urmator, contureaza tabloul
fiintelor omenesti ca ,frati” si fii ai lui Dumnezeu Creatorul, Parinte / Tata al
tuturor: ,Oare nu este un singur parinte pentru noi toti? Nu ne-a creat oare
pe noi un singur Dumnezeu? Pentru ce suntem vicleni unul fata de altul, ca
sa pangdrim legamantul parintilor nostri?” (Mal 2, 10).

Pe lingd cdutarea unor astfel de aluzii sau ecouri in textul Vechiului
Testament, putem face, de asemenea, o legdtura intre cele spuse de Sfantul
lacob si invatdtura Mantuitorului Hristos din Predica de pe Munte, in care
Acesta pune semnul egal intre manie sau insulta impotriva fratelui siu si
ucidere:

JAti auzit cd s-a zis celor de demult: S& nu ucizi; iar cine va ucide,
vrednic va fi de osdnda. Eu insa va spun voua: Cd oricine se manie pe
fratele sau vrednic va fi de osandd; si cine va zice fratelui sau:
netrebnicule, vrednic va fi de judecata sinedriului; iar cine va zice:
nebunule, vrednic va fi de gheena focului” (M? 5, 21-22).

Asadar, limba care blestema este ucigatoare sau ,plind de venin aduca-
tor de moarte” (Zac 3, 8). ,Limba este o sabie cu doud taisuri. Dar sd nu ri-
nim cu aceasta; mai degrabd si tdiem cu ea propria noastrd putreziciune”®.
In plus, nepotrivirea dintre binecuvantarea lui Dumnezeu si blestemarea
oamenilor, prin analogia prezenta in Jac 3, 11-12%, ne aminteste de intreba-
rea retoricd a Mantuitorului: ,Au doard culeg oamenii struguri din spini sau
smochine din madracini?” (Mt 7, 16), ori de afirmatia din Evanghelia a IlI-a:
»Cé nu se adund smochine din mdracini si nici nu se culeg struguri din spini”
(Lc 6, 44). Asadar, textul Epistolei Sfantului lacob arata indubitabil folosirea
de cdtre autor a invataturii Mantuitorului Hristos din Predica de pe Munte®".

»oi acest cuvant se cuvine a-l intelege dupd intrebare, cd al celui ce
infruntd [rusineazd] pe auditori este, precum si cel de aci inainte, adicd
din aceeasi gurd iese si blagoslovenia si blestemul. Ca daci a
binecuvanta tuturor ni s-a poruncit — cici ocdratorii Impérétia lui
Dumnezeu nu vor mosteni (c£ I Co 6, 10) -, apoi nu te rusinezi a
intrebuinta aceeasi unealtd si ca slujitoare a rdutdtii si a bunatatii?
Nimeni dintre cei intreg-cugetatori nu va amesteca tina si mirul cu
aceeasi unealta. Te rogi? Nu blestema pe vrdjmasul tau. Cd rugaciunea
si blestemul multd depértare au intre dénsele. De nu vei ldsa greseala

Catholicas”, p. 22.

% JOHN CHRYSOSTOM, ,Catena in Epistolas Catholicas”, p. 23.

% ,Oare izvorul aruncd din aceeasi vana si apa dulce si pe cea amara? Nu cumva poate smo-
chinul, fratilor, si facd masline, sau vita de vie s facd smochine? Tot asa, izvorul sirat nu
poate s dea apa dulce”.

8 Ralph P. MARTIN, James, World Bible Commentary, Word, Waco, 1988, pp. Ixxiv—lxxvi,
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celui ce te-a scarbit, nici tie nu ti se va ldsa. Ci blesteménd, pe sine te
vei osandi. Cind te rogi ca sa se lase tie greselile, se vor ierta precum
si tu le lasi gresitilor tai (Mc 6, 12)"%2.

Pasajul Jac 3, 1-12 este, de asemenea, pus in legdtura cu bine-
cunoscuta Birkat ha-minim, cea de-a doudsprezecea din cele optsprezece
binecuvantari ale rugiciunii ,Amidah” sau ,Shemoneh Esreh”, punctul cen-
tral al liturghiei iudaice. Se pare ca, undeva in jurul anului 85 d.Hr., inainte
de Sinodul de la Iamnia, cea de-a doudsprezecea rugdciune a fost reformula-
td, astfel incat sa includd un blestem impotriva crestinilor, mai precis a iu-
deo-crestinilor, care erau numiti eretici (minim) si nazarineni sau nazorei
(nosterim). Desemnarea ,Binecuvantarea ereticilor” este de fapt un eufe-
mism, intrucat blestemul este numit binecuvantare, fiind in mod categoric
influentatd de antiteza naturald gvAoylo Kol KOTGpa (ie. binecuvéantare si
blestem) prezentd att in scrierile iudaice®, cét si in cele crestine (e.g. Rm 12,
14; 1 Clem. 15, 3). Unii exegeti sunt de parere cd aceste circumstante ne
ajutd sa intelegem mai bine Evanghelia dupa Matei, in special Predica de pe
Munte (Mt 5-7), care poate fi interpretatd si in lumina cresterii continue a
ostilitatilor dintre Sinagoga si cei care Il urmeazi pe lisus Hristos. De exem-
plu, s-a spus ca acel ,ei” nedefinit, din M¢ 5, 11-12, asa cum reiese din forma
verbelor, la persoana a Ill-a plural, dvewdlowowy, dLOEWOLY, elmwoly
[pevdouevol], 1i desemneazd pe adversarii din sinagogi ai iudeo-crestinilor®,
De asemenea, expresiile £v T0lg ouvaywyals VU@V (Mf 23, 34) si €v talg
ouvaywydalg avthv (Mt 4, 24; 9, 35; 10, 17; 12, 9; 13, 54) ar putea indica
separatia dintre comunitatea iudeo-crestind mateiand si cercurile iudaice ce
instituiserd deja aceastd interdictie®. In aceeasi cheie interpretativd se poate
intelege si termenul drwoovvaywyog (litt. ,afard din sinagogd”; ie. excomu-
nicat) din Evanghelia dupa loan (cf. In 9, 22; 12, 42; 16, 2), dublat de folosirea
impersonalului ot "Tovdalot (cf In 1, 19; 2, 18.20; 5, 10.16.18; 6, 41.52; 7,
1.15.35 etc.), care vorbesc, in mod evident, de rostirea imprecatiei si implicit de
separatia dintre crestini si Sinagogd, cel mai probabil ca un anacronism®.

Dacd in textele evanghelice prezentate mai sus este doar sugeratd, in
special la nivel terminologic, o separatie in nuce existentd intre crestini si
iudei, in Epistola Sfantului Iacob, ca si in rugdciunea Shemoneh Esreh,

82 Sr. TEOFILACT AL BULGARIE], ,Tdlcuire cu de-amanuntul...”, p. 197.

8 Vezi: Fc 12, 2; 27, 29; Nm 23, 25; 24, 9-10; Dt 30; Ps 62, 4; Pr 3, 33; Sir 33, 12; Tob 13, 12:
1Q52,10; 4 Q171 3, 9; 2 Enoh 52, 1-4; Filon Alexandrinul, Her. 177; T Levi 4, 6 etc.

® William David DAVIES, The Setting of Sermon on Mount, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1963, pp. 256-315.

 W.D. DAVIES, The Setting of Sermon on Mount, pp. 289-290.

5 Vezi: J. Jouis MARTYN, History and Theology of the Fourth Gospel, Westminster John Knox,
Louisville, 32003.
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acelasi grup de credinciosi (i.e. ,aceeasi limba”, ,aceeasi gurd”) Il binecuvin-
teazd pe Dumnezeu si, in acelasi timp, ii blestema pe ceilalti. Cu alte cuvinte,
Birkat ha-minim, In interiorul seriilor de binecuvantari adresate lui Yahweh,
face exact ceea ce lacob condamnad: nu poti sd binecuvintezi pe Dumnezeu si
si-i blestemi pe ceilalti (oameni) in acelasi timp si cu aceeasi voce. Este din
ce in ce mai evident faptul ca textul nostru reflectd un mediu in care iudeii,
nemultumiti de existenta si credinta iudeo-crestinilor, incepusera sa foloseas-
ca cea de-a doudsprezecea ,binecuvintare”, ori ceva asemanator, la adresa
adeptilor lui Hristos. Astfel, putem intelege mai bine de ce autorul sfant se
adreseazd ,celor doudsprezece semintii, care sunt in imprastiere” (lac 1, 1),
precum si lipsa prezentarii nucleului kerygmei crestine. Asadar, au fost for-
mulate o serie de argumente care sustin o legdtura directd (nu numai sugera-
td, ca in cazul anumitor cercetdtori mai vechi®) intre lac 3, 8-9 si de acum
faimoasa Birkat ha-minim®®:

- daca Sfintii Evanghelisti Matei si loan erau familiari cu o anumita
forma a ,blestemului Impotriva ereticilor nazorei”, cu sigurantd si Sfantul
lacob, care scrie la scurt timp dupd aparitia primului text evanghelic, cunos-
tea aceasta realitate existentd in unele sinagogi ale iudeilor. Argumentul este
intdrit si de descoperirile mai recente, care pun intr-o stransa legaturd textul
epistolei sobornicesti cu traditia mateiana.

- [acob foloseste atat verbul kotopwueda, cat si substantivul katdpa
(de la kata = ,dupd” si pa = ,ceea ce urmeaza”), exact aceiasi termeni pe
care ii regasim si in opera Sf. Iustin Martirul si Filosoful (Dialogul XVI, 4;
XCVI, 2), cu referire la subiectul blestemului iudeilor impotriva ,ereticilor”
crestini: ,si 1i necinstiti, In masura in care va sta in putintd, blestemdndu-i in
sinagogile voastre [subl. ns.] pe cei ce cred in Hristos [...], cici voi insiva
blestemati in sinagogile voastre [subl. ns.] pe toti cei care prin El au devenit
crestini, In timp ce celelalte neamuri executd acest blestem [subl. ns.] in fap-
td, ucigand pe cei care doar mdrturisesc despre ei cd sunt crestini”®. Mai

§7 Vezi: James B. ADAMSON, The Epistle of James, NICNT, Eerdmans Grand Rapids, 1976, p.
146; James MACKNIGHT, A New Literal Translation from the Original Greek, of All the Apos-
tolical Epistles, Thomas Wardle, Philadelphia, 1795, p. 595; George BENSON, A Paraphrase
and Notes on the Seven (Commonly Called) Catholic Epistles, J. Waugh & W. Fenner, Lon-
don, 1756, p. 174; Edward WELLS, An Help for the More Easy and Clear Understanding of
the Holy Scriptures, being the Epistles of St. James, St. Peter, St. John, and St. Jude, James
Knapton, Oxford, 1715, p. 20; Daniel WHITBY, A Paraphrase and Commentary on the New
Testament, vol. 2, Printed for A. Bettesworth et al., London, $1727, p. 591.

5 Cf Dale C. ALLISON JR., ,Blessing God and Cursing People: James 3, 9-10", in: Journal of
Biblical Literature, 130 (2011) 2, pp. 402-405.

% SF. IuSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, ,Dialogul cu iudeul Trifon”, in: Apologeti de limba grea-
cd, trad. si note de Pr. Prof. Olimp N. Caciula, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 2, Ed. Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, pp. 109, 206.
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mult decat atat, vorbind despre acest blestem, Sfantul Iustin citeaza, la sfarsi-
tul cap. XVI al Dialogului cu iudeul Trifon, textul din Is 57, 1-4, care vorbes- |
te, printre altele, si despre ,pacatele limbii”, motiv pe care il intainim descris
si in Jac 3, 1-12.

- Iac 3, 8-9 pare a constitui un ecou al limbajului liturgic iudaic, pre-
luand un idiom comun, intilnit in special in cartea Psaltirii: eDAoyEw + TOV (
Kvpuov (cf. ebr. Et YHWH + barak). Aceasta asociere nu mai apare in nicio
altd parte in Noul Testament, unde intalnim totusi asocierea e¥VAoYNTOG cu
Bedc sau Kvprog (cf. Lc 1,68, Rm 9,5; 2 Co 1, 3; Ef 1, 3; 1 Ptr 1, 3). Un alt
indiciu al unei rugiciuni comunitare, specifice liturghiei ebraice, este si for-
ma de plural a verbelor ,a binecuvinta” (evAoyoUuev) si ,a blestema” I
(katopdUeda), precum si folosirea verbului specific ebraic evhoyelv (in cele
optsprezece binecuvantiri apare in mod recurent ebraicul baruk) in loc de
cel specific crestin eVXaPLOTELV.

-in fac 3, 9, ,obiectul” binecuvantdrii il reprezintd TOv KUpLOov Kal
matépo. Desi acest nume divin compus este oarecum neobisnuit, nefiind
atestat in sursele iudaice™ si sustinut destul de rar de cele crestine™, totusi
in cele optsprezece binecuvantari, Dumnezeu este binecuvantat ca ,Domnul”
(yay) si ,Tatal nostru” (abinu). Astfel, formula ,Binecuvantat esti, Doamne”
apare la sfarsitul fiecarei binecuvantdri, in vreme ce secventa ,Tatdl nostru”
apare in binecuvéntarile 4 si 6 in asa-numita versiune palestiniand, respectiv
in binecuvéntdrile 5 si 6 in asa-numita versiune babiloniana.

Concluzii

Termenul grecesc (0) Tatrp este un teonim ce isi gaseste fundamen-
tul in Vechiul Testament si ocupd un loc central atat in scrierile Noului Tes-
tament (151 de ocurente), cdt si in teologia crestind. Dumnezeu Tatal este
Persoand a Sfintei Treimi, calitatea de [Motnp fiindu-I proprie din vesnicie.

™ Vezi totusi apropierea cu I Par 29, 10: ,Binecuvantat esti Tu, Doamne Dumnezeul lui
Israel, Tatal nostru”; Is 63, 16: ,Tu, Doamne, esti Tatdl nostru”; Sir 23, 1: ,Doamne, Parintele
si Stapanul vietii mele”; Sir 51, 13: ,Domnul, Tatal Domnului meu”; losif, Antichitdtile iudai-
ce 5.1.25: ,Deoarece Dumnezeu, pdrintele si carmuitorul poporului evreilor [subl. ns], ne-a
dat in stapanire aceastd tard si a fagaduit c-0 vom pastra pentru totdeauna” - FLAvIUS Jo-
SEPHUS, Antichitdtile iudaice. Cdrfile I-X: De la facerea lumii pand la captivitatea babilonia-
nd, trad. si note de lon Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1999, p. 249.

™ Vezi: Mt 11, 25 si Lc 10, 21: ,Te slavesc pe Tine, Périnte, Doamne al cerului si al pdmantu-
lui”; Clement, Stromate 5.14.134: ,Ca ei nici nu stiu ce este Dumnezeu, nici ci este Domn si
Tatd si Creator [subl. ns.], nici nu stiu de cealaltd iconomie a credintei celei adevarate, cd nici
n-au fost invatati despre ea”. CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromatele”, in Scrieri. Partea a doua,
trad., note si indici de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 5, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 385.
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La randul Sau, lisus Hristos, Domnul nostru, este ,Fiul Tatilui”, Fiul lui
Dumnezeu Intrupat. In acelasi timp insd, Dumnezeu este, dupd har, si Tatil
tuturor oamenilor, adresdndu-le neincetat chemarea de a progresa duhovni-
ceste in asemdnarea cu El si in actualizarea statutului lor de ,fii ai Tatalui
ceresc”. Asadar, invocatia ITatep (subinteles pov, udv, VUGV etc.) isi ga-
seste un loc firesc atat in comuniunea intimd a Persoanelor Sfintei Treimi,
cit si in relatia filiala a fiecarui crestin cu Dumnezeu.

Termenul ITotrp nu este folosit in mod intdmpldtor in Jac 1, 17 in le-
gatura cu lumindtorii ceresti, ci in mod deliberat, pentru a se referi la Dum-
nezeu Creatorul cerului si al pAmantului. Mai mult, Acelasi Dumnezeu Tatal
ii naste pe fiii Sai, intr-un sens duhovnicesc, asa cum in Ps 135 se face trece-
rea teologicd de la cosmogonie la rdscumpdrarea / eliberarea poporului ales
din robia egipteand (a se citi, la eliberarea crestinilor din robia pacatului si a
mortii prin Jertfa Rdscumpdratoare si Invierea Mantuitorului Hristos), cu
ocazia evenimentelor complexe asociate Exodului.

Folosirea lui ITotnp in Jac 1, 27 nu este un simplu apendice la 8edg,
ci, in sintagma ,Dumnezeu Tatal”, are legaturd in mod concret cu indemnul
de a-i proteja si ingriji pe orfani si pe vaduve. Intr-un sens duhovnicesc,
aceastd realitate ne aduce aminte de imaginea lui Dumnezeu ca ,Parinte al
orfanilor” (adica Tata al celor fard de tata) si ,Apdrdtor al vaduvelor” din Ps
67. Cele doua atribute fundamentale ale adevdratei cucernicii inaintea Dum-
nezeirii (,curatd si neintinata”), castigate si prin pdzirea fatd de tot ceea ce
este secular / lumesc, se regdsesc, de asemenea, in teologia aceluiasi psalm,
completat si de cele spuse in Ir 3, 19.

In Iac 3, 9, referirea la Dumnezeu drept Kvptog kai ITatrp este de o
importantd capitald, pe masurd ce versetul continuad sa sublinieze faptul ca
oamenii sunt creati dupd asemdanarea lui Dumnezeu, deci sunt frati si surori,
avand un singur Parinte. Nu este, de asemenea, fortuit faptul ca acest verset
este situat intr-un context care isi gaseste anumite ecouri in interdictia de a-
ti ucide propriul frate (din Fc 9, 1-6), precum si in invdtatura mai profunda a
Mantuitorului despre ménie si insultd ca ucidere din Predica de pe Munte
(Mt 5, 21-22). In fine, este foarte interesant faptul ci in Epistola Sfintului
lacob, ca si in rugiciunea Shemoneh Esreh, acelasi grup de credinciosi II
binecuvinteaza pe Dumnezeu si, in acelasi timp, 1i blestemd pe ceilalti oa-
meni. Cu alte cuvinte, Birkat ha-minim, cea de-a doudsprezecea din cele
optsprezece binecuvantdri adresate lui Yahweh, face exact ceea ce lacob
condamna: nu poti sa binecuvintezi pe Dumnezeu si sa-i blestemi pe ceilalti
(0ameni) in acelasi timp si cu aceeasi voce.
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Summary: God the Father (;tat1p) in the Catholic Epistle of
Saint James

God is called three times [0] ToTip (i.e. Father) in the Catholic Epistle of St.
James (cf. Jas 1:17; 1:27; 3:9), and this title has a special meaning in expressing the
attributes and works of God, in the immediate context of the Old Testament allusions
developed within the text. The predominant connotation of divine fatherhood in this
writing is related to His creative work, which refers to heavenly luminaries, orphans
and widows, or to all human beings in general, created “in the image and likeness of
God” (Gen 1:26). Thus, God the Father is par excellence the Creator of the seen and
unseen world, therefore also of the man, but also the Proniator, the One who mani-
fests His caring behavior towards the distressed and needy persons. In the manner of
prophetic language, He is revealed to us as a God of social justice, who shows great
appreciation for the preservation of the human dignity. However, the divine paternity
is also used in connection with the Redeeming work of Christ and sometimes it also
has an eschatological connotation. Unlike other New Testament authors, St. James
never explicitly mentions God as the Father of Jesus Christ, His Son, nor does he use
the phrase watep UV (cf Mt 6:9; Lk 11:2; Rom 1:7; 1 Cor 1:3 etc.). Also, the desig-
nation of God as Father within the text of the epistle does not represent a generic
title, detached from the reality of human life, but acquires a much deeper meaning,
full of spiritual meanings. The image of God as the Father is deeply rooted in the
writings of the Old Testament, influencing both Jewish philosophy and thinking, and
Christian theology. The term Tt appears here 15 times in the religious sense (13
times as an epithet and 2 times in prayers), apart from the numerous comparisons
(about 1180 occurrences) with an earthly father. The number of occurrences of the
Greek wothp in the New Testament is 245 and exceeds the 157 used in the human
context. The analysis of the scholars shows us that the paternity of God is one of the
central ideas of the primary Christological theology. There are, however, three occa-
sions in the New Testament where God’s fatherhood appears outside of a direct
connection with the Christology (cf Eph 3:14-15; Heb 12:9; Jas 1:17), and these
passages most likely have a certain connection with the universal Greek-Roman
concept of parent (i.e. pater familias). Along with the model of prayer the Lord gave
us, at the explicit request of His Holy Apostles (cf Lk 11: 1), probably the most well-
known words of Jesus Christ are those spoken in Gethsemane, as it is revealed in Mk
14, 36. The expression ABBd& O matnp, which raises certain problems of meaning
and translation, is also present in two of the Pauline epistles (cf Rom 8:15; Gal 4:6).
But the use of the term Father, referring to the first Person of the Holy Trinity, is
best supported by the Gospel of John (118 occurrences), especially in the Savior’s
words, in which the main Trinitarian and Christological themes of the gospel are
developed. There is a certain “degree of intimacy” of this paternity-filiation relation-
ship in the discourse of Jesus Christ, situated roughly on three levels: “My Father” -
when He prays and when He reveals his Son identity to His Holy Apostles; “Your
Father” - when He teaches His disciples how to pray to a God who constantly cares
for them, He prepares for a peaceful future and He proves merciful and forgiving
every time; “The Father” - when He defends his message against those who attack
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Him and doubt His divine and eternal origin. St. James’ Epistle is “rather a theologi-
cal text than a Christological one” because the emphasis is more on God the Father
than on God the Son. We could say that the image of God the Father in this text is
to be found within the atmosphere of the world and of the Judeo-Christian faith of
the first Christian century and reflects the practice found in the early Christian litur-
gical texts, in which the urgent expectation of Parusia is felt (cf 1 Thess 5:2; 1 Cor
16:22; Rev 22:20). The beginning of v. 17 of the first chapter presents the structure
and rhythm of a hexameter. St. James sums up the New Testamentary conception of
the gifting God, which is also found in the synoptic language. In the case of St
James, the emphasis falls on the role that God plays as the “Giver of wisdom”. The
perfect gift that comes from above is the gift of wisdom, embodied in the “word of
truth” and rebirth as new works of God (cf Jas 1:18). This conception of the new life
in Christ has a direct connection with the theology of the gifts of the Holy Spirit in
both Pauline and Johannine literature. The whole sequence refers either to the crea-
tion of people in general, or to the salvation of Israel from slavery, or to the conver-
sion of Christians. By analogy, the phrase AOyw dAnOelog, from v. 18, refers to the
creative Logos of Gen 1:26, to the Law or to the Gospel. Furthermore, the expres-
sion GILOEYNV TV TAV avToD KTLoUdTWV (i.e. “beginning of His works”) alludes
to the primacy of man over the rest of creation, to the special status of Israel to
other nations, or to Christians as the beginning of the salvation plan that will even-
tually encompass the entire creation. The term Ilatrp is not accidentally used in Jas
1:17 in connection with heavenly luminaries, but deliberately to refers to God the
Creator of heaven and earth. Moreover, the same God the Father gives birth to “His
children” in a spiritual sense, as in Ps 135 the theological transition is made from
cosmogony to the liberation of the chosen people from the Egyptian bondage (to
read, to free Christians from the bondage of sin and death through the Redemptive
Sacrifice and Resurrection of Jesus Christ), on the occasion of the complex events
associated with the Exodus. Jas 1:17a is entirely quoted in the doxological, final part
of the Dismissal Prayer of the two Holy Liturgies of the Orthodox Church (written by
St. John Chrysostomos and St. Basil the Great). This prayer is recognized for its
synthetic and recapitulative character, a true ériloyog of the Holy Liturgy. God the
Father is a “true friend”, manifesting Himself as a Benefactor (e0epy€tng) who relies
on actions contrary to human beginnings, such as caring for those in distress (Jas
1:27). After reproaching the one who does not master his tongue and thus deceives
himself in vain (cf. Jas 1:26), the author continues, in v. 27, with the description of
the true piety (Bpmokeia, lift. “religion”, “worship”; cf Acts 26:5; Col 2:18). Even
though the noun is usually understood in terms of cultic obligations, St. James en-
riches it with a moral and prophetic dimension that is characterized by two essential
elements: the research of orphans and widows in their distress and the preservation
of inner cleansing in the face of world challenges. The use of ITatnp in Jas 1:27 is
therefore not a mere appendix to Oed¢, but the use of the compound title “God the
Father” is specifically related to the urge to protect and to care for orphans and
widows. In a spiritual sense, this reality reminds us of the image of God as “Father of
the orphans” (i.e. Father of the fatherless) and “Defender of the widows” as in Ps 67.
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The two fundamental attributes of the true concern before the Godhead (“clean and
unblemished”), gained by guarding all that is secular, are also found in the theology
of the same Psalm, supplemented by those mentioned in Jer 3:19. If from the first
two references analyzed above (Jas 1:17-18; 26-27) it is not obvious that the name of
God the Father is specifically related to the attribute of the Creator of human beings,
in Jas 3:8-9 things become much clearer. In addition to the incompatibility described
between blessing God and the Father and cursing, in the same language, on people
who are made “in the likeness of God” it is also evident that this reality is an integral
part of divine fatherhood: it is not possible that at the same time, bless the Father
and curse His sons. It has been found that the sequence kVpLo¢ kai ToTrE, which
appears in the overwhelming majority of the extant manuscripts of the New Testa-
ment, is unusual in the Hebrew literature as such. In Jas 3:9, the reference to God as
“Lord and Father” is of vital importance, as the verse continues to emphasize that
people are created in the likeness of God, so they are brothers and sisters, having
only one Father. It is also not fortuitous that this verse is situated in a context that
finds certain echoes in the prohibition to kill your own brother (from Gen 9:1-6), as
well as in the Savior’s deeper teaching about anger and insult as murder in the Ser-
mon on the Mount (cf Mt 5:21-22). Finally, it is very interesting that the Epistle of
St. James, as in the prayer of Shemoneh Esreh, the same group of believers blesses
God and at the same time curses other people. In other words, Birkat ha-minim, the
twelfth of the eighteen blessings addressed to Yahweh, does exactly what Jacob con-
demns: you cannot bless God and curse others (people) at the same time and with
same voice or tongue.
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Abstract

With the post-1990 democracy, the discipline Religion has been reintroduced
into the national school curriculum, over the years having the status of either optional
or compulsory discipline. In the same democratic spirit, however, criticism has been
directed against the Religion class, accused of exclusively Orthodox indoctrination. The
present study aims to present the historical status of Religion in the Romanian school
after 1990 and to analyze the first general competence of the Orthodox Religion cur-
riculum for the high school classes. As a working method I chose the method of peda-
gogical research, the pedagogical observation being mainly used. Thus, it is analyzed
how the contents included in the school curriculum of Religion in the high school
classes are correlated with the first general competence, namely “Defining the specifici-
ty of their own faith, in relation to other beliefs and convictions”. It is verified whether,
indeed, the 12 specific competences included in this general competence can be formed
through the contents taught in high school. The content analysis is done taking into
account the interdisciplinary traits, in educational, missionary, theological but also
ecumenical, ethical and cultural level, which can be a real premise for the Christian
formation of students in the religious and experiential cognitive plan as a living com-
munion relation with God, in each particular case being made suggestions related to a
positive didactic approach.

Preliminary considerations

Article 10 (1) of a Draft Law on Secondary Education, which was sub-
mitted to public debate in 2008, stipulated that “the Frameworks for primary
and lower secondary education include Religion as a school subject, which is
part of the common core”, thus Religion was to be excluded as a subject
within the common core for secondary education. Following the campaign
entitled “We do not want high schools without God”, initiated by the Roma-
nian Patriarchate, 140,000 signatures were collected at national level, in
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favor of keeping Religion classes in the frameworks for secondary education,
as part of the common core. These signatures were submitted to the Ministry
of Education, Research and Youth and to the commissions for education of
the two Chambers of the Parliament, the members of which debated the draft
laws on education. As a result of the debates, Religion continued to be an inte-
gral part of the framework for secondary education, within the common core.

Two years later, in an initial form of the Draft Law on National Educa-
tion, which was sent by the Government of Romania to the Parliament of
Romania on April 14, 2010, article 17 also included a paragraph (3), which
stipulated as follows: “Upon request, instead of Religion classes, pupils may
attend classes on the history of religions, the history of culture and arts or
other classes that are useful for building ethical, social or community behavi-
ors”. Upon request from the Romanian Patriarchate, this paragraph was
withdrawn from the aforementioned law, based upon pertinent arguments.

In an interview given to the newspaper Lumina, Professor Radu Carp
stated:

“.. the idea of introducing a subject like Religions’ History in the
curriculum is an unrealistic one, from several points of view. First of
all, there are no teachers specialized in teaching such a subject. There
is no department or specialty with this name in any of the universities
in the country. Secondly, most European countries do not include the
history of religions in their curriculum. There is an exception, but this
however cannot be a model for Romania. In Estonia pupils learn about
the history of religions in school, but it is mandatory for the educators
who teach this subject to have a double specialization, one in
Theology and one in Pedagogy. This measure was taken for practical
reasons: There are 1,300,000 people in Estonia and of these only 23%
declare officially that they are members of a Christian cult (11%
Lutherans, 10% Orthodox, 2% members of other churches) and there is
not enough ecclesiastical personnel to ensure the teaching of Religion
on confessional basis”!.

Therefore, although there have been several attempts at eliminating
Religion classes from secondary education, at present the religious education
that is taught in Romanian public education system also targets adolescents.

In Romania, until the adoption of the Law on Public Instruction (25
November /7 December 1864), education was conducted almost exclusively
within the Church and, by this law, the Religion school subject played an

! Raluca BRODNER, “Faré Religie, scoala ar transmite doar valori relative” (“Without Religion,
school would only provide relative values”), in: Ziarul Lumina, 27 May 2010, <http;//
ziarullumina.ro/ora-de-religie/fara-religie-scoala-ar-transmite-doar-valori-relative>, 15 may
2014, at 22:03.
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important role in primary, secondary and high school education. The Decree
on Education Reform of 1948 removed Religion from school. The difficult
years of communist dictatorship followed, with its humiliating atheism imposed
in public schools. After the fall of communism in 1989, “moral-religious educa-
tion” was reintroduced in primary and secondary schools, beginning with
1990-1991 school year (the Protocol signed in 1990 by the Ministry of Educa-
tion and Science and the State Secretariat for Religious Affairs).

After the year 1990, Religion classes have had different statuses within
the educational framework, as follows:

Period

The status of Religion classes

1990-1993

“Moral and religious education”, depending on possibilities

1993-1995

“Religion” — with grades assigned to pupils

1995-1997

The Law of Education (84,1995, article 9) stipulates that Religion is:
— Mandatory — in primary education

— Optional — in lower secondary education

— Facultative — in secondary and vocational education

1997-2001

The Government’s Emergency Ordinance no. 36/1997 changed article
9 of the Law of Education (84,/1995) giving Religion mandatory status
in the curricula for primary, lower secondary, secondary and vocational
education.

2001-2009

The Minister’s Order no. 3670/17.04.2001, article 5, stipulates that
“upon written request from the parents or from the legally appointed
guardian, the pupil may be exempt from attending Religion classes. In
this last situation, the pupil will choose an optional subject instead of
the subject Religion”.

2009-2011

The Law of National Education, article 18 (2), stipulates that upon
written request from the pupil who has turned eighteen, respectively
from the parents or the legally appointed guardian, in case of underage
pupils, the pupil may be exempt from attending Religion classes. In
such situation, the school report is drawn up without including the
subject Religion.

2011-2014

Law 1/2011, at article 18, stipulates the same status: “Upon written
request from the pupil who has turned eighteen, respectively from the
parents or the legally appointed guardian, in case of underage pupils,
the pupil may not attend Religion classes. In such situation, the school
report is drawn up without including the subject Religion”.

2015-2018

The Minister’'s Order no. 5232/2015 stipulates: “The parents or the
legally appointed guardians, or the pupil who has turned eighteen,
wishing to exercise their right to participate in the Religion class will
express their choice by written request addressed to the educational
unit, specifying the name of the requested denomination.
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Table 1 — The status of the subject Religion in the Romanian education sys-
tem between 1990 and 2018

Below we will analyze the correlation between the contents, general
competences and specific competences included in the curriculum?® with the
reception capabilities specific to the age of adolescence.

General Competence 1: Defining the specificity of personal faith in re-
lation to other beliefs and convictions

The first of the general competences that Religion aims to provide is
this: “Defining the specificity of personal faith in relation to other beliefs and
convictions”. It is necessary to possess the doctrine of your own faith, in the
interest of relating to other beliefs and convictions. From its beginnings, the
Church has sought to understand and apply the fundamentals of its faith to
concrete situations in which it found itself. The early Church continuously
had to rethink its self-perception when it moved from being part of the Jew-
ish tradition to becoming a church of Jews and Gentiles, and beyond its
Greco-Roman setting into other cultures and regions of the world.

Today the Church is continually called upon to enable its members to
relate to persons of other faith traditions and to live as witnesses with others®.

General Competence 1:
Defining the specificity of personal faith in relation to other beliefs and convictions

9" grade 10* grade 11* grade 12t grade

Specific competences

1.1 Explaining
the importance of
religiousness and
of Christians’
respect for holy

1.1 Explaining
the importance of
the respect that
Christians must
have for holy

1.1 Synthesizing
the main tea-
chings of the
Orthodox faith on
the Holy Trinity

1.1 Synthesizing
the main tea-
chings of the
Orthodox faith on
resurrection and

teachings teachings and Its works in eternal life
Explaining the 1.2 Identifying the world 1.2 Presenting
importance of and presenting 1.2 Making a the defining fea-

fulfilling

moral and mate-
rial duties for the
life and spiritual

the elements that
define Christian-
Orthodox art in
the context of the

comparative
analysis of the
important reli-
gions of the

tures of Christian
confessions in
our country

1.3 Presenting

% 8., Curriculum - Religion — the Orthodox Cult, grades 9*-12", approved by Minister’s
Order no. 5230,/01.09.2008, Ministry of Education, Research and Youth, Bucharest, 2008.

3 S.n., Ecumenical considerations for dialogue and relations with people of other religions,
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes,/interreligious-
dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-respect/ecumenical-considerations-for-
dialogue-and-relations-with-people-of-other-religions>, 4 may 2018, at 14:22.
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progress of Chris-
tians

integration of
such art in the
Romanian lay art
and in the uni-
versal Christian
art.

1.3 Explaining by
providing argu-
ments how Ro-
manian metropo-
litans have con-
tributed to the
development of
national and
European culture
1.4 1dentifying
the differences
between Christian
spirituality and
other religions,
conceptions and
religious practi-
ces existing in the
contemporary
world

world, starting
from a set of
criteria (defining
features, areas
where they
spread, dogmas,
followers, im-
portance in the
history of huma-
nity etc.)

1.3 Presenting
the significance
and the role of
iconography
within the cult

the position and
the teachings of
the Orthodox
Church pertai-
ning to certain
current issues.

O 0O — O m

!

Table 2 — General competence 1 with its specific competences, grades 9th
through 12th

The contents of the curriculum for Religion, 9" grade

For the 9" grade, the curriculum includes the following contents,
grouped into seven content units: Faith-Related Teachings, Living the Rules of
Faith-Related Teachings, Expressing the Faith-Related Teachings, Spirituality
and Christian Life, Religions of the World, Orthodoxy and National Culture
and, the last one, Christianity and the Challenges of Contemporary World.

CONTENTS OF THE CURRICULUM FOR 9™ GRADE

1. Man’s relation to God:

— Worshipping God

— Hyper venerating Virgin Mary
— Venerating the saints

Content unit 1
Faith-related teachings

Content unit IT
Living the rules of faith-
related teachings

1. Christian responsibility:
— Duties to God
— Duties to oneself
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— Duties to one’s neighbor

Content unit III 1. Preparing the believer for participation in church
Expressing the faith- | services
related teachings

Content unit IV 1. Calling man towards likeness to God
Spirituality and christian | 2. Me and my confessor
life 3. Joy and responsibility in the relations among young
people
4. Monasticism — a form of Christian spirituality
Content unit V 1. The Christian at home and in church
Religions of the world 2. The Christian in school and in society
3. Nature — God’s gift for humans
Content unit VI 1. Religious life reflected in popular creations, in cus-
Orthodoxy and national | toms and traditions
culture 2. Contribution of the Orthodox Church in the esta-

blishment and development of Romanian education
system (Veniamin Costachi, Andrei Saguna)

Content unit VII 1. Music in the life of young people
Christianity and the chal- | 2. The danger posed by drugs
lenges of contemporary | 3. Young people and mass media
world 4. Young people and intimate life

Table 3 — the contents of the curriculum for Religion, 9th grade

The specific competence, “1.1. explaining the importance of the res-
pect that Christians must have for holy teachings” can be especially acquired
by comprehensively learning the first content unit, which is “Faith-related
teachings”. The order of the lessons follows a logical sequence, starting with
“The Worship of God” as a supreme form of honor, continuing with “The
Hyper veneration of the Virgin Mary” (hyperdulia) and ending with “The
Veneration of the saints” (doulia). Throughout the three lessons one must
try to instill as clearly as possible the idea of personal communication with
God by means of prayer, making with reference to Virgin Mary and the saints
as our intercessors before God. It is also a good opportunity to bring up the
idea of redemption, as the purpose of Christian is holiness, union with God
and the incorporation in the Kingdom of God. For this it is necessary to em-
phasize the idea that saints were real, historical persons, just like us, and not
fictitious “characters”, like the ones described in tales. It is necessary to also
present holiness from the inter-denominational perspective, insisting upon
the doctrine of Catholic Mariology and pointing out the aspects pertaining to
Reformed theology, which claims that neither the Virgin Mary, nor the saints
deserve any veneration.

42

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



THE ANALYSIS OF THE CURRICULUM... STUDTII

The specific competence 1.2 is “explaining the importance of fulfilling
moral and material duties for the life and spiritual progress of Christians”.
This competence is associated to the second content unit, “Living the Chris-
tian teachings”, with the lessons on Christian responsibility: “Duties to God”,
“Duties to oneself” and “Duties to one’s neighbors”. The duties to God can
be tightly connected with the previous lessons taught on worshipping God.
The duties to oneself!, pertaining to the entire person of any Christian, can
be summarized as follows: knowing yourself® (seeing what we are able to do,
what flaws we have and how we can correct them), loving yourself (the virtue
by means of which, with the help of grace, we strive to develop the qualities
that we were given; we love ourselves in order to be able to love God and our
neighbor) and honoring yourself (by cherishing ourselves as beings created
in God’s image; we show this cherishing by making good deeds, by keeping
our dignity, our honor and our reputation).

In Orthodox Christianity, redemption is connected to three essential
elements: grace, faith and good deeds. We get grace free from God, we build
up our faith in keeping with our own powers, while good deeds allow us not
to be selfish and thus they make us turn to our fellow people. In the 9*
grade it is already easy for young people to understand the need to provide
material help for those who find themselves in difficult social situations. This
is why the part that should be insisted upon during the classes is that of
moral duties to oneself (cultivating one’s intellect, feelings, will and humility)
and especially to one’s neighbors (love, justice, respect for the honor of one’s
neighbor, trust and gratitude, actions proving physical and spiritual mercy).
The Christian is called to love his neighbor as himself. Psychologically, this
means to love his neighbor as he loves his own person. However, the fullness
of the Christian love is not attainable at a psychological level, but at the on-
tological level. At this level, the believer does not make any separation be-
tween his self and his neighbor’s one, but he loves him as his own self, be-
cause his neighbor is himself in Christ®.

4 Pr. loan ZAGREAN, Morala crestind — manual pentru seminariile teologice (Christian Ethics
~ Manual for Seminary), Renasterea, Cluj-Napoca, 52006, p. 214.

> Pr. Stefan ILOAIE, Responsabilitatea morald personald si comunitard - perspectiva teologi-
cd (Personal and Communitar Moral Responsability — Theological Perspective), Renasterea,
Cluj-Napoca, 2008, p. 151.

® Georgios MANTZARIDIS, Morala cresting II (Christian Ethics II), Ed. Bizanting, Bucuresti,
2006, p. 189.
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The contents of the curriculum for Religion, 10" grade

CONTENTS OF THE CURRICULUM FOR 10™ GRADE

Content unit I
Faith-related teachings

1. Man’s relation to God:

— Honoring the holy relics

— Honoring the holy icons

— Honoring the holy cross

— Respect for the holy elements

Content unit IT
Living by the rules of chris-
tian teachings

1. Christian responsibility:

— The moral law of the Old Testament (the Deca-
logue)

— The moral law of the New Testament (Sermon on
the Mount)

2. Freedom and choice

— Virtue and sin

— Moral conscience — God’s voice in man

Content unit III
Expressing christian teachings

1. Christian places of worship — establishment and
development in the context of universal culture

2. Representative architectural styles (in the coun-
try and abroad)

Content unit IV
Spirituality and christian life

1. Love and justice
2. Prayer and reconciliation

Content unit V
Religions of the world

1. Oriental religions: Hinduism, Buddhism and
Confucianism

Content unit VI
Orthodoxy and national cul-
ture

1. The contributions of Romanian metropolitans to
the development of national culture (Varlaam,
Dosoftei, Antim Ivireanul)

Content unit VII
Christianity and the challen-
ges of contemporary world

1. Superstition
2, Magic
3. Astrology, Numerology

Table 4 — the contents from the curriculum for Religion, 10th grade

As for the 10" grade, the first specific competence is “1.1 Explaining

the importance of the respect that Christians must have for holy teachings”.
It is essentially important to develop this competence, given the fact that
secularization and desacralization are promoted by mass media and not only
by the media. The biggest problem is the fact that the significance of holiness
(holy persons, holy things) is being rendered relative and somehow “diluted”.
Examples can be provided in this respect, such as the fact that the media
obsessively presents churchgoers crowding over the food distributed by
priests or monastics during religious holidays or pilgrimages, or churchgoers
“fighting” over holy water on Epiphany. This approach distracts the public
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and shifts their attention from a possible honest presentation of the true
significance of the religious holiday to secondary, less important details (such
as the behavior of the crowd). Once pupils have clearly understood what
holiness actually means and how people should approach it, it will be easier
for them to not simply accept the appellation “bone / relics kisser” (as
churchgoers are sometimes referred to) and to stand up and respond in a
civilized and well-argued manner.

The second specific competence 1.2 is “Identifying and presenting the
elements that define Christian-Orthodox art in the context of the integration
of such art in the Romanian lay art and in the universal Christian art”. I be-
lieve that, in order to better understand the crystallization of Christian-
Orthodox church art, the process of education should be deductive, going
from general aspects to particular elements. Therefore, it is necessary to
make a chronological presentation of the evolution of Church art, starting
with the elements of Greek-Roman art. As a great part of the Christians who
lived in the first centuries were Greek and Roman, the aesthetic and refined
taste of newly converted Christians influenced Church architecture. Church
builders have taken over elements from architecture, painting and sculpture
and they adapted them to the specificity of the Christian religion, the sym-
bols of which thus became increasingly richer. There were emperors who
donated basilicas to Christians, so that they could serve their religion there.
When the architects were required to build churches for public worship, they
adopted the basilical plan, which retained the architectural arrangement to
which the congregations were accustomed, with just such alterations as
made it still better suited to Christian worship’.

Pupils must also understand the historical and political context associ-
ated to the emergence of Byzantine art, once the capital of the Roman Em-
pire was moved to Byzantium (Constantinople), in the year 330. By taking
over elements from the Greek and Roman art, as well as influences from the
Arab art, the Byzantine art has influenced, in its turn, the art of Europe and
Asia. Emphasis should be gradually placed on the elements that define the
Byzantine art and architecture: the cruciform plan, the cupola placed above
the nave, the interior paintings and the scarcity of sculpted decorations. It
would be appropriate that the classes dedicated to Christian art be taught in
churches, where it is easier for pupils to grasp the elements that define each
architectural style and to associate a certain type of church architecture with
the religion it stands for.

The third specific competence 1.3 is “Explaining by providing argu-
ments how Romanian metropolitans have contributed to the development of

T Edward L. Cutrs, History of Early Christian Art, E&).B. Young &Co, New York, 1893, p. 34.
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national and European culture. This specific competence for the 10 grade is
associated with the content unit VI, “Orthodoxy and national culture”. The
importance of Metropolitan Varlaam at cultural level can be illustrated by his
activities in the field of printing. Metropolitan Varlaam perceived his pastora-
tion as a great responsibility as teacher, hierarch and intercessor in prayers
for his community. After having been appointed metropolitan, he established,
in collaboration with Prince Vasile Lupu, the first printing press in the region
of Moldavia, at “Sfintii Trei Ierarhi” Monastery of Iasi. Here he printed the
most important work in the history of ancient Romanian culture, Cazania -
The Homiliary (1643), which was acknowledged as the work giving the best
expression to the Romanian language in the first half of the 17™ century.
For the first time, in Cazania, the Slavonic influences are less used, even
avoided. He used a Romanian language akin to the current Romanian lan-
guage, but with some phonetic particularities (“hire”, “giudet”, “gios”, “dzi-
ua” etc.) or hesitations (“hiecdrui”, but also “fiecirui”, “fiecine” etc.)®. The
activity of Metropolitan Varlaam also helped Romanians who were living in
Transylvania, as the works entitled Sapte Taine (Seven Holy Mysteries) and
Rdspuns la catehismul calvinesc (Response to the Calvinist Catechism)
contributed to maintaining the Orthodox faith, which at that time was being
subverted by the Calvinist propaganda. After a meeting in Targoviste with
Nasturel Udriste, who gifted to Metropolitan Varlaam a small book, entitled
Christian Cathechism, printed in Romanian language, Varlaam decided to
convene a Council of the Orthodox Church from the ancient Wallachia and
Moldavia, so they could provide an Orthodox response to the Calvinist Cate-
chism®. Probably after this Synod, Metropolitan Varlaam became very popu-
lar even abroad, so that he was the only Romanian hierarch among the can-
didates for the seat of Ecumenical Patriarch of Constantinople. This hap-
pened in 1639, but the elected one was Parthenios I, the former Metropolitan
of Adrianopolis.

Metropolitan Dosoftei should be presented as one of the most im-
portant translators (he translated the work Hisfories of Herodotus into Ro-
manian for the first time) and especially as a creator, due to his very im-
portant work entitled Psaltirea in versuri (Psalm book written in verse),
written in 1673, which was the first time the Psalms were written as poems
in a national language belonging to the Orthodox Church. The work has

8 Carmen BoLOCAN “Aspecte ale religiozitdtii textului sacru la Sfintii Mitropoliti Dosoftei si
Varlaam” (“Aspects of Sacred Text Religiosity with the Holy Metropolitans Dosoftei and Varla-
am”), in: Teologie si Viatd, 24 (2014), 5-8, p. 52.

% Pr. Dorin Octavian PICIORUS, Varlaam al Moldovei - Raspunsul impotriva Cetehismului
calvin (Varlaam of Moldavia - Response to the Calvinist Catechism), Teologie pentru azi,
Bucuresti, 2010, p. 7.
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more than 500 pages with more than 8,500 verses and it was written in order
to encourage people to read the Psalms and to render the reading of the
Psalms easier. His contribution to the usage of the Romanian language for
religious purposes was the translation into Romanian of church service
books, as Dosoftei was one of the founders of Romanian liturgical language:
Dumnezdiasca liturghie (Godly Liturgy, in 1679, followed in 1683 by the
second, extended edition), Psaltirea de-nteles (Psalter Easy to Understand, or
Slavic-Romanian Psalter book, 1680), Viata si petrecerea sfintilor (Life and
Passing of Saints, 4 volumes, 1682-1686), and many other religious books.

By having printed many religious books written in Romanian (Psalm
Book, Hieratikon, Horologion, Euchologion), Metropolitan Antim Ivireanul
is recognized as the person who made it possible to introduce Romanian
language in all church services and to create a liturgical Romanian language,
which is widely used as present as well. He printed Liturghierul (The Mis-
sal) not once, but twice, in 1706 and 1713, the second edition reviewed. An-
tim Ivireanul represents, in our literature, through his homiletic writings, the
“turning point” of the old Homiliaries, as his oratoric endeavour conducted
to shaping an autochthonous, national and modern homily'’.

The specific competence 1.4 is “Identifying the differences between
Christian spirituality and other religions, conceptions and religious practices
existing in the contemporary world”. In the 10" grade, in the content unit V,
“Religions of the world”, there is the lesson entitled “Oriental religions: Hin-
duism, Buddhism, and Confucianism”. First of all one must make the major
difference between Christianity as a monotheistic religion and Oriental reli-
gions, which are polytheistic.

Hinduism, for example, is a complex of religious currents. What should
be emphasized in the case of Hinduism is the teaching pertaining to reincar-
nation, a teaching about which most students have heard in different con-
texts, but about which they know very few things. Hinduism includes various
forms of religiosity. Its content is a formidable collection of different religious
types, denominations, theological schools and philosophical systems. Alt-
hough, for all the denominations and different philosophical schools, there is
one absolute common thing: each human has to go through the reincarna-
tion cycle, those reincarnations being the result of one’s deeds".

Buddhism also includes the teaching pertaining to reincarnation, the
necessity of living several successive lives for the soul to be able to become

1 Gianina PicioruS, Antim Ivireanul: avangarda literard a Paradisului (Antim of Iviria: The
Literary Avantgarde of Paradise), Teologie pentru azi, Bucuresti, 2010, p. 153.

"' Pr. Nicolae ACHIMESCU, India: religie si filosofie (India: Religion and Philosophy), Teh-
nopres, lasi, 2005, p. 118.
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free and to integrate into the unique creative principle (a sort of universal
soul) called Atman. According to Buddha, there is no “existence”, but only a
becoming, characterized by suffering and ephemerality2,

Although it is not a religion in itself, but rather a system of religious
beliefs, Confucianism has shaped the values of most Asian peoples, as the
core of the Confucianist doctrine is represented by man and the absolute
education: anyone can become perfect, irrespective of their origin, if they
unconditionally comply with discipline and norms, as perfection is character-
ized by wisdom, kindness and courage and its supreme purpose is to develop
virtues. God is at times considered as a person, other times as a moral force or
an impersonal principle. This is why eternity is not understood as being a con-
tinuation of existence after death, in the presence of a god, but a continuation
of the moral influence of ancestors on their successors’ ideas and values.

Therefore, the educational process should be deductively guided, from
the religious ideas that are particular to each religious conception to a com-
mon denominator (in general a “Supreme Principle”) and to man’s relation
to it. After a general summarizing of the concepts of Asian spirituality, one
can compare them to the Christian teachings on God, man and redemption.
We have to mention that the Buddhism and Hinduism, according to Mircea
Eliade, pursue a total denial of human life and personality'®, while the Chris-
tian teachings presuppose cooperation between man and God.

The contents of the curriculum for Religion, 11* grade

For the 11" grade, the first general competence (defining the specifici-
ty of one’s own faith in relation to other beliefs and convictions) includes
three specific competences:

— 1.1. Synthesizing the main teachings of the Orthodox faith on the
Holy Trinity and Its works in the world

— 1.2. Making a comparative analysis of the important religions of the
world, starting from a set of criteria (defining features, area where they
spread, dogma, followers, importance in the history of humanity etc.)

— 1.3. Presenting the meaning and the role of iconography in liturgi-
cal worship

The first specific competence, “1.1 Synthesizing the main teachings of
the Orthodox faith on the Holy Trinity and Its works in the world” is in cor-
respondence with the first content unit, “Faith-related teachings”, which is

12 Pr. N. ACHIMESCU, India: religie si filozofie..., p. 295.
13 Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase (A History of Religious Ideas), Uni-
vers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 278.
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made up of three important parts: “Discovering God”, “Jesus Christ — Savior
of the world” and “The works of the Holy Spirit in the world”. The table
below presents the lessons included in the chapter “Jesus Christ — Savior of

the world”.

CONTENTS OF THE CURRICULUM FOR 11™ GRADE

Content unit I
Faith-related teachings

1. Discovering God

2. Jesus Christ — Savior of the World

— the Incarnation of the Son of God

— Sacrifice on the Cross of Christ the Savior

— Confirmation of the death and the reality of the
Resurrection of the Savior

3. The works of the Holy Spirit in the world

Content unit 1T
Living by the rules of chris-
tian teachings

1. The Christian family today

2. The role of Christians in promoting religious
values

3. Forms of perverting the person (corruption,
lying, cheating)

Content unit 111
Expressing christian teachings

1. Elements of iconography
2. The significance of holy icons’ position in the
church

Content unit IV
Spirituality and christian life

1. Eucharistic sacrifice and sacrificial love
2. Respect for the created world (Christian ecology)

Content unit V
Religions of the world

1. Judaism

2. Christianity

— The dissensions of 1054

— The Reformation

— Uniatism. Transylvanian School
3. Islamism

Content unit VI
Orthodoxy and national cul-
ture

1. The contribution of Romanian rulers to the es-
tablishment and development of national culture
(Mircea the Elder, Vlad the Impaler, Stefan the
Great, Constantin Brancoveanu, Neagoe Basarab)

Content unit VII
Christianity and the challen-
ges of the contemporary world

1. Miracles and false miracles, normal and para-
normal phenomena

Table 1 — the contents of the curriculum for Religion, 11™ grade

The chapter on discovering God actually allows pupils to deepen the
knowledge they have already gained in the 8" grade, in the lesson entitled
“God reveals Himself to humans: the Holy Scripture and the Holy Tradition”.
However, for pupils in the 11% grade teachers can approach the more pro-
found subject of the external divine Revelation of the Old Testament (especially
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based upon messianic prophecies) and they can present the importance of the
Church as a place to keep and transmit the Revelation: the Church explains [
and preaches the Scripture by means of the apostolic Tradition It protects.
This is also a good time to present the relation between the Church and Christ,
in the perspective of the Revelation: the Church was founded by Christ and it |
is here that the Revelation of actions and words culminated, as Jesus Christ
represents the final stage of the supernatural Revelation and the fulfilment of
its plan'*This is why the Church is not just the only one to understand the
Scripture and the Tradition as vivid and dynamic expression of the power of
Christ — our ultimate goal — but also the only one to bring this power in the |
present, by the interpersonal sensitivity generated by the Holy Spirit®®,

The teaching on the Person of Jesus Christ the Savior is presented in
the light of “Incarnation”, “Sacrifice on the Cross” and “Resurrection” as
fundamental acts of redemption. It will be difficult for adolescents to under-
stand these as essential theological themes if they are presented one by one.
Yet, the purpose of a weekly Religion class is not to analyze the dogmatic
theology of Incarnation, Sacrifice and Resurrection of Christ the Savior. This
is why these themes should be structured around the questions and real
problems of young people. Although this may be more difficult for the tea-
cher, the information should be presented as a means of finding answers. It
is also necessary for teachers to demonstrate flexibility and sensitivity for
what goes on in their students’ minds and for any possible version (which
may not be accurate) that may need fine adjustment, towards the Truth.

Pneumatology is one of the themes that are difficult to approach du-
ring Religion classes. If the lesson entitled “The works of the Holy Spirit in
the world” is taught during at least two classes, the main ideas may be struc-
tured as follows: the Holy Spirit as a sanctifying, life-giving and unifying
force in the Church. I emphasize the terms “in the Church”, as we cannot
speak of the gift of the Holy Spirit as something that is outside the Church.
The Church was created by the Descent of the Holy Spirit and it is the Holy
Spirit that keeps the Church alive incessantly, as a continual descent and
refreshment of the Church’®.

¥ Pr. Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand - 2. Exigente (The mission of
the Church in the Contemporary World - 2. Requirements), Presa Universitard Clujeana,
Cluj-Napoca, 2002, p. 26.

® Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1 (Orthodox Dogmatic
Theology, vol. I), Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
12010, p. 52.

'* Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11 (Orthodox Dogmatic
Theology, vol. 11), Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucha-
rest, 42010, p. 319.
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The second specific competence is “1.2 Making a comparative analysis
of the important religions of the world, starting from a set of criteria (defi-
ning features, areas where they spread, dogma, followers, importance in the
history of humanity etc.)”. If in the 10* grade pupils studied the polytheistic
religious conceptions of Oriental religious, in the 11" grade they will learn
about the three great monotheistic religions of the world: Judaism, Christia-
nity and Islamism.

Judaism'" is known, incompletely, on the grounds of the information
received along the years, especially during primary education. The main bib-
lical characters of the Old Testament were already studied: Abraham, Joseph
(in the 2™ grade); Moses, David, Solomon (in the 3™ grade); the prophets
Elijah and Daniel (in the 4™ grade). We can present the sacred writings of
Judaism by starting with the Old Testament (a scripture which is common to
Hebrews and Christians) and continuing with the Talmud (a collection of
theological, historical and legal works which complete and explain the Bible).
The main aspects of the Hebrew Dogma should be presented: a unique, eter-
nal and all-knowing God, Who makes His will known to His people by means
of prophecies; the Law of Moses is eternal; it is (still) waiting for the Re-
deemer who was promised to Adam and Eve, the Messiah Who will free the
people of Israel from the slavery of its enemies. It is recommended that, in
the cities where big Hebrew communities used to live, the class on Judaism
be taught in a synagogue, if possible. There are more than 100 synagogues
in Romania at this time. Students will receive the explanations and additional
information provided by a rabbi with more interest and enthusiasm.

Christianity is presented from the point of view of diversity:

“The East-West Schism of 1054”, is analyzed from the perspective of
political, economic, cultural and religious causes.

“The Protestant Reformation” is presented in the light of the afore-
mentioned causes and by also presenting the reformers (Martin Luther, Ul-
rich Zwingli, Jean Calvin) and their reformer principles: sola fide — by faith
alone, sola scriptura — by Scripture alone, sola gratia — grace alone, the sim-
plification of the cult, the absence of monasticism and of the cult of the
saints and Virgin Mary, the absolute predestination. The most important idea
that pupils should remember is the fact that the difference between all cate-
gories of Protestants (Lutherans, Zwinglians and Calvinists) and the two
Churches (Orthodox and Catholic) is given by the teachings on grace, re-
demption, Church, holiness, the number and values of Holy Mysteries.

'" The analysis of monotheistic religion is based upon the presentation made in the work
written by Corneliu MUuHA, Auxiliar didactic pentru elevi (Teaching accesory for students),
11* grade, Sf. Mina, Iasi, 2009, pp. 42-57.
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“Unitarianism” should be presented starting with the political factor
(the attempt to dismember the country initiated by the Austrian Empire), the
religious factor (the number of Catholics in Transylvania seriously decreased
during the reign of Calvinist Hungarian rulers, therefore Catholic rulers began
attracting Orthodox Romanians to become united to the Church of Rome, as it
was impossible to persuade Lutherans, Calvinists and Unitarians to return to
Catholicism) and the economic factor (taking into account the difficult situa-
tion of the Orthodox Church in Transylvania, which was only tolerated and not
included among the four privileged religions — Catholicism, Lutheranism, Cal-
vinism and Unitarianism). One must not neglect presenting the false act of
union (the differences between the Latin and the Romanian texts).

Islamism — one of the greatest challenges of this century — is analyzed
from the perspective of the founder (Muhammad), of the doctrine (the five
fundamental beliefs: God, the angels, the Holy Books, the prophets and es-
chatology) and of the five pillars of Islamic faith (declaring belief (shahada),
ritual prayer — five times a day, mercy, fasting (Ramadan) and the pilgrimage
to Mecca, which every Muslim must do at least once in their lifetime).

The third specific competence is “1.3 Presenting the meaning and the
role of iconography in liturgical worship”. This is associated to the lessons
“Elements of iconography” and “The significance of holy icons’ position in
the church”, from the content unit III, “Expressing Christian teachings”. In
practice, for the first lesson I used a detailed video presentation included in
an educational software'®, and I chose to teach the second lesson inside a
church, where I explained the significance of the position of holy icons in the
church (I placed emphasis on the iconostasis, as an overview of the history of
redemption). Teachers must explain to students that the general principle or
guiding idea, which represents the grounds for this this iconographic pro-
gram and which establishes and arranges the place of each holy scene or face
on the walls of the church, is the theological conception. In order to be as
prepared as possible for the challenge of the theme of iconography, Religion
teachers are recommended to make a thorough documentation on the sub-
ject, which should be based upon the works of several important people in
Orthodox theology, who pondered upon and wrote about the symbolic ex-
planation of the church and of the liturgical actions performed herein: in the
7" century, St. Maximus the Confessor (Mystagogy), in the 14" century
Nicholas Cabasilas (Commentary on the Divine Liturgy) and in the 15"

'8 The educational software Sd invdtdm Religie si altfel clasele IX-XII (Let’s learn about
Religion in a different way, grades 9" - 12"), Sf. Mina, lasi, 2010.

' Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald (General Liturgics), Ed. Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 447.
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century — St. Germanus, Patriarch of Constantinople (Description of the
church and mystical explanation) and the Archbishop Symeon of Thessalo-
nica (Explanations on the holy sanctuary)®.

The contents of the curriculum for Religion, 12" grade

For the 12" grade, the first general competence (defining the specifici-
ty of one’s own faith in relation to other beliefs and convictions) includes
three specific competences:

— 1.1 Synthesizing the main teachings of the Orthodox faith on resur-
rection and eternal life

— 1.2 Presenting the defining features of Christian denominations in
our country

— 1.3 Presenting the position and the teachings of the Orthodox
Church pertaining to certain current issues.

The contents included in the curriculum for Religion for the 12 grade
are presented in the table below:

CONTENTS OF THE CURRICULUM FOR 12™ GRADE

Content unit I 1. Belief in resurrection and eternal life
Faith-related teachings 2. Prayers for the departed

Content unit II 1. The role of young people in defending life
Living by the rules of chris- | (fighting violence, suicide, euthanasia and the de-
tian teachings gradation of human dignity)

Content unit III 1. Representative monuments for religious art in
Expressing christian teachings | Europe and in Romania

Content unit IV 1. Christian asceticism (fasting, praying, charity)

Spirituality and christian life 2. The role of ecumenical dialogue and dialogue
among religions

Content unit V 1. Orthodoxy
Religions of the world 2. Catholicism
3. Protestantism and Neo Protestantism
Content unit VI 1. Romanian scholars who promoted Christian faith
Orthodoxy and national cul- | (Nicolae Iorga, Nichifor Crainic, Vasile Voiculescu,
ture Nicolae Steinhardt, Petre Tutea, Dumitru Staniloae,
Mircea Eliade, Constantin Brancusi etc.)
Content unit VII 1. Dialogue between faith and science
Christianity and the challen- | 2. The role of Christianity in the development of
| ges of contemporary world European culture

Table 2 — the contents of the curriculum for Religion, 12" grade

® Florin FLOREA, Simbolul si icoana (The symbol and the icon), <http://ortho-
logia.com/Romanian/Articole/SI/p2_chap5.html>, 26 may 2014, at 23:30.
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The specific competence “1.1 Synthesizing the main teachings of the
Orthodox faith on resurrection and eternal life” is associated to the content :
unit [, “Faith-related teachings”, with the two lessons: “Belief in resurrection
and eternal life” and “Prayers for the departed”. Young people in the 12%
grade are already prepared from the intellectual, psychological and spiritual |
point of view to enter a much more “serious” stage of faith. Problems and
inner crises may represent a serious motivation for spiritual search, which
may represent a conscious and plenary assumption of the spiritual life*, if
they are approached at the right time. As the educational ideal of Religion !
classes is to gain redemption for each pupil, it is necessary to accurately
know the teachings of the Church on resurrection and eternal life, as well as
the religious differences associated to this theme.

The main elements that should be approached when analysing the
theme of resurrection are as follows: resurrection is based upon the Sa
viour’s Resurrection, as presented in the Scriptures — “as in Adam all die, so
in Christ all will be made alive” (1 Cor 15:22) — explanation of resurrection
from the perspective of the dichotomy body-soul and the characteristics of
the bodies of the departed that are to resurrect (they are immortal, they do
not rot, they are full of force, spiritual and full of glory).

Eternal life should be presented as a consequence of the management
of earthly life (be it better, be it worse), related to the usage of our freedom
in relation to ourselves, our neighbors and God. Responsibleness — this
should be the key-term that we must have in mind when teaching adoles-
cents about this revealed truth. It is up to each and every one of us if we are
to be on the right side or on the left of the Throne. On the right side, in this
afterworld “there will be no more death, or mourning or crying or pain” (Rev
21:4), but a state of unspeakable bliss. The beauty of eternal life will be un-
imaginable: “what no eye has seen, what no ear has heard and what no hu-
man mind has conceived — the things God has prepared for those who love
Him” (1 Cor 2:9). Yet, the afterlife of the bad will be unhappy and it will lack
the light of God. A detail that must be mentioned is the fact that neither the
bliss of the good, nor the unhappiness of the sinners will be the same for all
humans, but they will be different, depending on how worthy or unworthy
each proved to be during their earthly life: ,each of us may receive what is
due us for the things done” (2 Cor 5:10); “In my Father’s house are many
mansions” (Jn 14:2).

The second specific competence 1.2 consists in “Presenting the defi-
ning features of Christian confessions in our country”. The achievement of

21 Pr. Gheorghe HOLBEA et al., Curs de formare pentru formatori - proiectul ,Alege scoala!”
(Training course for trainers - the project ,,Choose school!”), lasi, 2011, p. 36.
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this competence is facilitated by the fact that the subject of the “East-West
Schism of 1054” was studied in the 11% grade. In the 12* grade, this compe-
tence is associated to the content unit V, “Religions of the world”, which
includes three lessons: “Orthodoxy”, “Catholicism”, “Protestantism and Neo
Protestantism”.

In the case of the Orthodox Church, it is essential to mention the fact
that Orthodoxy is the guardian of the right Christian faith, as it was preached
by the Savior and the Holy Apostles and as it was established by the seven
Ecumenical Councils.

Catholicism should be analyzed from the perspective of the doctrinal
points that are totally different from Orthodoxy: the Filioque, the purgatory,
the papal supremacy, the papal infallibility, the wafer, the Immaculate Con-
ception, the Transubstantiation, the priests’ celibacy, the papal indulgences
and the Confirmation (Chrismation) of children 7-8 years after their Baptism.

Protestantism can be easier to present if it is approached from the point
of view of its opposition to some of the Romano-Catholic doctrines. Protestants
are defined by the fact that they reject the sacramental character of the
Church, they do not accept the institution of priesthood or the Holy Mysteries,
except for Baptism, Eucharist and, in a certain respect, the Mystery of Repen-
tance. We can also mention the fact that in Protestantism lay people can serve,
there are no saints and Virgin Mary is not honored (redemption can only be
achieved by faith — “sola fide” — and without good deeds).

The main Neo Protestant cults that are presented in the 12" grade are
the Baptist cult, the Adventist cult, the Pentecostalism and the Plymouth
Brethren cult and for each of them teachers should present a short history,
their doctrine and their specific conceptions.

The specific competence 1.3 is “Presenting the position and the tea-
chings of the Orthodox Church pertaining to certain current issues”. This
competence can be achieved by means of three lessons:

— ,The role of young people in defending life (fighting violence, sui-
cide, euthanasia and the degradation of human dignity)” from the content
unit I “Leading the Christian life”;

— ,Dialogue between faith and science” (content unit VII, ,Christianity
and the challenges of contemporary world”);

— ,The role of Christianity in the development of European culture”
(content unit VII, ,Christianity and the challenges of contemporary world”).

In the first lesson, “The role of young people in defending life” we
should start from the premises that life is a gift that God gave us to prove
His love. This is why human life should be cherished, preserved and nur-
tured, as the most sublime expression of God’s activity as a creator, as God
gave us life not only for a biological existence, but also for eternity. The
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problem of violence, euthanasia and suicide has to do with affecting human
dignity, with substituting God’s will with our own will, thus ignoring the
transcendent meaning of the human being, Human dignity can also be hurt
by temptations, which provide young people with the possibility of immorali-
ty, debauchery, laxism and negligence.

“The Dialogue between faith and science” can be looked at from the
perspective of convergence and complementarity. The reality of the world is
not only a scientific one or a religious one. The reality of the word is an inte-
gral one*. Both scientists and theologians direct their interest towards the
same object (world, life), although their approaches are clearly different.
Transdisciplinarity aims reconciling and reintegrating our split understanding
of life®. In the modern world, religion risks evading reality when it reduces
everything to meaning, becomes enclosed in its own universe, and fails to
acknowledge the structures of the created universe, which represents the
object of activity of science, and this is why it is at risk of not being able to
communicate with the contemporary man and of not being able to convey
the message of the revealed truth. Religion risks being considered as an ele-
ment of “older times”. However, today its mission is precisely to translate the
revealed message from “older times” to “these times”.

Science and religion are convergent or complementary and the conflict
between them appears where created and non-created elements, the origin
and the purpose of creation are considered to be as irreconcilable opposites.
One of the problems that are very distant from the spirit of patristic tradition
is judging the relation between science and faith through the reductionist
filter of the ideologies that are commonly known as Creationism and Evolu-
tionism. These ideologies are not found in the Holy Fathers’ theology. In the
Holy Fathers’ opinion, the two forces — reason and faith — coexist without
any problems in a complete manifestation that Saint Maximus the Confessor
called “comparative reason that looks at things theologically”; as for the
relation natural-supernatural, I see it as a synergic relation where, at the
level of Man’s communion with God, in any progress — for example in know-
ing and perfecting — the principle of synergy works®.

The lesson “The role of Christianity in the development of European
culture” should be treated seriously. One cannot speak about European

22 Pr. loan CHIRILA, The Dia-logos between Theology and Science. Meeting through the Word,
Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 132.

23 Magda STAVINSCHI, Gelu CALINA, Pr. loan CHIRILA, ,Tolerance and Globalization in the Dialo-
gue Between Science and Religion in Romania”, in Transdisciplinarity in Science and Relt-
gion, 2, Curtea Veche, Bucuresti, 2007, p. 293.

M C. MuHa, Religie: clasa a XIl-a - auxiliar didactic pentru elevi (Religion: 12" grade -
Teaching accessory for students), Sf. Mina, lasi, 2009, pp. 35-41.
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culture and civilization without taking into account the role that Christianity
has played in the process of forming and developing this civilization.
Throughout the entire history that it has witnessed, the Church has managed
to be, both for the West and for the East, an important institution that has
guided all aspects of social life. The Church was considered to be a factor of
stability in the area of influence of the Byzantine Empire, while in Western
Europe, during the first centuries following the fall of the Western Roman
Empire, the Church guided the organization of the new States®. A religion of
the entire Europe, Christianity might be the element of cohesion and solida-
rity for the entire continent, the connector of a community which sometimes
was far from becoming sympathetic and which even became a factor that
showed a diversity of visions, controversies and contradictory interpretations.
Unfortunately, although it was founded on a Christian civilization, Europe
denies these roots and refuses to mention them in the European Constitution.

Conclusions

Despite the fact that in Romania the teacher only has one hour a week
to teach religious education, the curriculum analysis of religion for high
school indicates that from the 9™ to the 12" grade, there are contents that
gradually and consistently treat students’ relation to their own faith and the
faith of others. Religion classes taught in secondary education do not intend
to exclusively present the Orthodox faith-related teachings — in the spirit of
indoctrination, as this subject is sometimes accused of doing — but their
purpose is to provide religious knowledge specific for each denomination,
from the perspective of the relation to current religious and confessional
diversity. Religious conflict, between branches of the same faith or different
religions, regularly plays a role in the news, so it might be difficult for
someone to understand what is happening in the world without basic
knowledge of world religions.

As Father Constantin Coman states in an article, we can not generalize
the exceptional situations of fellow teachers who borrow from the exclusive
attitude of the contemporary Jews to the Christ Savior, throwing others to
the trash bin of history. The temptation of transforming the right faith into
an exclusive sanctuary, in a block when building up its own statue, usurps the
exclusive right of God to decide regarding the others®. The recommendation

® Pr. Patriciu VLAicU, Locul si rolul recunoscut al Bisericilor in tdrile Uniunii Europene
(The place and acknowledged role of Churches in the European Union member states), Ed.
Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1998, p. 3.

% Pr. Constantin COMAN, ,Magii de la Risirit sau cum ne raportam la cei de alt neam si de alta
credintd”, in: Ziarul Lumina, 23 december 2016, <http://ziarullumina.ro/magii-de-la-rasarit-
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for educators who teach Religion is to carefully approach problematic sub-
jects and themes, to emphasize convergence points that create unity and,
finally, to present the points of divergence, which create division.

Rezumat: Analiza curriculumului pentru invatimantul secundar din
punctul de vedere al educatiei religioase. Competenta generala 1:
Definirea specificitatii credintei personale in raport cu alte credinte
si convingeri

Acest studiu analizeazd corelarea continuturilor, competentelor generale si
specifice previzute de programa scolara de religie ortodoxd pentru clasele liceale cu
capacittile de receptare specifice vérstei adolescentei. Adolescenta, din punct de
vedere al dezvoltirii psihice poate fi caracterizata sintetic prin trei chestiuni definito-
rii: adaptarea la mediu (integrarea treptatd in valorile vietii), depdsire (dezvoltarea
constiintei de sine urmatd de o cautare permanent prin autoreflectare, autoevaluare
si raportare la ceilalti) si definire si afirmare a propriei personalitati. Privita din per-
spectiva dezvoltarii intelectuale, adolescenta este perioada In care capacitatile per-
ceptive si cele de reprezentare ating apogeul, acestea avand un caracter complex si
voluntar caracterizat prin perseverentd. Dezvoltarea sociald este evidentd prin dez-
voltarea capacitatii de comunicare, mai ales in cadrul grupului, in detrimentul comu-
nicarii din cadrul familiei. Pentru tineri, adolescenta este un moment al socializarii
intense. Programele scolare ale disciplinei religie ortodoxa au fost structurate initial
ca parte a curriculumului bazat pe obiective (obiective cadru, identice pentru toate
cultele religioase recunoscute de stat si obiective de referintd), urmand ca, treptat,
acestea s fie schimbate cu unele structurate pe formarea de competente (competen-
te generale si competente specifice). Preliminariile aduc unele ldmuriri in ceea ce
priveste statutul orei de religie in cadrul invatdmantului romanesc postrevolutionar,
fiind vizatd perioada 1990-2018. Pentru a putea fi urmaritd cu o oarecare cursivitate
de-a lungul celor patru ani de liceu, am ales s fac o analizd a competentelor genera-
le propuse de programa scolard. Ca metoda de cercetare am ales analiza primei com-
petente generale, ,Definirea specificului propriei credinte, in raport cu alte credinte
si convingeri”, cu competentele ei specifice, pornind de la clasa a [X-a, pana la clasa
a XlIl-a. La clasa a [X-a, ,Competenta specificd 1.1: Argumentarea importantei sfinte-
niei si a respectului crestinilor fata de cele sfinte” poate fi dobandita indeosebi prin
aprofundarea primei unitati de continuturi, ,Invititura de credintd”. Ordinea lectiilor
este oarecum naturala, pornind cu ,Adorarea lui Dumnezeu ca formd supremad de
cinstire”, continuand cu ,Preacinstirea Maicii Domnului (iperdulia)” si terminand cu
»Cinstirea sfintilor (dulia)”. Este necesard prezentarea sfinteniei si din perspectiva
interconfesionald, cu accent pe doctrina mariologiei catolice si cu precizérile legate
de teologia reformata care sustine cd nici Fecioarei Maria, precum nici sfintilor nu li
se cuvine vreun cult. Competenta specificd 1.2 este explicarea importantei Implinirii

sau—cum—ne-raportam-la-cei-de—alt—neam-si—de-alta—credinta—118581.html>, 19 june 2018, 14:15.
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datoriilor morale si materiale pentru viata si progresul spiritual al crestinului. Acestei
competente ii corespunde a doua unitate de continuturi: ,Trdirea invatdturii cresti-
ne”, cu lectiile legate de responsabilitatea crestind: ,Datoriile fatd de Dumnezeu”,
,Datoriile fatd de sine” si ,Datoriile fatd de aproapele”. Partea pe care ar trebui insis-
tat in cadrul orelor este aceea a datoriilor morale fatd propria persoana (cultivarea
intelectului, a simtirii, a vointei, a smereniei) si, mai ales, fatd de semeni (iubirea,
dreptatea, respectarea onoarei aproapelui, increderea si recunostinta, fapte ale milei
trupesti si ale milei sufletesti). La clasa a X-a, prima competentd specificd este ,1.1
Argumentarea importantei respectului datorat de crestini celor sfinte”. Importanta
formérii acestei competente este una covdrsitoare, dat fiind contextul secularizarii si
desacralizdrii promovate pe toate canalele media. In momentul in care elevul are
bine fixat in minte ce anume reprezinta sfintenia si cum trebuie sa ne raportdm la ea,
ii va fi mai usor sa nu accepte pasiv, spre exemplu, calificativul malitios de ,pupator
de oase / moaste”, ci sa raspunda in mod civilizat si bine argumentat. A doua com-
petentd specifici este ,1.2 Identificarea si prezentarea elementelor definitorii ale
artei crestin-ortodoxe in contextul integrarii acesteia in arta laici roméneasca si in
arta crestind universala”. Elevii trebuie sa inteleagd contextul istoric si politic legat
de aparitia artei bizantine, odatd cu mutarea capitalei Imperiului Roman la Bizant
(Constantinopol), in anul 330. Arta bizanting, preludnd elemente din arta greceasci
si romana si influente din arta arabd, a influentat la rdndul ei arta in Europa si Asia.
,1.3 Explicarea argumentata a contributiei mitropolitilor romani la dezvoltarea cul-
turii nationale si europene” este cea de a treia competentd specificd pentru clasa a
X-a, acesteia fiindu-i dedicatad cea de a VI-a unitate de continuturi: ,Ortodoxie si
culturd nationald. Activitatea culturald si religioasa a mitropolitilor Varlaam, Dosoftei
si Antim Ivireanul”, un important reper al dinamizdrii culturii nationale si a celei
europene. Competenta specifica 1.4 este identificarea diferentelor dintre spiritualita-
tea crestina si alte religii, conceptii si practici religioase existente in lumea contem-
porand. In clasa a X-a, in unitatea de continuturi ,V. Religiile lumii”, avem lectia
+Religii orientale: hinduismul, budismul, confucianismul”. Aici trebuie ficutd diferen-
tierea majora dintre crestinism ca religie monoteistd si religiile orientale, politeiste.
La clasa a XI-a, primei competente specifice, ,, 1.1 Sintetizarea principalelor invatituri
de credintd ortodoxd despre Sfinta Treime si lucrdrile Sale in lume” ii corespunde
prima unitate de continuturi: ,,invé;ﬁtura de credintd”, cu cele trei mari parti: ,Des-
coperirea lui Dumnezeu”, ,lisus Hristos — Mantuitorul lumii” si ,Lucrarea Sfantului
Duh in lume”. La nivelul clasei a XI-a putem Insd intra in profunzimea Revelatiei
divine externe veterotestamentare (indeosebi pe baza profetiilor mesianice) si in
prezentarea necesitatii Bisericii ca loc de pastrare si de transmitere a Revelatiei.
invétitura despre Persoana Mantuitorului Iisus Hristos este prezentati in lumina
Intrupdrii, a Jertfei de pe Cruce sia Invierii, ca acte mantuitoare. ,Pnevmatologia”
reprezinta una dintre temele greu de abordat in cadrul orelor de Religie. Daca insa
lectiei ,Lucrarea Sfantului Duh in lume” i se acordd cel putin doud ore de curs,
principalele idei pot fi fixate pe scheletul urmdtor: Duhul Sfant ca putere sfintitoare,
de-viata-ficatoare si unificatoare in Bisericd. A doua competenta specifica, 1.2, este
analiza comparativd a marilor religii ale lumii, pornind de la un set de criterii (carac-
teristici definitorii, arie de raspandire, doctrind, adepti, importantd in istoria omenirii

59

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DR. IOAN POPA-BOTA STUDII

etc.). Dacd in clasa a X-a au fost studiate conceptiile religioase politeiste ale religiilor
orientale, in clasa a XI-a avem prezente cele trei mari religii monoteiste ale lumii:
Iudaismul, Crestinismul si Islamul. Cea de a treia competenta specificd, 1.3, este
prezentarea semnificatiei si rolului iconografiei in cult. Acesteia 1i corespund lectiile
»Elemente de iconografie” si ,Semnificatia asezarii sfintelor icoane in biserica”, din
unitatea de continuturi ,III Exprimarea invataturii crestine”. La clasa a XII-a, compe-
tentei specifice ,1.1 Sintetizarea principalelor invataturi de credintd ortodoxa despre
inviere si viata vesnici” ii este dedicati unitatea de continuturi ,I. Invititura de
credintd”, cu cele doud lectii: ,Credinta in Inviere si viata vesnicd” si ,Rugdciunile
pentru cei adormiti in Domnul”. Tinerii din clasa a XII-a sunt deja pregatiti intelec-
tual, psihic si duhovnicesc sa intre intr-o etapd mult mai ,serioasd" a credintei, inde-
osebi dacd modul de predare a acestor continuturi este unul pozitiv-creativ. A doua
competentd specificd, 1.2, consta in prezentarea elementelor definitorii ale confesiu-
nilor crestine din tara noastra. Indeplinirea acestei competente este usuratd de studi-
erea Marii schisme din 1054 si a Reformei in clasa a Xl-a. In clasa a Xll-a, acestei
competente ii este dedicatd unitatea de continuturi ,V. Religiile lumii”, care include
trei lectii: ,Ortodoxia”, ,Catolicismul”, ,Protestantismul si neoprotestantismul”.
Competenta specifica 1.3 este prezentarea pozitiei si invétaturii Bisericii Ortodoxe
referitoare la anumite probleme actuale. Aceasta competentd se poate dobandi prin
intermediul a trei lectii: ,Rolul tinerilor in apdrarea vietii (combaterea violentei, a
suicidului, a eutanasiei si a degradarii demnititii umane)” din unitatea de continuturi
»1L. Trdirea vietii crestine”; ,Dialogul intre credintd si stiintd”, unitatea de continuturi
»VIL. Crestinismul si provocarile lumii contemporane”, si ,Rolul crestinismului in
dezvoltarea culturii europene”, unitatea de continuturi ,VII. Crestinismul si provocé-
rile lumii contemporane”.
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Abstract

Church’s presence in a multi-religious context is not something strange or
new. It used to be the norm, to think only at the pre-Constantinian era or the
period following the fall of Constantinople. The Church was considered, on the one
hand, a small, but dangerous, religious community, or, on the other hand, one
adaptable to the social customs imposed by the conquerors. In each case, a speci-
fic, crucial question concerned the community: how to relate to the other? Nowa-
days, living in a globalized society, the Church is being considered one of the
many religious institutions, with a central or marginal position, and is called to
work along with other religious communities to promote, all over the world, peace,
life, equal standards, etc. Hence, this paper aims to describe the different theologi-
cal stances regarding the responsibility and the mission of the Church in a society
defined by religious plurality and secularism. Is it a relationship fostered by re-
spect, openness, humbleness, and love, or with a sense of superiority and pride?
Instead of claiming that a specific direction offers the best doctrinal solution with
regard to the rapport between the Church and other religions, this article tackles
the various presuppositions that consider Christian affiliation as an “intrinsic invi-
tation” to join “the wedding supper of the Lamb” (Rev 19:9). Furthermore, it
points to the “mirroring nature” of the Christian witnessing.

Key questions and methodological approach

At the outset of this study, I am interested in raising some key re-
search questions to which I am looking to provide an answer throughout
these pages. What are the meanings behind the terms Church and Reli-
gions? Are there words to capture the nature of the Church? What is the
mission of the Church in a globalized and multicultural world? Does the
nature or/and the mission of the Church change in a multi-religious con-
text? How to speak about the Truth without offending or condemning any-
one? Which are the different positions regarding the theological under-
standing of religious plurality?
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At the methodological level, this paper is a systematic and analytic
text, aiming to present and discuss different views about the nature and the
mission of the Church in a multi-religious context. The systematic approach
intends, also, to reveal the hidden meanings behind the various perspec-
tives on religious plurality. The article does not propose to suggest un-
breakable elucidations and certain statements, but is merely a quest for a
better articulation of our main question. Hence the inductive approach
looks to narrow down different theological opinions about the subject to
create space for new statements.

At the end of the introduction, I have to say that this paper has its
limitations that need further consideration. First, this is not a comprehen-
sive study about the different opinions and ideas regarding religious plura-
lity, since the article quotes only some of the authors that have tackled this
topic. Second, I have divided the various theological views on religious
plurality into three categories: exclusivism, inclusivism, and pluralism. De-
spite this classification, some opinions do not find their place in any class,
and others share a mixed perspective. I will point, where is necessary, the
exceptions within this distribution. Third, this analysis, and the way the
paper is structured, indicate the religious background (i.e., Eastern Ortho-
dox Christianity) of the author. Hence, even though I am looking to use
concepts that are considered common values within the Christian commu-
nity, I am perfectly aware that some of the highlights, comments, or misun-
derstandings are indicative of my Christian tradition.

The Nature and the Mission of the Church

To understand and analyse the way Christians perceive their contact
with members of different religious beliefs, I propose to take a short mo-
ment and discuss a minimal universal ecclesiology within Christian com-
munities, given our ecumenical approach.

Therefore, when getting into a dialogue with someone who is outside
the Christian framework, one needs to know, as a member of the Christian
community, the elements that characterize Christian faith and behave ac-
cordingly. The first thing Christians might say about the nature of the
Church is that this is not a human possession. Holy Fathers and other
Christian writers, along the centuries, have expressed in different ways that
the Church is a gift from God, which means it cannot exist “by and for it-
self”’. The Church is a creation, and an image of the Holy Trinity: “in the
Trinity the Three are one God, yet each is fully personal; in the Church, a

! The Nature and Mission of the Church. A stage on the Way to a Common Statement, coll.
Faith and Order Paper 198, World Council of Churches, Geneva, 2005, paragraph 9, p. 13.
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multitude of human persons is united in one, yet each preserves her or his
personal diversity unimpaired”?. The identity of the Church derives from its
relationship with the Triune God® because it is “called into being by the
Father, who ‘gave his only begotten Son’ and who sent the Holy Spirit (to
lead [..] believers into all truth)”*. Giving that the Church’s existence,
hence its nature, is linked to God, all the works done in the Church and for
the Church ought to serve this existential relationship with God.

Secondly, from a historical point of view, the Church is the fifth act
within the work of salvation (after Christ’s Incarnation, Crucifixion, Resur-
rection, and Ascension), and it is the indwelling of Christ within us, with
his body — risen, ascended and filled with the Holy Spirit®. From this per-
spective, the Church is centred and grounded in the Word of God®, Jesus
Christ, Son of God, who became a human and who is confessed and pro-
claimed by the Church through “Scripture [...], in preaching, in Sacraments,
and in Service’”. The effect of such a genesis is that the entire life of the
Church has to witness the presence of Jesus Christ, with his pneumatized
body, in it. For this reason, the Pauline writings and the subsequent Chris-
tian literature described the Church as Christ’s Body: “Christ is the head of
his body, and the One who, by the presence of the Spirit, gives life to it”®.
Therefore, this spiritual bond between Jesus Christ and his Church creates
the environment for the human beings to be incorporated into Christ’s
body “through the preaching of the Gospel and under the power of the
Holy Spirit, by sacramental means”®.

Thirdly, the Christian ecclesiology points to the fact that the Church
is the “temple of the Holy Spirit”, thus emphasizing the pneumatological
dimension of the Church. “The Holy Spirit enlivens and equips the Church
to play its role in proclaiming and bringing about that general transfor-
mation for which all creation groans”'®. Furthermore, the Scripture tells us

2 Timothy WARE, The Orthodox Church, Penguin Group, London, 1993, p. 240.

31 JoHN oF PERGAMON, “The Church as communion: a presentation on the World Conference
Theme”, in: T.F. BEST, G. GASSMANN (eds.), On the Way to Fuller Koinonia, coll. Faith and
Order Paper no. 166, WCC, Geneva, 1996, p. 105.

* The Nature and Mission of the Church..., paragraph 9, p. 13.

3 Pr. Dumitru STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology. The Church:
Communion in the Holy Spirit, vol. 4, translated and edited by Ioan IoNITA and Robert
BARRINGER, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 2012, p. 1.

$ The Nature and Mission of the Church..., paragraph 10, p. 13.

" The Nature and Mission of the Church..., paragraph 10, p. 14.

¥ The Nature and Mission of the Church..., paragraph 20, p. 20.

¥ The Church. Towards a Common Vision, coll. Faith and Order Paper 214, World Council of
Churches, Geneva, 2013, paragraph 14, p. 10.

 The Church. Towards a Common Vision..., paragraph 21, p. 13.
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that the relation between the Word and the Holy Spirit in the Church is
inseparable (Jn 16:4b-15) because the Spirit is the One who

“incorporates human beings into the body of Christ through faith and
baptism, enlivens and strengthens them as the body of Christ
nourished and sustained in the Lord’s Supper, and leads them to the
full accomplishment of their vocation”!.

For this reason, throughout the entire history of the Church, there
have been significant efforts to stress the fact that the Holy Spirit must
always be regarded as the Spirit of Christ, not separated in relation to
Christ. This endeavour is considered significant for any ecclesiological dia-
logue. On this subject, modern theologians have developed discourses
meant to point, in one way or another, to the congruity of saint Ignatius’
affirmation, Wherever Christ is, there is the Church'? (Ubi Christus, ibi
Ecclesia; “Omov Xptotds, ékel ExxAnoia) and saint Irenaeus’, Wherever
the Holy Spirit is, there is the Church® (Ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia;
“Onov [Mvevua Ocot, €kel ExkAnoia).

Thus, the Church is common partaking of the life of God", a “com-
munion of those who, by means of their encounter with the Word, stand in
a living relationship with God”® and who, by the power of the Holy Spirit,
are transformed according to the image of Christ. In brief, in the Church,
the Holy Spirit

“makes the Person of Christ more evident to us, that is, full of
initiative and power. [...] The Spirit comes to us as the bearer of the
Father’s infinite love for His Son, for through the Son this infinity
embraces us too and is also communicated to us through the Son’s
transparence. In this transparence of the Son, not only are the

W The Nature and Mission of the Church..., paragraph 11, p. 14.

12 Q7. IGNATIUS OF ANTIOCH, Ad Smyrnaeos, § 8, in: J.-P. MiGNE (ed.), TOY EN ATIOIZ
[IATPOZ HMQN ITNATIOY ENIZKOINOY ANTIOXEIAZ, EmoroAai, (PG 5, T14B),
Paris, 1857.

13 S1. IRENAEUS OF LYONS, Adversus Haereses, 111, 24.1, 27-28, (SC, 211, tome 2), édition cri-
tique par Adelin ROUSSEAU, moine de |'abbaye d’Orval, et Louis DOUTRELEAU, s.j., Les Editions
du Cerf, Paris, 1974, p. 474.

1 In order to better express the nature of the Church and the communion between God and
humanity, in recent period, in the ecumenical meetings started to be used the word
“koinonia”. The word means “to have something in common”, “to share”, so that the phrase
Church is koinonia means that the relationships developed within the Church are mirroring
the “very personal communion between the Father, the Son and the Spirit”. Therefore, two
things are simultaneously guaranteed: unity and oneness — and diversity. This means that
everyone is bringing his own gifts to the one body (see T JOHN OF PERGAMON, “The Church as
communion...”, pp. 106-107).

15 The Nature and Mission of the Church..., paragraph 10, p. 13.
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Godhead of the Father and His love shown to us, but human persons
who believe in Christ and are open in Him to the Father are also
shown to the Father”'s.

This image of joint work, this partaking of gifts that Christians con-
sider they received from God, creates the space for what is being known as
the mission of Church. Hence, the Church is called fo call. Its very nature
is missionary: “called and sent to serve, as an instrument of the Word and
the Spirit, as a witness to the Kingdom of God”". It means that each mem-
ber of the Church, based on his/her baptism, is a missionary who witnesses
the Kingdom of God by witnessing God’s will, manifesting God’s mercy to
humanity and bringing humanity to its purpose'® and vocation — to serve as
God’s image-bearers in the creation and to glorify God, so that ,God may
be everything to everyone” (I Cor 15:28). In other words, Christians are
agents of God’s Kingdom in the World, those who make the Kingdom visi-
ble by proclaiming the victory of Christ over evil and living as such.

Along this path, the Church is called to share in the sufferings and
hopes of the humankind, as Jesus Christ did!®, to show compassion and
mercy, to share all the gifts received from God, in an effort to reconcile all
the things with God, through Christ in the Holy Spirit. In such an endea-
vour, each member of the Church is using his/her gifts for the sake of
his/her neighbour and considers himself/herself responsible to God for the
manner these gifts are being used. In other words, based on the vows made
at baptism, the Christians are demanded to serve the world

“by proclaiming the Gospel, testifying to their faith through their way
of life, and interceding for the salvation of the world. It is also part of
their service to the world to feed the hungry, help the poor and
marginalized, correct injustice, and care for the integrity of creation,
together with all people of good will”?".

If the Church is perceived as an icon of the Holy Trinity, as the Body
of Christ and a continued Pentecost, it is clear that all the missionary acti-
vities of the Church come down to one: to incorporate, through the Holy
Spirit, all the humankind into the pneumatized body of Christ and, in this
manner, to bring the entire humanity in the midst of the Holy Trinity.

'8 Pr, D. STANILOAE, The Experience of God..., pp. 4-5.

1" The Nature and Mission of the Church..., paragraph 9, p. 13.

8 The Church. Towards a Common Vision..., paragraph 25, p. 15.

% The Nature and Mission of the Church..., paragraph 31, p. 24

® The Nature and Purpose of the Church. A stage on the Way to a Common Statement, coll.
Faith and Order Paper 181, World Council of Churches, Geneva, 1998, paragraph 84, p. 41.
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Witnessing the Kingdom of God in a Multi-religious World

The calling and the gifts that characterize the Church are to be made
visible in every epoch. Each generation has to witness the Gospel of our
Lord Jesus Christ; each Christian has to act according to the Scriptures.
There is no delegation in Christianity. Each Church member has to actively
work to be a signpost towards the Kingdom of God, already inaugurated in
this world. This Kingdom defines itself by righteousness, peace, and joy in
the Holy Spirit (Rom 14:17), where humans have to pursue the vocation of
being true image-bearers of God in the world, so that heavens and earth to
be completely united in glorifying God the Father (Mf 6:10).

Our topic, however, suggests the fact that there is the Church, and
there is the world. Without claiming a division, but rather a differentiation,
the Church is, simultaneously, called and chosen out of the world (Jn
15:19) and sent to all the nations (M¢ 28:19) so that the entire world may
witness the beauty of God’s inaugurated Eschatology amid its members?!.

Therefore, throughout the rest of my paper, I am looking to present
the ideas elaborated by Christians, belonging to different Christian commu-
nities, when it comes to the encounter with the believers of other Religions,
especially given the multicultural and pluralistic world we are living in. The
topic has stirred much interest over the past few years, mainly due to large
population movements, probably unparalleled since the Migration Period.
History and common sense teach us that changing the living place brings
about exchanges and enrichments in multiple areas, such as politics, social
life, culture, spirituality, etc. Along with these mutual benefits, given the
social norms established by the global society we are living in, human be-
ings are educated to show respect for each human person, regardless of
their skin colour, their origin, or their religious beliefs. However, while
living in the same place, in a globalized and interdependent weblike socie-
ty*?> and sharing friendships, interests, or ideals, it is natural for questions
concerning beliefs, traditions, doctrines, historical relationships, and diffe-
rences between Christians and members of other Religions to arise. These
contacts might lead to new queries: Are all these Religions wrong com-
pared to Christian faith? Is salvation possible only through Jesus Christ?

2 1t is not the aim of this article to discuss to what degree Christians have reached that goal,
although some of the testimonies that will be presented here raise doubts about the real mark
of Christian witness.

22 Seems that the prophecy coined by Marshall MCLUHAN, The Gutenberg Galaxy. The Making
of Typographic Man, University of Toronto Press, Toronto, 1962, p. 31, speaking about world
as a global village is accomplished: “The new electronic interdependence recreates the world
in the image of a global village”.
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Are all the others doomed to failure in their afterlife existence (if there is
such a thing)?

To describe the various theological stances that are looking to offer
the best grounds for a peaceful, but honest, dialogue, I will classify them in
three groups, based on the threefold typology coined by Alan Race: exclu-
sivism, pluralism, and inclusivism?. Nevertheless, because of the impossibil-
ity of grouping some personal ideas into an abstract category, I will indi-
cate the distinctive features of each position by using other categories as
Ecclesiocentrism, Christocentrism, Neumatocentrism, Theocentrism or Bio-
centrism?®.

Exclusivistic theological understandings

As the name suggests, this paradigm considers that all the other Re-
ligions are excluded from eternal salvation, as envisaged by Christian faith,
and separated from the truth. The truth can be found only in the Church,
and the redemption is brought only by Jesus Christ, Son of God. All the
teachings and practices of others are wrong and come from the devil.

a. Lausanne Movement and the bits of truth. This kind of under-
standing is evident in the papers issued by Lausanne Covenant (1974) and
Manila Manifesto (1989). These documents provide the theological basis
for the evangelical communities gathered and known as the Lausanne
Movement. In a well-structured vision, these documents are emphasizing,
from the very beginning, the relation of the Church with the Triune God:
“We affirm our belief in the one-eternal God, Creator and Lord of the
world, Father, Son and Holy Spirit”®. Following that thought, the authors
are underlining the fact that the Scriptures are the written word of God
“without error”?. Though an exclusivist position, the Lausanne Movement

B Alan RACE, Christians and Religious Pluralism: Patterns in the Christian Theology of
Religions, SCM Press, London, 1983. At the same time, I agree with Gavin D’CosTa, “The
impossibility of a Pluralist View of Religions”, in: Religious Studies, 32 (1996), pp. 223-232,
that this typology (or any other similar version) could be applied to any Religion’s view of
Christianity as well (p. 223).

¥ Catholic theologian Paul F. KNITTER proposes, in his book Introducing Theologies of
Religions, Orbis Books, Maryknoll, NY, 42004, a four-point model: 1. The Replacement Model
(“Only One True Religion”); 2. The Fulfillment Model (“The One Fulfills the Many”); 3. The
Mutuality Model (“Many True religions Called to Dialogue”); 4. The acceptance Model (“Many
True Religions: So Be It”). In this article, we will follow the three-point model due to its wider
acceptance among specialists and the goal of this paper.

® The Lausanne Covenant — The Purpose of God, paragraph 1, ttps;//
www.lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant, accessed on 21% of May 2016, at
13:19.

® The Lausanne Covenant — The Authority and Power of the Bible, paragraph 2, <https://
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stresses, in The Manila Manifesto, however curious may seem, that God
illumines the mind of all the people and even that because human beings
are made in God’s image, “the Religions which have arisen do sometimes
contain elements of truth and beauty”?.

Nevertheless, the Lausanne Covenant affirms the uniqueness and
universality of Christ, who is the only Saviour?®. That is why, although the
Covenant posits the natural revelation, through which “everyone has some
knowledge of God”?, that does not imply their salvation.

Regarding the mission of the Church in a religious plurality, the
Lausanne Movement emphasizes the imperative of evangelism in coopera-
tion (the whole Church), but “with a view to persuade people to come to
him [Christ] personally”®. Hence, the spreading of the Gospel comes to-
gether with social responsibility for the world.

The Cape Town Commitment, issued in 2010, re-affirmed the earlier
decisions and, more than that, emphasized the mission of love for every-
one. There is, although, one limit to this love: we do not love “that world of
sinful desire, greed, and human pride”!. To sum it up, inside exclusivism,
Lausanne Movement’s position is, more than anything else, an ecclesio-
centric one, stressing that there is no salvation outside the limited bounda-
ries of the visible Church.

b. Karl Barth and “the unbelief of Religions”. Another voice inside
this category is that of Karl Barth. In order to better understand Barth's
position, one must have in mind the Protestant teaching regarding the
Jjustification. In that sense, Religions are idolatry, and they are characte-
rized by unbelief because all of them look to “anticipate what God in his

www.lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant, accessed on 21% of May 2016, at
13:19.

" The Manila Manifesto - The Uniqueness of Jesus Christ, paragraph 3, https;//
www.lausanne.org/content/manifesto/the-manila-manifesto, accessed on 21 of May 2016, at
14:03.

B The Manila Manifesto - The Uniqueness of Jesus Christ, paragraph 3, https:;//
www.lausanne.org/content/manifesto/the-manila-manifesto, accessed on 21% of May 2016, at
14:03.

® The Lausanne Covenant — The Uniqueness and Universality of Christ, paragraph 3,
ttps://www.lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant, accessed on 21% of May
2016, at 13:49.

% The Lausanne Covenant — The Nature of FEvangelism, paragraph 4
<https://www.lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant, accessed on 21 of May
2016, at 13:49.

3 The Cape Town Commitment - A Confession of Faith and a Call to Action, paragraph 7.
letter E, https://www.lausanne.org/content/ctc/ctcommitment-p1-7,, accessed on 21 of May
2016, at 13:58.
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revelation wills to do and does do”*. Only revelation, which is “God’s self-
offering and self-manifestation” through Jesus Christ, the Truth and our
Lord®, can justify and sanctify the Religion. Religions are unbelief (inclu-
ding Christianity) because they postulate a God made according to our
image: “The divine reality offered and manifested to us in revelation is re-
placed by a concept of God arbitrarily and wilfully evolved by man”*.

On the other hand, the Revelation through Jesus Christ, the Son of
God, “is the act by which in grace he [God] reconciles man to himself by
grace”®. Thus, Religion is justified and sanctified by revelation, and “reve-
lation can adopt Religion and mark it off as true Religion”*. By grace, the
Church becomes “the locus of true Religion™".

The nature and mission of the Church are described, in Karl Barth’s
vision, via ,gratia-centrism”. Hence, if all the Religions are unbelief, as
purely human constructions, the Christian Religion becomes the true Reli-
gion only through the grace and the revelation brought by Jesus Christ.
This manner of thinking implies the fact that it was a moment when the
Church existed or that it can exist without Christ and his revelation and
that the Church is predestined to be a place of true Religion.

This view does not take into consideration the fact that Jesus Christ
also has human nature. Hence his humanity cannot be defined by unbelief.
More than that, the Church is described, starting with Pauline literature, as
the body of Christ. So, the Church is the place of Truth not only because
the revelation is manifested in it, but because Jesus Christ, the Son of God,
is living, through the Holy Spirit, with his pneumatized body in the Church.
Therefore, the Church grows not because of limited human decisions and
neither by arbitrarily divine decision, but due to the spiritualized human
nature of God’s Son, as a place where the will of God is perfectly manifes-
ted in humanity, without any divine enforcement.

However, 1 agree with Karl Barth in the sense that each time the
members of the Church are not engaged in a relationship with God, as de-
scribed in the revelation, and are creating an image of God based on their
own reason, not grounded in the revelation brought by Jesus Christ, they
turn from Christians — Christ’s image-bearers, into homo religiosus. As a
result, the Church becomes a mere Religion, not a foretaste of the Kingdom

¥ Karl BARTH, Church Dogmatics. The Doctrine of the Word of God, volume 1.2, T&T Clark,
Edinburgh, 1956, p. 302.

%K. BARTH, Church Dogmatics..., p. 301 et passim.

“ K. BARTH, Church Dogmatics..., p. 302.

% K. BARTH, Church Dogmatics..., p. 307.

* K. BARTH, Church Dogmatics..., p. 326.

"K. BARTH, Church Dogmatics..., p. 298.
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of God. In such a perspective, the so-called Christian has no advantage
then the believer of other religious communities in which regards their |
relationship with the Truth, in this life, or the eschatological one. Nonethe-
less, this wrongly-positioned existence towards the revelation of God in
Christ does not mean, as implied by the Barthian vision, that Christ is a prin-
ciple of exclusion, but rather a principle of correct direction towards God. -
Hence, the real mission of the Church is not to patronize other Religions due
to its position, but to sacrifice itself for the sake of others, as Christ did, so
that the entire world may recognize the glory of God. Above all, emulating
Christ, its Head, the Church ought to sacrifice so that others to live.

Inclusivist theological understandings

In opposition to the exclusivist approach, religious inclusivism makes
the following distinctions: one (our) God/Religion communicates/is the
Truth, and all the other Religions confirm this Truth. From the Christian
point of view that would translate as: the Christian faith reveals the true
God and his will, as proclaimed in the words and life of our Lord Jesus
Christ, the Son of God, and other Religions might, as well, point and con-
firm some of the teachings revealed in Jesus Christ. Accordingly, this per-
spective emphasizes the necessity of dialogue for a correct approach in the
missionary field. Nevertheless, the dialogue is mostly interested in bringing
at the table those values that exist in Christian faith.

a. World Council of Churches - serving our neighbour. The World
Council of Churches (WCC) is one of the voices that endorse an inclusivist
position, emphasizing that Christians experience, nowadays, new dimensions
of humanity in which an important place is being reserved to the dimension
of “relationship”®. For WCC, the understanding of religious plurality needs
to take into consideration the paradigm of the neighbour. From this perspec-
tive, the neighbour (a child of God) is the person living in one’s community, a
human being seeking for peace, liberation, and justice in a local community.

Christians are taught to live in close relation with strangers and to
seek reconciliation “with those who have declared themselves [their] ene-
mies”*. It means that Christians bear witness to Christ, through hospitality

¥ WCC, Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies, paragraph 2,
«https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes,/interreligious-
dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-respect/guidelines-on-dialogue-with-
people-of-living-faiths-and-ideologies), accessed on 1% of August 2016, at 09:45.

% WCC, Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies, paragraph 8.
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes,/interreligious-
dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-respect/guidelines-on-dialogue-with-
people-of-living-faiths-and-ideologies), accessed on 1% of August 2016, at 09:45.
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and mutual transformation, since the Holy Spirit is present in every faith.
As the famous document Guidelines on Dialogue with People of Living
Faiths and Ideologies puts it: “God we know in Jesus Christ may encounter
us also in the lives of our neighbours of other faiths”*’. In conclusion, since
the call of the Church is to bring the humankind into God’s intimacy,
through Jesus Christ and the activity of the Holy Spirit who nurtures the
face of the entire world, WCC affirms that the work of salvation remains a
mystery that cannot be limited to narrow theological opinions. Hence, “sal-
vation belongs to God”*.

b. Rowan Williams and the correct place for dialogue. In his at-
tempt to describe the call for hospitality and humility, Rowan Williams, the
former archbishop of Canterbury, proposes that one can genuinely review
the religious plurality by assuming Jesus’ place. Hence, during the inter-
religious dialogues, Christians should not forget their identity and must
speak from Christ’s perspective: “Christian identity is a faithful identity, an
identity marked by consistently being both with God and God’s world”.

This perspective ought to det translated into a mission of solidarity
and a sustained effort in modelling a new kind of humanity®’. It does not
mean that Christians have to consider themselves superior. It does not
mean that everything which is outside this place is distorted. Instead, it
points that “in ‘this place [Jesus’ place]’ the most significant and desired
things in the world [as adoption into God’s intimacy and the forgiveness]
are in the centre”*, The place of Jesus is open to everyone to experience

WCC, Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies, paragraph 30,
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/interreligious-
dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-respect/guidelines-on-dialogue-with-
people-of-living-faiths-and-ideologies), accessed on 1% of August 2016, at 09:45.

1 'WCC, Ecumenical considerations for dialogue and relations with people of other
Religions, paragraph 17, «https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-
programmes/interreligious-dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-and-
respect/ecumenical-considerations-for-dialogue-and-relations-with-people-of-other-religions:,
accessed on 3% of August 2016, at 13:53.

* Rowan WILLIAMS, Archbishop of Canterbury, Plenary on Christian Identity and Religious
Plurality - 17 February 2006, https://www.oikoumene.org/en/resources/ documents/
assembly,/2006-porto-alegre/2-plenary-presentations/christian-identity-religious-
plurality/rowan-williams-presentatiom, accessed on 5% of August 2016, at 18:39.

© Rowan WILLIAMS, Archbishop of Canterbury, Plenary on Christian Identity...,
https://www.oikoumene.org/en/resources/documents,/assembly,/2006-porto-alegre /2-
plenary-presentations/christian-identity-religious-plurality/rowan-williams-presentation:,
accessed on 5% of August 2016, at 18:39.

“ Rowan WILLIAMS, Archbishop of Canterbury, Plenary on Christian Identity...,
https://www.oikoumene.org/en/resources/documents,/assembly,/2006-porto-alegre,/2-
plenary-presentations,/christian-identity-religious-plurality/rowan-williams-presentations,
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and become what Christians are experiencing and aiming to, without deny-
ing that sometimes, to a certain degree, the kind of life Christians seek to
live is echoed or reflected in others’ faiths as well®.

Reviewing the address delivered by Rowan Williams during the 9*
meeting of the World Council of Churches in Porto Alegre, one can admire
the Christocentric approach combined with a covenant terminology that
points out that in Christ and from Christ’s perspective, human beings are at
peace with God and God’s creation. Christ is in the centre, and through
him, human beings are adopted in the intimacy of God — “God as Abba,
Father, a God completely committed to the people in whose life he seeks to
reproduce his own life”*s. Furthermore, the text emphasizes at length the
need for solidarity, especially when it comes to believers of other Religions
in the minority, as Christians are established in the place of Christ. In that
sense, the Christocentric dimension articulated in this speech is to be re-
flected in Ecclesiology. In this respect, the best way to have it reproduced
starts by understanding Jesus’ kenotic act, so that by assuming Jesus’ place
Christians must be humble, caring, and just with others, as Jesus himself
was and continues to be. Only by acting as Jesus did, the Church can see
what he saw: God as a loving and forgiving Father.

¢. Jirgen Moltmann and the invitation to future life. One of the
most sensitive issues, when it comes to the encounter between Christians
and believers of other Religions, is that of what one might identify as the
foundation for a good dialogue. Although terms like dialogue or commu-
nication tend to be over-used in search for a peaceful solution to a painful
problem, the reality demonstrates that it is difficult to discuss that kind of
tricky subjects. Mainly because all inter-religious discussions have multiple
layers of meaning, sometimes informed by cultural background, where the
difference in perceptions has to be correctly assessed, for each participant
to witness his/her religious identity in the most trustworthy manner. For
this reason, Jirgen Moltmann speaks about the mission of Christianity and
Religions. For him, the mission is the sending of God: God is sending his
Spirit into the world, through Jesus Christ, who is the Spirit of life or the

accessed on 5" of August 2016, at 18:39.

% Rowan WILLIAMS, Archbishop of Canterbury, Plenary on Christian Identity..,
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents,/assembly/2006-porto-alegre/2-
plenary-presentations/christian-identity-religious-plurality/rowan-williams-presentatiom,
accessed on 5" of August 2016, at 18:39.

% Rowan WILLIAMS, Archbishop of Canterbury, Plenary on Christian Identity..,
<https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly,/2006-porto-alegre,/2-
plenary-presentations/christian-identity-religious-plurality/rowan-williams-presentation,,
accessed on 5" of August 2016, at 18:39.
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source of a life different than the one experienced here and now. Therefore,
the mission Christians have is the invitation to God’s future life*’. In that
sense, “we [Christians] invite people of other religions and ideologies to work
together for that future which we try to imagine in the symbols of the king-
dom of God, eternal life, and the new creation of heaven and earth”®. In
other words, Christians should act in the present time with the image of the
Kingdom of God in their minds, so that Eschatology starts today, day-by-day.

Putting it like that, J. Moltmann considers that the dialogical aspect
of the mission is best understood when involving a third factor: nature, life.
In this context, Christians are not interested, when coming into contact
with non-Christians (whether on conferences, meetings, or solely during
other social occasions), in the degree to which these Religions are paths fo
salvation, deficient representations of God, partial anthropological expla-
nations, or in any other valuable aspects that characterize the doctrine of a
Religion. On the contrary, Christians have to pursue, in such cases, the
meaning of life in other Religions and to work with the believers of other
Religions to protect, affirm, and share life.

“The mission to which God sends men and women means inviting all
human beings, the religious and the non-religious, to life, to the
affirmation of life, to the protection of life, to shared life, and to
eternal life. Everything which ministers to life in other religions and
cultures is good, and must be absorbed into the coming ‘culture of
life.” Everything which among us and other people is a hindrance to
life, destroys it, or sacrifices it is bad, and must be overcome as a
barbarism of death™.

For J. Moltmann, “God’s sending [the Holy Spirit, the Spirit of life] is
biocentrically oriented, not anthropocentrically” and that is the reason
behind his claim that the liberation, salvation and final redemption need to
be understood as referring, primarily, to life, and secondly to humankind.
Of course, his position is Christocentric and Pneumatocentric, with a deep
emphasis on the behaviour of Christ’s believers who can epitomize a plea-
sant, peaceful, generous life only by becoming good, friendly, unselfish men
and women. At the same time, stressing the Pneumatological dimension of
the Christian life as criteria for discussing the relationship with people of

¥ Jirgen MoLTMANN, “Dialogue or Mission? Christianity and the Religions in an Endangered
World”, in: John Hick, Brian HEBBLETHWAITE (eds.), Christianity and Other Religions.
Selected readings, Oneworld, Oxford, 2001, pp. 172-187, here pp. 182-184.

* J. MoLTMANN, “Dialogue or Mission?...”, p. 184.

*J. MOLTMANN, “Dialogue or Mission?...”, p. 186.

* J. MoLTMANN, “Dialogue or Mission?...”, p. 184.
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other Religions, he considers that the doctrine of the Holy Spirit of life
creates space for acknowledging the forms and concepts of other Religions,
if these minister to life and work for the Kingdom of God®'. A

d. Amos Yong and the call for discernment. Close to Moltmann’s
perspective is the one held by the Pentecostal theologian Amos Yong. The
Pneumatological “categories” are deeply embedded in his interpretation.
For that purpose, he stresses that since the day of Pentecost, the Holy Spir-
it nurtures all the creation. Therefore, the Spirit embraces not only the
diversity of languages and cultures (which are very important for a Reli-
gion) but also the plurality of Religions®. “The Religions of the world, like
everything else that exists, are providentially sustained by the Spirit of God
for divine purposes”®,

Yong is perfectly aware of the danger of turning inclusivism into an
optimistic ideology. For that not to happen, one needs to test its claims
against the empirical reality of the historical Religions theologically. There-
fore, in a review of the work of Clark Pinnock®®, one of the most prominent
evangelical voices who endorses inclusivism, he points to the necessity of a
comparative methodology or a proper criteriology (or both). This endea-
vour will enable “discernment of falsehood, the demonic, and the idolatrous
which renders theological inclusivism suspect to the traditionalists”®. That
is the reason for his insistence on discernment, in the Holy Spirit, before
“baptizing” Religions (or part of them) as ,wholly truthful, beautiful, or
good”>®, Therefore,

“the discernment presently required is not so much that which
identifies what is good, true, noble and salvific in the religions, but
that which comprehends how goodness, truth, nobility and salvation
as Christians understand, they are or are not applicable to the various
religions. In short, the religions need to be discerned in a manner such
that adequate descriptive categories are formulated that will both

51 J. MoLTMANN, “Dialogue or Mission?...”, p. 187.

2 Amos YONG, “Significant Turns in Contemporary Theology of Religions”, in: Theology News
& Notes. Fuller Seminary Publications: Theology of Religions, vol. 52, no. 01 (2005), pp. 4-6
& 22, here on p. 6, col. 2.

5 Amos YONG quoted by Roger E. OLSON, “A wind that swirls everywhere”, in: Christianity
Today,  http://www.christianitytoday.com/ct/ 2006/march/38.52.html, online posting
03.01.2006 (accessed on 22.11.2010, 14:26).

5 Amos YONG, “Whither Theological Inclusivism? The Development and Critique of an
Evangelical Theology of Religions”, in: Evangelical Quarterly, 71, no. 4 (1991), pp. 327-348.
5 A. YONG, “Whither Theological...”, p. 328.

6 A. YONG, “Significant Turns...”, p. 6, col. 2.
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avoid diluted reductionisms of the religions and generate legitimate
comparisons across the diverse traditions”’.

Only after this effort of correctly positioning towards various Reli-
gions are Christians invited to mutual engagement, which may lead to mu-
tual transformation. This transformation must not be understood, by Chris-
tians, as syncretism, or as a manner of diluting the Christian identity. It
implies “being transformed by being hospitable and being served as guests
by [the] neighbours in other faiths — the biblical narrative is itself replete
with examples of how other cultural-religious traditions impacted and
shaped the people of God”®.

e. Archbishop Anastasios and the common divine origin. Although
the vast majority of articles authored by Orthodox theologians highlight
the oikonomia of the Holy Spirit as the matrix for a correct approach to
the interreligious dialogue, they are equally interested in developing the
Trinitarian and Christological dimensions of such an endeavour. Contem-
plating religious experiences from this perspective, archbishop Anastasios
Yannoulatos emphasizes the divine origin that binds all human beings to-
gether. In this regard, Christians should be aware that the divine origin of
humans will never be lost; hence all human beings are called to a common
aim, purpose, and place before the judgment of God®. On that score, all
people have the desire to seek God; therefore, even after the fall of human-
kind, God’s energies continue to work everywhere. Thus,

“We can see religious experiences as humanity’s deep longing and
search for the Supreme Reality and also as rays of light that people
have absorbed from God’s universal and divine radiance. The Glory of
God has never ceased to envelop the universe, to radiate everywhere,
to light up the world, and to draw everything within the scope of his
love”®,

These thoughts are then Christologically, and Pneumatologically ar-
ticulated. The Triune God was fully revealed to the World in Christ. That
means, for archbishop Anastasios, that the life of Christ, the new Adam,
has global consequences and, subsequently, the life of the Church, his mys-
tical body, “has worldwide importance and impact. Everything the Church

5T A. YoNnG, “Whither Theological...”, p. 347.

% A. Yong, “Significant Turns...”, p. 22, col. 1.

% Archbishop Anastasios YANNouLATOS, “A Theological Approach to Understanding Other
Religions”, in: Archbishop Anastasios YANNOULATOS, Facing the world. Orthodox Christian
Essays on Global Concerns, translation by Pavlos GOTTFRIED, WCC Publications Geneva — St.
Vladimir’s Seminary, Crestwood — N.Y., 2003, pp. 127-153, here at pp. 139-140.

% Abshp. A. YANNOULATOS, “A Theological Approach...”, p. 143.
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is and everything it does concerns all of humanity throughout the entire

world”¢!. The same holistic vision is applied when it comes to the work of I

the Holy Spirit. The Holy Spirit is present everywhere and motivates peo-
ple to seek love, peace, truth. He is moving from the beginning of the world
over the chaos and is at work doing the same thing today®, because “no-
thing can restrict the radiance of the Holy Spirit. Wherever we find love,
goodness, peace, and the Spirit’s other ‘fruits’ (Gal 5, 22), there we discern
the signs of its activity”®.

f. Georges Khodr - life according to the Logos. Metropolitan
Georges laments, in his discourse, the incomplete image Christians have on
the spiritual life of non-Christians since the aim of the dialogue is mainly
the nature of the truth, which is an essential dimension of the spiritual life
of every human being®. His Pneumatological and Christological approach
concerns the understanding of the faithful follower of Christ.

“If obedience to the Master means following Him wherever we find
traces of His presence, we have an obligation to investigate the
authentic spiritual life of non-Christians. This raises the question of
Christ’s presence outside Christian history. The strikingly evangelical
quality of many non-Christians obliges us, moreover, to develop an
ecclesiology and a missiology in which the Holy Spirit necessarily
occupies a supreme place”®.

To that end, metropolitan Georges Khodr evaluates in a new perspec-
tive the meaning of the Greek concept of logos spermatikos. To him, this is
of great importance in the religious dialogues: the logos spermatikos is
present in the world before Christ; hence all who have lived according to
the Logos are Christians® (see philosophers and Saint Paul in Athens).
These remarks bring to the next level Karl Rahner’s famous expression,
anonymous Christian®. Jesus Christ, the Son of God, came into the world,

81 Abshp. A. YANNOULATOS, “A Theological Approach...”, p. 148.

52 Abshp. A. YANNOULATOS, “A Theological Approach...”, pp. 148-150.

63 Abshp. A. YANNOULATOS, “A Theological Approach...”, p. 149.

64 Mgr. Georges KHODR, “Christianity in a pluralistic world — the economy of the Holy Spirit”,
in: The Ecumenical Review, (1971), volume 23, issue 2, pp. 118-128.

8 Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 119.

 Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 120.

7 Karl RAHNER, Theological Investigations, vol 14, translated by David BOURKE, Darton,
Longman & Todd, London, 1976, p 283: “We prefer the terminology according to which that
man is called an ‘anonymous Christian’ who on the one hand has de facto accepted of his
freedom this gracious self-offering on God's part through faith, hope, and love, while on the
other he is absolutely not yet a Christian at the social level (through baptism and membership
of the Church) or in the sense of having consciously objectified his Christianity to himself in
his own mind (by explicit Christian faith resulting from having hearkened to the explicit
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brought the teaching of love and restored the entire human nature. In
Christ, humanity received the more comprehensive revelation of God. It is
for this reason that ,any reading of Religions [which are searches for the
Supreme Reality] is a reading of Christ. It is Christ alone who is received as
light when grace visits a Brahmin, a Buddhist [...]"%.

Although Christ is the living God and Saviour, the notion of salva-
tion seen as the economy of Christ is a notion of mystery, which points to
the freedom of God. The Church is the instrument of the mystery of salva-
tion granted to all the nations, the one having the function of reading “all
the other signs which God has placed in the various times of history”®. For
this reason, Christians must approach non-Christians, bearing in mind the
fact that the great Religions constitute training schools of the Divine mercy™.

The sensitive point in these two last (Orthodox) perspectives, and
from the Roman-Catholic point of view (which we are going to discuss im-
mediately), is that neither one Religion could accept the idea that it is just
a step to the True Religion. That “Christ sleeps in the night of the reli-
gions””, and the Church’s task is to make non-Christians aware of that.
Thus, 1 consider that the mission of the Church must have a profound li-
turgical dimension, besides the work together with non-Christians for love
and peace in the world, which creates a friendship between believers of
other Religions and the Groom’s friends. Christians should serve God
(Matpevw, Lk 1, 74) in holiness and righteousness so that the Kingdom of
God to become visible on earth as it is in heaven. If Christ sleeps in other
Religions, then non-Christians will recognize Christ’s image, they hardly
identified during their sleep, on the faces of Christ’s followers.

g. Vatican II - sons of the same Father. The Council stresses the
fact that human beings have the same origin, share the same community of

Christian message). We might therefore put it as follows: the ‘anonymous Christian’ in our
sense of the term is the pagan after the beginning of the Christian mission, who lives in the
state of Christ’s grace through faith, hope and love, yet who has no explicit knowledge of the
fact that his life is orientated in grace-given salvation to Jesus Christ”. Although a lot is to be
said about Rahner’s evaluation of non-Christian Religions, since this article is going to
summarize the Declaration of the 2™ Vatican Council, in regards to the relation of the Church
to non-Christian Religions, where Rahner had an immense contribution (see Declan MARMION,
“Karl Rahner, Vatican II, and the Shape of the Church”, in: Theological Studies, (2017), vol.
78 (1), pp. 25-48) to Council’s decisions, we decided to keep only the section discussing 2"
Vatican position.

% Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 125.

% Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 123.

i° Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 126.

"' Mgr. G. KHODR, “Christianity in a pluralistic...”, p. 128.
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human beings, and have the same goal: God™. Then, the statement says
that theological understanding is based on what is ,true and holy” in every
Religion and what, often, ,reflects a ray of that Truth which enlightens all
men”™. However, the declaration is unambiguous: Christ is the “way, truth
and the life”, in whom human beings may find the fullness of religious
life™. These perspectives give clear directions for mission: treat others as
brothers, see them as the image of God, and work against any kind of dis-
crimination”™.

h. Gavin D’Costa - serving God and neighbour by witnessing the
Good News. The Catholic theologian Gavin D’Costa is interested in safe-
guarding his position against pluralist interpretations of Religious pheno-
menon. Therefore, first, he stresses the importance of a Trinitarian Chris-
tology, which guards against an exclusivist Christomonism, by saying that
the “Son is not the Father”, and against a pluralist Theocentricism, by say-
ing that “whatever is said of the Father is said of the Son”". Paradoxically,
D’Costa explains that God is revealed in history through Jesus Christ, and
he is normative for the human understanding of God. However, this was a
revelation ,without limiting God to this particularity through the universa-
lity of the Spirit”””. Though he explains very well the relations between the
Three Persons in the Holy Trinity, the affirmation that Jesus is ,wholly
God, but never the whole of God”™ is intriguing and original, but risky and
could lead to misinterpretations.

2 Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian Religions. Nostra Aetate
Proclaimed by his Holiness Pope Paul VI on October 28, 1965, paragraph 1,
<http://www.vatican.va/ archive/hist_councils/ ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.htmb, accessed on 21% of October 2016, at 22:31.

8 Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian Religions. Nostra Aetate
Proclaimed by his Holiness Pope Paul VI on October 28, 1965, paragraph 1,
<http://www.vatican.va/ archive/hist_councils/ ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.html, accessed on 21% of October 2016, at 22:31.

™ Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian Religions. Nostra Aetate
Proclaimed by his Holiness Pope Paul VI on October 28, 1965, paragraph 2,
<http://www.vatican.va/ archive/hist_councils/ ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.htmb, accessed on 21% of October 2016, at 22:31.

™ Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian Religions. Nostra Aetafe
Proclaimed by his Holiness Pope Paul VI on October 28, 1965, paragraph 4,
ttp://www.vatican.va/ archive/hist_councils/ ii_vatican_council /documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.htmb, accessed on 21% of October 2016, at 22:31.

" Gavin D’CosTa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, in: Gavin D’Cosra (ed.),
Christian Uniqueness Reconsidered: The Myth of a Pluralistic Theology of Religions, Orbis,
New York, 1990, pp.16-29, here p. 18.

™ G. D’CosTa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 19.

8 G. D’CosTa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 18.
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Secondly, he argues that Pneumatology “allows the particularity of
Christ to be related to the universal activity of God in the history of hu-
mankind””, because there are no chronological or geographical limitations
to the work of the Holy Spirit®. In that sense, Christians should be happy
to get to know God from God’s self-revelation wherever it occurs, hence
from non-Christians as well.

Thirdly, Christocentric trinitarianism discloses loving relationship as
the proper mode of being, “exemplified in the love between the Father and
the Son, and correlatively the love between the three persons of the Trini-
ty”®!. It means that Christians, as disciples of Jesus Christ, Son of God, re-
ceived the call to love their neighbours and work together with them to
reflect, on earth, the trinitarian communion.

However, this act of love does not abolish the normativity of Christ,
as one might think. Instead, it proposes the normativity of Christ as the
normativity of crucified self-giving love. This understanding of normativity
is made possible through Jesus’ story which claims a

“form of life that is oriented toward liberating humankind from the
powers of evil, preaching the Good News to the poor, proclaiming
release to captives, the recovery of sight to the blind, and setting at
liberty those who are oppressed; all messianic actions heralding God's
Kingdom through suffering self-giving love and service rather than
worldly strength, coercion, and manipulation”®,

Pluralist theological understandings

The Pluralist perspectives suggest a dialogue between different Reli-
gions on, let us say, democratic, impartial and objective principles, empha-
sizing that each Religion is related to the same extent to God/Ultimate
Reality/Truth/ or whatever other higher expectations or values. Although
the essential criteria for such an understanding seem to be that of analy-
sing the Religious beliefs with no assumptions given by one’s faith, as we
will see, the fact of not relating to a religious point of reference, during an
inter-religious dialogue/claim, is a factor that creates limitations to a
so-called democratic/objective approach. It is my opinion that the lack of a
truth-oriented subjectivity tends to leave more space to a turbulent rela-
tionship than to communion.

¥ G. D’CosTa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 19.
¥ G. D’Costa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 19.
.G, D'Cosra, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 20.
% G. D’Costa, “Christ, the Trinity and Religious Plurality”, p. 21.

79

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

o O = O

O



DR. MIHAI-IULIAN GROBNICU STUDII

a. Paul Knitter - promote the Kingdom and less Jesus supremacy,
Knitter considers that there is a “liberative spirit”, though differently ex-
pressed, in all the Religious traditions throughout the world. Therefore,
Religions’ aim must be directed towards “humanization” and liberation
from the socio-economic and ecological oppression®. Hence, all the Reli-
gions stand at this starting point: a Soteriocentric or liberation-centered \
starting point.

For Knitter, the goal of Religions is here on the earth: human fulfil-
ment. Our absolute is not Christ. It is instead Soferia — human salvation®,
Along these lines, his model presupposes, firstly, the action (efforts to bring
about an end to suffering, oppression, hunger, death, etc.) and, secondly, a
reflection, “done interreligiously”, about the nature and the principles of such
a mission. Only by working together with non-Christians believers are Chris-
tians able to understand them. This approach must be done via joint action
rather than envisioning non-Christian behaviour through the ‘Christian’ lens:

“Fidelity to the New Testament confession about Jesus, therefore,
essentially means acting with and like Jesus, not insisting that he is
above all others. [..] If fidelity to our traditional confessions is
primarily a matter of following Jesus the prophet — servant of the
Kingdom, we will be, at least theoretically, open to the possibility of
other prophets. What matters most is that the Kingdom be promoted,
not that Jesus maintains the primacy”®.

From this point of view, the nature of the Church gets changed to-
wards an autonomous model. So, the idea that the Church exists because
Christ is genuinely grounded in its existence, with his human body pene-
trated by the Holy Spirit, has no importance and no sense. The Church is
no longer a working model of God’s Kingdom, with Jesus Christ enthroned
as king after his death and resurrection, but a social community which
seeks to unravel a kingdom of justice and peace on merely the work of
love. Christ is a teacher, a prophet, a model, who offered a pattern for a
way of living that is going to be manifest worldwide through the efforts of
the disciples belonging to other prophets as well.

Eventually, it is all about the Kingdom. But who rules that Kingdom?
And what about the claim that God has given all the authority to his Son,
Jesus the Messiah (Mt 28:18-20; Eph 1:21 ef passim)? Furthermore, although

83 Paul KNITTER, “Christian Theology of Liberation and Interfaith Dialogue”, in: John HICKS
and Brian HEBBLETHWAITE (Eds.), Christianity and Other Religions: Selected Readings.
Oneworld, Oxford, pp. 146-155, here p. 147.

8 P. KNITTER, “Christian Theology of Liberation and Interfaith Dialogue”, p. 154.

% P. KNITTER, “Christian Theology of Liberation and Interfaith Dialogue”, p. 155.
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the fight against various ways of oppression is highly appreciated, one
might ask to what extent this effort can be carried out without the power of
the Holy Spirit, the One who speaks about the Truth in each generation (Jn
16:13-14)? How can Christians be certain that, without Holy Spirit’s guid-
ance, they transform themselves and the world around them into the King-
dom of God? These are questions that need to be addressed before and
during the work of love that is being done for and with the believers of
other Religions.

b. Raimundo Panikkar and the rivers. An interesting point of view
is that of the Catalan Roman Catholic priest Raimundo Panikkar. He
shaped his ideas by using a geographical image: that of the three great
rivers — Jordan, Tiber, and the Ganges. Although the Christian relationship
with the first two rivers is significant, nowadays Christians aspire “to bathe,
together with other believers, in the waters of the Ganges and all the other
rivers of the world”®. Panikkar stresses that rivers (Religions) never meet
on the earth; instead, they join in heaven, “transformed into vapor, once
metamorphosized into Spirit, which then is poured down in innumerable
tongues”®. Subsequently, all the Religions have the same essence, offered
by the Spirit, but expressed in different ways.

In which regards the Church and the Christian identity, Panikkar
stresses few distinctions that are necessary for modern religious dialogue.
In that sense, he proposes the term Christianness to describe the act of
confessing a personal faith, adopting a Christlike attitude®®. There is no
need for one single view of Christ, says Panikkar, because no single notion
can comprehend the reality of Christ. Although that is correct, one must
admit that all those who speak about Christ need to do it in the Holy Spirit.
If that is not done, the risk that follows our Christological discourse will be
that of creating a human idol instead of speaking about Jesus Christ, the
Son of God.

Besides, according to Panikkar, Christianness is living in a reli-
gious plurality. How is a Christian pluralist going to act in this space?
One has not to commit apostasy or to dilute Christian tradition, says Pan-
ikkar, but could learn from other Religions, to incorporate what it seems
to be enriching for the Christian interpretation, to be ready for a mutual

¥ Raimundo PANIKKAR, “The Jordan, the Tiber and the Ganges. Three Kairological Moments of
Christic Self-Consciousness”, in: John Hick, Paul F. Knitter (eds.), The Myth of Christian
l{niqueness, Orbis, Maryknoll, 1987, pp. 89-116, here p. 96.

¥ R. PANIKKAR, “The Jordan, the Tiber and the Ganges...”, p. 92.

* R. PANIKKAR, “The Jordan, the Tiber and the Ganges...”, p. 105.
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transformation®. Then, one can say that he/she believes that Christ is the
Truth, but Christ is not an absolute reality for everyone.

To better describe his ideas about the encounters of Religions, Pa-
nikkar uses the Trinitarian concept of perichoresis. Each Religion may be a
dimension of the other; each one represents the whole of the human expe-
rience in a concrete way; so, each Religion expresses one specific form of
humanness®. \

The weak spot here, as in all the forms of religious pluralism, is that
we cannot see the Church because of the Religion. For Christians, the
Church is not only a social community. It is more than that. It is the body
of Christ. Thus, the main issue is the acceptance of Jesus Christ as the Son
of God or as a regular founder. Is he the foundation of the Church or the
founder of the Christian Religion?
a.John Hick and the “Real”. The last position that I want to present here is
that of John Hick, maybe the best known pluralist. Hick proposes the con-
cept of the “Real” — all the Religions are speaking about a supreme Reality,
named differently. “The lamps are different, but the Light is the same”
that means that it is the same Ultimate Reality beyond all representations
in human terms. The salvation is not coming only through Christ, because
there are elements of salvation in other Religions too. There is no Religion
“plus” because all the Religions are a mixture of good and evil®,

A vulnerable aspect of this position, as I see it, is the fact that it
doesn’t recognize the contradictions between different forms of representa-
tions of the “Real” (as personal, impersonal, etc.). For Hick, there might be
a contradiction “only if we assume that there can be only one authentic
manifestation of the Real to humanity”®. Furthermore, while busy critici-
zing different Religions due to their conservative positions, John Hick can’t
see that he and his colleagues are creating, in the name of Religious plura-
lism, a sort of religious system which excludes classical representations of
the divine reality.

Conclusions

The Church is not from this world, but it lives in this world and
needs to fill the entire World with God’s glory (Gen 1:28; Mt 28:19-20). For

89 R. PANIKKAR, “The Jordan, the Tiber and the Ganges...”, p. 97.

% R. PANIKKAR, “The Jordan, the Tiber and the Ganges...”, p. 112.

91 John HicK, “The theological challenge of religious pluralism”, in: John Hick, Brian
HEBBLETHWAITE (eds.), Christianity and Other Religions. Selected readings, Oneworld.
Oxford, 2001, pp. 156-171, here p. 167.

92 J. HIcK, “The theological challenge of religious pluralism”, p. 166.

9 ], Hick, “The theological challenge of religious pluralism”, p. 169.
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this reason, it must encounter all the religious beliefs of this world. Of
course, not with superiority, but with the humility and the love shown by
Jesus Christ, who is its foundation. “By this all men will know that you are
my disciples, if you have love for one another” (Jn 13:35), Jesus told his
apostles, and through them to all those who declare that they follow his
path to this day. That means that Christians are sent to preach the Gospel
to all the nations, not according to their wish, but as Jesus did it: through
love, modesty, and, finally, sacrifice.

Witnessing Christ, Christians ought to develop the ability to recog-
nize the signs of Logos’ work, through the Holy Spirit, in other Religions
as well. I do think that, as Christians, we don’t know the entire Truth. Still,
we affirm, we believe, that Christ, who is present with his body in the
Church, is the Truth who has revealed God in the world, in a specific place
and time, and now is universalized by Holy Spirit’s agency. It is the Holy
Spirit who reveals Christ in each nation and culture. And, very often, I'd
say, Christians find themselves in the position of learning about the Truth
they adore from the way “others” behave, speak and think. That’s because,
although believers of other Religions do not know or do not consider Jesus
Christ as the incarnate Son of God, they act as if they believe in Christ.
More or less, all the opinions analysed throughout this paper are looking to
stress this idea, nevertheless striving to remain faithful to one’s tradition or
set of religious principles.

As already highlighted, all the realities that characterize Christianity
should lead the Church to dialogue with every Religion, through daily li-
ving, theological discussions, everyday actions for justice and peace, shared
spiritual experiences and meetings of community leaders. In simple words,
Christians should have a dialogue of life, a dialogue of thoughts and a dia-
logue of hearts®, they must act as Jesus did, so that believers of other Reli-
gions to see the image of God on their faces. The idea behind Christian
witness and mission is not to force others to enter the Church employing
power or fear (you'll go directly into hell if not believe! — whatever that
might mean for a person who holds a different image of the afterlife). In-
stead, Christians are called to show other believers (via their behaviour)
that the Kingdom of God is within those who act as Jesus thought his dis-
ciples to act. So that if they enjoy that kind of Kingdom, to welcome them
in their midst.

* Brother JOHANNES, “Dialogue and Sharing with Believers of Other Religions. Reflection
Based on a Life-Experience in Bangladesh”, in: Short Writings from Taize, no. 4, p. 4 et
passim.
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Each Christian believes that salvation and victory over evil come
through Jesus Christ, the only begotten Son of God, but each one of them
is convinced, deep down his/her soul, that salvation is 2 mystery known
only by God. Our real encounter with others speaks about the work of the
Holy Spirit in mysterious ways. Salvation is a process and ought to be un-
derstood not as a gift at the end of this human life. Instead, it is the strug-
gle to transform the life of this world following the principles of the hea-
venly life brought through Christ’s death and resurrection, because it is
Christ who ultimately revealed what it is to be human by justly reflecting
the image of God in the creation. And that was done, finally, through the
cross. As Christians, we must align ourselves to the same purpose. It is the
mission of those who call themselves after the name of Jesus Christ to
make it possible for others to see, know, and encounter Christ. However, to
what degree those who did not encounter Christ will accomplish the fun-
damental vocation of reflecting God’s image in the world, is subject to
God’s ultimate decision.

At the end, when all of us are going to see Christ, the question raised
by our title, Are they saved?, might be asked by those who were not bap-
tized as Christians, but behaved as if they were; by those non-Christians
who get to know Christ after their death and accept him as God and King.
Thence, the question might refer, instead, to all those who were baptized
and did not live so that to illustrate God’s love and glory. That love and
beauty that has the power to subject all the things to Christ (I Cor 15, 28).

Rezumat: ,,Sunt acestia mantuiti?” Marturia crestina intr-un con-
text mulfi-religios

Acest studiu se doreste a fi o reflectie asupra modului de a da marturie cres-
tind intr-o lume in care discursul public este supus unui amplu tratament decon-
structivist sau de corectitudine politicd, si in care globalizarea si libera circulatie ii
aduce pe crestini,, dupd mult timp, in ipostaza de a trdi foarte aproape de oameni
care Impartasesc alte credinte religioase. Autorul este de parere ca actualul context,
prea putin favorabil crestinismului, nu este cu mult diferit fatd de atitudinea anti-
crestind din primele secole. Mai mult, considera ca astfel de perioade, in care aspec-
tele sociale nu sunt favorabile sau in care crestinii constituie o minoritate demografi-
ca sau/si politicd, reprezintd un moment prielnic de regindire a misiunii crestine
dinspre temeiurile ei revelate. Cu toate acestea, autorul tine sd evidentieze ¢d misiu-
nea crestina nu trebuie confundatd cu prozelitismul si activismul ideologic, fie ele
chiar de facturd cresting, ambele fiind falsificdri grave ale marturiei autentice a Bise-
ricli. Marturia celor care se numesc discipoli ai lui Hristos trebuie sd se reflecte in
comportamentul lor, pentru ca cei care nu-L cunosc pe Hristos si-L vada pe chipul
celor care-L marturisesc pe Acesta nu doar prin vorbe, ci prin totalitatea manifestarilor
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personale. Departe de a fi un mod de a face propagandd, viata crestind trebuie sa-si
descopere adevarata ratiune: aceea de a fi, intru totul, o ,taind intrupata”, ceea ce
presupune a trdi, actiona si vorbi intr-un mod in care viata si lumea n-ar avea niciun
sens daca Dumnezeu, asa cum a fost revelat in Hristos, nu ar exista. In acest context,
autoru] cautd sa tatoneze subiectul, si ofere o mai buna incadrare intrebarii referi-
toare la mantuirea celor care sunt membri ai unei alte comunitati religioase si chiar
si provoace, pe alocuri, reactii. Nu sunt oferite nici solutii finale, nici convingeri ,de
beton” si, ca principiu de bazd, este evitat orice fel de discurs ,triumfalo-
soteriologic”. Pentru a atinge obiectivele urmarite, autorul isi imparte studiul in
doud parti, cu multiple subdiviziuni, urmate de concluzii. In masura in care studiul
doreste sa analizeze formele de marturie crestind intr-o lume multi-culturald si pluri-
religioasa, perspectiva de abordare trebuie sd fie una deschis ecumenica, motiv pen-
tru care prima parte abordeaza si propune cdteva principii directoare pentru o mini-
md eclesiologie crestind. Se discutd, printre altele, despre natura Bisericii, despre
actul de nastere a acesteia, despre ce anume se intelege prin misiunea crestind sau
despre felul in care diferitele viziuni, cu privire la relatia crestinismului cu alte religii,
pot comporta o schimbare a modului de receptare a esentei Bisericii. Autorul pornes-
te de la premisa cd Biserica este, prin locuirea lui Hristos cu trupul Sdau indumnezeit
in ea, eveniment si loc al impdrtasirii comune din viata lui Dumnezeu. Plecand de la
acest aspect, Biserica este comuniunea celor care, prin prisma intalnirii cu Hristos,
Cuvantul vesnic al lui Dumnezeu si lumina lumii, rdman intr-o relatie vie cu Dumne-
zeu si care, prin puterea Duhului Sfant, devin asemenea chipului lui Hristos, Fiul si
Chipul lui Dumnezeu Tatal. Aceastd noud realitate, manifestatd in Bisericd, in care
crestinii impart darurile primite de la Dumnezeu pentru a face vizibild Imparatia lui
Dumnezeu ,precum in cer si pe pamant” (Mt 6, 10), creeazd cadrul necesar pentru
dezvoltarea misiunii Bisericii. Astfel, Biserica (EkkAnoia < kahéw, ,a chema”) ,este
chematd sd cheme”, ea este misionara prin insasi natura ei, scopul activitatii misiona-
re fiind acela de a sluji, ca instrument al Logosului intrupat si al Duhului Sféant,
pentru a da marturie despre Impératia lui Dumnezeu. Aceasta inseamni ci fiecare
membru al Bisericii, prin botez, devine misionar, marturisind Imparatia lui Dumne-
zeu prin descoperirea voii lui Dumnezeu in fata intregii umanitati, ilustrdnd inaintea
umanitatii iubirea lui Dumnezeu si conducand-o pe aceasta la implinirea vocatiei sale
— aceea de a fi chip al lui Dumnezeu in creatie, de a-L reflecta pe Dumnezeu in lume
si de a inalta slava lui Dumnezeu in numele intregii zidiri. De aceea, remarcd autorul,
crestinii sunt vestitori ai Impdritiei lui Dumnezeu in lume. Sunt cei care fac Impara-
tia lui Dumnezeu vizibild incd din aceastd lume, prin proclamarea biruintei lui Hris-
tos asupra rdului, veste exprimatd mai ales prin comportamentul lor virtuos. Pe
aceastd cale, Biserica este chematd sd ia parte la suferintele si sperantele intregii
umanitati, la fel cum Iisus Hristos a facut-o, s3 manifeste compasiune si mild, dar mai
ales sd Tmpartd toate darurile primite de la Dumnezeu, intr-un efort de a impica
intreaga zidire cu Dumnezeu, prin lisus Hristos, in Duhul Sfint. In acest demers,
fiecare membru al Bisericii este chemat si-si foloseascd darurile primite pentru bine-
le aproapelui sdu, considerandu-se pe sine responsabil, inaintea lui Dumnezeu, pen-
tru felul in care acestea sunt folosite. Dacd Biserica este considerati icoand a Sfintei
Treimi, trup al lui Hristos si permanentizare a Cincizecimii, atunci toate activitatile
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misionare ale Bisericii vor urmdri, in ultima instantd, realizarea unui singur scop:
acela de a incorpora, prin Duhul Sfant, intreaga umanitate, in trupul pnevmatizat al
lui Hristos si, prin aceasta, de a aduce intreaga umanitate in sanul Sfintei Treimi. In
cea de-a doua parte, cea mai consistentd a articolului de fatd, sunt analizate, fara
pretentie de exhaustivitate, diversele abordéri teologice referitoare la relatiile dintre
crestini si credinciosii altor religii. Opiniile sunt impartite conform tripticului clasic:
exclusivism, inclusivism, pluralism. Desi opinia fiecarui autor exprima perceptia indi-
viduald referitoare la felul in care crestinii ar trebui sd se raporteze, plecand de la
invatdturile crestine normative, fatd de manifestarile religioase necrestine, ea relevi o
anumitd pozitionare fatd de temd, care o face incadrabild intr-un model. Astfel, fie se
considerd cd mantuirea vine exclusiv prin Hristos, marturisit in limitele spatio-
temporale ale comunitatilor ecleziale crestine, si toate celelalte religii sunt eronate,
adeptii lor ducand un mod de viata care nu-i pregiteste in niciun fel pentru viata de
dupd moarte, fie se considera ca Hristos este Fiul lui Dumnezeu, Cel care-L descope-
rd la modul cel mai Inalt posibil pe Dumnezeu, Insd se acceptad ca si celelalte religii
surprind elemente de revelatie dumnezeiasca in doctrina lor, adevérurile descoperite
fiind mai reduse si, In ultimd instantd, gdsindu-si implinirea in revelatia crestind; fie
se opineaza cd toate religiile conduc spre adevarul sau realitate supremd, totul fiind
gandit prin prisma neutralitatii dogmatice si a unui globalism metafizic, ramificarile
religioase ale sacrului fiind simple limitari istorice. Concluzionand, autorul studiului
este de parere cd in ceea ce priveste relatia crestinilor cu non-crestinii trebuie sa se
porneascd de la onestitate si buna intelegere, orice incercare de indoctrinare sau de
manifestare a unui comportament arogant neaducdnd niciun folos spiritual. Mai
mult, autorul atrage atentia cd adevdrata marturisire a lui Hristos se face in propria
viatd, prin comportament si discurs autentic racordate la Scriptura si viatd ecleziala.
lar dacd cei de alte orientdri religioase, care trdiesc in mijlocul crestinilor, vor fi
incantati de un astfel de mod de viatd si vor dori sa trdiascd pentru vesnicie intr-o
astfel de Impdratie, ca cea vestitd de crestini, atunci vor alege si vind in Biserica lui
Hristos. Adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu, in societatea multiculturald contem-
porand, std sau cade, In viziunea autorului, in functie de corecta reflectare a lui Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, de catre crestini.
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Abstract

In this study we are presenting the formation and the evolution of the hesy-
chast monastic current. We are also showing the fundamental and final purpose of
this school of spiritual experience, namely the reach of the spiritual perfection, or
the contemplation in uniting with God. One can attain this mode of being only by
transforming their spiritual life in a continuous state of prayer. The main goal of our
research is double: to understand the significance of the hesychast movement for the
history of the Christian literature, and to underline its fundamental importance for
the Church when it comes to define the practice and the theology of the continuous
prayer. In deciphering and synthesizing the history and the theology of the hesy-
chast prayer we rely on two essential elements: a concise exposition of the spiritual
thinking and theology of some monastic personalities that marked the history of the
philocalic tradition, such as saint Anthony the Great, abba Evagrius Ponticus, saint
Diadochos of Photiki, saint Mark the Ascetic, saint Nilus of Sinai, saint John Clima-
cus, saint Ephrem the Syrian, saint Isaac of Nineveh, saint Theodore of Studium,
saint Nikitas Stithatos (the disciple of saint Symeon the New Theologian), saint Teo-
lepf of Philadelphia (the disciple of saint Nicephorus the Hesychast), saint Gregory of
Sinai; and an analysis of the hesychast prayer as a sine qua non condition to reesta-
blish an endless communion of the fallen human being with God, his Creator.

Une bréve histoire de I’hésychasme

Lorsqu’on essaye de définir le courant monastique oriental nommé hé-
sychasme, il faut comprendre que c’est essentiellement un systéme spirituel
d’orientation contemplative, et que son but réside dans I’atteinte de la perfec-
tion spirituelle de ’homme dans 'union avec Dieu, par I'intermédiaire de la
priere continuelle. Il est important également de préciser que, par la pratique
de la priere ininterrompue, on arrive a I'ovyla', qui permet la création du

! "Houyla — solitude, tranquillité, silence. Voir Pierre MIQUEL, Lexique du désert. Etude de
quelques mots-clés du vocabulaire monastique grec, coll. Spiritualité orientale 44, Abbaye de
Bellefontaine, Bégrolles en Mauges, 1986, pp. 143-180. Voir aussi Tomas SPIDLIK, La
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cadre propice pour atteindre I'union avec Dieu. La conception théologique
sur la vie spirituelle que nous trouvons dans I’hésychasme nous indique que
nous pouvons arriver a I'fovyta par le cumul de l'effort psycho-physique et
un niveau élevé de renoncement, une ascése profonde et continue.

Cependant, nous découvrons que I'jovylo, contrairement & I'dmd-
BeLa? retrouvée dans le stoicisme ou bien 'dtapaEia® dans ’épicurisme, ne
se constitue pas comme étant un but en soi, mais plutét un moyen ou un
instrument spirituel qui aide ’ame a parvenir a la participation et a 'union
avec Dieu®. Nombreux écrivains et historiens qui font référence a ce courant
du monachisme oriental observent deux formes d’fjovyla, une extérieure et
I'autre intérieure. Ainsi, par la forme extérieure ils comprennent I’éloigne-
ment du monde, et par celle intérieure 1’éloignement du monde sensible et
un retour vers Dieu, cette derniére étant la plus importante mais qui inclut,
évidemment, la premiere®.

Comme cela a été évoqué précédemment, 'fjovyia peut étre comprise
comme ayant plusieurs niveaux ou sens. Un premier sens désigne la solitude
et le silence qui permet le recueillement de I'ame, et un deuxieme sens qui
désigne le calme intérieur que procure la sobriété spirituelle, c’est-a-dire
’exclusion de toute activité de la pensée dans la priere, sobriété appelée dans
la langue grecque, vijpic®. Pourtant, beaucoup de peres et d’écrivains du
désert identifient I'fjovylo avec la vijyrg'.

spiritualité de U'Orient chrétien. 2. La priére, coll. Orientalia Christiana Analecta 230,
Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, Roma, 1988, pp. 323-324.

2 Michel SPANNEUT, «L’apatheia chrétienne aux quatre premiers siecles», dans: Proche-Orient
Chrétien, 52 (2002), 3-4, p. 165: «L’apatheia (GmdOeia) est fondamentalement 'absence de
pathos (dBoc), terme dont le radical path se retrouve dans wdoyw (de path,-sco), subir,
éprouver. Pathos, (a0 au pluriel), au sens large, tout ce qui est subi: accident, impression,
émotion, sensation, passion, Affekt en allemand. Etre apathes (ama8rc), au neutre, c’est étre
inaffecté, devant I'événement, échapper a I'effet de I'incidence».

311 s’agit d’'un mot grec composé: du préfixe négatif ou privatif & + le mot tapaym, fig -
trouble de I'esprit, désordre. Voir Anatole BAILLY, Abrégé du dictionnaire Grec-Frangais.
Hachette, Paris, 1901, p. 854.

4 Pierre ADNES, «Hésychasme», dans: Marcel VILLER et al. (eds.), Dictionnaire de spiritualité
ascétique et mystique: doctrine et histoire, tome VII, 1, Beauchesne, Paris, 1969, p. 384.

5 P. ADNES, «Hésychasme, p. 384.

& Nfjyg — vigilance. Voir P. MIQUEL, Lexique du désert..., p. 193: «Le verbe néphein et le
substantif de nepsis définissent I'état de sobriété, et aussi de vigilance, par opposition &
méthuein qui signifie I'état d’ébriété et aussi de somnolence». Concernant une définition de
I'état de la nepsis, voici ce que dit P. ADNES, «Hésychasme», pp. 391-392: «Au sens strict et
spécifique, la nepsis est I'attitude d’'une ame bien éveillée, présente a elle-méme et a Dieu,
vigilante, circonspecte et attentive & ne pas se laisser surprendre par I'adversaire démoniaque
qui cherche a s’introduire dans I'esprit ou le cceur au moyen des logismoi, c'est-a-dire des
pensées, mauvaises ou simplement importunes, qu’il s'ingénie & suggérer, prompte enfin 2 le
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A la fin du XX*™ siécle, le pere Jean Meyendorff affirmait, pour souli-
gner le role fondamental de la priere dans ce que nous entendons aujour-
d’hui de maniére générique par le mouvement hésychaste dans I'Eglise chré-
tienne orientale, que «’hésychia est a la fois le climat et I’émanation de
l'oraison. Elle n’existe que pour loraison, elle n’existe méme que par
I'oraison». Pour lui, donc, comme pour d’autres théologiens orthodoxes, pour
arriver a 'jovyla, et évidemment a I'union 4 Dieu, nous ne pouvons pas le
faire que par ce que les Péres nomment la priere perpétuelle ou incessante®.

Toute la tradition hésychaste en général, et la théologie de la priere
hésychaste en particulier, a été transmise entre le IV¥™ et le XIVe™ siecle par
un écrit d’envergure portant le nom de «Philocalie» et qui s’est constitué en
recueil de textes spirituels en langue grecque. Dans un sens large, le mot «phi-
localie» peut étre compris comme une anthologie, mais, si on se rapporte a
'étymologie de ce terme, il signifie «amour de la beauté», et par conséquent
amour de Dieu qui est la source principale de tout ce qui est bon et beau.
Dans la tradition philocalique, les auteurs des écrits que nous retrouvons dans
cette collection de textes sont appelés des peres théophores ou neptiques,
parce qu’ils sont porteurs de Dieu par leur expérience de la vie spirituelle®.

La communauté chrétienne primitive n’a pas eu l'institution du mona-
chisme' telle que nous la connaissons aujourd’hui. En conformité avec les
études récentes, I’Eglise chrétienne, a ses origines, a hérité «une forme

repousser des sa premiére tentative d’approche. Cette attitude de défensive s’appelle aussi
altention (mpoooym), garde de Uesprit, garde du coeur.

" Placide DESEILLE, La spiritualité orthodoxe et la philocalie, Albin Michel, Paris, 2003, p. 7.

8 Selon I'exhortation de saint Paul du 1 Thess. 5, 17: «Priez sans cesse».

® P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 9.

1 Toutefois, il y a des Péres de I'Eglise chez lesquels nous trouvons I'idée selon laquelle nous
pourrions parler d’une origine apostolique du monachisme. Nous donnons comme exemple
'hypothése de saint Jean Cassien qui dans ses Institutions dit: «Car dans les débuts de la foi,
des hommes, peu nombreux certes, mais fortement éprouvés, portaient le nom de moines ; ils
avaient recu la régle de vie de I’évangéliste Marc d’heureuse mémoire, qui fut le premier
pontife de la ville d’Alexandrie» (JEAN CASSIEN, Institutions Cénobitiques, 2, 5, texte latin revu,
introduction, traduction et notes par J.-C. Guy, coll. Sources Chrétiennes 109, Cerf, Paris,
1965, pp. 64-65); et il reprend cette thése pour la développer dans Conférences: «La vie cé-
nobitique prit naissance au temps de la prédication apostolique. C’est elle, en effet, dans toute
cette multitude de fideles, dont le livre des Actes nous trace ce tableau: La multitude des
fideles n’avait qu’un cceur et qu’une ame; nul ne disait sien ce qu’il possédait, mais tout était
commun entre eux. [...] Comme ils s’abstenaient du mariage, et se tenaient a ["écart de leurs
parents et de la vie du siécle, on les appela moines ou povaCovieg a raison de Paustérité de
cette vie sans famille et solitaire. Puis, les communautés qu’ils formaient leur firent donner le
nom de cénobites, et a leurs cellules et logis, celui de maisons de cénobites» (JEAN CASSIEN,
Conférences XVIII-XXIV, 18, 5, introduction, texte latin, traduction et notes par E. Pichery,
coll. Sources Chrétiennes 64, Cerf, Paris, 1959, pp. 14-15).
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monastique» issue du judaisme contemporain au Christ (nous pensons ici aux
Esséniens!'!), comme une conséquence de la tradition prophétique de
I’Ancien Testament. Dans I’Ancien Testament nous rencontrons I’exemple des
prophétes, qui par leur vie luttent contre la religion établie, en développant
une spiritualité de l'isolement, a savoir une spiritualité du désert. A cette
époque-la, le désert était connu par les juifs comme |’habitation du démon et
cette conception a été adoptée également par la pensée du Nouveau Testa-
ment. L’exemple par excellence rencontré durant I'époque du Christ est sans
doute la présence de Jean-Baptiste dans le désert. Si I'histoire de la création
commence dans un jardin luxuriant, en contradiction, I'annonce de la Bonne
Nouvelle se fera dans le désert’?. Dans toute la littérature monacale, le désert
est vu comme étant un monde hostile a Dieu et soumis a Satan, un lieu isolé
des tentations du monde ol se meéne une lutte directe avec Satan®.

Une breve histoire de la tradition hésychaste comprend nécessaire-
ment la période allant du IV®™ siécle jusqu’au début du XIV®™ siecle, cela
pour avoir une vision d’ensemble de cette tradition. Cette courte présenta-
tion a comme but de révéler I'histoire du mouvement hésychaste, mais sur-
tout le réle joué par la priere de Jésus, ceci pour saisir I'influence de toute
cette tradition sur la théologie de la priére, développée et clarifiée pendant le
XIVeme siecle par la personnalité de Saint Grégoire Palamas™.

A partir du IV®™ siecle, 'Eglise orientale chrétienne entrera dans une
époque nouvelle, une époque marquée par la protection impériale'®, 3 savoir
une époque de richesse et de privileges. Comme réaction a ces derniers, nous
avons constaté 'apparition du courant monacal qui essayera de sauvegarder
et conserver I'aspect d’humilité et de simplicité de la vie chrétienne primitive.
Ainsi, prennent naissance beaucoup de communautés monastiques dans le

1 Antoine GUILLAUMONT, Aux origines du monachisme chrétien. Pour une phénoménologie
du monachisme, coll. Spiritualité orientale 30, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en Mauges,
1979, pp. 13-23.

12 Jean MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, coll. Points Sagesses,
Seuil, Paris, 2002, p. 14.

3 J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 15. Sur le sujet de I’habitation des moines
dans le désert et sur la signification du désert pour la vie monastique il faut voir Nicolas Mo-
LINIER, Ascése, contemplation et ministere d'aprés [Histoire Lausiaque de Pallade
d’Hélénopolis, coll. Spiritualité orientale 64, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en Mauges,
pp. 73-77.

!4 Nous envisageons un deuxiéme article qui aura comme theme principal une présentation
détaillée et une analyse approfondie de ce que représente la pensée théologique de saint
Grégoire Palamas sur la priere, en sachant que ce grand pére de I'Eglise est en effet le premier
qui va structurer et systématiser la pensée sur la priere hésychaste et sur la méthode psycho-
physique de celle-ci.

!> Henri-Irénée MARROU, L'Eglise de I'Antiquité tardive 303-604, coll. Points Histoire, Seuil,
Paris, 1985, pp. 22-25.
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désert, qui vont se constituer comme un contrepoids a une Eglise qui sera
appelée plus tard «embourgeoisée» et qui risquait, de plus en plus, de se con-
fondre totalement avec I'Empire.

Il faut observer que le monachisme s’était développé de maniere pré-
pondérante dans I’Eglise d’Orient, et que les moines sont devenus les portes
paroles authentiques de cette Eglise, le type par excellence de sainteté; du-
rant tout le Moyen Age, ils formeront I'élite de la société chrétienne en
Orient'®. Aprés I'apparition du monachisme, toute I'histoire de I'Eglise orien-
tale sera marquée du point de vue théologique par beaucoup de personnali-
tés sorties du milieu monacal, qui vont enrichir la théologie de I'Eglise par
leurs écrits et leur mode de vie.

Pour la tradition philocaligue ou hésychaste, saint Antoine le Grand'’
détient la place de I'initiateur du mouvement hésychaste. Il est intéressant de
remarquer que la personnalité de Saint Antoine le Grand se trouve a la con-
fluence des deux époques de I'Histoire de I'Eglise, celle des persécutions, qui
se termine avec I'empereur Dioclétien, et ’époque du développement du
christianisme du point de vue théologique et sociopolitique, qui débute avec
I'édit de la liberté religieuse accordée en 313 par Constantin, ce dernier de-
venant le premier empereur chrétien'®. Antoine le Grand, par sa vie spiri-
tuelle et par son expérience de la priere incessante, deviendra un modele a
suivre dans la tradition hésychaste. Il a vécu dans le désert, dans la vallée du
Nil. Plus tard, il intensifiera son ascese en se retirant dans une grotte austere
qui lui offrira I’habitat pour trouver le silence, un fait raconté par son bio-
graphe, saint Athanase d’Alexandrie'®. La vie et 'expérience spirituelles de
saint Antoine le Grand ont une importance fondamentale pour I’histoire du
futur mouvement hésychaste car elles montrent que la victoire du Christ et
de son Eglise est orientée, non seulement, contre les idoles paiennes, mais
surtout contre «les idoles» que chacun porte dans son cceur. Par son ensei-
gnement spirituel, Saint Antoine exhorte a I’observance des commandements
du Christ et a la pratique d’une rude ascése pour obtenir le salut?.

En dépit de cela, le mouvement monastique ne lutte pas contre l'idée
de I'idéal de ’empire chrétien, mais il prend la forme d’un contrepoids aux

16 J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 17.

7 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine, introduction, texte critique, traduction, notes et
index par G.J.M. Bartelink, coll. Sources Chrétiennes 400, Cerf, Paris, 1994, p. 127 (Préface 1).
" J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 13. Pour cette période historique il faut
consulter Simon Claude MIMOUNI, Pierre MARAVAL, Le christianisme des origines a
Constantin, coll. Nouvelle Clio, Presses Universitaires de France, Paris, 2007, pp. 334-350.

1% ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Anfoine, §11, 1-§15, 1, pp. 165-177.

2y, MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 14.
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tentations terrestres et il deviendra le dépositaire des valeurs suprémes
chrétiennes.

Dans la tradition de I'Eglise orientale, 3 la base de I'hésychasme se
place 'un des plus grands penseurs et auteurs spirituels du IV*™ siecle,
Evagre le Pontique qui, par sa pensée, fait la liaison entre la théologie des
Peres de I'Eglise et I'expérience de la vie spirituelle des Péres du désert?.
Evagre est né dans le Pont, en Asie Mineure, vers 345, et toutes les informa-
tions concernant sa biographie nous les recevons de son disciple Pallade, qui
lui consacre tout un chapitre de son ceuvre [’Histoire lausiaque®. Pallade, en
parlant de I’éducation théologique d’Evagre, rappelle que le pere du futur
moine était chorévéque et il souligne également le voisinage entre le do-
maine d’Evagre et celui d’Annésoi, qui était la propriété de famille de saint
Basile. Il parait que ce voisinage se trouve a la base des futures relations
qu’Evagre a eues avec saint Basile, qui allait lui offrir la place de lecteur de
I'Eglise, et avec saint Grégoire le Théologien, qui allait I'ordonner diacre.
Plus tard, Evagre, sous l'influence de sainte Mélanie I’Ancienne, fervente
admiratrice d’Origene, embrasse la vie monastique choisissant 'Egypte, en
premier dans la région de Nitrie et apres, le désert voisin des Kellia (les Cel-
lules) o1 il restera jusqu’a sa mort en 399%.

Ici, dans le désert égyptien, Evagre le Pontique prend contact avec
deux personnalités trés connues de la vie monastique égyptienne. Il connait
saint Macaire I’Alexandrin, qui était prétre de Kellia, et aussi saint Macaire
PEgyptien, qui est considéré et attesté comme linitiateur de la vie monas-
tique au désert de Scété. Rufin dans son ouvrage [I’Historia Monachorum in
Aegypto, nous confirme le statut du Pontique comme le premier disciple de
Macaire ’Egyptien.

Evagre lui-méme fait la preuve de sa filiation hésychaste a I’égard des
deux maitres spirituels du désert par le fait qu’il donnera une structure et
une expression a la pensée théologique des deux, grace a son éducation litté-
raire et philosophique®. Entre autres, la pensée évagrienne sur la priére pure
et sur les divers degrés de la contemplation, bien que, sous certains aspects,
elle fit tributaire & Ia pensée origénienne, elle restera dans la «tradition

21 Gabriel BUNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, coll. Spiritualité orientale
67, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en Mauges, 1996, pp. 21-22.

22 PALLADE D’HELENOPOLIS, Histoire Lausiaque, introduction, traduction et notes du Pére
Nicolas Molinier, coll. Spiritualité orientale 75, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles en Mauges,
1999, p. 166. '

28 Antoine GUILLAUMONT, Claire GUILLAUMONT, Introduction, dans: EVAGRE LE PONTIQUE, Traité
pratique ou Le moine, tome I, coll. Sources Chrétiennes 170, Cerf, Paris, 1971, pp. 21-22.

2 A. GUILLAUMONT, C. GUILLAUMONT, «Introduction», pp. 24-25.

5 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 25.
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philocalique» comme une référence fondamentale pour ce que représentera
la pensée hésychaste ultérieure au IV*™ siecle. Evagre le Pontique peut étre
considéré comme le premier intellectuel qui ait choisi d’aller dans le désert
égyptien pour assumer le mode de vie des anachorétes qui y vivaient. Ainsi, il
imitera leur ascese et leur mode de priére, mais il essayera d’intégrer ces
éléments de la vie monastique dans un systeme métaphysique et anthropolo-
gique du néoplatonisme®.

A cette époque, nous rencontrons deux aspects fondamentaux concer-
nant le monachisme: celui communautaire et celui érémitique* ou individuel.
C’est le moment ol se développe l'idée de la centralité de la priére individuelle
comme élément essentiel de la spiritualité chrétienne, en ayant comme résultat
'abandon de la pratique réguliere des sacrements par la plupart de moines, la
priere incessante devenant I'unique but de la vie spirituelle®,

1 parait qu'Evagre le Pontique ait été le premier grand codificateur de
la doctrine monastique de la priére®. Par ailleurs, c’est par lui que la spiri-
tualité monastique postérieure recoit un héritage d’une importance maximale
concernant un vocabulaire mystique qui reflete I’essence de la vocation du
moine. Malheureusement, I’héritage évagrien n’a pas été bien recu, car les
moines de I’Orient chrétien ont pris connaissance du langage néoplatonicien
qui parfois a mené a une déviance de la spiritualité du désert vers une direc-
tion étrangere a I’Evangile®. Ainsi, la tradition monastique orthodoxe a da
appliquer de temps en temps des corrections concernant la notion de priere
perpétuelle et intellectuelle d’Evagre, la transformant en priere de Jésus.
Parmi les ceuvres d’Evagre le Pontique, nous rappelons le traité «De la
priere»’! oll il expose sa vision spirituelle sur la priére pure. Il faut savoir que
ce traité a été beaucoup de temps attribué a Nil le Sinaite (dont on parlera
plus tard), et il est parvenu dans la Philocalie sous le nom de celui-ci. Dans
un autre ouvrage évagrien intitulé Kephalaia gnostica®, la priére est consi-
dérée comme la plus haute activité spirituelle en ce qui concerne la commu-
nion de I'homme avec Dieu. Ainsi, dans la pensée évagrienne, nous pouvons

% J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 18.

¥ Voir, par exemple, le développement de ces deux termes fondamentaux de la vie monastique
dans les deux ceuvres spirituelles de saint Jean Cassien, les Institutions cénobitiques et les
Conférences.

% J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 19.

* J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 19.

* J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 22.

3 Voir le traité d’EVAGRE LE PONTIQUE, Chapitres sur la priére, édition du texte grec, introduc-
tior}, traduction, notes et index par P. Géhin, coll. Sources Chrétiennes 589, Cerf, Paris, 2017.
® EVAGRE LE PONTIQUE, Les six centuries des Kephalaia Gnostica, édition critique de la
version syriaque par A. Guillaumont, coll. Patrologia Orientalis 134 [28.1], Firmin-Didot et Cie,
Paris, 1958, pp. 208-210.
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parler de la priere comme étant la forme intellectuelle supréme. Evagre le

Pontique définit la priére continuelle comme n’ayant pas de forme: l'intellect [

doit renoncer & tout ce qui signifie représentations du monde sensible. I|
développe I'idée que la priére continuelle peut arriver a la forme la plus
haute seulement quand elle devient la priére sans distractions™.

A coté des aspects théoriques de la pensée évagrienne sur la priere,
nous trouvons abordé l'aspect pratique, qui pour Evagre se place comme
fondement de l'expérience de la vie spirituelle. Pour Evagre, le mot
TPAKTIKOS désigne le moine ou celui qui par définition s’est retiré du monde
par I'anachorése avec pour but fondamental la contemplation de Dieu. Ainsi,
le moine renonce a tout ce que signifie la vie du monde: mariage, richesses et
occupations humaines, qui ne sont pour lui qu'une source de division et
d’agitation, et s’établit dans I'fjovyla, c’est-a-dire dans le calme que procure
la solitude pour pouvoir se consacrer totalement a la recherche de la science
de Dieu®.

Nous observons qu’Evagre le Pontique confére une centralité 2
I'intellect (voic) en ce qui concerne 'expérience spirituelle parce qu’il pense
la place de l'intellect & la confluence du monde matériel et celui intelligible;
par la priere, l'intellect peut arriver a une réelle communion et communica-
tion avec Dieu®.

En conclusion, nous trouvons chez Evagre le développement de la
conception que l'intellect, dans le cadre spirituel, représente "’homme inté-
rieur et le but de la vie spirituelle consiste dans sa purification. C’est uni-
quement par ce moyen que I’homme peut contempler de maniere réelle son
Créateur. Cette conception évagrienne sur la priere intellectuelle deviendra
le point de départ pour la pensée hésychaste dans le développement de la
théologie sur la priere du caeur®.

Comme nous 'avons montré plus haut, une autre personnalité ayant
marqué le début de I'histoire du mouvement hésychaste est sans aucun
doute saint Macaire ’Egyptien, le maitre d’Evagre le Pontique. Sa vie spiri-
tuelle et ses écrits attribués sont considérés comme des sources fécondes
pour la tradition hésychaste. Saint Macaire d’Egypte est considéré comme le
fondateur de la vie érémitique dans le désert de Scété et dans son ceuvre

3 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou Le moine, tome I, introduction par Antoine
Guillaumont et Claire Guillaumont, coll. Sources Chrétiennes 171, Cerf, Paris, 1971, pp.
645-646.

3 A. GUILLAUMONT, C. GUILLAUMONT, «Introduction, pp. 48.

% G. BUNGE, Evagre le Pontigue..., p. 29. Bunge nous rappelle que cet intellect (nois) selon le
vocabulaire évagrien désigne I'ame raisonnable qui a trois «facultés» distinctes ou «puissances»
(dynameis).

% A. GUILLAUMONT, C. GUILLAUMONT, «Introductions, pp. 53-54.
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nous trouvons exprimé le role du cceur et I'importance de la place du corps
dans le progres spirituel, mais également la coopération des deux dans la
priere comme moyen de participation réelle & Dieu. La tradition philocalique
nous présente saint Macaire comme étant I'un des initiateurs ou des précur-
seurs de la priere monologique, a savoir de la répétition permanente d’une
priere trés courte, pratique spirituelle qui se trouvera a la base de la future
méthode hésychaste de la priere du coeur. Toute la tradition hésychaste pos-
térieure mettra en évidence les différences conceptuelles entre la pensée
d'Evagre et celle de Macaire PEgyptien concernant la priere. Pour saint Ma-
caire I'expérience spirituelle en Christ par la priére ne se rapporte pas seule-
ment & Vintelligence, mais la priere a le réle d’accéder a Dieu par sa dualité
corps et esprit’’. De méme, pour saint Macaire, contrairement & la pensée
évagrienne, le cceur se constitue comme le centre de I'organisme et le siege
de l'intelligence humaine®,

Une autre figure importante qui continue la suite des penseurs hésy-
chastes est saint Diadoque de Photicé*. Malheureusement, nous avons peu
d'informations sur sa biographie. Il est attesté comme évéque de Photicé en
Epire au temps des disputes monophysites, a ’épogue du concile de Chalcé-
doine. De son ceuvre théologique, nous pouvons extraire tant I'’exemple per-
sonnel d’'une expérience spirituelle réelle que I'influence de la tradition mo-
nacale antérieure a lui. Sans doute, saint Diadoque de Photicé a pris connais-
sance de I'ceuvre évagrienne, mais dans une égale mesure nous retrouvons
une réelle influence des Homélies spirituelles attribuées a Macaire d’Egypte.
Diadoque poursuit le chemin de la pensée de Macaire en accentuant l’aspect
pratique, visible, de la vie spirituelle. Son originalité consiste dans le dévelop-
pement d’une conception assez élaborée concernant la maniére de vivre
l'ascese, mais surtout I'importance qu’il accorde & I'invocation du nom de Jé-
sus, le souvenir perpétuel du nom de Dieu par I'oraison bréve qui, pas-a-pas,
deviendra I’aspect verbal fondamental de la priere hésychaste®.

% ). MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 24.

® J. MEYENDORFF, Saint Grégoire Palamas..., p. 24.

¥ Edouard DES PLACES, «Introduction», dans: DIADOQUE DE PHOTICE, (Euvres spirituelles, texte
critique, traduction et notes par Edouard des Places, coll. Sources Chrétiennes 5bis, Cerf,
Paris, 1955, pp. 50-52.

* DIADOQUE DE PHOTICE, (Euvres spirituelles, p. 52. C’est au chapitre 31 (pp. 100-101) que
Diadoque nous fait parvenir son texte le plus éloquent relatif & I'importance de I'invocation du
nom de Seigneur pour la lutte spirituelle menée par le moine contre les armes du démon,
Cest-a-dire contre les mauvaises pensées: «Si alors Iintellect se trouve en train de s’attacher
fortement, dans un souvenir fervent, au saint nom du Seigneur Jésus et qu'il se serve de ce
nom saint et glorieux comme d’une arme contre l'illusion, I'imposteur renonce a la ruse et
désormais s’en prend 2 I’ame pour un combat corps a corps».
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Saint Marc I’Ascéte’’ est un autre penseur qui développe, lui aussi,
I'enseignement de la tradition hésychaste. Dans la tradition philocalique, il ,»
est connu également comme Marc le Moine et Marc I’Ermite, et nous le ren-
controns comme higouméne d’'un monastére au cours du V™ siecle. A
'instar de Diadoque de Photicé, dans cette tradition hésychaste, il est placé
comme le continuateur de la théologie de Macaire et des anciens Peéres du -
désert, en insistant sur I'observance des commandements divins et la pra-
tique des vertus, mais surtout sur la priére ininterrompue®Z,

Lorsqu’on se réfere a l'apparition du courant monacal nommé hésy-
chasme, sans doute que du point de vue géographique on se rapporte au
désert égyptien, mais peu de temps apres, le développement de celui-ci se fait
ressentir non seulement du point de vue de la pensée théologique, mais on
peut parler aussi d’'un développement spatial. Ainsi, aprés le moment de
I'apparition hésychaste dans le désert égyptien, peu a peu, on voit naitre
aussi d’autres centres monastiques ou la tradition hésychaste sera continuée
et développée. De ce fait, I'un de ces centres monastiques qui donnera &
’histoire de ’hésychasme des personnalités qui marqueront cette tradition
tant du point de vue de la pensée théologique, que surtout de I’expérience de
la vie spirituelle, c’est le Mont Sinai.

Saint Nil le Sinaite*® est considéré comme l'un des premiers moines
qui ait vécu sur le mont Sinai. La tradition I’atteste comme étant originaire
d’Ancyre, en Galatie, disciple de Saint Jean Chrysostome et, avant
d’embrasser la vie monastique, sa biographie nous le présente dans sa qualité
de préfet de Constantinople sous 'empereur Théodose. La tradition philoce-
ligue lui a attribué une riche correspondance de prés d’un millier de lettres™.
Malgré tout cela, son nom, conformément aux études les plus récentes, est
associé a celui d’Evagre le Pontique, 4 cause du fait qu’apres la condamna-
tion de l'origénisme au VI*™ siécle, une partie de I'ceuvre d’Evagre allait
circuler sous le nom de Nil le Sinaite®.

Un autre auteur représentatif pour la tradition hésychaste sinaitique
qui a vécu vers 575-650 sur la Montagne Sainte est saint Jean Climaque. II
restera comme une référence essentielle pour la pensée de 'Eglise orientale

]

1 Cf. Jean GRIBOMONT, «Marc le Moines, dans Marcel VILLER et al. (eds.), Dictionnaire de
spiritualité ascétique et mystique: doctrine et histoire, tome X, Beauchesne, Paris, 1980, pp.
274-283

2 P, DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 31. .

3 Pour des détails sur sa biographie voir Marie-Gabrielle GUERARD, «Introduction», dans: NiL
D’ANCYRE, Commentaire sur le Cantique des Cantiques, tome I, texte critique, traduction et
notes par Marie-Gabrielle Guerard, coll. Sources Chrétiennes 403, Cerf, Paris, 1994, pp. 15-26.
" P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 34.

5 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 34.
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par son ouvrage tres connu intitulé L’Echelle. Par cet ouvrage, il améne un
renouvellement au mouvement monastique hésychaste. L’Echelle est une
ceuvre qui s’adresse par excellence aux moines, en leur indiquant les ensei-
gnements qui permettent d’atteindre la perfection spirituelle: le renoncement
au monde, I'obéissance a un Pere spirituel, pénitence, lutte contre les tenta-
tions et acquisition des vertus, l'ascése et finalement Iatteinte de I'jouyla,
paix de 'dme, et de I'dmaBéia, I'impassibilité. Malheureusement, nous ne
détenons pas beaucoup d’informations concernant sa biographie. Nous sa-
vons qu’il n'a pas vécu dans un monastére cénobitique, mais a choisi la vie
solitaire sous la conduite d’'un Ancien, 1'abbé Martyrius, pendant 19 ans.
Aprés la mort de son pere spirituel, saint Jean Climaque s’établit dans un lieu
solitaire, appelé Tohlas (Wadi Tlah), et vécut dans une grotte. Apres 40 ans
de vie d’isolement, nous le rencontrons comme higouméne du monastére
cénobitique de Sinai. Selon quelques sources historiques, apres l'invasion
arabe, le centre hésychaste du Sinai se déplacera au Mont Athos*.

Un autre centre emblématique pour le courant hésychaste de cette
époque-1 est la vie monastique menée dans les Eglises de langue syriaque.
L'histoire de la tradition monastique confirme que l'idéal ascétique s’est ré-
pandu assez tot dans ce coin du monde, le monachisme est apparu au milieu
du IV siecle. La tradition philocalique situe saint Ephrem le Syrien” (v.
306-373) comme étant parmi les premiers moines solitaires qui aient vécu ici,
mais des études plus récentes l'attestent comme vivant en tant qu’ascete
seulement apres 363. En dépit de cela, la tradition mentionnée plus haut lui
confere une place a part grace a son ceuvre, en partie authentique, en partie
apocryphe, ou il développe une théologie tres profonde sur le role du coeur
dans la priere hésychaste®®.

Selon les informations concernant sa vie, saint Ephrem a vécu dans la
Haute-Mésopotamie ot il était diacre de I'Eglise. Il est connu dans I’histoire
théologique comme le grand poéte de la langue syriaque. D’ailleurs, c’est en
cette qualité qu’il a gagné une notoriété quasi universelle, étant nommé «la
cithare de I’Esprit Saint»*.

Plus tard, au début du VII*™ siecle, dans le christianisme perse appa-
rait une autre personnalité qui aura une contribution significative a la tradi-
tion spirituelle hésychaste: il s’agit d’Isaac de Ninive®. Isaac est né dans une

% P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 35.

¥ Frangois GRAFFIN, «Introduction», dans: EPHREM DE NISIBE, Hymnes sur la Nativité,
traduction du syriaque et notes par Frangois Cassigena-Trevedy, coll. Sources Chrétiennes
459, Cerf, Paris, 2001, p. 7.

* P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 37.

*F. GRAFFIN, «Introduction», p. 7.

* Voir Elie KHALIFE-HACHEM, Isaac de Ninive», dans Marcel VILLER et al. (eds.), Dictionnaire
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région appelée Beit Quatrayé, dans la partie occidentale de la Perse (Quatar),
4 peu prés en 630. Bien que dans son ceuvre il se rapporte tres souvent aux
écrits de Théodore de Mopsueste, nous n'y trouvons pas des idées nesto-
riennes. Dans le cadre de I’hésychasme athonite, Isaac de Ninive représente
la grande personnalité qui va influencer la pensée de Syméon le Nouveau
Théologien et également la théologie spirituelle de ’hésychasme du XIVém
siecle®. 1l est intéressant d’analyser les personnalités de ce coin du monde en
tenant compte du fait que I'empire perse n’a jamais été officiellement chré-
tien, comme |’empire romain.

Au VIII®™ siecle, une autre personnalité remarquable du point de vue
de la pensée théologique qui s’inscrit, d'un c6té, dans la défense du christia-
nisme contre les réminiscences de nature paienne et, de 'autre, parmi les
Péeres qui amenent leur consistant apport au maintien et au renouveau de
I’hésychasme, est saint Théodore le Studite®. Il vit dans une période difficile
de I'histoire chrétienne, au temps de I'empereur Léon III I'lsaurien (717-
741), qui soutient I'hérésie iconoclaste. Evidemment, les défenseurs de
I'orthodoxie sont représentés par les moines qui ont vécu dans les monas-
teres du mont Olympe en Bythynie, de 'autre c6té du Bosphore, parmi les-
quels se trouve saint Théodore le Studite. Pendant une période d’accalmie
concernant la crise iconoclaste, saint Théodore se déplacera avec un groupe
de moines dans un monastere de Stoudios pour y mener leur vie. En 815,
I'empereur Léon 'Arménien (813-820) reprend la persécution et parmi ses
victimes sera aussi Théodore, qui va mourir le 11 novembre 826 a la suite
des mauvais traitements. La théologie de saint Théodore le Studite se mani-
feste comme une continuité de la tradition philocalique, en enseignant les
pratiques de la vertu qui conduisent, par la priére, a la paix de 'dme et & la
charité fraternelle. Méme si Théodore le Studite n’ait pas vécu comme un
ermite, il s’inscrit dans la lignée de la tradition hésychaste par son exemple
de vie spirituelle, mais aussi par le mode de vie instauré dans le monastere
Studios ot & la fin du X®™ siecle et le début du XI*™ siecle, nous rencontre-
rons un moine qui sera considéré le plus grand mystique de I'Eglise byzan-
tine, a savoir saint Syméon le Nouveau Théologien (949-1022).

Au cours de notre travail, nous reviendrons sur les aspects biogra-
phiques de saint Syméon le Nouveau Théologien lorsque nous aborderons
I'influence de sa méthode sur la théologie de la priere de saint Grégoire

de spiritualité ascétique et mystiqgue..., tome VII, Beauchesne, Paris, 1969, pp. 2041-2054.

51 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 39. '

52 Sur la vie et la théologie de Saint Théodore, voir I’étude de Roman CHoLy, Theodore the
Stoudite: the Ordering of Holines, Oxford University Press, Oxford, 2002; Sebastian NAZARU,
Sfantul Theodor Studitul sau despre datoria de a marturisi, Bucuresti, Omonia, 2008.

53 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 42.
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Palamas. A présent, on se limite & présenter le disciple-biographe de Syméon
le Nouveau Théologien, Nicétas Stéthatos, qui non seulement rend connue
I'ceuvre de son maitre, mais essaye d’approfondir la théologie de Syméon au
sujet de la priere et notamment I’ascese par I'intermédiaire de 'dsta6eLa.

Nicétas Stéthatos® est né vers 1005 et il embrasse la vie monastique
de Stoudios a un age tres jeune, vers 1020, au temps du conflit de Syméon le
Nouveau Théologien avec [I'assistant du patriarche de Constantinople,
Etienne, I'ancien métropolite de Nicomédie. Malgré le fait qu’exactement a
cette période-la Syméon fiit contesté, saint Nicétas ne tient pas compte des
calomnies et des intrigues qui visaient le saint pere et I’assume comme pere
spirituel pour toute sa vie. Il allait copier les ceuvres de Syméon qu’il publie-
ra par la suite, mais également il devint le biographe de saint Syméon le
Nouveau Théologien. Par ailleurs, en 1054, grace a son éducation théolo-
gique, il sera désigné comme porte- parole de la part orthodoxe dans les
discussions durant la controverse avec les Iégats du Pape. Toutes les infor-
mations historiques attestent qu’il a détenu la fonction d’higoumene de
Stoudios, peut-étre quelques années avant sa mort vers 1090°°. La concep-
tion théologique de saint Nicétas sur la vie spirituelle nous la retrouvons
dans son ouvrage spirituel «Les trois Centuries», édité dans la Philocalie et
dans la Patrologie de Migne. Les Centuries contiennent des chapitres pra-
tiques, physiques et gnostiques ou théologiques, et elles correspondent aux
trois étapes de la vie spirituelle. Saint Nicétas Stéthatos utilise un schéma
ascendant a partir de la gpLhooo@io EuEaKTOG, expérimente 1'dtdBeL0 ou
l'ascese pour purifier l'intellect, arrivant a la Osopla, et a partir de 13, en
continuant par la priere pure intellectuelle, I'homme peut monter & Ia
Beoroyla ou la contemplation de Dieu®.

De méme, chez saint Nicétas Stethatos, nous découvrons la reprise du
concept de Maxime le Confesseur sur l'ascese, il s’agit de la conception sur
PdmaOeran. L'«dmdOeion contient deux aspects, le premier se réfere a
l'ascese du corps par le jeiine, la mortification des sens, ce qui représente la
voie pour enfreindre les passions et aider 'dame a parvenir 2 la contempla-
tion. Le deuxieéme aspect de 1'«dmdOera» débute avec la contemplation. Ce
deuxieme aspect mene a la paix parfaite des pensées et, des fois, méme a des
révélations. Pour saint Nicétas et, bien entendu, aussi pour saint Maxime,

% Jean DARROUZES, «Introduction», dans: NICETAS STETHATOS, Opuscules et lettres, texte
critique, traduction et notes par J. Darrouzes, coll. Sources Chrétiennes 81, Cerf, Paris, 1961,
pp. 8-10.

75 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 46.

* Irénée HAUSHERR, «Introduction», dans: NICETAS STETHATOS, Vie de Syméon le Nouveau
Théologien, traduction par P. Gabriel Horn, coll Orientalia Christiana Annalecta 14,
Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, Roma, 1928, p. 25.
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I'ascése est un moyen pour arriver a la contemplation de Dieu, mais cette
ascése n’est pas 1a pour lutter contre la nature qui est bonne, étant I'ceuvre
de Dieu, mais travailler pour elle. Le but primordial de 'ascese consiste 3
faciliter le retour de 'homme & la nature paradisiaque. Donc, sur ce chemin
nous n’arrivons que par la mortification des sens et par les exercices de la
pensée divine®.

Maintenant commence la période d’affirmation du Mont Athos comme
le premier centre de représentation de la tradition hésychaste dans I'Eglise
orientale. A la fin du X®™ siécle, est fondé le premier grand monastere cénobi-
tique par saint Athanase I’Athonite et rapidement, grace a un réel afflux des
moines, venus de tout 'empire, on assiste a la création de plus de vingt autres
monastéres. On peut parler d'une vraie émulation de la part des moines grecs,
valaques, bulgares, serbes, géorgiens, italiens ce qui confére une image panor-
thodoxe du Mont Athos et qui sera développée jusqu’a nos jours®.

I est impératif de rappeler en égale mesure la personnalité de Théo-
lepte de Philadelphie, disciple de Nicéphore le Solitaire, dont on parlera a
'occasion de la présentation des trois méthodes antérieures a Grégoire Pa-
lamas. Théolepte deviendra le maitre et I'initiateur de ce dernier. Il est né en
1250 et grace aux informations historiques concernant sa biographie, avant
d’embrasser la vie monastique, il a été diacre marié dans sa ville natale, mais
il y a renoncé pour se dédier a une expérience spirituelle plus haute. Avec
son maitre, Nicéphore le Solitaire, il lutte contre la politique unioniste de
Michele VIII Paléologue qui, en ayant besoin du soutien militaire des Latins,
acceptait a faire des compromis méme 2 l'intérieur de la foi orthodoxe. A
cause de leur intransigeance, Théolepte et Nicéphore sont exilés mais, a la
mort de I'empereur, Théolepte est ordonné métropolite de Philadelphie et
c’est alors que saint Grégoire Palamas le rencontre et devient son disciple®.

Le role de la priere dans la spiritualité hésychaste

A lintérieur de ’Eglise orientale, les théologiens, en traitant la pro-
blématique de la priere, parlent souvent de 'anthropologie de la priére, car
ils ne conceptualisent pas ce probleme comme étant une idée abstraite, rele-
vant de I'esprit, mais ils le rapportent a ’homme entier, qui présuppose une
coparticipation ame et corps. Ils soulignent, par ailleurs, le rdle sotériolo-
gique de la priere comme condition sine qua non du salut, car sans elle il
n’est pas possible a 'homme tombé dans le péché de rétablir la communion
avec Dieu le Créateur.

57 I. HAUSHERR, «Introduction», pp. 27-28.
58 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 50.
5 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 51.
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Au-dela du service liturgique de I'Eglise, dans le monde monastique
orthodoxe, on rencontre un développement de la priere individuelle qui sera
appelée de maniére générique tout au long de I'histoire «la priere de Jésus»
qui deviendra la forme, par excellence, de la priere hésychaste. Ainsi, son
aspect extérieur, sa «matiére», consiste dans la répétition perpétuelle
d’invocation du nom du Seigneur par les paroles suivantes : «Seigneur Jé-
sus-Christ, Fils de Dieu, aie pitié de moi, pécheur». L’aspect intrinséque ou
son essence spirituelle consiste dans la descente de l'intelligence dans le
ceeur, en continuant par le processus de purification de la pensée, mais sur-
tout par le processus d’anamnese continuelle de Jésus-Christ et
«'illumination de I"’homme intérieur par la grace divine et la prise de cons-
cience de I’habitation mystique en lui du Saint Esprit»®,

L’'importance de cette priere, 2 lintérieur de 'Eglise orientale, mais
surtout dans le mouvement hésychaste, réside tant dans I’attention que lui
accordent de nombreux théologiens et penseurs orientaux dans leurs écrits,
que par la pratique et le développement de celle-ci au sein de la vie monas-
tique des le IVE™-V®™e siecle jusqu’a nos jours®!.

L’exégese patristique moderne considere que le réle de I’hésychasme
et, implicitement, le réle de la priere en tant qu’essence du mouvement hésy-
chaste, détient, au-dela d’une importance historique, qui est traitée abon-
damment par les historiens de I’Eglise, un role fondamental dans la manifes-
tation et le développement de la vie spirituelle en tant qu’expression de
I'actualité immédiate de la vie de ’Eglise orientale.

Il faut remarquer que, depuis bien longtemps, de nombreux écrits et
articles théologiques proposent a la connaissance des chrétiens occidentaux
cette méthode de la priére hésychaste. Le pere Placide Deseille considére que
nous pouvons parler méme d’un filon traditionnel commun a la priére hésy-
chaste et & la priére occidentale des «aspirations»®?, les deux ayant comme
point de départ la pensée et I'expérience des peres du désert®®. Par notre
démarche, nous voulons souligner que la théologie de la priere hésychaste a

5 Olivier CLEMENT, Boris BOBRINSKOY et al. (eds.), La douloureuse joie. Apercus sur la priere
personnelle de !I'Orient chrétien, coll. Spiritualité orientale 14, Abbaye de Bellefontaine,
Bégrolles en Mauges, 1993, pp. 43-44.

% 0. CLEMENT et al. {eds.), La douloureuse joie..., p. 79.

 Voir Andrew LOUTH, «Priére», dans: Jean-Yves LACOSTE, Olivier RIAUDEL (eds.), Dictionnaire
criique de théologie, Presses Universitaires de France, Paris, 2002, pp. 1124-1130. II
considére que la priere en Occident se développa dans les milieux monastiques «sous la forme
d'une triade, lecture, méditation, priere {lectio, meditatio, oratio). Car le but de la lecture n’est
Pas d’en savoir plus, mais de laisser le sens de ce qu’on lit orienter le cceur et I'esprit vers
Dieu, autrement dit de faire prier.

5 Placide DESEILLE, La priere de Jésus dans la spiritualité hésychaste, Monastére Saint-
Antoine-le-Grand [métochion de Simonos Petra], Saint-Laurent-en-Royans, 1995, pp. 3-4.
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pris naissance et s’est développée a partir de deux filons fondamentaux de
I'Eglise chrétienne, d’'un coté i partir de la doctrine de la déification de
'homme entier, exprimée par la pensée des peres de I'Eglise, et de l'autre
coté par linstitution et le développement de l'enseignement pratique des
péres du désert. Sans doute, dans la pensée des peres de I’Eglise, mais aussi
dans la tradition philocalique des peres du désert, les deux aspects sont in-
terdépendants. Dans notre travail, nous allons nous concentrer plutot sur
I'aspect pratique de la priere hésychaste, sans pour autant oublier la doctrine
relative & la déification de ’homme®, car dans la pensée patristique la priére
est I'un des critéres sur lequel est fondée cette doctrine.

Ainsi, la doctrine de la déification de 'homme est présente dans la vie
spirituelle monastique hésychaste. Ici, l'accent est mis sur I'aspect expéri-
mental personnel de la vie spirituelle et moins sur les fondements christolo-
giques et sacramentaires. Par exemple, le moine hésychaste du désert est un
homme déifié, pneumatophore, qui, par le secret de la priere de Jésus, vit
I'expérience réelle de la présence du Saint Esprit qui transfigure son étre.
Evidemment, on peut arriver & cette expérience déifiant seulement par
|’asceése et par la priére ininterrompue®.

En ce qui concerne l'aspect pratique de la méthode hésychaste,
I’élément fondamental de celle-ci consiste dans la répétition ininterrompue
de ce que les péres nomment la priere monologique®®: «Seigneur Jé-
sus-Christ, Fils de Dieu, aie pitié de moi, pécheur». Malgré tout cela, cette
breve oraison, qui, sans doute, n’a pas été exprimée avant I’époque de Dia-
doque de Photicé®” de la méme maniére qu’on le fait aujourd’hui, mais plutot
pratiquée dans la forme réduite par la simple invocation du nom de Jésus, et
ceci en fonction du niveau spirituel atteint de celui qui priait, ne constitue
pas un but en soi en vue de 'atteinte de la déification, mais juste un chemin,
comme le démontrera saint Grégoire Palamas a travers sa théologie au XIV*™
siecle en tant que réponse donnée a Barlaam et a ses défenseurs®. Il faudrait
dire que I'importance de saint Diadoque par rapport & la priére de Jésus réside
dans le fait d’accorder un large espace dans son traité Les Cent chapitres

% P. DESEILLE, La priére de Jésus dans la spiritualité hésychaste, p. 4.

S P. DESEILLE, La priere de Jésus dans la spiritualité hésychaste, p. 6.

& Sur les origines de la priere monologique voir le chapitre 10 du livre X des Conférences ol
saint Jean Cassien expose une premiére vision développée concernant une telle méthode de
prier incessamment, mais quelques décennies plus tard, saint Diadoque de Photicé formulera
explicitement une priére d’invocation du nom de Jésus, qui peut étre vue comme le point de
départ de la genese de ce que signifiera la priere hésychaste, dont les fondements seront
systématisés par saint Grégoire Palamas au quatorziéme siécle.

57 DIADOQUE DE PHOTICE, (Euvres spirituelles, pp. 50-52.

%8 P. DESEILLE, La priére de Jésus dans la spiritualité hésychaste, p. 14.
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sur la perfection spirituelle, tant a la priere d’invocation du nom de Jésus,
gu'aux aspects relatif a la corporalité, en se référant a I'ascese de ceux qui
pratiquent cette priere®. Saint Grégoire Palamas citera saint Diadoque de
Photicé dans ses Triades, lorsqu’il abordera le theme du retour en soi (Tr I,
2, 4), ou lorsqu’il parlera du role de la priere comme mémoire ininterrompue
de Dieu (Tr II, 2, 19).

La regle générale pour la pratique de la priere suppose certaines con-
ditions extérieures par rapport a la simple verbalisation de la priere monolo-
gique. Une de ces conditions, attestée par I'idée de la vie monastique
elle-méme, consiste dans 1’éloignement du monde et le retrait dans la soli-
tude et le silence.

Ce fait est expliqué d’une maniere édifiante par saint Grégoire Pala-
mas, qui décrit le climat originel de la pratique de la priére ainsi:

«Lorsque l'esprit se donne a sa propre énergie qui consiste dans le
retour et la vigilance sur lui-méme, lorsque, par cette énergie, il se
transcende lui-méme, il peut s’unir a Dieu. Voila pourquoi c’est lui qui
veut passionnément vivre avec Dieu, fuit la vie sujette a condamnation.
Il choisit la vie monacale, étrangére au mariage. Il souhaite habiter
sans troubles ni soucis dans le sanctuaire de I'Mjouyia, loin de toute
relation extérieure. Il y délit son ame, dans la mesure du possible, de
tout lien matériel et attache son esprit a la priere ininterrompue a
Dieu. Par elle, il se concentre tout entier en lui-méme et trouve un
moyen nouveau et mystérieux pour monter aux cieux; ce qu'on peut
appeler l'insaisissable ténebre du silence initiateur»™.

Ce passage est tiré du troisieme traité de la premiere Triade ou saint
Grégoire Palamas, d’'une maniere trés synthétique, exprime l'idée que celui
qui désire d’étre en communion permanente avec Dieu doit choisir la voie
d'une vie monastique et renoncer a tout contact avec le monde extérieur, en
se dédiant & la pratique de la priere ininterrompue.

Dans un de ces articles, Olivier Clément met en relief 'importance de
I'hésychasme et, implicitement, 'essence de la priere de Jésus, en rappelant
le témoignage recu par lui lors des rencontres avec des moines hésychastes,
qui affirmaient I'origine évangélique de cette priere. Ce fait, si impression-
nant soit-il, est tout autant important pour la vie chrétienne de I’Eglise, en
évoquant comme origine I’épisode du saint apdtre Jean reposant sur la poi-
trine de Jésus et écoutant les battements du ceeur du Seigneur Jésus-Christ,

% Voir Edouard DES PLACES, «Priére», dans Marcel VILLER et al. (eds.), Dictionnaire de
spiritualité ascétique et mystique..., tome 111, Beauchesne, Paris, 1953, pp. 816-833.

® Cf. Triades 1, 3, 46 (GREGOIRE PALAMAS, Défense des saints hésychastes. Tome I: Triades I,
13 et II, 1-2, introduction, texte critique, traduction et notes par Jean Meyendorff, coll.
Spicilegium Sacrum Lovaniense 30, Peeters, Louvain, 1959).
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divinement humain, et, dans une égale mesure, le moment de la bénédiction
donnée par le Christ, au moment de 1'Ascension, comme étant le point de
départ de la tradition hésychaste™. Sans que saint Grégoire Palamas se réfere
expressément a cet épisode, nous trouvons dans ses traités des réminiscences
de l'idée selon laquelle la possibilité que la priere hésychaste ait sa source,
sinon son origine, dans I'épisode évoqué par Olivier Clément est bien réelle.

En méme temps, Olivier Clément fait une analyse par laquelle il sou-
ligne trois aspects fondamentaux, théologiquement et anthropologiquement,
de la tradition hésychaste: il décrit la conception unitaire de I'homme, le
mystere de I'invocation du nom de Jésus et 'injonction de la priére ininter-
rompue qui meéne vers ’ascése, ce qui, dans la tradition philocalique, généra-
lement, suppose la présence d’un maitre spirituel.

Lorsqu’on parle de cette conception unitaire de ’homme, on se ré-
fere, sans doute, & I’chomme entier», corps et ame, dont toute la tradition
hésychaste tire son fondement lorsqu’elle exprime la doctrine de la déifica-
tion de I'homme. C’est pour cela que ’homme, qui par la chute est devenu
une unité disloquée, peut étre restauré, conformément a la théologie pala-
mite sur la priere dans le cceur, le siege de l'intelligence de la nature hu-
maine™, parce que «e cceur [..] est lintériorité la plus intérieure de
I'homme et en méme temps sa transparence la plus transparente, le cceur
[...] est aussi le corps le plus profond du corps»™. Le deuxiéme aspect fon-
damental de la pratique de la priere hésychaste consiste dans l’invocation
du nom de Jésus qui, tout comme dans linterprétation biblique, nous
montre le mystere de la personne. Ainsi, par cette invocation du nom, par
la priere monologique de Jésus, se réalise une «anamnése» continue de
Celui-ci, mais surtout une communion avec Lui. Ainsi, Olivier Clément af-
firme que «e nom de Jésus exprime Dieu comme Amour, c’est-a-dire
comme Trinité, c’est-a-dire comme Unité/Altérité au coceur méme de
I’Absolu...». Il continue, en faisant une analyse de la priére monologique
qu’il explique ainsi: «Seigneur Jésus-Christ, Fils de Dieu est une formule
trinitaire, le mot Dieu signifie le Peére, source de la Divinité, le mot Christ,
Oint désigne V'onction de I'Esprit. L’invocation du nom de Jésus nous fait
ainsi entrer dans les espaces trinitaires, dans les espaces de l’amour’.
C’est pour cela qu'on peut dire que le troisiéme aspect, I'injonction de la

™ Olivier CLEMENT, Le monachisme oriental, L’Hesychasme, Association des Amis de
Sénanque, 1989, p. 7.

2 Voir Antoine GUILLAUMONT, «Les sens des noms du cceur dans I’Antiquité», dans: Le Caeur.
coll. Les Etudes Carmélitaines 29, Desclée de Brouwer, Bruges, 1950, pp. 41-81.

™ Q. CLEMENT, Le monachisme oriental, p. 10.

™ Q. CLEMENT, Le monachisme oriental, p. 11.
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priere continue est une injonction pour arriver a une participation et a une
communion plus profonde de I’étre humain avec le Dieu Trine.

En conclusion, a travers notre démarche, nous essayons de com-
prendre et de découvrir la place occupée par la priere hésychaste dans la
théologie de I'Eglise, qui, au sein de la tradition philocalique, dés le IVé™
siecle, développe l'idée que cette priere est une des voies fondamentales pour
restaurer la communion entre ’homme déchu et Dieu, son Créateur. A I'aune
de ce qu’on a vu plus haut, on peut affirmer que «la priere du coeur, «la
pricre de Jésus» ou bien «la priere hésychaste», mérite toute 'attention en
vue d’'une recherche approfondie, en étant considérée, dans la théologie
orientale, comme le cceur de I'orthodoxie de I’hésychasme.

La méthode de Pseudo-Syméon le Nouveau Théologien: la
méthode de l'oraison hésychaste et ses étapes

D’apres les sources historiques, saint Syméon est né en 949, en Pa-
phlagonie, au sein d’une famille noble. Le grand-pere et un des oncles du
jeune Syméon occupaient des fonctions publiques a Constantinople, et ainsi
il eut la chance d’y faire ses études™. A la suite de ses études, il ne répond
pas aux attentes de sa famille, de faire carriére en tant que fonctionnaire a la
cour impériale, mais a 14 ans il entre sous I'obéissance d’un ancien moine,
Syméon le Pieux, au monastére de Stoudion™. Il demande a ce dernier la
permission d’avoir acces aux écrits des peres hésychastes, concretement aux
écrits de Marc I’Ascete et de Diadoque de Photicée, ainsi qu’a I'ceuvre trés
connue de Jean Climaque, {’Echelle. Mais Siméon le Pieux ne le considéere
pas encore prét pour une bonne compréhension des ceuvres des peres men-
tionnés. Jusqu’a 977, quand il recoit 'autorisation d’embrasser la vie monas-
tique de Stoudion, il reste au milieu de la société, devenant sénateur et un
important fonctionnaire de la cour impériale. En 980, il est ordonné prétre
et, apres la mort de labbé Pierre, I'higouméne de Saint-Mamas’™, le pa-
triarche de Constantinople le nomme higouméne de ce monastére. Apres 10
ans a la téte du monastére, il renonce a cette fonction pour se retirer dans
une vie solitaire; malgré cela, il continuera de surveiller la vie spirituelle de
ses moines. A ce moment-la, se produit dans I’existence de saint Syméon un
épisode qui, ultérieurement, aboutit 4 son exil.

L’ancien métropolite de Nicomédie, auxiliaire du patriarche de Cons-

s

tantinople, par envie, intente un procés ecclésiastique a saint Syméon en

15 | HAUSHERR, «Introduction», p. 4.

* Etablissement religieux de Constantinople fondé vers 460 par un bienfaiteur privé du nom
?_e Studius (latin) ou Studios (grec), un aristocrate qui fut consul pour I'année 454.

" Monastere de Constantinople.

105

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O



DRD. FLORIN-CIPRIAN PETRE STUDII

N

I'accusant d’avoir initié un culte public iliégitime a son pere spirituel, Sy-
méon le Pieux, sans l'accord de I'Eglise. Quoique le patriarche eut compris

que saint Syméon avait raison dans cette dispute, mais souhaitant rétablir [a

paix dans I’Eglise de Constantinople, il I'envoie en exil en 1009. Deux ans
aprés, le patriarche de Constantinople fait un geste de réhabilitation en of-
frant A saint Syméon un évéché vacant, mais celui-ci refuse cette dignité, en
préférant rester dans le monastere dédié a Sainte-Marina avec un groupe
restreint de disciples afin de pratiquer la vie monastique dans la priere®,

Avant tout, il faudrait dire que l'origine du traité La méthode de la .
sainte priere et ['attention est tout a fait problématique, car, bien qu'il ait été

attribué & Syméon le Nouveau Théologien™, toute une série d’études plus
récentes mettent en cause la paternité de ce texte. Le probleme de
'authenticité®® de ce texte ne faisant pas I’objet de notre travail, nous utilise-
rons |'appellation de Pseudo-Syméon le Nouveau Théologien. D’ailleurs, la
plupart des chercheurs qui se réferent a l'inventeur de cette méthode
I'appellent Pseudo-Syméon, mais une grande partie d’entre eux attribuent
cette ceuvre a Nicéphore le Solitaire. Le pere Irénée Haussher, dans sa re-
cherche sur la méthode hésychaste, essaye de démontrer ’appartenance de
cette méthode a Nicéphore le Solitaire, pensant que Nicéphore et Syméon
fussent la méme personne et que La méthode de la sainte priére et
Uattention et Sur la garde du cceur aient été, a 'origine, un seul traité
Malgré tout, Palamas n’identifie pas Nicéphore a Pseudo-Syméon, au con-
traire il mentionne dans ses traités la personne de Syméon le Nouveau Théo-
logien comme auteur de la méthode, probablement sous I'influence des ma-
nuscrits du XIII*™ siecle, et voit en Nicéphore seulement un interpréte d’une
ancienne tradition. Selon Meyendorff, I'hypothese de Haussher ne peut donc
étre vraie®.

Pseudo-Syméon le Nouveau Théologien, comme deux autres théolo-
giens treés profonds pour ['histoire de la pensée théologique chrétienne, a
recu son surnom grace a l'enrichissement qu’il apportera 4 la pensée théolo-
gique hésychaste par son ouvrage «La méthode de la sainte priére et

8 P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., pp. 42-46.

™ Dumitru STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I'Eglise Orthodoxe, trad. du
roumain par J. Boboc et R. Otal, Les Editions du CERF, Paris, 2011, p. 327.

8 Consulter sur ce sujet D. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I’Eglise Orthodoxe.
p. 328. .

8 [rénée HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, coll. Orientalia Christiana Analecta 9,
Pontificium Institutum Studiorum Orientalum, Roma, 1927, p. 115.

8 Jean MEYENDOREFF, «Introduction», dans: GREGOIRE PALAMAS, Défense des saints hésychastes.
Tome I: Triades I, 1-3 et II, 1-2, texte critique, traduction et notes par Jean Meyendorff, coll
Spicilegium Sacrum Lovaniense 30, Peeters, Louvain, 1959, pp. 30-31.
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l'attention» qui sera considérée comme une somme de la théologie hésy-
chaste pendant et apres sa vie, voire un renouveau de celle-ci, mais surtout
une source vivante qui influencera la pensée palamite concernant le role de
la priere pour la participation de 'homme a l'union a Dieu. Il est le premier,
3 lintérieur de la tradition hésychaste, qui confére une importance majeure
aux attitudes corporelles®.

Dans sa conception, la priere de Jésus est composée de deux aspects
fondamentaux. Par le premier aspect, il développe une technique respiratoire
de la priere qui se trouve dans une interdépendance avec le deuxieme aspect,
a savoir la répétition perpétuelle de I'oraison qui invoque le nom du Sei-
gneur. Par La méthode de la sainte priére et l'attention il nous fait con-
naitre une des traditions de la mystique hésychaste fondamentale. On peut
souligner I'importance historique de Syméon en tenant compte du fait qu'’il
vit dans une période treés tourmentée pour 'Eglise entiere, période qui pré-
céde le grand schisme de 1054. Une nouveauté importante qui marquera tant
la vie monastique que la vie des chrétiens, en général, a cette époque-la,
consiste dans la publication de ses écrits en langue vernaculaire®.

On peut donc affirmer que I'inventeur supposé de la méthode psycho-
physique occupe une place unique pour la doctrine hésychaste, offrant une
direction tres claire pour les générations monastiques qui le suivent jusqu’a
nos jours. Il devient un nouveau point de développement sur la théologie de
la priere qui inspirera la théologie de Cabasilas, de Grégoire Palamas et des
autres penseurs hésychastes ultérieurs.

A l'instar de tout maitre véritable selon la tradition des péres du dé-
sert, a coté de son ceuvre écrite, Syméon le Nouveau Théologien a laissé des
disciples afin d’assurer la continuité de la tradition hésychaste.

Nous allons présenter de maniere succincte la méthode pratique de la
priere hésychaste, ce qui nous permettra de mieux comprendre les enjeux de
la dispute ultérieure entre saint Grégoire Palamas et Barlaam le Calabrais,
que nous aborderons dans un prochain article.

On reconnait généralement que la totalité de I'ceuvre de Syméon a été
recueillie et publiée par son disciple Nicétas Stethatos, et que dans celle-ci
on ne retrouve guére cette méthode-1a%. Egalement, on peut affirmer que
Syméon le Nouveau Théologien ne représente ni I'auteur ni l'inventeur de
facto de cette méthode.

Toutefois, on peut soutenir I'idée qu’il est, en partie, responsable de sa
diffusion. S’il fallait expliquer les motifs de cette fausse attribution, on

Z D. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I'Eglise Orthodoxe, pp. 328-329.
. 1. HAUSHERR, «Introduction», pp. 10-12.
> 1. HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, p. 114.
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pourrait en trouver deux. D'un c6té, il peut s’agir d’une confusion entre les
nombreux porteurs du nom de Syméon dans I'histoire du mouvement hésy-
chaste du XI®™ siecle jusqu’au XIV®™ siécle. D’'un autre c6té, Syméon le
Nouveau Théologien a contribué par sa théorie de la mystique a la diffusion
de la méthode hésychaste, ce qui ressort du fait que sa théologie a laissé une
empreinte sur l'auteur qui a composé ce texte®. L’importance de cet opus-
cule réside dans le fait que c’est la premiére fois dans [I’histoire de
I’hésychasme quand la méthode pratique psychophysique est présentée par
écrit et d’'une maniere systématique et théorique.

Nous allons laisser de coté les aspects liés a Pattribution authentique
de cet écrit car ils ne constituent pas le but de notre démarche, et nous al-
lons passer a une bréve présentation de la méthode de Pseudo-Syméon.

L’opuscule qui contient La méthode de la sainte priére et l'attention™
de Pseudo-Syméon peut étre divisé en deux parties, 'une qui développe la
partie morale et I'autre la partie physique. La premiére partie décrit successi-
vement les trois formes, ou trois dispositions, d’attention et de priére: ab-
straction de toute pensée, lutte contre les mauvaises pensées et le détache-
ment, d’'une maniére absolue, de toutes les choses matérielles et des choses
relevant du corps®. Et par la deuxiéme partie, il nous enseigne, proprement
dit, la méthode pratique en ce qui concerne le corps et la technique de respi-
ration utilisées dans la priere hésychaste®.

Nous allons présenter, tout d’abord, la maniére pratique de La mé-
thode de la sainte priére et d'attention selon Pseudo-Syméon:

«Ensuite, assis dans une cellule tranquille, a I'écart dans un coin, fais
ce que je te dis: fermes la porte et éléeve ton esprit au-dessus de tout
objet vain et temporel, ensuite appuyant ta barbe sur la poitrine et
tournant ['ceil corporel avec ton esprit sur le milieu du ventre,
autrement dit le nombril, comprime I’aspiration d’air qui passe par le
nez de fagon a ne pas respirer 4 l'aise et explores mentalement le
dedans des entrailles pour y trouver le lieu du cceur ol aiment i
fréquenter toutes les puissances de I'dme. Dans les débuts, tu
trouveras une ténebres et une épaisseur opiniitre, mais en persévérant
et en pratiquant cette occupation de jour et de nuit, tu trouveras, 6
merveille ! une félicité sans borne. Sitét, en effet, que I’esprit trouve le
lieu du cceur, il apercoit tout a coup ce qu’il n’avait jamais su; car il
apercoit Iair existant au centre du cceur, et il se voit lui-méme tout
entier lumineux et plein de discernement, et dorénavant, dés qu’une

8 1. HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, p. 129.

8 Texte traduit par [. Hausherr dans La méthode d’oraison hésychaste.

% D. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de U'Eglise Orthodoxe, p. 330.
% Jean GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, Seuil, Paris, 1953, p. 154.
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pensée pointe, avant qu’elle ne s’achéve et ne prenne une forme, par
I'invocation de Jésus-Christ il la pourchasse et I’anéantit. Des ce
moment, l'esprit dans son ressentiment contre les démons réveille la
colere qui est selon la nature et frappe a la poursuite les ennemis
spirituels. Le reste tu ’apprendras avec 'aide de Dieu en pratiquant la
garde de I’esprit et retenant Jésus dans le coeur; car assieds-toi, dit-on,
dans ta cellule et celle-ci t’apprendra toute chose»™.

En observant cette méthode d’oraison, on peut remarquer que celle-ci
comporte un double exercice, ['omphaloscopie® et la répétition indéfinie de
la priere de Jésus. L’aspect d’omphaloscopie sous-entend d'un c6té la posi-
tion du corps au moment de la priéere, et de 'autre c6té le ralentissement
réglé du souffle et une exploration du moi viscéral®. Malgré tout ceci, la
régulation du souffle n’est pas un but en soi: sur ce point, tous les penseurs
hésychastes, et surtout saint Grégoire Palamas dans la dispute avec Barlaam,
sont d’accord, mais cet aspect se constitue comme étant le plus propice dans
I'exercice pratique de la priere monologique, «Seigneur Jésus-Christ, Fils de
Dieu, aie pitié de moi»®.

Ainsi, saint Grégoire Palamas pense que I'invocation de la priére de Jé-
sus peut étre pratiquée sans la technique respiratoire, et que cette derniere
n'a pas de sens sans I'invocation de la priere. Grégoire Palamas, pour la dé-
fense de la pratique de la priere hésychaste, expliquera, en se basant sur la
méthode de Pseudo-Syméon et Nicéphore le Solitaire, que la technique cor-
porelle est utilisée par les débutants en tant que modalité d’arriver & un ni-
veau spirituel et qu’une fois arrivé a ce niveau-la on peut s’en tenir juste a
I'invocation de la priére monologique®.

Ce mouvement d’intériorisation se réalise par la méthode de Syméon
en deux temps, en conformité avec les deux parties de la priere monologique,
a savoir le rythme de la respiration et les battements du cceur en relation
synergique avec la priere®. Selon Olivier Clément, 'essence de la priére de
Jésus consiste dans l'invocation du nom divin de Jésus-Christ, parce que

* 1. HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, pp. 164-165. Voir aussi T. SPIDLIK, La
spiritualite de I'Orient chrétien. 2. La priére, pp. 343-344.

% Mot composé qui vient du grec ancien Ougaiog («nombrils) et okoméw («observer,
wconcidérer», «examiner»).

% 1. HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, p. 102; D. STANILOAE, Théologie ascétique
et mystique de I'Eglise Orthodoxe, p. 331.

% Jean DECHANET, La voie du silence, Desclée de Brouwer, Paris, 1989, p. 211.

* Jean MEYENDORFF, Infroduction a l'étude de Grégoire Palamas, Seuil, Paris, 1959, pp. 209-
210: «D'aprés Palamas..., la méthode de priere est essentiellement un moyen pour les débu-
tants d'éviter la distraction et les vagabondages de I'esprit.

% Javier MELLONI, Les chemins du cceur. La connaissance spirituelle dans la Philocalie,
Desclée de Brouwer, Paris, 1995, p. 70.
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lorsqu’on invoque le nom de Dieu on Le porte déja en nous. Malgré le fait
que I'invocation du nom de Jésus-Christ dans le cadre de la priere hésychaste
se manifeste par une répétition perpétuelle, elle ne sous-entend, dans son
essence, rien de mécanique mais exprime, au contraire, la recherche assoiffée
de la présence de Dieu®.

Dans les deux premiéres triades, saint Grégoire Palamas nous offre
une description concise du contenu de ce traité édité dans la Patrologie
grecque, ou il dit:

«Nicéphore composa un recueil de conseils patristiques qui préparent
aux combats, réglent les moyens de conduire la lutte, donnent un
avant-gout des récompenses et esquissent une image de couronnes de
victoires. Ensuite, comme il voyait que les néophytes ne pouvaient, ni
méme en partie, surmonter I'instabilité de leur esprit, il leur proposa
aussi un moyen d’en réprimer partiellement les vagabondages et
I'imagination»*’.

Ce traité écrit par Nicéphore le Solitaire est constitué de deux parties,
la premiere est composée comme une exaltation de la vie hésychaste, elle est,
pratiquement, un florilege de textes patristiques ; quant a la deuxiéme partie,
on peut dire qu’elle est vue comme un traité indépendant dans lequel
I'auteur développe et présente la méthode technique respiratoire®.

Nous pouvons soutenir, avec certitude, ’hypothése que les deux pro-
tagonistes de la dispute sur la priere hésychaste du XIV®™ siécle ont connu
dans une égale mesure La méthode de la sainte priére et d’aftention attri-
buée a Syméon le Nouveau Théologien mais qui, selon les études récentes,
date du XIII*™ siecle. De méme, ils étaient au courant du traité Sur la garde
du ceeur de Nicéphore le Solitaire.

Entre autres, le nom de Syméon le Nouveau Théologien n’est men-
tionné dans les Triades® qu’une seule fois par Palamas, car au XIVé™ siecle
La méthode de la sainte priere et d’attention n'était pas encore attribuée,
d’une maniére générale, a Syméon, et de ce fait, son nom n’est pas mention-
né dans la dispute. Mais, il nous est tres clair que, pour les deux protago-
nistes de la dispute, Nicéphore le Solitaire est le maitre par excellence de la
méthode psychophysique de priere'”, et ils se rapportent au traité de celui-ci

sur la priere, Pericardias™.

% 0. CLEMENT et al. (eds.), La douloureuse joie..., pp. 59-60.

7 GREGOIRE PALAMAS, Triades, 11, 2, 2, pp. 320-323.

%8 J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, p. 138.

> GREGOIRE PALAMAS, Triades, 1, 2, 12, pp. 98-101.

19 D. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I’Eglise Orthodoxe, pp. 331-332.
191 Voir J. MEYENDORFF, «Introduction, pp. 30-31.
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La méthode de Nicéphore I’Hésychaste

Apreés Pseudo-Syméon le Nouveau Théologien, I'initiateur de la pre-
miere méthode écrite de la priere hésychaste, le deuxieme qui exposera la
doctrine traditionnelle et mettra en lumiére d’autres développements sur la
méthode psychophysique de la priére, est Nicéphore le Solitaire avec sa Me-
thode pour la sainte priere et l'attention'®.

Il est intéressant de remarquer que Nicodeme I’'Hagiorite, lorsqu’il a
inséré La Méthode dans la Philocalie'®, a émis I’hypothése que Nicéphore le
Solitaire ait été le maitre spirituel de Grégoire Palamas'®. Jugie, dans sa
«Note sur le moine hésychaste Nicéphore et sa méthode d’oraison», contredit
I'hypothese émise par Nicodeme I'Hagiorite, vu que saint Grégoire Palamas
lui-méme, dans ses Triades, le place parmi les saints anciens, donc ceux qui
ont vécu bien avant lui. Selon Jugie, le moine Nicéphore le Solitaire peut étre
placé, du point de vue historique, comme ayant vécu au début ou durant le
XIITEme sigcle!®.

Dans le deuxiéme traité de la deuxiéme triade, Grégoire Palamas ex-
pose une bréve biographie de Nicéphore le Solitaire. Nous apprenons que
Nicéphore avait la méme origine que Barlaam, & savoir italienne, et qu'’il
avait abandonné |'Eglise latine pour embrasser la vie monastique dans
I'Eglise orientale, ayant souffert avant cela la persécution de I'empereur
Michele Paléologue aprés I'union entre les deux Eglises, établie par le con-
cile de Lyon en 1274. Il est envoyé en exil et durant celui-ci il entre en
relation avec Théolepte de Philadelphie’®, 1'un des peres spirituels de saint
Grégoire Palamas!®’.

Selon ’hypothése de Jugie, mais surtout d’aprés les informations qui
nous parviennent de saint Grégoire Palamas, Nicéphore le Solitaire quitte
sa patrie, vers la fin du XIII*™ siécle, aprés le synode de Lyon en 1274, et
en tenant compte aussi du fait que Palamas est né en 1296, il est peu pro-
bable que le moine Nicéphore ait été le maitre spirituel de Palamas. Au-
dela de ces aspects historiques, afin de comprendre et souligner
I'importance de cette méthode de Nicéphore, pour notre travail, nous pré-
senterons de maniere trés succincte les aspects fondamentaux de celle-ci a
partir du texte de Nicéphore lui-méme:

" P. DESEILLE, La spiritualité orthodoxe..., p. 46.

‘. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I'Eglise Orthodoxe, p. 332.

‘t“ Martin JUGIE, «Note sur le moine hésychaste Nicéphore et sa méthode d’oraison», dans:
Echos d’Orient, 35 (1936), 181, p. 409.

% M. JUGIE, «Note sur le moine hésychaste Nicéphore...», p. 409.

" Jean MEYENDORFF, Introduction & létude de Grégoire Palamas, coll. Patristica
Sorbonensia 3, Seuil, Paris, 1959, pp. 30-33.

" M. JUGIE, (Note sur le moine hésychaste Nicéphore...», p. 410.
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«Ce qu’est l'attention, ce que sont ses propriétés, écoutez-moi bien.
L’attention, c’est le signe de la pénitence accomplie ; I'attention c’est le
rappel de I'ame (de 1'égarement des passions), la haine du monde et le
retour a Dieu. L attention, c’est le dépouillement de ses péchés pour
revétir la vertu. L'attention c’est la certitude indubitable du pardon de
ses péchés. L'attention c’est le principe de la contemplation, mieux sa
base permanente. Grace a elle, Dieu se penche sur l'esprit pour se
manifester a lui. L'attention, c’est 'ataraxie de l'esprit, sa fixation par
la miséricorde de Dieu accordée a I’ame. L’attention, c’est la
purification des pensées, le temple du souvenir de Dieu, le trésor du
support des épreuves. L’attention, c’est l'auxiliaire de la foi,
I'espérance et la charité [...]. Si tu n’as pas de maitre, cherches-en un a
tout prix. Si tu n’en trouves pas, invoques Dieu dans la contrition de
’esprit et dans les larmes, supplies -Le dans le dépouillement et fais ce
que je te dis»!®,

Par ce fragment, Nicéphore fait une synthése de toute la tradition
hésychaste, mettant en évidence le role qui revient a ’'un des components
primordiaux de cette méthode, & savoir latfention - mpocoy1'®®. Confor-
mément a une simple définition, I'attention est ’application de 1’esprit, et
Nicéphore nous enseigne comment cette application de I’esprit joue un role
essentiel par le fait qu'elle exclut les choses qui ne sont pas désirables par
la nature humaine''’. En effet, Nicéphore nous montre 'attention comme
étant le moyen par lequel ’homme se dépouille de toutes les pensées légi-
times ou illicites pour rendre possible la venue du Christ afin de vivre dans
le cceur de ’homme.

Aprés une analyse concernant latfention - mPOOOYT, notre auteur
nous offre la clé de la méthode pratique de l'oraison - mpooevy1 hésychaste
lorsque celui qui veut appliquer cette méthode n’a pas de maitre spirituel
pour l'initier.

«Alors entres dans ta chambre, enfermes-toi, et t’étant assis dans un
coin, fais comme je vais te dire: tu sais que ce que nous respirons c’est
I'air. L’organe par lequel nous I'expirons n’est autre que le cceur. C'est
lui qui est cause de vie et de chaleur pour le corps. Le ceeur donc
attire I'haleine (pneuma) afin de tempérer par la respiration sa chaleur,
et de se procurer ainsi la température convenable. Et la cause de cette
combinaison ou plutot I'agent, c’est le poumon, lequel, fait par le
Créateur en tissus ténus, sans se lasser, tel un soufflet, fait entrer et

198 J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priére, pp. 150-151.

1% Pour d’autres définitions et le role important de ['atfention-prosoké voir P. MIQUEL
Lexique du désert..., pp. 253-255.

10T, SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. 2. La priére, p. 329.
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sortir l'air ambiant. De la sorte le cceur, tirant a lui la fraicheur et
dégageant la chaleur, sauvegarde fidelement I'organisation pour
laquelle il a été disposé en vue de la conservation de I'étre vivant. Toi
donc, assieds-toi, recueilles ton esprit, introduis le coeur, pousses-le et
force-le & entrer avec l'air respiré dans le caeur. Une fois entré la, ce
qui suit ne sera plus que joie et délice. Comme un homme, rentrant
chez lui aprés un voyage, ne sait que devenir sous la joie qu’il éprouve
a retrouver ses enfants et sa femme, ainsi I’esprit, lorsqu’il s’unit a
I’dme se remplit d’'une volupté et d'une joie indicibles. Par conséquent,
mon frére, enseigne a ton esprit a ne pas sortir de l1a rapidement. Car
dans les débuts il s’ennuie tout a fait de cette réclusion et de ce
resserrement a l'intérieur. Mais une fois habitué, il ne trouve plus de
plaisir aux divagations extérieurs. Car le royaume des cieux est
au-dedans de nous, et notre esprit le contemplant 1a et le cherchant
par une priere pure, estime tout le dehors digne d’aversion et haine. Si
donc tu entres par 'esprit, comme j’ai dit, dans le lieu du cceur que je
t'ai montré, graces en soient rendues a Dieu! Glorifie-le, exultes et
attaches-toi a cette occupation sans cesse, et elle t’apprendra les
choses que tu ignores. Il faut aussi que tu saches ceci: lorsque ton
esprit est entré 13, il ne faut pas rester silencieux et inactif, mais avoir
pour occupation et étude ininterrompue ce cri: Seigneur Jésus-Christ,
aies pitié de moi, et ne jamais, jamais s’en lasser. Car cette invocation,
conservant I'esprit dans la fermeté, le rend inaccessible et intangible
aux attaques de 1’ennemi, et le fait monter de jour en jour vers I'amour
et le désir de Dieu. Que si malgré tes efforts, mon frere, tu ne peux pas
entrer dans la région du cceur, comme je te I’ai recommandé, fais ce
que je te dis, et Dieu aidant, tu trouveras ce que tu cherches. Tu sais
que la raison de tout homme est dans sa poitrine; car dans le silence
de nos levres, au-dedans de notre poitrine nous parlons, nous
délibérons, et nous formons des priéres et des psaumes, etc. A cette
raison donc, enléves toute pensée (tu le peux si tu le veux) et
donnes-lui le Seigneur Jésus Christ ait pitié de moi et taches, au lieu
de toute autre pensée, de crier ceci toujours au-dedans. Et avec la
persévérance voulue, ceci t'ouvrira I'entrée du ceeur, sans aucun doute
possible, comme |'expérience nous ’a appris a nous-mémes. Et avec
cette application délicieuse et tant désirable, te viendra tout le cheeur
des vertus, I'amour, la joie, la paix, et le reste, par quoi tu verras
toutes tes demandes exaucées, dans le Christ Jésus...»'!.

Nous trouvons ici un développement plus détaillé du traité de Pseu-
do-Syméon en ce qui concerne la technique respiratoire de la priere. Il est
intéressant de remarquer le fait que Nicéphore le Solitaire n’aborde pas la
technique corporelle «omphaloscopie» que 1'on retrouve seulement dans le

. HAUSHERR, La méthode d’oraison hésychaste, pp. 102-104.
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contenu du traité de Syméon. Il insiste surtout sur une explication des réoles
des organes internes humains dans le cadre de la technique respiratoire'’? I
met P'accent sur le réle du ceeur qui, tout au long de la tradition hésychaste,
est considéré comme étant le siege de l'intelligence humaine et le seul lieu
par lequel on peut arriver a la communion avec Dieu. Cet aspect qui vise le
cceur nous rappelle la conception biblique du cceur — lieu le plus intime de
’homme ol I’esprit peut habiter.

Nous allons nous arréter, pour le moment, dans I'analyse du traité de
Nicéphore que I'on détaillera davantage lorsqu’on abordera la dispute entre
Palamas et Baarlam le Calabrais'®, afin de passer & une présentation suc-
cincte de la personnalité de Saint Grégoire le Sinaite et comprendre égale-
ment son apport au renouvellement du mouvement hésychaste du XIVe™
siecle, car il est considéré l'initiateur du renouvellement du point de vue
pratique de I’hésychasme athonite.

La méthode de saint Grégoire le Sinaite

Saint Grégoire le Sinaite, contemporain de saint Grégoire Palamas, est
considéré dans la tradition philocalique, a c6té de ce dernier, comme le pro-
moteur du renouvellement du courant hésychaste au XIV®™ siecle.

Les informations relatives a la biographie de saint Grégoire le Sinaite
nous parviennent par Calliste, son disciple de I’Athos, qui, plus tard, devien-
dra patriarche de Constantinople et qui nous présente tout le parcours spiri-
tuel de son maitre. Selon Calliste, Grégoire le Sinaite est né dans une petite
ville nommée Kukules, prés de Clazomenes, autour de I'année 1255,

Quand il atteint I'dge de 'adolescence, sa petite ville est occupée par
les Agaréniens et il est fait captif a Laodicée ou, aprés un temps, sera libéré
et partira alors vers Chypre; aprés, il va dans un monastére au Sinai, Si ol il
prend, pour la premiére fois, contact avec I'expérience de la vie hésychaste'”.

Commence alors le parcours de saint Grégoire dans sa soif de connais-
sance de la vie hésychaste a travers les monasteres du Sinai, puis & Jérusalem
et, en dernier lieu, il arrive en Créte ot il rencontre ’anachoréte Arséne qui
I'initiera a la vie contemplative, en lui parlant de la priére mentale!'®. Puis,
saint Grégoire quitte la Crete pour s’établir au Mont Athos qui, a cette
époque-la, était devenu un véritable centre hésychaste, une véritable école de

112 D, STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de I'Eglise Orthodoxe, pp. 334-335.

13 Voir note 14 de bas de page 2.

" Jean Bols, «Grégoire le Sinaite et 'hésychasme & I'Athos au XIVé™ sigcles, dans: Echos
d’Orient, 5 (1901), 2, p. 67; D. STANILOAE, Théologie ascétique et mystique de IEglise
Orthodoxe, p. 338.

115 J. Bots, «Grégoire le Sinaite et I’hésychasme...», p. 67.

118 QOlivier CLEMENT, Byzance et le christianisme, Desclée de Brouwer, Paris, 2012, p. 33.
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spiritualité. Ici, saint Grégoire le Sinaite réussira & développer et a appliquer,
d’une maniere trées féconde, les enseignements recus de son pere spirituel,
I'abbé Arséne.

On a affirmé plus haut que saint Grégoire le Sinaite est considéré,
dans la tradition philocalique, comme étant un initiateur du renouvellement
de la vie hésychaste athonite du point de vue pratique: en effet, au-dela de la
théorisation de la doctrine hésychaste, ainsi qu’il en ressort de son ceuvre, il
met 'accent plutot sur la redécouverte expérimentale de 1’énergie baptismale
et de I'apercu de la lumiere divine. A I'instar de Pseudo-Syméon le Nouveau
Théologien ou Nicéphore le Solitaire, saint Grégoire le Sinaite accentuera le
role de la priere accompagnée de la technique respiratoire. Il n’insiste pas
sur le rythme de la respiration, mais il essaye de décrire, d’'une maniére tres
détaillée, la relation intime!'” entre l'utilisation de I'invocation de la priére
monologique et une ascése longue et profonde en présentant aussi les résul-
tats spirituels auxquels nous pouvons arriver griace i ce parcours'®®,

Les spécialistes reconnaissent qu’en comparaison avec ses prédéces-
seurs, saint Grégoire le Sinaite, en tenant compte du grand nombre de dis-
ciples et d’imitateurs, initie une réelle école de pratique de I'hésychasme!’®.
Au sein du mouvement de I’hésychasme athonite du XIV®™ siécle, tandis que
Grégoire Palamas est choisi et désigné comme penseur et défenseur des hé-
sychastes, en créant et développant une somme de la théologie hésychaste
dés le début de ce courant jusqu’au XIVe™ siécle, saint Grégoire le Sinaite!'?’,
contemporain de saint Grégoire Palamas, est vu comme un pédagogue de la
vie pratique au milieu des hésychastes. Par ses écrits, dont il nous reste une
petite collection de 137 paragraphes, il offre aux débutants, d’'une maniére
pédagogique, les clés de I'initiation en vue de la pratique de la priére de Jé-
sus'?, Selon Bois, cet héritage littéraire, quoique réduit a une petite collec-
tion traitant de divers aspects de la vie ascétique, et & d’autres petits traités
sur 'ovyia et le mode d’oraison, ne saurait étre comparé aux écrits des
grands mystiques, antérieurs a lui, comme Saint Jean Climaque, Saint
Maxime le Confesseur ou Syméon le Nouveau Théologien'?.

""" GREGOIRE LE SINATE, De ’hésychia et de lq priere, dans: Philocalie des Peres Neptiques,
tome B, vol. 2 [de Syméon le Nouveau Théologien & Grégoire le Sinaite], Abbaye de
Bellefontaine, Bégrolles en Mauges, 2005, pp. 411-433.
"® J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, p. 176.
" ). GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, p. 177.
™ Jean DaRROUZES, «Grégoire le Sinaite», dans: Marcel VILLER et al. (eds.), Dictionnaire de
fgiritualite‘ ascétique et mystique..., tome VI, Beauchesne, Paris, 1967, col. 1013-1014.
o 0. CLEMENT, Byzance et le christianisme, p. 34.

J. Bois, «Grégoire le Sinaite et ’hésychasme...n, p. 70.
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Malgré cela, si I'on se penche a présent sur la méthode de Grégoire le
Sinaite, on s’apercoit qu'il laisse un important héritage par la propagation du
principe fondamental de sa méthode — la distinction mais aussi 'union entre
la vie pratique et la vie contemplative, la premiere nécessitant I’aide de Dieu
pour la purification de ’ame, et la deuxieme supposant une union a Dieu par
la contemplation'?®, Ainsi, en s'adressant aux débutants, il enseigne
I'existence de deux modalités pour redécouvrir I'énergie de I'Esprit recu lors
du saint baptéme: la premiere, qui suppose la pratique des commandements
et un long effort, et la deuxieme, I'invocation méthodique et perpétuelle du
nom de Jésus-Christ'®. En effet, ces aspects peuvent étre considérés comme
des étapes de la vie spirituelle de ’homme.

En ce qui concerne concrétement les indications regardant les as-
pects pratiques de la méthode sur I'exercice de la priere, saint Grégoire le
Sinaite affirme:

«Dés le matin, assieds-toi sur un siege bas d’une demi-coudée, refoules
ton esprit de ta raison dans ton cceur et maintiens-I'y, cependant que,
laborieusement courbé, avec une vive douleur de la poitrine, des
épaules et de la nuque, tu crieras avec persévérance dans ton esprit ou
ton ame: «Seigneur Jésus-Christ, ayez pitié de moil». Puis a cause de la
contrainte de la difficulté et, peut-étre, de I'ennui consécutif & la
continuité, tu transporteras ton esprit sur la seconde moitié en disant:
«Fils de Dieu, ayez pitié de moil». Répete cette moitié en grand nombre
de fois et gardes-toi, par indolence, de changer souvent, car les plantes
trop transplantées ne prennent plus. Maitrise ta respiration du
poumon de maniére a ne pas respirer a l'aise. Car la tempéte des
souffles qui montent du cceur obscurcit I'esprit et agite I'ame, la
distrait, la livre captive a 1'oubli, ou bien lui fait repasser toutes sortes
des choses a la suite et la jette insensiblement dans ce qu’il ne faut
pas. Si tu vois l'impureté des esprits mauvais ou des pensées se lever
et prendre forme dans ton esprit, ne te déconcerte; si des concepts
bons des choses se présentent a toi, n’y attaches pas attention mais
tant que tu peux, retiens ton souffle, enfermes ton esprit dans ton
ceeur et exerce sans tréves ni relache l'invocation du Seigneur Jésus,
et tu les consumeras et réprimeras sans tarder, en les flagellant
invisiblement par le nom Divin, suivant la parole de Jean de
I'Echelle»'?.

Voici que saint Grégoire le Sinaite reprend, en grandes lignes, la mé-
thode de la priere pratique rencontrée tant chez Pseudo-Syméon que chez

123 J Bols, «Grégoire le Sinaite et I'hésychasme...», p. 70.
124 J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, p. 180.
125 J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, pp. 183-184.
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Nicéphore le Solitaire'®®, car tous les deux insistent sur la pratique de la ré-
pétition de la priere monologique et sur les aspects qui tiennent de la mé-
thode psychosomatique. Pour Grégoire le Sinaite également, I'importance
majeure consiste dans l'invocation du nom du Seigneur par la priére mono-
logique avec la pratique attentive de la technique respiratoire.

Saint Grégoire le Sinaite continue ses recommandations en ce qui
concerne cette pratique, en exhortant 3 une pratique méme plus stricte et
plus dure par laquelle le débutant, lorsqu’il est assis & la priere, ne doit pas
se presser:

«Tantét demeure assis sur un escabeau, et cela la plupart du temps, a
cause de 'incommodité; tantot étends-toi sur ta couche mais rarement
et en passant pour la détente. Tu resteras patiemment assis a cause de
celui qui dit: persévérant dans la priére (Act 1, 14); tu ne seras pas
pressé de te lever par négligence, & cause de la douleur pénible de
I'invocation intérieure de I'esprit et de I'immobilité prolongée. Plié en
deux, tu rassembleras ton esprit dans ton cceur, si toutefois il est
ouvert, et tu appelleras Jésus-Christ a l'aide. Les épaules et la téte
douloureuses, perséverent laborieusement et ardemment, occupées a
chercher le Seigneur au-dedans de ton cceur...»*?.

Saint Grégoire le Sinaite, au-dela d’insister sur les avantages de la
méthode psychosomatique, met en lumiere le but ou bien le résultat de ce
procédé qui, s’il est pratiqué avec assiduité, immergde le corps dans une
sorte de torpeur pareille a celle du sommeil qui permet I'union de l'esprit
avec Dieu'®. Cette notion de «torpeur» exprime une sorte d’extase
(dailleurs, c’est un mot utilisé pour traduire la notion grecque
d’kotaorg), durant laquelle le corps se trouve dans un état de sommeil
hypnotique, mais 'esprit reste préoccupé du but primordial qui est celui de
unique pensée de Dieu'®.

Selon Olivier Clément, sait Grégoire le Sinaite a fait par son ouvrage
une synthese de I'anthropologie ascétique de !'orthodoxie, pour lui la véri-
table nature humaine est «mémoire de Dieu», ayant le sens plus profond on-
tologique d’une réelle anamnese!®. C’est en effet 'un des points communs
dans la tradition philocalique, la mémoire de Dieu étant déjd comprise
comme relation permanente avec Dieu par la priere. Des le début de

" D. STANILOAE, Théologie ascétique ef mystique de U'Eglise Orthodoxe, p. 340.
" J. GOUILLARD (ed.), Petite philocalie de la priere, p. 191.

. Bois, «Grégoire le Sinaite et I'hésychasme...», p. 72.

® ] Bois, «Grégoire le Sinaite et I'hésychasme...», p. 72.

) CLEMENT, Byzance et le christianisme, p. 35.
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I'histoire de la tradition hésychaste jusqu’a saint Grégoire Palamas, la priére
est concue comme la mémoire ininterrompue de Dieu.

La théorie mystique de saint Grégoire le Sinaite se base sur trois ou
quatre points fondamentaux, points qu’on peut rencontrer dans la pensée de
ses auteurs préférés: saint Jean Climaque et saint Syméon le Nouveau Théo-
logien, a savoir: la lutte contre les passions et la purification de 1’ame, la
vision de la lumiére divine et I'union de ’ame avec Dieu'..

En guise de conclusion, nous devons affirmer que ces trois personnali-
tés, qui nous ont offert les moyens et les méthodes pratiques de la priére
hésychaste, allaient étre une réelle source d’inspiration pour la vision pala-
mite concernant la priere hésychaste.

Rezumat: Metodele Rugaciunii isihaste anterioare Sf. Grigorie
Palama. Cateva repere istorice

Incepand cu a doua jumatate a secolului al-XX-lea, un numdr mare de pa-
trologi specialisti in istoria literaturii monahale crestine, precum si un numar sem-
nificativ de filologi s-au aplecat asupra istoriei, evolutiei si importantei curentului
monahal isihast, dar mai ales ale rugdaciunii isihaste. Prezentul studiu nu-si propu-
ne o analizd exhaustiva a istoriei evolutiei acestui curent monahal, care se intinde
pe o perioada de aproape un mileniu, ci doar incearci o scurta introducere, pre-
zentand cdteva repere istorice, considerate esentiale de cidtre autor, repere care
oferd cititorului posibilitatea de a avea o viziune de ansamblu bine fundamentati
istoric si teologic. In partea introductivd a studiului, autorul oferd o definitie a
curentului monahal cunoscut sub numele de isihasm, expunand, in egald masurd,
si scopul fundamental si ultim al acestei scoli de traire spirituald, si anume atinge-
rea desavarsirii duhovnicesti, sinonima cu contemplarea in unire cu Dumnezeu.
Unul dintre instrumentele sau mijloacele prin care se deschide accesul citre acest
scop ultim al isihasmului este rugdciunea neintreruptd, continud, care permite
crearea cadrului propice de manifestare a relatiei profund intime cu Dumnezeu
Creatorul. Isihasmul este, deci, curentul monahal fundamentat pe gandirea Parinti-
lor pustiei, incepand cu secolul al IV-lea si culminand cu secolul al XIV-lea, cand
marea personalitate a crestindtatii rasaritene, Sfantul Grigorie Palama (1296-1359)
a expus o profunda sintezd a teologiei si metodei trdirii rugdciunii isihaste. Astfel,
conceptia teologicd despre viata duhovniceascd pe care o gasim ca fiind definitorie
in evolutia si dezvoltarea miscarii isihaste ne relevd posibilitatea de a ajunge la
starea de isihia (ovyla) printr-un cumul de efort ascetic psihofizic, un nivel rid-
cat de renuntare la materialitate, o asceza intensd si continua.

Autorul studiului expune o sintezé a evolutiei notiunii si conceptului de isihia
(fovyla), explicind invecinarea cu alte concepte pe care le intilnim in sistemele de
gandire filosofice antice, precum dmdOeLa in stoicism sau atopakia in epicureism,

B Q. CLEMENT, Byzance et le christianisme, p. 71.
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diferenta esentiald fiind constituita prin aceea cd isihia monahala nu se defineste ca
reprezentand scopul ultim, ci mai degrabd ca un instrument sau intermediar spiritual
care ajutd sufletul despatimit sd ajungd la participarea si unirea in si cu Dumnezeu.
Sunt expuse, de asemenea, intr-o manierd concentrati cele doua forme ce caracteri-
zeazd curentul isihast al monahismului oriental, cea exterioara si cea interioard. Prin
cea exterioard, monahii isihasti inteleg renuntarea la lume, fuga de aceasta, iar prin
dimensiunea interioara indepartarea de lumea sensibila si intoarcerea catre Dumne-
zeu. Un punct important de mentionat este relatia sinergica dintre aceste doua forme
ce definesc isihasmul, fara de care tinta finald nu ar fi posibila.

In prima parte a studiului, dupd cum o aratd si titlul: ,O scurtd istorie a
isihasmului”, autorul prezintd scurte date biografice si expune concis aspecte ale
gandirii si experientei duhovnicesti ale unor personalitati monahale care in viziunea
sa sunt fundamentale in urmdrirea firului epic al evolutiei curentului monahal isihast
sau traditiei filocalice: Sfantul Antonie cel Mare, avva Evagrie Ponticul, Sfantul Dia-
doh de Foticeea, Sfantul Marcu Ascetul, Sfantul Nil Sinaitul, Sfantul Ioan Scérarul,
Sfantul Efrem Sirul, Sfantul Isaac de Ninive, Sfantul Teodor Studitul, Sfintul Nichita
Stithatul, ucenicul Sfantului Simeon Noul Teolog, Sfantul Teolept al Filadelfiei,
discipolul Sfantului Nichifor Isihastul, Sfantul Grigorie Sinaitul.

In partea introductivd a celei de-a doua parti, autorul aduce in prim-plan
problematica si rolul rugdciunii in spiritualitatea isihasta, care de altfel reprezinta
si centralitatea prezentului studiu. Pentru monahii isihasti rugdciunea constituie,
prin rolul sdu soteriologic, conditia sine qua non pentru dobandirea mantuirii,
deoarece fard ca viata sa devind o permanentd stare de practicare a rugdciunii nu
este posibil ca omul cazut in pdcat sd poata restabili sau restaura comuniunea
neintrerupta cu Dumnezeu, Creatorul siu. Ineditul pe care il propune curentul
isihast de-a lungul evolutiei sale, timp de aproape un mileniu, rezidd din dezvolta-
rea unei metode psihofizice a practicdrii rugdciunii individuale prin invocarea
neintreruptd a numelui Domnului lisus Hristos, ceea ce va fi cunoscut ulterior prin
diferitele sale denumiri: rugiciune lui lisus, a inimii sau isihastd. Exegeza patristica
moderna considerd ca rolul acestei rugaciuni, ca esentd a scolii duhovnicesti
isihaste, detine, dincolo de insemnitatea istoricd - lucru observat prin aceea ci
incepand cu jumdtatea secolului trecut aceastd rugdciune a fost fecund tratata de
catre istoricii Bisericii - o valoare fundamentald in manifestarea si dezvoltarea
vietii spirituale, ca expresie a actualitatii imediate a vietii Bisericii Risaritene. Inva-
titura despre indumnezeirea omului (monahului) este prezenta in viata monahald
isihastd, accentul fiind pus pe aspectul experientei personale a vietii spirituale si
mai putin pe fundamentele liturgico-sacramentale. Monahul isihast din pustie este
un om deificat, pnevmatofor, care, prin taina rugaciunii lui lisus, experiaza real-
mente prezenta Duhului Sfant care transfigureaza fiinta sa.

In ceea ce priveste aspectul practic, concret, al metodei rugaciunii isihaste, in
ultima parte a studiului autorul prezinti in ordinea aparitiei lor cronologice cele trei
asa-numite metode: metoda lui Pseudo-Simeon Noul Teolog, metoda lui Nichifor
Isihastul si metoda lui Grigorie Sinaitul. De asemenea, autorul argumenteazi ca
Prezentul studiu se constituie intr-un preambul sau ca o primd parte a unui studiu
mai amplu care vizeazd si o prezentare analiticd a rugdciunii isihaste in viziunea

119

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DRD. FLORIN-CIPRIAN PETRE STUDII

palamitd, expusd in opera sa teologico-apologeticdi numitd generic Triade, in care
sfantul Grigorie Palama defineste teologia rugaciunii neintrerupte, rolul intelectului
si al inimii si relatia acestora in practicarea rugaciunii, precum si descrierea metodei
psihofizice si importanta ei.

()
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Abstract

The second half of the 20" century represented for Eastern Orthodox and
Oriental Orthodox Churches a time of mutual rapprochement, determined by a re-
markable interest in reconsidering the reasons that led to nearly a millennium and a
half of alienation and suspicion between them. Beginning with the year 1964, repre-
sentatives of the two Church families gathered in unofficial theological consultations,
trying to bring a first view on the matters concerning the Council of Chalcedon
{451). After discussing the Christological issue at the meetings in the years
1964-1970 and concluding that both Churches confess the same Christology, the
Chalcedonians and non-Chalcedonians met again in 1971, in Addis Ababa, to address
the issues of lifting the anathemas and the mutual recognition of the saints. The
theological debates of the two sides organized in the Ethiopian capital city did not
stop after this meeting, but continued with two others, which have been studied to a
lesser extent so far. Hence, the present study aims to present these three dialogue
meetings from Addis Ababa, highlighting their contribution to the ecumenical dialo-
gue between the Eastern Orthodox and the Oriental Orthodox Churches. In addition,
['bring to discussion the way how the Chalcedonian side referred to the theological
agreements of these dialogue sessions form the Ethiopian capital city.
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Introducere!

Addis Abeba este unul dintre locurile importante ale dialogului ecu-
menic, intrucat acolo s-au desfasurat numeroase intalniri si dezbateri, atat in
secolul trecut, cat si in ultimii ani. Putem aminti, intre acestea, intdlnirea
Comitetului Central al Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB) din 19712,
reuniunea Asociatiilor Studentilor Crestini din 1973’ si cea de-a noua intal-
nire a Comisiei Mixte de Dialog Teologic intre Biserica Romano-Catolicd si
Bisericile Ortodoxe Orientale din 2012, In afard de acestea, s-au desfasurat
la Addis Abeba alte patru intalniri, intre 1965 si 1976, avand in centru dialo-
gul ecumenic dintre Bisericile Ortodoxe Rasaritene si Bisericile Ortodoxe
Orientale. Observdm cu usurintd ca majoritatea acestor intalniri au avut loc
in jurul anului 1970 si, de aceea, este relevant s3 ne punem urmdtoarea in-
trebare: ce a determinat Biserica Ortodox3 Etiopiand Tewahedo (mai departe:
BOET) si fie gazda unor astfel de evenimente?

In primul rand, trebuie si avem in vedere ci BOET a devenit autocefa-
la in 1959, cu putin timp inaintea acestei perioade prolifice pentru dialogul
ecumenic. Autocefalia a fost obtinutd mai ales prin eforturile depuse de im-
paratul Haile Selassie I (1930-1974), care a fost liderul interventiilor etiopie-
ne pe langa Biserica Coptd din Egipt, pentru realizarea acestui deziderat.
Intentia sa era sa preia controlul asupra BOET, ceea ce i-a determinat pe unii
cercetdtori sd afirme cd ,odatd eliberatd de subordonarea fati de Biserica
Coptd, ea a intrat imediat sub tutela monarhiei”®. Cu toate acestea, faptul ci
impdratul a sustinut emanciparea BOET si deschiderea ei spre dialogul ecu-
menic nu trebuie inteles ca fiind determinat exclusiv de interesele sale politi-
ce si diplomatice. Intr-adevir, aceste eforturi i-ar fi putut consolida controlul

! Prezentul studiu reprezintd varianta in limba romand a referatului prezentat in limba engle-
zd la cea de-a 20-a Conferintd Internationald de Studii Etiopiene, gazduitd de Universitatea
din Mekelle, Etiopia, in perioada 1-5 oct. 2018. Referatul a fost prezentat in cadrul sectiunii
,Ethiopian Christianity: Global Interconnections and Local Identities”.

% Vezi: Emmanuel LANNE, ,Le Comité central du Conseil oecuménique, Addis-Abéba, 10-21
janvier 19717, in Irénikon, XLIV (1971), 1, pp. 39-54; L. THOMAS, ,Report of the Executive
Committee by the Chairman”, in The Ecumenical Review, XXIII (1971), 2, pp. 89-104.

3 Vezi: ***, ,Les étudiants orthodoxes i ’Assemblée Générale de la F.U.A.C.E. a Addis-Abeba’,
in: Episkepsis, IV (1973), 71, pp. 8-11.

1 Pentru un scurt raport despre aceastd intilnire de dialog, a se vedea materialul publicat
online de Consiliul Pontifical pentru Promovarea Unitétii Crestinilor: <http://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/anc-orient-ch-docs/rc_pc_chrstuni_doc_20120121_
ninth-meeting_en.html>, 26 oct. 2020, orele 20:00.

5 Stéphane ANCEL, Eloi FICQUET, , The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church (EOTC) and the
Challenges of Modernity”, in Gérard PRUNIER, Eloi FICQUET (eds), Understanding Contempo-
rary Ethiopia: Monarchy, Revolution and the Legacy of Meles Zenawi, Hurst & Company,
London, 2015, p. 74.
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intern si ar fi putut face tara mult mai vizibild la nivel international, insd nu
putem sustine cd toate acestea au fost realizate fara legatura cu atasamentul
imparatului fatd de valorile crestine, in general, si fatd de BOET, in special.
Acest fapt este evidentiat, pe de o parte, de constitutia etiopiana din 1955,
care il considera pe impdrat ,apdrdtor al credintei ortodoxe”®. Pe de altd
parte, disponibilitatea si interesul lui Haile Selassie pentru dialogul ecume-
nic, in special cu familia Bisericilor Ortodoxe Rasdritene, sunt ilustrate de
faptul cd a sprijinit ca viitori lideri ai BOET clerici cultivati si vizionari, pre-
cum Baselios (1883-1970)" si Tewoflos (1909-1979)%. In plus, el l-a avut in
functia de consilier personal, pentru un timp, pe teologul indian Paul Ver-
ghese’, una dintre personalitatile marcante ale dialogului dintre Bisericile
Résaritene si Bisericile Orientale.

De aceea, putem afirma cd deschiderea BOET citre dialogul ecumenic,
din anii 1960-1970, a fost determinatd nu doar de interesele politice si di-
plomatice ale impdratului Haile Selassie, ci si de preocupdrile lui evidente
pentru dialogul inter-crestin. Un alt element esential a fost faptul ca unii
clerici cu deschidere ecumenica au fost alesi patriarhi ai BOET si au incercat
sa o afirme ca Biserica autocefald, atat in familia Bisericilor Vechi-Orientale,

6 Karl PINGGERS, ,.Die Athiopisch-Orthodoxe Kirche und die Eritreisch-Orthodoxe Kirche®, in
Christian LANGE, Karl PINGGERA (Hrsgg.), Die altorientalischen Kirchen. Glaube und
Geschichte, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 2010, p. 49.
T Abune Baselios a devenit primul mitropolit din istorie al BOET (1951) si primul ei patriarh
(1956). El a fost staretul manastirii etiopiene din Ierusalim. In timp ce Etiopia se afla sub
ocupatie italian, Abune Baselios I-a insotit pe Haile Selassie in Sudan, iar dupd infradngerea
italienilor avea sa fie, de facto, liderul Bisericii si cel mai important consilier pe probleme
religioase al imparatului. Vezi: Bairu TAFLA, ,Basslyos”, in Siegbert UHLIG et al. (eds), En-
cyclopaedia Aethiopica, vol. 1, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2003, pp. 495-496.
8 Abune Tewoflos a fost cel de-al doilea patriarh al BOET din istorie. Alegerea lui a avut loc pe
9 mai 1971 (dupa moartea patriarhului Baselios, In octombrie 1970, Tewoflos a fost loctiitor al
scaunului patriarhal pand la alegerea oficiald). El este considerat un reformator al Bisericii,
intrucit a modernizat administratia, sistemul de educatie teologica si a introdus primul statut
modern de organizare si functionare a Bisericii Etiopiene. Ca delegat al BOET, iar apoi ca patri-
arh al Etiopiei, Abune Tewoflos a participat la mai multe intilniri ecumenice ale CMB: 1948
(Amsterdam), 1955 (Anglia), 1971 (Etiopia), 1975 (Kenya). In plus, el a incurajat dialogul cu
Biserica Romano-Catolici si cu Bisericile Ortodoxe Rasaritene. Dupa revolutia comunistd din
1974, Abune Tewoflos a fost arestat, ca urmare a opozitiei sale fatd de noul regim. A fost execu-
tat in 1979. Vezi: Dirshaye MENBERU, ,Tewoflos”, in: Jonathan J. BONK et al. (eds), Dictionary of
African Christian Biography, editie online: <https;//dacb.org/ stories/ethiopia/tewoflos2/ >,
(29.01.2018, orele 19:00); Mersha ALEHEGNE, ,Tewoflos”, in: Siegbert Uhlig et alii (eds), Encyclo-
paedia Aethiopica, vol. 4, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2010, pp. 938-939.
9__ Lukas PIEPER, ,Paulos Mar Gregorios (1922-1996). Indische Orthodoxie im «Zeitalter der
Okumene»*, in: Martin TAMCKE (Hrsg.), Profile gelebter Theologie im Orient. Sidney Harrison
Griffith zum 80. Geburtstag (Géttinger Orientforschungen. Syriaca 55), Harrassowitz Verlag,
Wiesbaden, 2018, p. 222.
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cat si in intreaga lume crestind. Ei au facut ca Biserica sd se transforme
dintr-una pentru care ,relatiile cu celelalte Biserici nu au fost niciodatd o
particularitate”’, asa cum a descris-o Paul Verghese, intr-una care cauti si
sustine dialogul ecumenic'’. Primii pasi in aceasta directie au fost facuti la
Amsterdam, in 1948, cand BOET a devenit membrd fondatoare a CMB si,
zece ani mai tirziu, la Ibadan (Nigeria), cind ea a fondat, impreund cu alte
Biserici, Consiliul Bisericilor din intreaga Africa’®. In anii urmatori, BOET a
sporit contactele ecumenice, in special cu Bisericile Ortodoxe Rasaritene si cu
Biserica Romano-Catolicd, prin schimburi ale unor delegatii cu Bisericile Orto-
doxe din Bulgaria, Grecia, Roménia, Rusia si [ugoslavia, precum si prin intalni-
rea dintre imparatul Haile Selassie si Papa Paul al VI-lea, din anul 1970%.

Cele mai consistente raporturi din aceastd perioada au fost mentinute,
insd, cu Bisericile Ortodoxe Rasdritene, fiind impulsionate de dialogul teolo-
gic dintre cele doud familii de Biserici'4, care a prilejuit mai multe intalniri la

10 Payl VERGHESE, ,Beziehung zu anderen Kirchen und auslindischen Missionen in Athiopi-
en*, in: P. VERGHESE (Hrsg.), Koptisches Christentum. Die orthodoxen Kirchen Agyptens und
Athiopiens, Ubersetzung aus dem Englischen: Ingrid Jonas, Evangelisches Verlagswerk, Stut-
tgart, 1973, p. 200.

1 Cu privire la relatiile ecumenice ale BOET, vezi: P. VERGHESE, ,Beziehung zu anderen Kir-
chen und...“, pp. 200-207; Owen LAMBERT, ,Ecumenism in Ethiopia“, in: African Ecclesiastical
Review, XXI (1979), pp. 172-179; Stéphane ANCEL, Giulia BONAcCCI, Joachim PERSOON, ,The
Ethiopian Orthodox Tewahedo Church and the Eritrean Orthodox Tewahedo Church®, in:
Lucian N. LEUSTEAN (ed.), Eastern Christianity and Politics in the Twenty-First Century,
Routledge, New York, 2014, pp. 508-511; Ayalkibet BERHANU, ,Ecumenical Dialogue in the
Ethiopian Orthodox Tewahedo Church®, in: Pantelis KALAITZIDIS et alii (eds), Orthodox Han-
dbook on Ecumenism. Resources for Theological Education, Regnum Books International,
Oxford, 2014, pp. 564-575; Stanislau PAuLAU, ,,Beyond Words: Practical Dialogue between the
Ethiopian Orthodox Tdwahado Church and the Eastern Orthodox Church Family“, in: Christi-
ne CHAILLOT (ed.), The Dialogue between the Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Chur-
ches, Volos Academy Publications, Volos, 2016, pp. 415-422.

12 Kai MERTEN, Das dthiopisch-orthodoxe Christentum. Ein Versuch zu verstehen (Studien
zur Orientalischen Kirchengeschichte 44), Lit Verlag, Berlin, 2012, pp. 302-303.

13 P, VERGHESE, ,Beziehung zu anderen Kirchen und...“, p. 207.

4 Dialogul a inceput cu patru consultatii neoficiale organizate in Aarhus (1964), Bristol
(1967), Geneva (1970) si Addis Abeba (1971). Reprezentantii celor doua familii de Biserici au
discutat despre hristologie, ridicarea anatemelor si recunoasterea sfintilor. Dialogul oficial a
inceput in 1985, cu o intalnire la Chambésy, unde cele doua delegatii au evaluat consultatiile
neoficiale si au discutat metodologia viitoarelor etape. Au mai urmat alte trei intdlniri: una in
mdnastirea egipteana Anba Bishoy (1989) si doud la Chambésy (1990, 1993). Delegatiile au
adoptat doud declaratii oficiale, care exprimau identitatea de credintd dintre cele doud familii
de Biserici. In plus, acestea solicitau ridicarea reciproci a anatemelor si intrarea in comuniune
deplina. Cele doua delegatii au ldsat Bisericilor sarcina de a decide momentul cind va fi facut
acest pas, insd, pand acum, acesta nu s-a realizat. Vezi: Ovidiu [0aAN, George MARTZELOS, ,Eas-
tern Orthodox — Oriental Orthodox Dialogue — A Historical and Theological Survey”, in: P.
KALAITZIDIS et alii (eds), Orthodox Handbook on Ecumenism..., pp. 508-535; C. CHAILLOT (ed.),
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Addis Abeba, in capitala Etiopiei. Pe acestea le vom aborda in prima parte a
prezentului studiu, urménd ca, in cea de-a doua parte, sd analizim modul in
care Bisericile Rasdritene au receptat acordurile teologice de la Addis Abeba.

Conferinte teologice in Addis Abeba relevante pentru dialogul
dintre ortodocsi si vechi-orientali

Prima dintre aceste consultdri s-a desfasurat intre 15-21 ianuarie
1965, fiind convocatd intr-o perioadd favorabild dialogului ecumenic in am-
bele familii de Biserici. Trebuie mentionatd, mai intdi, marea deschidere a
calcedonienilor fatd de Bisericile Ortodoxe Orientale, aratatd la prima Confe-
rintd Pan-Ortodoxa de la Rhodos, din 1961', unde participasera si reprezen-
tanti ai BOET si ai altor Biserici necalcedoniene. In plus, dezbateri consisten-
te intre calcedonieni si non-calcedonieni tocmai avusesera loc la Aarhus, in
1964, in cadrul primei intalniri a dialogului neoficial®®. Ideea organizarii unei
conferinte teologice la Addis Abeba i-a apartinut impdratului Etiopiei, Haile
Selassie'”, care s-a declarat un sustindtor al dialogului dintre cele doud fami-
lii de Biserici, afirmand intr-o conferintd de presd urmatoarele:

»Unul dintre marile deziderate ale vietii mele este s3 adun la aceeasi
masa intaistatatorii Bisericilor Ortodoxe Orientale, divizate din ramura
viguroasa a Ortodoxiei din cauza nerecunoasterii validitatii Sinodului
de la Calcedon si, de asemenea, intaistatdtorii Bisericilor Ortodoxe
Risaritene, care au ramas credincioase urmatoarelor patru Sinoade
ecumenice” !,

Prin urmare, imparatul i-a invitat la conferinta din capitala Etiopiei
atat pe liderii Bisericilor Ortodoxe Orientale, cat si pe cei ai Bisericilor Orto-
doxe Rasdritene. Cu toate acestea, acestia din urmd au refuzat participarea'®

The Dialogue befween the Eastern Orthodox and Oriental..., 519 pp.

15 Cu privire la Bisericile Ortodoxe Orientale, conferinta a recomandat studierea mijloacelor prin
care s-ar putea realiza unirea, schimbul de studenti si de profesori, organizarea de consultatii
teologice, precum si studierea istoriei, a doctrinei si a cultului acestor biserici. La conferinti au
participat si 13 reprezentanti ai Bisericilor Orientale, in calitate de observatori. Vezi: Ioannis
KArMIRIS, ,Relations between the Orthodox and the non-Chalcedonian Churches and the begin-
ning of the preparatory Dialogue between them”, in: Abba Salama, 1 (1970), p. 139.

% Intalnirea s-a desfasurat intre 11-15 august 1964 si a avut ca temd diferentele hristologice
dintre cele doud familii de Biserici. Pentru referatele si minutele de la Aarhus, vezi: ***, The
Greek Orthodox Theological Review, X (1964), 2, pp. 7-160.

" Friedrich HEYER, Die Kirche Athiopiens. Eine Bestandaufnahme, Walter de Gruyter & Co,
Berlin, 1971, pp. 283-284.

*® Pr. Marius FLORESCU, Etapele unui dialog uitat. Spre comuniunea sacramentald depling
dintre Biserica Ortodoxd si Bisericile Orfodoxe Orientale, Editura Eurostampa, Timisoara,
2007, p. 27, n. 25.

1, Karmiris a mentionat ca posibild cauza pentru acest refuz timpul scurt pentru pregatire.
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si au decis sa trimitd doar reprezentanti, insd, cu putin inainte ca ei sa plece
spre Addis Abeba, organizatorii au anuntat ci vor restrange conferinta doar
la grupul Bisericilor Orientale?®. Un motiv pentru aceastd decizie ar putea si
fi fost dorinta non-calcedonienilor de a avea libertatea sd discute propria
agendd, ca o comuniune de Biserici, dupd cum considerd Kenneth F. Yossa®.
Un alt motiv ar putea sd aiba de-a face cu posibilitatea ca orientalii sa fi consi-
derat cd, fara liderii rasdriteni, conferinta nu ar mai fi avut scopul pe care ea si
I-a propus initial, fapt pentru care au limitat-o la reprezentantii propriei familii
de Biserici. Dar, in ciuda acestui fapt, intrunirea de la Addis Abeba din 1965 a
intrat in istorie intrucat a fost prima, dupa 15 secole, la care liderii Bisericilor
Ortodoxe Orientale s-au adunat pentru a discuta probleme teologice?.

Conferinta a debutat cu discutii despre chestiuni interne ale Bisericilor
Orientale, precum atitudinea fatd de provocdrile lumii moderne, pastoratia
tinerilor si a familiilor, educatia teologica si administratia bisericeascd. Dupa
aceea, participantii au discutat despre relatiile cu celelalte Biserici, iar la final
au emis un comunicat cu privire la Bisericile Ortodoxe Rasdritene, la Biserica
Romano-Catolicd si la alte Biserici membre in CMB®. In acest text, ei au
afirmat cd dialogul cu Ortodoxia Radsariteand este primul pas pe care trebuie
sa-1 faca Bisericile lor in cdutarea unitatii crestine, avdnd in vedere asemdna-
rile doctrinare si rudenia spirituald dintre cele doud familii*¥. Prin urmare,
conferinta a decis initierea

»-unui nou studiu al doctrinei hristologice, in contextul ei istoric...
ludnd in considerare studiile de dinainte asupra acestui subiect,
precum si consultdrile informale organizate in legdturd cu intalnirile
CMB. Intre timp, ne exprimam acordul ca Biserica noastrd sa

Vezi: 1. KARMIRIS, ,Relations between the Orthodox and...”, p. 144.

20 | KARMIRIS, ,Relations between the Orthodox and...”, p. 144.

21 Kenneth F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion: The Declines and Advances
of Inter-Orthodox Relations from Chalcedon to Chambésy, Gorgias Press, Piscataway, 2009,
p. 101.

2 F. HEYER, Die Kirche Athiopiens..., p. 283. Au participat patriarhul Chiril al VI-lea al Biseri-
cii Copte, patriarhul Ignatie-lacob al Ill-lea al Bisericii Siro-Ortodoxe, catolicosul Vasken I al
Armeniei, catolicosul Koren I al Ciliciei, arhiepiscopul Tewoflos de Harar (reprezentantul
patriarhului Baselios al Etiopiei, care era bolnav) si catolicosul Baselios-Augen I al Bisericii
Siro-Ortodoxe Malankara. Fiecare delegatie a mai cuprins si un numdr de 4-5 clerici si teologi.
Vezi: |. KARMIRIS, ,Relations between the Orthodox and...”, pp. 144-145.

2 Pentru referatele si deciziile conferintei, vezi: ***, The Oriental Orthodox Churches. Addis
Ababa Conference, January 1965, Addis Ababa, 1965, 142 pp.; ***, “Decisions of the Confe-
rence of the Heads of United Orthodox Churches. Addis Ababa, Ethiopia, January 15-21,
1965”, in: The Ecumenical Review, XVII (1965), 2, pp. 178-189.

24 +x* “Decisions of the Conference of the Heads...”, p. 187.
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promoveze apropierea si cooperarea cu Bisericile Ortodoxe Rasdritene
in chestiunile practice”?.

Aceste decizii au sporit interesul pentru dialog si au fost foarte bine
primite in Ortodoxia Rdsariteand. Bundoard, o reactie pozitivd a aparut la
doar cateva luni distantd, intr-o enciclicd a Patriarhiei Ecumenice, din 9 iunie
1965, unde se precizeazad cd dialogul teologic oficial dintre cele doud familii
de Biserici trebuie sa inceapd imediat®. Totusi, initierea acestuia nu a fost
posibild in anii care au urmat, insd disponibilitatea pentru dialog ardtati la
jumdtatea anilor ‘60 a dus la organizarea altor trei intalniri neoficiale, care
s-au desfasurat la Bristol (1967), Geneva (1970) si Addis Abeba (1971).

Intalnirea de la Addis Abeba din 1971 a fost cea de-a patra si ultima
consultatie teologicd neoficiala intre Bisericile Ortodoxe Rasdritene si cele
Orientale”. Ea a fost convocatd pentru perioada 22-23 ianuarie, profitindu-
se de intrunirea Comitetului Central al CMB, organizatd la acea vreme in
capitala Etiopiei®. Acest eveniment i-a adunat pe multi dintre teologii impli-
cati deja in dialogul dintre cele doua familii de Biserici, ceea ce a inlesnit
constituirea unor grupe de lucru, care sa aibi in vedere continuarea dezbate-
rilor teologice neoficiale incepute la Aarhus, Bristol si Geneva. In plus, ideea
unei noi intalniri neoficiale a fost mult incurajatd de impdratul Haile Selassie
si de mitropolitul Tewoflos, la acea vreme loctiitorul scaunului patriarhal,
care au oferit conditiile potrivite pentru desfasurarea ei®. Sunt cateva detalii
care meritd mentionate: cea de-a patra intlnire a fost cea mai scurtd dintre
cele neoficiale, a fost prima pe teritoriul unei Biserici Ortodoxe Orientale,
prima intr-o tard a cdrei populatie era majoritar non-calcedoniand si singura
mare intdlnire de dialog in afara granitelor Europei®.

Reuniunea teologicad a fost prezidatid de profesorul grec Nikos Nissiotis
si de preotul indian Paul Verghese, care au anuntat, incd de la inceput, ca ea
nu va fi asemenea celorlalte trei intalniri, din cauza convocdrii tarzii. Prin
urmare, au fost prezentate acolo doar doud referate, care au abordat tematica

B+ “Decisions of the Conference of the Heads...”, p. 187.

* Georgios MARTZELOS, ,Der Theologische Dialog der Orthodoxen Katholischen Kirche mit
den Nicht-Chalkedonensischen Kirchen des Ostens. Chronik, Auswertung, Perspektiven”, in:
tEvmenios von Lefka, Athanasios BASDEKIS, Nikolaus THON (Hrsgg.), Die Orthodoxe Kirche.
Eine Standortbestimmung an der Jahrtausendwende. Festgabe fiir Prof. Dr. Dr. Anastasios
Kallis, Verlag Otto Lembeck, Frankfurt am Main, 1999, p. 179.

7 Pentru referatele si minutele consultatiei, vezi: ***, The Greek Orthodox Theological Revi-
ew, XVI (1971), 1-2, pp. 211-259.

* Pentru cateva referinte despre aceasta, vezi n. 2.

B+ Addis Ababa Consultation, January 22 and 23, 19717, in: The Greek Orthodox Theolo-
gical Review, XVI (1971), 1-2, p. 215, 234.

Wesx  Addis Ababa Consultation...”, p. 215; K-F. Yossa, Common Heritage, Divided Com-
munion..., p. 106.
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ridicarii anatemelor si a recunoasterii sfintilor, dupa cum solicitaserd organi-
zatorii’!. Primul dintre ele a fost prezentat de preotul Vilakuvelil C. Samuel,
fiind intitulat ,,Condamnarea invdtatorilor si cinstirea sfintilor in Bisericile
Ortodoxe Rasaritene si Orientale”, in timp ce al doilea a fost sustinut de pre-
otul Vitaly Borovoy, avand titlul ,,Recunoasterea sfintilor si problemele ana-
temelor. O prezentare rezumativd a opiniilor lui N. Berdyaev, S. Bulgakov si
AV. Kartashev”. Dupa aceea, cei treizeci de teologi participanti au dezbatut
cele doud referate, iar la final au redactat rezumatul concluziilor. Dupa cum
era de asteptat, delegatia BOET la acest eveniment a fost cea mai numeroasj,
cuprinzand noud membri*. Ei au adus contributii importante mai ales in
cadrul primei si celei de-a treia sesiuni (dintr-un total de cinci), manifestand
disponibilitate si entuziasm, si aducdnd in discutie chestiuni esentiale cu
privire la ridicarea anatemelor™®.

Dupa prezentarea si dezbaterea referatelor, membrii celor doua traditii
au cazut de acord cd, pentru a ajunge la unitate, ridicarea anatemelor este
un pas esential care presupune identitatea credintei. Insi ridicarea anateme-
lor aruncate de o Bisericd impotriva anumitor persoane considerate a fi sfinte
de cealalta Bisericd nu ar trebui sa implice recunoasterea lor ca sfinti in Bi-
serica care 1i anatematizase. Ca argument, participantii au amintit faptul ca
Bisericile autocefale nu au calendare liturgice si liste de sfinti identice. Pen-
tru ei, era limpede cd Biserica are autoritatea de a ridica anatemele atunci
cand considerd necesar, decizie care nu trebuie sa fie luatd exclusiv de un
sinod ecumenic si care nu compromite infailibilitatea Bisericii. Grupul de
dialog a mai convenit si faptul ca ridicarea anatemelor este un proces care
trebuie sa fie pregatit de Biserici prin studierea invataturilor celor anatemati-
zati, a circumstantelor in care ei au fost anatematizati, precum si a modurilor
in care Bisericile au ridicat anatemele in trecut. Multi participanti au conside-
rat cd Bisericile nu trebuie sa ridice anatemele in mod formal, In cadrul unei
ceremonii, ci mai degrabd ar putea sd renunte la ele in liniste, dupa care si
anunte, la momentul unirii, cd anatemele au fost ridicate. Conferinta teologicd
a mai recomandat eliminarea condamnarilor din textele liturgice si imnogra-
fice, precum si actualizarea manualelor teologice si a materialelor catehetice.
In final, s-a convenit asupra faptului ci era necesar un studiu aprofundat al
tematicii ,Ce este un sfant?”, iar cele doud parti si-au exprimat speranta cd

3 wex - Addis Ababa Consultation...”, pp. 215-216.

% Pentru lista participantilor, vezi: ***, ,Addis Ababa Consultation...”, p. 214.

¥ Am in vedere mai ales problemele ridicate de Mikre Selassie Ammanuel si de Ato Abebaw
Yigzaw. Pentru interventiile celor doi, vezi minutele reuniunii: ***, The Greek Orthodox Theo-
logical Review, XVI (1971), 1-2, pp. 214-235.
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ceea ce s-a inceput la a patra intalnire neoficiala de dialog va fi continuat de
Biserici in cadrul dialogului oficial**.

La cateva luni dupd consultatia neoficiald din Addis Abeba, capitala
Etiopiei a fost, din nou, aleasd ca loc al discutiilor privitoare la dialogul teo-
logic dintre cele doud familii de Biserici. In perioada 18-28 august 1971,
Comisia Teologica Inter-Ortodoxd pentru dialogul cu Bisericile non-cal-
cedoniene s-a adunat acolo pentru prima datd de la fondare®. Aceastd comi-
sie a fost instituitd de cea de-a patra Conferintd Pan-Ortodoxa (Chambésy,
1968), cu scopul de a pregati dialogul cu Bisericile Orientale, intocmind liste
cu intrebarile care trebuiau sa primeascd un raspuns pentru a se ajunge la
unitate®®. Intlnirea a fost convocata, cu acordul Bisericilor Ortodoxe Risari-
tene autocefale, de Patriarhul Ecumenic Athenagoras, care a ales Addis Abe-
ba pentru acest eveniment, in urma disponibilitatii aratate, inca o data, de
imparatul Haile Selassie si de Patriarhul Tewoflos al Etiopiei*.

Au participat 17 membri®, fiind condusi de mitropolitul Chrysostomos
de Myra, in calitate de presedinte, si de mitropolitul Methodios de Aksum, in
calitate de secretar. La sedinta de deschidere, participantii au ascultat mesa-
jul imparatului, citit de Ministrul Curtii Imperiale, si mesajul Patriarhului
Etiopiei, care a fost prezent la intalnire pe parcursul zilei inaugurale. Ulterior,

3 +*x Addis Ababa Consultation...”, pp. 211-213.

% La inceput, intalnirea a fost programati de Sfantul Sinod al Patriarhiei Ecumenice pentru
primele zile din ianuarie 1971. Ea urma sa se desfasoare in Alexandria, tnsa, dupd cateva luni,
locul a fost schimbat cu Addis Abeba. In final, si data evenimentului a fost schimbats, organi-
zatorii optand pentru luna august a anului 1971. Vezi: ***, ,Contacts des orthodoxes avec les
Eglises non-chalcédoniennes”, in: Episkepsis, 1 (1970), 12, p. 5; ***, ,La premiere rencontre
de la Commission interorthodoxe de dialogue avec les non-chalcédonienns 4 Addis-Abeba”, in:
Episkepsis, 1 (1970), 19, p. 4; ***, ,La question ecclésiologique au coeur du probleme de
l'union des Eglises non-chalcédoniennes avec I'Eglise Orthodoxe”, in: Episkepsis, 11 (1971),
36, p. 3.

% tDAMASKINOS, Metropolitan of Switzerland, , The Theological Dialogue between the Ortho-
dox and the Oriental Orthodox Churches”, in: Christine CHAILLOT, Alexander BELOPOPSKY
leds.), Towards Unity. The Theological Dialogue between the Orthodox Church and the
Oriental Orthodox Churches, Inter-Orthodox Dialogue, Geneva, 1998, p. 31.

% Pr. Dumitru STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi Orientale. Lucrérile
comisiei interortodoxe de la Addis Abeba”, in: Biserica Ortodoxa Romand, LXXXIX (1971), 9-
10, p. 978.

# Pentru lista participantilor, vezi: P.-G. Fouvas, ,The First Meeting of the Inter-Orthodox
Theological Commission for the Dialogue with the Ancient Oriental Churches”, in: Ekklesi-
astikos Pharos, LIl (1971), p. 685; TMETHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,The Dialogue
between the Orthodox and Oriental Churches. The Conference of the Inter-Orthodox Theolo-
gical Commission held in Addis Ababa from 18 to 28 August 19717, in: Abba Salama, IV
{1973), p. 12. Mitropolitul Methodios precizeazi ci nu toate Bisericile autocefale au fost re-
prezentate acolo. Delegatii Patriarhiei Antiohiei, Serbiei, Bulgariei si Cehoslovaciei au lipsit,
in timp ce Biserica Poloniei a fost reprezentati de un episcop al Patriarhiei Moscovei.
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au fost citite mesaje scurte trimise de toti ceilalti lideri ai Bisericilor Ortodo-
xe Orientale®, cu exceptia Patriarhului Bisericii Copte*, precum si cuvinte de
bun venit din partea Bisericilor Ortodoxe reprezentate in cadrul conferintei*,
Sesiunea de deschidere s-a incheiat cu referatul mitropolitului Methodios
despre chestiunile de care depinde unirea celor doud familii de Biserici® In
cadrul urmaitoarelor sesiuni de dialog, au fost analizate alte frei referate,
unul scris de prof. loannis Karmiris, despre hristologia celor doud Biserici,
altul de parintele Dumitru Staniloae, privind problematica hristologica si
ridicarea anatemelor, iar ultimul de episcopul roman Antim de Térgoviste,
despre recunoasterea celor patru sinoade ecumenice ulterioare Sinodului de
la Efes (431) de citre non-calcedonieni®.

Dupa zece sesiuni de lucru, Comisia Inter-Ortodoxd a rezumat conclu-
ziile in 14 puncte*’. Ea a anuntat ca pregatirile facute pana la acel moment
erau suficiente si cd cele doud familii de Biserici pot avansa spre dialogul
oficial®. Acesta ar trebui si reexamineze si sd evalueze hristologia ambelor

% Pentru mesajele impdratului si ale intdistatitorilor Bisericilor Orientale, vezi: P.-G. Fouyas,
»The First Meeting of the Inter-Orthodox...”, p. 686; TMETHODIOS, Metropolitan of Aksum,
»The Dialogue between the Orthodox and Oriental...”, pp. 13-15; Pr. D. STANILOAE, ,Perspecti-
vele dialogului cu Bisericile Vechi...”, pp. 979-980.

40 Mitropolitul Methodios a incercat sa afle motivul pentru care Biserica Coptd nu a trimis o
scrisoare de sustinere pentru aceastd consultatie. El presupune ca ,motivele tacerii lor nu
trebuie atribuite vreunei atitudini reactionare a acestei Biserici in problema unitatii crestinilor
ortodocsi, desi nu trebuie uitat faptul cd Biserica Copta este reticenta cu privire la intrarea in
comuniune deplind cu Bisericile Ortodoxe Rasdritene. Ea acordd prea mult spirit nationalist
independentei de Biserica Greciei”. Vezi: TMETHODI0S, Metropolitan of Aksum, ,The Dialogue
between the Orthodox and Oriental...”, pp. 13-14.

1 Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi...”, p. 980.

42 Pentru acest referat, vezi: TMETHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,,Inter-Orthodox Theological
Commission for the Dialogue with the Non-Chalcedonian Churches. Addis Ababa, 18-29 Au-
gust 1971. A Statement by Metropolitan Methodios of Aksum, representative of the Patriar-
chate of Alexandria”, in: Abba Salama, 111 (1972), pp. 132-139.

%3 Un rezumat al acestor articole, in limba englezi, poate fi gasit in articolul mitropolitului
Methodios. Vezi: TMETHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,The Dialogue between the Orthodox
and Oriental...”, pp. 23-30. Pentru varianta completi a referatelor sustinute de reprezentantii
Bisericii Ortodoxe Romdne, vezi: Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile
Vechi...”, pp. 982-988.

# Pentru deciziile Comisiei Inter-Ortodoxe, vezi: TMETHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,The
Dialogue between the Orthodox and Oriental...”, pp. 31-33; Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele
dialogului cu Bisericile Vechi...”, pp. 989-991. Un rezumat al concluziilor, in limba francez3, a
fost publicat intr-unul din numerele revistei Episkepsis. Vezi: ***, ,Communiqué de la Com-
mission théologique interorthodoxe pour le dialogue avec les Eglises Orientales Anciennes,
Addis-Abéba, 18-28 aoiit 1971”, in: Episkepsis, 11 (1971), 38, pp 9-10.

% Dupi referatul parintelui Stiniloae, participantii au discutat despre valabilitatea rezultatelor
consultatiilor neoficiale. In timp ce I. Karmiris considera potrivit ca ele si fie confirmate de
Comisia Inter-Ortodoxa, altii cereau ca acelea si fie micar considerate repere ale dialogului
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traditii, precum si problema ridicarii anatemelor si recunoasterea sinoadelor
ecumenice. In plus, comisia a propus ca unirea Bisericilor si nu implice ab-
sorbtia unei Biserici de catre cealaitd, in acele teritorii unde ambele erau
reprezentate. In cele din urmi, a fost sugerata Bisericilor Ortodoxe Orientale
organizarea unei comisii similare celei inter-ortodoxe, cu scopul de a evalua,
din perspectivd orientald, realizdrile dialogului. Alaturi de aceasta, a fost
recomandatd si desemnarea unui sub-comitet cu trei membri, care sa se in-
talneascd cu sub-comitetul Comisiei Inter-Ortodoxe, pentru a stabili ordinea
de zi a primei sedinte comune a comisiilor celor doua familii de Biserici.

Non-calcedonienii au acceptat sugestiile Comisiei Inter-Ortodoxe si au
convocat Adunarea Permanentd a Bisericilor lor*s, care a numit membrii
subcomitetului. Astfel, in 1973, la Atena, cele doua subcomitete s-au reunit
pentru prima datd, incepand discutiile pentru stabilirea unui program al co-
misiei mixte!”. Aceastd activitate a continuat, doi ani mai tarziu, la o intalnire
de lucru, in Addis Abeba, organizata intre 9 si 13 ianuarie 1975%. A fost ultima
consfatuire teologicd a celor doud familii de Biserici din capitala Etiopiei.

Este surprinzator cd BOET a fost in masurd sa organizeze acest eve-
niment, avand in vedere faptul ca Etiopia traversa revolutia marxistd, incepu-
td in 1974. Pentru BOET a rezultat o situatie fara precedent, intrucat pierdu-
se sprijinul statului prin proiectul de constitutie al noului regim, care intrase
in vigoare in august 1974, si proclamase separatia dintre Biserica si stat®.
Imparatul Haile Selassie, care a incurajat permanent organizarea de intlniri
ecumenice la Addis Abeba, fusese inlaturat din functie, in septembrie 1974,
iar cu o zi inaintea acestui incident, Patriarhul Tewoflos recunoscuse revolu-
tia®, Noul regim era constient de influenta semnificativd pe care BOET o
avea in societate si a Incercat sd controleze si sa foloseasca Biserica pentru
propriile interese politice, in ciuda caracterului secular proclamat. De pild3,
marxistii au sprijinit continuu Departamentul de Relatii Externe al Bisericii

Mitropolitul Methodios de Aksum si 1. Romanidis s-au opus. Primul considera ¢ organizatorii
consultatiilor neoficiale ,au supraestimat rezultatele intalnirilor si s-au grabit s3 emita conclu-
ziile lor, fard sa le ajusteze in conformitate cu ceea ce au sustinut participantii la dezbateri si
o realititile existente in ambele familii de Biserici”. Pentru I. Romanidis, concluziile dialogu-
lui neoficial nu trebuie considerate fundamentale pentru dialogul oficial, ,intrucit ele nu au
3juns la vreun acord in privinta hristologiei”. Pentru opiniile lor, vezi: METHODIOS, Metropoli-
fan of Aksum, ,The Dialogue between the Orthodox and Oriental...”, pp. 26-27.
‘f In 1972, 1a Atchana (Liban).
Y K-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., pp. 107-108.
B ,Dialogue entre I'Eglise orthodoxe et les anciennes Eglises orientales: réunion des
fg(lus-_commissions“, in: Proche-Orient Chrétien, XXV (1975), 1, p. 100.

Haile Mariam LAREBO, ,The Ethiopian Orthodox Church and Politics in the Twentieth Cen-
_tUWZ Part 11", in: Northeast African Studies, X (1988), 1, p. 14.
8. ANcEL, E. FIcQUET, ,The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church...”, p. 77.

131

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m

C ~ O

™ M



DRD. ANDREI MACAR STUDII

Etiopiene, asigurdndu-se cd, prin acesta, isi vor apdra actiunile si politicile la
nivel international, in timpul conferintelor inter-religioase si a schimburilor
de delegatii ecleziastice®’. Probabil cd din aceste motive a primit BOET apro-
barea s organizeze a doua reuniune de dialog a subcomitetelor Bisericilor
Ortodoxe Rasaritene si Orientale la Addis Abeba, la inceputul anului 1975.

Subcomitetele au decis cd ,este timpul potrivit pentru conferinta celor
doud comisii teologice, intrucat lucrdrile pregititoare au fost finalizate”?2 In
consecintd, agenda viitoarei conferinte a fost definitivata si s-a convenit ca
aceasta sa fie convocatd in iulie 1976, chiar dacd incad nu fusese stabilit care
Bisericd o va gazdui. Ca o conditie esentiald pentru alegerea locului, s-a pre-
cizat faptul ca acesta trebuie si aibd o bibliotecd cuprinzatoare, pentru con-
sultare, daca situatia o va cere™. In ceea ce priveste subiectele care urmau si
fie discutate, membrii au ales hristologia Sfantului Ioan Damaschin, hristolo-
gia lui Sever de Antiohia si chestiuni legate de sinoadele ecumenice. Pentru
fiecare dintre aceste subiecte, subcomitetul a cerut anumitor teologi din am-
bele familii de Biserici sd pregdteascd referate pe care sd le prezinte la confe-
rintd si sd le trimitd in forma finald cdtre mitropolitul Methodios de Aksum,
pana la sfarsitul lunii decembrie 1975%. In final, participantii au decis s
comunice intaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe Résaritene si Orientale rezul-
tatele de la reuniunile subcomitetelor, pentru evaluare®.

In pofida entuziasmului aritat de cele doud subcomitete la intrunirea
din Addis Abeba din 1975 si a pregétirii temeinice a primei intdlniri oficiale
de dialog, aceasta nu a mai putut fi organizata in 1976. Cele doua familii de
Biserici aveau sa mai astepte nu mai putin de un deceniu pentru a reusi si
dezbat3, la nivel oficial, cauzele dezbindrii (1985, Chambésy/Geneva).

Receptarea acordurilor teologice de la Addis Abeba in teologia
ortodoxa rasariteana

Dintre toate intalnirile celor doud familii de Biserici organizate la Ad-
dis Abeba, cea care a generat cel mai mare interes pentru teologii participanti
la dialog a fost a patra intdlnire neoficiald, din ianuarie 1971. Aceasta se
datoreazd faptului cd reprezentantii calcedonieni si non-calcedonieni au dis-
cutat acolo problema ridicdrii anatemelor, care are o importantd fundamentald

31 H.-M. LAREBO, ,The Ethiopian Orthodox Church and Politics...”, p. 17.

52 +METHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,The Second Meeting of the Sub-Committees for the
Theological Dialogue between Eastern and Oriental Orthodox Churches”, in: Abba Salama,
VII (1976), p. 239.

33 #x* . Dialogue entre IEglise orthodoxe...”, p. 100.

5 tMETHODIOS, Metropolitan of Aksum, ,The Second Meeting of the Sub-Committees..” pp-
239-240.

% K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., p. 110.

132

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




DIALOGUL ECUMENIC DINTRE BISERICILE ORTODOXE... STUDTII

pentru unificarea celor doud Biserici. In cele ce urmeazi, vom vorbi despre
modul in care au receptat teologii ortodocsi rasriteni acordul teologic neofici-
al din ianuarie 1971, avand in vedere, mai intai, perioada anterioara dialogului
oficial, dupa aceea, perioada dialogului oficial, iar in final, anii care i-au urmat.

Inaintea dialogului oficial

Prima reactie fatd de acest acord ii apartine parintelui D. Staniloae®.
El si-a exprimat punctul de vedere in referatul prezentat la intalnirea Comisi-
ei Teologice Inter-Ortodoxe, amintitd mai sus, unde s-a pozitionat in favoarea
multor aspecte din cuprinsul acordului®. Pr. Stiniloae considera ridicarea
anatemelor un pas important pentru realizarea unitatii, conditionat de stabi-
lirea identitatii de credintd intre cele doud Biserici. In plus fatd de acordul de
la Addis Abeba, el considera necesar ca ridicarea anatemelor sd fie realizatd
abia dupa adoptarea unei definitii hristologice comune®. In continuare, teo-
logul romén afirmd cd declaratia oficiald de ridicare ar trebui sa fie precedatd
de studii amdnuntite despre motivele care au determinat anatematizérile. Ele
ar avea rolul de a pregati atmosfera generald in Biserici, asa incat ,fiecare
parte ar capata sentimentul cd nu sdvarseste un act contrar Parintilor ei, care
au scris impotriva celeilalte parti”®. In linia acordului de la Addis Abeba, Pr.
Stiniloae declard cd Bisericile ar putea sa lase, treptat, anatemele in uitare,
avand In vedere consensul de principiu dintre cele doud parti cu privire la
identitatea credintei. Aceasta s-ar putea face prin eliminarea din cartile de
cult si din manualele de teologie a referintelor prin care necalcedonienii sunt
condamnati. In finalul referatului, Pr. Stiniloae afirmi ci ridicarea anateme-
lor nu implicd recunoasterea ca sfinti a celor scosi de sub ele, aceasta fiind ,0

problema care poate fi ldsatd pe seama evolutiei spirituale a viitorului”®.

¥ Pentru contributia parintelui Stiniloae la dialogul cu Bisericile Ortodoxe Orientale, vezi:
Ciprian I. ToroczKAl, ,Toward an Expanded Formula of the Chalcedon Dogmatic Definition?
Fr. Dumitru Staniloae’s Contribution to the Dialogue with Non-Chalcedonian Churches*, in:
_Greek Orthodox Theological Review, LIX (2014), 1-4, pp. 145-160.
¥ Referatul parintelui Staniloae avea titlul ,Consideratii cu privire la rezultatele celei de-a
patra consultatii neoficiale intre teologii ortodocsi calcedonieni si cei non-calcedonieni tinuta
la Addis Abeba (22-23 ianuarie 1971)", tematica fiind recomandatid de Centrul Ortodox al
Patriarhiei Ecumenice din Chambésy, Geneva. Vezi: Pr. D. STANILOAE, ,,Perspectivele dialogului
tu Bisericile Vechi...”, p. 982. Pentru un rezumat in limba englezd, vezi n. 43. In ciuda titlului,
referatul nu abordeaza doar chestiunile discutate la Addis Abeba, in ianuarie 1971. Autorul
incepe cu expunerea opiniei ierarhilor si teologilor roméani vizavi de dialogul dintre cele doud
familij de Biserici, dupd care se referd la problematica hristologica. Doar in partea a treia a
fseferatului sunt discutate propunerile despre ridicarea anatemelor.
:g Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi...”, p. 985.
) Pr. D. STANILOAE, ~Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi...”, p. 985.

Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi...”, p. 986. Cf. C.-. ToROCZKAl,
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Teologul roman s-a referit, din nou, la ridicarea anatemelor in dezbaterile ¢
dupa sustinerea referatelor. Astfel, el si-a exprimat dezaprobarea fata de op
nia reprezentantului Bisericii Ortodoxe a Ciprului, care considera ca num;
un alt sinod ecumenic ar putea ridica anatemele unui sinod ecumenic, sa
nici macar acela. In plus, el s-a declarat mirat de faptul ci anatema asupra It
Humbold si a adeptilor lui a fost ridicatd atat de usor, pe cand in cazul It
Dioscor aceasta ar fi dificil de realizat, pentru unii, chiar si dupa stabilire
identitatii de credinta intre cele doua Biserici®..

O abordare mai criticd decit cea a Pr. Staniloae intilnim la mitropoli
tul Chrysostomos de Mira. In referatul sustinut la o conferinti organizati de
fundatia Pro Oriente, in 1979%, acesta afirmd cd in ambele familii de Biseric
domneste un mare entuziasm in privinta ridicdrii anatemelor®. EI apreciaz:
faptul ca cele doud parti au incercat sa obtina, in aceastd privintd, o decizi
comuna la cea de-a patra intdlnire neoficiala de dialog, insd lasa sa se inte-
leagad cd intalnirii i-a lipsit o pregatire mai elaboratid atunci cand afirmi ci
»Nu este exagerat sa se spund cd acea consultare de la Addis Abeba a fost ¢
intalnire ad hoc”®. In continuare, mitropolitul Chrysostomos analizeaza pa-
ragraful 2 al hotararii, care prevede necesitatea identitatii de credinta pentru
ridicarea anatemelor si pune urmatoarea intrebare: ,Este ridicarea anateme-
lor scopul final al unitatii sau doar o etapa pe drumul dialogului?” EI consi-
dera ca, daca ar fi scopul final, atunci ea nu s-ar putea aduce in discutie atat
timp cat dialogul nu a fost finalizat. Pe de altd parte, dacd ar fi doar o etapd,
atunci ar fi un gest recomandabil, pentru ci ar exprima dorinta celor doud
familii de Biserici de a se intelege reciproc, asa cum s-a intamplat si in cazul
ridicarii anatemelor dintre Roma si Constantinopol®. Intre aceste doud vari-
ante, mitropolitul Chrysostomos pare sa fie in favoarea celei de-a doua.

In ceea ce priveste paragrafele 5 si 6 ale acordului, care analizeazd po-
sibilitatea de a fi ridicate anatemele unor sinoade ecumenice, mitropolitul
Chrysostomos exprimd anumite rezerve. El spune c¢d anatemele nu au fost
date pur si simplu ,pentru motive pastorale si pentru alte motive”, asa cum

»~Toward an Expanded Formula...”, p. 155.

61 Pr. D. STANILOAE, ,Perspectivele dialogului cu Bisericile Vechi..”, p. 988-989. Cf. C-L. To-
RoCzKal, ,Toward an Expanded Formula...”, p. 155.

52 Mitropolitul Chrysostomos era membru al Sfantului Sinod al Patriarhiei Ecumenice, pe care
l-a reprezentat in cadrul conferintei organizate de Fundatia Pro Oriente la Viena, pe data de
29 octombrie 1979. In prezentul studiu am folosit traducerea in francezi a referatului, publi
catd in revista Proche-Orient Chrétien. Vezi: T CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialo-
gue entre I'Eglise orthodoxe et les Eglises de I'ancien Orient. Appréciations et perspectives”
in: Proche-Orient Chrétien, XXX (1980), 1-4, pp. 14-57.

83 1 CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialogue entre I'Eglise orthodoxe et...”, p. 46.

84 CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialogue entre I'Eglise orthodoxe et...”, p. 48.

85 + CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialogue entre I'Eglise orthodoxe et...”, pp. 46-4%
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au hotardt participantii celei de-a patra intalniri neoficiale, intrucat excomu-
nicarile din secolele IV-V au fost cauzate de motive dogmatice. Prin urmare,
anatema a fost, intr-adevar, mijlocul prin care Biserica a protejat comunitatea
de pericolele spirituale, deci scopul ei a fost unul pastoral, insa ea indica
existenta unor erori doctrinare la cei anatematizati. Din aceste motive, mitro-
politul Chrysostomos considerd cd ridicarea anatemelor in cazul vechilor
orientali nu ar putea fi rezolvata pur si simplu prin iconomie, asa cum preci-
za acordul de la Addis Abeba, si, de aceea, ea trebuie tratata cu atentie spori-
t3%, In final, mitropolitul Chrysostomos acceptd propunerile paragrafului 7,
despre necesitatea unor studii privitoare la doctrina celor anatematizati, la
circumstantele in care au fost excomunicati si la intentia reald a scrierilor lor,
dupd care se declara de acord cu ideea ca cei scosi de sub anatema nu trebu-
ie neaparat sa fie trecuti in randul sfintilor®.

Perioada dialogului oficial

In perioada dialogului oficial, desfisurat intre anii 1985 si 1993, o
reactie ortodoxd rasariteand in chestiunea ridicdrii anatemelor si a cinstirii
sfintilor a fost cea a lui John Meyendorff. In studiul ,,Chalcedonians and Non-
Chalcedonians: Last Steps to Unity”, el afirma cd lamurirea acesteia pare sa
fie mai greu de realizat decat stabilirea identitatii de credintd, intrucat ambe-
le familii de Biserici pun mare accent pe fidelitatea fatd de propria traditie®.
Spre deosebire de paragraful 11 al acordului de la Addis Abeba, care preciza
cd anatemele pot fi ridicate inainte de a lamuri problema cinstirii sfintilor, J.
Meyendorff accentueazd ca Bisericile au nevoie, mai intdi, de un acord in
aceasta privintd. El sugereaza cd acest acord ar trebui sd aiba in vedere fap-
tul ¢ ,Biserica nu a crezut vreodata in infailibilitatea vreunei fiintei umane
si nici macar a sfintilor”®, si da exemplul Sfantului Ioan Gura de Aur, consi-
derat eretic si impostor de Sfantul Epifanie al Salaminei si de Sfantul Chiril
al Alexandriei, precum si exemplul episcopului Petru Iberul, un opozant al
Sinodului de la Calcedon venerat de Biserica Georgiei™.

Dialogul oficial a abordat pentru prima data chestiunea ridicarii ana-
temelor la cea de-a treia intdlnire oficiald a Comisiei mixte, organizatd la
Chambésy pe 23-28 septembrie 1990. Aici, reprezentantii celor doud Biserici
au dezbdtut mai multe documente, printre care si concluziile celei de-a patra

"t CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialogue entre I'Eglise orthodoxe et...”, p. 49.

"t CHRYSOSTOME, métropolite de Myre, ,Le dialogue entre P'Eglise orthodoxe et...”, pp. 50-51.
®Pr. John MEYENDORFF, ,,Chalcedonians and Non-Chalcedonians: The Last Steps to Unity”, in:
St Viadimir’s Theological Quarterly, XXXIII (1989), 4, pp. 325.

fg Pr. J. MEYENDORFF, ,,Chalcedonians and Non-Chalcedonians...”, p. 326.

"Pr.J, MEYENDORFF, ,,Chalcedonians and Non-Chalcedonians...”, pp. 325-326.
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intalniri neoficiale de la Addis Abeba™, dupad care au adoptat ,,A doua decla-
ratie comuna”. Paragraful 10 al acestui text face referire la ridicarea anate-
melor si reflectd, in mare masurd, propunerile de la Addis Abeba din 19717,
Astfel, ridicarea anatemelor este consideratd ultimul pas in drumul spre uni-
tate, iar motivul esential pentru care ea poate fi realizatd este convingerea ci
Périntii si sinoadele anatematizate nu sunt eretice. In cele din urmd, declara-
tia comund recomandd celor doud familii de Biserici ridicarea anatemelor,
afirmand cd modul in care acest lucru trebuie realizat poate fi stabilit de
fiecare Bisericd in parte™.

Comisia mixtd de dialog a dezvoltat metodologia pentru ridicarea ana-
temelor trei ani mai tirziu, in timpul celei de-a patra intalniri oficiale, desfi-
suratd tot la Chambésy, pe 1-6 noiembrie 1993. In cadrul discutiilor, fiecare
comisie a prezentat un raport, cu mai multe propuneri, prin care se aduceau
completari acordului de la Addis Abeba din 1971 si prevederilor despre ridi-
carea anatemelor din ,A doua declaratie comund”. Una dintre propunerile
teologilor ortodocsi rasdriteni prevedea ca Rasdritenii si Orientalii sd ridice
anatemele concomitent, in mod solemn, prin citirea unui document semnat
de ambele parti, care sa fie insotit de ,scrisori de pace” intre liderii Biserici-
lor. In aceste scrisori, Orientalii Ortodocsi ar fi trebuit sd precizeze, intre
altele, ca Biserica Ortodoxa Rasdriteand este pe deplin ortodoxd si sd recu-
noascd Sinodul de la Calcedon si sinoadele ecumenice care i-au urmat™
Orientalii Ortodocsi au fost foarte critici fatd de acest raport, considerand
inacceptabile o parte dintre propuneri. De pild3, ei s-au aratat impotriva ridi-
carii solemne a anatemelor prin citirea unui document si in favoarea unei
ridicari generale a lor, fird mentionarea numelor persoanelor reintegrate in
Bisericd. Totodatd, ei au respins orice incercare de a specifica in document ca
vor recunoaste sinoadele de dupa Efes™. In cele din urma insi, reprezentantii
celor doud Biserici au ajuns la un compromis si au convenit ¢4, in plus fatd
de acordul de la Addis Abeba si fata de ,A doua declaratie comuna”, trebuie
introdusa in procedura de ridicare a anatemelor si prevederea ca acestea s
fie anulate simultan de liderii tuturor Bisericilor, prin semnarea unui docu-
ment, care va include marturisirea faptului ci cele doud familii de Biserici
sunt pe deplin ortodoxe™.

I C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY {eds.), Towards Unity. The Theological..., p. 62.

2 Cf. K-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., p. 154.

B C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY (eds.), Towards Unity. The Theological..., p. 64.

™ K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., p. 156.

™ K-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., pp. 157-158, si n. 179.
™6 C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY (eds.), Towards Unity. The Theological..., p. 68.
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Dupd dialogul oficial

Dupd incheierea dialogului oficial, o reactie pozitiva fatd de rezultatele
acestuia in chestiunea anatemelor a venit din partea Sinodului Bisericii Or-
todoxe Romine. Intr-o decizie din decembrie 1994, membrii Sfantului Sinod
au aprobat concluziile intalnirilor oficiale si au precizat cd anatemele au fost
emise intr-o perioadd caracterizatd ,de diviziuni, de absenta unui consens in
formularea mirturisirii de credintd si de absenta dragostei fraterne””. In
plus, ei au afirmat necesitatea ca Sinoadele Bisericilor Risdritene sa ajunga
la un consens in privinta ridicdrii anatemelor, pe care sd-l exprime intr-un
text comun, in cadrul unei Liturghii savérsite de toti intaistatatorii ei’.

Nu dupa mult timp, pozitia Bisericii Ortodoxe Romane si rezultatele
discutiilor referitoare la ridicarea anatemelor au fost aspru criticate intr-un
memorandum cu 11 acuzatii, emis de comunitatea de la Muntele Athos, pe
27 mai 19957, Textul sugereaza cd anatemele impuse de sinoadele ecumeni-
ce ar fi de inspiratie divind si, prin urmare, faptul ca Sinodul Bisericii Orto-
doxe Romane a afirmat ca cele dintre Rasériteni si Orientali au fost date in
,absenta dragostei fraterne” este considerat a fi ,,0 profunda blasfemie impo-
triva Duhului Sfant”®. Aceastd pozitie atonitd a primit o replicd detaliatd din
partea episcopului ortodox Alexander Golitzin, care a identificat in ea o ecle-
ziologie inchisa, de inspiratie neo-ciprianica, si a recomandat Bisericii Greciei
si monahilor atoniti sa reflecteze mai mult asupra naturii anatemelor si asu-
pra relatiei lor cu doctrina®.

Comunitatea monasticd de la Muntele Athos nu a fost singura care a
criticat rezultatele dialogului. Intr-o scrisoare trimisd, in 1997, patriarhului
grec-ortodox Ignatie al Antiohiei (1979-2012)%, patriarhul Diodorus al

™ C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY (eds.), Towards Unity. The Theological..., p. 42.
™ C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY (eds.), Towards Unity. The Theological..., p. 42.
™ *x+  Memorandum of the Sacred Community of Mount Athos Concerning the Dialogue
between the Orthodox and Non-Chalcedonian Churches”, in: <http://orthodoxinfo.com/
ecumenism,/mono_athos.aspx >, (26.10.2020). Continutul acestui text nu ne spune cate dintre
mandstirile atonite l-au sustinut. Cf. K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion...,
p. 190, n. 51.
® § ALEXANDER (Golitzin) of Toledo, ,Anathema! Some Historical Perspectives On The Athoni-
te Statement Of May, 1995”, in: St. Nersess Theological Review, 111 (1998), 1-2, p. 107.
81+ ALEXANDER (Golitzin) of Toledo, ,Anathema! Some Historical...”, pp. 116-117.
% Patriarhul calcedonian al Antiohiei, Ignatius IV Hazim (1979-2012), a semnat un protocol
pastoral cu patriarhul Siro-Ortodox (miafizit) al Antiohiei, Ignatius Zakka I (1980-2014), in
noiembrie 1991, drept consecinti pozitivd a rezultatelor dialogului oficial. Protocolul prevede,
intre altele, ci credinciosii uneia dintre Biserici pot participa la Sfanta Liturghie si pot primi
Sfénta impérté§anie de la preotii celeilalte Biserici, dacd in localitatea lor nu existd un preot
din propria traditie. Un protocol a mai fost semnat si de patriarhii grec si copt de Alexandria,
in aprilie 2001, avand ca obiect Taina Cununiei. Cf K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided
Communion..., pp. 159-166.
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lerusalimului (1980-2000) s-a aratat nemultumit de faptul ca hotdrarile dia-
logului oficial prevad ridicarea anatemelor, fard sa impuna Bisericilor Orto-
doxe Orientale recunoasterea tuturor deciziilor si canoanelor de la Calcedon
si de la sinoadele ecumenice care au urmat®.

Acordurile despre ridicarea anatemelor au fost criticate, din nou, in
cadrul unei conferinte despre ecumenism, organizate in septembrie 2004 de
Facultatea de Teologie Pastorald a Universitatii Aristotel din Salonic®. Con-
ferinta a stabilit cd dialogul dintre rasariteni si orientali, atat la nivel neofici-
al, cét si la nivel oficial, nu constituie decdt un compromis in materie de cre-
dinti si este inacceptabil din punct de vedere ortodox™. Intre aspectele criti-
cate, conferinta a mentionat si revizuirea textelor liturgice, recomandata de
paragraful 10 din acordul intilnirii neoficiale de la Addis Abeba. Aceasti
atitudine este, intr-o anumita masurd, in acord cu pozitia Sfantului Sinod al
Bisericii Greciei, care a respins documentele Comisiei Mixte de Dialog in
februarie 1994%,

O atitudine mai moderatd este cea a Bisericii Ortodoxe Ruse, din ra-
poartele intocmite in 1994 si 1997. In ciuda faptului ci ea nu a recunoscut
rezultatele dialogului oficial, Biserica Rusa a salutat initiativa de a dialoga cu
non-calcedonienii, considerand cd mai sunt necesare studii suplimentare
pand a se putea ajunge la ridicarea anatemelor si la comuniunea deplina®.
De partea cealaltd, Bisericile Ortodoxe din Bulgaria si Georgia nu doar cd au
denuntat intreaga activitate a Comisiei mixte de dialog teologic, ci au respins
insdsi ideea unui dialog cu Bisericile Ortodoxe Orientale®.

O ultimd reactie importantd fati de ridicarea anatemelor ii apartine
profesorului John H. Erickson, de la Saint Vladimir Theological Seminary.
Raspunzand la intrebarea ,Cine are autoritatea de a ridica anatemele?”, el
considerd cd, din punct de vedere juridic, ele pot fi ridicate numai de aceeasi
entitate care le-a emis sau de o entitate cu autoritate egald. Asadar, doar un

8 Pr. John H. ERICKSON, ,Anathema: An Obstacle To Reunion?”, in: St. Nersess Theological
Review, 111 (1998), 1-2, p. 69.

8 Cei 53 de participanti ai conferintei erau crestini ortodocsi din Grecia, Bulgaria, Romania,
Ungaria, Georgia, Canada, Serbia, SUA si Rusia. Cf K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided
Communion..., p. 193, n. 61.

% K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., pp. 192-194.

8 Pr. Marius- FLORESCU, ,Recunoasterea acordurilor teologice dintre Biserica Ortodoxd si
Bisericile Vechi-Orientale (II)”, in: Altarul Banatului, XXI1I (2012), 1-3, pp. 111-112.

8 Cf Pr. M. FLORESCU, ,Recunoasterea acordurilor teologice...”, pp. 106-109. Pentru cele doud
puncte de vedere ale Bisericii Ortodoxe Ruse, vezi: C. CHAILLOT, A. BELOPOPSKY (eds.), To-
wards Unity. The Theological.., pp. 43-44.

8 K.-F. Yossa, Common Heritage, Divided Communion..., p. 192, n. 58; Pr. M. FLORESCU,
»Recunoasterea acordurilor teologice...”, pp. 112-113.
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sinod ecumenic sau un Sfant si Mare Sinod ar respecta acest criteriu®, fapt
pentru care propunerea din paragraful 4 al acordului de la Addis Abeba, care
afirmd ca anatemele ar putea fi ridicate treptat, intr-un mod tacut, nu ar in-
deplini, din punct de vedere rasaritean, criteriul juridic. In ce priveste infaili-
bilitatea sinoadelor ecumenice, J. Erickson afirmd, in acord cu paragraful 6
de la Addis, ca ridicarea anatemelor nu le afecteazd cu nimic, intrucét ,infai-
libilitatea nu implicd inspiratia divina directd pentru fiecare decizie luata in

cadrul sinodului”®.

Concluzii

Putem spune ci intdlnirile organizate la Addis Abeba au avut un rol
semnificativ in dialogul dintre Bisericile Ortodoxe Rdsdritene si Bisericile
Ortodoxe Orientale, pe mai multe niveluri. Pe de o parte, au stimulat dialo-
gul, ardtand disponibilitate si interes, asa cum a fost cazul cu intalnirea inta-
istatatorilor Bisericilor Orientale din 1965. Pe de altd parte, au adus in discu-
tie aspecte teologice esentiale, dupa cum s-a vdzut la a patra intrunire neofi-
ciald, din ianuarie 1971. In plus, acestea au contribuit la crearea structurilor
necesare pentru dezvoltarea dialogului si la stabilirea agendei sale, precum a
fost cazul la consultatiile din august 1971 si ianuarie 1975. Toate aceste
realizdri nu ar fi fost posibile fard orientarea ecumenica a BOET din acea
perioadd, care a fost impulsionatd si de imparatul Haile Selassie, atat din
motive politice, cat si din preocupare sincera pentru dialogul cu Bisericile
Calcedoniene.

In ce priveste contributia teologicd a consultatiilor de la Addis Abeba,
am aratat cd cele mai relevante discutii au avut loc la a patra intalnire neofi-
ciald de dialog, din ianuarie 1971. Acolo, cele doud Biserici au discutat des-
pre ridicarea anatemelor si recunoasterea sfintilor, aspecte care s-au dovedit
a fi cele mai dificile obstacole in calea unitatii. Concluziile acestei intalniri
aratd cd, in ciuda pregdtirii insuficiente si a duratei scurte, ea a reusit sa
raspundi celor mai importante intrebari referitoare la acest subiect. Argu-
mentul principal, in acest sens, este faptul ca concluziile consultatiei neoficia-
le din Addis Abeba au constituit baza pe care dialogul oficial a stabilit meto-
dologia apropierii dintre cele doud familii de Biserici.

Cat despre atitudinea teologilor calcedonieni fata de acordurile privind
ridicarea anatemelor, am vdzut cd majoritatea a fost de acord cu acestea, in
ciuda unor critici constructive, iar unii dintre ei au incercat chiar sa le dez-
volte. Pe de altd parte, au existat si respingeri ale acordurilor si chiar a intre-
gului dialog. Astfel de atitudini au la baza o ecleziologie inchisd si dau vina

% Pr. J.-H. ERICKSON, ,Anathema: An Obstacle...”, p. 70.
 Pr. J.-H. ERICKSON, ,Anathema: An Obstacle...”, p. 71.
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pe Bisericile Ortodoxe Orientale pentru separare. Este regretabil cd, in ani
care au urmat ultimelor intdlniri oficiale de dialog, scepticismul fata de dialog
a acoperit o parte semnificativa a Bisericilor Ortodoxe Résdritene si Orienta-
le. In partea non-calcedoniand, BOET si-a schimbat, surprinzator, atitudinea
si s-a dovedit a fi un obstacol in avansarea dialogului. Acest lucru este evi-
dentiat de un volum publicat de BOET in 1996, care a fost pregatit de epis-
copii si teologii sai, fiind avizat de Patriarhul Abund Paulos. Acolo se preci-
zeaza ca formula hristologica a Parintilor calcedonieni

»[...] nu pare sd fie aceeasi cu cea a Bisericilor Ortodoxe Orientale |[...]
si, de vreme ce anatemele au fost respectate timp de aproape 1500 de
ani de Sfintii Parinti ai nostri, asa cum era scris in textele noastre
liturgice si imnografice, ele nu trebuie si fie ridicate [..] Ridicarea
anatemelor aruncate in trecut asupra acelor Pdrinti calcedonieni si
acceptarea lor ca sfinti i-ar dezonora pe Pdrintii Bisericilor Ortodoxe
Orientale care i-au condamnat pe calcedonieni”®.

Asemenea declaratii ignora rezultatele dialogului teologic oficial si ne-
oficial, contrazicand toate eforturile spre unitate ficute de BOET de-a lungul
a zeci de ani. Ele amintesc de atitudinile intransigente si refractare ale co-
munitatii monahale din Muntele Athos si ale Bisericilor Ortodoxe din Georgia
si Bulgaria si impart cu ele o parte din responsabilitatea stagnarii actuale a
discutiilor privind ridicarea anatemelor.

Summary: The Ecumenical Dialogue between Eastern and Oriental
Orthodox Churches from Addis Ababa and Its Reception in the
Eastern Orthodox Theology

Addis Ababa has been an important place for ecumenical dialogue. It has been
the forum for many discussions and ecumenical encounters not just in the last century,
but to this day. Among these encounters were the meeting of the Central Committee of
World Council of Churches (WCC) from 1971, the assembly of the Christian Students
Associations from 1973, and the ninth meeting of the Joint Commission for Theological
Dialogue between the Catholic Church and the Oriental Orthodox Churches from
2012, to name just a few. Beside these meetings, four others took place in Addis Ababa
from 1965 to 1976, which dealt with the dialogue between Eastern Orthodox and
Oriental Orthodox Churches. The purpose of this article is to bring into discussion
these dialogue meetings in Addis Ababa, highlighting their contribution to the ecume-
nical dialogue between the Eastern Orthodox and the Oriental Orthodox Churches.

1 ¥** The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church. Faith, Order of Worship and Ecumenical
Relations; this book was published in line with the current effort being made by His Holi-
ness Abune Paulos I Patriarch of Ethiopia to accelerate the progress of the Church, Tensae
Publishing House, Addis Ababa, 21996, p. 145.

140

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

[
Q
L
Q
G
|
(
[



DIALOGUL ECUMENIC DINTRE BISERICILE ORTODOXE... STUDII

The second part of this article analyzes the way how Eastern Orthodox theologians
received the theological agreements of the dialogue meetings in Addis Ababa.

One can easily see that the most of these dialogue meetings took place around
the 70s, and it is therefore relevant to ask the following question: what determined the
Ethiopian Orthodox Tewahedo Church (hereinafter: EOTC) to host such events? First
of all, one has to bear in mind that the EOTC became autocephalous in 1959, thanks
to the contribution of Ethiopian Emperor Haile Selassie 1 (1930-1974). His intention
was to gain control over the EOTC, in order to strengthen his internal control over the
empire and to make the country more visible at an international level. Furthermore,
the emperor had also a sincere concern especially for the ecumenical dialogue of his
Church with the family of Eastern Orthodox Churches. He supported cultivated and
foresighted clerics interested in the ecumenical dialogue, such as such as Basslyos
(1883-1970) and Tewoflos (1909-1979), to become leaders of the ETOC, and had for a
while Paul Verghese as personal counsellor, one of the leading personalities of the
official and unofficial dialogue between the Eastern Orthodox and Oriental Orthodox
Churches. Hence, the gatherings in Addis Ababa concerning the dialogue between
Chalcedonians and non-Chalcedonians were organized through the cooperation of
state authorities with the Church, in a propitious historical context.

The first of these theological consultations took place in Addis Ababa from 15
to 21 January 1965. The idea of its organizing came from the Emperor of Ethiopia,
Haile Selassie. He invited both the heads of the Oriental Orthodox and those of the
Eastern Orthodox Churches. However, the latter declined the invitation probably be-
cause of the lack of time for the preparation (cf. Ioannis Karmiris). This assembly from
Addis Ababa went down in history as the first meeting of the heads of the Oriental
Orthodox Churches at a common theological conference, after 15 centuries. The parti-
cipants declared in the concluding statement of the conference, that the dialogue with
the Eastern Orthodoxy was the first step to be taken by their Churches towards Chris-
tian unity, given the doctrinal similarities and the spiritual kinship between both
Church families. In addition, they decided the initiation of a fresh study of the Christo-
logical doctrine in its historical setting and the promotion of the cooperation with the
Chalcedonian Churches.

These decisions stimulated the interest in the dialogue and were very much
welcomed by the Eastern Orthodoxy. Unfortunately, the initiation of an official dia-
logue was not possible in the years that followed, but the availability for dialogue
shown in the mid-1960s led to three other unofficial consultations held in Bristol
(1967), Geneva (1970) and Addis Ababa (1971). The meeting held in Addis Ababa in
1971 was the fourth and the last unofficial theological consultation between Eastern
and Oriental Orthodox Churches. It was the shortest unofficial dialog meeting, the first
on the territory of an Oriental-Orthodox Church, the only one in a country whose
population was mostly Oriental-Orthodox, and the only big meeting outside Europe.

The 30 participants debated during the meeting on two papers regarding the
lifting of anathemas and the mutual recognition of the saints, whereupon they wrote
the summary of their conclusions. The members of both traditions agreed that in order
to reach a union, the lifting of anathemas was an essential step, which required the
unity in faith. But the lifting of anathemas against certain persons who were regarded
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as saints by the other tradition, should not imply their recognition as saints in the
church where they were previously anathematized. As an argument, the participants
referred to the fact that autocephalous Churches did not have identical liturgical calen-
dars and lists of saints. For them, it was very clear that the Church had the authority to
lift anathemas when needed, this being an act which is not to be done exclusively by an
Ecumenical Synod, and which does not compromise the infallibility of the Church.

A few months after the unofficial theological consultation between Orthodox
and Oriental Orthodox Churches in Addis Ababa, the Ethiopian capital was again the
location of discussions concerning the dialogue of the two Church families. From 18 to
28 August 1971, the Inter-Orthodox Theological Commission for the Dialogue with the
Non-Chalcedonian Churches gathered there for the first time since its formation. This
commission was appointed by the Fourth Pan-Orthodox Conference (Chambésy, 1968)
in order to prepare the dialogue with the Oriental Churches by drawing up lists of the
questions which needed to be answered on the way to unity. The meeting was con-
vened with the consent of the Eastern Orthodox autocephalous Churches by the Ecu-
menical Patriarch Athenagoras, who chose Addis Ababa as a location based on the
availability shown once again by the Emperor Haile Selassie and the Patriarch Te-
woflos of Ethiopia.

The 17 participants discussed the issues on which the union of the two families
of Churches depends, and announced that the preparation that had been done until
that moment was sufficient and the two Church families could advance to an official
dialogue. Finally, it was suggested to the Oriental Orthodox Churches to arrange the
appointment of a commission similar to the Inter-Orthodox one, in order to evaluate
the achievements of the dialogue. Besides this, the nomination of a sub-committee with
three members was also recommended, which should meet with the sub-committee of
the Inter-Orthodox Commission to define the agenda for the first joint meeting of the
theological commissions of the two Church families. The non-Chalcedonians accepted
the suggestions of the Inter-Orthodox Commission, and convened the Permanent
Committee of their Churches which appointed the members of the sub-committee.
Hence, in 1973, the two sub-committees gathered in Athens for the first time, starting
to set up a program for the joint commission; this work continued two years later at a
meeting in Addis Ababa from 9 to 13 January 1975. It was the last theological consul-
tation of the two Church families in the Ethiopian capital.

It is very surprising that the EOTC was able to organize this event, given the
fact that Ethiopia was going through the Marxist Revolution of the Derg, which started
in 1974, It resulted in an unprecedented situation for the EOTC, because it lost state
support through the draft constitution of the new regime, which came into effect in
August 1974 and proclaimed the separation between Church and state. The emperor
Haile Selassie, who always encouraged the organization of ecumenical meetings in
Addis Ababa, was removed from office in September 1974, and one day before this
incident the Patriarch Tewoflos acknowledged the revolution. The new regime was
aware of the significant influence the EOTC had in society and tried to control and use
the Church for its own political interests, despite the proclaimed secularity. For in-
stance, the Derg continuously supported the External Relations Department of the
EOTC, ensuring that it would defend its actions and policies at an international level
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during inter-religious conferences and exchanges of ecclesiastical delegations. It was
probably for these reasons that the Church was allowed to hold the second dialogue
meeting of the sub-committees of Eastern and Oriental Orthodox Churches in Addis
Ababa in early 1975. The participants finalized the agenda of the forthcoming confer-
ence, and it was agreed that it should be convened in July 1976. They decided to de-
bate at the conference the Christology of John of Damascus, the Christology of Severus
of Antioch, and issues related to the Ecumenical Councils.

But although the sub-committees were very enthusiastic during the assembly in
Addis Ababa in 1975, and despite the thorough preparation of the first official dialogue
meeting, it was not realized in 1976. The two Church families had to wait no less than
a decade until they gathered for the first time for an official dialogue (1985, Cham-
bésy/Geneva).

We pointed out regarding the theological contribution of the Addis Ababa con-
sultations that the most relevant discussions took place at the 4th unofficial meeting,
in January 1971. This is because the Eastern and Oriental Orthodox representatives
discussed the issue of lifting anathemas which has proven to be of fundamental im-
portance to the unification of the two Churches. The conclusions of this meeting show
that, despite the short duration and the scanty preparation, it succeeded in answering
the most important questions concerning that topic. The main argument for this is the
fact that the conclusions from the unofficial consultation in Addis Ababa provided the
basis on which the official dialogue established the methodology for the Inter-Or-
thodox rapprochement.

As to the attitude of the Eastern Orthodox theologians towards the agreements
on the lifting of anathemas, we saw that the majority agreed with them, in spite of
some constructive criticism, and some tried to expand them. On the other hand there
were also rejections of the agreements and even of the whole dialogue. Such attitudes
have at the basis a closed ecclesiology and blame the Oriental Orthodox Churches for
the separation. Unfortunately, in the years that followed the last official dialogue mee-
tings, the scepticism towards the dialogue covered a significant part of the Eastern and
Oriental Orthodox Churches. In the non-Chalcedonian side, the EOTC surprisingly
changed its attitude and proved to be an obstacle to advancing the dialogue. This is
evident from a book published by the EOTC in 1996, which was prepared by its bi-
shops and theologians and was endorsed by the Patriarch Abund Paulos. There it is
stated that the Christological Formula of the Chalcedonian Fathers it is not the same
as that of the Oriental Churches, and that the anathemas observed for around 1500
years should not be lifted, so as not to dishonor those oriental Fathers who con-
demned the Chalcedonians.

Such statements totally ignore the results of both the official and unofficial the-
ological dialogue, and contradicts all the efforts for unity made by the EOTC for de-
cades. It is reminiscent of the intransigent and unwilling positions of the monastic
community of Mount Athos and of the Orthodox Churches of Georgia and Bulgaria,
and shares with them a part of the responsibility for the current stagnation of the
discussions regarding the lifting of anathemas.
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SFINTII PARINTI

Sf. FOTIE, Patriarhul Constantinopolului

OMILIA A IX-A
Zapkwatg yop 680g énl yévvnouve
YEVVNIOLG O KUOQOPLAG VITAPYEL CUUTTEQUOUA.
Fotie al Constantinopolului, Omilia a IX-a
Prolegomena

Néscut in cca 813, viata celui ce avea sa fie numit in doud randuri pa-
triarh al Constantinopolului (858-867; 877-886) este coextensivd unei peri-
oade de transformdri pentru lumea bizantina. Declinul dinastiei abaside, inta-
rirea sistemului tematic si cresterea demografica inerenta pacificdrii relative a
frontului estic au reconfigurat dinamica statului bizantin: odata eliberat de
pericolul ,necredinciosilor”, imperiul ocrotit de Dumnezeu putea pasi pe
calea reafirmdrii ca putere militard. Iconoclasmul — erezie in care o intelege-
re hristologicd deficitard era in parte alimentatd de asteptarea biruintei pe
campul de luptd — a apus; Biserica constantinopolitana incepea travaliul re-
concilierii interne si al impunerii autoritatii misionare si canonice pe plan
extern. Capacitatea de adaptare a populatiei la noul context politic a inlesnit
fructificarea circumstantelor favorabile de la sfarsitul sec. al VIII-lea, respec-
tiv inceputul sec. al IX-lea, anunténd, dupd cum remarca Treadgold, ascensi-
unea ,nu a unui nou stat, ci mai degrabd a unei noi societati”’.

Profilul remarcabil al patriarhului Fotie pare a incapsula in plan per-
sonal efervescenta perioadei sale®: trimis in exil impreund cu parintii sai, in

! Pentru o0 expunere amanuntiti a acestei perioade, a se vedea Warren TREADGOLD, The
Byzantine Revival, Standford University Press, Standford, CA, 1988.

® Pentru o prezentare sintetici a biografiei fotiene, a se vedea: Despina STRATOUDAKI WHITE,
Patriarch Photios of Constantinople: his life, scholarly contributions, and correspondence
logether with a translation of fifty-two of his letters, Holy Cross Orthodox Press, Brookline,
MA, 1981, pp. 15-47; Shoun TOUGHER, The Reign of Leo VI (886-912) — Politics and People,

145

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SF. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI STUDII

urma decretului din 833 al impératului iconoclast Teofil®, autorul Bibliothe-
cii avea sd revind in capitald noud ani mai tarziu pentru a parcurge alert
cursul demnitatilor civile, culminand cu urcarea pe tronul patriarhal, in 858"
Ascensiunea fulminanti a lui Fotie este corelatd reputatiei sale de erudit. In
mod paradoxal, informatiile referitoare la formatia celui considerat de poste-
ritate drept ,cel mai invatat om al vremurilor sale” sunt fragmentare. Dupd
toate probabilititile, statutul familiei sale i-a deschis posibilitatea unei instru-
iri private’, inscriindu-se astfel in linia altor autodidacti renumiti ai epocii,

Brill, Leiden-New York-Koéln, 1997, pp. 68-88.

3 Intr-o epistold datind din exilul ulterior primei depuneri (nov. 869), Fotie rememoreazi
condamnarea sa, a tatalui si a unchiului sdu de catre iconoclasti, cel mai probabil la ultimul
lor sinod, in 837. Cf. Photii Patriarchae Constantinopolitani. Epistulae et Amphilochia. Vol.
1. Epistularum pars prima, B. LAOURDAS, L.G. WESTERINK (eds), coll. Bibliotheca Scriptorum
Graecorum et Romanorum Teubneriana, BSB B.G. Teubner Verlagsgesellschaft, Leipzig, 1983,
ep. 114, 1-4, p. 152. Pentru intelegerea implicarii patriarhului Fotie in disputa iconoclastd, a
se vedea: Francis DVORNIK, ,The Patriarch Photius and Iconoclasm”, in: Dumbarton Oaks
Papers, 7 (1953), pp. 67-97; Cyril MANGO, ,The Liquidation of Iconoclasm and the Patriarch
Photios”, in: Anthony BRYER; Judith HERRIN (eds), Iconoclasm: Papers Given at the Ninth
Spring Symposium of Byzantine Studies, University of Birmingham, March 1975, Centre
for Byzantine Studies, University of Birmingham, Birmingham, 1977, pp. 133-140; Vladimir A.
BARANOV, ,Amphilochia 231 of Patriarch Photius as a possible source on the Christology of
the Byzantine Iconoclasts”, in: Studia Patristica, 68 (2013), pp. 371-380.

4 Promovarea sine intervallo din functia de mpwrtaonkpfitig la carma Bisericii bizantine,
suprapusa altor tensiuni cu Roma, a oferit cadrul conflictului canonic care a tulburat simtitor
mai ales prima sa perioadad de patriarhat. Cercetarea prolifica a savantilor Francis Dvornik si
Venance Grumel restituie specificul politicii bisericesti fotiene - a se vedea: Francis DVORNIK,
The Photian Schism. History and Legend, Cambridge University Press, Cambridge, 1948;
Francis DVORNIK, Photian and Byzantine ecclesiastical studies, Variorum Reprints, London,
1974; Francis DVORNIK, ,The Photian Schism in Western and Eastern Tradition”, in: The
Review of Politics, 10 (1948), pp. 310-331; Francis DvoRrNiK, ,Etudes sur Photius”, in:
Byzantion, 11 (1936), pp. 1-19; Francis DVORNIK, ,Le second schisme de Photius: une
mystification historique”, in: Byzantion, 8 (1933), pp. 425-474; Francis DVORNIK, ,Photius,
Nicholas I and Hadrian II”, in: Byzantinoslavica, 34 (1973), pp. 33-50; Venance GRUMEL, ,La
liquidation de la querelle photienne”, in: Echos d'Orient, 33, 175 (1934), pp. 257-288;
Venance GRUMEL, ,Le «Filioque » au concile photien de 879-880 et le témoignage de Michel
d’Anchialos”, in: Echos d’Orient, 29, 159 (1930), pp. 257-267; V. GRUMEL, ,Photius et
I'addition du Filioque au symbole de Nicée-Constantinople”, in: Revue des études byzantines,
5 (1947), pp. 218-234; Venance GRUMEL, ,Byzance et Photius dans les légendes slavonnes des
saints Cyrille et Méthode”, in: Echos d’Orient, 33, 175 (1934), pp. 343-353; Venance GRUMEL,
»L'encyclique de Photius aux Orientaux et les patriarches de Constantinople Sisinnius II et
Sergius 11", in: Echos d'Orient,, 34, 178 (1935), pp. 129-138; Venance GRUMEL, ,Le décret du
synode photien de 879-880 sur le symbole de foi”, in: Echos d’Orient, 37, 191-192 (1938), pp.
357-372; Venance GRUMEL, ,Les lettres de Jean VIII pour le rétablissement de Photius”, in:
Echos d’Orient, 39, 197-198 (1940), pp. 138-156.

® Reticenta lui Fotie de a-si mentiona magistrii (contrastand cu legaturile stranse pe care le
avea cu discipolii sdi) a fost pusd pe seama apartenentei lor la iconoclasm si intentiei
ierarhului de a nu oferi munitie adversarilor sdi. Cf Francis DVORNIK, ,The Patriarch Photius
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precum patriarhul iconoclast loan Gramaticul (837-843) si Leon Matematici-
anul (cca 790-869)°. Corespondenta [ui Fotie videste dragostea sa pentru
stiintd, jugul slujirii patriarhale abatandu-se asupra unui om care nu a lasat
nicicind deoparte vocatia literelor. Adresdndu-i-se papei Nicolae I, in
aug./sept. 861, ierarhul rememoreazi nostalgic perioada inaintemergatoare
chemarii la arhierie, in care avea ragaz pentru studiu si interactiuni culturale:
,Pierdut-am o viatd senina”, spunea el la inceputul confesiunii, ,pierdut-am
dulceata tihnei, am mai pierdut si faima, de voi fi jinduit [vreodatd] o faima
lumeascd, pierdut-am draga-mi linistire” ('EE€mecov elpnvikfic Cwiic:
¢EEMECOV YOMIVIG YAUKELOG: éEEmecov 8¢ kol &OENG, elmep Twol kal
KoouLkiic 80ENG Epeaig: EEEmecov Thig @iAng fiovyxiag’). Randurile trimise
impdratului Vasile I Macedoneanul in 868, dupa cateva luni petrecute in exil,
reflectd intensitatea cu care Fotie resimtea ,captivitatea cartilor” (BLfilwv
alyuarwola):

ollar faptul cd] am fost privati chiar si de cartile noastre este

neasteptat si straniu si o noud pedeapsa ticluitd impotriva noastrad. Din

ce pricind? Pentru a nu mai putea auzi nici mdcar cuvéntul

Stapanului? Fie ca acest blestem sia nu se indeplineasca in timpul

domniei tale, anume: Va fi in zilele acelea foamete de pdine si

foamete de a auzi cuvantul Domnului [Am 8, 11]. De ce, atunci, au

fost luate cdrtile de la noi? Caci daca am comis vreo farddelege, trebuia

sd ni se fi dat mai multe [carti], ba incd si Invatdtori, ca prin citire sa

capatdm mai multa folosintd si fiind dovediti vinovati sd ne indreptam.

in the Light of Recent Research”, in: Berichte zum XI. Internationalen Byzantinisten-
Kongress, Miinchen, 1958, pp. 3-4. In orice caz, datele limitate privind educatia sa sunt
motivate de fondul lacunar de informatii referitor la activitatea premergitoare consacrarii
patriarhale. A se vedea: Warren TREADGOLD, ,Photius Before His Patriarchate”, in: The
Journal of Ecclesiastical History, 53, 1 (2002), pp. 1-17; Paul LEMERLE, Le premier
humanisme byzantin. Notes et remarques sur enseignement et culture a Byzance des
origines au Xe siecle, Presses Universitaires de France, Paris, 1971, pp. 179-185; Hélene
AHRWEILER, ,Sur la carriére de Photius avant son patriarcat”, in: Byzantinische Zeitschrift,
58, 2 (1965), pp. 348-363; Virgil CERCES, ,Saint Photius, the Patriarch of Constantinople:
Birth, Childhood and his Ascension to the Imperial Court”, in: Studia Universitatis Babes-
Bolyai - Theologia Orthodoxa, 60, 1 (2015), pp. 139-152; Francis DvORNIK, ,Photius et la
réorganisation de I’Académie patriarcale”, in: Analecta Bollandiana, 68 (1950), pp. 108-125;
Liliana SiMEONOVA, Diplomacy of the Letter and the Cross: Photios, Bulgaria and the
Papacy, 860s-880s, A.M. Hakkert, Amsterdam, 1998, pp. 11-29.

¢ Cf. N.G. WILSON, Scholars of Byzantium, The Medieval Academy of America, Cambridge, MA,
1996, pp. 75-76, 79-84.

" Cf. Photii Patriarchae Constantinopolitani. Epistulae et Amphilochia. Vol. IIl. Epistularum
pars tertia, B. LAOURDAS, L.G. WESTERINK (eds), coll. Bibliotheca Scriptorum Graecorum et
Romanorum Teubneriana, BSB B.G. Teubner Verlagsgesellschaft, Leipzig, 1985, ep. 290, mai
ales 49-81, pp. 125-126.
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Dacd insa nu am ficut nicio nedreptate, de ce suntem nedreptatiti?
Niciun ortodox nu a suferit asa ceva nici chiar din partea unui

heterodox”8.

Eruditia patriarhului Fotie nu reprezintd, fireste, o fericita coincidenta.
Reticenta fata de invatamantul clasic, intretinutd de iconoclasm, incepe sa se
risipeascd chiar inainte de biruinta Ortodoxiei (843). Activitatea gramaticieni-
lor IToan Charax, Gheorghe Choeroboscus si Mihail Syncellus demonstreaz
ca alfabetizarea nu i viza exclusiv pe cei care se pregiteau si intre in admi-
nistratie’. Aptitudinile intelectuale, puse in veacurile al VII-lea si al VIII-lea
preponderent in serviciul statului — intocmirea discursurilor politice de apa-
rat, a documentelor de cancelarie, identificarea falsurilor teologice etc. —
dobéandesc un nou mod de articulare, ori mai degrabd regasesc o veche forta
creatoare. Fascinatia pentru ,cei de demult” (ol waAatol) transpare din efor-
turile literare ale vremii, i.e. incercarea de a imita si egala stilul'® autorilor

8 Photii Patriarchae Constantinopolitani. Epistulae et Amphilochia. vol. 1, ep. 98, 17-26, p.
133.

¥ Cf. N.G. WILSON, Scholars of Byzantium..., pp. 68-78. A se vedea si problematizarea Evelynei
PATLAGEAN, ,Discours écrit, discours parlé. Niveaux de culture a Byzance aux VIlle-XIe siécles
(note critique)”, in: Annales. Economies, sociétés, civilisations, 34, 2 (1979), pp. 264-278.

10 Aticismul comportd doud chei de intelegere: un exercitiu de cultivare a frumosului si 2
eruditiei, pe de o parte, iar pe de alta, o modalitate de a face abstractie de limba vernaculara si
de a reaccesa un trecut glorios apus. Acest limbaj sintetic era insusit prin studiul intensiv al
autorilor clasici, inlesnit de ghiduri si compendii lexicografice care nu au intarziat sa apard
inca din sec. al Ill-lea d.Hr. Imitatiile ,autentice” erau dificil de realizat, iar concomitent cu
inaintarea in timp, ,crusta” de aticism care ornamenta stilul unui text includea o doza de
ambiguitate; falia dintre limba maselor si cea cultd se adanceste progresiv, educatia devenind
unica metodd de a pondera acest contrast. Se observd in cercetirile de dati mai recentd
tendinta de a supune greaca bizantind culta analizei diacronice (asimilarea stilului atic unui
sociolect ,mineralizat” si anacronic este Inlocuitd de intelegerea lui ca limbaj care cunoaste
modificari/evolutii). A se vedea, in acest sens: Francisco Rodriguez ADRADOS, A History of the
Greek Language: From Its Origins to the Present, Brill, Leiden-Boston, 2005, pp. 226-268;
Robert BROWNING, Medieval and Modern Greek, Cambridge University Press, Cambridge,
1983, pp. 53-87; Sofronis A. SOFRONIOU, Structural Semantics of Byzantine Greek, coll.
Studies and Contributions to Byzantine Philology, Kykkos Research Center, Nicosia, 1989;
Martin HINTERBERGER (ed.), The Language of Byzantine Learned Literature, coll. Studies in
Byzantine History and Civilization 9, Brepols, Turnhout, 2014; Robert H. RoBINS, The
Byzantine Grammarians. Their Place in History, coll. Trends in Linguistics. Studies and
Monographs 70, Mouton de Gruyter, Berlin-New York, 1993; Andrea M. CuoMo, Erich TRAPP
(eds.), Toward a Historical Sociolinguistic Poetics of Medieval Greek, Brepols, Turnhout,
2017; Carolina CUPANE, ,'H 10v ‘Popaiwv yA@ooo”, in: Byzantina Mediterranea:
Festschrift fiir Johannes Koder zum 65. Geburtstag, Béhlau Verlag, Wien, 2007, pp. 137-156;
Erich TrAPP, ,Learned and Vernacular Literature in Byzantium: Dichotomy or Symbiosis?”, in:
Dumbarton Oaks Papers, 47 (1993), pp. 115-129; Notis TourExis, ,Diglossia and register
variation in Medieval Greek”, in: Byzantine and Modern Greek Studies, 32, 2 (2008), pp. 203-
217; Nicolas OiKoNoMIDES, ,L’sunilinguisme» officiel de Constantinople byzantine (Vile-XIle
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clasici, deziderat atins in trecut prin proza lui Grigorie de Nazianz (329/330-~
390) sau, in vremuri mai recente, prin versul lui Gheorghe din Pisidia ({ cca
631-634). La finele sec. al VIII-lea, patriarhul Nichifor I (cca 750-828) si Ig-
natie de Niceea (cca 770-845) isi redacteaza lucrdrile istoriografice si hagio-
grafice intr-un stil hiper-atic!’. Un vers din Anthologia Palatind il recomanda
pe Ignatie drept ,cel care a adus la lumind stiinta gramaticii, ascunsa in ma-
rea uitdrii”'?. Propagarea uzului hartiei in zorii veacului al IX-lea si primele
incercdri de adoptare a minusculei (reforma graficd incepe in cca 850 prin
copierea manuscriselor in noua tehnicd de scriere; in cca 950 minuscula
devine comund) au oferit cadrul functional al primului umanism bizantin
(P. Lemerle), perioada de renastere culturald in cadrul céreia patriarhul Fotie
a detinut un rol proeminent.

Opera fotiand, prodigioasd si cu o tematicd feluritd, sugereazd poliva-
lenta autorului sdu®. Bibliotheca, imensa scrisoare' pe care tindrul Fotie o

s)”, in: Byzantina Symmeikta, 13 (1999), pp. 9-22; Erich Trapp, ,Lexicographical Notes,
Illustrating Continuity and Change in Medieval Greek”, in: Dumbarton Oaks Papers, 48
(1994), pp. 243-255; Nikolaos KALVIAINEN, ,Levels of Style in Byzantine Greek and the Role of
Syntactic Complexity: A Quantitative Analysis of the Sentence Structure of Three Early
Byzantine Hagiographic Texts”, in: Arctos-Acta Philologica Fennica, 47 (2013), pp. 173-198;
Jorie SoLTic, ,Late Medieval Greek maAiv: A Discourse Marker Signalling Topic Switch”, in:
Greek, Roman, and Byzantine Studies, 53, 2 (2013), pp. 390-419; Thanasis GIANNARIS,
JPluperfect Periphrases in Medieval Greek: A Perspective on the Collaboration between
Linguistics and Philology”, in: Transactions of the Philological Society, 109, 3 (2011), pp.
232-245; Andrew F. STONE, ,The Moods and Tenses in Eustathian and Late Twelfth-Century
High-Style Byzantine Greek”, in: Byzantina Symmeikta, 19 (2009), pp. 99-145.

I Cf. Thor SEVCENKO, ,Levels of Style in Byzantine Literature”, in: Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik, 31, 1 (1981), pp. 289-294.

2. Cf. Anthol. Pal. XV, 39: "TyvaTtiog Tdde tedEe copfic ToAidptg dowdfic:/ Tyvdtiog Tdde
1edEev, O¢ &g @dog fyaye TEXVIV/YOQUUATIKTY, ANONG kevBouévnv  TEAGYEL.
Corespondenta lui Ignatie, bogatd in mostre de eruditie (referinte la Homer si Euripide,
dezbaterea unor probleme de prozodie etc.), reliefeaza initierea sa in cultura clasicd si
gradul de instruire pe care invitamantul bizantin il putea oferi la inceputul sec. al IX-lea. A
se vedea si: Cyril MANGO, ,Observations on the Correspondence of Ignatius, Metropolitan of
Nicaea (First Half of the Ninth Century)”, in: Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der Altchristlichen Literatur, 125 (1981), pp. 403-410. Robert BROWNING, ,Ignace le Diacre
et la tragédie classique a Byzance”, in: Revue des Etudes Grecques, 81, 366-368 (1968), pp.
§01-410.

B Pentru o prezentare de ansamblu a operei patriarhului Fotie, a se vedea: Alexander
KAZHDAN, A History of Byzantine Literature (850-1000), coll. Research Series 4, National
Hellenic Research Foundation-Institute for Byzantine Research, Athens, 2006, pp. 10-41; D.S.
WHITE, Patriarch Photios of Constantinople..., pp. 48-66.

" W. Treadgold semnaleazd cd, in general, se pierde din vedere caracterul epistolar al
Bibliothecii. Cf. Warren TREADGOLD, ,,Photios and the Reading Public for Classical Philology
in Byzantium”, in: Byzantium and the Classical Tradition. University of Birmingham
Thirteenth Spring Symposium of Byzantine Studies 1979: in conjunction with the
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alcdtuieste pentru fratele sdu Tarasie, cu scopul de a-i recenza cartile pe care
le-a parcurs in particular (280 de codice, insumand nu mai putin de 400 de
titluri), a angajat interesul si elabordrile a numerosi cercetatori®®. Desi nu s-a
bucurat de aceeasi atentie, corpusul omiletic fotian reflectd cu aceeasi fideli-
tate pulsul epocii si personalitatea ierarhului'. In omilia a XV-a, reluand
tonul epistolei catre Nicolae I, ierarhul marturiseste in fata congregatiei po-
vara arhieriei:

,0, de m-as afla incd in rdnduiala voastrd, de-as face parte, ca mai
inainte, din rangurile voastre, pentru a nu mai exista nicio trebuinta sa
tin cont de [pricinile] altora, pentru ca nicio pedeapsd sa nu ma
astepte, in cazul in care as neglija scaderile pdstoritilor mei, pentru
a-mi fi ingaduit sd cercetez doar propriile-mi [greseli], si pentru ca
grija pentru niciun alt [om] sd nu mai apese asupra-mi! Acest lucru a
iscat intr-adevar indignare, iar pentru mine, cea mai aspra si mai
amard indignare, de vreme ce m-a smuls din acea viatd preadulce,
tihnitd si lipsitd de griji, in care nu mahneam pe niciunul dintre
semenii mei, nu mi se cerea sd fiu iscoditor cu nimeni ori sa ma arat
sever fatd de cineva; ci in toate aveam parte de prietenie si de
bunatate, iar viata-mi era lipsitd de griji. Acum insd, vai mie!, legea
slujirii pastorale imi impune sa-i intristez pe ceilalti, sa ma arat sever,

seventy-fifth anniversary of the Classical Association, Margaret MULLETT; Roger SCOTT (eds),
Centre for Byzantine Studies, University of Birmingham, Birmingham, 1981, p. 124.

15 Bibliografia disponibild in acest sens este abundenti. A se vedea, printre cele mai
importante lucrdri: Warren TREADGOLD, The Nature of Bibliotheca of Photius, Dumbarton
Oaks Center for Byzantine Studies, Trustees for Harvard University Press, Washington D.C.,
1980; Jacques SCHAMP, Photios, historien des lettres: La Bibliothéque et ses notices
biographiques, Les Belles Lettres, Paris, 1987; La Rue vaN HooOkK, ,The Literary Criticism in
the Bibliotheca of Photius”, in: Classical Philology, 4, 2 (aprilie 1909); George L. KUSTAS,
JPhotian Methods in Philology”, in: The Greek Orthodox Theological Review, 7, 1-2
(1962/1961), pp. 78-91; Filippo Ronconi, , The Patriarch and the Assyrians: New Evidence for
the Date of Photios’ Library”, in: Segno e ftesto, 11 (2013), pp. 387-395; Oscar PRIETO-
DoMINGUEZ, ,On the Founder of the Skripou Church: Literary Trends in the Milieu of
Photius”, in: Greek, Roman, and Byzantine Studies, 53 (2013), pp. 166-191; René HENRY,
+Proclos et le vocabulaire technique de Photius”, in: Revue belge de philologie et d’histoire.
13, 34 (1934), pp. 615-627.

6 A se vedea The Homilies of Photius, Patriarch of Constantinople, English Translation,
Introduction and Commentary by Cyril MaNGoO, Harvard University Press, Massachusetts, 1958.
Lui Jonut-Alexandru Tudorie si Oanei Coman li se datoreaza prima traducere in limba romand
a unui predici a patriarhului Fotie, insotitd de comentariu si de o notd preliminara referitoare
la cronologia editiilor corpusului omiletic (c£ lonut-Alexandru TUDORIE, Oana COMAN, ,,Sfantul
Fotie, Patriarhul Constantinopolului: Omilia a X-a”, in: Studii Teologice, 4 (2009), pp. 213-
228); careia i se adauga foarte recenta publicare de citre diac. loan I. Icd jr a continudril
monumentalei serii Canonul Ortodoxiei, continind tilmdcirea omiliilor a X-lea, a XVII-a si a
XVIlI-a (cf. diac. loan L. ICA IR, Sinodul VII Ecumenic: 2. Definitivind dogmatic orthodoxia
(815-1351), coll. Canonul Ortodoxiei 3, Ed. Deisis, Sibiu, 2020, pp. 245-258, 359-364.
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OMILIA A IX-A STUDII

sa par neindurdtor, si judec oricind [este nevoie] si sa condamn —
[eu], care am fugit de la inceput de o astfel de demnitate si m-am opus
ei cu indarjire; chiar dacd nu a fost cu putintd sa ma sustrag ei, cele
care au ramas (i.e. amintirile, n.ns.) pot fi considerate o bucurie. insi
dacd vd pare, popor al lui Dumnezeu si iubitii mei copii intru Domnul,
cd remarcati la mine o asemenea [asprime], atunci, amintindu-vd de
cele spuse anterior, precum si de conduita mea, puneti-o pe seama
necesitdtii de a veghea asupra [voastrd] si a legilor autoritatii”"".

Intr-un pasaj al omiliei a VlI-a (la praznicul Bunei Vestiri), Fotie se
teme ca lipsa darurilor duhovnicesti il va opri pe el si pe credinciosi sa pa-
trunda in cimara de nuntd®, iar in alt context (omilia a IIl-a) se alitura plan-
gerii adunarii terifiate de spectacolul grotesc al rusilor, care devastau impre-
jurimile Constantinopolului®. In omilia la inaugurarea icoanei Maicii Domnu-
lui din absida Sfintei Sofia (omilia a XVII-a), patriarhul afirmd c&, desi nu a
fost lipsit de implicarea si sprijinul imperial, truda ,semanarii si a ardrii unor
pimanturi necultivate (vewpata)” — ie. abolirea iconoclasmului si propaga-
rea Ortodoxiei — este o initiativd personald®.

Desi principala functie a omiliilor lui Fotie nu este de naturd prosopo-
graficd, pasajele extrase pun in lumind un paradox al vietii bizantine: in pofi-
da tribulatiilor mundane (conflicte militare, intrigi de palat, uzurpari, sinoade
si depuneri dictate politic), tinta ultimd a Bisericii a vizat castigarea sufletelor
dreptcredinciosilor pentru Impdratie, slujirea amvonului reprezentind un
indice solid al acestei preocupari.

Comentariu

Omilia a IX-a la Nasterea Maicii Domnului (‘Owliia évatn tod
a0tod dyiwtdtov Pwtiov, TATELAEYOY KOvoTavilvoutolews, Outiia
elg 10 Tevéolov Thig Vmepaylog deomoivng MUV Oeotdkov), rostitd pe 8
septembrie 863, este identificabild in mai multe manuscrise decat oricare alta

T Cf dwtlov Ouidiar, ¥kdoolg kewpfvov, eloaywyr kai oxoita Umé Baothelov
Aaovpda, coll. “Ernvikd. Ilopdptnua 12, @ecoohrovikn: Etaipelag Makedovkdv
Znovdwv, 1959, 15, 13-30, p. 150.

B Cf dotiov ‘Oudiat.., 7, 33-34, p. 80; 1-2, p. 81: Aedolkig TePL Te VUV kal Epavtod,
UM3G uEV TOPEOKEVAOUEVOUS ElvaL TTAAGL Kal TOAMGKIG CUVEBOUAEVOT, OUdE ViV
anootdc TV dpelopévay Euol kal SUVITOV TAPALVECEWY.

¥ Cf. dwtiov Ouidiar.., 3, 31-32, p. 30: Ndv khaiete puikpod kaug 10 mdBog EBUbLoe
kal oD Aéyetv dvékopev.

¥ Cf dotiov ‘Ouidiar.., 17, 7-9, p. 165: €l 8¢ kal omelpavieg adtol kal ovv MOV
VEQUATY wpoapdoavieg, AN oUv oudt tadta tfig Bactiikfig omoudfic kat cuvepyeiag
kexwprotay; The Homilies of Photius..., n. 11, p. 287.
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omilie fotiana?!. Textul concentreazd multiple aspecte concludente pentru
contextul teologic si cultural al epocii: accentuarea afectivitatii si a maternita-
tii Fecioarei, ca trasdturi definitorii ale mariologiei iconofile, mantuirea si
restaurarea zidirii prin intermediul Nascatoarei, reliefarea importantei zamis-
lirii si a sarcinii dreptei Ana pentru sustinerii hristologiei calcedoniene, po-
lemica anti-iudaicd, raportul credinti-necredintd in abordarea minunilor si a
datului revelat. Excursul despre absurditatea povestirilor mitologice grecesti
(§ 6) constituie particularitatea cea mai interesanta a textului, a carui semni-
ficatie poate fi cu greu stabilitd cu deplind acuratete.

In traditia rasdriteand, cuvantul lui Dumnezeu este ritualizat in cadrul
liturgic si sacramental. Cuvéntul ipostatic inomenit se ,desarta” totodatd in
litera Scripturii si devine comunicabil membrilor Bisericii prin anuntarea
solemnd a Vestii celei Bune si prin predicd. Predicatorul devine, in acest
inteles, un orator, a cirui menire consta in a face Imparatia accesibild audito-
riului, in mdsura in care cuvantul o ingdduie. Traditia retorica a celei de a
doua sofistici, conjugatd cu o oarecare influentd a filosofiei neoplatonice, au
favorizat transpunerea in planul elocintei a conceptiei crestine despre om ca
microcosmos si a propensiunii pentru simbol si metafora®. Saltul retoricii
bizantine, in raport cu modelul clasic din care descindea, viza importanta
acordatd logosului, ca depozitar al unei realitti care transcende simplul
discurs. Gustul pentru misticd si ambiguitate a condus la inlocuirea modelu-
lui retoric tripartit al lui Dionysos din Halicarnas (sec. I i.Hr.) cu sistemul
ideilor apartinand lui Hermogene din Tars (cca 160-230) — un tipar hibrid
care raspundea cerintelor discursului crestin®.

Secolul al IX-lea marcheaza o perioada de tranzitie resimtita si in zona
retoricii. Dupd un hiatus de doud veacuri, poate fi semnalatd reintroducerea
panegiricelor seculare ancorate in modelul clasic, insa influentate de literatu-
ra hagiografica. Genul omiletic asuma aceeasi functie hermeneuticd si epi-
deictica, dublatd de tonul apologetic intretinut de iconoclasm: predicatorul,
instanta profeticd prin intermediul careia adundrii 1i era comunicatd vointa

21 C. MaNGO, The Homilies of Photius..., p. 161.

2 Pentru mai multe detalii, a se vedea: Averil CAMERON, Christianity and the rhetoric of
empire: The development of Christian discourse, coll. Sather Classical Lectures 55,
University of California Press, Berkeley-Los Angeles-London, 1991, pp. 189-221; Herbert
HUNGER, ,The Classical Tradition in Byzantine Literature: the Importance of Rhetoric”, in:
Byzantium and the Classical Tradition..., pp. 35-47; George Alexander KENNEDY, Greek
Rhetoric under Christian Emperors, Princeton University Press, Princeton, NJ, 1983, pp. 265
278; George KENNEDY, ,The Classical Tradition in Rhetoric”, in: Byzantium and the Classical
Tradition..., pp. 20-34.

2 Cf. George L. Kustas, Studies in Byzantine Rhetoric, Patriarchikon Hidryma Paterikon.
Thessaloniki, 1973, pp. 5-26; George L. KusTas, ,The function and evolution of Byzantine
rhetoric”, in: Viator, 1 (1971), pp. 55-73.
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dumnezeiascd, prelua totodatd functia de @UAOE Tfig mloTEWS (,pdzitor al
credintei”).

»Desi componentele principale sunt prezente, observa N. Tsironis, Fo-
tie nu se conformeaza tiparului omiletic stabilit de predecesorii sdi, ci ofera el
insusi unul, ca izvor pretios de informatii pentru istoricul modern”*. Patriar-
hul avea deplina constiintd a puterii cuvantului, condeiul de scris devenind
impotriva ereticilor ,asemenea unei linci faurite de Dumnezeu”
(Beoxahkevtog MOYXM Thg Ypapfic 6 kdhawos®). ,Tdisul” acestei arme era
dublu: ideea trebuia si se supuni exigentelor procedeelor artistice. In acest
sens, omiliile lui Fotie surprind aplicarea ideilor hermogenice referitoare la
stil, desi el nu il nominalizeazd niciodatd pe Hermogenes®. Atentia deosebita
pe care o acordd, in Bibliotheca, analizei stilistice a operelor recenzate?,
precum si retorilor® (Andocide, Antifon, Isocrate, Lysias, Demostene, Libani-
us etc.) vadeste profunda lui preocupare estetica. Intelepciunea ,dinafard” nu
numai ca nu era total opusd celei ,dinduntru”, ci putea fi pusd in serviciul
celei din urma; pentru Fotie, credinta si gratia artisticd nu erau incompatibile.
in Amphilochia, intentionand sa atenueze simplitatea stilistica a Scripturilor,
ierarhul incearca sa demonstreze impotriva evidentelor ca proza Apostolului
Pavel este fideld normelor clasice®. Randurile laudative dedicate Hexaeme-
ronului vasilian sintetizeaza conceptia fotiand despre raportul intre forma si
fond — scrierile teologice puteau atinge cerurile nu numai prin sublimul con-
tinutului, ci si prin desdvarsirea expresiei, ajungand sa rivalizeze chiar si cu
arhetipurile clasice:

# Niki TsIRoONIS, ,Historicity and Poetry in Ninth-Century Homiletics: The Homilies of
Patriarch Photios and George of Nicomedia”, in: Preacher and His Audience: Studies in
Early Christian and Byzantine Homiletics, Mary B. CUNNINGHAM, Pauline ALLEN (eds), coll. A
New History of the Sermon 1, Brill, Leiden-Boston-Kéln, 1998, p. 315. Caracterul punctual
(ocazional/istoric) al predicilor lui Fotie, desi reprezintd o bogatd sursa de informatii pentru
cercetdtorul de astazi, i-a oprit pe alti omileti sa le consulte pentru inspiratie.

5 Cf, dwtiov ‘Outiiat.., 18, 27-29, p. 176.

% George A. KENNEDY, Classical rhetoric and its Christian and secular tradition from ancient
to modern times, The University of North Carolina Press, Chapel Hill and London, 1999, p.
188.

7 A se vedea, printre altele, Bibliotheca (ed. René Henry, Les Belles Lettres, Paris, 1959-
1977), codd. 91-93, 209.

® Cf. Bibliotheca, codd. 61, 74, 90, 100, 259, 268. Critica scriiturii lui Isocrate merita retinuta
(cf. codex 159): desi ii omagiaza ,luciditatea si puritatea” (eVkpivela kai kaBapdtng), Fotie
reliefeaz cd pregitirea sa minutioasd ajunge in punctul in care meticuloasa-i ordonare devine
superflud (ToAATv Te émLpérerav TEPL TV Eoyaoiov TOV AOywv émideikvutul, HOTe kal
Elg TEPLTTOV 0VTH SLEKTITTTELY TOV KOOUOV Kol TO émiuehéc). Verdictul este consternant:
»Caracterul, adevirul si vigoarea ii lipsesc intru totul” ("HBog 8¢ kal dAnBeLa kai yopyding
0UdE UETESTIV aBTD).

® Cf. Amphilochia, 91-92, PG, 101, 570D-592C.
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,Marele Vasile este excelent in toate scrierile sale; el este mai capabil
decat oricine altcineva sd manuiasca un stil pur, limpede, precis si
intru totul [vrednic] de oratorie si de vorbirea publica. Pentru ordinea
si puritatea reflectiilor sale ocupd un loc de frunte si nu este inferior
niminui; el este un iubitor al persuasiunii, al dulcetii si al stralucirii;
stilul sdu este fluent, iar curgerea discursului sdu pare a fi spontand.
El izbuteste sa foloseascd puterea de persuasiune intr-o atare masurd
incat, dacd cineva ar lua cuvantdrile sale drept modele ale elocintei
publice, iar apoi le-ar studia indeaproape, netrecind de buna seama cu
vederea regulile care alcdtuiesc acest [gen], socotesc ¢d nu ar mai avea
nevoie de niciun alt model, nici de Platon, nici de Demostene, cu care
cei vechi ne indeamnd si ne deprindem pentru a deveni un orator
politic sau de aparat™.

Omilia a IX-a insumeaz3 toate aceste aspecte. In rama unei cuvéntri
praznicale sunt cuprinse, deopotriva, aluzii la ruptura bisericeasca a vremii si
argumente hristologice iconofile, imagini emotionate si incandescentd pole-
micd, omenesc si dumnezeiesc, preaplin al bucuriei si deznadejde, fertilitate
si nerodnicie, familiaritate si alteritate, credinciosie si sminteald, toate filtrate
prin indreptarul hermogenic al patriarhului Fotie si slujind finalitatii soterio-
logice a actului omiletic.

Topoi si particularitati filologice

Omilia nu poate fi separata de contextul liturgic. Articulatd in comple-
tarea literei evanghelice, omilia indeplineste o functie mistagogicd si antino-
micd: il initiazd pe credincios prin mijloace vremelnice in realitatea vesnica a
Imparatiei lui Dumnezeu. Cuvantul este impartdsit prin cuvant. Repetitivita-
tea locurilor comune si a temelor omiliilor privind realitatea atemporala a
praznicelor si a vietii Bisericii a descurajat analiza din perspectiva istoricd a
acestui gen. Pdna nu demult, fopoi-i omiletici erau receptati drept succesiuni
de enunturi cu rol structural, care nu addugau insd substanta textului. Direc-
tia de cercetare promovati de Mary B. Cunningham si Niki Tsironis mar-
cheaza o schimbare de optica: locurile comune nu reprezintd simple stereoti-
pii frazeologice (seturi de formule memorate si livrate pentru a completa
cuvantarea), ci analizarea fiecirui fopos si a interrelationdrii lor tematice
poate furniza date despre conceptiile antropologice ale perioadei®'.

3 Cf. Bibliotheca, cod. 141.

31 Cf. problematizarea din Niki TSIRONIS, ,Desire, Longing and Fear in the Narrative of Middle-
Byzantine Homiletics”, in: Studia Patristica, 44, 2010, pp. 515-520. De asemenea, observatia
Marthei Vinson, referitoare la specularea mijloacelor retorice ale unui text in scop informativ,
este semnificativd: ,Daca retorica nu este o sursa credibild pentru evidente solite, atunci ce
utilitatea are? Altfel spus, contin textele bizantine informatii folositoare si, dacd da, pot fi ele
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Inceputul omiliei are, in mod asteptat, un pronuntat caracter retoric.
Captatio benevolentiae este presdratd cu referinte la tulburdrile care maci-
nau in acea perioadd Biserica constantinopolitand: Tovg 47T’ GAAMAWY
yvoun dLeotdtag kal TOv deopdv 1ol @IATpov 0TACEL MOAVTAG, res-
pectiv TOVG kat GAANAWV TKP®DG Emalpopuévoug se referd la partizanii
fostului patriarh Ignatie®®. Apelul la coeziune este un laitmotiv al predicii
fotiene®, ierarhul speculdnd prilejul atdt pentru a-si apropia simpatizantii, cat
si pentru a-i stimula pe indecisi sa se afilieze unei parti*. Nu atasamentul
fatd de un om este sursa concordiei, sugereaza el, ci sarbatoarea Fecioarei
care, prin ,unitatea cultului” (1} 109 oefdouatog évotng), aduce constiinta
impaciuitoare ,a demnitatii egale a creatiei” (1| tfig TAGOEWS OUOTLULO)
celor dezbinati (§ 1).

Analogiile vegetale sunt un laitmotiv al predicilor perioadei medii bi-
zantine, utilizate, inter alios, de Gherman al Constantinopolului, Andrei Cri-
teanul, loan Damaschinul si Gheorghe al Nicomidiei. In § 2, praznicele Bise-
ricii, bornele care reitereaza liturgic evenimentele istoriei mantuirii, sunt
asemdnate unei plante, a cdrei radicind — sarbatoarea Nascatoarei — asigura
odraslirea celor care decurg din ea (Gvev Tfig maEBevikfic TavVYUPEWS
ovdepla TV € avthig dvapraotnodviwy émipaivetal). Celebrarea Mai-
cii este denumitd OiLCo, 7My", OeuEhLog, Intrucat toate celelalte momente
cinstite de memoria Bisericii o au drept intemeiere, motiv pentru care ,este
recunoscutd ca zi a mantuirii intregii zidiri” (JteykoOULOV CWTINELOG TUEQO
yvwplZetar). Importanta praznicului — aici aniversarea (td yeveéoia) celei
mai cinstite decat heruvimii — reprezintd o idee centrald in textele omiletice

extrase intr-o forma utilizabild? Rdspunsul in ambele randuri este un categoric da. Analiza
retorici a surselor literare poate oferi date pretioase despre societate bizantind. Pentru
inceput, simpla utilizare a unei forme sau strategii retorice poate avea o semnificatie
independenta de continut; cu alte cuvinte, existd circumstante in care mediul reprezinta, de
fapt, mesajul, sau o parte importantd a lui. In al doilea rdnd, identificarea si analiza
compozitiei structurale a operei poate ajuta la stabilirea atdt a datei, cat si a relatiei sale cu
alte texte. Ultimul si cel mai important aspect, intelegerea interactiunii complexe intre forma si
continutul unei lucrdri poate aduce clarificiri pretioase despre mediului social, cultural si
politic care a produs-o”. Cf. Martha VINSON, ,Rhetoric and Writing Strategies in the Ninth
Century”, in: Elizabeth JEFFREYS (ed.), Rhetoric in Byzantium: Papers from the Thirty-fifth
Spring Symposium of Byzantine Studies, Exeter College, University of Oxford, March 2001,
coll. Society for the Promotion of Byzantine Studies 11, Variorum Reprints, Aldershot, 2003,
p. 10.

% A se vedea: Ionut-Alexandru TUDORIE, ,De la elogii la invective si retur: itinerariul biografic
al patriarhului Fotie”, in: FOTIE AL CONSTANTINOPOLULUI, Mistagogia Duhului Sfant. Exegeze la
Evanghelii, Polirom, lasi, 2013, pp. 23-57; Patricia KARLIN-HAYTER, ,Gregory of Syracuse,
lgnatios and Photios”, in: Iconoclasm..., pp. 141-145.

Bt si Omiliile a VI-a, a XIlI-a, a XIV-a, a XV-a, a XVI-a.

% C/. N. TsIroNIs, ,Historicity and Poetry in Ninth-Century Homiletics..., p. 299.
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ale secolelor VIII-X. Fotie accentueaza proportiile universale ale evenimentu-
lui si negrdita doxologie care i se cuvine Maicii Domnului:

,de vreme ce astizi mantuirea universald (1} Taykoouiog cwinpla) isi
afld temeiul prin nasterea Fecioarei, se cddea sd stabilim un praznic
comun tuturor popoarelor (kowviv ugv Kai Tayyevii Tpoofike
ovotioaoBar THV Taviyuply) si sd aducem cantdri obstesti de
multumire care-s mai presus de aceastd lume; ciaci mantuirea
universald reclamd o multumire dincolo de lume (UmepkoouLOV YO
dmontel T edyxapLoTiay T Thig cwinplog aykoouwov)” (§ 7).

Polemica antiiudaicd este un fopos recurent in elaborarile crestinismu-
lui timpuriu, preluat si dezvoltat ulterior si in literatura bizantind. Spre deo-
sebire de primele secole ale Bisericii, in epoca patriarhului Fotie, evreii nu
mai erau o amenintare ori o ,concurentd” misionard. Invectivele aduse lor in
aceastd perioadd erau un vehicul al autodefinirii in raport cu o alteritate
contrastantd. Separarea discursivd de ,celilalt” escaladeazad in perioada ico-
noclastd. In veacurile al VIIl-lea si al IX-lea, iconomahii erau frecvent catalo-
gati drept iudaizanti, pdnd in punctul in care lupta impotriva icoanelor era
echivalatd cu iudaismul®. lerarhul aplicd evreilor perpetua condamnare de a
fi fost ,ucigasi de Dumnezeu” — biruiti de pizma si nu de recunostintd pentru
minunile savarsite de Hristos, ,ei uneltesc moartea Mantuitorului spre pro-
pria-le pieire” (cf. § 2: & [td émihowta TV Topadoovuevwy Epywv] 10
"Tovdatwv £6vog, dEov B0EALELV kai avuuvely, elg @BOvov ¢EEkauaey,
4o’ o0 1TOv katd 7100 Swrfipog €’ OAEBpw oAV  POVoV
é¢nadounoavto). In § 3, sinagoga vaduvita (1] cvvaywyr Tdv "Tovdaiwv 10
TANPWUO XNEEVELY) este contrapusd Bisericii-mame (< metafora ot Tfi
gkckAnotog kOAmoL), care se desfatd intru rod prin Hristos: T& TEkva repre-
zintd probabil o transpunere in planul procredrii a virtutilor de care evreii
sunt lipsiti din motive evidente. Patriarhul utilizeaza dialogul si personifica-
rea pentru a spori efectul scontat. Remarcile abstracte sunt inlocuite de un
rechizitoriu frontal adresat iudeului — contestatar prin excelenta si subiect
nedemn de minunea nasterii Fecioarei:

% Cf Corrigan KATHLEEN, Visual Polemics in the Ninth-Century Byzantine Psalters,
Cambridge University Press, Cambridge, 1992, pp. 30-31. Pentru mai multe informatii, a se
vedea: Elisabeth REVEL-NEHER, The Image of the Jew in Byzantine Art, Pergamon Press,
Oxford-New York, 1992, pp. 1-42; Emma FANAR, ,Silenus Among the Jews? Anti-Jewish
Polemics in Ninth-Century Byzantine Marginal Psalters”, in: Befween Judaism and
Christianity. Art Historical Essays in Honor of Elisheva (Elisabeth) Revel-Neher, Katrin
KOGMAN-APPEL; Mati MEYER (eds), coll. The Medieval Mediterranean. Peoples, Economies and
Cultures, 400-1500 81, Brill, Leiden-Boston, 2008, pp. 259-278.

156

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q
L
Q
G
|
¢
¥



OMILIA A [X-A STUDII

,Esti dar in dificultate (4mopels), omule, ci cea stearpa a ndscut? Ori
mai degraba cauti si micsorezi minunea (W&Alov 8¢ Tntelg mapd
padrov BéoBar 1O Bovpagouevov) de care trebuia si tu sd te
minunezi precum facem si noi? »ol, ripostezi, tu, cum a putut o femeie
stearpd sa nasca? Caci, daca este stearpd, nu poate naste, iar daca
naste, nu mai este stearpd”. [...] Astfel de lucruri ticluiesti impotriva ta
insuti si a propriei tale mantuiri (ko1& oeavtod kol tTfic ofig
owtnpelag). In ce calitate? De bund seamd nu ai putea fi dintre cei
credinciosi si vrednici de minune (T®vV TLOTAOV Y&E Kai GELwv TOD
favpatog ovk v eing), intrucat nu este ingaduit si se clatine in
credintd celor datoritd carora credinta [existdl; de aceea, nu
credinciosul va fi tulburat, ci mai curdnd iudeul (oUuevouv 6 TLOTOG
Tapaynoetat, GAN 6 "Tovdatog)” (§ 4).

Soviirea (1 dupiBoria®™) nu numai ca este un pacat, ci devine o ne-
socotire a propriei descendente (Tfig ofig TOPAYPAPELY CUYYEVELXS), rete-
zarea propriilor origini (tdg PICag Téuvery) si implicit abdicarea de la legea
mozaicd (T®V LoVdAIKAV Oeou®dv KaTaQEPELY). Apostrofarea directi a
»udeului” continud in § 5, unde accentul se muta asupra demascarii impos-
turii si a dublei sale masuri. Pledoaria ierarhului se incheie intr-o notd apa-
rent contrarianta: ,Cel care se va opune nu ar putea fi nici macar evreu”
(0vd¢ "Tovdatog O dugrofntriowy ein). Introdusi in cuvantare prin proce-
deul interogatiei retorice®, polemica antiiudaica (8§ 4-5) constituie, de fapt,
un pretext pentru introducerea infruntarii adevaratului potrivnic (§ 6) — ,cel
avand mintea si judecata pagane” (tig T@®v EAAnva volv kol yvounv
KEKTUEVDV).

Mantuirea a toatd suflarea, inceputa prin nasterea pruncei din Ana, es-
te pusd in directd legdturd cu damnarea din Eden. ,Pacatele protoparintilor”
(1¢ TV TPOYOVIKDV GUAOTNUOTO) sunt rdscumpdrate prin ,nasterea ur-
masei” (6 Tfig dmoydvou tokoc®). Fotie foloseste descrierea (ekphrasis®®)
pentru a introduce cuplul originar intr-un tablou sinestezic:

% Termen sugestiv, preluat din spectrul militar - dugpiBohia -ag, f: atacul pe doud campuri de
lupta.,

¥ Dialogul reprezintd o tehnici frecvent intlnitd in predica bizantini. Dramatismului si
impactului retoric sporite li se adaugi si alte efecte obtinute prin acest procedeu:
antrenarea receptivitatii audientei, cresterea autoritatii predicatorului, posibilitatea de a
parafraza continuturi biblice, dezambiguizarea unor puncte doctrinare subtile prin analogii,
ilustrarea relatiei dintre vorbitor si pastoritii sii. C£. Mary CUNNINGHAM, ,Dramatic device or
didactic tool? The function of dialogue in Byzantine preaching”, in: Rhetoric in
Byzantium..., pp. 101-113.

% Termenii alesi amplifici polaritatea predecesor-descendent si ideea de succesiune
expiatoare.

¥ Pentru mai multe detalii despre ekphrasis, a se vedea: Ruth WEBB, Ekphrasis, Imagination
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»Adam, Tmpreund cu Eva, curatindu-se de intindciunea farddelegilor de
demult si respingand mahnirea deznddejdii, se aldturd bucurandu-se —
cu glasuri si chipuri nesovdielnice — corului praznicului Fecioarei
(BAev0épa kal @uwvii kal &Per v mopbevikiv xopootatoiol
TOvYVELV Xolpovteg) sau, mai degrabd, devin corifeii (kopv@atol)
acestuia. Caci, indeosebi ei, prin care simdnta pacatului a incoltit in
toatd umanitatea si a corupt-o, sunt potriviti, odatd ce samanta a fost
dezradicinats, si dirijeze corul plin de veselie (katdpyewv Tfig xapdg
kal Tfig xopootaolag), si-i caute si si-i cheme impreund pe urmasii
lor” (§ 7).

Parigmenonul (xopootatelv-xopootaoia) indicd doud chei de inte-
legere a pasajului. Pe de o parte, motivul iertdrii abaterilor si eliberarea de
,mahnirea deznidejdii” (10 tfig kaTnEelag okvOPWITOV) 1i transpun pe
primii oameni intr-o dimensiune liturgici — reintegrarea reconciliatoare in
»corul” Bisericii —, pe de altd parte, imaginea patetica a recuperarii odrasle-
lor (uetépyeoBal kol ouYKaAelv TOVG €€ oOTAV TEQUKOTAS) creioneazd
un decor dramatic, Adam si Eva preficindu-se in corifeii unui cor tragic.
Imaginea Evei ,lepadand masca stricicioasd de piele a pacatului” (T6 vekpov
Tfic QuapeTtlog Kal depudtivov ATodvoauévn TEOoWITOV) pare a fi tot o
aluzie in acest sens.

Un alt fopos notabil, prezent in text, constd in apelul la emotii si la
simturi. La nivel tematic, criza iconoclastd a determinat glisarea spre o para-
digma sentimentald in omiliile mariane din aceastad perioadd. Biruinta pe
teren dogmatic asupra iconomahiei a fost insotita de o reinterpretare a profi-
lului iconografic al Fecioarei, cireia i s-a accentuat maternitatea in detrimen-
tul caracterului de protectoare a capitalei®®. Eforturile teologiei iconofile s-au
concentrat asupra intelegerii corespunzatoare a realitétii icoanei si a caracte-
rului ei pozitiv. Angajarea afectivititii pe frontul teologic a implicat, evident,
potentarea partii senzoriale (mai ales a vazului), atat ca modalitate de expri-
mare a emotiilor, cit si ca mijloc de percepere a imaginii*’. In § 3, ,Ana

and Persuasion in Ancient Rhetorical Theory and Practice, Ashgate, Burlington, VT, 2009,
pp. 13-86; Henry MAGUIRE, , Truth and Convention in Byzantine Descriptions of Works of Art",
in: Dumbarton Oaks Papers, 28 (1974), pp. 111-140; Ruth WEBB, , The Aesthetics of Sacred
Space: Narrative, Metaphor, and Motion in Ekphraseis of Church Buildings”, in: Dumbarfon
Oaks Papers, 53 (1999), pp. 59-74; Henry MAGUIRE, , The Classical Tradition in the Byzantine
Ekphrasis”, in: Byzantium and the Classical Tradition..., pp. 94-102.

0 Pentru evolutia ipostazelor picturale ale Nascitoarei de Dumnezeu, a se vedea loli
KALAVREZOU, ,Images of the Mother: When the Virgin Mary Became «Meter Theow”, in:
Dumbarton Oaks Papers, 44 (1990), pp. 162-172.

41 Cf. Niki TsIRoNIS, ,Emotion and the senses in Marian homilies of the Middle Byzantine
period”, in: The Cult of the Mother of God in Byzantium, Leslie BRUBAKER, Mary B.
CUNNINGHAM (eds), Routledge, 2016, pp. 201-218. A se vedea si: Bissera V. PENTCHEVA, The
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curmd ocara pentru nerodire” (tov Ovewdloudv Tfic dtekviag 1M Avva
Bepiletadr), iar in § 7, copila adusd la templu ,desfiinteazd dojenirea adusa
parintilor ei si inldturd esecul Inaintasilor (t0 T®V TEKOVTWV TEPLEAOUEVNV
3veldog kal TV TPOToTOPWV AvakahécaoBol 1O édTtwua). Termenii-
cheie OveldLopog -0l (0) si Bveldog -ovg (t0) stimuleazd empatia auditoriu-
lui, reliefand travaliul emotiv al dumnezeiestilor parinti si caracterul morali-
zator al minunii zamislirii: rugdciunea si credinta neclintitd inving deznadej-
dea intretinutda de glasurile iudeilor rauvoitori. De asemenea, simtirea
(aloBnoig) este invocatd de patriarh in contextul mustrdrii celui inselat de
fabulatiile mitologice (§ 6). Ea este prezentatd drept garant al adevarului
impreund cu harul (xdpLc), mintea (voig) si firea (puoLg), dar, asociatd ve-
derii*? (avTOoYla), simtirea devine metoda principald (Tpwtn papTvg) de
probare a lucrurilor incerte, a parerilor contradictorii (80E0L waxOuevaL).

Utilizarea mijloacelor artistice si a vocabularului expresiv in Omilia a
[X-a este proeminenti. In general, procedeele stilistice reflectau formatia
clasicd a omiletului, comportand un rol indoit: structurarea cuvantarii si faci-
litarea urmdririi ei de cdtre public. Fotie recurge in abundentd la metaford,
comparatie, antinomie (paradox), hiperbold, climax, cultivand indeobste un
limbaj abstract, de multe ori cu pretul prolixititi. In sectiunea dialo-
gic-apologeticd (8§ 4-6), el foloseste interpelarea, deductia, ironia, parafraza,
ingemanand soliditatea logicd a argumentelor cu tonul incandescent al enun-
turilor. Totodatd, ierarhul intrebuinteaza frecvent antiteza®, careia ii conferd
o functie conclusiv-epexegetica (recapitularea plastici a ideilor/punctelor
centrale ale capitolului respectiv):

LAstizi legdturile nerodniciei (deoud oTelPWOEWS) sunt desfacute si
pecetile fecioriei (tfic mapBeviag & kAelWBpa) sunt ferecate. [...]
Astdzi, Ana curmd ocara pentru nerodire (tov dveldlopov Tfig
dtekviag) si lumea culege vlastarul bucuriei (tfic xopdg TOUg
otdyvg); tatdl copilei (Tatip TaLdOC) se numeste loachim, iar noi
avem chezdsia demnitétii adoptiei (tfig vioBeolag 1O dEiwua). Astizi,
Fecioara purcede din péntece fird de simanti (€€ dyovwv Aayovwv),
iar nerodnicia capidti fructul [izvodit] din pdcat (tdg yovag Tiig
auaptiag). Adunarea sinagogii iudeilor rimane in lipsd, pe cand copiii

Sensual Icon: Space, Ritual, and the Senses in Byzantium, Penn State University Press,
University Park, PA, 2010; Liz JAMES, ,Senses and sensibility in Byzantium”, in: Art History,
27,4 (2004), pp. 522-537.

# AVtoyia marcheazd o posibild aluzie la iconoclasti, asimilati necredinciosilor care nu pot
vedea, care nu isi pot folosi vazul pentru o finalitate reflexivi.

“ Pentru o expunere a procedeului antitezei in literatura bizantind, a se vedea Henry
MAGUIRE, Art and Eloquence in Byzantium, Princeton University Press, Princeton, NJ, 1981,
pp. 53-83.
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se ivesc din pantecele Bisericii, intdriti si Inmultiti dumnezeieste de
Mirele Hristos. Fecioara purcede dintr-un pantec neroditor intr-un
moment cand, chiar fertil sa fi fost, zimislirea era neobisnuita. Ce
minune! Cand tocmai trecuse vremea insdmantdrii (tfig omopdg O
¥pOvVOCg), atunci a venit vremea purtdrii rodului (tod kapmod Tg
popdc 6 kaipdg). Tocmai cind focul dorintei (10 mip Tiig
émBupiag) se ostoise, atunci ficlia nasterii de prunci (1 Aapndg tiig
sowdomottog) a fost aprinsd. [Chiar daci] tineretea nu a dat o floare,
batranetea face totusi sd rdsard o mldditd. Desi firea se gdsea in
deplina-i vigoare, [totusi] nu a cunoscut rotunjimea pantecelui, cu
toate acestea, prunca pururea fecioard este recunoscutd ca odrasld a
unei mitre vechi de zile” (§ 3).

O altd form3 de exprimare a ,tiraniei stilului inalt” — potrivit formuldrii
lui I. Sevcenko — presupunea profesarea unei scriituri criptice, greu inteligi-
bile, manuirea abild a unui stil esoteric aducand dupd sine consacrarea in
elita literard constantinopolitand*. Fotie raspunde acestei exigente prin uzul
polisemiei si al unor expresii sinonimice in redarea unei realitati sau a unui
camp lexical, e.g.: fertilitate/infertilitate (7| &texvia, 1 otelpworg, oTelpog’,
vndvg Byovog kol vekpwBEToo TEKVOOEWS, YPWS Kol OTELPWOEWS Tolg,
1 épfiuog kal dyovog untea, 1) The kapmopoplog evloyla, T Gkapmoc
OlLa), zamislire/nastere/odrasla (6 TOkOG, 7 KVOEOPLA. 1) YEVVNOLS, TO
TEKVOV, T Towdorotta, O OTAXVS, TLKTELV, ATOTIKTELV, TTOOEPYETDaL,
YewPEYETV, KOPETMmiLelv), numiri ale lui Dumnezeu (de0mOTNG, KUPLOS,
YEWPYOG, VOUOBETNG, TAAOTNG. kNdeuwv) etc. Pasajele obscure nu lipsesc
din text (cf 88 3, 5, 9); exprimadrile echivoce sunt identificabile preponderent
in argumentarea chestiunilor teologice, in care apofatismul este preferat unei
explicatii categorice. De pilda, dezbaterea raportului natura-har-pacat-afect:

»1a aminte si la urmdtoarele: natura noastrd nu este stipanita de afecte
(tdBog), de boald (vooog), de batrinete (yfipag), nici chiar de
tineretea care nu a atins maturitatea (0Vk ovTT Of vedtng olmw
fiBdokovoa) sau de vreo alti infirmitate (tv dAlo doBéveia) care si
pericliteze zamislirea; iar lucrul minunat [aici] este ca — afard numai
daca recurenta nu i-a rdpit caracterul neobisnuit — [tineretea] insdsi, in
vremea cdreia cineva devine tatd, I-a impiedicat sd ajunga parinte. Este
firea biruitd de aceste slabiciuni ori, dacd nu, de vreun alt afect, care
este totodatd o intinare a firii (el ur Tv &Alo maBog Kal mepiTTLUA
tavtng 8v), iar harul, care a plismuit-o, o poate insinitosi (1] &
xdpte, fiv Emhaoev, ov Behtiol uowv)? [...] Oare firea poate indura
cu usurintd starea la care nu a fost inca adusd — intrucit nu a venit

“ Cf. 1. SEVCENKO, ,Levels of Style in Byzantine Literature...”, pp. 298-304.
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incd sorocul ei — si mai reaua conditie in care este constransd, iar
Ziditorul, dacd voieste, nu o poate lesne restabili in hotarul in care a
statornicit-o la inceput? (§ 6)”.

,Starea la care natura nu a fost incd redusd” ([¢kelvo] EOG & unNmTw
kaTnvexON), adicd moartea, este contrapusd batranetii, ,mai deplorabila stare
de care firea este stramtoratd” (kai [ékelva] mpdg & yelpova Bvto
kaBehketar). Fotie preferd aici batranetii moartea (contrariant, aparent),
intrucit cea din urmd este asimilatd unei varste a poticnirii: desfatirile petre-
cerii in lume ajung la capdt, carnea incepe a fi macinata de dureri, orizonturi-
le se innegureaza; un rastimp in care, desi sensurile de aici se epuizeazd,
pasul catre dincolo inca nu a fost ficut. Asertiunea mai poate contine un
inteles: moartea este preferata vietii la orice varsta, de vreme ce ea nu repre-
zintd un terminus, iar orice crestin este invitat si devind cetitean al Impdratiei.

Subtilitatea simbolica si teologicd a textului este secundata de comple-
xitatea sa in plan filologic. Desi Bibliotheca consemneaza numeroase pledoa-
ri*® in favoarea stilului concis, sobru, structurat in fraze scurte, care si evite
hiper-aticismul, patriarhul insusi nu a aplicat cu regularitate propriile-i re-
comanddri. Fotie preferd conciziei fraza maiestoasa, elaboratd, in care multi-
tudinea subordonatelor determind uneori aparitia anacolutului. Utilizarea
functiilor cazuale, a conjunctiilor si a modurilor verbale respectd normele
clasice. Se poate semnala frecventa eliziune a antecedentului in subordonate-
le relative si utilizarea vagd a relativului olg. Completiva infinitivald concu-
reazd completiva conjunctionald, identificatd mai ales in redarea chestiunilor
delicate ale predicii sau in pasajele unde ambiguitatea este preferatid. Ocuren-
ta propozitiilor subordonate relative reflectd gustul ierarhului pentru sinteza
si proportionalitate. Folosirea preponderenta a climaxului se traduce la nivel
structural prin plasarea emfaticd in enunt a unor termeni (e.g. § 3: inserarea
consecutivd a lui onuepov in pozitie initiald), ori prin repetarea simetricd a
unor constructii sintactice:

Avameuypwuev eiyopLotnolovg ®dag, 8Tt Addl AvaTAGTTETOL
kol 1) EYa ovvavakowviCetar kai 1 dpd diaivetar kol 1) @uolg
OV 1O vekpdv Thg Quaptiag kai Seppdtivov AITodvoauévn
npoowmov  éml 10 dpyolov Thc  Sdeomotikfic  eikdvog
dvapopgodtar dElwua. Avameuyouey edyoplotnplovg M4
kal yopovg movdnuove ovornowueba, OTL KOATTwvY Ayovwv
napBévog TpokvTTTOVoa TV &yovov pitpav dyualel The @uoewg
elg dpetdv evkapmiov 1O tavtng dkapmov éykevipilovoa (§ 7:

®Cf, inter alia, Bibliotheca, codd. 70, 85, 99, 168, 209.
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conjunctiv aorist cu valoare hortativd + subordonata cauzald introdusa
prin 6TL).

"ESer yao €5er Tiv EE adTOV omapydvav dyvov pgv to odua,
dyviv 8¢ v Yuyny, dyvoig 8¢ ToUG AOYLOUOUS KPELTTOVL AOY®
ovvinenoacay unTépa Totny Tpooplodiivar tod mAdoavtog.
"ESer tiiv fk Bpégoug va® mpoooxdeloav kol tolg dpdtolg
tomolg éupatevoacav  Eupuxov vaov Ogdfivar tol Tty
Yuyxwoovtog. Eder miv £ dyovov hayovev mopadoSwm Adyw
TexOeloov kal 1O TOV TEKOVIWY TEPLEAOUEVNY OVELOOG KOl TV
npowatopwy dvakoréoaoBar O EAdTTwud dvacwmoaobal yap
Eoye TO TPOYOVLKOV T ATdyovog TitInua 1OV owtfipa 10D yévoug
Avavopw TOKW YEVVNOOUEVN Kol TODTOV OWRATOVPYNOOO.
ESer TV T KOMEL THS Yuxfig Eovtiyv Mpaiwg ERuoppuoaoay
Aovdda  viugny  EugpovioBfival, 1@  ovpaview  vuuglo
gumpemovoav. “ESel TV TV dpetdv 1ol TpOmoLg (¢ EoTPOLg
¢autiiv odpavwoacav TOv TAg Sikatoovvng &vioyovoav fiAtov
mhoL Tolg motolg émuyvwodfivar. Eder tiv kofamal equtny
OV moplevik@v  alpudtwv T Pagfi Topgupwoaoay  Elg
dGhovpylda  yxpnuaticar tod mauBociiéwg (§ 10 verbum
necessitatis + completiva infinitivald).

Verbele ovppeBelkecBal si DrooaBpolobai’® sunt singurele ocuren-
tele propriu-zis ,bizantine” din vocabularul omiliei. Totodatd, expresivitatea
lexicului este potentatd prin uzul polisemiei si al metaforei. De pilda, in § 8,
gumoltteveaOat (,a deveni cetatean”, ,a fi naturalizat”) desemneaza actiu-
nea de coabitare a armoniei si a primilor oameni: 6 Tfig dpuovolag ovTolg
¢urtolLteveoBal oVvOeoUog. Semantica verbului personalizeazid buna inte-
legere, care trebuia sa ii anime pe locuitorii paradisului. O ,treime” creata
putea fi instalatd in Eden: Adam, Eva si Concordia, insotitoarea si impaciui-
toarea primilor doi. De asemenea, este semnificativd utilizarea verbului
davellew (,a da”/,lua” ca imprumut) pentru a descrie atit ,tranzactia”
ontologicd a cuplului originar in Eden (cf § 8, Adam este creditorul, 0
daveloag, fiintei Evei), cat si minunea zamislirii Fecioarei, care-1 ,imprumu-
ta un trup Celui intru toate indestulat (§ 8: oapko daveloor 10
ThoutoDvTL T ovustovta). Fotie nu recurge intdmplator la aceastd dubld
utilizare, incluzand-o in simetriile ,creatie-recreatie”, pe care le tese cu mé-
iestrie pe parcursul cuvantirii: dupd cum natura umana a fost perpetuatd
printr-un ,credit” — Eva primeste viatd din Adam, din ceva propriu lui - tot
astfel Ndscitoarea ii ,imprumutd” Fiului carne pentru a patrunde si innoi

4 Cf. Erich TRAPP (ed.),n Lexikon zur byzantinischen Grizitit: besonders des 9-12
Jahrhunderts, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Wien, 1994-2017.
pp. 1648 si 1892.
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OMILIA A IX-A STUDII

aproximativul materiei. Ne retine atentia o antinomie continutd in subtext.
Adam si Nascdtoarea nu sunt creditori deplini, intrucat, desi femeia ia fiintd
din coasta intdiului om, nu el este cel care o creeazd, iar Maica Ii oferd Fiului
lesuturile brdzdate de viatd ale unei naturi pe care El Insusi a format-o. Nu
in ultimul rand, meritd amintit plurisemantismul numelui gUpopa. Prin za-
mislirea minunata a lui Hristos, Nascdtoarea irigd ,cu preacuratele-i sanguiri
plimada cu totul uscatd a firii” (§ 7: T& T@V dxEAVIWY AVTAS ALUATOV
petbpa elg dpdelav BAoU kataEnpavBevTog To0 QUEPANATOC), ie. mitra
neroditoare a Anei. In § 10, Fecioara este denumita:

,LCuptorul insufletit si ceresc [...], in care ‘O Euypuvxog kol ovpdviog [.]
Creatorul fraiméntaturii mele, gatind cu kAifavog, év @ 6 mhdotng tod éuod
foc dumnezeiesc parga roadelor si mis- gupduotog @ Oelk® mupl Tiv dap-
tind semdndtura neghinei, Se preface ynv OmTnoauevog kai Tiv TOV LLLa-

in paine, din aluat cu totul curat” viwv Emomopdy cupgheEduevog AoV
Equt®d KaBapdv  dptomoleltor 1O
pupaua’.

Verbul dptormotelv pune in evidenta continutul euharistic al metaforei.
Aluzia pe care patriarhul o realizeazi prin intermediul termenului este capitala
din punct de vedere dogmatic: Hristos asuma plamada noastrd stricacioasa si
ne-o restituie indumnezeitd prin cuminecarea cu aluatul painii ceresti.

Aspecte mariologice in Omilia a IX-a

Interdictia iconoclastd de a-L reprezenta pe Hristos s-a extins si asupra
cultului Nascatoarei, al sfintilor si al moastelor. Pentru iconomahi, venerarea
Fecioarei trebuia si se realizeze — asemenea adordrii lui Hristos — in spirit,
intrucat, in virtutea umbririi ei de Duhul Sfant, Maica lui Dumnezeu se sus-
trigea limitelor firii omenesti*’. Replica iconoduld se fundamenta pe realita-
tea Nasterii din femeie a Fiului lui Dumnezeu inomenit, prin care materia a
fost sfintitd si vaditd demnd de venerare. De aceea, reafirmarea hristologiei
calcedoniene n literatura omileticd a epocii s-a focalizat asupra a doud as-
pecte: reliefarea maternitatii si a afectivitatii Fecioarei, respectiv evidentierea
descendentei dupa trup a lui Hristos, i.e. realitatea nasterii si a familiei Nas-
titoarei®,

" Cf. Niki TsIRoNIS, ,The Mother of God in the Iconoclastic Controversy”, in: Maria VASSILAKI
led), Mother of God: Representations of the Virgin Mary in Byzantine Art, Museumn Benaki,
Milan and Athens, 2000, pp. 29-39.

% Cf. Niki TsIRONIS, ,From poetry to liturgy: the cult of the virgin in the Middle Byzantine
period”, In: Maria VASSILAKI (ed.), Images of the Mother of God. Perceptions of the Theotokos
in Byzantion, Ashgate, Aldershot, 2005, pp. 91-102. A se vedea si: Bissera V. PENTCHEVA,
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SF. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI STUDII

Dreapta Ana este o figurd centrald in Omilia a IX-a. Minunii rodirii sale
i se acordd atit de multd insemnatate, incat este comparatd indirect cu za-
mislirea Fecioarei: Umep@uec uév yop toKog dvavdpog koi mapbeviag
QUAOKT) METQ YEVVIOLY — ViKY 8¢ Beouolg QUOEWS KoL OTELPO METY
yfipag yewpyovuevn kal Tiktovoo (§ 3). Abordarea maternitdtii Anei a
presupus in egald mdsura clarificarea modului in care varstnica maicd a luat
in pantece. Parintii au oferit trei rdspunsuri la problema conceperii Fecioarei:
zamislire pe cale naturald (Teodor Studitul), pe cale fireasca si prin rugdciu-
ne (Andrei Criteanul), ca rod al rugiciunii (Sofronie al lerusalimului, Gheor-
ghe al Nicomidiei, Eutimie al Constantinopolului, Leon VI Filosoful, Teofilact
al Orhidei, Nichifor Calist, Grigorie Palama, Isidor al Tesalonicului, Nicolae
Cabasila s.a.)*. Limbajul antinomic al patriarhului Fotie pare s sugereze
pozitionarea sa In favoarea ultimei explicatii. Antiteza ,tatal copilei (matp
aLdoc) se numeste loachim, iar noi avem chezdsia demnitatii adoptiei (tfig
vioBeoiog 1O dELwa)” este relevantd in acest sens: 7ot este in directd
opozitie cu vioBeoia, ierarhul indicand faptul cd loachim a devenit pdrinte
,adoptand” un prunc odraslit prin mijlocirea Celui Preainalt. In § 6, Fotie
intreabd retoric dacd nu std in puterea Ziditorului a incdlzi (BaAmerv) si iriga
(0pdevELV) izvoarele procredrii (Tfig yovfig TG Tnydc) secate de batranete.
In aceeasi perspectivd trebuie intelese si interogatiile din § 4, care amintesc
de preocupdrile pentru medicina ale autorului Bibliotheci®:

,Cum pot niste sani secdtuiti (Lagol EnpavOEvieg) si reverse belsug
de lapte (mtnyag yahaktog)? Cdci dacd bitranetea nu stie si pastreze
séngele, cum au putut sanii sa albeascd in lapte ceea ce n-au primit? Si
cum poate un pantec mortificat sd aducd la maturitate, sa
insufleteascd, si cuprindd si si hrdneascid fitul (g 8¢ untpa
vekpWBEToQ TELETLOVPYET KoL LwOoYOoVeT kal oUVEXEL Kol TPEPEL TO
Euppuvov)?”

Nasterea Ndscatoarei lui Dumnezeu este infatisatd drept ,zi a méntuirii
intregii zidiri” (maykooplov cwTnplag fuépa), inceputul ,restaurdrii creatiei

Icons and Power: the Mother of God in Byzantium, Penn State University Press, University
Park, PA, 2010, pp. 11-103; Henry MAGUIRE, , The Depiction of Sorrow in Middle Byzantine
Art”, in: Dumbarton Oaks Papers, 31 (1977), pp. 123-174; Pr. lect. dr. Lucian-Dumitru COLDA,
»Reflectarea hristologiei si antropologiei iconice in Omiliile Sfantului Fotie cel Mare: implicatii
eclesiologice”, in: Daniel LEMENI (ed.), Sfin{i si sfintenie in iconografia ortodoxd, Astra
Museum, Sibiu, 2017, pp. 195-204.

% Cf. Eirini PANou, ,The Theological Substance of St Anna’s Motherhood in Byzantine
Homilies and Art”, in: Thomas ARENTZEN, Mary B. CUNNINGHAM (eds), The Reception of the
Virgin in Byzantium. Marian Narratives in Texts and Images, Cambridge University Press,
Cambridge, 2019, pp. 63-66.

50 Cf. Bibliotheca, codd. 40, 169, 216, 217, 220, 221.
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zdrobite” (1) dvamAaolg ToD ovvIpLBEVTOC TAAOUATOG). Asa cum la ince-
puturile timpului s-a hotdrat pldsmuirea omului prin sfat dumnezeiesc, tot
astfel, sustine Fotie, a fost hotarata de Preasfinta Treime recrearea lucrului
mainilor Sale:

,Unimea Treimii (1) Tfig ToLddog £votng), dacd imi este permis sd ma
exprim astfel, tinand sfat intru Sine (ékkAnoldoaca) — este ingaduit
sa se afirme aceasta despre refacerea creatiei (€7l Tfig dvamhdoewc),
dat fiind ca si la creatie (éml Tfic mhdoewg) versetul ,Sd facem om
dupa chipul si asemidnarea noastrd” reflecta vointa unica a deliberarii
—, a hotdrat restaurarea creatiei care a fost franta. Treimea cduta un
om (GvBpwmov €CnTel) — intrucit omenirea se abrutizase si se
instrdinase [atat de] sever, [incat] nu putea fi readusd [pe cale] nici
prin amenintari sau recompense, nici prin legi sau de profeti —, avand
aceeasi natura ca noi (tfig aVTfig NUIV AoxOVTQ YUOEWG), si in care
se putea vedea pazirea neabatutd a legii; pentru ca umanitatea, vdzand
conduita celui de-o stirpe si neam cu el, sd-l imite si ca ticluitorul
comploturilor impotriva noastrd sd poati fi lipsit de stipanirea asupra-
ne prin puterea unei biruinte si zbateri in acord cu legea” (§ 9).

Fecioara este ,seamdnul” (1} Ouoyevng/1 6LOQUAoG) in care Dumne-
zeu si oamenii au recunoscut ,pazirea neschimbatd a legii” (1] dnapdafatog
ovvtrpnog tiig vopoBeolog) si care a fost gisitd ,vrednicd si fie aleasa ca
slujitoare a Tainei” (AEia yonuaticol 100 pvotnelov duakovog), ,sa devi-
nd maica lui Dumnezeu” (u1jtnE yeveoBal Geod).

Intr-un studiu de la inceputul veacului trecut®’, M. Jugie sustinea pro-
fesarea de catre patriarhul Fotie a doctrinei Imaculatei Conceptii, invocand
pasaje extrase din Omiliile a V-a (Ia Buna Vestire) si a [X-a. Reputatul asump-
tionist francez puncteaza cd teologia fotiand cuprinsd in randurile citate sin-
tetizeaza liniile principale ale definitiei dogmatice din 8 decembrie 1854:
Fecioara ar fi devenit obiectul unei predestinari speciale — departe de a fi fost
intinatd de abaterea originard, ea nu s-a aflat sub imperiul concupiscentei,
nici nu a comis vreun pacat actual, puritatea-i absolutd ardtand-o vrednica sa
devind Maica Mantuitorului si Conlucratoare in opera-I de rascumparare,
Jugie percepe raportul cadere-intrupare-nastere drept argument al patriarhu-
lui in favoarea predestindrii sale in calitatea de Co-Redemptrix:

»Nu ar fi fost cu putintd insd [ca Fiul, Tekelv 8¢ eig dvBpwmwv viovg odk v
n.ns.] sd devind unul dintre fiii oameni- £yxwpodv ein YwPlg YE CUPKWOEWCS.

5! Martin JUGIE, ,Photius et I'lmmaculée Conception”, in: Echos d’Orient, 13, 83 (1910), pp.
198-201.
52 Cf. M. JUGIE, ,Photius et I'Immaculée Conception...”, p. 199.
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SF. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI

lor in afara intrupdrii. Caci intruparea
este calea spre nastere si nasterea re-
prezintd plinirea sarcinii. Iar luarea in
pantece, presupundnd o mamd, nece-
sitd in mod firesc sd fie dinainte dis-
pusd pregdtirea uneia. Era prin urma-
re trebuincios ca o maica sa fie pregati-
td in lume pentru Creator, pentru res-
taurarea [umanitatii] distruse, s/ ca ea
sd fie fecioard pentru ca, precum inta-
iul om a fost plasmuit din feciorelnica
tind, tot asa si refacerea creatiei sd fie
lucratd printr-o maicd fecioard;, si
pentru ca nicio placere, nici chiar legiu-
itd, sa nu fie inchipuita in legdturd cu
zamislirea Creatorului” (§ 9).

,Caci era trebuincios, intr-adevar trebu-
incios, ca cea care, printr-o ratiune
superioard, incd din pruncie si-a pazit
neprihdnite trupul, sufletul si gandurile
sa fie hdrdzitd ca Maicd a Creatoru-
lui” (§ 10).

STUDII

Sapkwalg Yo O80¢ E€mi  YEVVNOoLv-
vévvnolg  O0f  kvogoplag  UITGEYEL
ovpépaopa. ‘H 8¢, untépa cvumept-
yodgovoo, THV ETOWMACLEY  TOVTNG
elkdTg Groltel mpokataBfaiiecOal.
Mntépa  &pa  #0eL  KATW  SLEVTPE-
mobfivar tod mAdotov elg 1O 10
oUVIPLREY AvomthdoooBal kai Tovtny
apBévov, (v Momep €k TOPBEVOL Yhg
0 mpdtog GvOPWIOG BLETETAAOTO,
oUTw Kol dLd mapBeEvoy uNTPag TEAY-
wotevdf M dvamiaolg kol Tva undepio
und’ évvopov mdpodog nooviic und’
gmLvonBein T® TOkw TOD KTLoAVTOC,.

"Eder  yap #deL v €E  avtdv
OTAPYAVWV GYVOV HEV TO adpo, dyviy
ot TV Yuxny, dyvolg 8¢ Tovg AoyLo-
HOVE KPELTTOVL AOYW OUVINPNOUCOY
untépa  toutny  Tpooplddfival  tod
TALOAVTOG,

Culpa primordiald a fost cea care a abatut sterilitatea asupra naturii
umane. Nascandu-se dintr-o mitrd stearpd, ea nu numai ca vindecd infirmita-
tea mamei sale, ci, prin ,abundenta de rod a virtutilor”, curma nerodnicia firii

cazute:

»l...] Fecioara, iesind dintr-un pantece
sterp, sfinteste pdantecele neroditor al
firii si altoieste pe nerodnicia sa abun-
denta de rod a virtutilor. Céci, oferind
Stapanului si Cultivatorului a toate rauri-
rile nepdtatelor sale sangiuiri pentru
addparea acestei plamezi cu totul usca-
te, primeste cu indreptatire pentru aceas-
ta binecuvdntarea rodniciei” (§ 7)”.

[.] Koéimwv a&yovev  mapfévog
TpokvTTovsa Ty dyovov  untpav
dyuater T Uotwg  elg  dpeTtdv

EVKOPTTLAY TO TAVTNG GKAPTOV EYKEV-
Tpilovoa. AU Ov yap @ Seomdtn
TAVTOV Kol YEWPYD T TV dxpdviwv
avtfic alpdtwv Oelbpa el dpdelav
8hov kataEnpoavOéviog Eyomoe Tod
QYUEAUATOS, TOVTOLS ELKOTWG Kol TV
1fic  kapmogoplag  evhoylav  dva-
OEXETAL.

Totodata, potrivit savantului, asertiunea din § 3, conform cireia varsta
la care Fecioara a fost zadmislita face ca nasterea si fie neobisnuitd
(mopadoEog), fie si dacd pantecele ar fi fost fertil ([Aayovov] kol yovipwy
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OMILIA A IX-A STUDII
Svtwv), este explicabild prin neprihdnirea pruncei si cooperarea sa energeti-
cd in planul mantuirii universale®.

Din punctul nostru de vedere, lectura acestor pasaje in cadrul apologe-
tic antiiconoclast cdruia 1i apartin ar furniza o intelegere mai fideld scopurilor
urmdrite de patriarh. Insistenta asupra nasterii minunate a celei mai inalte
decét cerurile evidentiazd demnitatea sa in iconomia rdscumpararii, insd nu
partdsia concretd la actul expiator. Verbul mpoopilewv™, ofertant pentru
analiza lui Jugie, indicd locul bine determinat al Fecioarei in istoria mantuirii,
iar, in context iconodul, necesitatea ca ea sd fie recunoscuta si preacinstita ca
Maica Logosului intrupat. De altfel, concluzia schitei lui Jugie reflectd ana-
cronismul interpretirii sale®, aprecierea unui punct doctrinar realizindu-se
prin raportare la circumstantele care l-au generat, iar nu la formuldrile sale
subsecvente.

Cei vechi

Pentru patriarhul Fotie, importanta cosmica a nasterii Maicii lui Dum-
nezeu este nedespirtiti de evenimentul personal al credintei. Indoiala nu
numai cd il extrage pe necredincios din bucuria celebrdrii minunii, ci il si
lipseste de roadele comuniunii cu Cel pentru care zamislirea Fecioarei a avut
loc. Rechizitoriul antiiudaic (§§ 4-5) introduce la nivel retoric abordarea unei
problematici inedite: pericolul literaturii pdgane impotriva pietatii. Patriarhul
retine procedeul dialogic, pe care il aplica si in confruntarea ,celui amagit de
eresurile grecilor”:

»Tu nu crezi dar, si desconsideri ca o
pruncd s-a ndscut dintr-o femeie stear-
pa, tu care iti inchipui cd oamenii sunt
odrasle ale descompunerii; care ai toc-
mit dinti de dragon ca pantece pentru
inaintasii tdi (o, de ti i-ai fi inchipuit pe
acestia ca pe niste morminte, in vreme
ce rosteai aceste vorbe!); tu care pretinzi
cd pietrele au devenit oameni si care
schitezi descendenta strdmosilor ti asa
cum iti convine tie, ficind-o sa urce

Amotelc 88 dpa oV kol paviitelg ék
otelpag  malda  mpoeAnAvOévar, O
ONPEWE TEKVA TAATIWV TOVS dvBpw-
movg, O  dpakovielovg  OdOVTAg
wjtpag avtovpynoag Tolg oOolg YE
wpoyovolg (g €lBe Tagovg TadTa
AEyovil gou TovTtoug Edelkvvg), O
ABovg dvBpwiCecBaL TEOOTATTWY
Kol TV oV TPOTATOpWY TO YEVOG
GElwg ye covtod yeveahoy@v kol elg
70 TV pupuikwv dvapépwv atpa; [..]

53 Cf. M. JuciE, ,Photius et 'Immaculée Conception...”, p. 200.
5 Detine atat intelesul de ,a stabili dinainte, a fixa in avans”, cat si sensul mai tare de ,a

predestina, a hdrazi”.

% M. JUGIE, ,Photius et I'Immaculée Conception...”, p. 201: ,Doctrina lui Fotie este foarte
diferitd de cea a grecilor moderni, care invatd cd Maica lui Dumnezeu a avut picatul originar
si cd ea nu a fost curdtitd pana in ziua Bunei Vestiri”.
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SF. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI

pand la neamul furnicilor? [..] Vorbes-
te-ne despre oamenii-plop, din ochii
carora picurd chihlimbarul mitic, din
care iti adapi imbecilitatea. Mentioneaza
si dafinii si palmierii, privighetorile si
randunicile, cantitoarele lebede si alcio-
nii, si prietenosii delfini. Lauda-l si pe
Tiresias androginul ca sa stingd vrajba
zeilor, vrednica de vulgaritatea acestora;

STUDII

Aéye T8¢ 8 dvBpwmwv alyeipovg, av
dmoppel T@V ouudtwv 6 tod pubov
filektpog, &’ o0 ol TAOVTELS THV
evnOeLav. AplBuet Kol TOg dAPVaAS Kol
TOUg @olvikag, Tag dnddvag kai tig
YEMSOVaG, TOVg (dLKOVE Cov KUK-
vovug, kol Ttdg dAkudvog, kol Tovg
PLAaVBPWTTOVE 0ov SEA@Ivos. “Yuvel
oov tovg dvdpoyivoug Tetpeoiag, tva

si care, atribuind zeitei o pondere de
plicere mai insemnata, a fost rasplatit
cu pedeapsd pentru imprudenta-i. Vo-
jesti sa-ti amintesc si de taurii cdlatori
pe mare, manati de iubirea pentru o
nefericitd fata, de indelungatele absente,
multele cilatorii si de sederile departe
foarte de Olimp?” (§ 6).

Pedv #owv dElav Tfic ékelvwy doeh-
velag Sahiowoly. ol kai mThéov TV
fdoviy Emipetonoduevolr tf Bed eig
kakdv  Thg mapenolag  AmwvavTo.
BovkeL 0ot pooavapuviom ToUg Tov-
TOTLOPOVS TUVPOVE, KOPTE duoTuyoic
OLOKLLOUEVOVS EPWTL, KAl TAG UOKPAG
dmodnuiag kal Tédg TOAIE TEPLOdOUG
kal Tdg moppwtdtw Tod "OAVUIOV
dratpLBdc;

Subiectul vizat de Fotie nu desemneaza paganul, in sensul apartenen-
tei religioase (i.e. necrestin), ci scepticul, care opune legile firii nasterii mira-
culoase a Fecioarei dintr-o femeie stearpd, oferind insa, in acelasi timp, credit
absurditatilor si povestirilor supranaturale tezaurizate in scrierile antice®.
Intentia ierarhului de a bagateliza supranaturalul mitic este limpede: ,gran-
dioasele metamorfoze” (al oepvol weTamAdoelc) nu sunt nimic altceva de-
cat ,un total nonsens” (LakpOg Ajpoc), o sursd de sminteald si insolenta.
Cele demult petrecute (T0 7dAaL yeyovoTta) constituie un trecut credibil
doar pentru ,cei care s-au afundat sub masura firii pe cit a oferit Hristos
putinta a-i depdsi hotarele”. Fotie atrage atentia indirect asupra puterii de
seductie a supranaturalului fabulat (t& mapd QUOLV), care nu trebuie sa
interfereze ori sa fie confundat cu miracolul dumnezeiesc. El vorbeste despre
»sporirea credulitatii” (tfjv e0110eLav TAOVTETY), un concept esential in defini-
rea riscului contamindrii evlaviei prin fictiune: ,nu se cuvine nici ca mirul cre-
dintei (Wvpov miotews) sd fie amestecat cu glodul greselii (wAdvng
BOpPBoPOG), nici ca strilucirea evlaviei (al Tfig edoePelog avyal) si fie stirbit
de negura adanca a necredinciosiei” (1@ Badel tfig dvooeBelag Logpw) (§ 6).

Perioada de renastere culturald inaugurata sub Teofil (829-842) nu a
stabilit, in mod implicit, si un raport echilibrat intre ,intelepciunea dinaun-
tru” si eruditia profand. Leon Matematicianul a fost acuzat de un fost

5% Cf. C. MaNGO, The Homilies of Photius..., p 161.
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OMILIA A [X-A STUDII

discipol®” din cauza invatturilor sale pagéne, iar o epigramd din Anthologia
Palatind face referire la preocupdrile sale pentru astrologie®. Patriarhul
iconoclast Ioan Gramaticul si, ulterior, demnitarul si eruditul Leon Choiros-
phaktes au avut parte de acelasi tratament™. Fotie insusi este blamat din
ratiuni similare: cronica lui Pseudo-Symeon il surprinde pe tanarul Fotie
incheind un pact ocult cu un vrdjitor evreu pentru a dispune ,de toate scrie-
rile grecilor la varful limbii si a-i depdsi pe toti in intelepciune” (tGoav
yooniv ‘EAMviknv €l otonatog dyewv kal maviag tovg £l copla
napevdokpelv)®. In aceastd ordine de idei, excursul antipdgan din § 6 ar
constitui o metodd prin care patriarhul ar fi respins calomniile si zvonurile
propagate de contestatari. C. Mango il plaseaza in contul polaritatii existente
pe scena culturald bizantind a sec. al IX-lea: pe de o parte, scoala lui Fotie,
care prefera filosofia lui Aristotel, respectiv oratorii si istoriografii la nivel
literar, iar pe de altd parte, o scoald de orientare platonica si neoplatonicd,
mai inclinata spre tragedie si creatii lirice®".

Potrivit Lexiconului fotian, ,povestirea reprezintad o relatare minci-
noasa care mimeaza adevirul”®®. Numeroasele recenzii dedicate in Bibliothe-
ca® operelor mitografice sugereaza interesul personal al patriarhului si fami-
liaritatea bizantinilor cu literatura greacd de perioada elenistica si romana®.
Desi atentia i era retinutd indeobste de particularitatile stilistice, ierarhul nu

57 Pentru acuzatiile lui Constantin, cf. PG 107, LXI-LXIV,/661-664.

% Leon il omagiaza pe astrologul Pavel din Alexandria pentru faptul de a-l fi initiat in arta
divinatiei. Cf. Anthol Pal 1X, 201: Ofogata uavigng Popnidog Spywa TéXVNG/
dotporoywy Madhog u é816GEato kvudLog dviip.

59 Cf. P. LEMERLE, Le premier humanisme byzantin..., pp. 135-147. Leon Choirosphaktes a fost
acuzat de paganism de poetul Constantin din Rodos (c. 870-880-dupa 931) si de arhiepiscopul
Arethas al Cezareei.(c. 860-dupd 932). Cf Georges KoLias, Léon Choerosphactés, magistre,
proconsul et patrice: biographie-correspondance (texte et traduction), Verlag der Byzantinisch-
neugriechischen Jahrbiicher, Athen, 1939, pp. 55-56; 63-73.

80 PG 109, col. 732BC. Textul mai precizeazd ci viitorul patriarh ar fi avut in slujba sa un
demon, pe nume Lebuphas (cf col. 733CD).

81 Cf. C. MANGO, The Homilies of Photius..., p 163-164.

82 Cf. Richard PORsSON, Peter Paul DOBREE (eds.), Photiou Tou Patriarchou Lexeon Synagoge.
E Codice Galeano Descripsit, vol. 1, coll. Cambridge Library Collection, Cambridge University
Press, Cambridge, 2010, p. 278: ,M0oc¢: Adyog Pevdiig elkoviCwy Ty dATOelov”.

83 Cf, e.g. Bibliotheca codd. 11, 34, 87, 94, 129, 130.

6 Pentru detalii, a se vedea: Kurt WEITZMANN, Greek Mythology in Byzantine Art, coll.
Studies in Manuscript Hlumination 4, Princeton University Press, Princeton, 1984; Moses
Hapas, ,Hellenistic Literature”, in: Dumbarton Oaks Papers, 17 (1963), pp. 21-35; Romilly JH
JENKINS, , The Hellenistic Origins of Byzantine Literature”, in: Dumbarton Oaks Papers, 17
(1963), pp. 37-52; Ernst KITZINGER, ,The Hellenistic Heritage in Byzantine Art”, in:
Dumbarton Oaks Papers, 17 (1963), pp. 95-115; Herbert HUNGER, ,On the Imitation
(MIMHZIZ) of Antiquity in Byzantine Literature”, in: Dumbarton Oaks Papers, 23/24
(1970, 1969), pp. 15-38.
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ezitd s admitd deopotrivd caracterul moralizator al unor povestiri fabuloa-
se®. In cod. 128, Fotie salutd programul artistic al lui Lucian din Samosata,
menit sa ridiculizeze excesele Antichitatii:

,In toate [lucrérile parcurse], el satirizeaza ideile piganilor, riticirea
lor de a imagina zei, pornirea lor irezistibildi spre obscenitdti si
necumpatarea lor, opiniile si pldsmuirile lor bizare — si absurditatile
care decurg de aici —, precum si cursul neregulat al vietii lor si
vicisitudinile ei, conduita vanitoasd a filosofilor lor, care nu e alcituitd
din nimic altceva decat din ipocrizie si pareri desarte; pe scurt, dupa
cum am spus, scopul lui constd in a scrie o comedie in prozd despre
[viata] paganilor”ee.

In cod. 186, dupa generoasa recenzie a celor cincizeci de povestiri bi-
zare ale lui Conon, el noteaza cd a parcurs Bibliotheca®” mitografului Apolo-
dor din Atena (sec. al II-lea i.Hr.), care ,continea cele mai vechi [povesti] ale
grecilor, pe care timpul le-a dat lor a crede despre zei si despre eroi, despre
numele fluviilor, ale tarilor, ale neamurilor si ale cetatilor, iar, de aici, toate
celelalte fapte care coboard pana in vechime”®,

In Bizant, uf0oc-ul raspundea cerintelor etice impuse de religiozitate,
popularitatea sa putdnd fi atribuitad libertatii momentane pe care continutul
sdu fictional o oferea comparativ cu strictetea punctelor doctrinare®. Nivelul
de instruire generald (éykvkAiog moldela) la care putea aspira cineva in
Constantinopolul veacului al IX-lea ne indeamna sd consideram ca auditoriul
putea intelege satisfacitor aluziile si referintele literare expuse de pastorul
lor”. In aceasti perspectivd, atacul lui Fotie ar putea fi sinonim unui apel

8 Cf. Bibliotheca, cod. 166, concluzia paginilor alocate romanului Minunile de dincolo de
Thule al lui Antonius Diogenes: "EoTi 0 év avtolg kal pdAtota, Mg v TNAKOUTOLS
mAdopaol Te kai uuBeduaot, dvo Tvd Onpdoal yxonowuwtard- &v pév OtL TOV
ddiknoavtd T, kv pupLdkig Ekpuyely SOEY, elodyel mdviwg Siknv dedwkévar, kol
devtepov OTL oMoV dvaltiovg Eyylg neydhov yeyovotog kivdvvou, map’ €Amidag
delkvuol molhdkig dracwhivtag,

% Cf. Bibliotheca, cod. 128.

57 Acest detaliu este semnificativ, intrucat patriarhul extrage majoritatea trimiterilor mitologice
prezente in omilie din aceasta lucrare.

 Cf. Bibliotheca, cod. 186: Tlepielyxe 8¢ [ BuBAloBnkn} 10 maAaitota tdv "EAAGvoY,
oo e mepl Bedv kal fpwwv & ¥Povog avtolg SoEdLewv Edwkev, dvoupaoiog Te
TOTap®V kol WPV kai E0vdV kai molewv 80ev kal td &Aha Soa elg 10 dpxalov
AVATPEYEL.

8 G.L. KusTas, ,The function and evolution of Byzantine rhetoric...”, p. 62.

™ Pentru mai multe informatii despre invitimantul din perioada medie bizanting, a se vedea:
Joan Mervyn HusstyY, Church and Learning in the Byzantine Empire, 867-1185, Oxford
University Press, London, 1937, pp. 1-72; Cyril MaNGo, ,The availability of books in the
Byzantine Empire, AD 750-850", in: Byzantine Books and Bookmen: A Dumbarton Oaks
Colloguium, Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies, Trustees for Harvard University
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pastoral la discerndmant si la o corectd raportare fata de datul revelat. Dincolo
de semnificatia sa punctuald, tirada patriarhului reprezinta o evidenta a faptu-
lui cd revirimentul studiilor clasice nu a marcat o simpla renastere literara.

Omilia a IX-a

A aceluiasi Preasfintit Fotie, Patriarh al Constantinopolului, omilie
la Nasterea Preasfintei Ndscdtoare de Dumnezeu'™

1. Fiecare praznuire si fiecare sarbatoare, la care adunarea credinciosi-
lor se veseleste, inldtura neintelegerile si conflictele cu ceilalti, reuneste pe
cei deosebiti intre ei prin socotintd — care au frant legatura iubirii prin sfada
—, infitisind armonia cantdrilor ca invitatie spre aducerea aminte a bunei
intelegeri. Totodata, arata cd toti cei adunati sunt zidirea si lucrul mainilor
Aceluiasi Domn si Creator si, vadind demnitatea egald a creatiei prin unitatea
cultului, 7i domoleste si ii linisteste pe cei care se ridica cu indarjire intreolal-
td, indemndndu-i sd cugete mdsurat si omeneste, invatdndu-i sd priveasca
spre aceeasi mana a Ziditorului si sa se considere aceeasi plamada a creatiei.
Caci, dupd mine, intru aceasta-i stabilitd randuiala proprie crestinilor de a
sarbatori praznicele: una descopera Nasterea lui Hristos (M¢ 2, 1), alta mar-
turiseste despre Botezul Sau (Mt 3, 16), alta ni-L aduce Schimbat la Fata (Mt

Press, Washington D.C., 1975, pp. 29-45; Nigel G. WILsoN, ,Books and Readers in
Byzantium”, in: Byzantine Books and Bookmen: A Dumbarton Oaks Colloquium, Dumbarton
Oaks Center for Byzantine Studies, Trustees for Harvard University Press, Washington, D.C.,
1975, pp. 1-15; Warren TREADGOLD, , The Revival of Byzantine Learning and the Revival of the
Byzantine State”, in: The American Historical Review, 84, 5 (1979), pp. 1245-1266; Louis
BREHIER, ,[’enseignement classique et I’enseignement religieux a Byzance”, in: Revue
d’histoire et de philosophie religieuses, 21, 1 (1941), pp. 34-69; Louis BREHIER, ,Notes sur
I'histoire de ’enseignement supérieur a Constantinople”, in: Byzantion, 3, 1 (1926), pp. 73-94;
Louis BREHIER, ,Notes sur I'histoire de 'enseignement supérieur a Constantinople (suite)”, in:
Byzantion, 4 (1928 1927), pp. 13-28; Louis BREHIER, ,Eléves et professeurs 3 Constantinople
au Xe siecle”, in: Comptes rendus des séances de I’Académie des Inscriptions et Belles-
Lettres, 113, 4 (1969), pp. 576-587; Robert BROWNING, ,Byzantine Scholarship”, in: Past and
Present, 28 (1964), pp. 3-20; Evanghélos MouTsopouLos, ,Byzance et 'hellénisme médiéval”,
in: Bulletin de l'Association Guillaume Budé, 3 (1960), pp. 389-396.

" Traducerea reproduce textul reconstruit in prima editie critica a cuvantarilor si omiliilor
patriarhului Fotie, Adyot kai Suidiar Tol v Ayioirs arpos judv Pwriov MTatpwdpyov
Kavoravrivourdiews, Touog B, 8kdL80vTog 2. ApLotapyov, év Kwvotavilvoumolet,
Tonolg The Annuaire Oriental & Printing Co., 1900, pp. 330-351. Pentru pasajele in care
lectiunea propusd de Aristarches este nesatisfacatoare, am optat pentru solutiile propuse de
Cyril Mango (The Homilies of Photius..., pp. 164-176) si Basileios Laourdas (Pwtiov
‘Ouidiat..., pp. 89-98), formulate pe baza unei noi consultdri a traditiei manuscrise. Gandurile
mele de recunostinti se indreaptd citre doamna Conf. dr. Maria-Luiza Oancea, ale cirei
pretioase observatii si sugestii au contribuit simtitor la realizarea acestei traduceri.
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17, 2), o alta ficand minuni (In 2, 23; 6, 2; 14, 26; 7, 31; 12, 37; 20, 30),

tamaduindu-i pe cei tinuti de demoni (Mt 4, 24), deschizand ochii orbilor (Mt [

15, 30), stavilind curgerea sangelui (Mt 9, 20-22), intarindu-i pe schiopi si pe
infirmi (Mt 21, 14; Mc 2, 4), inviindu-i pe cei morti (M¢ 27, 35); in sfarsit, alta
Il prezinti spanzurat pe Cruce (Mt 27, 35), iar alta inviind din morti (M¢ 28,
5-6) si punand inceput invierii noastre (Evr 11, 35) prin fapte vazute.

2. Astfel, in vreme ce fiecare sfanta sarbadtoare oferd bucuria darurilor
comune si, in acelasi timp, rdspandeste o stralucire proprie a harului, prazni-
cul de fatd, cinstind nasterea Fecioarei si Maicii lui Dumnezeu, dobandeste o
cinstire mai luminoasa decat toate celelalte. Cici, precum stim cd radacina
este cauza ramurilor, a trunchiului, a rodului si a florii, cu toate ca efortul si
munca pentru restul sunt depuse pentru obtinerea rodului, iar fard radacina
nimic din intreg nu creste; tot asa, fira sarbatoarea Fecioarei, nimic din cele
care odraslesc din ea nu ar aparea. Cici, Invierea a fost prin moarte (Rm 3,
10), si moartea prin rastignire (FA 2, 36), iar rastignirea intrucat Lazar s-a
intors a patra zi prin portile iadului (/n 11, 39, 44), pentru ca orbii vad (Lc 7,
22) si sldbanogul, alergand, isi poarta patul pe care zacea (Mc 2, 4, 12); pre-
cum si datorita celorlalte fapte minunate (nu este un moment potrivit sa le
enumdr pe toate (Lc 13, 32; In 11, 45)), pentru care neamul iudeilor, in loc
sa Inalte slava si cantdri de multumire, s-a aprins de invidie, din pricina care-
ia a uneltit moartea Mantuitorului (In 11, 47, 53) spre propria-i pieire. lar
toate acestea fiindcd Hristos, primind sa fie botezat si curdtindu-i pe oameni
de greseald, a invatat cunoasterea lui Dumnezeu prin cuvént si fapta. Botezul
a fost datoritd Nasterii, iar Nasterea lui Hristos a fost, ca s ma exprim pe
sleau si nimerit, datoritd nasterii Fecioarei, intru care ne innoim si pe care
ne-am invrednicit sd o praznuim. Asadar, sdrbatoarea Fecioarei, indeplinind
rolul de radacing, izvor sau de temelie (nu stiu cum sd3 o numesc intr-un chip
mai adecvat), este infrumusetatd, pe bund dreptate, si cu podoabele [celorlal-
te sarbdtori’], se distinge prin multe si bogate daruri si este recunoscuta ca
zi a mantuirii intregii zidiri.

3. Astazi, Maica Fecioard se naste dintr-o mama neroditoare si palatul
pentru venirea Stapanului este gatit. Astazi legaturile nerodniciei sunt desfa-
cute si pecetile fecioriei sunt ferecate. Céci, precum un pantec sterp si nepu-
tincios in ale procredrii a adus, contrar nazuintelor, un rod ales, in acelasi fel
si fecioria s-a logodit fara stricaciune, si minunea sarcinii s-a vestit prin fapte
limpezi. Cu sigurantd, zamislirea strdind de barbat si pazirea fecioriei dupad

2 Fotie completeazd simetric analogia vegetald de mai sus (sugeratd de ambiguitatea din PG
102, 549: éxeivaus t¢ mdoais elkdTwg GyAdiGetou): precum elementele unei plante
oglindesc potentialitatea radacinii, tot astfel talcul si splendoarea fiecdrei sarbitori decurg din
taina nasterii Maicii lui Dumnezeu.
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nastere sunt de negrdit, insa o femeie stearpd, ardtandu-se fertild la batranete
si ndscand, biruieste deopotriva randuiala firii si anuntd zamislirea™ Fecioa-
rei, gratie careia minunea este savarsita. Astazi, Ana curma ocara pentru
nerodire si lumea culege vlastarul bucuriei; tatal copilei se numeste Ioachim,
iar noi avem chezasia demnitatii adoptiei. Astazi Fecioara purcede din pante-
ce fara de samanta, iar nerodnicia capata fructul [izvodit] din pacat. Aduna-
rea sinagogii iudeilor rdmane in lipsd, pe cind copiii se ivesc din pantecele
Bisericii, intdriti si inmultiti dumnezeieste de Mirele Hristos. Fecioara purce-
de dintr-un péantec neroditor intr-un moment cand, chiar fertil sd fi fost, za-
mislirea era neobisnuita. Ce minune! Cand tocmai trecuse vremea insamanta-
rii, atunci a venit vremea purtarii rodului. Tocmai cand focul dorintei se osto-
ise, atunci faclia nasterii de prunci a fost aprinsa. Tineretea nu a dat o floare,
totusi batranetea face sd rasara o mladditd. Desi firea se gasea in deplina-i
vigoare, [totusi] nu a cunoscut rotunjimea pantecelui; cu toate acestea, prun-
ca pururea fecioara este recunoscutd ca odrasla a unei mitre vechi de zile.

4. Esti dar in dificultate, omule, cd cea stearpd a nascut? Ori mai de-
grabd cauti sa micsorezi minunea de care trebuia si tu sa te minunezi pre-
cum facem si noi? ,Si, ripostezi tu, cum a putut o femeie stearpa sa nasca?
Céci, daca este stearpd, nu poate naste, iar dacd naste, nu mai este stearpa.
Cum pot niste sani secatuiti sa reverse belsug de lapte? Caci, daca bdtranetea
nu stie sa pastreze sangele, cum au putut sanii sa albeasca in lapte ceea ce
n-au primit? Si cum poate un pantec mortificat sd aduca la maturitate, sa
insufleteasca, sd cuprindd si sd hraneasca fatul?” Astfel de lucruri ticluiesti
impotriva ta insuti si a propriei tale mantuiri. In ce calitate? De buna seama
nu ai putea fi dintre cei credinciosi si vrednici de minune, intrucit nu este
ingaduit sa se clatine in credinta celor datorita carora credinta [existd]; de
aceea, nu credinciosul va fi tulburat, ci mai curand iudeul™. Dar cum ramane
cu Sara, ori acest aspect ti-a scdpat? Oare nu a cunoscut ea in Isaac un prunc
al batranetii si al nerodniciei? Dacd Ana iti va intriga si iti va tulbura cugetul,
atunci Sara ar trebui mai degrabd sa o faca, de vreme ce a fost si prima. lar
dacd aceasta iti va provoca ezitarea, atunci nu te dumiresti cd nesocotesti

™ Textul grecesc: kol tfig TapBévou TOV TOKOV [...] TEOOLMLALETOL nu se referd la zdmislire
in sensul nasterii (1 yévvnolg) Maicii lui Dumnezeu, ci la conceperea (6 tOkoc) lui Hristos.
Ierarhul indicd relatia de cauzalitate intre minunile (tepatoupyeiv) amintite: o femeie stearpa
aduce pe lume prunca, pentru ci in ea avea si se lucreze fard simantd Intruparea Fiului lui
Dumnezeu.

™ Am retinut lectiunea propusi de Aristarches: 008t y&p €EOv Tolg, SUGV 1) mioTi,
amotelv: obuevouv 6 miotog Tapaxdnoetal, GAL 6 lovdaiog. Laourdas: oUdE y&p ondE
10lg UGV 1 miotig dmiotelv, obuevouvy, 6 miotog mopayBioetal, dAN & ’lovdaioc
[GAL’ tovdatog, Mango).
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propria-ti descendentd, ca tai rddacinile dintru care tu ai o mladita si ca esti
vadit cazut din legea iudeilor™?

5. In ceea ce ma priveste, dacd spuneam ca nasterea s-a petrecut dupa
ordinea firii, iar apoi te invitam si consimti atunci neindoios™ nerodirea fe-
meii, varsta ei Inaintatd, firea [insdsi] ti-ar fi adus poticnirea in judecatd. Dar,
dacd eu ofer intdietate lucrarii harului dumnezeiesc, de ce constrangi harul
sa-i slujeasca firii, al carei stdpanitor a fost intotdeauna? Accepti ca Adam a
fost plasmuit din tind (Fc 2, 7) si conceput fara de zamislire? Accepti ca Eva
este rodul, nu al unei impreundri, ci al unei coaste (Fc 2, 22)? Totusi, nu ai
putea admite unele ca acestea urmand ordinea firii. Cici inmultirea si naste-
rea succesivd a oamenilor, pastrand o ordine diferitd a reproducerii, nu ne
ingdduie si consideram zamislirea acelora o lucrare a firii; pe de alta parte,
nici impotriva firii, intrucat a fost obarsia intocmirii naturale a omului. Prin
urmare, a fost [lucrarea] vointei si a puterii dumnezeiesti. Dar in ce fel? Pe
atunci dacd ingdduiai intarirea dumnezeirii prin preaminunate fapte si ne-
pregdtirea randuielii firii pe potriva Ziditorului acesteia, astdzi insa infétisezi
[vointa dumnezeiascd] mai puternicd decat atotputernicia si neprihanita pri-
cepere, recunoscand-o ca varstd a maturitatii depline intru care, deprins cu
faptele de dinainte, drept ar fi fost mai curdnd ca tu si le vadesti si altora
credinta intr-acestea, odata ce figaduit-ai fara urmd de tigada. Asadar, cel
care se va impotrivi nu ar putea fi nici macar iudeu — daca totusi ar fi iudeu
—, c¢i unul cu mintea si judecata pdgane”.

6. Tu nu crezi, dar, si desconsideri cd o prunca s-a nascut dintr-o fe-
meie stearpd, tu care iti inchipui cd oamenii sunt odrasle ale descompunerii;
care ai tocmit dinti de dragon ca pantece pentru inaintasii tai”® (o, de ti i-ai fi
inchipuit pe acestia ca pe niste morminte, in vreme ce rosteai aceste vorbe!);
tu care pretinzi cd pietrele au devenit oameni™ si care schitezi descendenta
strdmosilor tai asa cum iti convine tie, faicand-o sa urce pand la neamul fur-
nicilor®? Pe acestea le socotesti tu, desi sunt o completa absurditate, si nu ai
niciun aparator niciunde, nici in har, nici in minte, nici in fire sau in simtire,
nici in opinia altuia sau in a ta insuti, in nimic altceva, exceptand propria-ti
nerusinare si sminteald; si, totusi, le cinstesti si le cultivi. Insi lucrurile pe

s Mango/Laourdas: ékelvo ov [00D, Aristarches] kai Tfig ofig 00k aloBdavn Tapaypdpuv
ouyyeveiag kal TEpvev Tag Pitac, €5 Gv gol 1O elval kAddov, kai TdV [kal o ThV,
Aristarches] lovddik®v éLEYXT KATEVIVEYUEVOC,

 Mango,/Laourdas: koA, corupt la Aristarches - 0080 WG,

™ Laourdas: ovd¢ ‘lovdalog 6 dpquopntiowy [<8v >, Mango] eln [eing, Aristarches] &v
niep "lovdatog eln [eing, Aristarches).

™ Cf. EURIPIDE, Fenicienele 939 sq.; PAUSANIAS 1X, 10, 1; APOLLODORUS, Biblioteca 11, 4, 1.

™ Cf. PINDAR, Ode olympiene 1X, 41 sq.; APOLLODORUS, Biblioteca 1, 7, 2.

8 Cf. APOLLODORUS, Biblioteca 111, 12, 6; STRABON, Geografia VIII, 6, 16.
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care si parerile contrare le confirmd, fortate de adevar sd graiasca la unison,
ai ciror martori sunt intdi si-ntai vederea® si simtirea, si printre care — in
afard de cele mentionate — multe dintre cele petrecute aidoma celor din ve-
chime atesta credinta; pe acestea incerci sa le batjocoresti si sa le iei in dera-
dere? Cat despre mine, nu gasesc cd ar fi necesar sd vorbim cu pretiozitate
despre [invataturile] noastre pe temeiul faptului ca paganii au propovaduit
asemenea enormitati, si nici — cu atdt mai putin — ca lumina ar trebui sd
straluceasca prin intuneric, sau adevarul sd se sprijine pe minciund, ori cre-
dinta s fie sustinuta prin ratacire; ci cd nu le-a fost ingaduit nicidecum ace-
lora, care s-au afundat sub [masura] naturii pe cat [ne aflim] noi deasupra-i,
sd cinsteascd si sa admire lucruri suprafiresti si care nu pot fi prin niciun
mijloc indeplinite, incercind, pe de altd parte, s compromitd printr-un dis-
curs calomnios ceea ce este cu mult mai presus de rostire si de naturd, si
ceea ce chiar recent mormintele martirilor adeveresc minunat, atunci cand
necesitatea o reclamd si Providenta o randuieste®”. Ia aminte si la urmdtoare-
le: natura noastra nu este stapanitd® de afecte, de boald, de batranete, nici
chiar de tineretea care nu a atins maturitatea sau de vreo alta infirmitate care
sd pericliteze zamislirea; iar lucrul minunat [aici] este cd — afard numai dacd
recurenta® nu i-a rdpit caracterul neobisnuit — [tineretea] insasi, in vremea
cdreia cineva devine tatd, l-a impiedicat sd ajungd pdrinte. Este firea biruitd
de aceste slabiciuni ori, dacd nu, de vreun alt afect, care este totodatd o inti-
nare a firii, iar harul, care a plasmuit-o, o poate insdnatosi®? Poate oare var-
sta inaintatd sd rdceascd si s sece izvoarele procredrii, iar Creatorul nu poate

8 In original: | avtoyia - vederea cu proprii ochi, incredintarea mijlocitd de simturi.

% Pasajul este ininteligibil in lectiunea lui Aristarches. Mango/Laourdas: A\ (g Shwg ovk
gEfiv ékelvolg, katw maviehdg kateveydelol [kateveyxdiival, Aristarches] kal Soov Tueig
[oVtwg Auiv Aristarches] &ve Thg pUoEwe, Ta [8, Aristarches] pév mapd @uoly kal & und’
botoolv 1pOTOG cuYKPOTToeLE, TadTo TLudv kol Bavudiely, & 68 TOAMD kpeloow kai
Moyou kol guoewg kal & veéwg [kal olvéoewe, Aristarches] kal €iceTL kai popTUPWV
tdopol, Fotwv oD TAg xpelag kakovone kol T Tpovoiac  oikovopovong,
tepatovpyodvies, Tadta &8¢ Aoyw kal TAdvn TeLpdobal TapaoaleveLy.

8 e ,nu este conditionatd”.

# In original: 1@ ouviBeL — ,prin familiaritate/din pricina obisnuintei”. Probabil ierarhul are
in vedere faptul ca sterilitatea survenitd in timpul tineretii nu a fost niciodatd o afectiune
nemaiintilniti. In acest sens, a se vedea: Evelyne PATLAGEAN, ,Sur la limitation de la fécondité
dans la haute époque byzantine”, in: Annales. Histoire, Sciences Sociales, 24, 6 (1969), pp.
1353-1369.

% 1In original: Ti odv T& mdON v TV PUowy, e un T dAho mdBog, kal MepiTTWUA
tavtng Ov, 1| 6F xapig, v Emhaocev, o Bektiol @uowv. Fotie atacd o chestiune
semnificativa: sunt sterilitatea si, prin extensiune, toate slabiciunile patologii inerente vietii
omului? Altfel spus, este boala un betesug inerent naturii create sau alfceva (1L &Aho maBoc,
kal mepittwpa &v), un morb produs de picat? Patriarhul subliniaza actiunea salutard a
harului, deci se poate lesne deduce ca absenta lui atrage dupa sine aparitia infirmitatilor.
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SF. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI STUDII

sd incdlzeasca si sa irige ceea ce a imbatranit? Oare firea poate indura cu
usurinta starea la care nu a fost inca adusd — intrucat nu a venit inca sorocul
ei — si mai reaua conditie in care este constransa, iar Ziditorul, daca voieste,
nu o poate lesne restabili in hotarul in care a statornicit-o la inceput? Te
indoiesti de cuvintele mele (Lc 24, 11)? Bine faci, cici nu se aseamand nici pe
departe cu grandioasele tale metamorfoze®, pe care ti le voi enumera; or, mai
degraba, iti revine tie a le expune cu de-amanuntul, ca sa ai din plin prilej, in
relatdrile tale judicioase, sd te semetesti fatda de noi®’. Vorbeste-ne despre
oamenii-plop, din ochii carora picura chihlimbarul® mitic, din care iti adapi
imbecilitatea. Mentioneaza si dafinii®, si palmierii*’, privighetorile si randuni-
cile’, cantitoarele lebede si alcionii®, si prietenosii delfini*. Lauda-l si pe
Tiresias androginul ca sa stingd vrajba zeilor, vrednicd de vulgaritatea aces-
tora; si care, atribuind zeitei o pondere de placere mai insemnatd, a fost ras-
plitit cu pedeapsd pentru imprudenta-i*. Voiesti si-ti amintesc si de taurii
calatori pe mare, manati de iubirea pentru o nefericita fata®, de indelungate-
le absente, multele calatorii si de sederile departe foarte de Olimp? Le trec
sub tacere pe celelalte. Caci nu se cuvine nici ca mirul credintei sa fie ames-
tecat cu glodul greselii, nici ca stralucirea evlaviei sa fie stirbitd de negura
adanca a necredinciosiei. Motiv pentru care, dupd ce am transmis un ferm
ramas bun acestor jenante absurditati si sporovdieli, i-am compatimit, pentru
sminteala lor, pe cei care se tulburd in aceste chestiuni si le-am dezaprobat”
impostura, sa continudm acum parcursul initial al cuvantarii noastre.

7. Prin urmare, firea omeneasca a fost indelung supusa stdpanirii paca-
telor protoparintilor; nasterea copilei®, vestindu-l pe Surpatorul acestor [pa-
cate], oferd semne vadite ale alungdrii tiraniei si eliberarii noastre din robie.

8 Tronie.

87 Ironie.

8 Cf. EURIPIDE, Hyppolitus 740; APOLLONIUS DIN RHODOS IV, 603 sq.; PHILOSTRATUS
Imagines 1, 11.

8 Cf. PausaNias VIII, 20; X, 7, 8; PHILOSTRATUS, Vita Apollonii 1, 16; PARTHENIUS, Narrationes
Amatoriae 15.

90 Cf. HOMER, Odysseia V1, 162; PAUsANIAS VIII, 48, 3; AELIAN, Varia Historia V, 4.

91 Cf. APOLLODORUS, Biblioteca IlI, 14, 8.

2 Cf. ANTONINUS LIBERALIS 12.

9 Cf. APOLLODORUS, Biblioteca I, 7, 4, ANTONINUS LIBERALIS 11.

0 Cf. PLUTARH, De sollertia animalium 36; AELIAN, De Natura Animalium 11, 6.

% Cf. APOLLODORUS, Biblioteca 111, 6, 7.

% Cf. APOLLODORUS, Biblioteca 111, 1, 1.

 In original: pioodvteg Tig dhaCovelag — ,Je-am urdt impostura, fanfaronada”. Fotie
incheie climaxul printr-un verbum affectuum, care traduce substratul afectiv al argumentatiei
construite.

% In greacd: O Tfig dmoydvou 10K0G — ,nasterea descendentei/urmasei”, in evidenta simetrie
Cu TV TPOYOVIKDV AUAPTNUATWY.
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OMILIA A IX-A STUDII

De aceea, Adam impreuna cu Eva, curdtindu-se de intindciunea faradelegilor
de demult si respingdnd mahnirea deznadejdii, se aldtura bucurandu-se — cu
glasuri si chipuri nesovdielnice — corului praznicului Fecioarei sau, mai de-
grabd, devin corifeii acestuia. Caci indeosebi ei, prin care saméanta pacatului a
incoltit in toatd umanitatea si a corupt-o, sunt potriviti, odatd ce samanta a
fost dezradacinatd, sd dirijeze corul plin de veselie, sa-i caute si sa-i cheme
impreund pe urmasii lor. Mai mult incd, de vreme ce boala pacatului a fost
transmisa (Rm 3, 12) de la primii calcdtori [de lege] tuturor oamenilor si
fiecare are nevoie de aceeasi ingrijire (Rm 3, 18); de vreme ce astdzi mantui-
rea universald isi afld temeiul prin nasterea Fecioarei, se cadea sd stabilim un
praznic comun tuturor popoarelor si sa aducem cantari obstesti de multumi-
re care-s mai presus de aceastd lume; cdci mantuirea universald reclama o
multumire dincolo de lume. Sa indltdm céntdri de multumire, intrucat Adam
este zidit din nou, iar Eva se innoieste dimpreuna cu el, blestemul este dez-
legat si firea noastra, lepadand masca stricicioasd de piele a pacatului, este
remodelata dupa vrednicia dintru inceput a chipului Stapanului. S3 Inaltdm
cantari de multumire si sa ne adundm in coruri obstesti fiindcd Fecioara,
iesind dintr-un pantece sterp, sfinteste pantecele neroditor al firii si altoieste
pe nerodnicia sa abundenta de rod a virtutilor. Cdci, oferind Stapanului si
Cultivatorului a toate rauririle nepatatelor sale sangiuiri pentru addparea
acestei pldmezi® cu totul uscate, primeste cu indreptatire pentru aceasta
binecuvantarea rodniciei. Scara care urca spre cer este gitita, si firea paman-
teascd, pasind dincolo de propriile-i limite, se saldsluieste in corturile ceresti
(Lc 16, 9); tronul Stipanului este pregatit pe pamant si cele pdméntesti sunt
sfintite, ostile ceresti impreund cu noi petrec, si celui rdu, care ne-a inselat la
inceput si a fost fauritorul uneltirii impotriva noastra, puterea ii este zdrobit3,
in vreme ce cursele si viclesugurile sale sunt mcinate de descompunere'®.

8. Cine va gasi puterea sa graiasca minunile (Ps 105, 2) Domnului? Ce
cuvantare va exprima puterea celor mai presus de cuvinte? Ce minte nu va
inmarmuri incercand sa-si potriveasca intelegerea maretiei faptelor'*’? Dum-
nezeu l-a facut pe om (Fc 2,7) intru inceput, miscat de necuprinsa bogdatie a
iubirii de oameni, ca plasmuire (/s 64, 7) a mainilor Sale si i-a impartasit
darul de a purta chipul Creatorului (Fc¢ 1, 27); lucrul mainilor vadea nobletea

% Le. uterul; pUpapa, 0Tog (TO) aici cu sensul de organ, alcituire a trupului.

1% Imagine vizuald sugestivi - Umooa®pow: ,a decidea”, ,a deveni corupt, putred”. Cf
Lexikon zur byzantinischen Grdzitdt: besonders des 9.-12. Jahrhunderts, 8. Faszikel
(TopLYEVTIRDG - Oxpwua), erstellt von Erich TRAPP, Verlag der Osterreichischen Akademie
der Wissenschaften, Wien, 2017, p. 1892.

1 Cele trei interogatii retorice introduc o superba ekphrasis (descriere) a Edenului care
ocupa intreg § 8.
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SE. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI STUDII
trupului, chipul, pe cea a sufletului. O grading, vedere!®® imbietoare si de
pret, a fost saditd spre rdsdrit (Fc 2, 8), raspandind prospetimea nepieritoare
a florilor sale si prisosind de roade felurite (Fc 2,9) si la vreme parguite ale
plantelor; iar raurile, care o strabat prin mijloc, udand (Fc 2, 10) obrazul
campiei cu limpedea-i curgere, confera tinutului o nemaivdzutd frumusete. In
acest loc a asezat Ziditorul lucrul (Fc 2, 15) mainilor Sale domnesti, randuin-
du-l ca stdpan a toate (Fc 1, 28), si l-a coplesit din preaplin cu tot lucrul bun
(Fc 2, 15). Mai apoi, i-a creat o soata din coasta celui conceput in chip de
negrait (Fc 2, 19, 21, 22), ca si-l recunoascd pe daruitorul'® din care a fost
luatd (I Co 11, 8) drept cap (I Co 11, 3) si sa priveasca spre acela, cumpa-
nindu-si datoria si faptul cd, prin legatura firii, legatura (Fc 2, 24) armoniei
ar trebui sd se sdldsluiascd dimpreuna-le. Insd, revarsand [asupra omului]
stapdnirea si desfatarea (Fc 2, 16) tuturor lucrurilor din paradis, de vreme ce
trebuia ca cel caruia i-a fost incredintatd o atat de covarsitoare putere sa fie
calduzit si intdrit printr-o poruncd, Domnul ii dd acestuia o lege, in acord cu
care nu-i era dificil sa vietuiascd, nici insa prea lesne si o pazeasca intru
totul, si potrivit cireia rasplata sau osandirea erau stabilite. Cdaci, distingdnd
anume din rest un copac cu vederoase poame, i-a dispus omului interdictia
ca singur din acesta si nu manance. Insi o fiard nelegiuitd si Incepdtoare a
rdului, cdreia faptele-i i-au adus numele de Diavol (In 8, 43, 44; Ap 12, 9), l-a
scrutat cu pizma pe om din pricina creatiei insesi; folosind drept instrument
un alt animal din randul taratoarelor (Fc 3, 2) si imbiind-o pe femeie cu vor-
be mieroase si ademenitoare (Fc 3, 2, 5, 7); improscand apdsat si blasfemii
contra Legiuitorului, o indupleca pe femeie (I Co 11, 3), si prin ea pe sot, sa
nesocoteascd porunca si sd manance (Fc 3,6), desi li se poruncise sd nu ma-
nance. lar ei au incalcat ceea ce a fost ordnduit si au fost, in acelasi timp,
lipsiti de toate darurile (Fc 3, 23) — ceea ce tintea uneltitorul, cici spre aceas-
ta finalitate si-a ticluit intreg complotul. De atunci Inainte, pe masura ce cul-
pa s-a presdrat de la inaintasi la urmasi, toatd stirpea noastra a incaput sub
robia (Ga 4, 2) urzitorului (4p 12, 9).

9. Ce [vom putea spune], dar, despre Ziditorul si Pazitorul? Oare Si-a
neglijat El cu totul zidirea, impovaratd si adancitd intr-o atit de mare smin-
teald si supusa (7if 3, 3) in fiece zi tuturor patimilor sale? Nicidecum. Cici
cum ar fi putut indura cu plicere si vadd cd ceea ce cu mdrinimie a adus
intru fiinta este inselat si adus in deriva? De aceea, Unimea Treimii, dacd imi
este permis sd ma exprim astfel, tinand sfat intru Sine (este ingaduit si se
afirme aceasta despre refacerea creatiei, dat fiind ca si la creatie versetul ,Sa

192 Tn original: ypfiua — ,avutie”, ,bun”.
19 Ideea sugerata de ierarh prin verbul daveilw este ¢ Adam i-a imprumutat fiinta Evei;
prima tranzactie din istorie — un credit ontologic.
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OMILIA A [X-A STUDII

facem om dupa chipul si asemdnarea noastra” (Fc 1, 26) reflecta vointa unica
a deliberarii), a hotarat restaurarea creatiei care a fost franta. Treimea cduta
un om (intrucit omenirea se abrutizase si se instrdinase [atat de] sever, [in-
cat] nu putea fi readusa [pe cale] nici prin amenintdri sau recompense, nici
prin legi sau de catre profeti), avdnd aceeasi natura ca noi, si in care se putea
vedea pazirea neabatuta (Evr 7, 5) a legii; pentru ca umanitatea, vazand con-
duita celui de-o stirpe si neam cu el, sa-1 imite si ca ticluitorul comploturilor
impotriva noastrd sa poata fi lipsit de stipadnirea asupra-ne prin puterea unei
biruinte si zbateri in acord cu legea'™. Era necesar, asadar, ca Una dintre
Persoanele Treimii s3 vind printre oameni pentru a fi vadit cd, asemenea
creatiei, si refacerea creatiei este lucrarea Sa; trebuia ca Fiul s-o negocieze
intru totul jos, [pe padmant], si sd nu stirbeascd slava cerului, [El], Cel care
existd (Ga 4, 4) dintru vesnicie si este preamarit (¥4 3, 13) dintru vesnicie.
Nu ar fi fost cu putintd insd sd devind unul dintre fiii oamenilor'® in afara
intrupdrii. Caci intruparea este calea spre nastere si nasterea reprezinta plini-
rea sarcinii. Iar luarea in pantece, presupuniand o mamd, necesitd in mod
firesc sd fie dinainte dispusa pregdtirea uneia. Era prin urmare trebuincios ca
0 maica sa fie pregititd in lume pentru Creator, pentru restaurarea [umanita-
tii] distruse, si ca ea sa fie fecioard, pentru ca, precum intaiul om a fost plas-
muit din feciorelnicd tind, tot asa si refacerea creatiei sa fie lucratd printr-o
maicd fecioard; si pentru ca nicio placere!®, nici chiar legiuitd, sa nu fie in-
chipuita in legdturd cu zdmislirea Creatorului: cici [omul] era prizonier (Rm
6, 16) al placerii, de care Stipanul a primit sa-l slobozeascd (Rm 6, 18, 22)
prin nasterea Sa.

10. Insd cine era vrednica sa fie aleasa ca slujitoare a Tainei? Cine era
vrednica sd devind Maica lui Dumnezeu (Lc 1, 43) si cu imprumut s daru-
lasca-un trup Celui intru toate indestulat? Cine era dar vrednica? Fard indo-
iald cd era insdsi cea care astazi a odrdslit minunat din loachim si Ana, rada-
cina neroditoare, a cirei aniversare noi luminat o celebrdm, a cirei zdmislire

1% Un pasaj dens: dg &v #xou 1€ 10 dvBpwmivov, olg 6pd TO duoyevig TOALTEVOUEVOY,
Ecptpuelofal 1O SpoguAoy, kal Tvo, S0l 10 kpdtog 1O ka® NUAY & TAC UNKOVAC
papauevog dvednoato, L tovto koBolpedeln ThAg kupeiag fvvouw vikp kai
dywviouati. Fotie realizeazi o paraleld intre lucrarea Rebelului si a Alesului Treimii -
Fecioara: Ispititorul a folosit mijlocele (,81'0V... ”) stipanirii pentru a ne subjuga, iar Fecioara
prin aceleasi mijloace (,81 T0V710...”) ale puterii obtine surparea raului. Daci insad dominatia
(10 kpdtog) primului derivd din violentd si intruziune, autoritatea (Y] kvpela) Niscitoarei
decurge din drepturile pe care virtutea-i le-a castigat inaintea Celui Preainalt si a creatiei.

1% Mango,/Laourdas: eic dvBpwmwy viovg [vidv, Aristarches].

1% In original: undewia und’ évvdpov tdpodog Mdovfig — ,nicio posibilitate a placerii, fie si
una consfintiti de lege”. Patriarhul este categoric: locuirea Cuvéntului intr-o Fecioara
desfiinteaza plicerea inclusiv la nivelul imaginarului, la nivelul eventualitdtii.
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SE. FOTIE, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI STUDII

prevesteste minunea celei mai mari Taine — ma refer la Nasterea (/n 1, 14) in
trup a Cuvantului — si gratie cdreia aceastd sarbatoare publicd si dumneze-
iascd este sdvarsita. Caci era trebuincios, intr-adevar trebuincios, ca cea care,
printr-o ratiune superioard, incd din pruncie si-a pazit neprihdnite trupul,
sufletul si gandurile'”” sé fie hardzitd ca maica a Creatorului (Lc 1, 31). Tre-
buia ca cea care a fost afierositd din copildrie la templu si a cercetat locuri de
necercetat'® si fie aratatd drept bisericd insufletita pentru Cel care i-a dat
viatd. Trebuia ca cea care s-a nascut in mod neobisnuit dintr-un pantece
sterp sd desfiinteze ocara [adusd] parintilor ei si sd inldture esecul inaintasi-
lor: cdci ea, o urmasd, a putut indrepta cdderea originard, nascandu-L fara de
barbat pe Mantuitorul semintiei noastre si plamadindu-I un trup. Se cerea ca
cea splendid slefuitd prin frumsetea sufletului sdu sa fie infatisata ca mireasa
aleasd, pe potriva Mirelui ceresc. Se cadea ca ea, care prin virtuoasele-i cii,
asemenea stelelor, s-a asemdnat cerurilor, sd fie recunoscuta de toti credin-
ciosii drept cea din care rasare Soarele dreptatii. Era necesar ca cea care a
capatat de-a pururi culoarea purpurei, prin vopsirea cu feciorelnicele-i sin-
giuiri, sd devind hlamida Impdratului a toate. Ce minune!, pe care intreaga
zidire nu o cuprinde, pantecele Fecioarei o cuprinde fara ingradire; spre care
Heruvimii nu cuteaza sa caute — Fecioara o poartd cu brate de tina. Dintr-o
mitrd pustie si stearpd, muntele cel sfant se naste, din care a fost tadiata fara
[lucratura] mainilor o piatra (Dn 2, 45) unghiularda de mult pret, Hristos
Dumnezeul nostru (I Ptr 2, 6; Ef 2, 20), Care a sfairamat mosiile demonilor si
impdratia iadului dimpreund cu samavolnicia ei. Cuptorul (Mt 3, 30) insufletit
si ceresc este faurit pe pdmant, in care Creatorul framantaturii mele, gtind
cu foc dumnezeiesc parga roadelor si mistuind semdanatura neghinei, Se pre-
face in paine, din aluat (I Co 5, 7)'* cu totul curat. Insd ce ar putea spune
cineva, de ce simtdmant nu ar fi incercat cineva, navigand pe adanca mare a
darurilor si a izbanzilor Fecioarei? Poti sa te temi si s te bucuri, sa-ti pastrezi
astimpdrul si sa tresalti, poti sd ramai iardsi intru tacere si sa-ti inalti glasul, sa
fii discret si sa te manifesti, indemnat'® cand de frica, cind de ravna.

197 In original: Gyvov pév 10 o®ua, dyviv 8¢ Tiv Yuxmy, dyvolg 8¢ Tovg AoyLopovg —
»polyptoton”, ,climax”.

108 I e. Sfanta Sfintelor.

19 Fotie reia termenul @Upopa (6 TAGotng 100 éuod pueduatog, respectiv Shov £qvtd
kaBapdv ApTomOLETTAL TO QUPANX) pentru a reitera identitatea de naturd dintre umanitatea
lui Hristos si umanitatea noastra.

10 SyupeBehkopal: ,a scoate, a trage, a extrage/trage cu sine, a trage de-a lungul”. Cf
Lexikon zur byzantinischen Grdzitdt: besonders des 9.-12. Jahrhunderts, 7. Faszikel
(mpoomEraoLc-TapLXeVTikdc), erstellt von Erich TraPP, Verlag der Osterreichischen
Akademie der Wissenschaften, Wien, 2011, p. 1648.
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11. Cat despre mine, dedindu-ma acum mai degraba ravnei decat fricii,
v-as sta bucuros dinainte, dupd cum stiti, revirsand un mai imbelsugat, desi
inutil'!, suvoi de cuvinte — dat fiind cd minunile Fecioarei imi dau [darul] de
a tilizui si impartdsi din abundentd [cuvantul]'® — mai ales vazandu-va
dornici sa va deschideti auzul si, totodata, sa va curatiti si sa va alipiti mintea
venerdrii Pururea Fecioarei, daca odata ce am savarsit cu aceasta, sunt gata
pentru slujba in cinstea Fecioarei. Insi timpul spre altele ne cheam spre o
alta cinstire a Fecioarei — vreau sa spun sd incepem savarsirea jertfei mistice
si nesangeroase (de vreme ce pomenirea patimirilor de bunavoie ale Fiului
reprezintd o cinstire a Maicii), spre care suntem condusi si pentru care este
momentul cel mai prielnic sa o savarsim.

12. Insd tu, Fecioard si Maicd a Cuvantului, sprijinitoarea si acopera-
mantul meu, care ai incoltit in mod neobisnuit dintr-o femeie stearpa si incd
mai minunat L-ai odraslit pentru noi pe Vlastarul vietii, ducdnd rugdciunile
tale si mijlocind catre Fiul tau si Dumnezeul nostru, curdteste-i pe cei care te
laudd pe tine de toatd necuratia si intindciunea si arata-i vrednici de cdmara
cereascad de nuntd, ca sa petreacd vesnic in lumina intreitd a Treimii Celei
mai presus de fiinta si sd se desfete intru vederea-I peste fire si negraita, in
Hristos lisus, Dumnezeul nostru, ale Cdruia sunt slava si puterea in veci
vecilor, amin.

Concluzii

Omilia a IX-a la Nasterea Maicii Domnului a patriarhului Fotie al
Constantinopolului inglobeaza atat valentele unui document istoric, cat si
sensurile duhovnicesti ale unui text cu scop pastoral. Desi apartine din punct
de vedere literar speciei panegiricului, Omilia a IX-a nu se sustrage tendintei
istoricizante comune tuturor predicilor fotiene.

Analiza locurilor comune si a aluziilor identificabile in text reflectd
tulburdrile bisericesti ale vremi si continuitatea teologiei fotiene cu literatura
antiiconoclasta a veacului al VIII-lea. Cultul Nascatoarei de Dumnezeu, ob-
nubilat de propaganda luptatorilor impotriva icoanelor, este reafirmat cate-
goric de contrapartida iconofild. Patriarhul evidentiazd afectivitatea si des-
cendenta Fecioarei pentru a sustine ortodoxia calcedoniand. Maternitatea
dumnezeiascd a Fecioarei este potentata in text de maternitatea minunata a
Anei, ierarhul neezitind sa juxtapuna cele doud zamisliri fird de care icono-
mia méntuirii ar deveni nula. Laitmotivele minunii, al cinstirii praznicului si
al restaurdrii creatiei, indicd limpede miza dogmaticd a accentuarii impor-
tantei latreutice a celebrdrii Maicii. De asemenea, este vital ca aspectele

! Deoarece lucrurile esentiale au fost rostite pina in momentul prezent.
12 Mango/Laourdas: €l kai &yprotw [kal dxonotw, Aristarches).
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mariologice punctate de Fotie in text si fie percepute in logica respingerii
iconomabhiei. Astfel, contrastul ,damnare cosmicad — mantuire universald” nu
anticipeazd doctrina Imaculatei Conceptii, in sensul pledoariei decontextuali-
zate a lui M. Jugie. Nasterea pruncei afierosite la templu inaugureaza varsta
bucuriei a toate, care curmd atat suspinul pdrintilor sdi lipsiti de rod, cat si
tinguirea de veacuri a cuplului originar. Zamislirea Ndscatoarei nu este sino-
nima asocierii ei in lucrarea de rascumparare (Co-Redemplrix), ci inaugurarii
sfintirii in potenta a naturii.

De asemenea, campania de discreditare a iconoclastilor transpare tex-
tual si prin intermediul polemicii antiiudaice. Fotie utilizeazd acest motiv al
omileticii crestine timpurii, pe care il adapteaza scopului apologetic reclamat
de epoca sa. Iudeul, ca descendent al neamului care s-a facut vinovat de
moartea Fiului lui Dumnezeu, este incapabil sa se increadd minunii nasterii
Maicii Sale si, in consecinta, este descalificat de la prdznuirea credintei celei
drepte. Scrutarea aluziilor si a lexicului din §§4-5 reliefeaza raportul icono-
clast — necredincios — iudeu/iudaizant, recurent si la alti autori iconofili,
precum loan Damaschinul, Teodor Studitul, Tarasie al Constantinopolului,
Gheorghe al Nicomidiei. Chiar daca din punct de vedere structural invectivele
contra evreilor nu constituie decat un artificiu retoric cu rol anticipativ, apa-
ritia acestei teme in cadrul omiliei aratd persistenta discursului antiiconoclast
chiar si dupd doud decenii de la restabilirea Ortodoxiei.

Tirada indreptatd impotriva povestirilor mitologice grecesti (§ 6) defi-
neste originalitatea textului si sugereazd — judecand dupa faptul cd este emi-
sa de un campion al eruditiei asemenea lui Fotie — ca primul umanism bi-
zantin nu s-a rezumat la o miscare literard. Renasterea culturald a sec. al
IX-lea a inregistrat mai multe circumstante in care eruditia profana a fost
conotata negativ, asociata vrdjitoriei sau ocultismului. Patriarhul iconoclast
lIoan Gramaticul, Leon Matematicianul, Fotie insusi au fost tinta unor astfel
de acuzatii. Numeroase pagini ale Bibliothecii subliniazd familiaritatea si
interesul lui Fotie pentru literatura mitografica si paradoxografica, a carei
putere de seductie o constientiza pe deplin. Dincolo de finalitatea pastorald
ori de autolegitimarea urmaritd de ierarh, excursul antipidgan din Omilia a
IX-a pare sa anunte instalarea tot mai evidentd in cultura bizantind a curen-
tului promotor al culturii clasice si al neoplatonismului, care va cipita noi
forme prin activitatea lui Mihail Psellos, a lui Ioan Italos, iar mai tarziu prin
cea lui Gheorghe Gemistos Plethon.

La nivel stilistic, Omilia a IX-a denotd competentele filologice ale lui
Fotie. Adept al sistemului hermogenic al ideilor, proza celui ,care rivaliza cu
cei din vechime” respectd normele morfo-sintactice atice. O lecturd atentd a
originalului grecesc face vizibil efortul ierarhului de a specula din punct de
vedere stilistic aproape fiecare enunt. Examenul procedeelor artistice vadeste
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calibrarea — urmarita cu minutiozitate in predica — a formei si a continutului
teologic dezbdtut. Antiteza, metafora, simetria si termenii polisemantici intre-
tin ambianta liturgicd, presupusa de slujirea amvonului, in care Logosul este
evocat prin logos. Desigur, o perspectiva lamuritoare asupra stilului patriar-
hului implicd cercetarea mai multor scrieri fotiene; cu toate acestea, Omilia a
IX-a reprezinti o superbd demonstratie a angajarii mijloacelor artistice si
retorice in actul omiletic.

(Introducere, traducere din limba greaca veche
si note de Cristian Ioan DUMITRU)
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Nicolae ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiilor. Religii ale lumii
antice, coll. Cursuri, Manuale si Tratate de Teologie Ortodoxa,
Basilica, Bucuresti, 2015, 607 pp.

S In ultimele decenii, in peisajul edi-
torial teologic, preocupdrile privind studiul
istoriei si filosofiei religiilor au devenit
numeroase, fiind consemnate evaluari
comparative si analize istorice remarcabile.
Dinamica cercetdrii a fost stimulatd si de
interesul evident al studentilor teologi
pentru acest domeniu, integrat ca o disci-
plind sistematicd in cadrul planului de
invatamant universitar. Astfel, cunostintele
dobéndite contribuie nu doar la insusirea
unei terminologii de specialitate si utiliza-

| rea unor concepte esentiale pentru intele-
gerea mentalitatilor diferitelor areale reli-
gioase, culturale si civilizationale, ci ofera
si capacitatea de a analiza sincronic si
diacronic diferitele cadre in care s-a ras-

S pandit si dezvoltat crestinismul, maniera de

raportare la alteritatea religioasd si tensiunile sau premisele dialogale ce au

decurs din aceste intalniri, ale cdror reverberatii sunt observabile in cotidian.
Lucrarea Istoria si filosofia religiilor. Religii ale lumii antice, al ca-
rei autor este Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu', urmadreste intelegerea si

! Nicolae Achimescu este preot si profesor universitar, titularul disciplinei Istoria si filosofia
religiilor la Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” a Universitatii din Bucu-
resti. Din 1993, este doctor al Universitatii din Tibingen (Germania), unde a sustinut teza Die
Vollendung des Menschen im Buddhismus. Bewertung aus orthodoxer Sicht (Desdvdrsirea
omului in budism. Fvaluare din perspectivd ortodoxd), sub indrumarea prof. dr. Peter
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asimilarea obiectivelor mentionate, clarificindu-le intr-o manierd admirabila
si eficientd. Aceastd valoroasd performantd este certificatd, pe de o parte, de
faptul ca este o noua editie revizuitd si addugitd ale unei carti didactice con-
sacrate, anume Istoria si filosofia religiilor la popoarele antice, Editura
Junimea, lasi, 1998 (reedit. Tehnopress, lasi, f.a.), apreciatd cu premiul ,Alma
Mater Jassyensis” pentru carte universitard la Institutul pentru Societatea si
Cultura Romana, la cea de-a saptea editie a Salonului National de Carte, lasi,
1998, unica de acest fel dintre manualele sau cursurile disciplinei, ajunsi la a
treia editie, iar pe de altd parte, de utilizarea ei consacratd, de peste doud
decenii, in mediul universitar teologic, perioada in care si-a pastrat actualita-
tea didacticd, prin modul sistematic in care a fost conceputd si valoarea in-
formatiilor.

In demersul sdu eminamente pedagogic, in consonanta cu prevederile
si cerintele programei analitice, autorul a dispus continutul cartii sub forma
unor monografii ale celor mai vechi, elaborate, longevive si influente religii
sau forme articulate de religiozitate ale omenirii care, cu mici exceptii, actu-
almente sunt disparute. Sunt tratate astfel: I. Religia in preistorie; II. Religia

Beyerhaus si a prof. dr. Jirgen Moltmann. De asemenea, a fost profesor universitar (din 2000)
si decan (1993-1994; 2000-2004) la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” a
Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza” din lasi, precum si visiting professor la Universitatea din
Graz (Austria) si Universitatea ,Albert Ludwigs” din Freiburg im Breisgau (Germania). Este
autorul mai multor volume de specialitate, publicate in numeroase editii: Testamentul Domnu-
lui nostru lisus Hristos, trad. din limba lating, note si studiu introductiv (Polirom, lasi, 1996);
Istoria si filosofia religiei la popoarele antice (Junimea, lasi, 1998 — lucrare apreciata cu
premiul Alma Mater Jassyensis al Institutului pentru Societatea si Cultura Roméand pentru
carte universitard, la cea de-a VII-a editie a Salonului National de Carte, lasi, 1998); India.
Religie si filosofie (Tehnopress, lasi, 2001); Noi miscari religioase (Limes, Cluj-Napoca,
2002); Religii in dialog (Trinitas, lasi, 2006); Die Vollendung des Menschen im Buddhismus.
Bewertung aus ostchristlicher Sicht (Performantica, lasi, 2006); Initiere si familie. O aborda-
re fenomenologica (coord., Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2012), Omagiu Domnu-
lui Profesor universitar dr. Remus Rus (coord., Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2012); Religie, Modernitate si Postmodernitate (Trinitas, Bucuresti, 2013); Universul religios
in care trdim (Trinitas, Bucuresti, 2013); Impactul secularizdarii asupra valorilor religioase si
morale in societatea contemporand, editie bilingva (coord., Presa Universitard Clujeand, Cluj-
Napoca, 2015). Totodata, autorul a mai publicat peste 370 de studii si articole stiintifice in
reviste si volume de profil din tard si strdinatate si a participat la peste 100 de conferinte si
simpozioane nationale si internationale. In prezent este, intre altele: membru titular al Acade-
miei Germano-Roméne. Forum International pentru Stiinte, Eticd, Teologie, Literaturd si Arta
(Deutsch-Rumadnische Akademie. Internationales Forum fiir Wissenschaften, Ethik, Theologie,
Literatur und Kunst) din Mainz (Germania); director al Centrului de Studii si Dialog Interreli-
gios si Intercultural din cadrul Universititii din Bucuresti; presedinte al Consiliului National
de Atestare a Titlurilor, Diplomelor si Certificatelor Universitare (CNATDCU) pe domeniul
Teologie, din cadrul Ministerului Educatiei Nationale, si director al Scolii Doctorale ,Dumitru
Stdniloae” a Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” din cadrul Universititii din
Bucuresti.
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Egiptului antic; III. Religia in Mesopotamia antici: A. Religia sumeriand; B.
Religia babiloniand si asiriand; IV. Religia popoarelor vest-semitice: canane-
eni, fenicieni si aramei; V. Religia hititilor; VI. Religia vechilor iranieni; VII.
Religia grecilor antici; VIII. Religia romanilor; IX. Religia geto-dacilor; X.
Religiile sincretiste eleniste; XI. Gnosticismul; XII. Maniheismul; XIII. Mande-
ismul; XIV. Religia populatiilor germanice; XV. Religia celtilor; XVI. Religia
vechilor popoare slave; XVII. Religia popoarelor precolumbiene: A. Religia
aztecilor, B. Religia mayasilor; C. Religia incasilor. Abordarea generoasa a
temelor este evidentd, tindnd cont ca scopul urmadrit este surprinderea evolu-
tiei mentalitatii religioase si reflectiei filosofice, dezvoltate intr-o perioada
extinsd pe mai multe secole sau chiar milenii. Cu toate acestea, expunerea
sistematica compenseazd amploarea materialului, care poate fi usor sintetizat,
informatiile dense si unice fiind dispuse in capitole, subcapitole si puncte,
facilitdnd cititorilor interesati utilizarea lor. Autorul precizeaza, de asemenea,
ca aprofundarea fiecdrei religii a fost nutritd de o intentie pedagogica deter-
minatd, anume aceea de a facilita intelegerea particularitatilor si specificului
religios, pornind de la observatia pertinentd, conform cdreia: ,,marea majori-
tate a lucrdrilor existente in limba romana — scrise sau traduse — tin de do-
meniul fenomenologiei religioase, un domeniu mai putin accesibil cititorului
sau studentului obisnuit” (p. 17). Urmand aceeasi linie a redactdrii, fiecare
dintre monografiile mentionate are la final propria bibliografie, atdt in limba
romdnd, cat si in limbi de circulatie internationala: germand, franceza, engleza.

Desi autorul nu uniformizeaza profilul religiilor, nici nu incearcd sa le
configureze potrivit unei structuri predeterminate, utilizeaza totusi o arhitec-
turd cvasi-unitard in prezentarea temelor. Anumite repere in ghidarea citito-
rilor ramén, deci, nelipsite, ele fiind intrinseci scopului esential didactic.
Acestea oferd cititorului posibilitatea unei analize comparative, chiar daca
metodologia uzitatd in lucrare este fundamental istorica.

Fiecare monografie incepe cu un excurs istoric, in care este descris
contextul temporal si, uneori, geografic, in care respectivele sistemele religi-
oase s-au manifestat. Analiza cristalizarii diferitelor civilizatii, rezultat al indi-
vidualizérii si emanciparii populatiilor autohtone sau/si al migratiilor succe-
sive, periodizarea oranduirilor sociale si impactul influentelor culturale con-
tureazd premisele intelegerii gandirii mitologice si a complexitatii sintezelor
filosofico-religioase. Intentia autorului nu este insa de a sugera o relatie de
cauzalitate intre mutatiile sociale si evolutia religioasa, ci de a sublinia cd, In
experienta istoricd a omenirii, dimensiunea religioasa a fost omniprezenta,
aceasta fiind constitutiva existentei umane (p. 15).

Un alt capitol introductiv, nelipsit aproape tuturor monografiilor, es-
te rezervat enumerdrii izvoarelor fundamentale ale fiecarei religii. Descrie-
rea cdrtilor sacre si continuturilor acestora, a monumentelor literare sau
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mentiunilor istoricilor antici, a descoperirilor arheologice (tablite de argila,
inscriptii, reprezentari figurate etc.) include atat nivelurile ideatice ale siste-
melor religioase tratate, cat si impresia produsd asupra perceptiei observato-
rilor din exterior, care le-au consemnat. Forma, cantitatea si varietatea iz-
voarelor sacre denota adesea arhaismul, influenta si complexitatea concep-
tiilor religioase, astfel cd recursul la sursele prime este echivalent sondarii
unor date genuine, care explicd edificiul lor mitologic, cultic si etic si care
contin germenii dezvoltarilor sau reinterpretarilor ulterioare. Cunoscand
importanta si rolul acestei componente cardinale, autorul o reitereaza meti-
culos de fiecare datd, oferind cititorului familiarizarea incipientd cu menta-
litatea religioasa studiata.

Prezentarea panteonului si semnificatiei divinitatilor avanseaza dincolo
de explicarea simbolismului etimologic si reprezentarii lor figurative, intr-o
veritabild analizd morfologica din care pot fi deduse relatiile dintre functiuni-
le zeitatilor si asteptarile/nazuintele existentiale ale adoratorilor. Contextua-
lizarea mitologicd nu lipseste, dar, concentrat pe demersul sau didactic, auto-
rul inclind mai degrabd spre o prezentare rezumativd a miturilor esentiale,
completatd cu cele mai importante si interesante hermeneutici, apartinand
unor savanti consacrati (dintre care Mircea Eliade este adesea mentionat),
precum si unor teologi roméani ca Ioan G. Coman (pp. 323, 381, 391) sau
Nicolae Balca (p. 328). Abordarea adesea generalista a mitologiei muta, deci,
centrul de greutate pe radiografierea liniilor fundamentale de gandire filoso-
fico-religioasa proprii fiecdrei religii. Teogoniile, cosmogoniile sau antropo-
goniile, adesea diverse si multiforme, chiar in cadrul aceleiasi structuri sau
traditii religioase, dezvaluie, in fond, diferite tipuri de Weltanschauung, iar
cunoasterea si asimilarea lor asigurd cititorilor bazele unei eventuale aprofun-
dari fenomenologice ulterioare. De asemenea, raporturile divino-umane, etica
sociala si mentalitatea ecologica sunt direct inspirate din aceste conceptii, ale
caror efecte existentiale se extind in planul eshatologiei personale si generale.

Prezenta domeniului divin in planul mundan, realizata printr-o intru-
pare/trimitere/manifestare a unui reprezentant concret este examinatd con-
form fiecarui context religios. Fie cd este vorba de infitisarea hieraticd a
suveranilor din Egipt sau Orientul Mijlociu: Mesopotamia (Sumer: pp. 115-
117; Babilon: pp. 143-147), spatiul levantin (pp. 193-194) sau Asia Mica (pp.
222-224), de intemeietori ai unor religii (Zoroastru: pp. 250-258; Mani: pp.
457-459) sau personalitati ce emanau o autoritate cvasi-divind: eroi inspira-
tori (pp. 302-304; 349-350), ,bdrbati indumnezeiti” (pp. 407-409), sau oa-
meni zeificati (Zamolxis: pp. 378-379, 391), toti acestia sunt evaluati nu doar
din perspectiva functionalitatii/atributiilor sacre, calduzirii religioase, impli-
nirii de asteptari/deschiderii de perspective noi conditiei umane, ci si ca re-
pere ale unei credinte omniprezente, conform cdreia implinirea vocatiei umane
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constd intr-o comunicare permanentd cu un plan superior al existentei, posi-
bil a fi atins doar printr-un efort continuu de emancipare spirituala.

O altd dimensiune atent studiatd este cea a principiilor morale dezvol-
tate in societdtile religioase antice (pp. 71-77; 122-124; 154-160; 194-196;
224-226; 260-262; 350-352, 467-470). Pornind de la observarea relatiilor
sociale si familiale, sunt atinse treptat nuante subtile, cu caracter interiori-
zant, precum constiinta pacdtoseniei, valoarea intentiei si faptelor sau proiec-
tarea consecintelor acestora in planul vietii de dupd moarte. De asemenea,
este surprinsd semnificatia existentiald a valorii moralei in planul ordinii
universale si consonanta dintre probitatea comportamentul uman si functio-
narea nealteratd a cosmosului. Limitele moralitatii din cadrul societatilor
religioase antice sunt explicate in legatura cu viziunea religioasa cireia aces-
tea i se circumscriau, dar nu este absenta si o evaluarea axiologica obiectivd,
prin care este sugerata o ierarhie a rafinamentului culturilor si mentalitatilor
diferitelor areale civilizationale.

Expunerea vietii cultuale (specificul ritual, arhitectura spatiilor sacre,
statutul sacerdotiului, diversitatea sarbdtorilor religioase etc.) este realizatd
exhaustiv (pp. 77-86; 124-129; 160-172; 196-206; 226-232; 249-250;
262-267; 309-318; 352-363; 383-394; 405-417; 450-451; 470-471; 486-488;
505-512; 529-538; 549-554; 568-579; 586-590; 595-601). Subtilitatea descri-
erilor si detaliile mentionate, inclusiv indicatiile terminologice, relevd aceeasi
constanta pedagogica a autorului de a mentine criterii clare si unitare de
analizd istoricd si sistematicd, dincolo de varietatea cadrelor ceremoniale ale
religiilor antice, fapt observabil in similaritatea titlurilor subcapitolelor. Di-
namica rituald proprie fiecarui etos religios este insa sesizatd, specificul fiind
analizat fard a sugera comparatisme predeterminate. Magia si mantica sunt
surprinse atat in cadrele lor originale, cét si in cadrul fuziunilor sincretice; in
aceeasi manierd, initierile arhetipale ale vechilor religii sunt observate cum
capatd noi valente metafizice si obiective spirituale in cadrul eterogen al cul-
telor misterice (pp. 318-325; 417-425; 450-451). Viziunile eshatologice, une-
ori elaborate relativ, alteori grandioase (ex. pp. 86-92; 504-505), completeaza
prezentarea structurilor religioase, constituind adesea cheia intelegeri mituri-
lor fundamentale, a codului moral sau comportamentului ritual, pe care aces-
tea le contin.

Concluziile prezente la sfarsitul fiecarei monografii sintetizeaza par-
cursul istoric, adesea descendent al religiilor antice, asumarea crestinismului
de cdtre popoarele care odinioara le practicau, descriind obiectiv complexita-
tea si ambivalenta acestui proces, in special in randul romanilor, geto-dacilor
si al populatiilor germanice (pp. 369-370; 394-395; 512-515) sau supravietui-
rea sub forma unor comunitati cu un numar redus de adepti, profund etnici-
zate, pastratoare ale unor conceptii si traditii arhaice (pp. 267-268; 471-472;
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602-603). La finalul fiecirei monografii, existd o biografie consistenta, actua-
lizatd si valoroasa, remarcabila prin mentionarea lucrarilor academice consa-
crate ale celor mai cunoscuti specialisti.

Este necesar si facem o precizare cu privire la continutul lucrarii, care
se extinde dincolo de perioada enuntatd in titlu, anume Antichitatea. Prezen-
ta temelor care trateaza despre religiozitatea preistorica (pp. 19-38), care
descriu situatia actuald a structurilor religioase care au reusit sa se autocon-
serve in timp (pp. 236-270; 457-492) sau care schiteaza profilul religiilor de
pe continentul american, cu care a fost realizat un contact abia in sec. al
XV-lea (pp. 559-602), are rolul de a oferi un indiciu asupra unitatii si continui-
tatii unui peisaj religios cu idei cvasi-similare. Din acest motiv, nu a fost nece-
sara detalierea titlului, care rdméne justificat de continutul principal al cartii,
centrat pe expunerile monografice ale religiilor din spatiul antic eurasiatic.

Reeditarea acestei lucrdri de referintd, adesea invocata si citatd in me-
diul universitar teologic, nu este doar o apreciere meritatd a calitatii sale
didactice, ci si o confirmare a importantei disciplinei ,Istoria si filosofia religi-
ilor” in curricula de studii teologice universitare, pentru intelegerea contex-
tului aparitiei crestinismului, a substratului spiritual ancestral al popoarelor
pe care le-a convertit, precum si a acelor reflexe culturale conservate pand in
contemporaneitate, decelabile incd in anumite traditii si obiceiuri.

(Pr. Asist. Dr. Valentin ILIE)

Pr. Prof. Dr. Dumitru MEGHESAN, Logositatea creatiei, Ed. Astra
Museum, Sibiu, 2018, 195 pp.

Autorul acestui volum, Pr. Prof. Dr. Dumitru Meghesan a fost absol-
vent al Seminarului Teologic din Caransebes, si-a continuat pregatirea la
Institutul Teologic de grad universitar din Sibiu si apoi la Facultatea de Teo-
logie-Filosofie a Universitatii din Berna, unde a promovat cu succes exame-
nul de doctorat. Reintors in tard, a slujit cu cinste si demnitate altarul si ca-
tedra, incat, trecand prin toate treptele ierarhiei universitare, a ajuns profesor
la catedra de dogmaticd a Facultitii de Teologie Ortodoxa din Oradea. A deti-
nut apoi functiile de sef de catedrd, secretar stiintific si decan al facultatii,
intemeind in aceastd institutie teologicd scoala doctorald. Recunoasterea
prestigiului sdu stiintific se concretizeaza prin participarea in comisiile de
doctorat, in tard si in strdindtate, ca membru in colectivele de redactie ale
unor reviste stiintifice, ca membru in asociatii stiintifice si profesionale etc.

Mai bine de 35 de ani, parintele profesor Dumitru Meghesan a scris
zeci si sute de articole si studii publicate in revistele de prestigiu editate in
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| tard si in strainatate; iar printre cele zece
‘ carti in volum se numara si cea de fatd, pe
care a prezentat-o Comisiei de abilitare a
competentei de coordonator al tezelor de
. doctorat.

Datoritd importantei si actualitatii
temei, vom evidentia pe scurt elementele
esentiale pe care autorul le dezbate.

Dupa o scurtd istorie a receptarii
conceptului de logos, volumul se continud
cu delimitarea conceptelor ,logos” si ,lo-
gositate” in filosofia anticd, dupd care
autorul vorbeste despre logositatea creati-
ei in gandirea patristicd, dimensiunea
logosica a creatiei si a timpului, logosita-
tea noii creatii prin Intruparea si Invierea Logosului divin, incheind cu capi-
tolul referitor la spatiul logosic al noii creatii.

Definind relatia dintre ratiune si cuvant, logosul a fost inteles ca ratiu-
ne universald creatoare si proniatoare a ordinii si armoniei, deopotriva in
cosmos si In ratiunea omeneasca.

Ideea de logos a fost abordatd in diferite forme de inteleptii lumii anti-
ce, de unde a fost preluata si interpretatd de reprezentantii Bisericii crestine,
potrivit revelatiei divine.

Astfel, in conceptia lui Heraclit (sec. al V-lea i.Hr.), logosul este ratiu-
nea inteligibild universald a lumii, o energie in continud miscare, ce stipanes-
te totul si armonizeaza lumea in variatele ei forme. Ca fiintd rationald, omul
trebuie sa fie in concordanta cu logosul, care este izvorul vietii, ,care le gos-
poddreste pe toate“, spre a determina ordinea universald. Dar, intrucat logo-
sul este deosebit si separat de materie, Heraclit, considerdnd materia vesnica,
a promovat panteismul ca dualism ce separd materia de spirit.

Tributari aceluiasi panteism ramén si inteleptii stoici, care, mergand
insd mai departe, se referd la logos spermatikos, ca generator al creatiei,
careia 1i regleaza viata si ordinea.

Provenind din mediul iudaic, Filon din Alexandria realizeaza o sinteza
a receptarii sintagmei logos spermatikos in filosofia stoica si gandirea iudai-
ca. Logosul este, in gandirea lui Filon, prima creatie a lui Dumnezeu. El este
trimisul cerului sau mesagerul Creatorului, mediator intre Dumnezeu si oa-
meni. In acelasi timp, el este Cuvantul lui Dumnezeu, prin Care Dumnezeu a
creat lumea.

Pe de altd parte, intrucét in cetatile antice notiunea de ,logos” era bi-
ne-cunoscutd, Sf. Apostol si Evanghelist loan Il marturiseste pe Logosul -
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Hristos ca Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul lumii vazute si nevazute,
deosebit de materie, dar nu izolat de ea, ci actionand in interiorul ei: ,La
inceput era Cuvintul (Logosul) si Cuvantul (Logosul) era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Cuvantul (Logosul). [...] Toate prin El s-au facut si fara de El
nimic nu s-a facut din ce s-a ficut” (/n 1, 1-3). La fel scrie si Sfantul Apostol
Pavel colosenilor: ,Pentru cd intru El au fost facute toate cele din ceruri si
cele de pe pamant, cele vizute si cele nevazute [...]. Toate s-au facut prin El
si pentru E1” (Col 1, 16).

Urméand acestor revelatii apostolice, scriitorii crestini au reliefat si
aprofundat realitatea cd Logosul-Hristos este atat Mantuitorul, cat si Creato-
rul intregii existente, iar creatia se cuvine a fi privitd nu numai din exterior,
ci mai ales din interiorul ei, in sensul descoperirii si simtirii prezentei si acti-
unii lui Dumnezeu in ea. In acest context, apologetii si scriitorii bisericesti,
inca din perioada post-apostolicd, vor arata ca Logosul este Fiul lui Dumne-
zeu, inceputul noii creatii (Sf. Iustin Martirul si Filosoful), cd Logosul este
mintea si priceperea lui Dumnezeu (Teofil al Antiohiei), cd Logosul divin este
Hristos, Care prin vointa Tatdlui organizeaza creatia, armonizand-o, incat
universul se aseamdnd cu o simfonie (Clement Alexandrinul); cd Logosul
divin este Fiul lui Dumnezeu intrupat, lisus Hristos, consubstantial cu Tatal.
El este carmuitorul care conduce si oranduieste prin intelepciunea Sa toate
existentele din creatie (Sf. Atanasie cel Mare). lar logositatea creatiei este
datd de faptul cd Hristos, Logosul divin, este centrul universului, din al carui
trup inviat se rdspandesc energiile care lumineaza existentele si prin care se
sustine in fiintd intreaga creatie (Sfantul Irineu). Aprofundand aceste aspecte,
Sf. Maxim Marturisitorul arata cd lumea a fost adusd la existenta de Dumne-
zeu Tatdl prin Logosul divin, conform ratiunilor (logoi) care sunt denumite
voiri sau plan al lui Dumnezeu si care stau la baza existentelor viitoare. Prin
actul creator, Logosul divin se ramificd in existente, le patrunde pe acestea,
apoi le cheamd spre El. Aceastd miscare constituie baza liturghiei cosmice
(Urs von Balthasar), care dovedeste logositatea creatiei (p. 184). De aici ve-
dem cd existd o legdturad indisolubild intre Logosul divin, suprema Informatie
cosmica, si logoi ce se afld in materie si care dau sens acesteia. Ele nu pot fi
identificate cu fiinta divina a Logosului sau a alteia dintre Persoanele Treimi-
ce, fiindca sunt planuri, ganduri sau puteri care isi au originea din Logosul
divin, precum si din celelalte doud Persoane ale Sfintei Treimi, fapt care face
posibila existenta unei relatii harice intre aceste logoi-uri si Logosul divin (p.
184). In felul acesta, vechea gindire panteisti este inlocuitd cu panenteismul
care recunoaste prezenta lui Dumnezeu in creatie, dar nu a fiintei Lui, ca
panteismul, ci a energiilor necreate, ca lucrare a Sfantului Duh.

Depasind panteismul filosofiei antice care izoleazi pe Dumnezeu de
lume si separd lumea de Dumnezeu, logositatea creatiei, ca rationalitate datd
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de energiile divine necreate, stabileste legdtura intre transcendenta divind si
imanenta creatiei, ca ,ordine armonioasd a universului” (Sf. Atanasie cel
Mare). Astfel, prin harul divin, creatia se sfinteste si poate transmite sfintenia
ei naturii omului si firii inconjurdtoare, devenind euharistie logosica: ,Ale
Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate!. In felul acesta,
logositatea creatiei se constituie intr-un antidot al crizei ecologice actuale, in
care omul, asumandu-si postura de proprietar absolut al creatiei, actioneaza
despotic la distrugerea ei in detrimentul vietii sale.

Referindu-se in acest context ideatic la logositatea noii creatii prin In-
truparea si Invierea Logosului divin, autorul arati c&, ,dupa Intruparea Lo-
gosului si preluarea lumii in Ipostasul Sdu dumnezeiesc, materia creatiei,
virtual cuprinsa in El, poartd in ea o putere spirituald deosebiti, care, pe de o
parte, dd sens materiei, iar, pe de altd parte, o hraneste pe aceasta, iar Cel
inviat rdméne prezent in lume, devenind un punct central al acesteia. Astfel,
Cel Tnviat si transfigurat constituie baza existentei, dar si fermentul care ii
oferd, in acelasi timp, o directie noud. In mod special, El std la baza Noii
Imparitii si intemeiazd Biserica, in sensul de preambul al imparétiei vesni-
ce..“ {pp. 176-177). ,Lumina invierii pdtrunde si rdmane in creatie, fiindca se
produce o legiturad stransi intre lisus Hristos cel Inviat, aflat in starea de
luming, si logoi-urile din creatie, pe care le lumineaza, iar prin ele intreaga
creatie care compune lumea. El este Pantocratorul, adica Cel ce tine toate,
influentand direct legile ce guverneazd lumea in care traim“ (pp. 183-184),
inclusiv a spatiului si timpului. Stdnd in legatura cu energiile divine izvorate
din Trupul Logosului inviat, spatiul devine un areal al eternizdrii existentelor
si, in special, al omului, iar timpul devine unul logosificat si pnevmatizat,
timp al mantuirii, capabil sa realizeze schimbarea existentiala a omului: de la
moartea cauzatd de pacat, la viata de har a comuniunii cu Dumnezeu,
»intr-un cer nou si un pamant nou“ {(4p 21, 1).

Actualitatea si importanta acestui volum rezida in faptul ca, prin pro-
funzimea si claritatea expunerii, ofera un model de sinteza teologica a gandi-
rii si spiritualitatii Rasdritului crestin intr-o lume din ce in ce mai seculariza-
td si desacralizatd, ce promoveazd, ca pe o religie seculard, antropocentrismul
materialist al lui homo-deus, in timp ce pe Dumnezeu vrea sa-L exileze in
uitare, in ipostaza de deus ofiosus. Numai cd sacrul este un element consub-
stantial naturii umane, incat Dumnezeu poate fi cel mult marginalizat, vulga-
rizat, inlocuit, desacralizat, dar in niciun caz uitat. lar logositatea creatiei,
expusd atdt de convingator de parintele Profesor Dumitru Meghesan, este o
dovada in acest sens.

(Pr. Prof. Dr. Sorin COSMA)
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Pr. Acad. Mircea PACURARIU, 230 de ani de invatdmant
teologic la Sibiu: 1786-2016, editie intregita si adaugita, Editura
Andreiana, Sibiu, 2016, 510 pp.

1 Vizita papei Francisc in fara
| noastrd, intre 31 mai si 2 iunie 2019, a
| suscitat din plin atentia mass-mediei
romédnesti si a retelelor de socializare
din mediul online, precum facebook si
twitter. Pe langd discutiile de natura
- teologica, bisericeasca, sociald si politicd,
; : L a existat si o serie de dezbateri istorice,
precum cele organizate de historia.ro si
W A adevarul.ro, sau introspectii si comenta-
rii de naturd istorica si istoriografica
| gdzduite de emisiuni radio si de televizi-
| une, nationale, regionale si locale. In
' cadrul acestor dezbateri, emisiuni si
show-uri, unii comentatori si unii invitati
(cu sau fara pregatire istorica corespun-
zdtoare) s-au erijat ori, mai grav, au fost
creditati ca mari specialisti, cunoscatori si restituitori ai istoriei noastre nati-
onale, culturale si bisericesti. Pentru unii dintre acestia, vizita suveranului
pontif in Transilvania, la Blaj, cu ocazia beatificarii episcopilor greco-catolici
martiri si marturisitori in temnitele comuniste, a constituit prilejul potrivit
pentru a readuce in atentia opiniei publice romanesti si internationale rolul
istoric ,unic”, ,de exceptie” al Bisericii greco-catolice in istoria romaénilor si
de a exalta, fird masurd, echilibru si bun simt, meritele nationale, politice si
culturale ale ,scolilor Blajului”, focarul ,geniului greco-catolic roméanesc” (a
se vedea recenta aparitie editoriald semnata de Cristian Badilita si Laura
Stanciu sub acest titlu la Editura Vremea din Bucuresti), in devenirea istorica
a poporului roman. Definirea exclusiv greco-catolicd a miscarii culturale cu-
noscute sub sintagma ,Scoala Ardeleana”, ridicarea culturald a poporului
roman din Ardeal doar prin intermediul institutiilor Bisericii unite, redesco-
perirea si revalorizarea originilor noastre latine si romanice de cétre corifeii
Blajului si implicarea preponderentd, daca nu in exclusivitate, a clerului unit
in miscarea nationald a romanilor ardeleni au fost marile ineptii, elucubratii
si distorsiondri ale adevarului istoric rostite in aceste emisiuni si colportate
fara discerndmant pe retele de socializare.

Privite de unii drept simple exagerari de moment, motivate de exalta-
rea sentimentului catolic uniatist, in contextul vizitei papale si care nu trebuie
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luate in serios, aceste comentarii si pareri referitoare la istoria noastra natio-
nald denotad pana la urma o necunoastere crasa a trecutului si a literaturii de
specialitate. Bundoara, o lecturd a cartilor istoricului american Keith Hitchins
— de confesiune reformatd, care nu poate fi incriminat de lipsd de impartiali-
tate sau obiectivitate —, dedicate miscarii nationale a romanilor din Transil-
vania, vietii si activitatii mitropolitului Andrei Saguna, identitatii roménilor in
modernitate si istoriei Romaniei, publicate in traducere roméaneasca la editu-
rile Enciclopedica si Humanitas, pot lamuri pe oricine in privinta temelor
amintite si mai ales a faptului ca parcursul cultural, national si politic al na-
tiunii romane din Ardeal in secolele XVIII-XX nu poate fi confiscat sau pre-
zentat sub semnul exclusiv al greco-catolicismului, dar nici al ortodoxiei.
Ambele biserici au fost percepute drept romanesti si nationale de catre ro-
manii ardeleni, contribuind impreuna la propasirea natiunii si depasind aspe-
ritatile confesionale in momentele esentiale ale istoriei noastre, precum inain-
tarea memoriului ,Supplex Libellus Valachorum”, de ambii episcopi Ioan
Bob (unit) si Gherasim Adamovici (ortodox), in 1791, organizarea Adunarii
de la Blaj, in mai 1848, sub copresedintia celor doi ierarhi, lIoan Lemeni
(unit) si Andrei Saguna (ortodox), coparticiparea la fondarea si propasirea
Astrei — al carei prim presedinte a fost episcopul Saguna! —, la miscarea Me-
morandumului din 1892 si la Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia din 1
decembrie 1918, care i-a avut ca deputati, delegati sau membri de drept pe
toti ierarhii, vicarii si protopopii roméni de ambele confesiuni! Pe de altd
parte, a exalta si valorifica greco-catolicismul romanesc prin binefacerile adu-
se natiunii romdne, fard a contextualiza circumstantele incheierii unirii cu
Biserica Romei si fard a discuta natura esentiald, eclesiologica, a unirii in
credintd cu Biserica romand, care vrdnd-nevrand a produs o dezbinare a
romanilor din Transilvania, este iardsi o lipsd de onestitate si o dovada de
necunoastere crasa a istoriei bisericesti.

In ceea ce priveste activitatea si componenta Scolii ardelene, trebuie
subliniat cd@ nu toti membrii acestui curent au fost greco-catolici: de pilda
loan Piuariu Molnar, primul medic oculist sau oftalmolog transilvanean, fiul
unui preot ortodox prigonit de episcopatul unit, cu o contributie importantd
in miscarea politica si culturald a romanilor ardeleni, a fost un ortodox prac-
ticant si implicat in viata Bisericii Ortodoxe! A se citi in acest sens monogra-
fia profesorului Mircea Popa, dedicatd lui loan Piuariu Molnar, si publicatd
intr-o editie revazutd la Cluj-Napoca, in 2015. De asemenea, teza conform
cdreia episcopul Inochentie Micu Klein si corifeii scolii ardelene si ai scolilor
Blajului (Samuil Micu, Gheorghe Sincai si Petru Maior) ar fi redescoperit si
prezentat in lucrarile lor pentru prima oard originile latine ale poporului si
ale limbii romane este iardsi o ineptie, care nu numai ca nu face cinste nima-
nui, dar denota din nou o crasd necunoastere a trecutului istoric si a literaturii

195

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q

Q

G



RECENZII STUDII

istorice. Este suficient si trimit aici la o ,lucrare de temelie a istoriografiei
noastre” (Serban Papacostea), redactatd de sasul din Talmaciul Sibiului,
Adolf Armbruster, ca tezd de doctorat sub indrumarea academicianului An-
drei Otetea, care raméane un reper si rezistd trecerii timpului: Romanitatea
romanilor. Istoria unei idei, publicatd in doud editii (1993, 2012) la Editura
Enciclopedica.

Si acum, referitor la scolile Blajului si la contributia lor la istoria cul-
turii romdne si la miscarea de emancipare nationald a roménilor ardeleni,
trebuie spus raspicat cd restituirea istoriei luminoase a acestei institutii, fon-
date in 1754, nu se face in oglindd sau printr-o comparatie care sugereazd
absenta unei institutii similare ortodoxe. O asemenea abordare este nu numai
lipsita de onestitate, probitate intelectuald si deontologie stiintifica, ci plon-
jeaza, din nou, intr-o zonad de necunoastere flagranta atit a adevarului isto-
ric, cat si a literaturii de specialitate. In acest sens, avem ca reper de acribie
stiintificd si accesibilitate bibliografici pentru largul public contemporan
editia a doua a monografiei scolii teologico-pedagogice sibiene a parintelui
academician Mircea Pacurariu, publicatd in contextul aniversarii a doud sute
treizeci de ani de invatdmant teologic ortodox la Sibiu. Sintetizand toate
studiile dedicate istoriei scolii teologice ortodoxe sibiene, accesand pe larg
sursele din arhiva Mitropoliei Ardealului si a institutiei creatoare, parintele
profesor Mircea Pacurariu a intocmit, in 1986, o monografie a acestei scoli
cu ocazia bicentenarului infiintarii sale. Aniversarea din 2016 a prilejuit o
aducere la zi a monografiei, radiografiind si ultimele trei decenii.

Trebuie sa subliniez dintru inceput cd lucrarea nu este una triumfalis-
ta, ci realistd si a fost scrisd pentru a prezenta parcursul istoric al acestei
institutii in care autorul s-a format ca teolog si in care a activat ca magistru
al catedrei de istorie a Bisericii Ortodoxe Romane vreme de aproape cinci
decenii. De altfel, nucleul volumului il reprezintd lucrarea de licentd a auto-
rului, sustinuta in 1956 sub indrumarea profesorului Sofron Vlad, acoperind
intervalul 1911-1956. Apreciata in epocd nu numai de comisia de licentd, ci
si de venerabilul preot academician mdrturisitor Ioan Lupas (1880-1967),
lucrarea venea in continuarea monografiei arhimandritului Eusebiu Rosca,
publicatd in 1911. Dar dincolo de nevoia istoriograficd a restituirii istoriei
unei institutii venerabile de invatamant teologic-pedagogic din Transilvania,
scopul lucrdrii este unul profund marturisitor si pedagogic: ,aceste date me-
morabile din istoria Institutului ne-au dat imboldul sd-i cercetim viata din
trecut, pentru ca s-o infatisim preotilor de azi si de maine, fostii lui student,
impreund cu figurile luminoase ale dascililor de altidatd, pentru ca, inspi-
randu-se din faptele mari ale inaintasilor — dascali si ucenici deopotriva —,
sa-si slujeasca si ei cu vrednicie Biserica si neamul romédnesc” (p. 14). Or,
slujirea Bisericii si a neamului presupune si cunoasterea istoriei acestora, in
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cazul de fatd al Bisericii Ortodoxe din Transilvania si a institutiei ei de inva-
tdmant, in care s-au format intelectual si moral mii de preoti si invatatori, toti
dascali de cuget, simtire si tara romaneascd, care au jucat un rol decisiv in
cultivarea identitatii eclesiale ortodoxe si a celei culturale romanesti, precum
si a unirii Transilvaniei cu Romania, la 1 decembrie 1918. Tocmai acest as-
pect este reliefat in cuvantul introductiv al rectorului Universitatii ,Lucian
Blaga”, profesorul Ioan Bondrea, Alma Mater din care face astazi parte Fa-
cultatea de Teologie ,Andrei Saguna”.

Volumul se deschide cu un ,cuvint de suflet” al mitropolitului Lauren-
tiu Streza, in calitate de absolvent, de profesor, de coordonator si responsabil
spiritual al actualei Facultiti de Teologie. Inaltpreasfintia sa evocd pe scurt
istoria institutiei prin personalitdtile dascalilor care au onorat-o, mai ales din
a doua jumadtate a secolului XX incoace, deapand amintiri si traseaza coordo-
natele grijii sale fatd de invatamantul teologic sibian, in dubla sa calitate de
profesor si arhipastor. Urmeazd miscatorul cuvant de salut ,Vivat! Crescat!
Floreat!” al rectorului actual si ,cuvantul inainte al autorului”, care explica
travaliul stiintific al acestei cercetdri si motiveaza aparitia celor doua editii,
cea princeps din 1986 si cea actuala din 2016. Introducerea ofera o radiogra-
fie atat a istoriei institutiei teologice, cu reperele temporale si perioadele cele
mai importante de evolutie, cét si a istoriografiei temei, subliniind contributia
studiilor monografice anterioare la restituirea parcursului istoric al institutiei
si oprindu-se, totodatd, asupra preocupdrilor personale succesive dedicate
recuperdrii acestei istorii in diferite momente aniversare importante.

Monografia propriu-zisa are o structurd bipartitd, contindnd in prima
parte istoria invatdamantului teologic sibian, iar in cea secunda biobibliografii-
le profesorilor, urmate de anexe, rezumate in limba engleza si francezd, indi-
ce de nume, localitati si lucrari.

Capitolul I trateaza antecedentele, asa numitele ,cursuri de norma” si
»,de preotie” de la Sibiu, desfasurate intre anii 1786 si 1811 (pp. 17-42), spu-
nand povestea foarte putin cunoscutd a scolii initiate de episcopul Ghedeon
Nichitici, in 1786, pentru formarea invatatorilor pentru scolile confesionale
ortodoxe, triviale sau poporale, din Eparhia Ardealului, indrumate de cartu-
rarii Dimitrie Eustatievici (1786-1795), Radu Tempea V (1796-1808) si Gheor-
ghe Haines (1808-1811). Sunt pomeniti absolventii cursurilor dascalesti,
candidatii la preotie, manualele utilizate si este intocmit profilul intelectual al
celor trei directori ai scolii.

Capitolul urmaétor (pp. 43-67) discutd a doua perioadd din istoria
»scolii de preotie” de la Sibiu, intre anii 1811 si 1846, care corespunde cu
pastorirea episcopului Vasile Moga (1811-1845), primul episcop roman al
ortodocsilor ardeleni de dupi unirea cu Roma. In 1811 a fost numit la con-
ducerea scolii Gheorghe Lazér, cu studii universitare la Viena, el fiind cel
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ce a reorganizat institutia scolard si a initiat cursuri speciale de pregatire a
candidatilor pentru preotie, cu o duratd de sase luni. Dupa plecarea lui La-
zar, in 1815, conducerea scolii a luat-o loan Moga, supranumit ,teologul”,
fiul fratelui episcopului Vasile Moga, cu studii de teologie la Universitatea din
Viena. El a predat cursurile de dogmaticd si morald, iar Moise Fulea, un alt
absolvent de la Viena, cursurile de cantari bisericesti, tipic si intocmire a
protocoalelor matriculare sau a registrelor botezatilor, cununatilor si raposa-
tilor. Parintele Pacurariu le prezinta activitatea si manualele, tiparite si ma-
nuscrise pastrate in diferite copii in arhiva bibliotecii mitropoliei, adastand si
asupra unor absolventi mai cunoscuti, unii trimisi de episcopul Vasile Moga
cu bursi de studiu la Universitatea din Viena. In excursul siu din primele
doud capitole, autorul atrage atentia asupra faptului cd aceasta institutie
scolara ortodoxd nu a beneficiat de ajutorul financiar al statului, asa cum de
pildd era cazul scolilor bldjene unite, ci a fost subventionatd exclusiv din
»taxa sidoxiald” sau contributia anuald in bani, colectatd de autoritatile statu-
lui de la credinciosii ortodocsi ardeleni, din care erau platite salariile episco-
pului Vasile Moga, ale profesorilor Moga si Fulea, precum si intretinerea
cladirilor scolare, aflate pe atunci in acelasi sediu cu centrul eparhial, achizi-
tionate de episcop dupd lungi lupte cu primdria Sibiului, pe actualul bulevard
Nicolae Balcescu, aproape de Piata Mare. De asemenea, intretinerea elevilor
teologi si pedagogi pe parcursul celor sase luni de studiu la Sibiu cadea to-
talmente pe spesele familiilor lor, in majoritate de obarsie tdraneascd din
iobdgimea transilvand, ceea ce aratd incd o data conditiile mult mai grele de
dezvoltare a acestei institutii si a vietii educationale ortodoxe romanesti, in
comparatie cu celelalte confesiuni transilvanene.

Capitolul al IlI-lea (pp. 68-152) este cel mai consistent si pentru cd
prezintd cea mai lungd etapd cronologicd din viata Institutului teolo-
gic-pedagogic din Sibiu, intre anii 1846 si 1921. Venirea lui Andrei Saguna
in Ardeal ca vicar-general, in 1846, a insemnat inceputul unei noi etape din
viata scolii teologice prin prelungirea duratei cursurilor de teologie (de la
sase luni la un an, in 1846, iar din 1852 la doi ani). Tot in 1852, cursurile
pedagogice au fost separate de cele teologice, institutul fiind reorganizat pe
doua sectiuni speciale pentru candidatii la preotie si cei la dédscalie. Cursurile
teologice au fost prelungite in 1861 la trei ani de studii, cum au rdmas pand
in 1921, iar cele pedagogice au fost ridicate la un an de studiu, intre 1852 si
1862, apoi la doi ani, in 1862, la trei ani, in 1879, si la patru ani, in 1907.
Reformarea radicald a Institutului teologic-pedagogic sub Andrei Saguna si a
succesorilor sai, Miron Romanul, loan Metianu si Vasile Mangra, a insemnat
achizitionarea unui imobil nou, corespunzitor, in 1864, construirea unei
cladiri noi la inceputul sec. al XX-lea, elaborarea unor manuale de teologie si
pedagogie moderne pentru uzul studentilor, intocmirea unor regulamente
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clare de functionare a institutiei, diversificarea si imbundtatirea curriculei
scolare, ridicarea nivelului de instructie si trimiterea celor mai buni absol-
venti la studii in Europa Centrald pentru desavarsirea intelectuald, obtinerea
doctoratului si numirea apoi in fruntea catedrelor institutului. Toti acesti pasi
sunt urmdriti cu atentie de parintele istoriograf, in mod cronologic si siste-
matic. Nu in ultimul rdnd se subliniazd c&, in aceastd etapd de existentd a
institutului, profesorii si absolventii, clerici si invatatori mireni, s-au numarat
»in primele rdnduri ale luptei romanilor transilvdneni pentru obtinerea de
drepturi nationale si sociale si pentru realizarea unitatii noastre de stat”, cel
mai bine fiind reliefata implicarea lor in miscarea nationala prin ,,anii suferin-
telor” din cursul Primului Razboi Mondial, cand Institutul, aldturi de admi-
nistratia mitropolitand, au fost mutate de autoritatile maghiare la Oradea.

Capitolul al IV-lea (pp. 153-188) survoleaza istoria ,Academiei Teolo-
gice Andreiane” intre 1921 si 1948, cand fostul Institut a fost ridicat la treap-
ta de Academie, cu patru ani de studii. Perioada este marcatid de figura mi-
tropolitului Nicolae Balan, care s-a focalizat spre o mai buna formare teolo-
gica a viitorilor preoti, a stimulat cercetarea stiintificd, ale cdrei rezultate au
imbogatit literatura teologicd romaneasca, a extins cladirile si patrimoniul
bibliofil al Academiei, dar mai ales a format un corp profesoral de exceptie,
printr-o politicad vizionard de sustinere cu burse la Universitdti din Grecia,
Germania si Franta a celor mai buni absolventi, intre care trebuie amintiti
Nicolae Popoviciu, Nicolae Colan, Vasile Stan, Dumitru Staniloae, Liviu Stan,
Nicolae Balca, Grigorie T. Marcu, Nicolae Neaga, Nicolae Mladin, Spiridon
Céandea s.a. Reforma mitropolitului Balan este evaluata de autor drept una de
succes, reprezentand ,un progres fatd de perioadele precedente”, astfel ca
academia teologicd sibiand ,a ajuns sa fie socotitd una dintre cele mai bune
scoli teologice ortodoxe” (pp. 187-188).

Capitolul urmator este dedicat ,Institutului Teologic de Grad Universi-
tar — 1948-1991” (pp. 189-233), o perioadd mai dificila pentru invatamantul
teologic, cand multi profesori au fost inlaturati de la catedrd, unii au fost
intemnitati, cenzura a intervenit adeseori in procesul didactic, studentii au
fost obligati sa efectueze ,,munci patriotice”, internatul teologic a fost adese-
ori decuplat de la utilitdti, iar viata institutiei, ca si cea generald a Bisericii,
s-a desfisurat in corsetul croit de autorititile comuniste atee. In ciuda aces-
tor neajunsuri, Institutul Teologic si-a continuat misiunea, pregatind zeci de
generatii de slujitori ai sfintelor altare, crescind o noud generatie de profe-
sori care s-au impus in teologia roméneasca prin cercetdrile lor teologice si
istorice si prin activitatea desfasuratd in cadrul miscdrii ecumenice contem-
porane. Dupa deschiderea relativd din anii saizeci ai secolului trecut, Insti-
tutul a primit vizitele mai multor profesori si studenti ortodocsi din afara
Romaéniei, a diversilor reprezentanti ai altor Biserici crestine si ai miscarii
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ecumenice, contribuind la buna vizibilitate internationald a Bisericii Ortodo-
xe Romaéne.

Capitolul al VI-lea prezintd evolutia din ultimele trei decenii, sub titlul
»,Facultatea de Teologie Andrei Saguna” (pp. 234-263) aratdnd intrarea insti-
tutiei in cadrul Universitatii de Stat ,Lucian Blaga”, dinamizarea planului de
invatdmaént, diversificarea specializarilor, componenta corpului profesoral si
evocand momentele mai importante din viata academica.

Urmatoarele doud capitole descriu aspecte de istorie culturald, prin
prezentarea Societdtii de Lecturd ,Andrei Saguna” a studentilor Institutului
(pp. 264-290), a revistei manuscrise ,Musa” a acestei societdti, si evolutia
bibliotecii arhiepiscopiei si a facultatii din sec. al XIX-lea pana in 2016, cand
a avut loc o reamenajare a spatiilor si 0 modernizare a rafturilor de carte,
patrimoniul acesteia cuprinzand aproximativ 100.000 de volume de publicatii
monografice si periodice (pp. 291-310).

Ultimul capitol este dedicat istoriei cladirii faculttii de la inceputuri
pand in prezent (pp. 311-329), autorul punctind, in mod aménuntit, acumu-
larile si prefacerile edilitare prin care a trecut asezamantul in doud sute de
ani. Urmeaza cateva constatdri concluzive si partea a doua care reuneste 104
medalioane biobibliografice ale tuturor cadrelor didactice ale institutiei teo-
logice, din 1786 pana astizi, ordonate cronologic. Anexele oferd o imagine
schematicd a materiilor predate in perioada 1786-2016, cu indicarea nomina-
12 a profesorilor si a anilor lor de activitate, restituie lista presedintilor si
vicepresedintilor Societdtii de lecturd ,Andrei Saguna”, intre anii 1868 si
1948, precum si lista redactorilor revistei ,Musa” intre 1871 si 1889.

Monografia scolii teologice sibiene a parintelui Mircea Pacurariu acce-
sibilizeaza contemporanilor istoria luminoasa a celei mai vechi institutii de
invatdmant teologic a Bisericii Ortodoxe Romane din Transilvania. Publicata
la Editura Andreiana in conditii grafice foarte bune, lucrarea se afld la inde-
ména tuturor celor interesati de istoria culturii romane din Ardeal, oferind o
mdrturie perend despre contributia incontestabild a ortodoxiei transilvinene
la propdsirea bisericeascd, nationald, sociald si culturald a natiunii romane.

(Dr. Mircea-Gheorghe ABRUDAN)
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