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ROLOG

La finalul primului capitol al celebrei sale opere in cinci volume ,Tra-
ditia crestind. O istorie a dezvoltdrii doctrinei”, renumitul teolog Jaroslav
Pelikan afirma: ,Traditia este credinta vie a celor morti; traditionalismul este
credinta moartd a celor vii”!. Prin aceste cuvinte, profesorul Pelikan dorea sa
sublinieze aspectul dinamic al Traditiei si, mai cu seamd, faptul ca acest ter-
men nu se referd doar la aspectul de transmitere a unor valori, ci mai ales la
continutul transmis. De aceea, mai tarziu, parintele John Breck sublinia cd, din
acest punct de vedere, se poate afirma cd Traditia este ,[...] viata Duhului in
Biserica, prezenta Vietii divine, sfintitoare in Trupul pe care il constituie cre-
dinciosii”®. Prin urmare, Traditia presupune transmiterea revelatiei, asa cum a
fost traitd aceasta In veacurile precedente, dar mai cu seama actualizarea ei.

Ultimul numar al revistei pe anul 2018 isi propune prin studiile pu-
blicate sd sublinieze aceastd realitate a Traditiei ortodoxe, si anume felul in
care viata bisericeasca din trecut, ca mod de receptare si trdire a revelatiei
devine mode! pentru intelegerea si actualizarea revelatiei astazi, ca viatd in
Hristos. Astfel, primul studiu din acest fascicol apartine Parintelui Arhim.
Dr. Policarp Chitulescu, care, sub titlul: ,Catalogul manuscriselor roma-
nesti din Biblioteca Sf. Sinod (III)”, ne oferd o continuare a prezentdrii
manuscriselor existente in aceasta celebra biblioteca, primele doua parti ale
acestei osteneli fiind publicate deja in revista noastrd, in numerele 1 (pp.
133-145) si 2 (pp. 53-77), din 2016. Manuscrisele prezentate sunt in special
texte traduse in sec. XVII-XIX in mdndstirile romanesti, multe dintre acestea
avand un continut filocalic, consituindu-se in adevdrate modele pentru
actualizarea mesajului Evangheliei.

Al doilea studiu pe care il propunem cititorilor revistei noastre, intitu-
lat ,Cuvantul Domnului si rostirea omului azi”, ii apartine pdrintelui Profe-
sor Dr. Nicoale Dura. Prin aceastd contributie, Parintele Nicolae Dura aduce
in actualitate importanta comunicdrii corecte, ca premizd a comuniunii.

! Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltdrii doctrinei, vol. I: Nasterea tra-
ditiei universale (100-600), trad. Silvia Palade, lasi: Polirom, 2004, p. 33.

2 Pr. Prof. John BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. loana Tamadian, Cluj Na-
oca: Patmos, 2003, p. 17.
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PROLOG STUDIIPF

Domnul Dumnezeu S-a descoperit prin Logosul Sdu si ne cheamd, asa cum
marturiseste Noul Testament si cum actualizam in Sf. Liturghie, la comuniu-
nea deplind cu Sine, posibila prin unirea noastrd cu Hristos, Dumnezeu-
Omul. De aceea, cuvantul omului nu trebuie sa se desparta de Cuvantului
Domnului, si doar prin Acesta din urma este posibild o comunicare care duce
la comuniune, si nu la dezbinare. Posibilitatea comunicarii in mediul digital
este adusa si ea in discutie in acest studiu, autorul indemnand la utilizarea
cu discernamadnt a acestui instrument in pastoratie, in scopul unic al intensi-
ficarii vietii spirituale.

Sub titlul ,Despre ldcasul de cult ortodox, de la simbol la mistagogie”,
Pr. Lect. Dr. Lucian Petroaia ne introduce in istoria, semnificatiile si functio-
nalitatea arhitecturii bisericilor ortodoxe. Aceastd contributie raspunde unei
necesitdti crescande de a intelege si a explica credinciosilor ¢ nimic nu este
intamplator in alcatuirea unui lacas de cult ortodox. Autorul reuseste si ex-
plice semnificatiile si utilitatea celor mai importante elemente ale alcdtuirii
unui lacas de cult ortodox (altarul, catapeteasma, naosul, pronaosul) printr-o
incursiune in temeiurile biblice, completata de explicatiile si aprofundarile
teologice ale unora dintre Sf. Parinti care ne-au lasat scrieri pe aceastd tema.
Asadar, cititorul interesat poate gdsi in acest studiu o bund sintezd a semnifi-
catiilor elementelor lacasului de cult ortodox. Cu sigurantd, doar intelegerea
si asumarea acestor semnificatii poate sa facd posibild actualizarea in viata
noastrd a mesajului revelatiei, asa cum este el experiat in Traditia Ortodoxa.

Actualizarea mesajului Evangheliei este si tema urmdtorului material,
intitulat , Capitalizing on the Premises of Orthodox Gnoseology in the Con-
text of Today’s World”. Redactat in limba englezd, cu scopul unei mai largi
receptari, studiul apartine domnului Dr. Alexandru Mélureanu, care reuseste
sd prezinte intr-o sintezd reusitd premisele cunoasterii lui Dumnezeu, potrivit
Traditiei Ortodoxe. Intr-o lume in care se pune accentul pe cunoastere si
stiinta, autorul aduce in discutie posibilitatea celei mai inalte cunoasteri, si
anume aceea a lui Dumnezeu. Diferenta fatd de eforturile carteziene ale cu-
noasterii stiintifice actuale este faptul ca in cunoasterea lui Dumnezeu gandi-
rea rationald nu este suficientd, ci ea este ajutatd si chiar depdsitd de alte
elemente care tin de despatimire, de rugdciune si iluminare — elemente ce fac
posibild cunoasterea lui Dumnezeu nu ca obiect de studiu, ci ca experiere
directd. Autorul isi intemeiaza cercetarea pe numeroase marturii biblice si
patristice, care conduc toate la conceptul de ,participare” la viata dumneze-
iascd, concept ce sugereazd modul suprem al cunoasterii lui Dumnezeu.

Sectiunea ,Studii” a acestui numdr se incheie cu cercetarea parintelui
Ieromonah Drd. Alexandru (Hrisant) Bache, care aprofundeazid unul dintre
elementele importante ale vietii crestine: rugaciunea. Sub titlul: ,Importanta
temei rugaciunii in Luca, capitolele 1-2”, autorul aprofundeazi aceastd tema
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PROLOG STUDTII

din perspectiva cercetdrii biblice. Mai mult decat in Evangheliile sinoptice si
in Evanghelia Sf. loan, Sf. Luca ofera in primele doud capitole ale Evangheli-
ei sale modele de rugiciune (Rugdciunea poporului, Magnificat-ul Fecioarei
Maria, Rugiciunea dreptului Simeon, Rugéciunea prooprocitei Ana), care au
fost receptate liturgic si care consituie pana astazi expresii ale convorbirii cu
Dumnezeu in cadrul cultului public sau al celui privat. Studiul se axeaza pe
exegeza textelor, potrivit metodologiei specifice cercetarii biblice, dar existd
si 0 raportare permanentd la exegeza patristicd. Iatd de ce studiul este extrem
de interesant si util, atdt pentru specialisti, cat si pentru cei ce doresc sa-si
imbundtdteasca practica rugaciunii cu ajutorul acestor modele biblice.

Rubrica ,Din Sfintii Parinti” nu lipseste nici in acest fascicol al revis-
tei. De aceastd datd, insd, textul pe care il publicim nu apartine unui sfant
cunoscut si recunoscut, ci unui episcop din Biserica veche, mai exact din
Egiptul Superior. Este vorba despre episcopul Nonnos din Panopolis (sec. V),
a carui parafraza la Evanghelia dupd Ioan (capitolul I) este tradus3d acum in
limba romana, pentru prima data, prin ostenelile domnului Lect. Dr. Constan-
tin Georgescu. Textul este extrem de important pentru cd aduce in fata citito-
rilor o specie a genului epic mai putin cunoscutd astdzi, si anume poemul
epic biblic. Astfel, biblistii si cei interesati vor putea face cunostintd cu acest
mod de a medita la cuvintele Evangheliei printr-o parafrazare largita si spiri-
tualizatd a textului biblic, modalitate ce se inscrie in vechea traditie a imitatii-
lor si a jocurilor literare, inceputd cu Imnii homerici (sec. VII i.Hr.).

Rubrica ,Recenzii” a acestui numadr al revistei cuprinde trei contribu-
tii. Prima dintre acestea este recenzarea de cdtre parintele Conf. Dr. Lucian
Farcasiu a volumului intitulat: Sf. Isaac Sirul. Ascet si Mistic, publicat de
Editura Astra Museum din Sibiu, in 2017. Volumul apartine Parintelui Proto-
singhel Marcel (Nicolae) Tang si reprezinta teza de doctorat a acestuia. Asa
cum subliniazad recenzorul, volumul se inscrie in linia contributiilor roma-
nesti la descoperirea si popularizarea teologiei siriace, incepute de parintele
profesor Dumitru Stdniloae si continuate de eforturile stiintifice, secondate
de traduceri ale scrierilor unor parintii sirieni si a unor monografii pe temg,
de parintele loan Icd jr. de la Sibiu. A doua recenzie apartine parintelui Lec-
tor Dr. Lucian Petroaia, care prezinta cea mai recenta publicare a Catavasie-
rului, la Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd a Patriarhiei Ro-
mane, in 2017. Recenzorul scoate in evidenta importanta acestei noi editii,
dintr-o dubla perspectiva. Prima este legatd de necesitatea liturgica a acestei
carti de cult, intrucat ultima editie a Cafavasierului, publicatd in 2002, este
de mult epuizatd. A doua perspectivd are in vedere imbundtatirile aduse aces-
tei noi editii, imbundtatiri ce vizezd aranjarea (si uneori completarea) cantari-
lor liturgice, dar si importantele precizari si povatuiri tipiconale. Ultima re-
cenzie din acest numar al revistei noastre este dedicatd prezentarii unui vo-
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PROLOG STUDTII

lum ce aduna studii ale marelui profesor de liturgicd Pr. Dr. Ene Braniste,
sub titlul Vocatie si responsabilitate in slujirea preoteascd, publicat la editu-
ra Basilica a Patriarhiei Romane, in 2014. Este vorba de volumul al doilea,
dintre-o serie in care se doreste reeditarea intregii opere a parintelui profesor
Ene Braniste, iar recenzarea acestui volum apartine Diac. Lect. Dr. Nicolae
Preda. Volumul este constituit dintr-o selectie de opt studii, redactate de Pr.
Prof. Ene Braniste in perioada 1949-1981, care au ca obiect aprofundarea
responsabilitatii vocatiei si misiunii preotilor. Asa cum precizeazd recenzorul,
volumul este de mare actualitate, constituindu-se intr-un adevdrat ghid pas-
toral, foarte util in misiunea slujitorilor sfintelor altare.

Multumim autorilor care au contribuit la publicarea acestui fascicol al
revistei si reiteram invitatia adresata tuturor cadrelor didactice din facultatile
de teologie ortodoxa din Patriarhia Romana de a trimite rezultatele cercetarii
lor redactiei revistei noastre in vederea publicarii.

REDACTIA
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Arhim. Dr. Policarp CHITULESCU
Patriarhia Romand, Biblioteca Sfantului Sinod

CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTI DIN
BIBLIOTECA SFANTULUI SINOD (III)

Keywords: the Holy Synod Library, manuscripts, copyists, Mount Athos,
hesychasm, The Miracles of the Mother of God, Maria Vdacarescu.

Abstract

This paper presents miscellanies created during the 17th and 18th century,
containing lives of saints and some apocryphal texts. These volumes, calligraphically
written, rather scarcely ornamented (which shows their destination as being strictly
personal or communal, but not festive) come from the libraries of prominent, culti-
vated Romanians, such as the academician and priest Niculae M. Popescu. An espe-
cially valuable volume is the The book of verses useful for the soul, a compilation of
poems authored by the first female poet of our country, the schema-nun Xenia from
Agapia (1832). One of the most valuable Romanian manuscripts in the Synod Library
is the anthology The Miracles of the Mother of God, copied by the priest Stanciu at
the Antim monastery, in the year 1720. The monks’ interest in the work of the un-
ending prayer prompted them to transcribe philocalic texts that could offer guidance.
This manual multiplication of texts took place during the modern period (late 19th
century and early 20th century), as indicate the few manuscripts copied by Romanian
monks at Mount Athos. A very special item that we present here is the Prayer Book
of Maria Vdcdrescu that contains on a few folios an unedited chronicle of the
Vacarescu family. An investigation of the description of the Holy Synod Library
manuscripts has brought to light new data, regarding the reading interests of monks
and laypeople in our country, during past centuries.
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ARHIM. DR. POLICARP CHITULESCU STUDII F’]:"

Miscelaneu [vieti de sfinti]

Ms. I 43, nr. inv. D. 32472/1963, sfarsit de sec. XVII - inceput de sec. E
XVIII, 127 file numerotate, 18,8 cm X 13,2 cm, scris cu cerneald neagrd, de
doi copisti (al doilea continud textul de la £.72 pana la final), cu 16-18 ran-
duri pe pagind, in limba romand cu alfabet chirilic, fira podoabe. Legatura

este din carton si piele. Manuscrisul provine din biblioteca preotului acade-
mician Nicolae M. Popescu donata Bibliotecii Sf. Sinod in 1963.

O O — O

Continut: I

ff. 1-13*: Cuvant de aratare Apocalips al patriarhului Avraam

f. 14: alba

ff. 14°-24: Jitia Sfintii Iuliana

f. 24": alba

ff. 23-52; Sfeti Alexie, omul lui Dumnezeu

f. 32": albd

ff. 33-45": Aratare si truda prepodobnago nostru loan Calivit

f. 46: alba

ff. 46"-53": Spuetura Preacuviosului Ava Macarie Eghipteanul

ff. 54-64: Al parintelui Macarie Grecul Ramleanul ce s-a aflat aproa-
pe de raiu.

ff. 64°-66": Cazania de dumineca seara candu trecefi la inceputul
Postului celui mare de Pasti

ff. 67, 71: albe

ff. 67°-83": Pentru faptele sfintilor apostoli Mateiu si Andreiu

ff. 84-95: Povestea sfintii Vineri cum o muncit pre impdrati

f. 95" albd

ff. 96-105%: Sfeti Ion de venirea Domnului nostru lisus Hristos la
vremea de apoi pe pdmant

f. 106: alba

ff. 106'-111%: Spuitura sfintii leturghii si de tocmelele dumnezeirii

f. 112" alba

ff. 113-115: Blajena Teodora cdndu si-au invatat coconul

ff. 115%-123: Spunerea de preaciudata piatra care s-au luat din inal-
tul ceriului si-au cdzut la lerusalim

ff. 123"-124": Cuvantu al lui Solomon proroc

ff. 125-126: Spunerea a 16 semne ce vor sa fie la vremea de apoi pa-
nd la judet

f. 126" alba

f. 127: Cazania oteta nasego irarha ciudotvoret Necolae, mitropolita
miralikieski (neterminatd de copist)

f. 127" alba

m (M)
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CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTI... STUDII

Insemnari:

ff. 1,11, 16, 39, 62, 78, 107 o stampild dreptunghiulard mov: Donatia
preot profesor Nicolae M. Popescu.

f. 2: «Protosingel Iroftein.

f. 126": Semnatura lui «G. Racoveanu. 1935 decembrie 6» completat de
Pr. Nic. M. Popescu: «imi daruieste acest manuscris de ziua mean.

[Cartea de stihuri folositoare de suflet]

Ms. I 21, nr. inv. D.56519/1966, 1832, 164 file numerotate, 16 cm X
10,5 cm, scris mare, clar, fard economie de spatiu, pe hértie groasd, cu cer-
neald neagra, cu 12-13 randuri pe paging, in limba romana cu alfabet chirilic,
fara podoabe. Legétura este din piele peste care s-a lipit carton subtire vopsit
in verde. Pe coperta I este scris cu negru: «Carfea de stihuri folositoare de
suflet». Manuscrisul a fost realizat de schimonahia Xenia in chinoviile de la
Agapia, Magura si Cotumba. Volumul a fost cumparat in anul 1966 si intre-
geste opera acestei cilugdrite, prima femeie poet de la noi'.

Insemnai:

- forzat la inceput: «.. Cai si calatorii in cararea celor vii. Prin dar si eu
ma salesc si vreu sd calatoresc. Caci lunga-i cale si spinoasd si foarte pri-
mejdioasd. Insd cei toiag de sprijinire la pre inalta stipanire. Si puteri in
maddulari se scap din impedecari. 1832. Xenie shimonahie unele in Agapie,
altele in Magur4, iar unele aice la schit Cotumba le-am scris».

f. 17" sihie shimonahie».

f. 164: «Pren Xenie shimonahie s-au izvodit aceste stihuri politicesti la
noimi duhovnicesti spre al meu folos le-am scris inteleptindu-ma Cel ce inte-
lepteste orbii. In sfarsit intelegere. Sfintii purure si roagd sd se treacd lumea
in graba, sd ag<i>u<n>ga la lumina la dorita lor odihna, iar iubitorilor din
lumea aceasta nu le spune fiind guzgari din spurcare nu zaresc pre sfantul
soare. Deci de tri ori sant fericiti care s-au insdmnat sfinti. Cei ce poarta aripi
din taind si nu se cufundd in bahnd nici in marea cea sdrata ci mort<i> in
lume sa aratd pana agiung din savérsit la Cel purure dorit si isi dau seama
din talanti ca robii cei laudati».

- forzat la final: «La anul 1836 am venit la maica shimonahia Xenia si
am cetit si pentru stiintd am insamnat de opsten.

! Despre aceastd poetd cilugiritd a se vedea Nicolae A. URsy, ,Shimonahia Xenia lordachi
Hagiu de la Manastirea Agapia, prima poetd in istoria literaturii romane”, in: Filologie si
bibliologie, Studii, vol. coord. de Gh. Cuivu, Ed. Universitatii de Vest, Timisoara, 2011 si
volumul Schimonahia Xenia, Versuri religioase si morale-1826, ed. ingrijitd de monahia
Maria GlosaNu, Ed. Doxologia, lasi, 2012.
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ARHIM. DR. POLICARP CHITULESCU STUDII

[Sfanta Epistolie ce au trimis Domnul Dumnezeu..]

Ms. 13, nr. inv. C.17100,/1961, sec. al XVIII-lea, 23 file numerotate cu
creionul, 16,5 cm X 9,5 cm, text in limba roménd, scris de mai multi copisti
pe hartie, cu cerneald neagrd si rosie, 16 randuri pe pagina, scriiturd stanga-
ce, urme de folosire intensd, filele sunt zdrentuite, frontispicii neiscusite cu
cerneald rosie si neagrd, copertele sunt din carton deteriorat. Manuscrisul a
fost cumpdrat in anul 1961.

Miscelaneu [Ierticiuni -predici funebre-, Epistolia Domnului
nostru lisus Hristos]

Ms. I 4. nr. inv. C.17081/1961, sfarsitul sec. 18, 38 file, 10 cm X 16,6
cm, file numerotate cu creionul, text cu cerneald neagra si rosie apartinand a
doi copisti din care doar unul s-a semnat pe partea copiata de el, limba ro-
mana cu alfabet chirilic. Legatura din piele maro care prezinta pe copertele I
si Il ornamente geometrice si cate un medalion, dispus central, reprezentand
Rastignirea Domnului, lipseste inchizdtoarea. Manuscrisul a fost cumpdrat
in anul 19612

Insemnari:
£.36: «Scris-am eu Lazdr... de la Rosia (Bihor?) in luna lui martie in 18
de zile a leat 1797».

[Cazanii ]

Ms. I 5, or. inv. C. 17082,/1961, sec. XVII- XVIII?, 64 file numerotate
cu creionul, 10,5 cm X 16,7 cm, numerotare cu creionul, text scris de mai
multi copisti, pe hartie de mai multe calitati, cu cerneala rosie si neagrd, in
limba romana, cu 12 randuri pe pagind, mici ornamente si frontispicii stinga-
ce cu rosu si negru; lipseste coperta I. Coperta II are doar o inchizitoare,
tablia din lemn este desprinsd de corpul ms., iar invelitoarea din piele maro
este partial disparuta. Lipseste inceputul textului, primele file sunt zdrentui-
te, iar ff. 51'-52 sunt albe. Manuscrisul a fost cumparat in anul 1961.

Insemnari:

Pe forzat la inceput, mai multe condeie:
-1783».
~«Scris-am eu popa loan din... Prislop? ».

2 O analiza mai recentd a manuscrisului la Ana DUMITRAN, Poarta ceriului, Ed. Altip, Alba
Tulia, 2007, pp. 39-40.
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CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTT... STUDII

ff. 2-10: «..la beserica... pentru sufletul si pentru a sotie-sau si pentru
..parintilor lui si cine ar indrazni a o vinde sa fie afurisit de tri sute si 18 de
parinti din Nikie».

£.39:

- «Aceastd carte sfantd este a lui Ignatiu Aramd carea mi-au cinstit...
cand au fost preot in comuna Secas in 29 august 1862».

- «Scris-am ieu Ignatiu Arama invatietoriu in Secasiu»

[Minunile Maicii Domnului]

Ms. I 170, nr. inv. D.79729/1974, sec. XVIIl (7228-1720 la f. 136"),
146 file, 14,8 cm X 20 cm. Numerotat partial cu litere chirilice. Scris pe har-
tie cu cerneald neagra si rosie, cu 25 randuri pe pagina. Volumul a fost reali-
zat de trei copisti, cea mai mare parte reprezentdnd-o condeiul lui ierei Stan-
ciu ot Toti Sfintii. Coperta din carton si piele. Filele sunt foarte uzate, unele
sfasiate. Manuscrisul s-a aflat mai intdi la Mitropolia din Bucuresti, la duhov-
nicul Athanasie care semneazi pe file in anul 1727. In 1760, ms. era in po-
sesia lui Neculai din Ploiesti. Se pare cd ms. a rdmas mai mult timp in Praho-
va cdci pe file noteaza diferiti posesori din acest judet. In 1974, ms. a fost
donat Bibliotecii sinodale de catre o persoand care nu este mentionatd la
rubrica donatori din registrul-inventar. Din motive neclare, manuscrisul nu a
fost fisat, rimanand astfel, necunoscut cercettorilor. Minunile Maicii Dom-
nulu?® reprezinta o antologie de fapte minunate ale Sfintei Fecioare Maria
colationate de monahul cretan Agapie Landos in sec. al XVII-lea. Acesta le-a
publicat In greceste, intdia oard, la Venetia in 1641 in volumul Mantuirea
pdcdatosilor (Amartolon sotiria) in care Minunile Maicii Domnului constituie
cartea a treia a lucrdrii. Cu toate cd aceastd primd editie tiparita este extrem
de rard astazi, Biblioteca sinodald detine in colectiile sale doud exemplare.
Primele doua carti din Mantuirea pdcdtosilor trateazd Pdcatele si vindeca-
rea lor prin virtuti. Primul care a tradus din greaca in romana aceasta carte
a fost spatarul Nicolae Milescu. Manuscrisul Bibliotecii sinodale este impor-
tant din doud perspective. 1. Reprezintd una dintre cele mai vechi copii (tra-
duceri) in limba romand a Minunilor Maicii Domnului. 2. Copistul este ierei
Stanciu de la manastirea Tufuror Sfinfilor (Antim) din Bucuresti, contempo-
ran cu Sf. ler. Martir Antim Ivireanul. Pana acum se cunosteau de la acest
preot caligraf 14 manuscrise realizate de el, pastrate la Biblioteca Academiei
Roméne din Bucuresti’. Intre acestea predomina Cronicile istorice romanesti

* O cercetare ampla asupra prezentei acestei lucrdri in literatura romand veche a realizat Liviu
ONu, Traditia manuscrisd a unei sinteze europene la romdni in secolele al XVii-lea-al XIX-lea.
Mantuirea pdcatosilor (Amartolon sotiria), Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 2002.

* Gabriel STREMPEL, Copisti de manuscrise romdnesti pand la 1800, Editura Academiei RPR,
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ARHIM. DR. POLICARP CHITULESCU STUDII

(10 manuscrise) la care se adauga si unele scrieri patristice. Tot popa Stanciu
semneaza in calitate de supraveghetor girant pe un volum cu Didahiile Sf.
Antim Ivireanul, copiat in 1724, de un ucenic de-al sdu, Efrem (ms. 3460
BAR). Dupa acest volum s-a realizat prima editie stiintificd a Didahiilor Sf.
Antim Ivireanul de catre academicianul Gabriel Strempel, in 1962.

Dacd pand acum, cel mai timpuriu manuscris copiat de popa Stanciu
era considerat a fi Cronica lui Nicolae Mavrocordat (ms. 58 BAR), datat 1722,
prin ms. de la Biblioteca Sf. Sinod, activitatea popii Stanciu este devansata cu
doi ani, la anul 1720. De altfel, deceniul al treilea a fost cel mai prolific pen-
tru copistul nostru caci aproape toate manuscrisele realizate de el si datate
sunt din acest rastimp. Popa Stanciu a mai executat o copie dupd Minunile
Maicii Domnului, care azi reprezintd ms. 1830 BAR. Se cuvin mentionate
incd doud lucruri. In Biblioteca Resedintei Patriarhale se pastreazd un alt ms.
copiat de popa Stanciu, o Cronicd realizata in 1722. Daca ii atribuim si ms.
Didahiilor din muzeul manastirii Antim, atunci repertoriul realizarilor cali-
grafice ale acestui mare gramadtic, creator de scoala de copisti, cu o excepti-
onal de aleasa grafie’ urci la cifra 17.

Asadar, inca din 1720, popa Stanciu, preot de mir, era slujitor la ma-
nastirea Tuturor Sfintilor si cu sigurantd l-a cunoscut si apreciat pe ctitorul
manastirii, ale crui Didahii le-a copiat si raspandit, in acest fel salvand de la
pieire comoara predicatoriald si duhovniceascd a ierarhului martir. Popa
Stanciu nu slujea la Antim pentru cd mdndstirea ar fi devenit, dupa moartea
ctitorului, o biserica de mahala®, ci pentru ca insusi ctitorul, in Asezamantul
mdnadstirii’ (1713), la capitolul 5, intitulat: Pentru preoti, previzuse ca doi
preoti de mir sd slujeascd la mdndstire ca rascumpdrare pentru faptul ci el,
ctitorul, stricase biserica de lemn a mahalalei si pe locul acesteia zidise fru-
moasa manadstire. De altfel, hrisoavele atesta existenta egumenilor la manasti-
re si in timpul popii Stanciu®.

Continut:

ff. 2-20: {Minunile Maicii Domnului]

f. 20": contine insemndri pe care le-am redat la final. Pand aici a fost
mana unui alt copist decét ierei Stanciu.

volumul I, Bucuresti, 1959, pp. 224-227.
% Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997, p. 14.
® G. STREMPEL, Antim Ivireanul..., p. 14.

" Publicat de arhim. Sofian BoGHIU in cartea Sfintul Antim Ivireanul si Mandstirea Tuturor
Sfintilor, Editura Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 158.
8 Arhim. S. BoGHW, Sf@ntul Antim [vireanul.., pp. 168-169.
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CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTT. .. STUDII

ff. 21-137: Lipsind partea superioara a filei, titlul este pastrat fragmen-
tar: /[...)<p>este fire minuni ale Preasfintei Sdpdnei noastre Ndscdtoarei de
D< u>mn<e>zeu si p<u>r<u>rea Fecioarei Mariei. Putine oarecare scoase
de multi dascdli si talcuite de Agapie spre folosul cel de obste al neamului
crestinesc. Pentru jidovul cari au orbit si pentru cel ce i s-au tdiat mainile
si dupd ce au crezut in Hr <i>stos si in Preacurata lui Maicd, s-au madntuit
{aceastd parte are paginatie proprie si este scrisd de mana lui ierei Stanciu).

ff. 29-30, 33-36, 49-50, 61, 81, 108-109 au fost intercalate ulterior,
probabil pentru a completa textul lipsa, dar pastreaza doar niste incercari de
condei.

ff.138-145": Plangerea si tanguiala unui calugdr strein si pdcdtos ca-
re-s mustra sufeltul sdu. Facut si tocmit in 370 de stihuri (aici avem mana
celui de-al treilea copist, cu grafia si cerneala diferite de celelalte).

Insemnari:

-f. 20°* «M-am intdmplat de am cetit si eu mai jos iscélit pa aceasta cdr-
ticica si mult m-am umilit cu inima de minunile ce am vazut intrdnsa. Toma
log<ofat>ot Valea Nejlovului? 1800 oct 23».

-S4 se stie ca aceastd carte este a jupanii care au fost vames la Pacu-
ret. Si am scris eu Neculai ot pacuret sin po<pii> Matheiun.

~S3 se stie cad aceastd carte este a par<intelui> pr<o>t<o>popului
Mathei».

-«Aceastd carte este a lui Vasile zugrav. Si am scris eu Vasile zugravul
» (semndtura in josul paginii).

-f. 30: «Sa se stie de cand eram la pravélia lui taica Stan era leatu
1846, luna lui noiembrie 24».

-«Si am Insemnat ca sd se stie soma din sus».

-«si amu scris eu Pavel sin Matheiu».

~«Jupanu Stanu [...]».

<>

-f. 49: «Pentru cel ce era suparat de dracul curviei si de minciunile
arapilor negrii si spurcati, caini si ciudati, rdi si ciudati, de Dumnezeu batuti
si ucisi. Si amu scris eu logofatul Pavel».

-f. 49¥; «Aceasta carte este a lo jupi<n> Stanu pescaru’».

-«Si am scris eu, Zamfir logofatu, cu o mana de tarand si cine va citi,
ma va pomeni». 1838 februarie 24. Eu Zamfir logofat Ploiesteanul».

-f. 50: «Aceasta carte este a lui Stan sin Gherghe Ploiesteanul, mahala-
ua Sfantului Spiridon.

¥ Lectiune probabila.
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ARHIM. DR. POLICARP CHITULESCU STUDII

1836 octobre 14».

~«Sa se stie de cand s-o cutremuratu pamantul la leatu 1838, ianuarie
11, marti searan.

-f. 61: «Aceastd carte este cumparatd de numitul jupan Stan Campianu
den mahalaoa Sfantului Spiridon Noo 1855 octombrie 11 dintr-acest oras
Ploesti».

-«1904. Aceastd carte este a lui Dumitrache Dragomirescu din Macha-
laoa Sfantu Spiridon strada Nucilor no.44. Cine va citi va pomini. Nepotu a
lu Stan Campeanu. Cititi cd de mare folosu este. Ascultati cd scrisu si adeva-
ratu (este)».

-f. 78«83 se stie de cand au venit caravanurile de la Braila era leatul
1847, aprilie 28, era timpul ploios si bine de negot» (semnatura ilizibila).

-f. 79": «Desemnarea lunilor care santu ceasurile cele rele care le-au ara-
tat Dumnezeu lui Moise prorocul sa le arate oamenilor si cdnd sd intdmpla
vreunu intr-o zi den acelea sd nascd vreun om norocu nu avea si cati sa va
insura, bine nu va fi si cine va pleca in cale bine nu va petrece. 1831 iulie 20.

Sept<embrie> 3824

Oct<ombrie> 5815

Noe<m>brie 5811

Deche<m>vrie 6810

Ghenarie 1248

Fevroarie 1823

Martie 4823

Aprilie 823

Mai 5820

Tunie 6812

[ulie 6822

August 4815»

- f. 81: «Ci mergénd la o bisericd a Precistii, unde era si alti calugari,
s-au Imbracat cu chipul ingeresc si au poslusit'® bisericii pana la suflarea lui
cea mai de apoi, cu viatd minunatd si plind de bunatiti si asa s-au invredni-
cit... Atata ct l-au aruncatu in adéncul apei, iar sotiia'' bdnuia'? cd s-au ine-
cat si s-au...» (textul se intrerupe).

- £. 109" «Aceastd carte este a lui... si am luat-o eu Zamfir de am cetit
pe dansa la leatu 1838 feb. Zamfir logofat Ploiesteanul.

- «Aceastd carte e a lui Dumitrache Dragomirescu Ploesteanu strada
Nucilor 44. 1904».

Y Au slujit.
1 Cu sensul de insotitorii lui.
12 Lectiune probabild: bdneia.
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CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTI... STUDTII

- 136" «Sférsit si lui Dumnezeu lauda. Iunie dni 6 leat 7228 (1720)».

- «La anul 1899 este tiparita sau scrisa la anul 7228 dekembrie si de la
Hristos 179 ani de la scrierea acestei carti si este a lui Dumitrache Dragomi-
rescu Sfantu<I> Spiridony.

- f. 137: «Ostenitoriu fiind la scrisul acestii sfinte cdrti a minunilor Pre-
cistii, folositoarea noastra, ierei Stanciul ot Tot<i> Sfintii».

-f. 145": «84 sd stie ca eu Neculai ot Ploiesti ...(text sters) 1760».

-f. 146™: Aceastd fild a fost pusa aici cu rol protector si intdritor, ea
contine diferite texte din Ceaslov si insemnarea:

-f. 146" «Am scrisu eu cu mana de tdrana si stiu eu bine ca mana va
putrezi iard cartea va rdmane si sd va citi si ma va pomeni Stiliano monah.

- «Aceastd carte este veche si cine ceteste totu ma pomeneste cine au
scrisu s-au dus si cartea au ramas sa se ceteasca si sa se pomenascan.

- coperta II: «M-am intdmplat de am cetit si eu cel nenimerit si paca-
tos». Mai sunt si alte incercari de condei.

Carte pentru lucraria mintii cia an Hristos... ce se zice Rai

Ms. II 156, nr. inv. D. 56515/1966, sfarsitul sec. XIX — inceputul sec.
XX, [7] + 340 p.+ [2], 18 x 24 cm.

Textul este scris cu cerneald de culoare neagri, fard podoabe, distribu-
it in 24-27 randuri pe pagini numerotate cu cifre arabe, grafia latina permi-
tdnd datarea propusd mai sus. Hartia — liniatd cu creionul pentru scrierea
textului — este modernd, de diferite culori, fara filigran.

Copistul manuscrisului este Paisie schimonahul, semnat la pagina 340.
Avand in vedere cd el cere ajutorul ,sfintilor parinti celor din Aton” (p. 1)
pentru a savarsi copierea lucrdrii, presupunem cd manuscrisul a fost copiat la
Athos, cel mai probabil la Schitul Prodromu. Volumul insusi a fost daruit apoi
unui cunoscut pdrinte de la Schitul Prodromu, Ierom. Hrisostom (A)posto-
lache. Probabil, cel care a facut darul, arhim. Visarion Nicolau de la Galati, il
adusese de la Athos. Mai tarziu, manuscrisul a intrat in posesia ieroschimona-
hului Daniil Sandu Tudor care l-a adus, probabil, de la Athos impreuna cu alte
astfel de culegeri de texte isihaste. Legdtura manuscrisului a fost realizatd in
piele maro-violaceu. Coperta I este decoratd cu o cruce pozitionatd central,
inconjuratd cu vita de vie si spice de grau, iar deasupra porumbelul inchipuind
Sfantul Duh, toate incizate cu aur presat la rece. Chenare aurii trase cu fileta
mdrginesc coperta. In partea inferioara aflim titlul manuscrisului, scris cu
caractere rusesti: Dobrotoliubie (Filocalia). Coperta Il verso prezintd central o
cruce incizata si chenare pe toate laturile acesteia.

Continut:

f. 6 nenumerotata: Incipit: «O! Omule socotesti bine, gandeste-te...»
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Sf.: «Slava lui Dumnezeul»

f. 6" nenumerot.: Scard

p. 1: Intru numele Sfintei si celei de o fiintd si de viatd facdatoarei si
nedespadrtitei Treimii alu Tatdlui si alu Fiului si alu Sfantului Duh. Carte
pentru lucraria mintii cia an Hristos, intru care se afld povdtuiirile si an-
vatdturile Sfintilor Dascali, ai acestii lucrdrii minunate, din lduntru ;

lar numiriia dupa Sfantul Calistu Patriarhulu Tarigradului, aciastd
carte se zice, Raiu. Pentru cd mai din toatd Dumnezeiasca Scripturd dasi
are mdrturiile.

Sau anceputu cu ajutorulu lui D<umne>zeu si cu Solirile Pria Sfin-
tei, Pria Cinstitei si pria Blagoslovitei Stapanei no<a>stre Ndscdto<a>rei de
D<umne>zeu si pururia Fecio<a>rei Maria si cu Rugaciunile pria Cuviosi-
lor Parintilor nostrii celoru din Atonu; Si cu ale tuturoru Sfintiloru

pp. 2-5: Incipit: «Invé’géturé pentru cei ce voiesc sd anciapa cu darulu
Milostivului D<umne>zeu...»

Sf.: «lard mergandu la ascultare, cu taceria si cu prostimia sa
te nbracii ... si ajutorulu [ui D-zeu totudauna cu noii. Aminu»

pp. 5-27: Aciasta sfanta carte Tomulu ' numita Fiilocalie an greces-
te. Cuvantul I'* Cuvantu in’nainte sau anu-nainte cdldtorie

pp. 27-28: Marturiile pentru Sfantulu Calistu Alui Meletie alu Atine-
lor, din Bisericeasca Istorie. Cartea (14) Cap. (15) Numdrul (8)

pp. 28-31: A Sfantului Simeon Ar<h>iepiscopul Tesalonicului. Pen-
tru fericitii pdrintii nostri, Calistu Patriar<h>ulu si Ignatie. Din Cartea lui
Simeonu al Tesalonicului antru cia pentru Dumnezeiasca uimire (adicd
pentru bisericeasca slujba) Cap. (295) Fo(a)ia (210)

p- 31: Raiiu Ca mai dinu toatd Dumnezeiasca Scripturd, cuprinde
antru sinesi mdrturiile. In’nainte Cuvantare a Cuvantului Care si alu capi-
itului din taiu Numdrul alu are. Pentru ddruiiria si Darulu cel Dumneze-
eesc si mai pre susu de fiirie, carele primu Sfantulu Du<h>u este antru
Credinciosii

pp. 31-290: [Cele 100 de Capete ale Sfintilor Parinti Calist si Ignatie] 1®

pp. 291-309: Sholiile celor o sutd de capete ale sfintilor Parinti Calis-
tu si Ignatie [137 la numdr n.n.]

pp. 310-312: Totu ale pria Sfintitului si pururia pomenitului Calistu
Patriarhulu capete alese. Pentru smerenie si vedere. Cap. 11

pp. 312-315: Pentru celu Lucrdtoru si vazdtoru. Cap. 13

pp.315-316: Pentru Lucratorul si vazatorulu Cap. 36

pp.317-319: Pentru vedere Cap. 22

** Lucrarea din acest manuscris, apartinand lui Calist si Ignatie, se regdseste cu aceleasi titluri
in Filocalia vol. VIII, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, ed. I, 1979,
trad. in limba romana de Pr. D. Staniloae.
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pp. 319-321: Pentru vedere Cap. 26

pp. 321-324: Pentru chipulu mintii no<a>stre Cap. 35

pp. 324-325: Pentru cugetarea si vederia lui D<umne>z<eu> Cap. 15

pp. 325-326: Cap. 72

Incipit: «acela ce dupre purtare de grijd intru singuru Dumnezeu cugeta »

Sf.: «.. ca fard de Mine nu puteti face nimic, macaru de si vii se pare ca
facetii»

pp. 326-329: Pentru dumnezeiasca si omeniasca lucrare si pentru
pace Cap. 3: Dintru acestu cap cele pria de folos am luatu

Incipit: «deci, nicio lucrare care are fiire sa fie intru noii»

Sf.: ..«si rodind pe rodurile cele duhovnicesti ... si cate nenumadrate
bunatati»

pp. 329-332: Pentru viata cia vazdto<a>re. Si Pentru oarecare trebu-
intd de nevoie are vdzdtorul. Si acum cd si rugdciunia a pdrtii cei vdzd-
to<a>re este. Si cum cd vederia in loculu rugdciuni sd socoteste de Pdrin-
tii. Cap. 4

pp. 332-333: Pentru sfintita rugdciune

pp. 333-339: Alu Priasfintitului Calistu Patriarhulu Alte capete cu
numdrul 14. Pentru Rugdciune

Insemnari:

-fila 7 nenumerotatd: «Aceastd sfantd carte numitd Filocaliea o daruesc
Fiului si fratelui meu Duhovnicesc Parintelui leromonah Hrissostomu Apos-
tolache (Prodromitu) Sf. M<u>nte Athos

De arhimandritu<l> Visarion Nicolau, astazi 1937, Maiu 19, Galati

Polmelnic:

Vii

Visarion Arhim<andritul>

Nectariea Monahiea

Tihon Schim<onahul>

Gherasim <i>erom<onahul>

Musa Mariea schim<onahiea> »

- p. 340: «Sfarsitulu cdrtii a priasfintitului Patriarhu Calistu. Si lui
D<umne>z<eu> cel slavitu in sfanta Treiime si-i fie laudd, multdmitd si in-
chindciune; Acumu si antotudeauna si in veci veciiloru. Aminu. Parintiloru si
fratiloru care vetii fiil ertati-md pentru ne ajungerile ce vetii afla intru aciasta
Sfinta Carte si toatd gresala sd o andreptati cu Duhulu Blandetiloru, cd mana
cia de tdrand este neputincioasd. Si iardsi vd rogu pentru dragostea Pria
sfintei fecioarei Maria Nascitoaria de D<umne>z<eu> Stipanei noastre, vi
rogu iubitoriloru de Hristos: cei ce vetii primii hrand sufleteasca din cartea
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aciasta, sd nu ma datii uitdrii pe mine pacatosulu si pria ticdlosulu si multu
trandavulu eu Paiisie Schimonahulu; rugati-va pentru mine va rogu ca si eu
cel pierdutu cu pacatulu sa ma invrednicesculu inpreuna cu voi a dobindi pre
Mirele cel fard de moarte pe lisusu Hristos lumina cia neapusd caruia I sa
cuvine toata stdpanirea cia neapusa caruia i sd cuvine toata stidpanirea si
mare cuviintd in vecii vecilor. Aminu. Schimonahul Paisie, pacatosul».

Isvorul Dumnezeeestilor cuvinte care rasund si invdpdezd inimile tutu-
ror Cetitorilor Hristiani, prin Filosofiea lor cea Duhovniceascd si Apostoleasca.
Cuvinte ale sf. Grigorie Sinaitul s’au gésit o carte manuscris prea vechiu ca de
450 de ani in Biblioteca Schitului nostru Chinovial Prodromu din Sf. Munte
Athos. Si o am prescris cu slovd latind noao cu bine cuvantarea Parintelui
nostru Superioru: Arhimand: Antipa Dinescu de mai micul intre ieromonahi
Paisie Lambru Ploesteanu, la anul mantuirii noastre: 1902 octombrie 20.

Ms. 175, nr. inv. D 56514/1966, sec. XX (1902), 150 f, 19,7 cm X 15
cm, hartie velind cu filigran: stele cu 5 colturi, inceputul sec. XX (1902), pri-
ma fild este albd, numerotatd, probabil era rezervata titlului. Intre f. 1 si 2 s-
au intercalat doua file cu patratele, pe prima a fost scris titlul, iar pe cea de-a
doua a fost lipitd o iconitd ruseascd color, de hartie cu Sf. Mc. Dorotei.

Text cu cerneald neagra si rosie de un singur condei, 22 randuri pe
pagind, copiat la schitul roméanesc Prodromu — Muntele Athos, de ieromona-
hul Paisie Lambru; demireliurd cu cotor de piele si pseudo-nervuri late, auri-
te intre care se afld elemente vegetale incizate la rece. Forzat din hartie
marmorata. Coperta I are un medalion imprimat central din care se mai dis-
tinge: o cruce, o ancord si o carte peste ele, iar coperta IV are in centru un
medalion stilizat, ca o amfora.

Urmele de depuneri de pe file, sublinierile cu mai multe culori, indicd
faptul ca manuscrisul a fost intens citit. Provine din biblioteca ieroschimona-
hului Daniel Sandu Tudor.

Continut:

ff. 4-16: Cuvdnt inainte sau inainte cuvantare celor ce vor vrea sd ce-
le<a>scd aceasta carte $i sa nu greseascd infelegerea ce este intrinsa. <O
altd mand a adaugat>: Al Preacuviosului Par<intelui>nostru Vasilie lero-
monah de la Poiana Marului din Romania, Roman>

ff. 16-17: A Sfantului Grigorie Sinaitul inainte cuvantare asupra
Cartii acestiea ... Pentru cd nu este lupta noastrd cdtre singe si cdtre trup

ff. 17-17": Pentru cele trei parti ale sufletului

ff. 17°-19: Pentru ganduri, prin care tot pdcatul sd savarseste

Incipit: «Opt sunt gandurile cele cuprinzitoare»
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Sf.: «si dintru acestea de aici esind ... in vecii cei fird de sfarsit stralu-
cindu-se Dumnezeului nostru slava»

ff. 19'-70": Ale celui intre sfinti Pdarintelui nostru Grigorie Sinaitul.
Cuvinte de multe feliuri, pentru Porunci, Dogme, Infricosdri si Fagaduinte:
Inca si pentru ganduri si patimi si bundtati. Incd si pentru liniste si rugd-
ciune (supra titlu cu rosu): A Sfantului Grigorie Pentru Porunci

<137 capete>

ff. 70*-71": Alte capete ale acelueasi

ff. 71%-72: Pentru schimbarea cea patimicio<a>sd. Cap. 4

ff. 72-72": Pentru schimbarea cea bund. Cap. 5

ff. 72°-73: Ale aceluesi, pentru Linistire in capete 15. Pentru cele
doao kipuri ale Rugdciunii

ff. 73'-74: Cap. 2 Cum se cuvine a lucra rugdciunea

ff. 74-75: Pentru suflare. Cap. 3

ff. 75"-76: Pentru cum se cuvine a cinta. Cap. 4

ff. 76-76": Grdire impotrivd. Cap. 6

ff. 77-77": Dezlegare

ff. 77°-79": Cap. 7-9

ff. 80-80": Pentru intelepciune. Cap. 10

ff. 81-81": Pentru cetire. Cap. 11

ff. 81*-85: Cap. 12

ff. 85-95: Iardsi ale acestueiasi Grigorie Sinaitul: Stiintd cu de-
amdruntul pentru Liniste si Rugdciune. Incd si pentru semnele Darului si
ale inseldciunii. Si care este osebirea caldurii si a lucrdrii; Si cum cd fard
de Povatuitoriu lesne impreund vine rdtdcirea Capete 14

ff. 85-87: Cap. 1-2

ff. 87-88: Cap. 3. Pentru cum sd cade a afla lucrarea

ff. 88-93: Cap. 4-12

ff. 93-94": Pentru cdldura Darului. Cap. 13

ff. 94*-95: Cap. 14

ff. 95-95": Ale acelueasi Grigorie Sinaitul Pentru Liniste. Cum se ca-
de a sedea intru aceasta. Cap. 1

ff. 95¥-96": Pentru cum se cade a zice rugdciunea. Cap. 2

ff. 96'-97: Pentru cum se cade a tinea pre minte. Cap. 3

ff. 97-98: Pentru cum sd cade a goni pre ganduri. Cap. 4

ff. 98-100: Pentru cum se cuvine a cdnta. Cap. 5

ff. 100%-102": Pentru cum se cade a ne hrani. Cap. 6

ff. 102'-107": Ale Acelueasi. Capete. Pentru inseldciune si pentru alte
multe pricini. Cap. 7

ff. 108-108" Intrebare: Ce ar face cineva cd sd inchipuieste Dracul in
Ingerul Luminii si insald pre om? Raspuns.
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ff. 108'-109: Kipurile Proniei lui Dumnezeu

ff. 109-110: Pentru insusi de sine Stdpanirea no<a>strd

ff. 110-110% Ale acestuiasi Grigorie Sinaitul. Pentru cele 4 Sfinfite
Incepdtorii: Si de cdte ori sfintita incepdtorie sd gdseste si de cate ori sd
imparte cea cu ased<z>dmant vedere.

ff. 110*-111: Pentru numirea si randuela fiestecdriea din cele Sfintite
incepdtorii

ff. 111-111": Dupa a Bisericii Sfintitd Incepdtorie

ff. 111-112%: Ce feliu este ased<z>area vietii ceii singuratece de mijloc?

ff. 112°-113: Talc pentru Sfintita Incepdtorie

ff. 113-113" Ce este si cum sd sdvdrseste cea dupd Bundtate incepad-
turd de Sfintenie aceii singuratece vietuiri?

ff. 113"-115: Talcuire Pentru feliul Sfintitei Ased<z>dri

ff. 115-116: Intrebare... Ce este chipul kipul vietii cdlugdresti...

Raspuns. Tunderea pdrului adica lepddarea

ff. 116-116" Care este cea dupa Cdlugdreasca vietuire de Sfintenie
incepatorie; si cum dupd Bundtate sd face?

ff. 116": Pentru kipul inchipuirii a Imbracamintei cei Calugdresti

ff. 117-118% Ce sunt kipurile Ased<z>drii Sfintitei Incepdtorii ceii
Bisericesti?

ff. 118'-119: Pentru supunere si ascultare

ff. 119%-121: Pentru ispitele cele din somn. Intrebare... Raspuns

ff. 121-121": Penfru cum sd cade a lua milostenie cel ce linisteazd

ff. 121*-124": A Sfantului Grigorie Sinaitul Intrebare cdtre Sf. Maxim
Capsocolivitul. Rdspuns

ff. 124°-125: Semnele inseldciunii

ff. 125-125": Semnele Darului

ff. 126: A Sfantului Simeon Noului Cuvantdtoriu de Dumnezeu. Ina-
inte Cuvantare si ardtare pentru Luarea Aminte si pentru Rugdciune

ff. 126"-127: Ale acestueasi Simeon: Stihuri la Sfintita Rugdciune

ff. 127-127": A acestuiasi Simeon Mestesugire a celor 3 kipuri ale
sfintitei ludri-aminte si ale Rugdciunii...

ff. 127"-128" Pentru intieia luare-aminte

ff. 128'-129": Pentru a dooa luare-aminte

ff. 129°-134: Pentru a treea luare-aminte

ff. 134-137: Intrebare. Si pentru ce cea dintdiu si cea de a dooa Stre-
Juire nu pot a sdvarsi pre cdlugdr? Raspuns: De vreme ce nu le trece pre
acestea...

ff. 137-139: Cuvant Pentru pdzirea inimii: plin de folos. Al lui Niki-
for celui din singurdtate
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ff. 139-142: Intrebare: ce este luarea aminte? Raspuns: Intru Numele
Domnului nostru Iis<us> H<risto>s

ff. 142-144": Alcdatuirea Sfintitului Calist Patriarhul Constantinopolu-
lui: Kip al ludrii aminte a Rugdciunii

ff. 144*-147": Capete ale ceii D<umne>zeesti si Duhovnicesti Legi.
Ale Prea Cuv. Marco Postnicul (1-18)

ff. 148-150": file nescrise

Insemnari

f. 1: «Gasit la perchezitia lui Sandu Tudor (cerneald albastrd), semnat
cu o altd cerneald, mai consistenta Maior...»

f. 2: continuarea titlului «Cuvént inainte» cu explicatia «al... lui Vasile
de la Poiana Marului din Roménia» a fost addugat ulterior, cu o cerneald
violet, de o altd mang; acest cuvant introductiv reflectd faptul cad manuscrisul
nu a fost transliterat dupd unul cu vechimea indicati de copist (450 de ani).

f. 17 indicatii marginale cu creionul «cuv<antul> acesta este al Sf. loan
Damaschin, vezi Filocalia Romaneasca IV, p. 190» (este vorba de traducerea pr.
D. Staniloae, editia din 1948 tipdrita la Sibiu, in Tipografia Arhidiecezana).

Randuiala Sf< intei> Liturghii numai la Proscomidie

Ms. 119, or. inv. D. 80164,/1975, sec. XIX (1850), 23 file nenumerotate
din care ultimele sase sunt albe, 14,5 cm x 11 cm. Scris pe hartie, cu cerneald
neagra si rosie, filele sunt legate ca un carnet, scris pe verticald; lipsesc co-
pertele. Copist: Juvenalie monahul. Manuscrisul a facut parte din cartile schi-
tului Carnu din judetul Buziu. In data de 27 XI 1959, el a fost déruit Biblio-
tecii Sfantului Sinod de cdtre Patriarhul Justinian. Scrisul este cursiv, ele-
gant, ingrijit.

Continut:

f. 1: Incipit: «Mergand preotul si diaconul la proscomidie»
Sf.: « Cele fard de Dumnezeu ce voesc razboaie»

f. 16" Pentru bolnavi la Proscomidie

f. 17: Pentru venirea Barbarilor

Insemnari:

f. 17: «1850 Septembrie 18, Juvenalie monah»

f. 23" Juat de mine la [pojarul] schitului Carnu - Buzdu. Parasit. In
1914. N..»

Intre filele manuscrisului se afld un plic de hartie ciramizie cu insem-
narea: «27 nov. 1959. Din ordinul Prea Fericirii Sale Parintelui Patriarh Jus-
tinian, se incredinteazd manuscrisul aldturat P.C. Parinte Prof. Dr. D. Fecio-
ru, pentru biblioteca de la Sf. Sinod. Secretar Cazacu.
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Observatii: Randuiala Proscomidiei prezentate aici contine unele dife-
rente fatd de cea aflata in uz astdzi, astfel: la ff. 8-10 se precizeaza: luand preo-
tul a patra prescurd, scotand o pdrticicd, pomeneste pe arhiepiscopul (mi-
tropolitul) locului, apoi scoate o alti miridd pentru a toatd lumea preasfinit
patriarh, cu tot episcopatul pravoslavnic..; o a treia miridd se scotea: pentru
binecredinciosul Domn... si pentru toti ai lumii impdrati si domni, iar 0 a
patra miridd se scotea pentru ,inaintestatatorul Sf. ldcas... si pentru tofi cei
chemati la impreund slujire. Apoi, pre tot soborul obstii apoi cei ce au adus
sdrindare sau liturghii, apoi pe alti oameni vii, pe care va voi, iar la urmd era
pomenit arhiereul care l-a hirofonisit. Din a cincea prescura, preotul trebuia
sa pomeneasca pe cei morti: patriarhi, domni si ctitori (f. 10").

[Cartea de rugiciuni a Mariei Vicarescu]

Ms. 1 28, nr. inv. C. 57489/1966, carton fin cu marca Rives in timbru
sec (f. 88v), sfarsitul sec. al XIX-lea — inceputul sec. al XX-lea, 18/31 Mars
1907 (f. 105v), 120f. din care ff. 110*-120" au doar chenare colorate, fara text,
10 cm x 14,5 cm. Manuscrisul a fost numerotat discret cu creionul, in partea
inferioara si in cea superioard a filelor, fila 114 lipseste; 10 randuri pe pagina
liniate cu creionul.

Textul este scris cursiv, cu cerneald neagrd, fiind incadrat in fiecare pa-
gind intr-un chenar colorat, decorat cu motive geometrice, vegetale, zoomotrfe,
fantastice, care de-a lungul intregului manuscris nu se reiau niciodatd. Nu stim
daca aceste desene frumos realizate au iesit din mana detindtoarei; este posibil
sa fi fost un volum gata decorat si care trebuia doar completat cu text.

Legatura este din piele galbuie, cu tablii de lemn, colturile sunt imbra-
cate in argint aurit, transele aurite, iar in centrul copertei I se afld aplicata
monograma M(aria) V(dcdrescu) cu o coroand regala deasupra, confectionate
tot din argint aurit.

Interioarele copertelor I si I au chenare aurite si la fel ca forzatul de
la inceputul si de la finalul volumului si sunt imbracate toate in matase alba.
Manuscrisul a fost cumparat de la anticariat, in anul 1966.

Conform insemnadrilor, manuscrisul a apartinut Mariei Vacarescu, fiica
lui Dimitrie Filliti Manescu si a Elenei Assaki, deci o descendenta din vechea
familie a boierilor Manescu®.

Casatoritd in 1863 cu Teodor Vicarescu (T 2/15 apr. 1914, descen-
dent al cunoscutei familii boieresti a Vicarestilor', autorul lucrdrii ,Istoria
razboiului pentru Independentd”).

4 Octav-George LECcA, Familiile boieresti romdne, Muzeul Literaturii Romane, Bucuresti, p.
399.

1% 0.-G. LECCA, Familiile boieresti romdne..., p. 572.
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Textul rugaciunilor din acest manuscris a fost preluat fragmentar din
diferite carti de rugdciune, din Psaltire, din cantdrile sfintei liturghii, alaturi
de versete din Biblie, uneori scrise in limba francezi. In textele rugiciunilor
au fost intercalate nume ale apropiatilor Mariei Vacdrescu, ceea ce denotd ca
volumul avea un caracter de uz strict personal. Maria Vicdrescu a scris cu
cerneald neagrd, uneori aerisit si larg, mai spre finalul volumului scrisul fiind
micsorat, mai Inghesuit, asa cum apare in primele note din genealogia de la
inceput. In afard de decoratia eleganti si materialele pretioase utilizate la
realizarea volumului, manuscrisul contine si o cronicd a familiei Vacarescu,
incepand cu anul 1839 — ,naissance de Toly” si se incheie cu 1923 — ,mort
Leon Calengi”.

[lustratia manuscrisului aminteste de tipul de decoratie specifica sfarsi-
tului de sec. al XIX-lea. In acelasi stil a lucrat si Maria Sturdza (nascutd Ghi-
ca) care a impodobit cu desene mai multe volume, inspirindu-se din lucrdri
de facturd occidentald, printre care un frumos Arhieraticon, aflat astizi in
colectiile Bibliotecii Sfantului Sinod'®.

Continut:
ff. 3-3" Incipit: «Theodor Maria pentru norocul nostru si al casei
no<a>stren.
Sf.: dnvatd-ne Doamne, sa facem voia Ta. Amin»
ff. 4-23": Rugdciunea cdtre Prea Sfanta de Dumnezeu Ndscdtoarea si
Pururea Fecioara Maria'”
ff. 24-26: Inc.: «Preasfanti Stapana'® »
ff. 26"-33": Rugdciune de umilintd cdtre prea bunul ... Dumnezeu
Inc.: «Sciu Doamne ca pacatele mele sunt nenumdrate»
Sf.: «cd Tie se cuvine to<a>td Mdrirea ... Amin. Mon dme bénis
'Eternel»
ff. 34-37: Rugdciunea cdtre Mantuitorul Hristos™
ff. 37- 43: Visul ce a vedut <vdzut> Ndscdtoarea de Dumnezeu mai
<1 >nainte de a se restigni Domnul nostru Iis< us> H<risto >s
ff. 43'-74: Acatistul. Porunca cea cu taind
ff. 74-74": Vivants: Teodor, Maria, Radu, Anna Maria, Jon-Théodor... Ion

16 Arhim. Policarp CHITULESCU, ,Un Arhieraticon manuscris din secolul al XIX-lea aflat in
colectiile Bibliotecii Sfantului Sinod”, in: Librdria. Studii si cercetdri de biblioteconomie,
Targu-Mures, vol. X1/2012, pp. 104-117.

'7 0 serie de invocari ale Sfintei Fecioare, selectate din unele acatiste, in special, al Sf. Aco-
peramant al Maicii Domnului.

*® Continud cu invocéri catre arhangheli si alti sfinti.

19 Fila 36" a fost completatd ulterior cu Tatal Nostru, intrucit textul de pe f. 36 se continud pe

37,
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f. 74*- Elena, Ioana, Ion
f. 75: Morts: Théodor <addugat ulterior> Apostol, Anastasia, Silvestru...
f. 75" 6 juillet, Seigneur, sauve-nous”
ff. 76-80: Sfintii Nicolae, Haralambie, Spiridon™
f. 80" Inc. : «Si Dieu est pour nous»
Sf. : «il leur sera accordé par mon Péere qui est aux cieux»
ff. 81-84": Ma priere: Accorde 6 ! Mon Dieu la santé et la bonheur &
tous les miens*
ff. 85-88: Cereti si vi se va da voe <voud
ff. 88'-89: L’Angelus
Inc.: «<L’ange du Seigneur vint annoncer Marie»
ff. 89"-90: Evanghelia de la Luca: In vremea aceea a intrat Iisus in
corabie...
ff. 90°-95: Priere pour les défunts (Psaume 129)*
ff. 95% Morts: Michel, Ioana, Pavel, Carol, Elisabeta, Maria
ff. 96-99": Inc. Remets ta voie sur ['Eternel®®
ff. 100-104": Rugdciunea unei tinere crestine’
Inc.: «(Dumnezeule, cred intru Tine»
f. 104" La source de la vie est avec toi (Ps. XXXVI, 9)
ff. 105-105": Versets tirés des Psaumes
Inc.: «Seigneur, faites éclater votre puissance»
Sf. «Comme la fumée disparait qu’ils disparaissent. 18/31
Mars 1907» Pe ale rosie*”: Prea Sfanta Nascdtoare de Dumnezeu...

>23

f. 106: Pe ale albe: Do<a>mne lisuse Hristoase...

f. 106" Les neuf hiérarchies d’anges devisées en trois

ff. 107-108 : Les sept archanges...

f£.108-108": Qu'il y a deux ou trois personnes assemblées en Mon nom?
ff. 109-110: Luati mdancati, Acesta este Trupul Meu®

20 Versete din Psalmi, in franceza.

2! Si 0 seamd de sfinti occidentali catolici.

22 Reia rugdciunea in limba romanad de la inceputul manuscrisului.

2 Diferite versete din Sfanta Scriptura apoi rugiciuni: Doamne al puterilor, Cu noi este
Dumnezeu, Astdzi S-a spanzurat pe lemn.

2 Apoi alte citate din Biblie si rugaciuni scurte in franceza.

% Diferite rugaciuni in francezd si sfaturi, unele au o vadit influenti apuseand; sunt prezente
si rugdciuni ortodoxe: Nddejdea mea este Tatdal.. (f. 98) Cdmara Ta Mantuitorule (f. 98),
Rugdciunea Sf. Efrem (f. 98'-99"), Usa milostivirii (f. 99°). '

% Pare a fi scrisul unei aite persoane, acesta este cu litere mai mici, adunate, desi are multe
aspecte comune cu scrisul de pand acum.

%7 Rugdciuni de rostit pe matdnii.

2 Versete biblice.
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ff. 110°-120: file nescrise

Insemnari:

Primele douad file ale manuscrisului au fost albe si completate ulterior
de citre Maria Vicdrescu, cu o interesantd genealogie a familiei sale, cu scur-
te mentiuni asupra unor evenimente importante din viata acesteia. In dreptul
datei 20 iunie 1846 este scris ,Ma naissance”, adica anul nasterii Mariei Ma-
nescu, maritatd Vacirescu, cea care a copiat textele cuprinse in manuscris.
Volumul a fost completat pe parcursul catorva decenii, fapt dovedit de vari-
antele diferite de grafie ale Mariei Vacarescu.

Pentru interesul istoric al cronicii, redam integral textul insemnarilor:

f. 1:

«1839 - 28 janvier - Naissance Toly»

«1842 - 17 avril - Naissance Théodore»

«1846 - 20 juin - Ma naissance»

«1857 - juin - Mort Papa»

«1861 - décembre - Mort Georges»

«1863 - 2 juin - Mes fiangailles»

«1863 - 23 juin - Mon mariage»

«1864 - 24 septembre - Naissance Hélene»

«1865 - 24 juillet - Naissance Marie»

«1866 - 8 juin Naissance Constantin»

«1866 - 7 aoit - Mort Constantin»

«1868 - 29 février - Naissance Radu»

«1872 - 31 décembre - Naissance Anna»

«1874 - 16 juillet - Mort Grand-Papa»

«1876 - 8 juillet - Mort Maman»

«1880 janvier - Mort tante Cléopatre»

f. 1v:

«15 février 1859 - Naissance Michel»

«25 octobre 1884 - Fiancailles Hélene»

«6 décembre 1884 - Mariage Hélene»

«15 novembre 1885 - Naissance petite Marie»

«6 mai 1887 - Naissance Sanda»

«16 mars 1887 - Mort Bon Papa»

«12 avril 1887 - Naissance Mihaita»

«Juin 1889 - Naissance Georges»

«Juin 1890- Mort Georges»

«3 janvier 1875 - Naissance petite Hélene»

® Urmeazi diferite fragmente de cantiri din Sfanta Liturghie.
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«8 septembre 1890 - Fiancailles Radu»
«28 avril 1891 - Mariage Radu»

«12 décembre 1891 - Mort Kazotti»

«20 aoit 1892 - Naissance Anne-Marie»
«20 novembre - 1893 Mort petite Hélene»
«12 avril 1864 - Naissance Paul»

«20 juillet 1894 - Fiancailles Marie»

«25 septembre 1894 - Mariage Marie»
«4 mars 1895 - Naissance Zoica»

«17 mars 1897 - Mort Toly»

«7 aoiit 1869 - Naissance Léon»

«Aont 1898 - Fiangailles Anna»

f.2:

«4 octobre 1898 - Mariage Anna»

«9 juillet 1898 - Naissance Marie Blanche»

«21 Septembre 1900 - Naissance Héléne»

«11 décembre 1902 - Mort de Michel»

«7 janvier 1907 - Mariage de Sanda»

«28 avril 1906 - Mariage de Radu»

«9 octombre 1907 - Naissance Roxane»

«29 juillet 1907 - Mariage Marie Cesianu»
«Aott 1908 - Naissance de Stefana»
«Septembre 1908 - Mort petite Stefana»

«1 juillet 1909 - Naissance Despina»

«22 avril/ 5 mai 1911 - Fiancailles Anne-Marie»
«19 juin/ 2 juillet 1911 Mariage Anne - Marie a Manesti»
«14 novembre 1911 - Mort de Jeanne»

«1 mai 1912 - Mariage de Mihaéla

«1912, 31 juillet - Naissance petit Théodore C.»
«1912, 31 juillet - Mort de Paul»

«1913 témoine? naissance Jules Barbu Calengi»

f. 2"

«2/15 avril 1914 - Dieu a rappelé Théodore a Lui, je n’ai plus de rai-
son d’etre, mais la volonté de Dieu soit faite. Que la vie este lourde. Je vis
puis qu’il faut vivre. Viens a mon aide Dieu Puissant. Je suis si lasse. Voila

dans g<uel>q<ues> jours, 2 ans; plus le temps passe, plus la douleur me
pese®n,

3 Dumnezeu l-a chemat pe Théodore la El, nu mai am pentru ce sa exist, dar faci-se voia
Domnului. Ce grea e viata. Am vazut, apoi, cd trebuie sd traiesc. Puternice Doamne, ajuta-ma!
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CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANESTI... STUDII

«Novembre 1912 - naissance Michai Calengi? »

«Paris 8/21 juillet 1917 - Ma petite Marie nous a quitté, elle était pour
moi, ma fille, ma compagne et mon amie, le dévouement parfait®'».

«Biarritz 21 avril 1918 dimanche matin, Naissance petite Roxane, Ga-
brielle Marie Zénaide Calengi? »

«?1923 - Mort Anna Cantacuzene»

«1 septembre 1923 - Mort Léon Cantacuz<ene>»

«25 octobre? 1923 - Mariage Hélene Don<ici>»

«15 juillet 1924 - Mariage Balas»

«Mai 1925 - Naissance petite Irene Donici»

«21 aoft 1923 Mort Léon Calengi»

f. 105" «18/31 mars 1907»

Summary: The Romanian Manuscript catalogue in the Holy
Synod Library (III)

An investigation of the description of the Holy Synod Library manuscripts has
brought to light new data, regarding the reading interests of monks and laypeople in
our country, during past centuries.

This paper presents a few miscellanies created during the 17th and 18th cen-
tury, containing lives of saints and some apocryphal texts. These volumes, calligraph-
ically written, rather scarcely ornamented (which shows their destination as being
strictly personal or communal, but not festive) come from the libraries of prominent
cultivated Romanians, such as the academician and priest Niculae M. Popescu.

One very valuable volume is The book of verses useful for the soul, a compi-
lation of poems authored by the first female poet of our country, the schema-nun
Xenia. The manuscript was produced by this almost unknown Paisian nun, in the
monasteries where she lived: Agapia, Mdgura and Cotumba. Until now, only other
volumes with poems by this nun were known, and the one in the Synod Library
completes her literary and religious works.

In this article, there is a description of one of the most valuable Romanian
manuscripts in the Synod Library: The Miracles of the Mother of God. The volume
was created in the year 1720 by three copyists, the biggest part being written by
hieromonk Stanciu at All Saints’ Monastery, the one who, we believe, saved the
homilies of St. Martyred Antim Ivireanul from destruction, by multiplying them. For
unknown reasons, the manuscript hasn’t been catalogued until now, thus remaining
unknown to researchers. The Miracles of the Mother of God consists of an anthology

Sunt atit de obositd. lati peste citeva zile, doi ani; cu cat trece timpul, cu atat durerea ma
apasa mai tare.
3 Micuta mea Maria ne-a pirdsit; ea era pentru mine fiica, apropiata si prietena mea,
devotamentul perfect.
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of wonders worked by the Holy Virgin Mary, collated by the Cretan monk Agapie
Landos in the 17th century. He published them in Greek, for the first time, at Venice,
in 1641 in the volume The Salvation of Sinners (Amartolon sotiria) in which The
Miracles of the Mother of God constitutes the third book of the work.

The monks’ interest in the work of the unending prayer prompted them to
transcribe philocalic texts that could offer guidance. This manual multiplication of
texts took place during the modern period (late 19th century and early 20th centu-
ry), as indicate the few manuscripts copied by Romanian monks at Mount Athos.

An item that is very special is the Prayer Book of Maria Vacarescu. This book
of collected prayers, copied in French thanks to the personal piety of a member of an
old noble Romanian family, is a real gem — not only due to the multicoloured deco-
ration of the pages, the precious binding with gilded silver ornaments that protect
the pages, but also due to the family chronicle, recorded on a few pages by Maria
Vdcarescu.

All these manuscripts are especially important because they constitute stages
of translation efforts in the Romanian language, sometimes under the influence of
the school of St. Paisie from Neamt, of the texts that are essential to hesychasm. Our
endeavour unveiled new data, concerning some prolific copyists, some unknown
Romanian dwellers at Mount Athos and the first Romanian female poet and copyist,
a situation rarely seen in manuscript tradition. We also address the manuscripts of
renowned theology teachers of the 20th century.
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Abstract

The word is the main vehicle for communication, both between God and man,
and between man and his fellow people. Christianity, however, perceives the word not
only as a means or tool for conducting a dialogue, but also as having an ethical dimen-
sion. The word or, more precisely, the union between human nature and the divine
Logos (Word), brings about an inward transformation and spiritual progress. By means
of the word, man does not simply communicate but undergoes a process of spiritual
edification allowed by his relating to God and his fellow people. This dimension of the
word tends to be neglected in modern times, but the Church rediscovers it. In the
ecclesial-liturgical milieu, the word reveals its true significace and role, as it guides
man not towards building an outward relationship but an inner one with both the
Creator and the other persons. In the Church, man receives not mere words, but words
endowed with power, because by their utterance within the Holy Liturgy, the Holy
Mysteries and hierurgies, they convey the sanctifying grace of the Holy Spirit.

Introducere

Dumnezeu, Cel care a creat lumea prin cuvantul Siu, a trimis pe Fiul
Sau, Logosul, Cuvéntul cel vesnic ,la plinirea vremii” (Ga 4, 4) ca sa méntuias-
ca lumea tot prin cuvantul Sdu etern si mantuitor. Cuvdntul dumnezeiesc in-
trupat (/n 1, 14) nu ramane doar mediator, ci ,Unificator, el nu mai intermedi-
azd intre divin si uman, ci uneste cele doud naturi in persoana Sa”'. Ziditorul
cerului si al pdmaéntului ,tine toate prin cuvantul puterii Sale” (Evr 1, 3).
Dumnezeu Creatorul si Proniatorul graieste prin lume, prin istorie si, mai ales
si mai lamurit, prin Revelatie, ca omul sd inteleagd si sa urmeze calea spre
filiatia diving, spre devenirea sa intru Fiint4, spre Impdritia Cerurilor.

Dumnezeu Ziditorul a ales vorbirea ca un mijloc de a intra in legaturd
cu cei ziditi dupd chipul Sdu: ,In multe randuri si-n multe feluri graindu-le
Dumnezeu odinioard pdrintilor nostri prin proroci, in zilele acestea de pe

! Pr. Nicolae DASCALU, Parabola ficliei aprinse. Comunicarea religioasd in era informatio-
nald, Basilica, Bucuresti, 2012, p. 99.
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urma ne-a grait noud prin Fiul” (Evr 1, 1-2). Vorbirea este puntea de legatu-
rd dintre Dumnezeu si om, dintre cer si pamant, dintre om si om. Dumnezeu
a intrat in legatura cu oamenii prin vorbirea cdtre cei alesi: profeti, drepti,
prin Fiul Sdu intrupat, prin Sfintii Apostoli si prin toti sfintii, iar oamenii
intrd in legdtura cu Dumnezeu prin rugiciune, prin citirea dumnezeiestilor
Scripturi sau prin propovaduirea invataturilor dumnezeiesti.

Deci vorbirea apare nu doar ca ,punte invizibild ce se stabileste intre
persoane”?, ci si ca vehicul al comunicarii cu Dumnezeu, comunicarea il ajutd
pe om intru devenirea® si dezvoltarea sa existentiald. Prin vorbire, prin aceas-
ta lucrarea a spiritului® care articuleazd, invesménteazd si intrupeaza gandu-
rile, se realizeaza intelegerea intre oameni si optimizarea lor morald si astfel
ea are o functie etica’. Vorbirea apare plind de seva si de viatd pentru cd este
transpusa in viatd printr-o fiintd vie — omul. Prin vorbire se intemeiaza si se
intretine, in timp si spatiu, viata spirituald ,asa cum samanta vehiculeaza pe
glob viata organicd, vorbirea asigurd circulatia sangelui spiritual”®, si asa se
impiedica atrofia in societate si se imprima si se sprijind dinamica unui pro-
ces, se intdreste si se infrumuseteaza viata sociala.

Prin ,vestea cea buna” adusa si descoperitd de Hristos-Domnul nostru
si Tmpartdsitd, prin lucrarea bisericeascd, in potirul fapturii umane ,chip al
slavei lui Dumnezeu” se poate implini omul ca ,fiintd teofila si teologica™,
adica omul creatie de Dumnezeu iubitoare si despre si intru Dumnezeu cu-
vantatoare. Ca fapturi duhovnicesti percepem in Evanghelie ,dumnezeiescul
exprimat in cuvinte omenesti”® caci ea nu trebuie si fie vzutd ca o operd
umand, caci este de Dumnezeu descoperita.

% Petru RADASANU, ,Elocventa in retoricd si in Omileticd”, in: Studii Teologice, 28 (1976), 7-
10, p. 633.

3 Angela FRIEDERICI, Michael SKEIDE, Verena MULLER, Sprache macht den Menschen,
<https://www.mpg.de/9966424 /sprachentwicklung-kinder-ueberblick>, 17.09.2018.

4 Stylianos G. PAPADOPOULOS, Theologie und Sprache: Erfahrungstheologie — Konventionelle
Sprache, Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, p. 114; Augustin Karl WUCHERER - HULDENFELD,
Philosophie der Sprache, OH - UNI WIEN 1992, pp. 45-46. Alte lucrari in acest sens: Martin
JAMES, Philosophische Sprachpriifung der Theologie, Miinchen, 1974; Bernhard CASPER,
Sprache und Theologie, Freiburg, Basel, Wien, 1975; Wolf Dieter JusT, Religiose Sprache
und analytische Philosophie, Stuttgart, 1975; Jiirg KEEMANN, Die Reflexion auf Sprache im
ProzeB der Predigtarbeitung, Trier, 1972; Jiirg KEEMANN, ,Verkiindigung als Sprachproblem?”,
in: Neues Hochland, (1973) 65, p. 98.

> Pr. Dumitru BELU, ,Graiul in functia lui eticd”, in: Mitropolia Moldovei si Sucevei, (1971) 7-
8, pp. 453-461. '

® Eugeniu SPERANTA, Sintezd de filozofia istoriei muncii si culturii, in: Pr. Dumitru BELU,
»Graiul in functia lui eticd”, p. 457.

" tDANIEL, Teologie si spiritualitate, Basilica, Bucuresti, 2010, p. 204.

8 tDANIEL, Teologie si spiritualitate, p. 205.
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Omul - fapturd cuvantatoare

Pentru darul vorbirii, fiinta umana a fost definitd ca hommo loquens®,
om sau fipturd cuvéntitoare, ca ,spirit cuvantitor”’’. Dumnezeu a sidit in
oameni capacitatea si trebuinta de a cuvanta, de a comunica prin grai articu-
lat. Pentru c¢d Dumnezeu ne-a creat dupa chipul Sau, suntem ,prin ceea ce
este mai reprezentativ in noi: cuvdnt, fiintd cuvantatoare”''. Ce minunatd
zidire si alcatuire este omul (Ps 8, 5), céci el ,este asemanator Cuvantului
dumnezeiesc; iar prin aceasta este cuvantator”’?. Graiul trebuie inteles drept
o reflectie a chipului divin din om si in acelasi timp un sprijin intru devenirea
spre asemanarea cu Dumnezeu.

Vorbirea este o functie proprie a omului, ca fapturd ziditd de Dumne-
zeu, de la Care a si primit darul cuvéntdrii. Doar omul, dintre toate vietuitoa-
rele, are grai articulat®, are cuvant. Sfintii Parinti ai Bisericii au socotit cd
omul este facut — de Ziditorul — capabil de viata vesnica, prin faptul cd este
creat ca o fiintd cuvantatoare si cu nostalgia eternitatii. Aceasta pentru ca cel
ce rationeazd si vorbeste, sau gandeste si comunica ceva, nu se satura nicio-
datd de a cugeta si a comunica prin cuvant, cdci este pus in legdtura cu infi-
nitatea lui Dumnezeu, de care nu se astimpadra niciodatd, de a cugeta si a
comunica prin vorbire, caci asa este pus in legatura cu nemarginitul divin, de
a cunoaste si de a comunica si altora'. Vorbirea este o calitate psiho-inte-
lectuala-spirituald proprie omului.

Grdirea este o trasaturd constitutiva si fundamentala a omului, ea reve-
leaza ,insdsi fiinta omului, intrucdt prin cuvant s-a descoperit pe sine in
energia lui spirituald, a devenit existent pentru altii si pentru sine insusi [...]
Activitatea omului este esential cuvantitoare””®. Omul este prin fiinta sa cu-
vant revelator, intrucdt vorbirea este omul in lucrarea lui de descoperire'®.
Fard acest mare dar, de a fi o fiintd cuvantatoare, nu poate fi conceputd viata

¥ Pr. Nicolae DURA, Propovdduirea Cuvantului si Sfintele Taine. Valoare lor in lucrarea de
mdntuire, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998,
p. 25.

19 Pr. Nicolae DASCALU, Parabola ficliei aprinse..., p. 95.

! Pr. Constantin GALERIU, ,,Preotia ca slujire a Cuvantului”, in: Orfodoxia, 31 (1979), 2, p. 294.

12 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Cuvént de indemn cétre elini”, in: Scrieri. Partea intdia, trad. de
Pr. Dumitru Fecioru, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 146.

¥ ARISTOTEL, Politica, trad. de St. Bezdechi, Ed. Cultura Nationald, Bucuresti, 1924, p. 22.

" Pr. Dumitru STANILOAE, ,Scolii”, in: Scrieri I, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 15, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, pp. 92-93.

> Pr. Pavel FLORENSKY, ,Slovesnie slujenie”, in: Journal Moskovsoi Patriarhii, 4 (1977), pp.
74-75, in: Pr, Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, pp. 287-288.

' Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia orfodoxd, pp. 287-288.
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omului ca fiintd sociald, comunitard si implicit nu poate fi imaginatd existenta
societatii insasi.

Vorbirea este o profunda realitate umana. Orice cuvant presupune omul
si anume omul care vorbeste, dar si cel care ascultd. Cuvantul cuiva este legat
de subiectul aceluia printr-o iradiere de putere haricd din el'’. Omul este, prin
darul comunicarii prin cuvant, o fiintd dialogald — dialogisches Wesen — care
creste si se implineste prin pedagogia intalnirii, pedagogische Begegnung'®.
Cuvantul presupune, de asemenea, si pe cel despre care se vorbeste si pe cel
pentru care se vorbeste. S fie spre folos si zidire duhovniceascd. Comunicarea
umand si realitatea stau intr-o stransa si adanca legatura. Graiul este mijlocul
prin care are loc buna intelegere umana. Trebuinta inevitabild a omului de a
vorbi si de a raspunde semenilor séi aratd graiul, ca un mijloc de ,intrepatrun-
dere personald”'®, care isi are originea in Dumnezeu.

Vorbirea in forma ei inaltd este rugaciune, este cuvantare liturgica, es-
te propovdduire. Aceasta infaptuieste comunicarea mesajului divin, deci ea
opereaza cu cuvintele sfinte si de sfintenie sprijinitoare. Sf. Simeon Noul
Teolog scria cd prin aceasta vorbire sau cantare a cuvintelor sfinte in timpul
slujbelor bisericesti se implineste o hranire a sufletului, se primesc in suflet
gandurile divine, care cuprind si inteligenta umana pe care o ridica astfel
spre inteligenta suprema, divina®. In procesul vorbirii sunt implicate: creier,
gurd, maini si inima.

Prin comunicarea bisericeascd se implineste: luminarea mintii, misca-
rea inimii si induplecarea vointei credinciosilor. Propovaduirea conduce pe
credinciosi de la despatimire spre luminare si apoi spre tinta fundamentalad a
existentei umane: méntuirea sau desdvarsirea. Aceasta constd in implinirea
consecventd si constanta a voii lui Dumnezeu. Articularea si implinirea voii
lui Dumnezeu in viata noastrd este posibila numai dupa ce voia lui divind a
fost facutd cunoscutd prin vorbirea — propoviaduire.

17 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 65. Parintele
Dumitru Stiniloae a profilat o teologie a cuvantului deja in studiul ,Functia cuvantului”, in:
Luceafdrul, (1941) 8, pp. 258-622. O analizi metafizico-teologicd a originii cuvantului, in
general, si a cuvantului divin in special, face Thaddidus SOIRON, Die Verkiindigung des Wortes
Gottes, pp. 3-7, si in lucrarea ,Die Theologie des gottlichen Wortes”, in: Wissenschaft und
Weisheit, (1939) 5, p. 41. Interesante precizari ale sensului ,cuvant” a ficut si ,patriarhul de
la Piltinis*, in: Constantin NoicA, Cuvdnt impreund despre rostirea romadneascd, Ed. Emines-
cu, Bucuresti, 1987, pp. 20-29.

18 Martin BUBER, Ich und Du, Heidelberg, 1887, p. 10; Nicolae DuRra, ,Begegnung und Er-
fahrung bei Martin Buber. Eine christlich-orthodoxe Perspektive”, in: Amt und Gemeinde,
(2015) 4, pp. 253-264.

"% Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 91.

% Constantin ANDRONIKOF, Le sens de la liturgie. La relation entre Dieu ef I homme, Les
Edition du Cerf, Paris 1988, pp. 12-13.
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Liturghisire in templul cuvintelor

Dumnezeu ne-a diruit darul cuvantului ca sd descoperim unii altora
simtdmintele inimilor, s facem cunoscute gandurile noastre, dandu-le la
iveala ca din niste cdmdri ascunse ale inimii. Dacd am fi alcatuiti numai din
suflet, ne-am intelege unii cu altii numai prin géndire; dar pentru ca sufletul
nostru isi zdmisleste gandurile In ascuns, in trup, ca sub o perdea, este nevo-
ie de cuvinte si de nume ca sd facem cunoscute cele din launtrul nostru.
Cand gandirea noastrd este rostitd, atunci este purtatd de cuvant ca de o
luntre, strabate aerul si trece de la cel ce graieste la cel care-l aude?’. Cuvan-
tul este strans legat de persoana care-l rosteste in calitatea ei de ,ratiune
cuvantitoare”?. Prin cuvant, omul comunicd, invitd si se descopera®, el se
zideste pe sine si pe altii, dar poate si dardma si sminti.

Cuvantul zideste atunci cand izvoraste din constiinta raspunderii fata
de semeni, atunci cand omul intelege cuvantul ca o realitate dialogald, in
care Dumnezeu isi are dreptul de judecator: ,Din cuvintele tale te voi judeca”
(Lc 19, 22). In aceastd perspectivd, se poate concepe cuvantul ca realitate
trialogicd: Dumnezeu, om si semenul nostru. Prin buna folosire a cuvintelor,
noi slujim lui Dumnezeu®. Cuvantul, in calitatea lui de izvor al vietii, ,,provi-
ne din energiile dumnezeiesti’?®; pentru aceasta el poate si curateascd, sa
sfinteascd, sa odihneasca: ,Voi sunteti de acum curati prin cuvéntul pe care
vi l-am grdit” (In 15, 3).

De aceea, cuvantul aduce cu sine si impune o responsabilitate deosebi-
td pentru om, el fiind legat profund de fiaptura umand: ,Inima noastrd este
un fel de izvor, iar cuvantul rostit este ca un paraias care curge din acest
izvor’®. In acest context ne atentioneazi adanc si revelat Sf. Ap. Pavel: ,Nici

21 §F. VASILE CEL MARE, ,Omilia a Il-a, la cuvintele da aminte la tine insuti»", in: Scrieri. Partea
intiia, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 17, trad., introducere si note de Pr. Dumitru Fecioru,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 365.

% Sr. PETRU DAMASCHINUL, ,Invatituri duhovnicesti. Cuvantul 24”, in: Filocalia, vol. 6. trad. de
Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1976, p. 269. ,Der Mensch besteht und entfaltet sein Wesen im Wort, in verbale
Kommunikation. Wir Menschen sind ein Gespriich. Das Sein des Menschen griindet in der
Sprache®, a formulat Heidegger la Wuherer. Hans Urs VON BALTHASAR a vorbit despre om ca
sacrament-simbol, ca apoi sa defineascd pe om ,cuvant al lui Dumnezeu”: ,Gott redet als
Mensch”, in: Verbum Caro, Eisiedeln, 1960, p. 73.

B E. M. SCHILLEBECKY, ,Parol et Sacrament dans |" Eglise”, in: Lumier et vie, (1960) 46, p. 30.
 SF. ANTONIE CEL MARE, ,,invitéturi despre viata morala a oamenilor si despre buna purtare,
in 170 de capete”, in: Filocalia, vol. 1, trad. de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 15.

% Pr. Rafael Noica, »Despre cuvant”, in: Pr. Constantin CoMaN, Orfodoxia sub presiunea
istoriei, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 163.

% SF. VASILE CEL MARE, ,Omilia a XVI-a. La cuvintele: «La inceput era Cuvantuly”, in: Scrieri.
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un cuvant rdu sa nu iasa din gura voastrd, ci numai cel care este bun spre
zidirea cea de trebuintd, pentru ca el sd dea har celor ce-l ascultd“ (Ef 4, 29).

Marele filosof Platon spunea ca, prin cuvintele omului pe care-l as-
cultim, cunoastem interiorul celui pe care nu-l vedem. Cuvintele pot fi o
oglinda fideld a sufletului uman. Psalmistul David, inspirat de Dumnezeu
glasuia: ,,Cuvant bun raspuns-a inima mea” (Ps 44, 1), iar Mantuitorul ne
reveleaza, mai lamurit: ,Din prisosul inimii graieste gura” (M¢ 12, 34). Exis-
td deci un profil spiritual profund al cuvdntului. De aceea, scria Platon:
,Fericit este cel ce vorbeste bine, sau cel care stie sa taca””. Sf. Isaac Sirul
zicea, 1n acest sens, cd: ,Tacerea este taina lumii ce va sa vind; cuvintele
sunt instrumentele lumii de astazi”®. Prin cuvant, omul isi descopera taine-
le sufletului: ,nici un pictor nu poate prinde atit de exact trasaturile trupu-
lui, dupa cum poate descoperi cuvantul tainele sufletului”®, cici cuvantul
este slujitorul mintii, zice Sf. Antonie cel Mare. Cuvéantul apare, astfel, drept
»Raza de lumind si iubire care tasneste din soarele lduntric al spiritului.
Este intrupare si revelatie a universului gandirii noastre, asa cum Dumne-
zeu-Cuvantul este revelatia Dumnezeirii”*. Omul se hraneste si creste du-
hovniceste prin cuvéantul viu si folositor.

Perceperea si implinirea comunicarii se realizeaza prin cele cinci sim-
turi ale omului. Potrivit cercetarilor recente, nu se mai poate spune ca vorbi-
rea il insoteste pe om de la leagan pana la moarte. Si pruncul din pantecele
mamei sale — in cele 40 de saptdmani de viatd, vremea sfintei poveri a naste-
rii — percepe si reactioneaza la vorbire®’. lar o comunicare negativa sau ab-
sentd poate duce la mari deficiente sufletesti si trupesti, ba chiar si la moar-
te*?. O folosire pozitiva si atentd a comunicdrii interpersonale contribuie la
buna si frumoasa dezvoltare a persoanei umane, dar si la pastrarea armoniei
si frumusetii vietii.

Partea intiia, p. 517.

% Platon vorbea despre un acord desivarsit si general intre cugetare si vorbire, adici intre
forma interioara si exterioard a logosului-cuvant. Dupé lon BORLAN, Miere si fiere, Bucuresti,
Ed. Albatros, 1982, p. 104.

8 SF. IsAAC SIRUL, ,Cuvantul 111", in: Filocalia, vol. 10, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p. 474.

% SF. VASILE CEL MARE, ,Epistola 163", in: Scrieri. Partea a treia, coll. Pirinti si Scriitori
Bisericesti 12, trad., introducere si note de Pr. Constantin Cornitescu, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1988, p. 354.

¥ Pr. Constantin GALERIU, ,Preotia ca slujire a Cuvantului”, p. 295.

31 <http://www.kita-fz-dionysius.de/media/Downloads/Dio_Familienzentrum_KonzeptSprachfoerder.
pdf>, 25.09.2018.

%2 Matthias SCHARER, Bernd JOCHEN HILBERTH, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung,
Grinewald, Mainz, 2003, p. 37.
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Acest mare dar divin oferit omului, vorbirea, este nevoie sa fie folosit
cu maxima responsabilitate si angajare. Notiunea de cuvant uman are si ur-
matoarele trei sensuri: cuvant rostit cu ajutorul vocii, care dupd ce a fost
pronuntat se pierde in aer; cuvantul interior, care existd in inimile noastre si
cuvantul artificial, cel rostit fira rost sau cu sens negativ, ,cuvantul desert
(nefolositor sau smintitor) pentru care — a spus Domnul — oamenii vor da
socoteald in ziua judecatii” (Mt 12, 36). S-a spus cd, indatd dupa ce au fost
rostite, cuvintele noastre se pierd in aer, inceteazd de-a mai fi*}. Despre cu-
vantul lui Dumnezeu ni se reveleaza: ,In veac, Doamne, cuvantul Tiu rimane
in cer” (Ps 118, 89). Existd o profundd conexiune intre creier si comunicare*,
intre vorbire si dezvoltarea armonioasd si frumoasd a omului. Aceasta ne
cheama sa vorbim mai eficient si sd ascultim mai profund sunetul, continutul
si sensul cuvantului hranitor si intremator. Functia normala a cuvantului este
expresia vointei binelui, adicd a tot ceea ce este demn, nobil, superior.

Se cuvine sd se restaureze increderea in cuvant si respectul sacru pen-
tru folosirea lui. Cuvantul trebuie sd-si redobandeasca vocatia si menirea sa
de mijloc de comuniune prin comunicare: , Trebuie luat in serios cuvantul,
trebuie trecut de la nivelul de informatie la nivelul de impartasanie, de trdire.
Acesta este nivelul duhovnicesc al cuvantului”®. Se cere intelegerea si prac-
ticarea slujirii sacramentale a cuvantului.

Hristos, Logosul divin intrupat, Izvorul cuvintelor ziditoare, ne da me-
reu cuvinte, ne indeamna sa vorbim spre zidire. Clement Alexandrinul subli-
nia cd intr-adevdr cuvantul este cel mai de pret dintre toate bunurile pe care
le are omul®. Pentru aceasta, folosirea cuvantului impune o responsabilitate
soteriologica. , Vai, pentru fiecare cuvant fard acoperire in aur, pentru fiecare
cuvant in al cdrui miez am intrat sa-i tulbur focul mistuitor, da-voi socotea-
18", Sfintii Parinti nu-si risipeau cuvintele in zadar, fiindcd cuvantul trebuie

¥ Existd studii si mrturii recente care arati ci, desi zicem ,se pierd, dispar in aer”, cuvintele
se pastreaza totusi prin vibratia pe care au produs-o, intr-un depozit sau rezervor universal.

¥ Andrew NEWBERG, Mark Robert WALDMAN, Cuvintele iti modeleaza creierul, trad. loana
Schiau, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2016, p. 305. Dr. Andrew Newberg este pionier in studi-
erea din perspectiva neurologici a experientelor religioase si spirituale, domeniu cunoscut
drept neuroteologie.

% Pr. Rafael Noica, ,Despre cuvant”, pp. 163-164. Aceasta ar fi o dorintd crestind profunda:
»Cand va sosi, 0, Doamne, un timp mai mangiios/ In care si pitrunda cuvantul lui Hristos?/ Sa
piard dusmania din trista omenire/ S nu mai fie omul unealti de pieire!”, in: Vasile ALECSANDRI,
»La Sevastopol”, in: Doine si Ldcrimioare, Ed. pentru Literatur, Bucuresti, 1967, p. 260.

% CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in: Scrieri, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 4, trad.
Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucu-
resti, 1982, p. 257.

¥ loan ALEXANDRU, [ubirea de patrie, vol. 11, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1985, p. 15.
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seminat pentru a aduce rod. Se impune o atentie in ménuirea cuvintelor®.
Lucrarea in templul cuvintelor este o liturghisire a preotiei generale, o slujire
sacerdotald a omului ca preot in creatie.

Slujirea Cuvantului divin si comunicarea digitala

,Dacd vorbeste cineva, cuvintele lui s fie ca ale lui Dumnezeu” (I Ptr
4, 11), omul care foloseste cuvintele divine le primeste si le trateazd ca si
cuvinte ale lui Dumnezeu Cuvantul. Vestirea cuvantului divin se pregateste
in studiu, rugdciune, dar si in intélnirile concrete cu crestinii nostri de azi si,
in general, cu semenii nostri contemporani. In ultimii ani au fost publicate,
mai multe cérti si studii despre Teologia comunicativ, in colectia Kommuni-
kative Theologie-Interdisziplindr/ Communicative Theology-Interdisci-
plinary Studie®. Comunicarea teologica/bisericeasca trebuie sa conducd la
comuniune. Cum pot fi actualizate si implementate valorile crestine intr-o
,societate bolnava de lipsa comunicdrii si comuniunii cu Dumnezeu”*’? Acest
om se poate impdrtdsi din ,puterea Cuvantului care invie, din Cuvéntul care
da lumina rostului si sensului vietii, care te face sa stii pentru ce traiesti... si
incotro mergi“‘!. Parintele Constantin Galeriu avea o ,preocupare prioritara
fatd de subiectele cu raportare la actualitate”? Atat cuvantul Sfintei Scrip-
turi, cat si al predicatorului trebuie sa se adreseze omului concret®, dintr-o

3 Cuvantul tau si fie/ ca ploaia pe ogor,/ la fel ca apa vie/ neprihanit izvor.../ S ciutim in
lumea asta/ cuvantul lui lisus,/ caci el cuprinde vasta/ chemare inspre sus!”, in: Pr. Nicolae
Mobolu, ,Cuvantul”, in: fndrumdtorul bisericesc, Sibiu, 1987, p. 87. Lucian Blaga, in poezia
»2Domnitele”, scria: ,Domnitd, cuvintele noastre-s morminte, nu crezi?/ Morminte-n care tim-
pul si-a-nchis suferintele,/ E bine, tu stii sa vorbim mai putin si mai rar./ Sd nu ne jucam cu
mormintele”.

%9 Jatd citeva, publicate de Universitatea din Innsbruck: Matthias SCHARER, Bernd JOCHEN
HILBERTH, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung, Griinewald, Mainz, 2003, p. 224;
Forschungskreis Kommunikative Theologie/ Communicative Theology Research Group,
Kommunikative Theologie. Selbstvergewisserung unserer Kultur des Theologietreibens
Communicative Theology. Reflections on the Culture of Our Practice of Theology Bd. 1,
2006, p. 152; Bernhard NITSCHE (Hg.), Von der Communio zur Kommunikativen Theologie,
Bernd-Jochen, Bd. 10, 2008, p. 264; Matthias SCHARER, Bernd JocHEN HILBERTH (Hg), Kom-
munikative Theologie: Zugdnge - Auseinadersetzungen - Ausdifferenzierungen. Communi-
cative theology, Band 2, LIT Verlag Munster, 2010, p. 152.

4 Pr. Emil VARGA, Dialogul intre mass-media si Biserica intr-o societate democraticd si plura-
listd, <http://www.biserica-petru-si-pavel.net/articole/dialogul-intre-mass-media-si-biserica-intr-o-
societate-democratica-si-pluralista/>, 12.12.2018.

41 Pr. Constantin GALERWU, Talcuiri la mari praznice de peste an. 22 de modele omiletice, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 51.

42 Pr. Vasile GORDON (coord.), Pr. Adrian Ivan, Pr. Nicusor BELDIMAN, Omiletica, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2015, p. 574.

% Pr. Dumitru BELY, Curs de Omileticd, Ed. InfoArt Media. Ed. Andreiana, Sibiu, 2012, p.
251.

38

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

—

o O



ROSTIREA, INTERPRETAREA SI REDACTAREA PARABOLEL... STUDII

societate si epocd specifica, concretd. Biserica — organismul divino-uman
intemeiat de Hristos-Domnul — isi implineste slujirea pe pamant printr-o
adunare si o intalnire a oamenilor intre ei, din si intru lumina credintei, prin
induhovnicirea, spiritualizarea comunicdrii lor si realizarea comuniunii tutu-
ror cu Dumnezeu in ziua de azi.

Cuvantul divin are menirea slujirii comuniunii in Hristos* si a comu-
nicarii intre semeni, iar aceasta se poate face azi atit prin ,limba Bisericii”,
cit si in ,limba electronica™. Vestea cea bund a Evangheliei lui Hristos, ca si
intreaga lucrare a Bisericii, se transmit in perioada aceasta mai noud si prin
radio, televiziune, cotidian, publicatii scrise, publicatii on-line, site-uri si toate
celelalte mijloace moderne de comunicare*®. Cuvantul lui Dumnezeu trebuie
sd ajunga la mintea si la inima crestinului prin mijloacele de comunicare ale
omului de azi.

Timpul nostru modern, numit si post-crestin sau post-modern ori post-
umanist, ,vine la pachet cu revolutia comunicarii fard frontiere, in care esti
miturat de avalansa de informatii, zvonuri, barfe si deliruri planetare”.
Avem vocatia si datoria ca aceastd comunicare digitald, rece si nepersonald,
sa o facem si comunicare inimoasd, calda, personald, duhovniceascd si de
suflet ziditoare. Comunicarea digitald poate duce la ,dementd”® poate in-
strdina, izola sau chiar eclipsa mental si sufleteste pe om: ,Prin cuvant s-a
facut lumea, prin cuvinte se va dezintegra, rapid — asta deja putem vedea cu
ochii nostri. Insa prin fapte se poate reface lumea, prin gesturi ea poate con-
tinua. Sa faptuim, zic! Cat mai putem”, S-a scris cd tinerii de azi au ,inter-

 Despre functia omileticd a cuvantului au scris temeinic: Pr. Dumitru BELU, Curs de Omile-
ticd, pp. 375-378; Pr. Vasile GORDON (coord.), Pr. Adrian Ivan, Pr. Nicusor BELDIMAN, Omileti-
ca, p. 316.

% Pr. Nicolae DascALU, Comunicare pentru comuniune, Ed. Trinitas, Bucuresti, 2000, p. 158.
Aceasta este prima carte publicata in romaneste despre folosirea limbajului electronic in activi-
tatea misionard a Bisericii. Cartea a fost distinsd cu premiul ,Jean-Louis Leuba” de citre
Facultatea de Teologie a Universitatii ,Miséricorde”, Fribourg (Elvetia), in anul 2000.

% Pr. Nicolae DASCALU, Parabola ficliei aprinse, p. 618.

" Razvan Bucuroly, ,Editorial”, in: Lumea credintei, 01.09.2018, p. 2.

8 Manfred Spitzer, cercetitor al creierului uman, si cu psihologii specialisti in mass-media
Markus Appel si Constanze Schreiner au cercetat, discutat si publicat in ultimii ani, studii in
acest sens si au ardtat consecintele negative asupra celor care folosesc mult tehnica digitala:
izolarea sociala, insingurarea si stoparea interesului social al omului. M. SPITZER: Digitale
Demenz — Wie wir uns und unsere Kinder um den Verstand bringen. Droemer Knaur Ver-
lag, Miinchen 2014; M. APPEL, C. SCHREINER: Leben in einer digitalen Welt: Wissenschaftliche
Befundlage und problematische Fehlschliisse Stellungnahme zur Erwiderung von Spitzer,
2015, <http://www.teologie.net/2018,/06,/25/sa-luam-aminte-dementa-digitala-si-arma-numita-
smartphone/>; <https://www.youtube.com/watch?v=ZDtw1JKp9Ks>; <https://www.youtube.com/
watch?v=6lv17Fq9bLs>, 17.09.2018.

* Rizvan Bucuroly, ,Editorial”, p. 2.
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netul in buzunarul pantalonilor si sunt mereu conectati cu altii [...] 97% din-
tre adolescentii germani (intre 12 si 19 ani) au un Smartphone”. Gerald
Gross, moderator al televiziunii austriece, profesionist in arta cuvantului,
scrie — in cartea sugestiv si provocant intitulatd Ne comunicdm spre moarte.
Supravietuirea in jungla digitald — despre ,drogul internet, in toate formele
sale de la Blackberry, pand la bombardamentul cu E-Mail-uri poate sd-i faca
pe oameni sclavi neputinciosi [...] Aceastd luptd nu este insa absolut pierduta.
In orice caz nu va castiga cel care renuntd la avantajele acestei noi comuni-
cari”'. Cici si comunicarea digitald, ca de altfel toate bunurile materiale, pot
fi ,bune slujitoare, dar periculoase stipane”, asa cum zicea un périnte filoca-
lic. Oare nu ne aratd si internetul ca omul totusi e cu mult mai mult decét
trup, timp si lume materiald? Cum poti sa te slujesti si sd te folosesti de
aceastd comunicare rapida si complexd? Périntele Constantin Galeriu — desi a
plecat, este totusi cu noi — este prezent in lumea digitald in aproape 150.000
de adrese: il putem vedea, auzi si citi, desi este mutat in lumea de dincolo de
zare de 15 ani, dar cind a trdit, mai ales dupd schimbadrile din 1989, périntele
a fost foarte prezent in spatiul public: conferinte, slujbe, interviuri.

Totusi aceastad mdreatd descoperire a omului, comunicarea digitala, in-
ternetul, trebuie folosite cu discernamant, cumpdtare®, vigilenta si randuiala
inteleapta. Media digitald trebuie utilizata de preoti cu discernamént pentru
intensificarea vietii spirituale a credinciosilor si pentru o mai buna comunica-
re la nivelul parohiei, dar si cu episcopii. Trebuie subliniatd centralitatea
Sfintei Liturghii In viata credinciosului si a preotului de azi. Participarea la
Sfanta Liturghie nu poate fi o ,tele-prezentd realizatd prin mijloacele moder-
ne de comunicare”, ci este nevoie de prezenta fizica pentru a ne impartasi
de harul dumnezeiesc, daruit in biserica prin participarea la Sfintele Taine.

5 Anja ForDON, Diese Jugend von heute, <https://blog.mozilla.org/berlin/diese-jugend-von-
heute/?sample_rate=0.001&snippet_name=9427&utm_campaign=IRLS3E6DE&utm_content=
REL_ESR&utm_medium=snippet&utm_source=desktop-snippet&utm_term=9427>, 20.10.2018.

51 Gerald GRosS, Wir kommunizieren uns zu Tode. Uberleben im digitalen Dschungel, Ue-
berreuter Verlag, Wien, 2008, p. 208.

52 Arhim. Symeon TOMACHINSKIY, ,Die Tugend der Internet-Enthaltsamkeit”, in: Chemari la
Hristos — Rufe zu Christus. Mittleilungblatt der rumdnisch-orthodoxen Kirchengemeinde
Zur Heiligen Auferstehung, (2018) 91, pp. 4-5.

%3 Pr. Nicolae DASCALU, ,A doua Conferintd Internationald despre Media Digitala si Pastoratia
Ortodoxd (DMOPC18)” cu tema: ,Lumea Digitald ca Spatiu pentru Reiterarea Cincizecimii
si «a cuvantului viur al Sfantului Apostol Pavel”. Conferinta s-a organizat cu binecuvantarea
Sanctitdtii Sale, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu al Constantinopolului. Au participat peste o
sutd de specialisti din intreaga lume ortodoxd, timp de patru zile (18-21 iunie 2018), la Aca-
demia Ortodoxa din Creta, conferinta a fost transmisd LIVE pe pagina de Facebook
a portalului Pemptousia. Cu acel prilej a fost intemeiata Asociatia Internationald pentru Media
Digitala si Pastoratie ortodoxa. <http://basilica.ro/dmopc18-live-ce-subiecte-sunt-abordate-in-
ultima-zi-a-conferintei/>, 02.11.2018.
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Intr-o lume ce a ajuns la o inflatie si poluare informationals, este im-
perios necesar sa se redescopere ,sensul original al comunicarii, deopotriva
comunitar si sacru”. ,Mass-media trebuie privita azi ca o necesitate pastora-
14, comunionald“®. Intr-o lume tot mai complexd si mai convulsionatd, in
care omul trdieste adancul insingurarii si al instrainarii fata de semeni si fatd
de Dumnezeu-Creatorul®®, se cuvine ca mass-media si comunice adevarul,
frumosul si binele, sd cultive si s sustind speranta si iubirea intre oameni®".
Religiozitatea si practicarea credintei, mai ales in spatiul apusean, este
intr-un proces de diminuare. Un studiu recent de cercetare a valorilor sociale
din Austria, facut de specialisti de la Universitatea vieneza si publicat la ince-
putul lunii noiembrie 2018, aratd ca, daca in 1990 mergeau la bisericd o data
pe saptdmand 22%, in 2018 merg doar 13%; mergeau o data pe luna 19%,
acum merg 15%; nu mergeau niciodatd 17%, iar acum 27%; in 1990, nu cre-
deau in Dumnezeu 13%, acum nu cred 21%%. In aceeasi directie sunt si re-
zultatele unui forum de cercetare al Universitatii din Viena, ,Religion and
Transformation in Contemporary European Society”. Aceste rezultate aratad
doar un segment al vietii secularizate a omului de azi. Prin comunicarea
digitald si inimoasd pot sa fie ca adresati, auditori si consumatori de informa-
tii si cei care nu ajung in biserica.

Mass-media bisericeasca romaneasca (prin Centrul de presd Basilica al
Patriarhiei romane) si internationald cautd sa directioneze interactiunea me-
diald spre dialog si intélnire: intru adevar, frumos si bine pentru toti oamenii.
Sa fie nu doar o comunicare a mintii si a cuvintelor, ci una si a sufletului,
prin iubire si in perspectiva mantuirii, sa ajute pe oameni si sa-i conduca de
la o conlocuire (stare paraleld), s se ajungd la bund convietuire (in concor-
die, intru iubire), de la comunicare sd se ajungd la comuniune si bucurie
sfantd intr-o dreaptd si frumoasa vietuire. Aceastd comunicare digitala folosi-
td si de oamenii Bisericii poate contribui la ,intoarcerea dincolo, de mai-
naintea pacatului, a memoriei incircate de tragediile si vicleniile istoriei.
Intoarcere la memoria sacrd, ontologics, la pruncia sufletului odraslit dupa

% {DANIEL, ,Adevir si responsabilitate in mass-media”, in: Libertate pentru comuniune.
Lucrarea Bisericii in societate in anul 2009, Basilica, Bucuresti, 2010, p. 251.

% tDANIEL, ,Adevir si responsabilitate in mass-media”, p. 251.

% tDANIEL, ,Omul de astizi cautd nadejdea pentru un viitor mai bun”, in: Libertate pentru
comuniune..., p. 350.

 TDANIEL, ,Adevar si responsabilitate in mass-media”, p. 252. In Biserica Romano-Catolic,
de peste 40 de ani, Duminica dinaintea Rusaliilor s-a numit drept Duminica mass-mediei.

8 <https;//www.werteforschung.at/fileadmin/user_upload,/p_inter_werteforschung/EVS_Religion.
pdf>, 07.11.2018.

* Kurt APPEL, Isabella GUANZINI, Angelika WALSER (Hg.), Europa mit oder ohne Religion? Der
Beitrag der Religionen zum gegenwirtigen undf kiinftigen Europa. V & R unipress, Vienna
University Press, 2014, p. 268.
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chipul lui Dumnezeu”®, la o trezire a sensibilitatii pentru puterea launtrica,
pentru bogdtia si sfintenia cuvintelor scrise sau vorbite.

Vestirea cuvantului divin — ,cu putere multd”, cu angajare sfantd si
mantuitoare — in vremea noastrd de profunda criza, adesea debusolanta si
agitatd, poate sd ajute faptura sleitd, sd aduca lumind, speranta si bucurie in
universul interior al omului de azi.

Summary: The word of God and the human communication today

Speech as an act of the spirit which articulates, expresses and substantiates
thoughts, enables communication among people and their moral improvement,
which reveals the ethical dimension of it. The act of speaking is vibrant and spirited
because it is carried out by a living person. Speech creates and maintains spiritual
life, in time and space, which in turn upholds social life and sustains its dynamics,
strengthens and improves social interactions. The ability to speak defines the human
being a ,homo loquens”, a speaking creature, a ,spirit endowed with the power of
the word”. God has granted man the ability and need to communicate through spe-
ech. This is a feature of man as creature made by God, from whom he has the gift of
speech. Only man, of all creatures, possesses the ability to speak. Speech is a funda-
mental constitutive human characteristic. Without this trait, as a speaking creature,
man could not be a social being, able to live in community, and implicitly the very
existence of society would be impossible. Speech is a profoundly human reality. Any
utterance presupposes there is a man who speaks and one who listens. By virtue of
speech, man is a dialogical being which grows and is fulfilled through the pedagogy
of his encounters. Human communication and reality are closely interconnected.
Speech is the vehicle that enables understanding among people. Man’s inevitable
need to address his fellow people and answer them, demonstrates that speech is a
medium for personal communication, originating from God. In its most elevated
form, speech becomes prayer, liturgical utterance, preaching. It conveys the divine
message, because it employs holy and sanctifying words. God has given us the gift of
speech so that we may express our feelings, declare our thoughts, reveal the hidden
treasure of our hearts. If we were made up only of soul, then we would communicate
through thought only; but, because our soul dwells in the body, which covers and
hides it like a veil, we need words and names to express our inner thoughts. The
word is edifying when it is motivated by the sense of responsibility for one’s fellow
people, when one regards the word as a dialogical reality, with God as its judge. In
this light, the word can be seen as a trialogical reality connecting God, man, and
one’s neighbour. We serve God by using the words properly. We should regain trust
in the virtues of the word, and the sacred respect for its utterance. The word must
re-claim its vocation and role as a means for achieving communion through commu-
nication. Christ, the Incarnate Divine Logos, the Source of edifying words, prompts

% Pr. Constantin GALERIWU, Talcuiri la mari praznice de peste an, pp. 24-25.
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us to speak for the edification of others. Whoever utters the divine words, receives
and regards them as words from God the Word. Preaching the divine words is pre-
pared by study and prayer, as well as the personal encounters with today’s Chris-
tians and fellow people. The words of the Holy Scripture and of preachers should
address the concrete persons, living in concrete social contexts and times. The
Church — the divine-human body established by Christ, our Lord — fulfills its calling
on earth by bringing people together in the light of the faith, by lending a spiritual
character to their interactions and communication, and by achieving the communion
of all its members with God, today. It is our calling and duty to transform the cold,
impersonal character of digital communication, info a warm, direct personal,
spiritual and edifying one. Digital communication may estrange, isolate or even
diminish a person mentally and spiritually. However, this great discovery: digital
communication, and the Internet, should be employed with discernment moderati-
on, vigilance and widsom. Priests should exert discernment in using digital media, so
as to intensify the spiritual life of the devout Christians and to improve communication
within parishes and dioceses. The Holy Liturgy lies at the core of the life of today’s
faithful and priests. Participation in the Holy Liturgy cannot mean attending remotely,
via the modern means of communication, but physical presence is necessary in order to
partake of the divine grace, imparted in the Church through the Holy Mysteries.
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DESPRE LACA$UL DE CULT ORTODOX.
DE LA SIMBOLISM, LA MISTAGOGIE

Keywords: church, symbol, mystagogy, spiritual meaning,
Eastern spirituality.

Abstract

The significance of the component parts of the Christian church has been ex-
tensively discussed. It is a topic pertaining to the liturgical subdomain of Christian
art. However, the authors of the respective studies and analyses approach the topic
only from the standpoint of the symbolism. Using phrases from the works of certain
saints, the authors of the recent studies remain at the level of symbol, expressing
themselves as follows: “the altar symbolizes”, “the tower symbolizes”, “the porch
symbolizes” etc. This study tries to deepen the analysis of the place of worship. For
this I approached the deep thinking of some Holy Fathers such as Maximus the
Confessor, Germanus of Constantinople or Symeon of Thessalonica, recognized as
refined theologians. Their works contfain nuanced explanations on the meanings of
the place of worship, of sacred space and time, of the holy services in the worship of
the Church. For example, how can’t we be surprised by the image of the “man-church”
or - conversely - that of the “church-man”, which St. Maximus the Confessor puts
forth? Following this model, the author aims to further investigate the topic, to find
meanings beyond the symbol, meanings that refer to the spiritual experience that
Christians have, in the holy place, during the Holy Liturgy and to the heavenly
perspective that opens to them during prayer. “Church-porch of heaven” or
“church-heaven” are patristic images that suppose, on our part, a serious approach
to the spiritual life, based on the understanding of the deeply mystical meaning of
the place of worship. At first sight, the theme would seem inappropriate for the man
living in today’s secularized age. On the contrary, the study is a call to reevaluate the
vision of faith, humanity, goodness, philanthropy, which are manifest in the church,
the sacred space in which souls are saved daily and lives are recovered for Christ
that, at one time, seemed lost!

Preliminarii

In biserici, tot ceea ce formeazd spatiul eclezial intra muros si extra
muros este investit cu o dubla conotatie: una de naturd spirituala si alta care
se leagd de lumea materiald. Dacd tot ceea ce alcituieste biserica din punct
de vedere material poate fi perceput senzorial, pitrunderea mesajului subtil
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pe care il transmit arhitectura, icoana, imnografia, slujba insasi se poate face
prin intelegere duhovniceasca. In actul de intelegere a ceea ce este biserica si
a ceea ce se intdmpla in sfantul lacas se observa limitele ratiunii si se releva
perspectiva credintei; semnificatiile simbolului pot sluji pana la un nivel de
intelegere, dupd care, spre sensurile addnc-mistice conduc doar mistagogiile
Sfintilor Parinti, cele pline de viatd sfantd si de intelepciune exersata. Sfintii
Parinti sunt talcuitorii negreselnici si sistematici, pana la detaliu, ai sfintelor
slujbe si ai spatiului sacru.

Dualitatea vechi-nou ilustreaza perfect aceasta idee. Sf. Apostol Pavel
numeste Vechiul Testament, cu elementele sale de cult si de culturd mozaic3,
,pedagog citre Hristos” (Ga 3, 24), o lume a tipurilor prefigurative, ,umbre
ale celor viitoare” (Col 2, 17). Din cauza labilitatii in credinta, pe care au
vadit-o adesea iudeii in istoria lor, simbolul era prudent folosit in cultul mo-
zaic. Biserica crestind are insa plinatatea Revelatiei, prin Intruparea Fiului lui
Dumnezeu si prin realitatea prezentei Lui in ea. Crestinismul este o lume a
antitipurilor, a simbolurilor pline de esenta si a tainelor greu de patruns rati-
onal, dar sesizabile prin credintd. Esentializarea acestor nenumadrate simbo-
luri o face biserica-lacas, care este ,icoana Bisericii si trupul mistic al lui
Hristos” (Ef 1, 23; Col 1, 18).

Un elementar studiu etimologic al raddcinii cuvantului grecesc
ékkAnoia, care provine de la verbul kaAéw ,chem”, descoperd sensul de
»adunare prin chemare, convocare”, ,adunare a poporului”!. Roméanescul
»bisericd” este insd cu mult mai cuprinzdtor ca sens; el defineste marea si
unica Bisericd intemeiatd de Hristos, se referd si la biserica cea ,triumfatoa-
re” din cer, dar si la comunitatea crestinilor ,luptitori” pentru cer. In plus,
termenul defineste si lacasul de cult. Aceste sensuri sunt insd aprofundate de
altele. De exemplu, sfintirea unei biserici este o slujba plind de semnificatii:
Sfantul Jertfelnic se inconjurd de multe ori in timpul slujbei (amintind de cele
sapte daruri ale Sfantului Duh) si se stropeste cu agheasmd (prin care lu-
creazd harul Sfantului Duh); moastele reprezintd prezenta sfintilor martiri si
mijlocirea lor pentru noi, spalarea lespezii Prestolului simbolizeaza curtirea,
cei patru evanghelisti aratd ca Evanghelia s-a raspandit in cele patru vanturi,
iar imbracarea arhiereului in alb aminteste de imbracarea lui lisus cu giulgiu.
Parcurgind rugéciunile din slujba tarnosirii bisericii noi, se evidentiazd mai
multe expresii euhologice, definitii semnificative ale bisericii-lacas. Ea este
»casa cea asemenea cu cerul”, ,icoana locasului lui Dumnezeu”, ,icoand a
preasfintei Biserici a lui Dumnezeu” si icoand ,a trupului nostru, pe care,

! M. A. BAILLY, Abrégé du Dictionnaire grec-francaise, Librairie Hachette, Paris, %s.a., pp. 268
si 454.
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prin prealdudatul Apostolul Tau Pavel incd si locas si trup al Hristosului Tau
ai invrednicit-o a se numi”?.

Asadar, tot ceea ce graieste crestinului, simbolic, din biserica-lacas, nu
este altceva decat dar dumnezeiesc si chemare a mintii, a sufletului si a in-
tregii lui fiinte, spre cele ceresti. Acest limbaj tainic nu este insa cifrat, nu are
un caracter ezoteric, ci se ofera mintii si sufletului celui ce vrea sd inteleaga:

-] vezi, dar, cd atdt Legea si toate cele facute potrivit ei, cat si intreg
cultul nostru, lucruri ficute de maini omenesti, sunt sfinte si ne duc,
cu ajutorul materiei, citre imaterialul Dumnezeu. Legea, pe de o parte,
si toate cele facute potrivit Legii erau o schitd a icoanei ce avea si fie,
adica a cultului nostru. Cultul crestin, pe de altd parte, este icoana
bunurilor viitoare, iar aceste bunuri sunt in Ierusalimul cel de sus,
imaterial si nefacut de maini™.

Cele ,de dincolo” trebuie patrunse cu sufletul, pentru cd, in crestinism,
la baza intregului sistem simbolic std Jertfa rdscumpdritoare a Mantuitorului,
care rodeste pentru fiecare om posibilitatea mantuirii. Intelegerea simbolului
si asumarea sensului lui concurd la transformarea omului si la infrumuseta-
rea Intregii lumi cdzute deodatd cu Adam, ceea ce inseamnd impdcarea cu
Dumnezeu, spre Care cu dor trebuie s tinteascd fiecare crestin.

Aceastd viziune despre bisericd, ,icoand a Ierusalimului celui de sus”
si prefigurare a Impdritiei lui Dumnezeu, a izvorat principiile fundamentale
de concept, constructie, pictare si innobilare a ldcasului de cult crestin.

Datorita imuabilitatii celor ceresti, reflectate in structura si simbolis-
mul licasului de cult crestin, randuielile legate de biserica au cdpatat caracte-
ristici neschimbabile: se implinesc dupa un canon (ca suma de randuieli precise
si fixe), verificat si validat in timp, din punct de vedere teologic-simbolic si
arhitectural-tehnic. In aceasta consti traditia construirii unei biserici, ceea ce
0 si face atat de deosebitd de clidirile de utilitate laici. Inci de la inceputuri-
le crestinismului s-au cdutat formele arhitecturale optime, trebuitoare cultu-
lui si celorlalte paliere ale vietii bisericesti, teologii si constructorii vizand
realizarea unui ansamblu armonios, care sd slujeascd acestui scop sacru.
»Plenitudinea liturgicd” spre care se tinde astfel inseamnd unitatea perfectd
dintre slujirea liturgicd, spatiul si cadrul arhitectural, celelalte elemente de
cult (imnografie, muzicd, odoare sfinte) si persoana slujitorului sfintit, peste

?  Rinduiala sfintirii bisericii noi”, Arhieraticon, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1993, p. 156.

3 SF. 10AN DAMASCHIN, Cultul sfintelor icoane. Cele Trei tratate contra iconoclastilor, trad.,
introd. si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodo-
xe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 116.

* Leonid UsPENsKI, ,Simbolica bisericii”, trad. Pr. LL. Turcanu, in: Mitropolia Moldovei si
Sucevei, 36 (1960), nr. 5-6, p. 314.
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toti si toate fiind Domnul Hristos — Pantocrator, Care primeste adorarea ce |
se cuvine. In aceastd cheie, mintea inceteazd si mai gandeascd orizontal; ea
se uneste cu sufletul intraripat de rugdciune, depaseste caracteristicile esteti-
ce ale spatiului/contextului si isi aduce contributia pentru a percepe spatiul
si timpul din lacasul de cult, ,sensul general al bisericii ca icoana a unei lumi
transfigurate, purtdnd pecetea impdaratiei lui Dumnezeu™. Leonid Uspenski
argumenteazd aceasta idee din studiul siu ,Simbolica bisericii”, evocand
imaginea convertirii la crestinism a poporului rus: solii principelui Vladimir
ajung la Bizant si participa la o slujba in catedrala Sfanta Sofia. Au marturi-
sit, ulterior, trairile lor, prin cuvintele memorabile: ,Nu stiam dacd ne mai
gasim pe pamant sau in cer”s.

Inci din secolele III-1V, confruntati cu diferite erezii ale timpului, cres-
tinii au fost nevoiti a-si preciza invatdtura ortodoxd, a o afirma cat mai exact
si cat mai clar. Invataturile de credintd formulate in cadrul Sinoadelor Ecu-
menice se regasesc nu doar in teologia inaltd, ci se reflectd perfect si in struc-
tura lacasului de cult. In sec. al Ill-lea, Didascalia cerea ca biserica si aiba
formd de corabie, amintind de corabia lui Noe, prin care s-a salvat neamul
omenesc, iar in prima jumdtate a sec. al IV-lea, in Constitutiile Apostolice se
preciza: ,edificiul sd fie prelung, indreptat spre rasdrit, si sa fie in forma de cora-
bie””. Apelul la corabia lui Noe, care este prototip simbolic al bisericii-locas, este
semnificativ pentru lupta crestinului cu viata. Tema se regaseste in imnogra-
fie: ,Marea vietii, vdzandu-o inaltandu-se de viforul ispitelor, la limanul Tau
cel lin alergand, strig catre Tine: Scoate din striciciune viata mea, mult-
milostive!”®. Forma paralelipipedicd, dominantd in arhitectura crestind prima-
rd, amintea totodata si de Cortul Marturiei si de Templul Iui Solomon, simbo-
lizand si intreaga lume pe care o cuprinde Biserica prin invatatura ei.

Elemente de mistagogie a locasului de cult

Dupa sec. al IV-lea, in infloritoarea perioadd constantiniand a inceput
in toatd lumea crestind o emulatie arhitecturald — mai intdi de edificare a
lacasurilor de cult, apoi de viata crestind in libertate. Cultul capatd forme
precise, apare Liturghia Sf. [oan Gura de Aur, apoi cea a Sf. Vasile cel Mare.

In acest context atat de favorabil si de prosper pentru Biserica se deta-
liazd o mare parte din normele arhitectural-liturgice privind construirea sfin-

5 L. USPENSKI, ,,Simbolica bisericii”, p. 314.

6 L. USPENSKI, ,Simbolica bisericii”, p. 315.

7 Johannes QUASTEN, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonnae Sumptibus
Petri Hanstein, 1935-1937, pp. 181-183.

¥ Molitfelnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1998, p. 187.
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telor locasuri. Este chiar perioada in care Eusebiu de Cezareea consemna, in
a sa Istorie bisericeascd, despre sfintirea Bisericii din Tyr, abordand destul
de complex pentru acea vreme si problema simbolicii bisericii, in Cartea X,
cap. IV. Tema generald este ,noi vedem in biserica ceea ce si ascultdm”. Pen-
tru Eusebiu, biserica vdzuta este construitd dupd chipul celei nevazute si este
casa lui Dumnezeu. El defineste, cu fortd teologald dar si literara, biserica
drept ,locasul cu adevdrat mare si vrednic de Dumnezeu, al cdrui interior e
ascuns si de nepdtruns pentru cei mai multi, sfant intr-adevar si inca atot-
sfant”®. Frumusetea bisericii este, spune el, negrditd; sfantul lacas este ca o
,casd impdrateascd, stralucitd, plind de lumind, atat induntru, cat si afard”",
ca o mireasd ,si-a luat haina de nuntd si si-a pus pe cap cununa bunavoirii la
care a fost chemati de Isaia si ddntuiasci si sd aduc slavd Impdratului nos-
tru Dumnezeu”*.,

In sec. al V-lea, lucrarea apocrifa Testamentum Domini (cca 475 d.H.)

aduce elemente noi, care se respectau in construirea sfintelor lacasuri:

»Biserica si fie astfel: si aibd trei intrdri, pentru inchipuirea Treimii.
Diaconiconul sd fie in partea dreaptd a intrarii care se afld la dreapta,
pentru ca sd se poatd separa darurile ce se aduc pentru Euharistie [...] sd
fie o intrare, dar trei iesiri [...]; biserica sd aiba o despartiturd pentru
catehumeni, care sa fie si locul celor exorcizati [...]. S fie apoi, in partea
de rdsdrit, tronul episcopului [...], dar locul tronului sa fie inaltat cu trei
trepte, fiindca si altarul tot asa trebuie asezat [...]. Toate sa fie luminoase
si randuite in ordine, dupa cum se cuvine sd fie un loc sfant, si sa fie
luminate prin ferestre multe, ca inchipuire a celor ceresti [...]"!%.

In sec. al VII-lea se formuleazd una dintre cele mai profunde si siste-
matice interpretiri ale simbolicii bisericii. In Mystagogia sa, Sf. Maxim Mar-
turisitorul vede in bisericd imaginea lumii spirituale si a lumii sensibile, adica
imaginea a ceea ce cade, partial, sub incidenta simturilor noastre, dar si chi-
pul multora dintre tainele ceresti care depasesc puterea de receptare a simtu-
rilor umane. Sfantul Maxim subliniazd semnificatia cosmicd a bisericii, ca
icoand a intregii lumi create, purificate, transfigurate in Hristos: ,biserica are
drept cer dumnezeiescul leration (Altar), iar ca pamant frumusetea naosu-
lui”3, Sfantul Maxim rdmane insd unic in teologia ortodoxd, prin aceea ci

® EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascd. Martirii din Palestina”, in Scrieri. Partea intdia,
trad. de Pr. prof. T. Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 13, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 368,

" EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeasca...”, p. 378.

"' EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeasca...”, p. 374.

* Testamentul Domnului nostru lisus Hristos, Ed. Polirom, lasi, 1996, cap. XIX, pp. 45-47.

1 L. UsPENSKI, ,Simbolica bisericii”, p. 319.
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realizeazd o comparatie ineditd prin structura ei — biserica inchipuieste pe
om, iar omul este o biserica vie:

o[..] sfinta bisericd a lui Dumnezeu este om, avand ca suflet
jerationul, ca minte, dumnezeiescul altar, si ca trup, naosul. [..] Prin
naos scoate la infatisare, ca prin trup, intelepciunea practica; prin
jeration, ca prin suflet, tilmdceste cunoasterea naturald; iar prin
altar, ca prin minte, strdbate la cunoasterea tainica de Dumnezeu, la
teologia misticd. Dar si invers, omul este o biserica tainica. Prin trup
iradiazd, ca printr-un naos, partea faptuitoare a sufletului in
implinirea poruncilor prin intelepciunea practicd; prin suflet aduce,
ca printr-un ieration, lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune, in
cunoasterea naturald, sensurile desprinse din simturi, dupd ce a
indepirtat de la ele, in duh, tot ce-i material si necurat; iar prin
minte, ca printr-un altar, cheama tdcerea prealdudatd a ascunsei si
necunoscutei mari grdiri a Dumnezeirii cea din adancurile nepa-
trunse, prin alti ticere, graitoare si preardsundtoare”!.

Contemporan acestei scrieri este si Sfantul Gherman I, arhiepiscopul
Constantinopolului, care a lisat o Talcuire a Sfintei Liturghii. In prima din
cele cinci parti ale comentariului sau, Sfantul Gherman vorbeste despre laca-
sul de inchindciune® si despre unele parti distincte: absida altarului, sfanta
masa, ciborionul, tampla, amvonul. In opera lui se gisesc doud sensuri ale
cuvantului ,biserica”: trupul lui Hristos si ,lacas”, uneori imbinate chiar in
aceeasi fraza:

»Ea [biserica, n.n.] este preinchipuitd de patriarhi, intemeiatd de
apostoli, este prezisd de prooroci, impodobitd de ierarhi, sfintitd de
martiri si isi aseaza prestolul pe moastele lor sfinte {...]; biserica este
casa dumnezeiascd, in care se savarseste Jertfa cea tainica si de viatd
datatoare, In care este sanctuarul cel mai dinlauntru si tronul cel sfant,
mormantul si masa cea mantuitoare de suflet si de viatd datdtoare, in
care se gasesc margdritarele dumnezeiestilor dogme, cu care Domnul a
invatat pe ucenicii S&i”°.

Invatitura Sfantului Gherman este atat de viguroasd, inct accente din
ea se vor intalni, mult mai tarziu, in opera lui Teodor din Andida (sec. al XII-
lea) si chiar la Sf. Nicolae Cabasila (sec. al XIV-lea).

La sfarsitul sec. al XIV-lea si inceputul sec. al XV-lea, de aceeasi pro-
blema s-a ocupat, mult mai amdnuntit decét toti inaintasii sdi, Sfantul Sime-

" SF. Maxim MARTURISITORUL, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale bisericii, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, Bucuresti, cap. IV, p. 18.
15 SFANTUL GHERMAN 1, ARHIEPISCOPUL CONSTANTINOPOLULUI, ,Talcuirea Sfintei Liturghii”, trad.
Prof. loan Popescu Fierbinti, in: Mitropolia Olteniei, 26 (1974), 9-10, pp. 824-832.

16 SF. GHERMAN I, ARHIEPISCOPUL CONSTANTINOPOLULUI, ,Talcuirea Sfintei Liturghii”, p. 827.
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on, Arhiepiscopului Tesalonicului (T 1429), ,liturgist de valoare incontestabi-
1, care incheie sirul télcuitorilor originali ai Sfintei Liturghii si ai cultului E
ortodox, in general, situdndu-se cu cinste alaturi de inaintasii sai, care au
ridicat teologia ortodoxd pe culmile ei cele mai inalte”’”. Din vasta sa operd O
se evidentiaza tratatul liturgic in care Sfantul Simeon abordeazd autorizat L
problema simbolisticii locasului de cult in capitolele: ,Pentru sfanta biserica
si pentru tarnosirea ei”’® si ,Esplicare a acestuiasi parinte, pentru Sfanta
biserica si pentru cei ce slujesc intr-insa, diaconi, preoti, arhierei si pentru G
odajdiile cu care slujesc oricare dintr-insii [...]”". I
Sfantul Simeon Invatd ca biserica — locas de inchindciune are o intrei-
td semnificatie. Mai intéi este ,icoana” Imparatiei lui Hristos din ceruri:

o[..] biserica este casa lui Dumnezeu, alcituita din lucruri
neinsufletite, cici se sfinteste cu dumnezeiescul dar si cu rugaciunile
cele preotesti si nu este ca celelalte case, ci este facutd pentru
Dumnezeu si pre Dansul are locuitor si intr-insa este puterea, slava si
Harul Lui [...]"®; ,Biserica, precum o casa a lui Dumnezeu, inchipuie

»21

toatd lumea, pentru cd Dumnezeu este pretutindeni si peste toate"'.

Apoi biserica este perceputd drept chip al Imparatiei lui Dumnezeu pe
pamant. Sfantul Simeon preia simbolistica primard a corabiei noahitice, izba-
vitoare de potop. Corabia este condusa de Insusi Hristos ,Care este cap Bise-
ricii, iar Biserica este trupul Sau” (Ef 5, 23), de aceea ldcasul de inchinaciune
este numit ,chip al Bisericii celei Preasfinte si vii, adica a Trupului Mantuito-
rului, Care Si-a zidit-o Lui”?. In fine, Biserica este Impdrdtia lui Dumnezeu
din inimile credinciosilor®, care sunt ,temple ale Duhului Sfant” (I Co 3,
16), dar este si ,casd de lucruri dumnezeiesti, liman si doctorie sufletelor,

'" Pr. Nicolae NECULA, ,Simbolismul locasului de cult in opera liturgicd a Sfantului Simeon,
arhiepiscopul Tesalonicului (sec. XV)”, in: Glasul Bisericii, 42 (1983), 9-12, p. 637.

'8 SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUL, Tratat asupra tuturor dogmelor credinfei noas-
tre ortodoxe dupa adevdratele pricini puse de Domnul nostru lisus Hristos, transcrierea
textului din caracter chirilic in limba romani de protos. Grichentie Natu, Ed. Arhiepiscopiei
Sucevei si Radautilor, Suceava, 2002, vol. I, pp. 157-186.

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
tre ortodoxe..., vol. I, pp. 126-154.

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
tre ortodoxe..., vol. I, cap. 128, p. 173.

¥ SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. 1, cap. 131, p. 175.

# Sr. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. I, cap. 122, p. 169.

¥ Aspecte preluate de la Sfantul Simeon si analizate si de pr. Nicolae D. NECULA, ,Semnificatia
simbolico-teologicd a locasului de cult dupd talcuitorii bizantini ai cultului ortodox”, in:
Biserica Ortodoxd Romand, 107 (1990), 7-10, pp. 130-131.
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mijlocitoare rugdciunilor catre Dumnezeu si organ al Tainelor Lui, rdamanand
in veci neclintiti”*. Sfantul Simeon sintetizeaza deci, teologic, in biserica, pe
toate cele vazute si cele nevazute si, potrivit gandirii sale, lacasul de inchina-
ciune este icoand a lui Hristos, Dumnezeu si Om, ,inchipuie pe TnSU§i Unul
in Treime Dumnezeu” si deschide perspectiva spre ,taina Sfintei Treimi, nea-
propiatd dupd Fiintd, dar cunoscutd prin purtarea de grijd si prin puterile
Ei"®. Sfanta Biserica este definitd si prin alte sintagme, profunde si expresi-
ve: ,candela lui Hristos”, ,casd de lucruri dumnezeiesti”, ,casd a Jertfei celei
mari”, ,datitoare a multor bundtati”?. Hramul pe care-1 poarta biserica este
un alt motiv pentru care ea este ,ldcas sfant” si ,casa lui Dumnezeu”, pentru
cd dacd un sfant patroneazd o bisericd, ,acesta petrece intr-insa ca intr-un
locas al sdu si se afld nevazut, acolo, in bisericd, cu sufletul, iar de multe ori si
moastele sale, de vor fi acolo, lucreaza cu dumnezeiascd putere si cu Harul"?.

Structura bisericii: simbolism si mistagogie

Locasul de cult crestin ortodox este structurat in trei parti principale:
altar, naos si pronaos, impdrtire cerutd de specificul cultului divin si de deo-
sebirea dintre slujitorii sfintiti si rugatorii-asistenti, care nu au nici hirotonie,
nici altd hirotesie. Este impdrtirea cvasi-generald a licasului de cult. In timp
si pe diferite zone culturale, stilul arhitectural a evoluat, configuratia bisericii
modificandu-se.

Tristructuralitatea clasica a bisericii isi are originea in configuratia
Cortului Marturiei si in cea a Templului din Ierusalim: locasul de cult al Ve-
chiului Testament este prototipul bisericii crestine. Sf. Simeon al Tesalonicu-
lui vede iIn aceasta impartire a bisericii crestine in trei parti o referire directd
la tri-unicitatea divina si la modul dispunerii cetelor ceresti, in trei triade sau
la cele trei trepte ale unui popor cucernic: slujitorii sfintiti, credinciosii si
penitentii sau ,cei chemati”*.

Altarul este partea cea mai insemnatd si locul cel mai sfant din biserica,
la care au acces doar slujitorii si — doar in cazuri speciale — credinciosii nehi-

2 SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
tre ortodoxe..., vol. I, cap. 120, p. 168.

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. I, cap. 131, p. 175. _

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUIL, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. 1, cap. 128, p. 173; cap. 101, p. 158; cap. 131, p. 175.

27 SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUL, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
tre ortodoxe..., vol. I, cap. 128, p. 173.

28 1. USPENSKI, ,Simbolica bisericii”, p. 320.
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rotoniti. Dupd Sfantul Simeon, altarul, prefigurat de Sfanta Sfintelor din ve-
chiul templu ,inchipuie Sfintele Sfintelor, cele mai presus de ceruri, si cerul”®.

Sfantul Altar este, de fapt, partea care dé sfintenie intregului lacas de
cult. Fara el, biserica-ldcas ar ramane un loc de rugdciune. Sfantul Gherman
subliniaza chiar ci Altarul este ,locul unde troneaza Hristos, Imparatul tutu-
ror, cu apostolii”. Altarul Il reprezintd pe Domnul Hristos cel mort cu trupul,
inviat si proslavit. ,Aici se fac liturghia, hirotoniile si tot aici se sfinteste si
Marele Mir”, completeaza Sfantul Simeon. In Sfantul Altar troneaza arhiere-
ul, care inchipuie pe Hristos, aflat in mijlocul soborului de preoti si diaconi,
care inchipuie ,cetele ceresti cele dintdi” si pe ,ingerii care au slujit Dumne-
zeiestii Intrupdri”®. Acest cadru destinat prin excelentd liturghisirii face ca
Sfantul Altar sa devind ,intrarea in cer”.

Sfantul Altar este orientat intotdeauna spre Rasdrit si astfel intreaga
bisericd are aceeasi orientare. Argumentul pentru aceastd axialitate este
numele Domnului Hristos, Care este ,lumina lumii“ (/n 8, 12) si ,Rasdritul
cel de Sus” (in troparul Nasterii Domnului). Dupd o veche traditie, raiul cel
pierdut s-ar afla tot spre Rasarit; iatd de ce intreaga viata crestina se orien-
teazd, la rugdciune, spre Rasarit. De acolo va rasari, ca un soare, Ziua Es-
hatonului, spre care merge fiecare crestin. Referindu-se la aceastd nuanta
interpretativa, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel surprinde realitate tai-
nicad a menirii bisericii, care transporta pe cei dinlduntrul ei dinspre apusul
decdzut al lumii materiale spre Rasaritul cel vesnic, Hristos, Care transfigu-
reazd pe cei ce au ajuns la El prin viatd curatd: ,Vocatia bisericii ca spatiu
pascal, de trecere, intre crucea pamantului si crucea cerului este aceea de a
transfigura materia in lumind, de a metamorfoza energiile din patimile ego-
iste In energii ale iubirii sfinte, de a transforma moartea-separatie in invie-
re-comuniune”3!.

Totodatd, comparativ cu nivelul naosului, Sfantul Altar este supra-
indltat cu 2-3 trepte, prin solee. Astfel insdsi numirea de ,altar” se justifica,
pentru ca in limba latind sintagma alta ara inseamna ,loc inalt”, iar argu-
mentatia biblicd este imaginea ,cetatii care std deasupra muntelui la care vor
merge popoarele” (Mal 4, 1) sau aceea a ,cetatii celei sfinte, lerusalimul
ceresc, care se coboard la noi” (Ap 21, 10). Se adevereste, si in acest chip,

* SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUL, Trafat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
tre ortodoxe..., vol. I, cap. 98, p. 150.
% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUL, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. 1, cap. 97, p. 150.
* tDANIEL, MITROPOLITUL MOLDOVE! S| BUCOVINEI, ,Lumaniri de Inviere. Mesajul spiritual al
mandstirilor moldave”, Ddruire si ddinuire. Raze si chipuri de lumind din istoria st
spiritualitatea romanilor, Editura Trinitas, Iasi, 2005, p. 61.

S3

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO — O m

M



PR, LECT. DR. LUCIAN VASILE PETROAIA STUDII

pozitia superioara (intrinseca) a altarului fatd de celelalte parti ale bisericii,
cici el simbolizeaza ,bolta cerului”, care acopera pamantul.

Sfintenia Altarului vine de la Sfanta Masa, care se mai numeste ,Sfan-
tul Prestol”, ,Sfantul Jertfelnic” sau ,Sfantul Altar”. Altarul se face din piatrd
in patru colturi, iar deasupra lui se aseaza o singura lespede de marmura sau
o piatrd-monolit, care aminteste de conlocuirea, armonia si comunicarea
insusirilor intre cele doua firi, dumnezeiasca si omeneascd, in Persoana Fiu-
lui lui Dumnezeu intrupat. Ea simbolizeazd masa de la Cina cea de Taing,
Crucea rastignirii de pe Golgota, mormantul Domnului si tronul slavei pe
care std Dumnezeu®. Pietrele cubice care alcituiesc piciorul Sfintei Mese
amintesc de Hristos, ,piatra cea din capul unghiului”. Acest mod de a con-
strui Altarul este inspirat de felul in care, in Vechiul Testament, evreii inci
nomazi construiau jertfelnice pentru arderile de tot (Fc 12, 7-8; Fc 22, 9; Fc
26, 25; Fc 35, 7; Is 17, 15; Is 24, 4; los 8, 30; Jd 6, 24; 1 Par 14, 35; 2 Par
21, 26; 1 Rg 18, 31-35).

In pantecele Sfintei Mese, intr-o ocnitd anume sipat, sunt asezate
Sfinte Moaste de mucenici — cateva particele — amintind de jertfele martirilor
care au intdrit, prin sdngele lor, Biserica. Prezenta moastelor de martiri in
interiorul Sfintei Mese continua si vechea traditie crestind de a se construi
biserici si a se savarsi Sfanta Liturghie pe morminte de martiri, pentru ci ei
au urmat intru totul, chiar si in chip singeros, Jertfa Mantuitorului nostru
lisus Hristos.

De aceasta ,teologie a Altarului” se leagd direct partea din Slujba Tar-
nosirii care cuprinde sfintirea Prestolului insusi, ritual profund si plin de
sensuri care insumeaza urmatoarele secvente liturgice:

a) spalarea cu apd calda (amintind tainic de Botezul Domnului);

b} stropirea cu aromate (evocind ungerea Domnului cu mir, de citre
femeia pacatoasd si ungerea din Betania - ,profetie” a mortii si ingroparii lui
Hristos)™;

c) ungerea cu Sfantul si Marele Mir (inchipuind mistic pregitirea, de
catre losif si Nicodim, a trupului Domnului pentru ingropare);

d) lipirea icoanelor celor patru Sfinti Evanghelisti pe cele patru colturi
(reprezentand rolul fundamental, in Biseric3, al Sfintilor Matei, Marcu, Luca
si loan si truda lor de a raspandi Evanghelia in cele patru colturi ale lumii);

e) imbrdcarea cu panza alba (,catasarca” sau ,mdsdrita”, simbolizand
giulgiul cu care a fost infasurat trupul Domnului, spre ingropare);

% Din invdtaturile Bisericii Ortodoxe, Ed. Mitropoliei Moldovei si Sucevei, Tasi, 1990, p. 59.
¥ Cateva semnificatii la diac. Lucian PETROAIA, ,Mir virsat este numele Tiu”, in: Calduzd
Ortodoxd, 7 (1997), 107-109, p. 18.
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f) acoperirea cu vesmant luminos (,endition”, trimitdnd la hainele de
lumind ale Domnului, pe Tabor si la fata Lui, cand va veni ,sa judece viii si
mortii”).

Deasupra se pune Sfantul Antimis, care inchipuie mahrama de pe ca-
pul lui lisus, aceea care in mormant era asezatd ,deoparte” (In 20, 7), iar
intr-un buzunar al acestuia, din partea lui superioard sunt cusute particele
de sfinte moaste. Pe Sfanta Masd mai stau:

a) Sfanta Evanghelie, care inchipuieste pe Hristos-Cuvantul, Care a
adus lumii invatatura Legii celei Noi;

b) Sfanta Cruce - ,semnul mantuirii noastre”;

c) candela - chipul Bisericii care da, prin lumind, mila si iluminarea
Domnului;

d) sfesnicele (doud cu cate un brat sau cu 3, 7, 9, 12 brate — cu simbo-
listica respectivad a cifrelor: omenitatea si divinitatea lui Iisus, Sfanta Treime,
darurile Sfantului Duh, cetele ingeresti, cei 12 Apostoli);

e) chivotul (prefigurat in Vechiul Testament de Chivotul Legii. In bise-
ricile crestine, chivotul este realizat ca o macheta in forma de bisericutd, in
formd de turn sau de mormant si addposteste Sfinta Euharistie pentru bol-
navi sau pentru alte cazuri grabnice); este simbolul locului unde a avut loc
Réstignirea Domnului, dar inchipuie si locul ingropdrii, al morméntului lui
lisus. Datoritd faptului ci in el se pastreazd Sfinta Impdrtisanie, chivotul
este cel mai sfant dintre odoarele bisericesti.

Randuiala atat de complexd si mistica a tarnosirii bisericii, savarsita
doar de arhiereu ,este momentul pecetluirii ei cu sigiliul Imparatiei de ctre
insusi Imparatul Hristos, reprezentat prin episcop. La acest act, episcopul
participa ca trimis al Cerului, de aceea ritualul si vesmintele ne pun in fata
tainei. Prin ele 1l vedem pe Hristos in slujirea Sa”*.

In unele biserici, deasupra Sfintei Mese se afld baldachinul, un acoperis
sau o bolta sprijinitd pe patru stalpi. Uneori avea forma de turn emisferic, pen-
tru care se numea si ,turn”. Nu se gasea decat la bisericile mari (ex. ,Sf. Sofia”
din Constantinopol). ,A fost introdus in sec. IV si avea niste panze care se
inchideau si se deschideau, ca usile impdratesti de astazi, dupa ritualul liturgic,
pentru ca s nu vada credinciosii toate actele tainice de la Sfanta Masd"®. Sf.
Simeon arata ¢ baldachinul, care se ridici ,in cinstea lui lisus Cel Preacinstit
si scump” reprezintd ,cortul cel nevizut care este imprejurul lui Dumnezeu,

* tCasian CRACIUN, Episcopul Dundrii de Jos, Poarta cerului, Editura Episcopiei Dundrii de
Jos, Galati, 1999, p. 20.

% Pr. Vasile MITROFANOVICI, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Ed. Consiliului Eparhial Ortodox
Romén, Cernauti, 1929, p. 223.
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adici slava Lui si darul cu care Insusi Se acoperd, imbricandu-Se cu lumina ca
si cu o haind si sezand pe scaunul cel preainalt al slavei Lui"™.

Deasupra baldachinului este asezatd crucea, care std pe boltd, ca semn
al cerului si semn deosebitor al crestinilor. Acest element interior este con-
struit si asezat ,cu ratiune [cu un rost mai mult decat estetic, n.n.] in fata
liturghisitorilor”¥.

In partea dinspre rasdrit a Sfantului Altar se afli ,tronul cel de sus”, in
care sade doar arhiereul si numai la anumite momente liturgice, simbolizand
Tronul cel ceresc pe care st Domnul Hristos, de-a dreapta Tatilui. In cele
doud parti ale ,tronului celui de sus” sunt doudsprezece tronuri mai mici, —
locurile Sfintilor Apostoli, dar ele amintesc si de ierarhia si randuirea ingeri-
lor si a sfintilor in jurul Tronului dumnezeiesc. Aceastd asezare a tronurilor
in Sfantul Altar se numeste ,sintronion” si aminteste de cea de a A Doua
Venire a Domnului Hristos, cind El va sedea pe tron, judecand viii si mortii.

In partea dinspre miazanoapte a Sfantului Altar se afld proscomidiarul,
de cele mai multe ori situat intr-o absidiold. Se mai numeste ,protesis”, pen-
tru ca aici se aduc darurile credinciosilor: prescurile si vinul. El simbolizeaza
Golgota, dealul pe care a fost rastignit Mantuitorul Iisus Hristos. Aici se pre-
gatesc si Cinstitele Daruri pentru Sfanta Liturghie: aici se scoate Sfantul
Agnet, de aceea proscomidiarul mai inchipuie si pestera Betleemului, unde
S-a ndscut Iisus. Simplitatea proscomidiarului, cét si toate celelalte odoare
liturgice care se pastreazad aici (sfantul potir, sfantul disc, copia, lingurita,
steluta, sfintele acoperaminte) se constituie in argumente in plus pentru sim-
bolul de pestera®.

In absidiola dinspre miazizi se afla diaconiconul, numit si ,schevofila-
chion” sau ,vesmantar”. In vechime, diaconul ingrijea de aceasti cimarut;
aici se pdstreazd vesmintele si cartile de slujba. In bisericile mari este o inci-
pere separata, iar in bisericile mici se reduce doar la o firidd unde se pregi-
teste jaratecul pentru cddelnitd. Focul inchipuieste firea dumnezeiascd a
Maéntuitorului, cadelnita - firea omeneascd, iar fumul de timadie - buna mi-
reasmd a Duhului Sfant (Zs 37-39) si a rugaciunii.

Catapeteasma sau ,iconostasul” este peretele din zid, scandurd, metal,
marmurd, piatrd, alcdtuit din icoane, care desparte Sfintul Altar de naos.

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., cap. 133 si 139, pp. 176 si 180.

7 Badea CIRESEANU, Tezaurul liturgic, vol. 11, Tipografia Gutenberg, Bucuresti, 1911, p. 140.
* Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, pp. 587-603.
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Arhetipul iconostasului este catapeteasma de la Cortul Marturiei sau de la
Templul lui Solomon (2 Rg 6, 21), care despartea Sfinta de Sfanta Sfintelor.

In limbajul liturgic roménesc se intilnesc si termenii ,tampla” (din lati-
nescul templum), ,fruntar” sau ,fruntal”, care definesc acest element din arhi-
tectura interioard a locasului de cult. In Biserica Rusd se numeste mai ales
deisis, de la icoana tripartitd care poarta aceastad denumire si care a constituit
nucleul originar al intregului ansamblu al catapetesmei. O alti denumire a
iconostasului este si cea de ,cosmet”, amintind de acea stinghie, scandurd sau
grindd orizontald, de lemn, marmurd, metal, de deasupra coloanelor, care des-
parteau altarul de naos. Cosmetul a fost folosit dintr-o nevoie practica: pentru
a se intdri colonadele care desparteau altarul de restul bisericii®.

Dintre multele numiri date la inceput catepetesmei’, cea mai ilustrati-
vd este aceea de cancelli — ,grilaj” sau ,despartiturd” de lemn, metal sau
piatrd, care oprea intrarea laicilor in Sfantul Altar. In sec. al IX-lea apare, in
prima variantd, o formd mai dezvoltatd a ,cosmetului” si a ,cancellului”, cu
cele trei usi, care s-au pdstrat pana astazi. Forma si programul iconografic au
evoluat in timp, in functie de diferiti factori, asa incat in sec. al XIV-lea se
poate vorbi de ,catapeteasma” in sensul plenar, actual, al cuvantului.

In forma sa actuald, iconostasul este innobilat de icoanele imparatesti,
si de celelalte registre: sub icoanele mari sunt scene de jertfe din Vechiul
Testament, deasupra icoanelor impdratesti sunt rdnduite praznicele impara-
testi, incepand de la Nasterea si pana la Adormirea Maicii Domnului, Aposto-
lii, prorocii. Deasupra tuturor, la mijloc std Sfinta Cruce a Réstignirii Dom-
nului, cu ,molenii”: Preacurata Maicd (in dreapta) si Sfantul loan (in stanga).
Toate sunt ornate cu felurite decoratii sculpturale, dupa zona in care se afla
biserica. Usile impdrdtesti si cele diaconesti (laterale) simbolizeazd intrarea in
cer a Domnului si a ingerilor. Deasupra usilor imparatesti este randuita icoana
achiropiitd (nefacutd de mana): chipul Mantuitorului de pe mahrama Sfintei
Veronica. Conceputd, teologic, in chip de mega-icoand si sintezi de programe
iconografice, catapeteasma bisericilor ortodoxe este ca o membrand vie care
transmite fidel rugaciunile credinciosilor catre ,cele inalte” si, totodats, tran-
smite spre cei din naos raspunsul divin, luminos, alindtor si vindecator.

Obiectiile apusene privind justetea existentei catapetesmei nu sunt
obiective. Potrivit simbolisticii ortodoxe, tdmpla bisericii porneste nu de la
desfiintarea perdelei templului prin sfisierea ei (Mt 27, 51), cind Mantuitorul
Si-a dat sufletul, ci ea implineste lucrarea de transformare in adevdruri reve-
late [adevarurile de credintd, n.n.], a ,umbrelor” [prefigurarilor, n.n.] din
Legea Veche. Catapeteasma din locasul de cult crestin inlocuieste perdeaua

BPprv. MITROFANOVICI, Liturgica Bisericii Ortodoxe, p. 225.
* Pr. E. BRANISTE, Liturgica generald, p. 398.
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de la Templul din Ierusalim, care s-a rupt in momentul cind Domnul a murit
trupeste®’. Una dintre acuzele care se aduc Bisericii Ortodoxe in ceea ce pri-
veste pastrarea iconostasului este aceea de a fi conservat exagerat si de a fi
izolat taina slujirii sacerdotale in altar. Eusebiu de Cezareea scria despre
bariera din lemn, care proteja altarul bisericii din Tyr, facdndu-l inaccesibil
multimii. Insd iconostasul nu separd clerul de popor, ci filtreaza Taina din
Sfantul Altar si o transmite spre popor. Nu lucreaza separator, ci realizeazi,
de fapt, unitatea organica altar-naos / cler-popor, iar prin faptul ca este alci-
tuit din icoane, devine ,transparentd a plinatatii ecleziale, realizata in timpul
Euharistiei”®. In sec. al XIV-lea cind, in mod cert, erau multi contestatari ai
catapetesmei deja ajunsa la dimensiunile si alcatuirea de astdzi, Sfantul Si-
meon al Tesalonicului spune ca aceasta, de fapt

Larata legdtura dragostei si unirea cea intru Hristos a sfintilor celor de
pe pamant cu a celor de sus. Drept aceea si pe deasupra tamplei, adicd
in mijlocul sfintelor icoane este Mantuitorul Iisus Hristos, iar de o parte
Maica Lui si de alta Botezatorul, Ingeri, Arhangheli sau altcineva dintre
sfinti, ardtdnd cu unele ca acestea cd intr-acest chip este Hristos in cer
impreund cu sfintii Lui si aici impreund cu noi si ca iarasi va sa vie”*.

In iconostas se vede ,devenirea in templu a trupului lui Hristos, prin
care se implineste unitatea celor ceresti cu cele paméntesti, a lui Dumnezeu
cu omul”; el este si ,0 expresie a unitdtii restabilite a celor doud lumi”, dar si
o ,limita intre temporal si etern”*. Aceastd bogatie de sensuri nu face din
iconostas un motiv de permanenta frustrare pentru credinciosi, ci realizeazi,
simbiotic, unitatea cuvantului liturgic cu icoana. Iconostasul nu frange aceas-
td unitate, nici nu imprimd un caracter ezoteric lucrarii misteriologice din
Bisericd, perceputd de unii ca o secretomanie clericald, ci protejeaza Taina si
afirmd cuviinta si sfintenia ei, care — precum perla in scoicd — asteaptd in
Sfantul Altar pe cel dornic a o ,culege” si ardta / marturisi tuturor. Infrumu-
setarea si sporirea duhovniceasca prin impartasirea din Tainele Bisericii nu
se face in mod egoist, ci doar in comuniune:

»Dacd Liturghia realizeazd si construieste Trupul Iui Hristos —
Biserica, iconostasul il aratd, punand inaintea ochilor credinciosilor o
imagine a acestui organism, in care intrd ei, ca membri; el [iconostasul,
n.n] aratd acest corp al Bisericii construit dupa chipul Sfintei Treimi, a

11 Pr. E. BRANISTE, Liturgica generald, p. 401.

*2 Nikolai OzoLiN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, trad. de Gabriela Ciubuc, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 170.

* SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe..., vol. I, cap. 136, p. 179.

M N. OzoLIN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, p. 171.
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Carei icoand asezatd in partea lui de sus este o multiplicitate in
unitate, dupd chipul tri-unitatii divine”*,

Din alt punct de vedere, catapeteasma prilejuieste 0 adancd meditatie
asupra lumii extrasensibile, cea a prototipurilor, spre care conduc icoanele, dar
si o introspectie atenta. In fata catapetesmei, crestinul se intalneste cu Domnul
Hristos, cu Preacurata Sa Maicd si cu sfintii, dar se intalneste si cu sine. Parti-
cularizand aceastd viziune pentru bisericile madnastirilor bucovinene, Preaferici-
tul Parinte Patriarh Daniel vorbeste de un ,pelerinaj interior”, la care este
invitat crestinul dornic de ascensiune duhovniceascd, de desavarsire:

JPelerinajul acesta este o procesiune-inaintare cdtre impérétia
cerurilor simbolizatd de Sfantul Altar cu portile sale imparatesti si cu
catapeteasma-ecran liturgic al Parusiei, al prezentei smerite si al
venirii glorioase a lui Hristos in lume, inconjurat de Sfintii Apostoli si
Sfintii Ingeri. Imparatia cerurilor se oferd in Bisericd in forma tainici,
sacramentald, ca arvund, ca pregustare, iar biserica este corabia (nava)
care intrd spiritual in Imparétia cerurilor”*.

Naosul este partea de mijloc a bisericii, situatd intre altar si pronaos;
este locul credinciosilor care stau in naos ca intr-o corabie mantuitoare®’.
Naosul este corespondentul vechii parti a Cortului Mdrturiei sau a Templului
din Ierusalim, numit ,Sfinta”. In stilul bazilical primar, naosul avea forma
rectangulard. In stilul bizantin, care cultivd forma in cruce sau treflatd a bise-
ricii, naosul pierde din lungime, dar capata spatiu prin extensia in cele doud
abside laterale.

Daca in Vechiul Testament preotii intrau zilnic in ,Sfanta”, tdmdind, in
»Legea Harului”, in naos crestinii aduc lui Dumnezeu, ca o tamdie cu buna
mireasmd duhovniceascd, rugiciunile lor. In naos, crestinii invocd si conlu-
creaza cu harul dumnezeiesc ce se revarsd in viata lor, prin participarea la
Sfanta Liturghie, prin Sfintele Taine si ierurgii, spre mantuire. ,Dacd altarul
reprezintd ceea ce transcende lumea aceasta, fiind lacasul lui Dumnezeu, unde
se afla insu§i Dumnezeu, partea de mijloc a bisericii [naosul, n.n.] reprezinta
lumea creatd, dar si indreptati, sfintitd si indumnezeitd. Este Impdratia lui
Dumnezeu, «cer nou si pimant now», in sensul propriu al cuvantului”®,

5 N. OzoLN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, p. 171.

* {DANIEL, MITROPOLITUL MOLDOVEI $1 BUCOVINEL, ,Lumandri de Inviere. Mesajul spiritual al
mandstirilor moldave...”, p. 61.

‘"0 analiza atentd si competentd a acestei teme, la Mihaela PALADE, O posibild erminie
arhitecturala. Alcatuirea bisericilor din spatiul ortodox, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 81-
86.

* L. UsPENSKI, ,Simbolica bisericii”, pp. 320-321.
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Sf. Maxim Marturisitorul aratd ca sfantul altar si naosul se afld intr-o
relatie organicd, asa cum in om se unesc principiul corporal cu cel spiritual,
insd primul nu il absoarbe pe ultimul, cum nici ultimul nu se dizolva in pri-
mul, dar exercitd asupra lui o influentd ditatoare de viata. Tot asa, altarul
conduce naosul, in asa fel incat naosul devine, intr-un anume fel, expresia
sensibila a altarului.

De obicei, pe naos se inaltd turla cea mare, care, in Ortodoxie se edifi-
ci pe geniala unire matematic-arhitecturala a cercului si patratului; turla este
consideratd ,masurd si cifrd a cerului si a impdratiei”*®. In profunda filosofie
populara romaneasca, turla bisericii a fost, de-a lungul istoriei, axis mundi
pentru viata duhovniceasca atat de intensd din comunitati, simbol al protecti-
ei divine, al tdriei, al privegherii si al dorintei de inaltare. ,E vrednic de mira-
re cd, in micimea lui, lacasul sfant seamana cu vastul univers. Cupola sa inal-
tatd este comparabild cu cerul cerurilor. Ea se sprijind solid pe partea ei infe-
rioard. Arcurile ei reprezintd cele patru laturi ale lumii”®.

Traditia bizantind consemneaza ca aceasta boltire a cupolei este inspi-
ratd, ab initio, din arcuirea labei piciorului, care tine toatd greutatea corpului
omenesc. Arhitectii bizantini au preluat din Orient si au perfectat acest sis-
tem foarte ingenios de sprijinire a turlei pe patru arcuri mari (doud longitu-
dinale si doua transversale), unite de cercul peste care std tamburul turlei in
forma de cilindru, hexagon, octogon, decagon, dodecagon; tamburul turlei
este legat de cele patru arce de sustinere prin cei patru pandantivi, triunghi-
uri arcuite ,care fac trecerea de la cerc la patrat™'. Pe pandantivi sunt pictati
patru heruvimi, ,Tetramorful” sau cei patru Sfinti Evanghelisti. Turla si bol-
ta, elemente specifice stilului bizantin sunt si marturii ale geniului arhitectu-
ral bizantin. Ele suscitd interes si fascineaza pe cercetétorii zilelor noastre.

In interior, de pe bolta turlei, domina intreaga lume marea icoani lisus
Hristos Pantocrator. In exterior, pe turld, deasupra intregului edificiu sacru
este asezata Sfanta Cruce, ca semn al vietii si simbol al universului intreg,
care viazd sub ea.

Tardsi in interior, sub cupold este suspendat policandrul, simbolul bol-
tii ceresti, luminatd de stele. ,Drept aceea luminile sunt in bisericd precum
niste stele intr-un cer vizut. Inconjurarea luminilor aratd tiria cerului si
planetele. Se mai pun si alte candele aprinse, unele in chipul stalpului de foc

% Paul EVDOKIMOV, L'art de I’ icone. Théologie de la beauté, Paris, 1970, p. 125, preluare de
la Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, p. 403.

50 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Poemul despre Biserica ,Sfanta Sofia”, preluare de la Pr. Ene
BRANISTE, ,Mai multd grijd pentru forma arhitectonici a bisericilor ortodoxe”, in: Biserica
Ortodoxa Romand, 97 (1979), 9-12, p. 1136.

>! Acad. Constantin BALACEANU STOLNICI, Dialoguri despre cele vdzute si cele nevdzute, Ed.
Harisma, Bucuresti, 1995, p. 95.
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celui de demult, ca niste stalpi si drepte, altele in chipul rugului, iar altele in
chipul carutei cu care s-a suit Ilie",

Locul pe care este zidit Sfantul Altar si pe care sta si iconostasul se
numeste ,solee”, ,solea” sau ,chor”, In vechime, soleea era mult mai lata (se
pastreazd astdzi asa in bisericile lipovenesti sau in bisericile din Ardeal), pe
ea fiind asezate stranele cantdretilor si tetrapoadele anagnostilor. Despre
solee, Sf. Sofronie al lerusalimului arata ca ,este spre inchipuirea fluviului de
foc, care desparte pe pacatosi de drepti”*.

Un element important din naos este ,amvonul”. In vechime, acesta era
o estradd in mijlocul naosului, unde diaconii rosteau ecteniile sau citeau
Evanghelia, paremiile. Aici se desfasurau unele ceremonii speciale, cum ar fi
unele parti de la incoronarea imparatilor. Tertulian numea amvonul ,tribuna
bisericeasca”. O alta variantd veche a amvonului era ,exedra” sau ,analo-
giul”, uneori portabil. In unele biserici existau chiar doud amvoane, unul
pentru citirea Sfintei Evanghelii, altul pentru citirea Apostolului. Cét priveste
sensurile teologice mai adanci ale amvonului, se stie de la Parintii talcuitori
cd acesta simbolizeaza piatra rasturnatd de la usa morméantului Domnului, de
pe care ingerul a vestit femeilor mironosite Invierea lui Hristos. Dincolo de
aspectul practic, legat de acusticd, amvonul se afla la inaltime, pentru a ardta
insemndtatea lucrarii de propovaduire a Evangheliei, dar si pentru a aminti
de ingerul care a stat deasupra Mormdantului Domnului. Pentru faptul ci se
afla in mijlocul naosului, in fata altarului (asa cum se regaseste incd in Bise-
ricile slave, si astdzi, fiind folosit in special la slujbele cu arhiereu), amvonul
inchipuieste si Morméantul Domnului.

Tot in naos se mai afla:

a) ,tetrapodul” sau ,proschinitarul” (unde este pusd spre inchinarea
credinciosilor icoana Invierii Domnului sau a sfantului praznuit);

b) ,tronul arhieresc” (in care sade doar arhiereul. Unele biserici pot
avea doud sau chiar trei astfel de tronuri);

¢) stranele (asezate perimetral, de jur-imprejurul naosului);

d) sfesnicele imparatesti (asezate inaintea icoanelor impdratesti);

e) policandrul cel mare (suspendat sub turla centrald. In unele biserici
sau in catedrale existd mai multe policandre, policandrul central fiind de
dimensiuni mari si dominand astfel spatiul superior al naosului).

% SF. SIMEON, ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
{re ortodoxe..., vol. 1, cap. 140, p. 180.

* Preluare din traducerea realizatd de pr. Nicolae PETRESCU, ,Comentariul liturgic al lui
Sofronie al Ierusalimului”, in: Mitropolia Olteniei, 16 (1964), 5-6, p. 359.
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Pronaosul, ,nartica” sau ,tinda” este partea dinspre apus a bisericii, la
intrarea in sfantul lacas. Pronaosul are forma dreptunghiulara, iar, la biserici-
le mai noi, el este acoperit de cele mai multe ori de o boltd semicirculard
longitudinala. In bisericile mai vechi, pe pronaos sunt doud bolti emisferice,
cu sau fard turle. In cazul existentei unei singure turle asezate pe pronaos,
aceasta serveste si de clopotnitd. Deasupra pronaosului este ,cafasul” sau
ycorul”, de unde se aduce lauda lui Dumnezeu: ,Noi, care pe heruvimi cu
taind inchipuim...”. In satele roménesti si astizi incd se pdstreazi traditia ca
in pronaos, la slujbe, si stea mai ales femeile.

In pronaos se administreazd unele Taine si ierurgii sau se sdvarsesc
unele laude bisericesti. In simbolistica ldcasului de cult, pronaosul inchipu-
ieste crearea lumii vazute si cele de pe pdmant, care sunt facute pentru om.

Intre naos si pronaos, in stilul moldovenesc a intervenit o incipere su-
plimentard: ,camera tombald”, cu mormintele ctitorilor. Deasupra ei se afla
uneori o tainitd, in care, in vremuri de restriste, era ascuns tezaurul domnesc.

Pridvorul este elementul arhitectural care a luat locul pronaosului ex-
terior si care are ca stramos afrium-ul vechilor biserici crestine. Ar putea fi
definit, in chip simbolic, drept ,tinda raiului”. Din punct de vedere al prezen-
tei in structura lacasului de cult, pridvorul deschis este prezent la unele ma-
ndstiri bucovinene (Humor, Moldovita, Sucevita), cat si la toate bisericile
ridicate in perioada de varf a arhitecturii brancovenesti (sec. XVII-XVIII); este
una dintre caracteristicile artei brancovenesti. Ca alcdtuire, pridvorul este
marginit de coloane (stilpi), simbolul ,pietrei cele neclitite a poruncilor lui
Hristos”, uniti de o balustrada si formand arcade goale, ,ferestre” dinspre
planul ceresc spre lume.

Accesul in pridvor se face prin trepte, sensul acestei urcari fiind acela
al elevdrii necontenite a inchindtorului spre cele duhovnicesti, asa cum se
intampla odinioard si la Templul din Ierusalim: cel ce venea, urca; iar cind
pleca, nu cobora, ci ,urca” in continuare. Unele biserici mari, sunt construite
pe un soclu mai inalt, pe fatada dinspre apus fiind randuite 12 trepte (ex.
biserica mandstirii Curtea de Arges), simbolizand pe cei 12 Apostoli si averti-
zand pe cel ce intrd cd dobandirea imparitiei cerurilor se face prin cunoaste-
rea si implinirea Evangheliei propovaduitd de cei 12 Apostoli.

La ctitorirea unei biserici, dupd ce zidurile au fost iniltate si cupolele
au fost puse se deruleaza o alta etapd, care incununeazi lucrarea: zugravirea
sfantului lacas:

»Genialii arhitecti bizantini au ficut adevirata teologie si rugiciune cu
varul, cardmida si mistria, realizind sfantul locas cu cupola zis
«bizantind», care sugereazi cobordrea cerului spre noi, boltind lumea,
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care, spiritual, este reprezentatd de locasul construit. Impértirea
bisericii in trei parti: pronaos, naos si altar [...] corespunde intru totul
vocatiei antropologice slujitoare si sfintitoare a bisericii. [...] De aceea,
construirii ii urmeaza imediat impodobirea cu picturi, scene din viata
Mantuitorului, a Maicii Domnului si a sfintilor, cu sfinte icoane care
devin ferestre citre Impardtia cerului si chiar semne ale omenescului
transfigurat, indumnezeit”>.

In interiorul sfantului licas, deplin intocmit prin simbioza arhitectura-
picturd, se va desfasura slujirea liturgica.

Concluzii

In duhul gandirii teologice a Sf. Maxim Mdrturisitorul, biserica seama-
n3, asadar, cu un om: capul este inchipuit de Sfantul Altar, iar mintea este
Dumnezeiescul Jertfelnic, bratele intinse sunt absidele laterale, trupul este
naosul, in inima caruia se coboara cerul, prin Pantocratorul din turla mare.
Venirea la biserica (treptele, pridvorul si pronaosul), inseamnd iesirea din
lume si intrarea in cer. In alcdtuirea sfantului licas toate trebuie si fie intr-o
armonie perfectd®, asa cum in om, minunata plasmuire a mainilor Domnului,
toate elementele corporale functioneaza armonic. Si daca omul este ,micro-
cosmos in macrocosmos”, lacasul bisericii (care trebuie construit in chip de-
sdvarsit si din cele mai nobile si pretioase materiale) prin tot ceea ce este si
semnificd este parga Cosmosului, produsd Creatorului. Aceasta viziune identi-
ficd vocatia persoanei umane, de a se sfinti in si prin Hristos, in Biserica, si de
a se intoarce, rugdtor, spre Dumnezeu, Care este izvorul vietii omului®®. Viata

5 tCasian CRACIUN, Episcopul Dundrii de Jos, Poarta cerului, Ed. Episcopiei Dundrii de Jos,
Galati, 1999, p. 14.

% Despre dizarmoniile privind licasul de cult, un prim semnal de alarmd la Pr. Ene BRANISTE,
»Mai multd griji pentru forma arhitectonicd a bisericilor ortodoxe”, in: Biserica Ortodoxd
Romand, 97 (1979), 9-12, pp. 1135-1140. Profesorul deschide astfel problema combaterii
kitsch-ului din arta sacrd, problemd astizi mai actuald ca oricind, si o temd de cercetare in
sine! Despre kitsch-ul in artd, in general, a se vedea Abraham MOLES, Psihologia kitsch-ului -
arla fericirii, trad. de Marina Radulescu, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1980; despre kitsch-ul in
arta bisericeasca, a se vedea Mihalea PALADE, ,Impéritia kitsch-ului”, in vol. Iconoclasmul in
actualitate. De la ,moartea lui Dumnezeu” la moartea artei, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, pp.
132-141.

% Spiritualitatea apuseand completeazd aceastd mistagogie specific ortodoxd printr-un
simbolism bogat. Materialele care compun edificiul bisericii sunt sustinute prin mortar, care
inchipuie caritatea, ce trebuie s uneasca intre ei pe toti credinciosii. Deoarece deschide si
largeste inimile, caritatea este amintita credinciosilor si prin lirgimea bisericii. Speranta este
sugeratd de indltimea edificiului, deoarece crestinul trebuie sa-si ridice inima in inaltime spre
speranta eterna. Credinta este simbolizatd de pavajul bisericii, pe care credinciosii merg cu pas
sigur. Aceste trei virtuti teologice sunt apdrate de patru virtuti cardinale — dreptatea, puterea,
Prudenta si moderatia — amintite crestinilor, mereu, de cei patru pereti. Ferestrele bisericii
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crestinului se deruleazd ,in Hristos si in Biserica” (Ef 5, 32). Chiar si moartea
pentru Hristos (Mt 16, 25) este viatd cu El, in veci. Din acest motiv, una dintre
cele mai adanci viziuni mistagogice asupra semnificatiei ldcasului de cult se
regdseste in definitia maximiand ,biserica este laborator al invierii”.

Asadar, nimic nu este intdmplator in iconomia unui lacas de cult orto-
dox. Toate trebuie si fie desdvdrsite, sa exprime sublimul tainei®” ce se con-
sumd in interiorul sfintit si sfintitor. In bisericd, toate, pand la detaliu, au
sensuri profunde si destinatii spirituale foarte precise, care din pécate nu
sunt cunoscute. Cunoasterea si aprofundarea acestor semnificatii da slujito-
rului sfintit posibilitatea intelegerii infricosatoarei sale chemari si a marilor
sale indatoriri duhovnicesti. Iar cind si credinciosii inteleg, dupa masurile
fiecaruia, cd biserica-lacas este o icoana a celor ceresti, recepteaza cu mai
multd acuitate prezenta Mantuitorului lisus Hristos, Cel care sdvarseste prin
preot Tainele si ierurgiile si participa cu mai multa ravna la viata liturgicg,
spre dobandirea mantuirii.

Summary: About the Orthodox place of worship, from symbol to
mystagogy

In order to build churches, from the beginning of Christianity, the optimal ar-
chitectural forms were sought, necessary for worship and other aspects of church
life. For this, through cooperation, theologians and builders aimed to achieve a har-
monious whole, which would serve this sacred purpose. From the III-IV centuries,
faced with various heresies of the time, Christians were forced to expound their
Orthodox teaching, to state it as accurately and clearly as possible. The teachings of
faith formulated in the Ecumenical Synods are found not only in high theology, but
are perfectly reflected in the structure of the place of worship. In the third century,
the “Didascalia” demanded that the church have the form of an ark, reminiscent of
Noah’s ark, by which the human race was saved; in the first half of the 4th century,
the “Apostolic Constitutions” stated: “the edifice should be long, facing east, and be
in the shape of a ship”. The reference to Noah’s ark, which is a symbolic prototype of
the church-building, is significant for the Christian’s struggle with life, perceived in
the hymnography as a swirling sea.

Archaeological remains and patristic descriptions show that in the 4th centu-
ry the classical structure of the church was completed: altar, nave, narthex. Over

reprezinta invdtatura Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii. Din punct de vedere liturgic, axa
bisericii, pe directia rasarit-apus si cu sensul spre soare, aminteste de timpul echinoctiului,
care evocd taina sfintirii timpului si a invesnicirii lui in Hristos. Aceasta este viziunea ce pune
in valoare rolul comunitatii vivante de fideli ce implinesc tema spirituald a ,urmarii lui
Hristos”. A se vedea Anton SAUBIN, Symbolism du culte catholique, Paris, 1903, pp. 23-24.

57 Mihaela PALADE, ,Arta eclesiald — icoana universului”, in: Revista Teologicd, 14 (2004), 1, p.
105.
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time, additional elements appear in the structure of the place of worship too: the
prothesis, the diakonicon, the exonarthex, the open or closed porch. Along with this
evolution, supported by an architectural approach typical to Orthodoxy and made by
the sacrifice of often brilliant builders, many Holy Fathers of the Eastern Church
dedicated themselves to the theological-mystical analysis of the place of worship.
Among the several Fathers quoted in the present study, we mention here, first, Saint
Maximus the Confessor who, in his “Mystagogy” sees in the church the image of the
spiritual world and of the sensible world, that is, the image of what falls, partially,
under the incidence of our senses, but also the face of many of the heavenly mysteries
that transcend the receiving power of the human senses. Saint Maximus emphasizes
the cosmic significance of the church, as an icon of the whole world created, puri-
fied, transfigured in Christ: “the church has as heaven the divine Altar, and as earth
the beauty of the nave”. However, Saint Maximus remains unique in Orthodox theol-
ogy in that he makes a unique comparison through its structure - the church imagi-
nes man and man is a living church: “[...] The holy church of God is man, having as
soul the altar, as mind, the divine sacrifice, and as body, the nave [...]. But converse-
ly, man is a mysterious church. Through the body radiates, as through a nave, the
doing part of the soul in the fulfillment of the commandments through practical
wisdom; through the soul he brings, as through an hieration, to God, using reason,
in natural knowledge, the meanings detached from the senses, after he has removed
from them, in the spirit, all that is material and unclean”. Also, Saint Simeon of
Thessalonica highlights in his liturgical treatise the issue of the symbolism of the
place of worship. For him, the church - place of worship has a threefold significance.
First, it is the “icon” of the Kingdom of Christ in heaven: “[...] the church is the
house of God, made up of inanimate things, because it is sanctified with the divine
gift and with the priestly prayers and it is not like the other houses, but it is made
for God and it has Him as an inhabitant and in it is His power, glory and Grace”.
Secondly, St. Symeon calls the church the image of the Kingdom of God on earth,
taking over the primary symbolism of the Noahite ship, which was saved from the
flood. The ship is led by Christ Himself, “Who is the head of the Church, and the
Church is His body” (Eph 5:23), so the place of worship is called “the image of the
Most Holy and Living Church, namely, of the Body of the Savior, who built it for
Him”. But the church is also the Kingdom of God in the believers’ hearts, which are
“temples of the Holy Spirit” (I Cor 3:16), “house of divine things, harbor and medi-
cine of souls, mediator for prayers to God and organ of His Mysteries, remaining in
forever steadfast”.

The study then goes on to provide a detailed theological analysis of the
meanings of the Christian place of worship. The novelty of the approach consists in the
fact that the highlighted meanings related to the component parts of the church don’t
remain at the level of symbol but they are examined from a mystagogical point of view.

For example, the most important part of the church - the altar isn’t only the ho-
liest place in the church and the space where certain services are performed (Liturgy,
ordinations) or just a symbol of the vault of heaven, which covers the earth; St.
Symeon of Thessalonica teaches that the altar, foreshadowed by the Holy of Holies in
the ancient temple, “imagines the Holy of Holies, the highest of heavens, and heaven”.
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An important element of the nave is the “pulpit”. In ancient times, this was a
platform in the middle of the nave, where deacons uttered the litanies or read the
Gospel. Some special ceremonies took place here, such as some parts of the corona-
tion of emperors. Tertullian called the pulpit a “church tribune”. Another old version
of the pulpit was the “exedra” or “analogion”, sometimes portable. In some churches
there were even two pulpits, one for the reading of the Holy Gospel, another for the
reading of the Apostle. Regarding the deeper theological meanings of the pulpit, it is
known from the Fathers’ interpretations that it symbolizes the overturned stone at
the door of the Lord’s tomb, from which the angel proclaimed to the myrrh-bearing
women the Resurrection of Christ. Beyond the practical aspect, related to acoustics,
the pulpit is high, to show the significance of the work of preaching the Gospel, but
also to remind of the angel who stood above the Lord’s Tomb. Because it was in the
middle of the nave, in front of the altar (as it is still found in the Slavic Churches,
and today, being used especially for services with the bishop), the pulpit aiso repre-
sents the Tomb of the Lord.

In order to provide the semantic-mystagogical analysis mentioned, the study
also addresses the ritual of consecration of the church, whose main parts it explains.
The sanctification/consecration of a church is a service with rich significance. The
Holy Table is often surrounded during the service (remembering the seven gifts of
the Holy Spirit) and sprinkled with holy water (through which the grace of the Holy
Spirit works). The Holy Relics that sit inside the Table represent the presence of the
holy martyrs and their intercession for us. The washing of the altar table, regarded
as gravestone, symbolizes cleansing, while the icons of the four evangelists applied
to its corners show that the Gospel has been preached to the entire world (the four
cardinal points). The white vestment of the bishop is reminiscent of Jesus’ shroud.
The prayers in the service of the consecration of the church provide several very
significant definitions of the church-place. It is “the house like heaven”, “the icon of
the dwelling place of God”, “the icon of the most holy Church of God”, and “the icon
of our body, which, through your praised Apostle Pavel, you have made it worthy to
be called the place and body of Your Christ”.

In the symbiosis architecture-painting-liturgical cult existing within the holy
place of worship, the delicate work of the Holy Spirit takes place, Who inspires prayer,
“softens the heart”, “softens the stubbornness” and guides the steps of any man
eager for Christ. The understanding of the mystical meanings related to the place
itself, also facilitates the inner transformation of the humans, who in the church feels
“like in heaven”.
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Abstract

In this study, the author emphasizes the premises of Orthodox gnoseology
that must be updated and capitalized on in the context of today’s world, in order to
assume and develop a knowledge anchored in the Church Tradition. In the process
of knowing God, mysticism is not separated from asceticism. This process is not
purely intellectual, but a true meeting with the personal God, in communication, love
and communion, that is, experiential knowledge, which can be lived in the spirituali-
ty and in the cult of the Orthodox Church. Father Dumitru Staniloae, the greatest
Romanian theologian, succeeded in delimiting the Orthodox gnoseology from the
rational-scholastic epistemology, opening it to the challenges of the contemporary
world, in an interdisciplinary approach. Presenting the vision of Father Staniloae
about the relationship between Theology and Spirituality, reflected in the book “The
Ascetical and Mystical Life of the Orthodox Church”, we can understand that his
theology is a mystical theology. Assuming an ecclesial dimension of Theology is
essential in the spiritual progress, because it implies the possibility of God’s
knowledge, as an expression of the spiritual vision.

Introduction

In today’s secularized society, man is increasingly thirsty for spirituali-
ty, but he is also tempted by different forms of modern Gnosticism, by scien-
tist and syncretistic orientations, which try to “integrate him in Absolute”,
through a spiritual progress and through various techniques of self-know-
ledge and self-improvement, all inspired by Oriental spiritualities. False forms
of mysticism (such as astrology, witchcraft, spiritualism, yoga, etc.) are, how-
ever, incompatible with the Christian spiritual life’.

"Pr. Gheorghe HOLBEA, ,,Asceza si mistica in gandirea Parintelui Dumitru Stdniloae”, in vol.:
Implicatiile pastorale si misionare ale teologiei mistice a Pdrintelui Dumitru Staniloae, Ed.
Cuvantul Vietii, Bucuresti, 2013, p. 169.
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The existential predicaments of contemporary man can be solved only
by expounding, in his updated language, the Orthodox spirituality anchored
in the Tradition and in the spiritual experience of the Orthodox Church.

The vision of Father Dumitru Stiniloae about the relationship between
Theology and Spirituality is essential in order to present the Orthodox per-
spective about the process of knowing God. A meeting between patristic gno-
seology and scientific epistemology requires an interdisciplinary approach, in
order to confess Christ as the Son of God, thus affirming His divinity and
presence in the lives of all people who want to know God.

In the process of knowing God, mysticism is not separated from asceti-
cism. This process is not purely intellectual, but a true meeting with the personal
God, that is, experiential knowledge, which can be lived in the Orthodox Church.

Knowledge of God in the Orthodox Tradition

The premises of Orthodox gnoseology, patristically and ecclesiastically
founded, need to be updated and capitalized on, in the current epistemologi-
cal context, in which

“scientific knowledge is often legitimized in an exclusive way, being
considered as the only form with authority in the sphere of knowledge.
Starting from the impact of scientific knowledge, Theology also can
only be associated with an exercise subject to the demands of
discursive logic. For this reason, the spiritual and ecclesial experience
is a fundamental premise for assuming and developing a knowledge
anchored in the Truth and Spirit of the Church Tradition”?.

Father Dumitru Stiniloae was convinced that Theology should not be
separated from Spirituality, as the dogmas of the Church are lived by assuming
a spiritual life, as evidenced by his entire work, but especially from the book
The Ascetical and Mystical Life of the Orthodox Church.

Father Staniloae considered that in the Western scholastic theology,
by separating mysticism from asceticism, the character of purification was
lost, in the process of knowing God, which was reduced to a purely intellec-
tual process: “therefore, for it, mysticism is not a living in the light of God,
but a mystique of darkness [...] This mysticism is more a philosophical theory
about the immersion of man in the divine impersonal essence, than a meeting
with the personal God, in love™.

The theology of Father Staniloae is, par excellence,

? Adrian LEMENI, "Prefata”, in Alexandru MALUREANU, Cunoasterea lui Dumnezeu ca expresie
a vederii duhovnicesti, Ed. Universitaria, Craiova, 2016, pp. 7-9.

° Pr. Dumitru STANILOAE, [isus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 132.
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“a mystical theology, in the sense that it has at its center and as its
basis the mystery of the Incarnation of the eternal Son of God, Jesus
Christ. This is «the mystery from eternity hidden and unknown by the
angels», it is «the mystery of Christianity», of «God Who was manifest in
the flesh» (I Tim 3:16) or of «the Word Who was made flesh» (Jn 1:14)
[..] And the purpose of the Incarnation of the Son of God is the
adoption and deification of man by grace... and, at the same time, the
discovery of the mystery of the Most Holy Trinity, of God - eternal
communion of life and love [...] which becomes the center of theology
and of the life of the Church, the spiritual content of The symbol of
Faith, of all the Holy Sacraments and of the entire Orthodox
Christian cult. There is no authentic Christian theology if it is not
mystical [..] The vocation of theology is fo explain the plan of
deification of man revealed to the world by Jesus Christ. In this sense,
the mystical theology becomes a support for the missionary work of
the Church, because, first of all, the mission is to live in Christ and to
impart to people the life in Christ, through the work of the grace of
the Holy Trinity. More specifically, the mission of the Church is fo

sanctify people and God’s creation™.

The knowledge of God is unique and unitary, but it is achieved in se-
veral ways or in several complementary ways. From the perspective of divine
Revelation, one can speak of a knowledge of God through natural divine
Revelation (nafural knowledge) and through supernatural divine Revelation
(supernatural knowledge). From the perspective of the human person and
his collaboration with divine grace, there are three other ways of knowing
God: rational knowledge, cataphatic - positive and negative (an intellectual,
analytical and discursive knowledge), apophatic knowledge (an experimental,
spiritual knowledge, by faith and by the power of the Holy Spirit) and exis-
fential knowledge (from the concrete circumstances of life). Some theologi-
ans mention the mystical path and the path of the heart (the view of uncre-
ated light, the view of God in the light) as ways of knowing God>.

The knowledge of God (“researched, defined and systematized by Dog-
matic Theology”)® has an ascetic and mystical character, being an experiential

! <http://patriarhia.ro/teologia-mistica-suport-pentru-lucrarea-misionara-7450.html> (Cuvantul
Preafericitului Parinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, la deschiderea lucrarilor
Conferintei pastoral-misionare de toamnd din Arhiepiscopia Bucurestilor, cu tema
»Implicatiile pastorale si misionare ale teologiei mistice a Pdrintelui Dumitru Staniloae”, 4
noiembrie 2013).
:Pr. Stefan BucHIu, Dogma si teologie, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, pp. 69-72.

Pr. St. Buciu, Dogma si teologie, p. 72.
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knowledge, which can be lived in the spirituality and in the cult of the Or-
thodox Church’.

True knowledge does not come from reason or senses, but is based on
the Divine Revelation. The fundamental premise of knowing God is the act of
His loving revelation.

The personal character of God and the ontological and iconic structure
of the human being are also premises of the knowledge of God. For the spir-
itual knowledge, reason must be illuminated by faith and warmed by love.
The spiritual experience implies a personal relationship of man with God, in
interpersonal communion. Therefore, knowing God has a personalist-commu-
nitarian character. This knowledge begins with the love of God, from which,
by sharing, we grow spiritually.

Dogmatic knowledge must deepen the spiritual dimension, which is based
on the apophatic experience of living a spiritual life. Assuming an ecclesial di-
mension of Theology is essential in the spiritual progress, because it implies the
possibility of God’s knowledge, as an expression of the spiritual vision.

The importance of purification in Orthodox gnoseology

In the Orthodox gnoseology, spiritual struggle is especially important
for the cleansing of sins and the acquisition of virtues. For this reason, I will
begin by highlighting the role of asceticism in the perspective of spiritual
knowledge.

The spiritual life has two great stages: praxis and theoria. The word
praxis refers to the action of purifying passions and acquiring virtues; theo-
ria refers to “the true gnosis”, to contemplative knowledge®,

In the Orthodox spirituality, three phases of the spiritual ascension are
mentioned: purification, enlightenment and union with God. Thus, there are
three stages of knowledge: observance of the commandments, the purifica-
tion of passions and the acquisition of virtues (praxis), the natural contem-
plation (theoria) and the knowledge of God (theologia)®.

The Christian has a vocation to grow spiritually “until Christ be
formed” in him (Gal 4:19). Spiritual progress is very important because it
involves the process of gaining resemblance to God. Spiritual life can be
compared to a struggle against the enemies of the Christian, the soul being

T Cristinel [01A, Ratiune si misticd in teologia ortodoxd, Ed. Universititii Aurel Vlaicu, Arad.
2008, p. 26. '

5 Jonel UNGUREANU, ,Viata duhovniceasca. Cresteri si reflexe in manifestdri contextuale”, in:
Ortodoxia, 55 (2004), 1-2, pp. 152-153.

? Diac. Adrian Sorin MIHALACHE, Lumina Celui Nevdzut. O privire teologicd in rationalitatea
Creatiei si teoriile stiinfifice recente despre Univers, vol. 1, Ed. Basilica / Ed. Universitatil
Al 1. Cuza” din lasi / Ed. Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2016, p. 278.
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the place of struggle between vices and virtues. In this sense, Saint Gregory
of Nazianzus stated that “we must fight night and day, openly or secretly,
inside or outside ourselves”’.

According to ascetic spirituality, the enemies that cause seen and un-
seen wars in the lives of Christians are: the devil, the world and “the body”.
If injustice can come from the world, in connection with the body it cannot
be said that it is evil by nature, but because of the sin that has entered into
it: “But sin, taking occasion by the commandment, wrought in me all manner
of concupiscence” (Rom 7:8), “For to be carnally minded is death; but to be
spiritually minded is life and peace” (Rom 8:6).

The Holy Fathers said that suffering has the following causes: the de-
vil, men and fallen flesh. Thus, from the devils, sufferings come through
temptations, from people, through slander and even persecution, and from
nature, through passions'’.

For Christians, the spiritual life is a struggle against demons: “For we
wrestle not against flesh and blood, but against principalities, against powers,
against the rulers of the darkness of this world, against spiritual wickedness
in high places” (Eph 6:12). But we can ask how the devil still has power,
since Christ shattered his power, through the Resurrection, “trampling down
death by death”? Saint Gregory of Nyssa claimed that the Savior Jesus Christ
cut off the serpent’s head, but his tail still spread venom until The Second
Coming of Christ. Origen considered that “the evil work of the devil is exer-
cised only upon the wicked, having no power on those who are in Christ”!2,

The believer, in praying not to be tempted, does not ask not to be
tempted, but not to give in to temptation. The Christian’s struggle with temp-
tations intensifies during spiritual progress, which is why the ascetics are
called “fighters”, the spiritual struggle being “a providential means of perfec-
tion”, The temptation is allowed by God to strengthen the powers of the
soul, so that by overcoming the temptation we can strengthen ourselves spi-
ritually, thus exercising our freedom, but also our responsibility.

Through temptation, the devil brings us various “imaginations” or “im-
ages” called thoughts. Therefore, the fight against demons consists in the fight

" 8F. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio 2, 91, PG 35, 493b, apud Thomas SPIDLIK, Spiritualitatea
Résdritului Crestin, vol. 1, trad. de diac. Ioan Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005, p. 278.

" Jean-Claude LARCHET, Dumnezeu nu vrea suferintac omului, trad. de Marinela Bojin, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2008, pp. 27-91.

 Thomas SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin, vol. 1, trad. de diac. Ioan Ici jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 2005, p. 108.

7T, SPIDLIK, Spiritualitatea Rdsaritului Crestin, p. 279.
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against evil thoughts. In this struggle, spiritual discernment, guarding the
heart and mind, but also fasting and prayer are very important (M¢ 17:21)*.

“Thoughts” are produced by discursive reason and not by intellect, by
mind (voDg), because not all thoughts are evil. Thus, if evil thought (called
unclean, demonic, passionate, human) is “the seed of sin”, good thought
(divine, spiritual, devout, contemplative) leads to virtue and knowledge®.

In Holy Scripture, thoughts are presented this way: “For though we
walk in the flesh, we do not war after the flesh. For the weapons of our war-
fare are not carnal, but mighty through God to the pulling down of strong
holds; Casting down imaginations, and every high thing that exalteth itself
against the knowledge of God, and bringing into captivity every thought to
the obedience of Christ” (2 Cor 10:3-5).

Evil thought enters the heart of man through several successive stages.
Saint John of Damascus mentions seven stages: aftack, companionship, pas-
sion, struggle, enslavement, consent, and deed", while Saint Hesychius of
Sinai counts only four stages of this process: aftack, companionship, con-
sent and sensitive deed".

The Christian is obliged to guard his heart — the abode of the mind —
by vigilance, by guarding the “door of the heart”’8, Beginners in the spiritual
life discovered their thoughts daily, confessed them to the confessor, to know
if they were good or bad. Therefore, the examination of conscience is fun-
damental to Confession'.

The Christian must fight against all the evil thoughts suggested by the
devil, but especially against the thought that occurs most often. Thus, against
a thought, a passion, we must fight by committing to the opposite virtue.

In the spiritual struggle, if temptation is defeated with strong will and
with the help of divine grace, can also have a positive meaning, of spiritual
strengthening, of cleansing the mind from evil thoughts, of enlightening it,
toward the acquisition of discernment and spiritual knowledge.

Y T.SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin, p. 282.

'* T. SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin, p. 285.

'8 SF. JoAN DAMASCHIN, Cuvdnt minunat si de suflet folositor, Filoc. gr., ed. 1I, vol. I, p. 344,
apud Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2002, p. 114,

"7 SF. ISIHIE SINAITUL, Cuvdnt despre trezvie si virtute, Filoc. gr., ed. 11, vol. I, p. 87 apud Pr.
Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 114.

'8 T. SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin, p. 292,

' John CHRYSSAVGIS, Reintregirea sufletului, trad. Luminita Irina Niculescu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2006, p. 149.
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The Holy Fathers of the Church considered the passions as diseases of
the soul, which darken the mind, removing man from the knowledge of God.
The darkness of the mind is understood as the essence of ancestral sin:

“because of the malfunctioning of the mind, both the passions of the
flesh and those of the soul are unleashed. The center of the disease is
thus located in the human mind, the sick mind transmitting the
consequences of its disease to the whole organism. In the Church, the
spiritual hospital, man acquires healing, that means enlightenment of
the mind, through awareness of the disease, through prayer, through
the spiritual priest - the Orthodox healer, through cleansing, through
liturgical life, through the prayer of the heart”?’.

Passions are disordered and irrational movements of the soul, being
considered even forms of madness (Saint Athanasius the Great uses the ex-
pression “people who have fallen into the madness of passions”)?..

Among the means of healing the passions are the Holy Sacraments
and liturgical services, physical and intellectual work, which prevent but also
heal the passions®. It is very important to confess periodically, in order for
our sins to be forgiven, so as not to allow them to become vices or a “second
nature”®, The beginning of repentance, however, presupposes

“the sight of beauty and not of ugliness, the awareness of the glory of
God and not of one’s own misery. The Savior, saying, «Blessed are
they that mourn: for they shall be comforted» (Matthew 5:4) shows us
that repentance means not only weeping over our sins, but also the
comfort or strengthening we receive from the certainty of divine
forgiveness. The great intelligence or renewal of the mind that defines
repentance is to recognize that light shines in darkness and that
darkness cannot overcome it (John 1:5)"%,

The sacrament of Confession is meant to forgive, heal and rehabilitate
fallen human nature, to help the believer begin a spiritual life. The sacrament
of Holy Confession plays a central role in the lives of believers, in the process

0 Mitr. Hierotheos VLACHOS, Boala si tdmdduirea sufletului in traditia ortodoxd, trad. Con-
stantin Fagetean, Ed. Sofia, Bucuresti, 2007, pp. 62-81.

2 Pr. Gheorghe HOLBEA, Curs de Asceticd si Misticd, Facultatea de Teologie Ortodoxd
Justinian Patriarhul a Universitatii din Bucuresti, 2008, p. 15.

2 Constantin PAVEL, ,,Patimile omenesti — piedicd in cale mantuirii”, in: Studii Teologice, 5
(1953), 7-8, p. 480.

B Protos. loasaf Pora, ,,invététuri patristice de imbundtdtire a vietii morale crestine in
Ortodoxie”, in: Orfodoxia, 42 (1990), 4, p. 139.

% Kallistos WARE, Impardtia launtricd, trad. de sora Eugenia Vlad, Ed. Christiana, Bucuresti,

1996, p. 50.
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of moral improvement: “Repentance is a return from the devil to God, which
is done with sorrow and asceticism”®.

For the “coming into nature” and for man to hear the “divine call of
the Word of God, he will have to be on the same frequency that Christ
«emits» through the Holy Gospel and the pious fulfillment of His divine com-
mandments”?,

If the passions are understood to be irrational and antirational, dark-
ening the human mind and hardening the heart, leading him into ignorance
and spiritual blindness, then, by repentance, the believer is freed from the
passions, rising “the veil of ignorance” from “the eyes of the mind”, the mind
illuminating and renewing itself.

Only by repentance does one acquire authenticity and knowledge of
the realities of life. There is an intrinsic relationship between virtue and
knowledge, therefore true knowledge is only possible through the acquisition
of virtues.

By practicing the virtues, the mind unites with the heart, the believer
being blessed by God with the light of the mind, gaining the power of spi-
ritual discernment and reaching the knowledge of God, known as wisdom.
The wise man knows and recognizes God, in contemplating His creation, but
also in prayer.

So, asceticism occupies an essential place in the Orthodox gnoseology,
the purification of passions being the first stage in order to acquire the virtues
and the absence of passions. For the Orthodox spirituality, “the state of the
absence of passions represents the first premise of the knowledge of God”?".

Knowledge by contemplating the created world and by
enlightenment of prayer

Father Dumitru Staniloae compares the contemplation of God through
creation with “a room full of all kinds of things, and the divine glory, with
the light of the sun. The darker the room, the less visible things are in it. But
the more light enters the windows, the clearer and more beautiful things in it
look”®. By this analogy, he states that the mind which cultivates natural

% Pr. Constantinos KARAISARIDIS, ,,Sfantul Nicodim Aghioritul si activitatea sa in domeniul
liturgic”, in: Studii Teologice, 39 (1987), 2, p. 61.

2 Cuv. PAISIE AGHIORITUL, Pateric Athonit, trad. prof. Florian Stroe, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1995, p. 184.

T Pr. Stefan BUCHIU, Cunoasterea apofaticd in gdndirea Parintelui Stiniloae, Ed. Libra,
Bucuresti, 2002, pp. 192-194.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2002, pp. 225-226.
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contemplation reaches the manifestation of creative Reason, to God the Crea-
tor of the things contemplated.

Father Professor appeals to patristic sources to present this fype of
knowledge of God. Thus, he refers to Saint Gregory of Nazianzus who ap-
proached the subject of the contemplation of the Trinity, also talking about
the contemplation of God in creation. He stated in this regard that: “The
divine greatness that can be contemplated in creation is only a small ray of
that great Light, which is God”®.

Father Staniloae often quotes Saint Maximus the Confessor, who high-
lighted that the contemplation of God in nature is the step preceding His
direct contemplation. This step is compared to the Old Testament Law, which
was “our schoolmaster to bring us unto Christ” (Gal 3:24). As long as the
believer is a beginner in understanding, he sees God “through a glass, dark-
ly” (I Cor 13:12), in the knowledge of the created world. Therefore, the rea-
sons of the world make possible an understanding of God, but a partial one®.
Saint Maximus also claims that “when we contemplate God directly, we will
contemplate the reasons of things in Himself, not in things, as now, so much
more enlightened, deeper, more explained”®:.

All created things contain divine reasons placed by God in creation,
from the very beginning of creation, through the divine Logos. The
knowledge of these reasons leads the believer to the knowledge of God. So,
through creatures we can know the Creator.

Father Stidniloae shows that through creation, man grows up to the
knowledge of God and to the capacity as a partner in “the dialogue of gifts”
(God as the Giver and man as the capitalizer of the gifts). And the world is
understood as “a pedagogue to Christ”, the creation being a symbol from
which the divine reasons that originate in the Supreme Reason are de-
tached. It can be understood through symbolic knowledge (different from
rational knowledge), through a “sight in the spirit” by the mind of the one
purified of passions. The world thus becomes a path to God, a knowledge
of Him, a knowledge not irrational, but a super-rational one. In connection
with this, Saint Maximus argued that everything God created is rational,
only sin being irrational®,

The Holy Fathers affirm that in order to discover the reasons in
things, purification is required in advance. Reason itself does not perceive

¥ SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Or. XXVIII, PG 36, col. 48-9 apud Vladimir LossKky, Vederea lui
Dumnezeu, trad. de Prof. Remus Rus, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 68.

3 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, Capete gnostice, PG 90, 1109, apud Pr. D. STANILOAE, Ascetica
si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 225.

3 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 226.

% Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, pp. 230-233.
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the “reasons” of things (their meanings), but only a reason purified and en-
lightened by God. Passions try to convince man that they are rational,
through a perversion of true reason and the meaning of creation. Therefore,
they present evil as good. Only a purified reason will objectively understand
things, being absolutely necessary that before beginning the contemplation
of nature, man has to go through the stages of purification of passions and
acquisition of virtues, which illuminates reason, leading it to truth, to the
true meaning of creation, which leads to the one Truth, to God*.

In the perspective of Father Stiniloae, the stages of returning to the
true meaning of reason are: the belief that God is the Creator of the world,
the experience of a life purified from passions and lived by virtue — leading
of life according to God’s commandments, based on faith (explanation of all
facts in relation to God). Thus, we can gain discernment or the right conside-
ration, the understanding of the reasons in things, which are “reasons” from
God, projected by uncreated divine energies®. This discernment is acquired
in time, through ascetic effort and through the guidance of the Holy Spirit.

With the help of discernment, by acquiring increased alertness, the be-
liever discovers in things a spiritual meaning, determined by God, thus reach-
ing the first stage of contemplation, advancing to look things “in simple ide-
as”, in spiritual reasons unaffected by passion and having the possibility of
quick observation of these reasons (also called “God’s ideas”). Only then can
one understand the true logic of things, by relating them to the purpose for
which they were created by God (by contemplating God through them), by
seeing the image of the divine Logos mirrored in the world®,

Saint Maximus the Confessor stated that the divine Logos must be re-
vealed “in spirit”, with spiritual preparation, from nature and from Scripture,
these being guides to Christ: “Man necessarily needs these two, if he wants
to walk without error on the road to God: the understanding of the Scrip-
tures in the spirit and the spiritual contemplation of things in nature”*®,

For Father Stdniloae, God’s knowledge by noticing the rationality of
nature and the spiritual meanings of Scripture is the affirmative way of the
knowledge of God.

The Holy Fathers of the Church use for knowledge both the term rea-
son and contemplation, making the reasons of things an object of contem-
plation. In order to reach the contemplation of God we must first understand

3 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 232.

M Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rdsdrif, trad. de Pr. Vasile Raduca,
Editura Anastasia, Bucuresti, pp. 97-116.

% Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, pp. 242-247.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, PG 91, 1128, apud Pr. D. STANILOAE, Ascetica si
Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 252.
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the rationality of creation and by looking at it and contemplating it, we will
advance towards the Creator. Thus, “knowledge becomes a direct view, a
contemplation of the divine reasons from creation and of the spiritual rea-
sons from history”¥".

In Orthodox spirituality, the mystical union is realized within the pray-
er, the prayer being the communication of man with God. Thus, enlighten-
ment within prayer can also be understood in the sense of knowledge. From
the ascetic-mystical point of view, the second premise of the knowledge of
God is “receiving the gifts of the Holy Spirit, which inaugurates the path of
enlightenment”,

Father Staniloae considers that in pure prayer the mind is aware that
it is in the presence of God, for this reason, this prayer is also called the
prayer of the mind®. Prayer even means the conversation with God and the
elevation of the mind to Him, but also of the heart, according to the exhorta-
tion within the Holy Liturgy: “Lift up your hearts!”. Therefore, during prayer,
our whole being must participate in the conversation with God. Through this
prayer of the mind one can reach unceasing prayer.

Saint Theophan the Recluse (Zatvornik) describes the stages of prayer.
The first step is that of bodily or vocal prayer and consists of reading or re-
citing sacred texts. This form of prayer is similar to the “leaf” that precedes
the flower and the fruit!®. This prayer is external, running the risk of distrac-
tion, but it is still useful. In “The Way of a Pilgrim” we find the following
statement in this regard: “and even if we do not understand any of the pray-
ers we recite, the devil understands and is cast out”*!,

The other forms of prayer are inward. Thus, the second form is that of
the prayer of the mind and involves meditation on what is uttered. Then
follows the prayer of the mind and heart (of feeling or the prayer of the
hearf), when the prayer becomes “a sigh of the heart to God”*%.

The last step is the spiritual or contemplative prayer, the “prayer of
silence” which is said in ecstatic state. Then, “the mind, beginning to be
worked with power by the divine light, is completely pervaded, so that it sees

3 Adrian LEMENI, "Prefatd” in Alexandru MALUREANU, Cunoasterea lui Dumnezeu ca expresie
a vederii duhovnicestt, pp. 7-9.

% Pr. Stefan BUCHIU (coord.), Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Ed. Basilica, Bucuresti,
2017, p. 130.

* Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 178.

0 Sr. TEOFAN ZAVORATUL, Scrisori despre viata duhovniceascd, p. 112, apud T. SPIDLIK,
Spiritualitatea Rasdritului Crestin, p. 361.

! Pelerinul rus, trad. din limba rusd de Arhimandrit Paulin Lecca, Ed. Sophia, Bucuresti,
2000, p. 38.

‘2 T. SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin, p. 362.
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its light abundantly”®, however this is not yet the sight of the divine light,
but the mind stops before the divine infinity, astonished and silent. Rest of
the mind is called by Father Staniloae the second degree apophaticism,
characterized by the “astonishment of the mind and the feeling of the pre-
sence of divine infinity and sovereignty”*.

All these stages of prayer must be assumed and can be experienced in
liturgical and ecclesial prayers, which strengthen our communication and
communion with God.

Through asceticism and the practice of the “prayer of Jesus” (“Lord
Jesus Christ, Son of God, have mercy on me, a sinner”), the mind unites with
the heart being enlightened by the grace of the Holy Spirit, thus acquiring
the spiritual discernment that leads the believer anchored in the spiritual life,
to the knowledge of God.

Knowing God through the contemplation of uncreated light and
through direct participation in the Godhead

A higher stage of God’s knowledge is that of seeing the uncreated
light. Through this one, the believer experiences a knowledge of God
through sight, but not in the sense of knowing or seeing the Divine Being,
but a view of the uncreated divine energies. It is a view of Him in the uncre-
ated divine light.

The knowledge of God through a spiritual life implies a state of com-
munion with God, of union by grace. But this union of the believer with God
represents the fulfillment of the purpose of existence: deification (O¢wotig) or
salvation. Thus, theosis as a “state of deification of man penetrated by divine
energies expresses the religious ideal of the East. Through the Mysteries and
Liturgy, the Church is the place of this metamorphosis that attests the divine
life in the human universe”®.

Father Stdniloae mentions two stages of deification: deification in a
broad sense (presupposes the full pervasion of man by God, this process
starting from Baptism, taking place throughout the spiritual ascent of the
believer, throughout the purification from passions, the acquisition of virtues
and enlightenment) and deification in the narrow sense (foretasted in earth-
ly life, but full in heavenly life, the believer advancing infinitely in the like-
ness of God, in union with Him, but without ever reaching identification
with God; he will also become god, however not by nature, but by grace, in

3 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 340.

# Pr, D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 341.

5 Paul EvDoKIMOV, Jubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. de Teodor Baconsky, Ed. Anastasia,
Bucuresti, p. 51.
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communion with God). Between these two stages there is a relationship of
continuity. Deification in the broad sense means the raising of man to the
highest level of his natural powers, to his full realization by grace, while in
deification in the strict sense only God works*¢.

Knowledge by sight is one beyond knowledge, a knowledge that is su-
per-conceptual. This knowledge of man is, however, marginalized, the crea-
ture being unable to know God fully. In this sense, Father Stiniloae distin-
guishes three stages of apophaticism: the negative intellectual theology, the
apophaticism at the end of prayer (a feeling of divine energies “in the dark”)
and the apophaticism of seeing the divine light (of the third degree) — which
can be experienced, in relation to the uncreated divine energies and non-
experienced, in relation to the Divine Being*.

There are also three degrees of contemplation: the prayer of union
(characterized by perfect passivity on the part of man, only divine grace be-
ing active), ecstatic prayer (manifested by complete transcendence of the self,
“seized” by the Divinity) and confemplation (culminates in spiritual union
which presupposes a transformative or deification union)*.

By maintaining a state of continuous repentance, we will be able to
live a spiritual life. Living an ecclesial life will direct the believing man
through spiritual stages of an existential depth. Thus, even if he encounters
obstacles, however, with the help of God he will advance in the spiritual life,
reaching out of mercy and divine love, to unspoken and apophatically spi-
ritual experiences. The saints who have seen the divine light are witnesses
and models for all of us.

In the Kingdom of God, the saved will have the opportunity to advance
in the knowledge of God, eternally contemplating the Divinity that is not
comprehensible, seeing the Lord “face to face”, knowing Him “as we are
known by Him” (I Cor 13:8-12)%.

Thus, the knowledge of God becomes synonymous with salvation,
which can only be obtained by faith, by grace, in the Church (the most ap-
propriate environment for deepening God’s knowledge) and only by Christ,
Who constantly calls all members of the Church to the dialogue of
knowledge and the sharing of godly grace®.

The spiritual experience is the result of “living in God” and implies the
anchoring in the ecclesial life, by participating in the Holy Mysteries of the

%6 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, pp. 425-440.

7 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, p. 268.

* Nichifor CRAINIC, Sfintenia — implinirea umanului, Ed. Trinitas, lasi, 1993, pp. 192-195.
* Mitr. Nicolae MLADIN, Asceza si Mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, pp. 218-219.

% Pr. S. BUCHIU (coord.), Teologia Dogmatica Ortodoxad, p. 115.
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Church®. In this respect, Father Staniloae asserted that the Holy Eucharist is
the highest way of knowing the Son of God through experience®.

In both the biblical and the patristic perspective, Christ is the image of
the Father, the glory of God. He shows us that God the Father can only be
known and implicitly seen in the Person of the Son. By participating in the
life of the Church we can know God, the One who reveals Himself to the
“pure in heart” (M¢ 5:8).

The knowledge of God can be experienced (tasted) in the spiritual life,
as an expression and manifestation of the spiritual vision. By communicating
with God in prayer, we advance in communion with the Holy Trinity, acquiring
the thought of Christ and the grace of the Holy Spirit, fellowship with God.

Eastern spirituality (also called spirituality of the heart), lays emphasis
not on conceptual, theoretical or discursive aspects, but on the spiritual ex-
perience of faith. Orthodox theology does not try to prove the existence of
God, but the possibility of meeting, of dialogue with God®,

To sum up, I will present the inspired words of His Beatitude Daniel,
Patriarch of the Romanian Orthodox Church, who affirms in this regard:

“in the Orthodox Church, it has been preserved, especially in neo-
patristic theology, the teaching that the interpretation of ecclesial
dogma is not only linked to spiritual life, but also presupposes it in an
organic way. This is why this interaction between a theological
reflection rooted in spirituality and a spirituality that is actually living
dogma must always be emphasized. True ecclesial theology, which
transcends academic theology, is therefore not guided by a method of
knowledge that would have God as an object in order to develop a
science about God. It is knowledge above the concepts that we could
elaborate about God, knowledge that comes from Him, because in His
mercy, God [..] is pleased to be made known. This means that
theology, even if uses as best as possible all investigations and
researches conducted by human reason |...] depends first and foremost
on the illumination of the Holy Spirit [...]. The spiritual dimension of
ecclesial theology justifies the importance given to prayer and
asceticism in the theological work [...] prayer makes enlightenment by
divine grace the principle of theological knowledge; on the other hand,
it asserts an anthropology according to the heart - center of
knowledge, to which the comprehension is associated [..]. The

51 P, S. Irineu SLATINEANUL, »Experienta comuniunii prin cunoasterea spirituald intru
dobéndirea indumnezeirii la Sfantul Vasile cel Mare”, in: Mitropolia Olteniei, 57 (2005), 5-8,
pp. 5-12.

%2 Pr. St. BUCHIU (coord.), Teologia Dogmatica Ortodoxd, p. 140.

% Pr. Razvan Andrei loNEscu, Adrian Nicolae LEMENI, Teologie ortodoxd si stiintd. Repere
pentru dialog, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 27.
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Orthodox neo-patristic thinkers of our era have preserved this
awareness of the true nature of theology and its close connection with
the life of the Spirit. That is why, prayer and fasting, the ecclesiastical
asceticism, open the way to living the mystical or sacramental theology
as a science of salvation and for the people of our day. The one who
prays is truly a theologian, Evagrius teaches us, for he who prays for
the world and for its salvation can be made worthy for God to reveal
to him the ways of salvation, that is, the union of man with God. God
worshipped as Most Holy Trinity is not an object of knowledge; He is
the subject of any knowledge both of Himself and of His plans for
human creation. The faith teaching of the Church is not simply the
fruit of the elaboration of human concepts, but the revelation that God
makes about Himself and His merciful love for all the creation, which
He wants to guide to salvation, that is, to the endless, eternal and
blessed knowledge of God by man. Therefore, the more the theologian
is strengthened by Christian prayer and love, the more he can give the
people of his time a more appropriate response to their aspirations,
thus manifesting God’s love for all people [...]. Undoubtedly, one of the
causes of the current spiritual crisis is the separation of academic
theology from mystical spirituality”>*.

Conclusion

In conclusion, the only answer to all the questions of life is the Truth,
Christ, through whom we can live a living relationship of knowledge, com-
munication and communion with God, thus advancing in the progress of
deification.

Orthodox spirituality is not an individualistic one, but a deeply com-
munitarian one, indicating the way of personal perfection, but in an ecclesial
context, being an ecclesial spirituality. In this sense, one can speak of a spi-
ritual Theology.

Father Dumitru Stidniloae succeeded in delimiting the Orthodox gno-
seology from the rational-scholastic epistemology, opening it to the chal-
lenges of the contemporary world. Presenting the vision of Father Stiniloae
about the relationship between Theology and Spirituality we understand that
his theology is a mystical theology, the dogmas of the Church being lived by
assuming a spiritual life. Assuming an ecclesial dimension of Theology is
essential in spiritual progress, because it implies the possibility of knowing
God, as an expression of spiritual vision.

 <http://ziarullumina.ro,/ro-teologie-academica-si-spiritualitate-eclesiala<4 1482.html> (Cuvantarea
rostiti de Preafericitul Pdrinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu prilejul
aparitiei cartii sale ,,La joie de la fidélité”, Ed. Cerf, Paris, 9 iulie 2009).
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A meeting between patristic gnoseology and scientific epistemology re-
quires the acquisition of an interdisciplinary approach and “the development of
spiritual discernment”, for the confession of Christ, as the Son of God, thus as-
serting His real presence in the lives of all people who want to know God.

The knowledge of God has a synergistic character and a Trinitarian,
Christological, Pneumatological, ecclesial and sacramental dimension, be-
ing a participatory knowledge that leads man to deification, to the union with
God, in interpersonal communion. Thus, knowledge becomes union and
communion with God. But the knowledge of God also has an apophatic cha-
racter, remaining a mystery above words, a mystery that can be personally
experienced in the Church.

In the context of current challenges, it is necessary to promote a com-
plementary vision: to affirm the correspondence between the natural and the
supernatural, the synthesis between the apophatic and the cataphatic, as well
as the relation between reason and faith, between rationality and mystery®.

A spiritual approach to the knowledge of God can help to prevent the
Orthodox theology from the danger of secularization and self-secularization,
thus capitalizing on the premises of the Orthodox gnoseology, in order to
update and assume them in the lives of Christians who want to live a spiritu-
al life, having the certainty of an authentic knowledge of God.

Summary - Valorificarea premiselor gnoseologiei ortodoxe in
contextul lumii de azi

In societatea secularizati de astizi, omul este tot mai insetat de spiritualitate,
dar este ispitit si de diferite forme de gnosticism modern, de orientdri scientiste si
sincretiste, care incearcd ,,sd-1 integreze in absolut”, printr-un progres spiritual indi-
vidual si prin diverse tehnici de autocunoastere si de autoperfectionare, toate inspi-
rate din spiritualitdtile orientale. Formele false de misticism (precum astrologia,
vrdjitoria, spiritismul, yoga etc.) sunt insd incompatibile cu viata duhovniceascd a
crestinului. La cdutdrile existentiale ale omului contemporan nu se poate raspunde
decat prin prezentarea, pe intelesul lui, a spiritualitatii ortodoxe ancorati in Traditia
si in experienta duhovniceasca a Bisericii Ortodoxe. Teologia ortodoxd nu incearca
sd demonstreze existenta lui Dumnezeu, ci posibilitatea intilnirii, a dialogului cu
Dumnezeu. De aceea, o intilnire intre gnoseologia patristicd si epistemologia stiinti-
ficd necesiti insusirea unei aborddri interdisciplinare, in vederea mdrturisirii lui
Hristos, ca Fiu al lui Durhnezeu, afirmandu-I astfel dumnezeirea si prezenta reald in
viata tuturor oamenilor care doresc si-L cunoascd pe Dumnezeu. In procesul cu-
noasterii lui Dumnezeu, mistica nu este separatd de ascezd. Acest proces nu este
pur intelectual, ci o adevarata intalnire cu Dumnezeu personal, fiind o cunoastere

% Pr. St. BUCHIU, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, p. 142.
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experimentald, care poate fi trditd In spiritualitatea si in cultul Bisericii Ortodoxe.
Adevdrata cunoastere nu provine din ratiune si nici din simturi, ci se intemeiaza pe
Revelatia dumnezeiasca. In vederea cunoasterii duhovnicesti, ratiunea trebuie s fie
luminatd de credinti si incdlzitd de iubire. In procesul de induhovnicire, crestinul
este dator sa urmareasca curatirea si luminarea mintii, spre dobandirea discerniman-
tului si a cunoasterii duhovnicesti, cunoastere care presupune o experientd existenti-
ala, duhovniceasca, personald si eclesiala, care il conduce pe credincios la sfintenie.
In spiritualitatea ortodoxd, unirea misticd este realizati in cadrul rugdciunii, ruga-
ciunea fiind comunicarea omului cu Dumnezeu. La adevdrata cuncastere se poate
ajunge doar in stare de rugaciune, prin efortul ascetic de curdtire de pacate si de
dobandire a virtutilor. Astfel, luminarea sau iluminarea din cadrul rugaciunii poate fi
inteleasd si in sensul de cunoastere. Cunoasterea duhovniceascd nu inseamnd renun-
tarea la cunoasterea rationald, care presupune rationalitatea creatiei, ci depasirea
acesteia printr-o cunoastere superioard, mijlocitd de harul Duhului Sfant, care il
face prezent pe Dumnezeu, intr-o relatie personala cu omul duhovnicesc. Cunoas-
terea lui Dumnezeu printr-o viatd duhovniceasca presupune o stare de comuniune
cu Dumnezeu, de unire dupa har. Dar aceastd unire a credinciosului cu Dumnezeu
reprezintd tocmai implinirea scopului existentei: indumnezeirea sau mantuirea. Cu-
noasterea lui Dumnezeu are o dimensiune trinitard, hristologicd, pnevmatici, eclesia-
la si sacramentald, fiind o cunoastere participativd, care-l povatuieste pe om spre
indumnezeire, spre unirea cu Dumnezeu, in comuniune interpersonald. Cunoasterea
lui Dumnezeu are insd si un caracter apofatic, ramanand o taind mai presus de cu-
vinte, o taind ce poate fi trditd in mod personal si experimentatd in Bisericd. Prin
urmare, pentru spiritualitatea rdsariteand, accentul nu cade pe aspecte conceptuale,
teoretice sau discursive, ci pe trdirea duhovniceasca a credintei. Aceasta spiritualitate
are un caracter experimental, fiind numita si o spiritualitate a inimii. Spiritualitatea
ortodoxd nu este una individualistd, ci una profund comunitard si comunionald,
indicand calea desdvarsirii personale, dar intr-un context sobornicesc, fiind o spiritu-
alitate eclesiald. In acest sens, se poate vorbi despre o Teologie spirituald sau duhov-
niceasci. In contextul provocirilor actuale este necesara promovarea unei viziuni
complementare: de afirmare a corespondentei dintre natural si supranatural, a sinte-
zei dintre apofatic si catafatic, precum si a relatiei dintre ratiune si credintd, dintre
rationalitate si taind. Parintele Dumitru Staniloae a reusit s& delimiteze gnoseologia
ortodoxd de epistemologia rational-scolastica, deschizdnd-o spre provocarile lumii
contemporane, intr-o abordare interdisciplinard. Prezentdnd viziunea pdrintelui
Staniloae despre relatia dintre Teologie si Spiritualitate, reflectata in cartea ,,Ascetica
si Mistica Bisericii Ortodoxe”, putem intelege ca teologia sa este o teologie misticj,
dogmele Bisericii fiind trdite prin asumarea unei vieti duhovnicesti. Asumarea unei
dimensiuni eclesiale a Teologiei este esentiald in progresul duhovnicese, deoarece
implica posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu, ca expresie a vederii duhovnicesti.
Astfel, o abordare duhovniceascd a cunoasterii lui Dumnezeu poate contribui la
ferirea teologiei ortodoxe de pericolul secularizirii si al auto-secularizarii, valorifi-
candu-se astfel premisele gnoseologiei ortodoxe, fundamentate patristic si eclesial, in
vederea actualizarii si asumdrii lor in viata crestinilor care doresc sa trdiascd o viata
duhovniceascs, avand certitudinea unei cunoasteri autentice a lui Dumnezeu.
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Abstract

The theme of prayer is paramount in St Luke’s writings and carries significant
weight in his apostolic teaching, which continues to edify and instruct us throughout
millennia. Given the missionary and pedagogical approach of the author, this theme
should be attached more importance, both due to its exegetical merit and especially
due to its relevance for the catechesis and spiritual improvement of today’s man. Gui-
ded by the Holy Spirit, careful and meticulous in writing his Gospel, the Holy Evange-
list Luke — unlike the other synoptic evangelists and St John — dwells more extensively
on the event of the incarnation of the Son of God and includes in his account mentions
of individual and collective personas who played a significant role, through the divine
economy, in the divine plan for mankind’s salvation, The present study addresses some
of these narrative circumstances, investigating their role and contribution in the con-
struction of the Lucan theological view on prayer as practice of the believers, as divine
means for conveying God’s revelation and blessing, and of course as fundamental ele-
ment of the Christian moral-spiritual patrimony.

Context si delimitare tematica.

Evanghelia a treia, mai ales capitolele 1-2, ofera cititorului un numar
generos de teme pe care poate si trebuie s le foloseasca pentru a putea inte-
lege mai bine valoarea temei rugdciunii in intreaga teologie lucana. G. Otto
Holmas, fiind unul dintre cercetatorii temeinici ai studiului Noului Testament
in spatiul teologic german, subliniaza faptul cd, pentru o perioadad destul de
lunga, autoritatea exegeticd a lui H. Conzelman' a clasificat primele doud

' ,Expresia cheie in abordarea lui Conzelmann este, asa cum o vedem tradusd adeseori, istoria
mantuirii, istoria rascumpdrdrii sau istoria izbdvirii (subl. ns.). Unde Sfantul Marcu ofera
ceea ce Conzelmann descrie ca un «comentariu asupra kerygmei», iar Sfantul Matei dezvoltd
tema fagaduintei si implinirii, caracteristica Sfintului Luca este desfisurarea continui a
istoriei mantuirii. Teza lui Conzelmann porneste constructia de la presupunerea ci primii
crestini trdiau cu nddejdea unei iminente parusii a lui lisus. O puternici fervoare eshatologica
il anima pe primii crestini, dar aceasta se afla in pericolul de a fi inlocuiti de o dezamigire pe
mdsurd ce anii treceau si parusia era amanatd dincolo de toate asteptarile”. In Howard 1.
MARSSHALL, Luke: Historian and Theologian, The Paternoster Press, Grand Rapids, Michigan,
1970, p. 77.
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capitole din Luca, numite si ,naratiunea copilariei”, ca fiind ,corp” separat in
textul evangheliei, dar absolut esentiale pentru intelegere si abordarea corec-
ta a integralitdtii narative Luca - Faptele Apostolilor. Se poate spune ca initie-
rea oricarei cercetdri asupra temei rugdciunii in opera Sfantului Luca este
sortitd esecului daca se omit sau se exclud primele doud capitole din a treia
evanghelie, intrucat forma si structura lor nu sunt deloc intamplatoare, ci fac
parte din viziunea de ansamblu a tabloului narativ lucan si fac cunoscuta teo-
logia Sfantului Luca privind mantuirea lumii, ca plan al lui Dumnezeu, oferind
textului o perspectivd apologetico-istoriografica®. O. G. Holmas adopta si citea-
za pozitia bine fundamentatd a lui J. T. Caroll: viziunii de rascumpdrare a isto-
riei poporului Israel si, prin el, a intregii lumi ii este atribuitd o importanta
deosebitd, care are epicentrul in implinirea fdgaduintei celei dintai (Fc 3, 15) si
este sdvarsita de Dumnezeu in mijlocul poporului ales pentru rabdarea in cre-
dinti si nddejdea lui, precum vedem in capitolele 1-2 din Luca®.

»,Dumnezeu este personajul principal in Luca-FA. Este planul Lui si
aducd Impdratia Cerurilor prin lisus Hristos. Aceastd accentuare reiese
din Lc 1, 1, unde autorul vorbeste despre «[..] Tdv swemAnpogo-
pnuévwv v Nulv mpayudtwvs, aritind citre un plan pe care
Dumnezeu il sustine. Intelesul termenului memAnpo@opnuévey -
peplirophoriménon (a se implini pe deplin) este destul de disputat,
dar totodatd utilizarea acestuia cu forma unui participiu pasiv
evidentiazd implinirea planului lui Dumnezeu, un laitmotiv pe care
Sfantul Luca il accentueaza in scrierile sale (Lc¢ 1, 20, 57; 2, 6,21-22; 4,
21; 9, 31; 21, 22,24; 24, 44-47). [...] Aceste evenimente implinite in
trecut continud sd descrie cum ar trebui cineva sd inteleaga prezentul.

2 Gerlad DOWNING, ,Theopphilus’s First Reading of Luke-Acts”, in C. M. TUCKETT (ed.), Luke's
Llterary Achievement Collected Essays, JSTNTS 116, Sheffield Academic Press, Sheffield,
1995, pp. 91-110.

3 J. T. Caroll oferd pe baza primelor doua capitole din Luca trei enunturi sintetice care
contureaza o imagine mesianicd iudaica: primul este legatura dintre nasterea Sf. Ioan
Botezatorul si Iisus Hristos cu istoria poporului ales, al doilea este imaginea lui Hristos ca
implinire a nddejdii lui Israel, iar al treilea este proclamarea implinirii acestei niadejdi a lui
Israel in dobandirea Rascumpdratorului. Vezi: Geir Otto HOLMAS, Prayer and Vindication in
Luke-Acts - The Theme of Prayer within the Context of Legitimating and Edifying Objective
of the Lukan Narative, (LNTS), Bloomsbury T&T Clark, London/New York, 2011, p. 67;
despre acelasi subiect meritd citit si Oscar CULLMAN, The Christology of the New Testament,
trad. Shirley C. Guthrie si Charles A. M. Hall, The Westminster Press, Philadeplhia, 1963, pp.
13-51; Joel B. GREEN, The Gospel of Luke, William B. Berdmans Publishing Co. Grand
Rapids, Michigan/Cambridege U.K., 1997, pp. 47-159; Mark L. STRAUSS, The Davidic Messiah
in Luke-Acts - The promise and its Fulfullmetn in Lukan Christology, JSNTSS 110,
Sheffield Academic Press, Sheffield, 1995, pp. 14-34 si 76-123; John T. SQUIERS, The Plan of
God in Luke-Acts, SNTS Mono. Ser. 76, Cambridge University Press, Cambrifge/New York,
1993, pp. 77-155.

86

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

(e}

)
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Consecintele vietii, mortii si invierii lui Iisus continuda mai departe.
Sfantul Luca va consemna una dintre consecintele imediate, aparitia
Bisericii, in a doua lucrare a sa. In FA, Sfantul Luca continui si
demonstreze cd lisus lucreazd mai departe in lume ca un Dumnezeu
preamdrit (FA 1, 1-5)”*. (trad. n.)

Sfantul Luca are in continutul evangheliei sale cele mai multe trimiteri
catre rugdciune, mai multe decat oricare dintre celelalte trei evanghelii cano-
nice, iar modul in care putem ajunge sa deducem viziunea si intelegerea sa
asupra rugdciunii, privitd ca lucrare intimd individuala, dar si solemna si
colectiva, il reprezintd observarea desfasurarii narative in ambele sale lucrari.
Intrucat invititura sa despre rugiciune este tesutd in interiorul naratiunii
insasi si 1l are pe Hristos ca centru gravitational tematic®, urmdrind firul na-
rativ observam ca se porneste cu perioada copildriei, unde ni se prezinta o
legdturd puternica si adancd intre Dumnezeu si un Israel pios si rugator, din
care lisus Hristos rasare ca implinire a fagdduintei divine si este cunoscut ca
Mantuitor®; continud cu prezentarea lui lisus ca persoana ce se afld in strans
raport de apropiere cu Dumnezeu prin rugdciune (Lc¢ 3, 21; 5, 16); este mai
departe recunoscut cu Fiu al Celui Preainalt (Lc 3, 22; 9, 35) urmand ca
naratiunea sa continue spre punctul in care El numeste pe Dumnezeu Tatd
(Lc 10, 21; 22, 24; 23, 34), aspect profund revelator in contextul intelegerii
teologiei lucane despre rugdciune; este prezentat dornic sa se roage si singur
(Lc 5, 16) si progresiv Isi apropie si ucenicii si 1i include in duhul rugaciunii
(Lc 6, 12-13; 9, 18; 9, 28-29), iar nu foarte departe de acest moment apare
porunca datd de Hristos ucenicilor de a se ruga spre implinirea planului lui
Dumnezeu (Lc 10, 2); ulterior, ucenicii i soliciti indrumari specifice privind
rugdciunea (Lc 11, 1), indrumari pe care le si primesc de la El (Lc 11, 2-13;
18, 1-13). Intreaga predanie a rugiciunii se indreaptd acum spre o noud for-
md, mai maturd, dupd rastignirea si invierea Sa din morti, cand «al adtol
moookvvijoavres (aorist activ, participiu, masculin, plural)’ adtov
neotpeav elg Tepovoaknu petd xapdg Weyaing» (Le 24, 52)8, iar mai

* Darrrell L. Bock, A Theology of Luke’s Gospel and Acts — Biblical Theology of the New
Testament, Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 2011, Partea a 1I-a, Cap. 5, pp. 99-100.

5 Cf. Hans CONZELMAN, The Theology of St Luke, trad. Geoffrey Buswell, Fortress Press,
Philadephia, 1982, pp. 170-207.

% Despre tema implinirii figaduintei mesianice in Hristos din semintia lui David se pot consulta
si aceste lucrari, care ofera cititorului o analizi mai amdnuntitd tematicd si exegetici in
evanghelia Sfantului Luca si in FA: Mark L. STRAUSS, The Davidic Messiah in Luke-Acts..., pp.
126-333; Charles A. KIMBALL, Jesus’' Expostion of the Old Testament in Luke’s Gospel,
JSNTSS 94, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1994, pp. 45-135.

T Martin M. CuLy, Mikeal C. PARSONS, Joshua J. STIGALL, Luke — A Handbook on the Greek
Text, Baylor University Press, Waco, Texas, 2010, p. 763.

* Npookuviioavies ,au cizut cu fruntea la pimant” are sensul de adorare si stare de frica
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departe in FA, prin Duhul Sfant, ucenicii Sai si primii crestini incep sa se
manifeste, prin rugdciune stdruitoare, in cadrul aceleiasi relatii de filialitate,
pe care au invatat-o de la Hristos cu Tatdl Ceresc (FA 1, 14; 2, 1-4; 2, 42; 3,
1; 6, 4; et al.)°.

Rugiciunea in Lc 1-2

Una dintre particularitatile evangheliei Sfantului Luca este dinamica
stilului narativ care urmdreste atingerea scopului redactional: astfel, intai
avem prologul (Lc 1, 1-4) care este construit intr-un stil elevat, apropiat
istoriografilor antici'®; acesta este urmat de narafiunea copildriei (Lc 1, 5 -
2, 52)'!, care este redactatd intr-o forma stilisticd total diferitd de cea prolo-
gului, o formd apropiatd mai mult de stilul biblic, cea mai potrivitd sa pund
inaintea cititorului relatdri cu caracter veterotestamentar. Potrivit lui Eric
Franklin citirea in mod succesiv a prologului si naratiunii copildriei este ca
trecerea prin doud lumi diferite’?. Ch. H. Talbert propune chiar o metodd
noud de citire a pasajului (Lc 1, 5 — 4, 15), considerat de el a fi un bloc uni-
tar literar specific biografiilor vechi greco-romane, menit si prezinte cititoru-
lui o copildrie miraculoasa si crestere plind de ,semne prevestitoare” ale
maretiei vietii personajului principal®.

sfantd, ca si cea de la Schimbarea la Fatd de pe muntele Tabor: ,[...] &7l TpdowTov avTdv
kol éqpofidnoav o@ddpa” (Mt 17, 6), unde evlavia si teama se amesteci cu uimirea i
bucuria, pana la punctul in care putem vorbi chiar de o schimbare a tragediei in bucurie,
acesta fiind incd un argument in sustinerea afirmatiei cd evanghelia dupd Sf. Luca este
»evanghelia bucuriei”. Cf. Cristian BADILITA, Evanghelia dupd Luca, ed. bilingvj, trad. introd.
si com de C. Badilitd. Ed. Vremea Bucuresti, 2016, p. 670.

 Mathias NYGAARD, Prayer in the Gospels - A theological Exegesis of the Ideal Prayer,
Biblical Interpretation Series vol. 114, Brill, Leiden/Boston, 2012, pp. 160-161.

19 M.M. CuLy, M.C. PaRSONS, J.J. STIGALL, Luke — A Handbook... p. 1. In inceputul lucrarii
sale, M. Culy, bazdndu-se pe cercetdrile lui Fitzmyer, Robertson, Marshall si Loney, face o
observatie cat se poate de corecta: stilul cult al inceputului evangheliei Sfantului Luca, care
are puternice asemdnari cu lucrdri al istoricilor clasici, serveste scopurilor narative si
didactice ale autorului, iar acest fapt este deja un lucru cunoscut la un nivel foarte larg in
lumea biblistilor.

'O analiza foarte buna asupra naratiunii copildriei la Sfintul Luca, pusd in paralel cu cea de
la Sfantul Matei, cu introducere si comentariu, poate fi consultatd in lucrarea lui Raymond E.
BROWN, The Birth of the Messiah - A commentary of the Infancy Narratives in the Gospels
of Matthew and Luke, Dubleday, Anchor Bible Reference Library, New York — London, 1993.
"2 Eric FRANKLIN, ,Luke(59) — Introduction and Commentary”, in John MupDIMAN, John
BARTON (eds.), The Gospels - The Oxford Bible Commentary, Oxford University Press,
Oxford/New York, 2001 (2010 v. rev. si adg.), p. 926.

W Charles H. TALBERT, Reading Luke-Acts in its Mediterranean Milieu, Supplements to
Novum Testamentum (SNT) CVII, Brill, Leiden — Boston, 2003, p. 81.
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Sfantul Luca, sub inspiratia Duhului Sfént, pune bazele hristologiei
crestine prin infatisarea lui lisus ca apartindnd atat planului uman cét si celui
divin, fiind si singura optiune corectd, intrucat la vremea redactarii evanghe-
liei sale, in lumea literard antica greco-romana, mai existau si alte doud sce-
narii posibile pentru biografia unui erou: a) s fi venit in lume fira mama si
fard tatd, numai din interventie diving; atunci in plan hristologic si soteriolo-
gic ar fi aparut un impas privind contributia si asumarea elementului care
are avea nevoie de mantuire, adica cel uman'; b) sa fi avut mamad si tat3,
ambii de naturd divind, scenariu obisnuit in lumea antica (Horus, fiul lui Isis
si Osiris, sau Ares sau Hephaistos, fii ai lui Zeus si Hera), insd si acest scena-
riu ridica probleme de ordin hristologic, intrucat lipseste elementul uman;
iar, soteriologic, produsul unei astfel de uniuni nu ar fi fost pur si lipsit de
orice urma de pofta si implicit nu ar fi putut fi rdscumparator’.

Lipsa oricdrei mentionari a copildriei lui lisus Hristos in Marcu si puti-
nele detalii din Matei fac ca textul din Luca 1-2, despre nasterea si copilaria
lui Mesia, sa fie cu atit mai important; stim ca Sfantul Luca isi alcdtuieste
textul cu menirea de a fi revelator si pedagogic pentru neamuri, astfel ca
putem observa o preocupare stilisticd a autorului in a crea o paraleld intre
planul nasterii si activitatii Sfantului Ioan si cel a lui Hristos, cu scopul de a
construi un fundament puternic de legaturd intre autoritatea cuvantului lui
Dumnezeu si a promisiunii Lui in Vechiul Testament, reprezentatad de Sf.
loan Botezatorul, si Cuvantul Insusi si Legea si Templu, care este Hristos'.

' Avem totusi in VT personaje care prezintd origini supranaturale, sau necunoscute, cum este
cazul lui Melchisedec (Evr 7, 3), care desigur prefigureaza pe Mesia; Cf. Ch. H. TALBERT,
Reading Luke-Acts..., p. 83.

15 Ch. H. TALBERT, Reading Luke-Acts..., p. 84.

16 Relatarea Sfintului Luca despre copildrie (a lui Iisus, n. ns.) are o structurd internd
complexd, in care istorisirile despre Sfintul Ioan sunt puse in legdturd cu cele despre lisus, in
fiecare instantd demonstrandu-se superioritate lui lisus. Aceste relatiri despre profetii (Sfantul
loan, Lc 1, 5-25; lisus, Lc¢ 1, 26-38) si despre nasteri (Sfantul loan, Lc 1, 57-66; lisus, Lc 2, 1-
20) sunt completate de relatarea intdlnirii dintre Fecioara Maria si Sfanta Elisabeta (Lc 1, 39-
45) si episodul relatirii prezentdrii (aducerii) la Templu (Lc 2, 21-38). De asemenea, cantdrile
Fecioarei Maria (Lc 1, 46-55), ale lui Zaharia (Lc 1, 68-79) si a lui Simeon (Lc 2, 29-32),
contribuie si ele la intelegerea si interpretarea acestei paralele dintre lisus si Sfantul Ioan. In
sfarsit, istorisirea despre copilul lisus la Templu (Lc 2, 41-52) oferd o extindere aproape
nuvelisticd asupra cresterii Sfantului loan inspre maturitate (Lc 1, 80) si face o tranzitie
,0bisnuitd” spre naratiunea slujirii, in care respectivele misiuni profetice sunt iardsi puse in
paralel, cu aceiasi accentuare: lisus depdseste cu succes pe Sfantul loan (Lc 3, 1-4, 14).
Importanta figurii profetice a Sfintului loan este prezentatd de Sfintul Luca in mod constant
in paralel cu cea lui lisus, nu numai in Evanghelie (Lc 7, 18-35; 11, 1; 16, 16; 20, 4-6), ci si in
Faptele Apostolilor (FA 1, 5; 10, 37; 11, 16; 13, 24-25; 18, 25; 19, 3-4)". in Luke Timothy
JOHNSON, The Gospel of Luke, Sacra Pagina Series (SPS) vol. 3, The Liturgical Press,
Collegville, Minnesota, 1991, p. 34.
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Fard a lungi prea mult aceastd punere in perspectivd, voi continua prin
a demonstra ci rugiciunea, ca temd predominanta in opera lucang, isi face
aparitia din primele versete al naratiunii copildriei, acestea devenind argu-
mente mai departe in conturarea portretului de rugdtor al lui lisus Hristos,
Om adevdrat si Dumnezeu adevarat. Totodata, atmosfera de rugdciune, in
ansamblul ei, descrisa de Sfantul Luca in primele scene narative, prezintd
cititorului, respectiv receptorilor mesajului evanghelic, o realitate dinamicd a
planului fui Dumnezeu care se descoperd, se lucreazd si continud sa se lu-
creze in chip minunat prin cei credinciosi si rugatori.

Rugiciunea Poporului’

Si pe cand Zaharia slujea inaintea lui Dumnezeu, in randul sdpid-
manii sale, A iesit la sorti, dupd obiceiul preotiei, sd tdmaieze intrand in
templul Domnului. Iar toatd multimea poporului, in ceasul tdmaierii, era
afara si se ruga (Lc 1, 7-10).

Acest prim tablou narativ aratd lucrarea eshatologicd a lui Dumnezeu
savarsitd In mijlocul poporului Israel, aflat intr-o ipostazd ideala — credincio-
sie si evlavie prin rugaciune — si manifestatd de Dumnezeu ca raspuns la
Lstrigatul” colectiv pentru izbdvire, situatie care este o implinire a unei prefi-
gurdri mai vechi, iesirea din robia egipteand: ,Zis-a Domnul catre Moise: Am
vdzut necazul poporului Meu in Egipt si strigarea lui de sub apdsatori am
auzit si durerea lui o stiu. M-am pogorat dar sa-l izbavesc din méana Egipteni-
lor, sa-1 scot din tara aceasta si sa-1 duc intr-un pamant roditor si larg, in tara
unde curge miere si lapte...” (les 3, 8-9). Acum insd se lucreazd venirea Celui
ce este mai mare decédt Moise si o izbdvire nu doar din robie pamanteasca, ci
din robia iadului'®. In acest cadrul ideal, avand Templul cu altarul de jertfs in
mijloc, preotia slujitoare, reprezentata de Zaharia, si poporul lui Dumnezey,
reprezentat de multimile adunate la vremea rugaciunii, iconomia dumnezeiascd

17 Locul rugéciunii este Templu, simbolul alegerii lui Israel de citre Dumnezeu si locasul cel
sfant al prezentei Lui si, astfel, locul de intdlnire intre Dumnezeu si poporul Lui. [...] Cititoru!
trebuie si fie uimit de eficacitatea rugaciunii poporului. In mijlocul ritualului religios obisnuit,
extraordinarul intervine brusc, deschizand zorii vremii izbavirii. Episodul initial al naratiunii
Sfantului Luca lasa sa fie limpede inteles ca rugdaciunile stiruitoare ale poporului sunt in curs
de a fi implinite” (trad. ns.), Cf. G.0. HOLMAS, Prayer and Vindication in Luke-Acts..., p. 70.
181n Lc 1, 10 avem prima aparitie a cuvantului mpooevyopat cu forma TPOCEVYOUEVOV, care
apare de 19 ori in Luca (Lc 1, 10, 3, 21; 5, 16; 5, 16; 6, 12, 28; 9, 18, 28, 29; 11, 1, 2; 18,
1,10,11; 20, 47; 22, 40, 41,44, 46); si in Fapte de 16 ori (FA 1, 24; 6, 6; 8, 15; 9, 11, 40; 10, 9,
30; 11, 5; 12, 12; 13, 3; 14, 23; 16, 25; 20, 36; 21, 5; 22, 17; 28, 8). Acesta este si cel mai des
folosit termen care exprima rugdciunea din textele lucane, iar din punct de vedere semantic
are sensul de ,a se ruga sau a vorbi cu Dumnezeu” sau ,a cere ceva de Dumnezeu”. Cf. G.0.
HoLMas, Prayer and Vindication in Luke-Acts..., p. 23.
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alege sd se manifeste printr-o anghelofanie, iar Scriptura ne arata cd Arhan-
ghelul Gavriil apare in special la momente de rugaciune, cum vedem in Dan
9, 20-21. Ca in cazul prorocului Daniel, care rdmane mut (Dan 10, 15), si
prorocul Zaharia ramane mut (Lc 1, 20), si ambii sunt incurajati prin cuvinte-
le nu te teme! (Dan 10, 12; Lc 1, 13)%°.

R. E. Brown alcdtuieste un diptic al vestirii, pe care il structureaza in
trei etape, si face astfel o paraleld intre naratiunea Sfantului Luca privind
nasterea Sf. Ioan Botezdtorul si cea Mantuitorului: Vestirea, Nucleul si Epi-
logul (Sfantul loan — Lc 1, 5-25; Hristos — L¢ 1, 26-45, 56)%.

Magnificat®' - Si a zis Maria: Mdreste sufletul meu pe Domnul. Cd a
cdutat spre smerenia roabei Sale. Cd, iatd, de acum md vor ferici toate

¥ Luca se inspira din aceeasi primd carte a Bibliei (Facerea, n. ns.), fard si-i numeascd pe
Avraam si pe Sara, dar evociandu-i in portretele lui Zaharia si Elisabeta — o tehnicd
asemandtoare celei a unei fotografii realizate prin dubla expunere, astfel incit se vede un grup
de personaje prin intermediul altui grup. Ingerul Gabriel, care face anuntul, este numit in
Vechiul Testament doar in Cartea lui Daniel, care se afld spre sfarsitul canonului scrierilor
ebraice. [...] $i mai important este faptul ca Gabriel interpreteaza in ultima parte cele saptezeci
de saptdmani ale anului, o descriere panoramica a planului definitiv al lui Dumnezeu, in a
carui ultimd parte a fost hotardta o dreptate vesnicd, pentru ca sa fie sigilatd viziunea si
profetul sd-l ungd pe Sfantul sfintilor (Dan 9, 24). Aceastd perioadd incepe acum, odatd cu
nasterea Iui Ioan Botezatorul, care va juca rolul lui llie (Lc 1, 17), cel care, conform ultimei
carti profetice (Mal 3, 23-24 sau 4, 5-6), va fi trimis inaintea zilei Domnului”. C£. Raymond. E.
BroOwN, Introducere in Noul Testament, trad. din Ib. fr. de Andrei Adam-Motyka, Sapientia,
lasi, 2019, pp. 319-320.

2 Am sd redau structura Nucleului acestui diptice al vestirii in viziunea lui R. E. Brown:

1. Un inger al Domnului apare lui Zaharia 1. Arh. Gavriil se prezintd la Fecioara Maria
2. Tulburarea batranului Zaharia 2. Maria se tulburd

3. Mesajul: 3. Mesajul:

a) Zaharia a) Bucura-te... Marie

b) Plind de har

¢) Nu te teme c) Nu te teme

d) Vei zamisli

e) Elisabeta iti va naste fiu e) Si vei naste fiu

f) Ii vei pune numele lui loan f) 11 vei numi Iisus

g) Va fi mare inaintea Domnului... (Lc 1, 15-17) g) Va fi mare... (Lc 1, 32-33)

4. Prin ce voi cunoaste aceasta? 4. Cum va fi aceasta?

Raspunsul Ingerului (Lc 1, 19) Raspunsul ingerului (Lc 1, 35)

5. Semnul: vei fi mut 5. Semnul: Elisabeta, ruda ta, a zamislit si ea.
6. Epilog 6. Epilog

Cf R.E. BROWN, Introducere in Noul Testament..., p. 321.

2L ¢ 1, 46-55 este fara indoiald unul dintre cele mai frumoase texte din evanghelia Sfintului
Luca, atat datoritd compozitiei literare foarte complexe, cat si datoritd faptului ci este atribuit
Maicii Domnului, a cirei voce este atit de rar auzitd in cuprinsul Noului Testament, fapt care
a facut din Magnificat un pasaj abordat de toti exegetii patristici lucani, cat si de cei moderni
si contemporani. Redau mai departe o listd scurtd de comentarii patristice la Evanghelia dupd
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neamurile. Cd mi-a facut mie mdrire Cel Puternic si sfant este numele Lui.
Si mila Lui in neam si in neam spre cei ce se tem de El. Facut-a tdrie cu
bratul Sdu, risipit-a pe cei mandri in cugetul inimii lor. Coborat-a pe cei
puternici de pe tronuri si a indltat pe cei smeriti. Pe cei fldmdnzi i-a um-
plut de bundtdti si pe cei bogati i-a scos afard deserti. A sprijinit pe Israel,
slujitorul Sdu, ca sd-Si aducd aminte de mila Sa, Precum a grdit cdtre pd-
rintii nostri, lui Avraam si semintiei lui, in veac (Lc 1, 46-55).

Aceasta compozitie lucand, care se adaugé temei rugaciunii atat de pre-
zente incd din primele doua capitole, face din imnul de lauda al Maicii Domnu-
lui un subiect profund disputat de specialisti, care il asaza in randul unei colec-
tii de imne vechi de limba greaca, mai exact Magnificat Lc 1, 46-55, Benedic-
tus Lc 1, 67-68, Gloria in excelsis Lc 2, 13-14 si Nunc dimitis Lc 2, 28-32.
J. Dupont, M. Gourgues, E. Hamel, F. Roussseau si altii incd dezbat asupra
teoriei care le considerd pe primele doud compozitii lucane, insa nu si pe ulti-
mele doud”. Trebuie mentionat ca existd si alte manuscrise si autori (ca Sfan-
tul Irineu sau Origen) care atribuie acest fragment Elisabetei si nu Fecioarei
Maria, insd argumentele majoritare sunt in favoarea ipotezei cd acest imn de
lauda apartine Nascitoarei de Dumnezeu, ipoteza la care aderdm®.

Continutul acestui imn poate fi structurat in doud parti: prima (Lc 1,
46-50), cea in care este prezentata perspectiva lucrdrii lui Dumnezeu in viata
Fecioarei Maria prin prisma intruparii Logosului in pantecele ei; si cea dea a
doua (Lc 1, 51-55), care redd o perspectivd extinsd a lucrdrii lui Dumnezeu
cu toatd omenirea. Faptul cd evanghelistul, un crestin din a treia generatie,
introduce in text un pasaj cu un puternic caracter imnografic specific traditiei
iudaice, cu paralela catre textul din I Rg 2, 1-10 (cantarea de multumirea a
Anei)®, alaturi de pasajele care contin vestirile cele bune pentru cei saraci si

Luca, atit de importante pentru intelegerea corectd a acestui text inspirat: SF. AMBROZIE,
Fuvangelii secundum Lucam, Ed. By Marc Adriaen, CCSL 14, 1957; SF. ATANASIE AL
ALEXANDRIEL, Scholia in Lucam, PG 27:1392-1404; SF. AUGUSTINE, Questiones Evangheliorum
libri II, ed. Almut Mutzenberger, CCSL 44B:7-118, 1980; SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL,
Comentarii in Lucam (omiliile 3, 4, 51), PG 72-476-950, 77:1009-16: 1040-49; SF. DIONISEI AL
ALEXANDRIE], Exegetical Fragments on the Gospel of Luke, trad. S.D.F. Salmond, ANF, 6:114-
20; EUSEBIUS DE CAESAREA, Scholia in Lucam, PG 24; 529-606; Origen, Homilies on Luke,
trad. J. T. Lienhard, FaCh, 94, 1996; SF. TEODOR DE MOPSUESTIA, Fragmenta in Lucam, PG,
66:716-28; aceste titluri au fost selectionate dintr-o listd mai elaborata existentd in lucrarea lui
Charles KANNENGISSER, Handbook of Patristic Exegesis, vol. 1, Brill, Leiden Boston, 2004, pp.
351-352. '

22 R. E. BROWN, Introducere in NT..., p. 323; a se vedea indeosebi nota 12.

23 C. BADILITA, Evanghelia dupd Luca..., p.198.

 Este de mentionat aici ci existd diferentd intre cele doud tipuri de discurs: ,Imnul este
foarte asemandtor cu cel al mamei lui Samuel si contine citeva pasaje luate din Psalmi. Fard
nici o indoiald, existd insd o mare deosebire intre imnul de biruinta al Anei si cel al Mariei. In
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smeriti ai pamantului si pasaje precum v. 48 (anuntarea universalitatii cinsti-
rii Fecioarei Maria prin intruparea lui Mesia), toate impreuna fac dovada unui
stil literar foarte bogat tematic si a prezentei unei constiinte crestine mesia-
nice incredintate de implinirea profetiilor®.

Vizita Fecioarei Maria la Elisabeta este cadrul prin care Sf. Ap. Luca
pregateste cititorul pentru intelegerea raportului corect intre Sf. loan Boteza-
torul si Hristos, prin aceea ca Elisabeta, desi avand intaietate prin lege si fiind
sotie de preot si fiica a lui Aaron, totusi, dupd salutul Fecioarei, ea, intr-un
moment de inspiratie profeticd, o recunoaste si o numeste 1| urjtne toD
kuptov pov (v. 43)%. Faptul cd Elisabeta a profetit inaintea Sfantului Ioan si
Fecioara a profetit inaintea Mantuitorului confirma cd Duhul Sfant lucreaza
venirea in lume a Celui promis. Origen merge mai departe si subliniaza cd nici
un cuvant sau nici un gest din aceastd scend nu sunt intdmplatoare, ci toate
converg in a arata maretia prorocului loan, care a saltat in pantecele Elisabetei,
ca semn al intelegerii ca se afld in prezenta lui Hristos si a bucuriei pascale.
Curatia si smerenia Fecioarei sunt, de asemenea, evidentiate aici. Astfel, desi
Fecioara Maria este binecuvantata de Elisabeta si inaltatd de purtarea in pan-
tece a lui Mesia, totusi se socoteste pe sine ,smeritd roabd a lui Dumnezeu"?.

Magnificat-ul?® incepe cu ueyolvvel, un indicativ pers. a Ill-a sg.%, iar
nu cu un imperativ, cum s-ar crede initial, si este urmat de o sinecdoca.
Aceastd figura de stil foloseste intr-un discurs un termen partial substitutiv
intregului, in acest caz persoana care tine discursul, cu un partial, in cazul
nostru — 1 Yuyn wov — ,suflete al meu” (v. 46); aceeasi sinecdoca se rega-
seste si in versetul urmdtor t6 wvedud pov — ,duhul meu” (v. 47)*. In urma
cercetdrilor ficute, Augustin George afirma cd aoristul grecesc, corespondent
unui perfect ebraic, este folosit cu precadere in acest tablou narativ (vv. 48-49,

timp ce Maria sirbatoreste bucuria cu adancd smerenie si infranare sfantd, Ana se preda pe
sine cu totul sentimentului de biruintd personald; de la primele cuvinte izbucneste in strigite
de indignare la adresa dusmanilor ei” (trad. ns.). In Frederic Louis GODET, A Commentary on
The Gospel of St. Luke, trad. din fr. in engl. de E. W. Shalders si M. D. Cusin, cu prefata de
Jhon HaLL, LK. Funk & Co., New York 1881, p. 62.

% R. E. BRowN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical
Commentary, Geoffrey Champman, Englewood Cliffs — New Jersey, 1990, p. 681.

% J.B. GREEN, The Gospel of Luke..., p. 94.

¥ ORIGENE, Homelies sur S. Luc, introd. trad. et notes par Henri Crouzel, Francois Fournier,
Pierre Périchon in coll. Sources Chrétiennes, Les Editions du Cerf, Paris, 1962, pp. 157-159.
 Practic o traducere latind a cuvantului grecesc peyahivel care se traduce prin ,méreste”
(inf. @ mari) - Darrell L. Bock, Luke 1:1-9:50, Baker Exegetical Commentary on the New
Testament, vol. 1, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan p. 257.

® C. BADILITA, Evanghelia dupd Luca..., p. 200.

3 Martin M. CuLy, Mikeal C. PARSONS, Joshua J. STIGALL, Luke..., p. 42.
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incadrate de aoristele din vv. 51-53%), deoarece este cel mai des utilizat in
exprimarea anunturilor eshatologice, in acest caz evenimentul mesianic al
implinirii promisiunii lui Dumnezeu de a trimite un Mantuitor®.

Magnificat-ul este cel mai adesea impartit in doud pdrti, prima fiind Lc
1, 48-49; in aceastd prima parte este relatat raspunsul Fecioarei Maria la
salutarea inspiratd de Duhul Sfint a Sfintei Elisabeta, raspunsul fiind de
asemenea o revarsare de Har si o marturisire plina de evlavie a celei Preacu-
rate unde reiese in evidentd contrastul dintre smerenia ei si mdretia lucrarii
dumnezeiesti care a ales-o sd poarte in pantecele ei fecioresc pe Cuvantul
Tatilui®*. Ea rdméne in discursul lucan modelul desavarsit de credinciosie
atit pentru smerenia ei deosebitd, numindu-se pe sine smeritd roabd a lui
Dumnezeu (v. 48), desi numai cu citeva momente inainte a fost marita de
Sfanta Elisabeta, sub inspiratia Duhului Sfant, ca ,Maica Domnului Meu”*,
cat si prin cuvantul lui Hristos, ca raspuns la exclamatia ,unei femei din po-
por”, in Lc¢ 11, 27: ,...0 femeie din multime, ridicand glasul, I-a zis: Fericit
este pantecele care Te-a purtat si fericiti sunt sanii pe care i-ai supt!”, cdnd
Insusi Domnul confirmd ci este fericitd pentru cd este Maica Lui, dar nu doar
pentru aceasta, ci si pentru ascultarea ei desavarsitd: ,Asa este, dar fericiti
sunt cei ce ascultd cuvantul lui Dumnezeu si-l pazesc” (Lc 11, 28)*.

O talcuire foarte profund duhovniceasca a acestui moment din Imnul
Nascatoarei de Dumnezeu — pe de o parte, ca dovada limpede a vietii spiritu-
ale inalte a Fecioarei, cét si ca pilda si indemn pentru toti cei ce sunt ascultd-
tori Tatalui Ceresc si marturisesc credinta in Cuvantul Tatdlui — gasim la Sf.
Ambrozie al Milanului:

»Orice suflet care atinge o asemenea stare mareste pe Domnul, asa
cum sufletul Mariei a marit pe Domnul si duhul ei s-a bucurat in
Domnul, Mantuitorul ei. Cu adevarat, Domnul este madrit: asa cum
citim si in alta parte, Sldviti pe Domnul impreund cu mine (Ps 33, 4).
Aceasta nu inseamnd cd vorbele omenesti pot adduga ceva lui
Dumnezeu, ci inseamnd mai degrabad ci Domnul creste induntrul
nostru. Hristos, Care este chipul lui Dumnezeu (2 Cor 4, 4) si astfel

31 M.M. CuLy, et. al. eds, Luke - A Handbook..., pp. 41-43; (v. 48 émépreev — ,a privit”, aor.
act. ind. pers. a lll-a sg.; v. 49 émoinoe — ,a ficut”, aor. act. ind. pers. a Ill-a sg.; v. 51
¢molnot — ,a facut, a ardtat” aor. act. ind. pers. a lll-sg; v. 53 évémAnoev — ,a siturat” aor.
act. ind. pers. a Ill-a sg.).

%2 Augustin GEORGE, Etudes sur l'ceuvre de Luc, Gabalda, Paris, 1986, pp. 443-444.

3 E. LAVERDIERE, Luke — A biblical-theological commentary, New Testament Message (NTM)
vol. 5, Veritas Publication, Dublin, 1980, p. 23; a se vedea si D.A. CARSON, R.T. FRANCE, J.A.
MOTYER, G. J. WENHAM, New Bible Commentary, 21st Century Edition, Inter-Varsity Press
Academic, ed. A 1V-a, 1994, p. 1269.

31 J. MUDDIMAN, J. BARTON (eds.), The Oxford Bible..., p.141.

% Richard B. VINSON, Luke, Smyth&Helwys Publishing, Macon, Georgia, 2008, p. 44.
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sufletul care sdvarseste cele drepte si mareste cu credinciosie Chipul
lui Dumnezeu, in a Cdrui asemanare a fost creat (Fc 1, 27), mareste
aceea asemanare $i — in timp ce o mareste — participa intr-o mdsura la
slava ei si este desavarsit. Pare sd reproduca aceasta icoand inauntrul
sdu prin minunatele culori ale faptelor bune si prin virtute pare si
imite originalul. Pe de altd parte, sufletul Mariei mareste pe Domnul si
duhul ei se bucura de Dumnezeu, deoarece ea este daruitd, trup si
suflet Tatdlui si Fiului. Cu credintd si cu dragoste ea slujeste unicului
si adevaratului Dumnezeu, de la Care toate au venit, singurul si unicul
Domn prin care toate sunt. Tofusi, pentru noi, este un singur
Dumnezeu, Tatdl, din Care sunt toate si noi intru El; si un singur
Domn, lisus Hristos, prin Care sunt toate si noi prin El (I Cor 8,
6)”% (trad.ns.).

In a doua parte este introdus un motiv popular traditiei iudaice, cel al
interventiei miraculoase a lui Dumnezeu in favoarea poporului Sau. Ecouri
ale acestui motiv biblic gasim la Moise (in Jes 15, 1-8), la prorocita Mariam,
sora lui Aaron (les 15, 19-21), la fii lui Abinoam, Debora si Barac (in Jud 5,
1-31), la Asaf (I Par 16, 8-36), la Iudita (/df 16, 1-17) si, desigur, in mod
deosebit la Ana (din 7 Regi 2, 1-10)*". In aceste cateva exemple se poate con-
stata un motiv literar al izbdvirii si miluirii saracilor, vaduvelor, orfanilor si
oropsitilor prin puterea si lucrarea lui Dumnezeu, aspect reluat si prevestit a
se Implini de acum odatd pentru totdeauna prin persoana lui Hristos; o im-
plinire a fagaduintei facute de Dumnezeu lui Avraam®. Mare parte dintre
biblistii contemporani, ca Richard B. Vison, R. Brown, John Barton, J.
Muddiman, R. Tannehill, E. LaVerdiere, J.B. Green, Leon Morris™ si altii ex-
plicd cd vv. 50-55 descriu pe Dumnezeu ca fiind pufernic: ,ficut-a tirie”,
Jfisipit-a pe cei mandri”, ,cobordt-a pe cei puternici”, cat si milostiv ,a um-
plut de bunatati”, ,a sprijinit”, ,mila Sa”. Astfel, imnul Nascatoarei de Dum-
nezeu se aratd a fi profetic si deodata implinitor al profetiilor si al fagaduin-
telor facute de Domnul citre omenire.

Este de mentionat si interpretarea lui William Barclay asupra acestui
pasaj care afirmd aspectul revolutionar al textului profetic: avem revolutia
morald ,risipit-a pe cei mandri” (v. 51), crestinismul fiind moartea méndriei,
intrucdt oamenii care isi alipesc viata de Hristos vor pierde orice urma de
mandrie; avem revolutia sociald ,a inaltat pe cei smeriti” (v. 52), intemeiata

% Sk. AMBROZIE AL MILANULUI, Comentariu la Evanghelia dupd Sf Luca, trad. M. Ni. Riain, B.
Phil (Saint Andrews), Haleyon Press, Dublin, 2001, p. 36, (Cartea a Il-a, alin. 27).

" J.B. GREEN, The Gospel of Luke..., p. 101.

*® E. LAVERDIERE, Luke - A biblical-theological commentary..., p. 23.

* Lucrdrile lor sunt deja citate, la care mai adaug si pe Leon MORRIS, Luke - an introduction
and commentary, Inter-Varsity Press, Leicester, 1988.
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pe Jertfa lui Hristos, Care S-a rdstignit pentru fiecare om in parte, de unde si
intelegerea, din aceasta, ca fiecare om este foarte valoros; si avem revolutia
economicd ,pe cei flimanzi i-a umplut de bunatati” (v. 53), intrucét o socie-
tate crestind va fi diferitda de una necrestind, intrucit in cea crestind nimeni
nu v-a indrazni sa aiba mai mult decat ii este necesar si folositor, astfel dife-
renta dintre saraci si bolnavi va disparea.

O interpretare ortodoxa apartinand scolii alexandrine este cea a Sf.
Chiril al Alexandriei, care, folosind metoda alegoricd si mistica scoate in
evidentd sensuri duhovnicesti foarte profunde. Redam céteva fragmente din
acest text patristic pentru versetele cuprinse in aceastd a doua parte a
Magnificat-ului.

Fdcut-a tdrie cu bratul Sdu, risipit-a pe cei mandri in cugetul
inimii lor (v. 51).

,Bratul, in mod tainic, semnifici Cuvantul care S-a nascut din ea, iar
prin «cei mandri», Maria face referire la demonii cei vicleni, care au
cazut impreund cu printul lor prin mandrie, si la batranii greci
intelepti — filosofi, care au refuzat sa primeasca nebunia, asa cum le
pdrea lor, din ceea ce se propoviduia; si la evrei care nu au vrut sd
creadd si care au fost imprdstiati pentru ndscocirile lor nevrednice
despre Logosul lui Dumnezeu Tatal. Si prin «cei puternici» ea se referd
la Carturari si la Farisei, care cdutau locurile de conducere. Sunt
apropiate interpretarile; cu toate acestea, referirea se face la viclenii
demoni intrucdt acestia pretindeau deschis stapanire asupra lumii
acesteia si pe care Domnul, prin venirea Sa, i-a risipit si i-a trecut pe
cei ce erau stdpaniti de ei sub autoritatea Sa. Caci toate acestea s-au
implinit conform profetiei ei”*! (trad. ns.).

Coborat-a pe cei puternici de pe tronuri si a indltat pe cei smerifi
(v. 52).

»Mare fusese inaltarea acestor demoni pe care El i-a Impréstiat, si a
diavolului, si filosofilor greci, asa cum spus, si a carturarilor si a
fariseilor. Insa El i-a coborat pe toti si i-a indltat pe aceia care s-au
smerit pe ei Insisi in timpul stapanirii lor, v-am dat putere sd cdlcati
peste serpi si peste scorpii, si peste toald puterea vrdjmasului (Lc 10,
19), si a facut de nimic urzelile acestor fapturi cu minti trufase. Mai
mult, evreii, cindva se slaveau in regatul lor, dar au fost scosi din el

0 W. BARCLAY, The Gospel of Luke The Gospel of Luke - The new Daily Study Bible,
Westminster, John Knox Press, Louisville, Kentucky, 2001, pp. 19-20.

41 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la evanghelia dupd Sf Luca, intaia trad. in englezi
din siriacd de R. Payne Smith, [, Oxford University Press, Oxford, 1859, pp. 2.
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pentru necredinta lor, in timp ce neamurile, care erau neinsemnate, au
fost indltate pentru credinta lor™*? (trad. ns.).

O interpretare similard gasim si la Sf. Teofilact al Bulgariei, despre ca-
re se cunoaste ca in télcuirile sale la sfintele evanghelii, la Faptele Apostolilor
si la alte carti ale Sfintei Scripturi s-a folosit de exegeza patristicd a Parinti-
lor de pana la el, ceea ce nu face decit sa ne incredinteze de insemndtatea
acestor explicatii pe marginea textelor sfinte si de inspiratia Duhului Sfant,
Care i-a cilduzit pe Pdrinti si descopere aceste sensuri duhovnicesti®.

Pe cei flamanzi i-a umplut de bunatati si pe cei bogati i-a scos afara
deserti (v. 53).

,Prin cei flimanzi, ea (Niscitoarea de Dumnezeu) se referd la neamul
omenesc, intrucat, exceptind pe evrei, restul erau tintuiti de foame.
Evreii erau Imbogétiti prin primirea Legii si prin invataturile sfintilor
proroci. Cdci sunt israeliti, ale cdrora sunt infierea si slava si
legamintele si Legea si inchinarea si fidgdduinfele (Rom 9, 4). Dar au
devenit lacomi de la multa hrénire si prea mandri de vrednicia lor si,
refuzand sa se apropie cu smerenie de Cel Intrupat, au fost izgoniti pe
cdrdri pustii, fard nimic asupra lor, fara credinta, fara cunoastere, fara
nadejdea binecuvantarii [...]. Dar paganii, care erau flamanzi si insetati
si cu sufletele pierdute in deserticiuni, au fost umpluti cu binecu-
vantare duhovniceasca pentru ca L-au primit pe Domnul. lar
privilegiile neamului ales au fost mostenite de ei”* (trad. ns.).

A sprijinit pe Israel, slujiforul Sdu, ca sd-Si aducd aminte de mila
Sa (v. 54).

12 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu..., p. 3.

3 Brat al Tatilui este Fiul. Deci a ficut Dumnezeu si Tatal Térie si putere impotriva firii, prin
Fiul Sdu. Céaci dupa ce S-a intrupat Fiul, s-a biruit firea, pentru ci Fecioara a ndscut,
Dumnezeu S-a ficut om si omul s-a ficut Dumnezeu. Si i-a surpat Domnul pe diavolii cei
méndri, scotdndu-i pe dansii din sufletele oamenilor, adica pe unii in adanc trimitandu-i, iar
pe altii in porci (Mt 8, 31; Mc 5, 13; Lc 8, 31, 33). Aceasta insd nu poate a se intelege si
pentru iudei, pe care Domnul i-a risipit in tot locul, si acum sunt risipiti. Si @ surpat pe cei
puternici de pe tronuri, pe demoni zic, care aveau putere peste oameni. $i ca tronuri aveau
sufletele omenesti, intru dinsele odihnindu-se. Incd si fariseii sunt pufernici, ca unii care
rapeau pe cele ale saracilor, si tronuri aveau ca (ca unii ce erau) dascdli, de pe care s-au
surpat. Si Domnul a indltfat pe cei smerifi, adica pe oameni, pe care i-a smerit pacatul, sau pe
neamuri, cd le-a indltat pe acestea, punere intru fii daruindu-le lor, precum si pe fldmadnzi, pe
aceiasi, pe cei din neamuri zic (c& nu aveau Scripturi sau Lege sau proroci), i-a umplut de
bunatatile Scripturilor”. Cf. SF. TEOFILACT AL BULGARIEIL, Talcuirea Sfintei Evanghelii de la
Luca, editie ingrijitd de ed. R. P. Sineanu si L. S. Desatovici, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, pp.
36-37.

“ SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu..., p. 3.
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»A sprijinit, nu pe acest Israel dupd trup, care se mandreste doar cu
numele, ci pe cel care este in cautarea Duhului Sfant, in acord cu
adevirata insemnitate a numelui; — chiar si aceia care Il cautd pe
Dumnezeu si cred in El si obtin prin Fiul infierea fiilor dupd Cuvéntul
care a fost rostit si a promisiunilor facute de prorocii patriarhii de
demult. Are totodatd si o adevdrata aplicabilitate si asupra Israelului
trupesc, cdci multe mii si zeci de mii dintre ei au crezut. Precum a
grdit catre parintii nostri, lui Avraam si semintiei lui (Lc 1, 55), si
Domnul Si-a implinit fagaduinta facuta lui, ca se vor binecuvanta prin
neamul tdu toate popoarele pdmantului (Fc 22, 18). Aceastd
promisiune era acum in curs de implinire prin iminenta nastere a
Méntuitorului Nostru Hristos, Care este samanta lui Avraam, caci
asupra Sa sdmdnta lui Avraam a luat (Evr 2, 16) dupd cuvantul
apostolului si astfel a implinit promisiunea ficutd parintilor™.

Astfel Magnificat-ul prin forma si structura sa doxologica, pedagogicd
si profeticd rdmane una dintre rugdciunile cele mai pline de insemnatate din
acest prim capitol al Evangheliei Sfantului Luca si va raméne mult timp un
subiect de dezbatut pentru exegeti, mai ales pentru ca reprezinta, prin alca-
tuirea sa, o dovada a tranzitiei cu privire la rugaciunea de traditie iudaica
inspre duhul de rugéaciune al Israelului celui Nou.

Rugiciunile doxologice ale profetilor de la Templu

Rugiciunea Batranului Simeon: Acum slobozeste pe robul Tdu, dupd
cuvantul Tau, in pace, Cd ochii mei vdzura mantuirea Ta, Pe care ai gdtit-
o inaintea fetei tuturor popoarelor, Lumind spre descoperirea neamurilor
si slava poporului Tau Israel (Lc 2, 29-32).

Viata pruncului lisus, ca Cel ce avea menirea sa mantuiasca lumea,
trebuia sd implineascd (Mt 5, 17) toate asteptdrile neamului ales, atat
prescriptiile ritualice ale Legii (Lc 2, 22-24; 39-40), cat si asteptdrile profetice
mesianice, astfel cd, in chip supranatural®®, din indemnul Duhului Sfant (Lc
2, 27), vine la Templu Dreptul Simeon sa savarseascd o lucrarea minunatd; ca
prin mdrturia lui si a Sf. Prorocite Ana s fie reprezentat intregul Israel, care

45 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu..., p. 4.

6 Se poate observa pe parcursul intregii sectiuni narative a copildriei ¢ Sf. Ap. Luca
construieste un cadrul foarte puternic, incdrcat de prezenta supranaturalului, anghelofaniile
vestirilor, zamislirile minunate, manifestirile doxologice cu privire la Prunc din partea Sf.
Elisabeta, a Batranului Simeon si a Profetesei Ana, toate amplificdnd imaginea lui Hristos, a
Cérui activitate misionara incepe a fi descrisa in cap. 3.
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recunoaste incheierea unei etape a vechiului Israel si inceputul unei noi eta-
pe, a unui Israel nou, universal®’.

Mai departe, E. LaVerdiere evidentiazd un aspect foarte interesant, si
anume cd mantuirea lui Israel nu se lucreaza in secret, ci acum toate sunt ,pe
fatd” si de aceea, din miscarea Duhului Sfant, Dreptul Simeon*® vine in locul
central al spiritualitatii iudaice, Templul, ca sd marturiseasca in prezenta tutu-
ror cd pruncul tinut de el in brate este slava lui Israel si Lumina datd spre
mantuirea neamurilor (L¢ 2, 28-32). Se vede implinitd promisiunea ficuta de
Dumnezeu lui Avraam, iar rugaciunea este axul central in jurul cdruia provi-
denta dumnezeiasca lucreaza spre rascumpararea omului si restaurarea lui*.

Vorbind de rugiciunea profetului, cuvintele acum libereaza / viv
dmohverg (Lc 2, 29) introduc al treilea imn doxologic din Luca, acest Nunc
Dimittis al Dreptului Simeon® fiind o rugiciune de slivire a lui Dumnezeu,
de recunostintd Cd ochii mei vazurd mantuirea Ta (Lc 2, 30) adusd lui
Dumnezeu pentru implinirea profetiei mesianice® si, totodatd, o rugaciune
de implorare a puterii lui Dumnezeu sa ridice de la el povara varstei inainta-
te. Desi la prima vedere cuvintele acum libereazd / viv AmOMVELS ar pdrea
cd introduc o forma de comunicare imperativd, totusi R.E. Brown demon-
streazd cd exegeza textului aramaic nu sustine un imperativ, ci mai muit un
participiu®®. Imnul Batranului Simeon contine si vestea bund pentru neamu-
rile lumii, dar si o ingrijorare, ,0 sabie a dezbinarii” care va imparti pe cei ce
vor primi cuvantul lui Hristos in urmadtori sau smintiti, o tema destul de mare
in opera Sfantului Luca; de asemenea, tema participdrii prin credinta la jertfa
rascumparatoare este prezenta in rugaciunea profetului, avind ca reprezen-
tant pe modelul de credintd in Hristos, pe Preacurata Fecioard®.

" Eugene LAVERDIERE, Luke - A biblical-theological commentary..., p. 35.

# «Simeon»: numele inseamnd «Dumnezeu a auzitr. Forma grecizati este Simon. Dupi o
traditie preluata si de Profoevanghelia lui lacob XXIV (sec. al Il-lea), Simeon a fost ales Mare-
Preot in locul lui Zaharia, tatil lui Ioan Botezitorul. Luca il prezintd ca pe un profet, nu ca
preot. «Astepta mangdiere pentru Israel»: [ift. «asteptind méingaiere pentru Israel». Probabil se
referd la sperantele de restaurare a teocratiei, cum noteazid Fitzmayer”. Cf. C. BADILITA,
Evanghelia dupa Luca..., p. 225.

* E. LAVERDIERE, Luke - 4 biblical-theological commentary..., p. 36.

 C. BADILITA, Evanghelia dupd Luca..., p. 226.

5 Desigur, aici este vorba despre profetia din cartea prorocului Isaia ,Si se va arata slava
Domnului si tot trupul o va vedea cici gura Domnului a grait” (Is 40, 5).

2 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah..., p. 439.

% R. E. BROWN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY (eds.), The New Jerome..., p. 684,
(punctul 34).
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Rugiciunea Prorocitei Ana®': Si ea era vdduvd, in varstd de optzeci
si patru de ani, si nu se depdrta de templu, slujind noaptea si ziua in post
si in rugdciuni. Si venind ea in acel ceas, lduda pe Dumnezeu si vorbea
despre Prunc tuturor celor ce asteptau mantuire in lerusalim (Lc 2, 37-38).

Desi ne aflim numai la inceputul Evangheliei Sfantului Luca, obser-
vam o accentuare a utilizdrii unor motive narative, in cazul acesta, al rugi-
ciunii, prin prezenta persoanelor virtuoase care insotesc punctele cheie al
parcursului personajului principal. Aceasta tehnicd nu este intamplatoare, ci
bine aleasd de autor in a marca momentele de evolutie ale naratiunii, oferind
astfel cititorului privilegiul unii erminii ,dinspre interior” a evenimentelor
care se petrec, mai degrabd decat una strict de observator’®. Despre varsta
profetesei, parerile biblistilor sunt impartite, majoritatea ajungand la estima-
rea de 104-105 ani, in dorinta, poate, si de a o asemana cu Iudita® din Ve-
chiul Testament, insi in jumdtatea a doua a versetului v. 37: .1} oUk
dplotato Ao 10D Lepod vNoTeloLS kAl OEOECL AATPEVOVON VUKTO Kai
Nuepav. Sfantul Luca ne descrie nu doar o batrana profetesd, ci o slujitoare
a Templului si a lui Dumnezeu, care insotea jertfa ei de post, tinut cu nadej-
dea ca Dumnezeu sa ii raspundad rugaciunilor pentru restaurarea lui Israel,

 Ana — 7137 (channah), care in limba ebraicd inseamnd ,har/mild”, este prezentata de
Sfantul Luca cu precizia si exactitatea unui istoric, oferind informatii clare despre genelogia ei,
o genealogie privatd, intrucdt mare parte a celor zece triburi ale lui Israel care au fost
binecuvantate de Moise (Deut 33, 24-25) au disparut, oferind astfel o importanta deosebiti
acestui martor al implinirii figaduintei, cu atdt mai mult cu cat profetesele sunt rare si Sf.
Luca a dorit si fie clar cu privire la identitatea ei. Cuvantul pogrtng - subst. nom. sg. fem.
mai apare la Sf. Luca cu forma verbald mpogmtevovoat, atunci cind vorbeste despre fetele
lui Filip care profeteau (FA 21, 9). Cf. Alfred PLUMMER, ,A Critical and Exegetical Commentary
on the Gospel According to S. Luke”, in: Samuel Rolles DRIVER, Alfred PLUMMER, Charles
Augustus BRIGGS (eds.), The International Critical Commmentary on the Holy Scriptures of
the Old and New Testament, T&T. Clark, Edinburgh, 1901, p. 72.

55 Trimiterile la rugdciuni si rugdciunile propriu-zise nu sunt distribuite aleatoriu, ci fac parte
din intregirea dezvoltirii narative a relatdrii obisnuite a Sfantului Luca. In timp ce
protagonistii din Luca-Fapte se roaga in diverse situati si contexte, existd destule dovezi a unei
regularitdti, ca sd putem vorbi despre un tipar care contribuie intrinsec la logica sau teologia
naratiunii. Cum adesea a fost mentionat de cercetatori, incidenta rugdciunii marcheazi
naratiunea lucan, in principal la momentele cheie al povestiri; momentele la care naratiunea
istoricd ia directii noi si unde sunt prezentate sau anticipate noi developari. Prin intermediul
momentelor repetitive ‘de rugdciune ale personajelor importante ale naratiunii, Sf. Luca
conferd cititorului beneficiul unor informatii din interior [..]. Rugiciunea simbolizeazd
apropierea si comuniunea cu Dumnezeu, iar frecventa asociere a rugiciunii cu importantele
noi developari semnaleazd interventia divind si aprobarea cursului evenimentelor” (trad. ns)
Cf. G.O. HoLMas, Prayer and Vindication in Luke-Acts..., p. 59.

% ,Faima ei crestea din ce in ce mai mult, pe cand ea inainta in varsti in casa barbatului ei. E2
a atins varsta de o sutd si cinci ani...” ([udt. 16, 23).
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cu priveghere neincetatd, acest denoeot, folosit intdia datd in evanghelie,
avand sensul de implorare a lui Dumnezeu, rugiminte fierbinte®”. In versetul
urmdtor: kol aVT TH dpa émiotdoa dvBwuoroyelto 1@ Kvplw... (Lc 2,
38), se observd o subliniere a sensului de simultaneitate, cuvantul émotdoa
este folosit adeseori pentru a introduce o epifanie, de aceea, aldturi de
pq, care in acest context nu se traduce cu obisnuitul ,ord”, ci cu sensul
foarte specific nuantat de temporalitate instantanee, impreuna, cele doud
au rolul de a exprima interventia profetesei ca fiind o lucrare a Duhului
Sfant, intrucat insoteste marturia Dreptului Simeon. Nu se poate demonstra
cd prorocita Ana ar fi auzit rugaciunea doxologicd a batranului si nici cd ar
fi stiut cum sa ajunga in acel loc specific din intregul cuprins al asezdman-
tului Templului, care era foarte mare, fird numai sd fi fost indrumata de
Duhul Sfant, ceea ce face ca pruncul sa fie recunoscut public ca Mesia de
citre doi proroci legitimi si autentici ai lui Israel, aspect care era bineinte-
les cerut expres de catre Lege!®

Totodatd, prin descrierea ficutd de autor a acestei bdtranei prorocite
putem si observam, in parte, importanta pe care Sfantul Luca o oferd ruga-
ciunii in teologia sa, atdt celei comune, adica cultul divin in locasul de ruga-
ciune®, cat si rugdciunii personale, care poate s transforme o slabiciune sau

57 J.B. GREEN, The Gospel of Luke..., pp. 151-152.

% Cristian BADILITA, Evanghelia dupd Luca..., p. 230.

* Desi nu face parte propriu-zis din tema rugdciunii, totusi consider cd este important sa
mentiondm si scena din Templu, cind lisus avea 12 ani (Lc 2, 42-49), unde observam o
particularitate de stil a Sfantului Luca, care Il prezinti singura dati pe lisus in pozitia de
ascultdtor al invdtatorilor de Lege, pe care aici Sfintul Luca ii identificd cu termenul
dwduokdhwy, adica invititori, ceea ce nu se mai repetd pe tot parcursul evangheliei. Pentru
a-i numi pe invatatorii de Lege ai Israelului, Sfantul Luca foloseste termenii de vopikog —
Jnvatatori de lege” (e.g. Lc 10, 25 ) si ypaupotels — ,carturari” (e.g. Lc 5, 17, 21 et. al.) (Cf.
MM. Cury, M.C. PARSONS, J.J. STIGALL, Luke — A Handbook ... pp. 165 si p. 360). Autorul le
oferd acestora o numire oarecum pozitiva, intrucit termenul 51daokdAwv rdméane rezervat in
general pentru referirile cu privirea la persoana Sf. Ioan Botezatorul si a Mantuitorului lisus
Hristos. Avem, deci, un moment narativ edificator pentru intelegerea de citre cititor a
persoanei lui Iisus Hristos, care de tinar era dornic, dar si extrem de capabil s puna intrebari
despre Scripturi si sd rdspundd cu o profunzime care nu mai fusese intalnitd la nici un tanar
de varsta Sa, toti fiind cu adevdrat uimiti (¢Elotavto Le 2, 47). Aspectul insd pe care doresc
sd- evidentiez aici este cd tandrul Hristos, prin prezenta Sa in Templu si prin lucrarea de
impdrtasire a Scripturilor, reda adevirata menire a locasului, care este cea de a fi in primul
rand casa de rugdciune, dupd cum citim la ,evanghelistul” Vechiului Testament: Pe acestia ii
voi aduce in muntele cel sfant al Meu si ii voi bucura in locasul Meu de rugdciune. Arderile
lor de tot si jertfele lor vor fi primite pe altarul Meu; cdci templul Meu, locas de rugdciune
se va chema pentru toate popoarele! (Is 56, 7). Putem deci afirma c3, in perioada celor trei
zile cdt a fost separat de grupul de pelerini, tanirul Mesia a participat la rugiciune in Templu,
cel mai probabil la rugdciunea ritualicd, in conformitate cu traditia iudaicd, cét si la citirea si
talcuirea Scripturilor. Cu privire la acest subiect, intr-o forma mult mai dezvoltats, poate fi
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un necaz al omului, cum ar fi in acest caz — pierderea din tinerete a sotului,
intr-o putere si o lucrare spre slava lui Dumnezeu®.

Concluzii

Fard a avea pretentia unei tratdri exhaustive a subiectului si lasénd loc
aprofundarii acestor citorva exemplificdri si a altora asemenea, prin care se
intelege prezenta temei rugaciunii in primele doud capitole ale evangheliei
Sfantului Luca, putem afirma cd autorul a oferit o forma si o structurd aces-
tei parti narative care sa serveasca unui scop mai inalt, acela de a intelege ca
rugdciunea este o lucrare individuala si colectivd, parte din realitatea existen-
tiala a omului duhovnicesc, si prin ea se manifesta lucrarea lui Dumnezeu de
mantuire a lumii. In primul capitol, Sfantul Luca ne pune inainte imaginea
unui popor rugitor (Lc 1, 7-10), o imagine in care rugaciunea comuna este
parte constitutivda din ansamblul unui cadrul ideal de manifestare a puterii
dumnezeiesti, de inceput al méntuirii, o conditie de invrednicire, o stare de
pregatire pentru primirea binecuvantdrii. Tot aici avem aparitia pentru prima
datd in text a verbului mpooevyouat, fiind termenul cel mai des folosit de
autor pentru a descrie starea de convorbire cu Dumnezeu, de punere inainte
a unei cereri. In Lc 1, 46-55, intalnim Magnificat-ul, rugiciunea de marturi-
sire a maretiei lucrdrii lui Dumnezeu si a bunavointei fata de creatia Sa, atat
fatd de Preacurata Fecioard, a cdrei credinciosie si ddruire plind de evlavie a
atras darul lui Dumnezeu, cat si fatd de omenirea intreagd, pe care avea sd o
méntuiasca prin implinirea tuturor promisiunilor ficute prin profeti, prin
intruparea Fiului. Este, asa cum spune Sf. Ambrozie al Milanului, o rugaciu-
ne prin care se cunoaste vrednicia Fecioarei Maria, cici numai un suflet lu-
crator al virtutii poate sa mdreascd pe Domnul, adicd s reproduca in sine,
prin culorile minunate ale faptelor bune, icoana Creatorului siu. In rugiciu-
nile celor doi profeti de la Templu, Sfantul Luca aratd doud aspecte foarte
importante: pe de o parte, faptul cd mantuirea lumii, inceputa prin Intruparea
Logosului, este confirmatd conform prescriptiilor Legii prin rugéciunile lor
(Lc 2, 29-32 si 2, 37-38), adicad Mesia trebuia recunoscut de cel putin doi
profeti legitimi ai lui Israel, iar pe de alta parte o revelatie, o deschidere spre
intelegerea universalitatii acestei mantuiri, acum confirmatd prin prezenta si
rugaciunile celor doi profeti, adicd manifestarea lor publicd, vizibil, rugciu-
nile rostite in auzul oamenilor reprezentand o anuntare a intrarii in istorie a
Cuvéntului lui Dumnezeu. Prin aceste exemplificari intelegem preocuparea
Sfantului Luca de a incredinta cititorul, respectiv receptorul mesajului evan-

consultatd lucrarea lui Darrell L. BocK, Luke 1:1-9:50, Baker Exegetical Commentary on the
New Testament, vol. 1, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 1994.
% William BARCLAY, The Gospel of Luke..., p. 34.
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ghelic, de importanta prezentei rugdciunii in viata omului si a comunitatii, ca
mijloc de a intelege voia lui Dumnezeu si de a participa, dupd masura desco-
peririlor, la lucrarea minunata a Duhului lui Dumnezeu in lume.

Summary: The importance of prayer in Luke 1-2

Prayer is one of the most visibly recurring themes in St. Luke’s writings,
while his Gospel contains more such references than Luke’s and Mark’s. As we fol-
low the narrative structure of Luke’s Gospel, his teachings about prayer appear in-
tertwined with others major themes like the fulfillment of God’s promises to Israel or
the blessing of the poor and the weary, yet prayer is still seen as a significant topic in
the author’s writing plan. One may easily notice that prayer is present from the very
first chapter, pictured by the pious people praying (Lk 1:7-10), followed by the won-
derful theological prayer of Most Holy Mary, Mother of God, known as the Magnifi-
cat (Lk 1:46-55), and by the prayers of the prophets at the Temple (Lk 2:29-32 and
Lk 2:37-38). After the birth of Jesus, prayer is depicted as an integral part of His
private and public life (L& 3:21; 5:16; 6:12-13; 9:18; 9:28-29; 10:2; 11; 18:1-13) and is
gradually perceived as a genuinely assumed teaching (LA 24:52), practiced by the
early church (e.g.: Acts 1:14; 2:1-4; 2:42; 3:1; 6:4. et al.)

This study aims to demonstrate the importance of this major theme by analy-
zing some of the most relevant examples from the first two chapters of Luke’s Gos-
pel. As part of a larger research project on the topic of prayer in Luke’s writings, this
paper will surely not exhaust all the available operating methods based on the stated
premises; rather, it provides a perspective on the paramount significance of the pray-
er theme in Lucan theology, giving other scholars an opportunity for further in-
depth research. H. Conzelman’s observation which has dominated the space of bibli-
cal studies on Luke, states that Luke 1-2, also named “the infancy narrative”, is to be
considered an integral part per se, and should never be obstructed by anyone ven-
turing into the study of Luke’s theology, regardless of their topic.

From the first chapter I have selected Lk 1:7-10, known as the prayer of the
people - xai &V & TAROOC fv ToD Aaod TPosevyOuevoy; here we note the first
usage of the word mpooeiyopat. As Geri Otto Holmas states in his paper Prayer
and Vindication in Luke-Acts, after his lexical field analysis, including the semantic
range, “lexemes of the mpooeUy-root are the most inclusive and most frequent terms
for prayer in Luke-Acts”, with 19 instances in Luke and 16 in Acts. The image of a
prepared Israel, worthy, religious, obedient, praying around the Temple as Prophet
Zechariah was leading the service, is the image of an ideal holy people awaiting
salvation from God, and this is why the manifestation of the wonders of God in the
form of the angelic Emissary bearing the good news forms the beginning of the
Gospel. St. Luke highlights the role of prayer right from the start, with this eloquent
example of how prayer is always the conductor of revelation and the manifestation of
God, a bridge throughout time, fulfilling the prophetic words said by God to Moses
in Fxodus 3:8-9, where now Gods hears the cry of His people and comes to deliver
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them, not from the hands of the Egyptians, but from the grip of sin and death, to
lead them not to a land of milk and honey, but into His Heavenly Kingdom.

In this paper, The Magnificat (Lk 1:46-55), still a widely discussed topic
among scholars (J. Dupont, M. Gourgues, E. Hamel, F. Roussseau et. ali.) serves a
different purpose: its powerful deeply Judaic hymnographic content stands out as a
masterpiece of narrative craftsmanship, outlining the importance of prayer acknow-
ledgment and gratefulness. Two observations should be made: the obvious parallel
with the prayer-song of Anne in I Kings 2:1-10, a prayer of confession of God’s
mercy and justice in remembrance of the words of the prophets; and the manifesta-
tion of the gift of prophecy during Virgin Mary’s prayer, seen as a response to the
words of Elisabeth, sprung out of the joyful state given by the presence of the Holy
Spirit to proclaim the young Virgin Mary as the Mother of God - 1 puitne tod
kvptov uov (Lk 1:43). Augustin George tackles a sensitive semantical issue and
proceeds to justify the grammatical form of weyahvver 1 Yoy pov, and why it is
not in the imperative mood, and how this synecdoche substantiates the doxological
nature of prayer, an idea [ have appreciated and analyzed extensively. The patristic
point of view should not be omitted; rather, it must be included since the spiritual
meanings from the Holy Fathers’ commentaries fill a large gap in the current wes-
tern exegesis. St. Ambrosius explains the meaning of Virgin Mary’s words: My soul
doth magnify the Lord, saying that there is nothing a man can “add” to God, goes
on to explain that God’s image can develop inside His creation, the reflection of
God’s greatness can be magnified inside the soul of those who do good deeds and
remain virtuous and faithful to Him, just like Most Holy Theotokos did. The second
part of the Magnificat includes verses 51-54, a profound theological narrative struc-
ture with deep references to the Judaic tradition of the miraculous intervention of
God in favor of His chosen people. Only this time, the meaning shifts towards an
eschatological perspective considering that St. Luke writings are filled with fore-
shadowing insertions of the divine promises yet to be fulfilled. These verses have
been thoroughly commentated on by Saint Cyril of Alexandria, and my paper in-
cludes his teaching, translated by me, mostly because there are no other exegetical
interpretations like his: full of immersive spiritual meanings on account of his alle-
gorical and mystical approach. Saint Theophilus of Bulgaria provides similar expla-
nations for the selected part of Virgin Mary, and it was included here to add weight
to the patristic exegesis.

In the third part of this paper, I have mentioned the doxological prayers of the
prophets at the Temple, in particular, the prayer of Righteous Simon (Lk 2:29-32) and
the prayer of Prophetess Anne (Lk 2:27). Both play an important role in St. Luke’s
narrative structure: they validate the law of the recognition of the Savior of Israel, for it
was known from the Jewish tradition that the Lamb of God must be publicly recog-
nized and proclaimed by two legitimate prophets of Israel. So, the author uses these
two religious figures of that time to validate before the reader that the infant presented
to the Temple is truly the Word of God. Simon’s prayer or his Nunc Dimittis stands
out as one of the most beautiful prayers of the New Testament; this doxological hymn
contains the beseeching (viv dmolielc) of one old, immortal — as far as Tradition
goes — prophet towards an infant; him asking the Giver of Life to release him from the
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immortal bounds of his very old age. E. LaVerdiere provides a compelling argument for
this scene, stating that St. Luke makes use of this intense moment to present prayer as
the central axis for the work of God in the redemption and restoration of mankind. The
second reference to prayer in this part of the study is made by the old widow prophe-
tess: ...[) oUk dptotato dmd Tod lepol vnotelalg kal Seroect AaTPEvOVIN VKT
kal fiuéoav (Lk 2:37). Here we have the first occurrence of the term denjoeot in the
Gospel of St. Luke. The images of these two righteous people praying confirm this
paper’s premise; that prayer is a major theme in Lucan theology, and that further re-
search is needed to shine a light on the comprehensive implications of this teaching in
the Christian tradition and Christian way of life.
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Studii Teologice, 14 (2018) 4, pp. 107-124

SFINTII PARINTI

NONNOS DIN PANOPOLIS

PARAFRAZA LA EVANGHELIA DUPA I0AN
CAPITOLUL 1

In sec. al IV-lea d.Hr., prin intrepatrunderea culturii clasice cu credinta
crestind, apare o noud specie a genului epic, poemul epic biblic. Naratiuni
scripturistice sunt versificate si reinterpretate potrivit cu regulile poeziei
epice clasice. In locul mitologiei grecesti si al istoriei romane, poeti diversi
aleg sa trateze subiecte luate din Vechiul si Noul Testament. Acest tip de
poem este imbratisat de autori atdt de limbd latina, cat si de limba greaca,
dovada a succesului si a raspandirii lui pe un teritoriu vast si in medii cultu-
rale diverse'. Principalii sai reprezentanti sunt: Juvencus?, Sedulius, Sidonius
Apollinaris, Avitus si Arator (in Apus), Nonnos din Panopolis si Eudocia (in
Résarit). Intre acestia, Nonnos se remarcd printr-o receptare creativd a mode-
lelor sale si printr-o opera complexa.

Autorul si opera

Nu se cunoaste aproape nimic despre viata lui Nonnos, dar numele lui
este legat de orasul Panopolis (acum Akhmim), localitate in Egipt, pe malul
de est al Nilului. Aici crestinismul s-a raspandit devreme si durabil, marturie
stand bisericile si manastirile din zona. Faptul cd Nonnos s-a nascut in

! Poemul epic biblic a aparut intai in Apus si s-a rdspandit ulterior in Rdsdritul de limba grea-
cd, dovada fiind anterioritatea autorilor latini (Juvencus s.a.) si preeminenta lor culturala. Vezi
Antonius HILHORST, ,The Cleansing of the Temple (John 2, 13-25) in Juvencus and Nonnus”,
in: J. DEN BOEFT, A. HILHORST (eds.), Early Christian Poetry: A Collection of Essays, Brill,
Leiden, 1993, p. 61.

2 Preotul spaniol Juvencus (cca 330 d.Hr.) a compus in limba latind un poem intitulat Evange-
liorum libri quattuor, alcatuit din 3211 hexametri, urmand in special Evanghelia dupd Matei.
Ca exemplu de intrepatrundere a literaturii clasice cu credinta crestind, Juvencus invocd Du-
hul Sfint ca pe o0 muzi poetica: sanctificus adsit mihi carminis auctor / spiritus (vv. 25-26).
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Panopolis este atestat in primul rand de epigrama anonimd 9.198 din Antho-
logia Palatina®, apoi de titlurile pastrate prin traditia manuscrisd. Numele
autorului sugereazi cd era crestin (sirian sau palestinian) prin nastere si face
improbabild teoria unei convertiri ulterioare. Aproape nici o referire autobio-
grafici nu transpare din opera Iui Nonnos (vezi insi D. 26.238: éuod
Neihoto ,Nilul meu”). Sfarsitul sec. al IV-lea d.Hr. este data aproximativd a
nasterii sale.

Nonnos din Panopolis este cunoscut ca autor a doud opere (Dionysia-
cele si Parafrazd la Evanghelia dupad loan), inegale ca marime si valoare
poetica si diverse din punct de vedere al subiectului abordat. Mult timp, de
fapt, s-a considerat cd autorul piosului poem crestin nu putea fi aceeasi per-
soand cu cea care descrie ispravile zeului pagan Dionysos ori cd autorul Di-
onysiacelor s-a convertit la crestinism si a scris ulterior Parafraza. Exegeza
moderna Inclind inséd sa creadd ca Parafraza a fost compusd inaintea Diony-
siacelor sau simultan cu acestea®.

3 Nowvog gyw: Movog uev éun mohlg, év ®aply 68 / Fyyel puvneviL yovag fjunoa
Twydvtwv. ,Eu sunt Nonnos, orasul meu [este] al lui Pan (sc. Panopolis), dar in Pharos (sc.
Alexandria), cu sabia mea glasuitoare, am secerat puii gigantilor” (Anthologia Palatina 9.198).
,Puii gigantilor” s-ar putea referi atat la adversarii lui Dionysos (numit [LyavtoQovog, vezi
D. 17.10 s.a.), cat si — cu aluzie la chemarea celor 70 de intelepti in Alexandria pentru tradu-
cerea Vechiului Testament — la crestinii eretici. Vezi Enrico LIVREA, 11 poeta e il vescovo. La
questione nonniana e la storia”, in: Prometheus, 13, 1987, pp. 110-113.

4 Prima editie moderna a textului nonnian este: Nonni Panopolitani Paraphrasis S. Evangelii
loannei. Edidit Augustinus Scheindler. Accedit S. Evangelii textus et index verborum. Teub-
ner, Leipzig, 1881, la care se adauga editiile comentate initiate de Enrico Livrea (NONNO DI
PANAPOLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto XVIII. Introduzione, testo critico,
traduzione e commentario a cura di E. Livrea, D’Auria, Napoli, 1989) si Domenico Accorinti
(NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto XX. Introduzione, testo
critico, traduzione e commento a cura di D. Accorinti, Scuola Normale Superiore, Pisa, 1996).
Textul primului cant (Capitolul I) a fost editat recent de Claudio de Stefani (NONNO DI PANO-
POLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto I. Introduzione, testo critico, traduzione e
commento a cura di C. de Stefani, Patron Editore, Bologna, 2002). Cele mai importante tradu-
ceri moderne complete ale Parafrazei sunt, in ordine cronologici: Paraphrase de I’Evangile
selon Saint Jean par Nonnos de Panopolis, rétablie, corrigée et traduite pour la premiére fois
en francais par le Comte de Marcellus, Firmin Didot, Paris, 1861; Lee Francis SHERRY, The
hexameter Paraphrase of John attributed to Nonnus of Panopolis. Prolegomenon and tran-
slation, Diss. Columbia University, New York, 1991; NoNNOS OF PaNOPOLIS, The Paraphrase of
the Gospel of John, translated into English by M.A. Prost, S. Diego, 2002.

5 Vezi NONNO DI PANOPOLL. Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto I..., p. 6; NONNUS OF
PaNoPOLIS, Paraphrase of the Gospel of John XI. Edited by Konstantinos Spanoudakis, Ox-
ford University Press, Oxford, 2014, p. 4.
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Parafraza la Evanghelia dupa Ioan

Aceastd lucrare este o versiune poeticd, largitd (procedeul retoric
aVENOLS) si spiritualizata a Evangheliei dupd Ioan. Ea se inscrie in vechea
traditie a imitatiilor si a jocurilor literare (gr. molyvia, lat. lasus), inceputd
cu Imnii homerici (sec. al VII-lea 1.Hr.) si continuatd, mult mai tarziu, cu
Batrachomyomachia (sec. I d.Hr.?). Autori crestini, printre care insasi impa-
rateasa Aelia Eudocia (Evdochia) (cca 400-460), sotie a imparatului Teodosie
al II-lea, sunt citati ca autori de poeme-versificari ale Bibliei si, probabil, i-au
servit drept inspiratie si model lui Nonnos®. In acelasi timp, este evidentd o
influenta intre cele doud opere nonniene. S-a mers pana acolo incat s-a afir-
mat cd Parafraza reprezinta practic un cento’ al Dionysiacelor®.

Spre deosebire de lucrarea contemporanei Eudocia, Parafraza lui
Nonnos reprezintd insd o exegeza reald si originala a celei de-a patra evan-
ghelii. Opera nu este o simpld alaturare de cuvinte si formule epice, imitatia
nu este servila. Rareori sunt preluate si refolosite verbatim stihuri si hemisti-
huri intregi. Dimpotriva, poetul cautd sa regindeasca subiectul teologic, tur-
nand materie noua in tipare vechi si realizind un amestec sui generis de
poezie pdgana si de crestinism ortodox.

Parafraza are 21 de capitole (precum capitolele Evangheliei dupd
loan) si un total de 3650 hexametri’. Spre comparatie, Dionysiacele au 48
de carti (cat Iliada si Odysseia la un loc) si un total de 21.382 de hexametri.

8 Vezi Homerocentones Eudociae Augustae. Recognovit ediditque Mark D. Usher. Teubner,
Stuttgart/Leipzig, 1999. In poemul siu, Eudocia foloseste versuri din Iliada si din Odysseia
pentru a (re)povesti istoria alungarii lui Adam din Rai si viata lui lisus.

7 In limba latind, cenfo inseamnd ,petic, haind peticitd”. Prin extensie, acest cuvéant a ajuns si
denumeasca poeziile intocmite in intregime din versuri (sau bucati de versuri) luate de la alti
autori.

8 Lee Francis SHERRY, , The Paraphrase of St. John attributed to Nonnus”, in: Byzantion, 66
(1996), p. 414.

® Cartile si studiile dedicate lui Nonnos din Panopolis au cunoscut un reviriment semnificativ
si au cipatat amploare in ultima perioada. In ceea ce priveste Parafraza la Evanghelia dupd
loan, semnaldm in special: Domenico ACCORINTI (ed.), Brill’s Companion to Nonnus of Pano-
polis, coll. Brill's Companions to Classical Studies, Brill, Leiden/Boston, 2016; Robert SHOR-
ROCK, The Myth of Paganism: Nonnus, Dionysus and the World of Late Antiquity, Blo-
omsburry, London, 2011; Jennifer Nimmo SMITH, A Christian’s Guide to Greek Culture. The
Pseudo-Nonnus Commentaries on Sermons 4, 5, 39 and 43, translated with an introduction
and notes, coll. Translated texts for historians 37, Liverpool University Press, Liverpool, 2001;
Konstantinos SPANOUDAKIS (ed.), Nonnus of Panopolis in context: poetry and cultural milieu
in late antiquity, with a section on Nonnus and the modern world, coll. Trends in classics -
supplementary volumes, 24, De Gruyter, Berlin/Boston, 2014; Herbert BANNERT, Nicole KROLL
(eds.), Nonnus of Panopolis in context II: poetry, religion, and society. Proceedings of the
international conference on Nonnus of Panopolis, 26th - 29th September 2013, University of
Vienna, Austria, coll. Mnemosyne Supplements, 408, Brill, Leiden, 2017; Francis VIAN,
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Data scrierii

Parafraza a fost compusa dupa publicarea Comentariului la Evanghe-
lia lui Ioan al Sf. Chiril din Alexandria (425-428) si, probabil, dupd cel de-al
treilea Sinod Ecumenic (Sinodul de la Efes, in timpul imparatului Teodosie al
[I-lea, anul 431). Una dintre dovezile in acest sens o constituie utilizarea de
citre Nonnos a cuvantului Oentokog (= Oeotokog, 2.9, 2.66, 19.135), termen
acceptat ca ortodox prin acest sinod, dar absent din Comentariul Sfantului
Chiril™. Pe de altd parte, Parafraza pare sa fi fost alcatuitd inainte de anul
460, data aproximativa de publicare a lucrdrii Metaphrasis psalmorum (Pse-
udo-Apollinarius).

Prudent, deci, este sa considerdm ca Parafraza a fost compusa si facu-
ta cunoscuta publicului la mijlocul sec. al V-lea, putin inainte sau imediat
dupa cel de-al patrulea Sinod Ecumenic (Sinodul de la Calcedon, anul 451)".
Nu se cunoaste cu certitudine nici ordinea elaborarii canturilor Parafrazei,
dar nimic nu ne impiedicd sa consideram ca au fost scrise la rand, in ordinea
capitolelor Evangheliei si cu probabile rafindri si corectdri ulterioare.

Pe de altd parte, in Istoriile sale (scrise in anii 570-582), Agathias
Scholasticus il socoteste pe Nonnos drept unul dintre ,poetii noi” ai epocii'®.

Capitolul I

Capitolul I cuprinde un total de 216 versuri hexametrice (ultimul in-
complet, ceea ce asigura tranzitia lind catre capitolul urmator), de comparat
cu cele 120 de versuri ale Capitolului al Il-lea, cele 170 de versuri ale Capito-
lului al Ill-lea, cele 254 versuri ale Capitolului al IV-lea s.a.m.d. Din punct de
vedere structural, Capitolul I (Ke@. A) poate fi impartit in trei parti, sensibil
egale ca dimensiune'®:

1. Imn citre Logos (vv. 1-58, corespunzand /n 1, 1-19), inclusiv excur-
sul despre misiunea Sf. Ioan Botezatorul (vv. 13b-23, In 1, 6-8),

2. Marturisirea Sf. Joan Botezatorul si intélnirea lui cu Logos-ul intru-
pat (vv. 59-127, In 1, 19-28),

»MapTuc chez Nonnos de Panopolis : étude de sémantique et de chronologie”, in: Revue des
Etudes Grecques, tome 110, Janvier-juin 1997, pp. 143-160. O bibliografie exhaustiva si recent
actualizatd a fost realizata de Martine CUYPERS in cadrul proiectului A Hellenistic Bibliography
si poate fi gasitd la adresa electronica: <https://sites.google.com/site/hellenisticbibliography/
empire/nonnus>, :

10 Vezi Laura MIGUELEZ CAVERO, Poems in Context. Greek Poetry in the Egyptian Thebaid
200-600 AD, Walter de Gruyter, Berlin/New York, 2008, p. 18.

" Vezi L.F. SHERRY, ,The Paraphrase of St. John...”, pp. 409-430; NoNNO DI PaNoPoLl, Para-
frasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto I..., p. 9.

12 AGATHIAS SCHOLASTICUS, Hist. IV 23.5.

13 NONNO DI PANOPOL, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto I..., p. 14, nota 42.
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3. Primii ucenici (vv. 128-216, In 1, 35-51).

Imnul citre Logos, Cuvantul Intrupat, a fost pentru Nonnos probabil
unul dintre motivele care l-au facut sa aleaga versificarea Evangheliei dupd
Ioan, nu a unei alte evanghelii sau armonii evanghelice'*. El i oferd prilejul sd
sondeze, cu mijloace specifice poeziei, adancimile tainice ale originii lumii,
unitatea fiintiald si existenta triipostatica a Sfintei Treimi. Totodata, el reprezin-
td pentru poet intdia si cea mai potrivitd ocazie de a-si mdrturisi dreapta-
credintd (1.19, 0pBnv mioTwv). Astfel, sunt intercalate cuvinte si expresii ce
reprezinta ecouri ale Crezului (Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan):
ioogurg (1.2, ~ dpoovolov ,de-o fiintd”), ovvBpovog (1.4, ~ kaOeLouevov
gk SeEdv oD Iatpog ,asezat de-a dreapta Tatilui”), DyryéveOrog (1.5, ~
vevvnOévta ,ndscut”), drrvoa kal mvetovta (1.8, T vt ,toate”). Totoda-
ta — si deloc paradoxal, avand in vedere caracterul ,mistic”, filosofic si poetic al
acestei evanghelii —, aici transpar expresii de ascendentd neoplatonica:
duepLotog ,neimpdrtit / nedespartit” (1.4), voepov paog ,lumind inteligibila
/ ce poate fi inteleasd” (1.20), év dppntw TLvi Oeoud ,intr-o lege inefabila /
de negrait” (1.40), dtpeking ,adevar” (1.45) s.a.

De remarcat, in partea a doua a acestui capitol, este spatiul amplu des-
tinat descrierii personalitatii si misiunii Sf. Ioan Botezdtorul, care in Evan-
ghelie are un rol esential, dar ocupa un plan secund. El este prezentat ca
yratacitor prin munti, locuitor al unei rape pustii” (1.14), dar si ca ,vestitor al
botezului incepator” (1.15), ,izbavitor al poporului” (1.16), ,inainte-
mergator” (1.22), marturisitor (1.23) s.a. Acest lucru tradeaza din partea lui
Nonnos intentii mai degraba teologice decat istorice si biografice, dar in ace-
lasi timp reprezintd o marcd a stilului de compozitie alexandrin, unde perso-
naje, Intamplari sau detalii secundare in opera-model erau ,redescoperite”,
prezentate in prim-plan, stilizate si amplificate in chip caleidoscopic. Para-
frastul cunoaste Septuaginta, dovadd fiind descrieri precum: @eofitidog
aotog apovpng ,(Ilie) locuitor al tarinei tesvitene” (1.70), (despre indltarea lui
llie la cer) dLppov ... EAaTNE TVPOS ,conducdtor al carului de foc” (1.91-92).

Partea a treia a Capitolului I are un caracter narativ mai bine pronun-
tat. Expunerea poeticd urmeaza indeaproape naratiunea biblica: lisus intal-
neste primii doi ucenici in preajma Sfantului loan; acestia aleg sa-L urmeze
pe ,Mesia, Dumnezeu-Omul”, ascultindu-I chemarea si parasindu-l pe Ioan;
unul dintre ei era Andrei, fratele lui Simon (Petru), celdlalt era Filip din
Betsaida; Filip ii povesteste lui Natanael despre lisus, iar Natanael, incre-
dintat cd El este ,Hristos, Fiul-Cuvant al lui Dumnezeu Vesnic”, 1l urmeaza

¥ Versificarea Evangheliei dupd Ioan nu inseamnd cd aceasta este singura carte pe care
parafrastul o cunoaste si o urmeaza. Imagini din evangheliile sinoptice si din epistolele pauline
au fost identificate in cuprinsul Parafrazei.
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si el. Capitolul se incheie cu prevestirea unor ,minuni si mai mari”, semne
neindoielnice ale dumnezeirii lui lisus Hristos.

Stilul

Capitolul I prezinta acelasi stil flamboaiant ce caracterizeazd intreaga
Parafraza si Dionysiacele lui Nonnos. Se remarcd gustul pentru grandios,
excesul de ornamente, eruditia si aluziile savante, regulile metrice respectate
cu strictete.

Vechiul vocabular poetic'® este adaptat la noul context crestin, multe
cuvinte ale Evangheliei fiind substituite de regula cu homerisme sau alexan-
drinisme: kolpavog si GvoE, ca apelative ale lui Hristos, in loc de kvptog
,Domnul”; yvdg pentru &yLog ,sfant” si TpokéhevBog pentru TPOSPOUOS
inainte-mergitor”, ca apelative ale Sf. Ioan Botezitorul; étalpotl in loc de
uadntai ,ucenici”; yvotol in loc de ddehgol ,frati”; vaua in loc de Vdwp
,apa”; Evvemev, Eeume, ékékAeTo sau Taxe in loc de elmev si Aéyel ,a zis,
zice”; ¥oke in loc de éyéveto ,s-a facut” s.a.'

In plus, au fost observate si pot fi inventariate:

a) repetitii poetice: 00l ®a0C, €k PAeog YOS ,Jumind a lui Dumne-
zeu, lumini din lumind” (1.3), Oenyopog .. TPo@NING, OEoKeAOS
TPOPNTING, BeokArjTwY lepnwv ,proroc prin care vorbeste Dumnezeu, pro-
roc inspirat de Dumnezeu, preoti care Il cheamd pe Dumnezeu” (1.74-77);
gVl BLBAW ... B¢omidL BiAw ,in carte, cartea cu prorociri” (1.86-87), mfj,
766 vaiels; ,unde locuiesti, unde?” (1.142);

b) exprimdri complicate si rafinate: épnuadog elg OaxLv VAng ,spre
rapa unei paduri pustii” (1.61), &te o1 dpouov dihov Eknporog Tiyayev
Hwg ,cand zorii tintasi au inceput un alt drum (sc. a doua zi)” (1.102), 0¥
HETOVAoTNG SPruog "HAag malvootipog elg x0ova Bailvw ,nu m-am
intors pe pdmant, schimbandu-mi locul, precum un alt Ilie” (1.71-72);

¢) un sistem elaborat de formule epice: £€v dyAvOevIiL 88 KOOUW
ovpoviolg oehayLle foholg yauroxog aiyAn ,in lumea intunecatd lumina

1% Influentele poetice asupra lui Nonnos sunt numeroase si variate. Au fost remarcate influen-
tele poeziei arhaice si clasice (in special si evident Homer, dar, mai rar, si Imnii homerici,
Hesiod si Euripide), apoi ale poeziei elenistice (Apollonios din Rhodos si Callimah, poeti fatd
de care nutreste o admiratie entuziastd) si ale poeziei imperiale (Oppian, Oracolele Sibyllini-
ce), dar si ale poeziei crestine (Sf. Grigorie de Nazianz, Pseudo-Apollinarius).

16 0 lista mai cuprinzitoare de astfel de substitutii lexicale poate fi gisitd in NONNO DI PANO-
POLI, Parafrasi del Vangelo di San Giovanni. Canto B. Introduzione, testo critico, traduzione
e commento a cura di Enrico Livrea, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna, 2007, pp. 92-95.
Tot aici sunt enumerate, cu exemple, particularitati morfologice si sintactice ale stilului nonni-
an in raport cu modelul evanghelic.
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stralucea cu raze ceresti, revarsandu-se pe pamant” (1.11-12), ovde kal
avTY) 00PKOG E0WTOTOKOLO YOUNALOG fipooev UV ,nu au fost semdnati
de patul de nuntd al cirnii ndscitoare de dragoste” (1.36-37), dviwmLOV
duua TLTaivwy yatintind privirea inainte” (1.103), dekdtn 8¢ TOSNVEUOG
Etpexev Mpn ,era, alergand iute ca vantul, ceasul al zecelea” (1.147);

d) epitete abundente (multe dintre ele compuse): duppooiy ... WV
,cu glas nemuritor” (1.59), dvittonodwv iepnwv ,preoti nespilati pe pici-
oare” (1.73), BenyopOg ... TPOPNTNG ,proroc prin care vorbeste Dumnezeu”
(1.74), dmvporot kal dmvevotolol hoetpols ,in scilditori fard foc si fard
Duh” (1.121), vVkta ATOokLov ,noapte lipsitdi de umbre” (1.169),
tavurthokapwy Tolhaiwv ,galileeni cu lungi carlionti” (1.170), motOV
€OV ouvaeblov, omuoBokéhevBov OdLTNV tovardsul Siu credincios de
truda si de drum” (1.172), evmetadhoLlo kGtw dPVOS ,sub un stejar frunzos”
(1.178);

e) numeroase participii si alte elemente nominale: TOV 00 TaPEOVIQ
dokevwv ,privindu-te, desi nu erai acolo” (1.197), 8ecbe katalocovia ...
oVPAVOBEV KATLOVTA ... 0VPOVOV eloaviovta ,veti vedea [ceata ingerilor]
zorind in jos, coborand din cer, suind in inaltul cerului” (1.213-215).

Ca figuri de stil, cu rol exemplificativ, notam: aliteratii: Tékva tokfiog
(1.38), dmvporol kai dvmevotolor (1.121)Y7; homeoteleuton: SPuuog ...
TaALVOOoTLUOG, poliptoton: @dog, ¢k @deog @®mg (1.3); figurd etimologica:
AQWTLOTOLOL QA0S UEPOTEOOLY ONA00EL ,diruieste lumind oamenilor
lipsiti de luminad” (1.124).

Astfel, se poate observa si la nivel stilistic aceeasi apetenta citre sin-
cretism Innoitor ce defineste intreaga operd nonniana.

' Este posibil sd existe si aliteratii mai elaborate, creand in auditoriu un efect subtil, rafinat si
totodata tainic. O ipoteza interesantd, de exemplu, sugereaza transpunerea formulei apocalip-
tice 8y eipl 1O Ao kal 10 @ (Ap 1, 8) in sonoritatea primelor trei versuri din Parafrazd.
De remarcat insistenta asupra sunetelor a si o: dypovog Tv, dklynrog, &v Gpprtw Aoyog
doyf, looguic vevetfipog dutikoc vidg duttwp, kail Adyog avtogpuTolo Beod @dog, éx
paeog p®C. Vezi NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto .., p. 31.
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NONNOY IIOIHTOY
[TANOIIOAITOY

METABOAH TOY KATA
IQANNHN AT'IOY
EYAITEAIOY

KE®. A.

Axpovog 1y, dkiynrog, év dppntw
Aoyog apxfi,

toogung yeverfipog dunilkog viog
dunrwp,

kol Aoyog avtogutoLo Beol qdog
¢k paeog e

TATEOS ENV JUEPLOTOG, ATEPUOVL
ovvBpovog Edpn’

kal Bedg MPLyévedhog Env AOyoC,.
ovtog am’ dpyfic

&evaw oVVEAAUITE Oed, TEXVILOVL
KOTUOV,

TPETPVTEPOS KOOUOLO® Kol ETTAETO
mavta oy avtod,

dimvoa kal mvelovia: kal
goyomovou dixo wbov

ovdtv Eu, TOmep Eoke® kal
Eugutog fev v adtd

Coom TooLEAOVOT, Kol MKULOPWY
PAog GvdpOV

Lom wdvtpoog fev. &v dxAvoevTL
&t kdouw

ovpaviale oehayLie foralc

18 Folosim pentru traducerea acestui capitol textul editiei NoNNO DI PANOPOLI, Parafrasi del
Vangelo di S. Giovanni. Canto I. Introduzione, testo critico, traduzione e commento a cura di
C. de Stefani, Patron Editore, Bologna, 2002, care urmeazd indeaproape editia clasicd germa-
na Nonni Panopolitani Paraphrasis S. Evangelii loannei. Edidit Augustinus Scheindler.
Accedit S. Evangelii textus et index verborum. Teubner, Leipzig, 1881. Traducerea noastra
incearca sa fie in acelasi timp fideld si ldmuritoare, nu si poeticd. Ori de cate ori nu am putut
traduce cuvdnt cu cuvant si vers cu vers, din pricina grijii constante fata de firescul sintaxei
limbii romane, am reusit totusi ca abaterile si nu depaseascd mai mult de un vers. Fiecare
capitol (cint) are acelasi numar de versuri in traducere ca in original. Cifrele din stinga textu-
lui grec noteaza versurile primului capitol al Parafrazei, in schimb cifrele din stinga traduce-

STUDII

NONNOS DIN PANOPOLIS

PARAFRAZA LA EVANGHELIA
DUPA IOAN®

CAPITOLUL 1

1 — In afara timpului, de neatins, la
inceputul negriit era Cuvéntul,

de-o fire cu Tatal, de-o varstd, Fiu
fard mamad,

Cuvant-lumind’®, a lui Dumnezeu
néascut-prin-Sine, lumind din lumind.
Era nedespartit de Tatal, impreuna-
asezat cu El pe un tron nemdrginit.
Si Dumnezeu era Cuvéntul preai-
nalt. 2 — De la inceput El
strdlucea aldturi de
vesnic, fauritor al lumii,
mai vechi decdt lumea. 3 — Si toate
prin El s-au facut,

cele fard suflare si cele care sufla. Si
fara vorba Lui truditoare

nimic nu s-a ndscut, din ceea ce era.
4—InElera

viata dragd tuturor. Si lumina a
oamenilor vremelnici®

era viata care totul hraneste. 5 — In
lumea intunecata

lumina strdlucea cu raze -ceresti,

Dumnezeul

rii marcheaza corespondenta fatd de textul Evangheliei dupd Ioan.
19 Editia Scheindler (v. supra) are yovog ,fiu, vlastar”,
20 Litt. ,cu viatd scurta”.
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15

20

25

30

yaunoyog olyAn,

kal Copog ol wiv Euapipe.
UEMOOOBOTW &' €V AOYuN

goke TLg 0VPECLPOLTOC EoMUAdOg
Aotog éplvng,

kAEVE dpyeyovov Panttiopatog:
otivouo. & avTd

Belog "Twdvvng Aaocodog. obtog
¢méotn

dyyehog gumedoundog, dmwg mepl
PwTOG Eviahm

LOPTUPILNY, Tva TAVTES EvOC
KNovkog twi

opOTV oty ExoLev, ATéPUOVa
UNTEPA KOOPOU*

oV UEV kelvog ENv vOEpOV Qaog,
AN Tva potvov

TAOoLV dvamtuEete Benyopov
AvOepedval

Kail pdeog pokéhevBog
AKNEVKTOLO (PavELT,

EUVIV LapTUPLnY EVETTWV
0e0dEypovL Aad.

Kol Yo €00 HETA TTATEOS ETHTUMOV
dpxEyovov pig
LOUVoOYEVIS AOYOg fiev,
ovta kabalpel
TVEVUOTIKOTG GKTIOL KoTauyaLwy
PUOLY AvOp@®V

EOXOUEVWY ETTL yoTav: Env & v
AmelDEL KOoUW

ampoidng, kol kdopog dmetpLtog
Eoke S avtod,

kal AOyov ov yivwokev Enhiuda
KOOUOS GANTTG.

Eyyvg Env L8lwv, TdLol 8¢ wy
dppovL Moo

(g E€vov ovk yépatpov: ool &¢
uwv Euppovt Buud

amhaveeg SEEavTto kal o voov
glyov drftny,

ovpavinv TAVTESOL Hiay

e

O¢ dvépat

STUDII

revarsandu-se peste pamant,

si intunericul nu a prins-o. 6 — Dar,
intr-un crang hranitor de albine,
ratacitor prin munti, locuitor al unei
rape pustii,

traia vestitorul botezului incepator.
Numele lui

era dumnezeiescul loan, izbavitor al
poporului. 7 — El a fost

mesagerul statornic, trimis si dea
marturie

despre Lumind, pentru ca toti, la
strigdtul unuia singur,

sa aiba dreaptd credinta,
nemarginitd a lumii.

8 — Nu era el Lumina ce poate fi
inteleasd, ci numai [a venit]

ca pentru toti sd deschidd gura sa
inspiratd de Dumnezeu

si sa se arate inainte-mergitor al
Luminii ce nu fusese vestitd,

dind marturie poporului ce L-a
primit pe Dumnezeu.

9 — §i, intr-adevar, impreund cu
Tatal Sdu, Lumina adevdrata, stra-
bung,

era Cuvantul Unul-Ndscut,
curdteste tot omul,

luminand cu raze duhovnicesti firea
oamenilor

ce vin pe pamant. 10 — Era intr-o
lume necredincioasa

necunoscut; si lumea nesfarsitd s-a
facut prin El,

dar lumea raticitd nu a cunoscut
Cuvantul ce venise.

11 — Era aproape de ai sdi, dar ai
sdi, in furia lor smintita,

ca pe un strain, nu L-au cinstit. 12 —
Dar celor care cu suflet chibzuit
statornici L-au primit si nu au avut
mintea ratacita,

maica

care
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dwpENoaTo TLUNV

tékva Beol yevetfipog dellwovtog
AKOVELV,

olic @UoLC OVK MBLVE AEXWLAG, OV
Blog Byvw

avdpouéov BrAdotnura BeEANUOTOC,
0VdE Kal VT

00PKOC E0WTOTOKOLO YAUNALOG
fipooev evwij,

dAAY B0 yeydaowv dvipota
Tékva Tokfoc.

kol AOYog adTOTENEGTOS E0aOKMOT,
0eog dviip

oPiyovog povEvebhog, Ev dppntw
Tvi Beopd

Evvaoog CoOENY BPoTOELdEL
ovuya LopQnv.

kol BedC olkov Evale ovv Avopdoat,
kal kKAéog avtod

eldouev dvdpouéoLowy év Suuaoty,
otd Te TLuTv

viod povvoydvolo o’ Mplotolo
Tokfiog:

Kol XapLtog mETANOe kal dTpeking
YEVETTPOG.

Aupl 6t 0apKoEOPoLo Aoyov
TPWTAYYELOS v

dyvog Twavvng mLoThoato
UAPTUOEA PWVTV*

ovtog Env, Ov EeLov duwpnTw TIvi
wide:

TPMTOG EUETO BEPMKEY, OTIOTEPOC
6oL ikdve,

8TTL pev fv TpWTLOTOC, HTL
Evumavteg &’ avtod

Nodueda Ladéov TANPOUATOC
SPLpov EAATV

dvtifetov TPOTEPTE XAOLTOG
xapLv: 8tTL Beplotwv

BiBrov Ehwv yeveTng Su Mwatog
mooe Aad,

2 ulav 0%, nu L0 singurd

xn

STUDII

tuturor le-a daruit o?' cinstire ce-
reasca,

aceea de a fi chemati fii ai lui Dum-
nezeu, Tatal cel Vesnic.

13 — Pe acestia nu i-a ndscut in
dureri o fire lehuzd, iar viata nu i-a
stiut

ca rod al unei pofte omenesti si nici

nu au fost semdnati?® de patul de
nunta al cirnii nascitoare de dra-
goste,

ci s-au facut fii nesemanati ai lui
Dumnezeu Tatil.

14 — Si Cuvantul savérsit-prin-Sine
S-a intrupat, Dumnezeu-Om,

venit dupd, nascut inainte, impreu-
nand intr-o lege de negrait

firea omeneasca si cea dumnezeiasca.

Si Dumnezeu S-a sildsluit printre
oameni, si slava Lui

am vazut-o cu ochi omenesti, pre-
cum este cinstirea

Fiului Unul-Nascut din Tatil preainalt.
Si era plin de harul si de adevarul
Nascatorului.

Iar despre Cuvantul intrupat, ca
intéi-vestitor,

15 — Sfantul loan a dat marturie,
strigand:

«Acesta era, despre care am zis cu
vorbd neprihanita:

a venit inaintea mea Cel care vine
dupa,

pentru cd mai inainte de mine era,
16 — fiindca tofi

din plinitatea Lui dumnezeiascid am
adunat alt har,

tarziu, potrivnic celui dintai; 17 —
pentru ca Tatal

prin- Moise a dat poporului cartea
tuturor legilor,

. Numeralul este folosit ca articol nehotarat.

% Metafora indrazneatd, dar nu rard in greaca clasicd. Aratul si semanatul, termeni agricoli, tin
locul reproducerii si fecundarii.
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kal xapug ék Xprotolo kal dtpekin
TELE KOOWW"

kal Bedv avToYEVED OV 8V
AVTLITOPOLOLY OTTWITATE

OVTOTE TIG OKOTTLALEV £Q
SLeméqppade uibw

kelvog O De0TEOLW UEUEATUEVOG
10AdL KOATIW

LOUVOYEVTIS, OLO@OLTOG dONTTOLO
Tokfiog”

uaptvping 8’ 66e whidog, dv
dupBpooin TLvi pwvh

motdg Twdvvng ETvudBpoog
Evveme Kfjpug,

‘Efpaiwv 6te Aadg ¢onuadog eig
OaxLv UAng

Asgvitag mpotarhe kal dypumvoug
iepfiag,

XL QUYAG UEPOTTWV UETAVAOTLOG
MDKEEV AVTID

£vOLoV 0DTOPPELLOV OPECTUUAOLO
uerdBpov.

LVoTLTOroL & gpeeLvoy OUNAUdES
OZEL pbw:

TLG OV TEANELS; U1 XPLOTOC EQug;
Kol duolBasdt ewvi

ele kol ok Ekpupe Kai ovk
NEVIHOATO KHPUE"

XpLotog dvaE ovk elpl. kai
‘Efpolwy X0p0¢ Avophv
TOuITLIOG #vBeov Bivdpa 1O
devtepov elpeto pudw:

elé, Tig oVv oV méAeLg;
Oeopitidog dotdg dpovpng
"HAlag gqpdvng; kal dvioyxev: o
UETOVAOTNG

SPLpog "HAlag TaAvOoTLLog elg
¥00va Baivw.

kal Bpoovg Eonodg Eelmev

® dvog ,print, rege”, dotdg ,cetitean”, in loc de kUpLog ,Domnul”, sunt doar cteva exemple

STUDII

si din Hristos au venit in lume harul
si adevarul.

18 — Si pe Dumnezeu ndscut-prin-
Sine, cu ochii, in fata,

nimeni nu L-a zdrit vreodatid. Cu
vorba Sa L-a aratat

Acela ce Se afli in sinul dumneze-
iesc, obisnuit,

[Fiul] Unul-Ndscut, care
aldturi de Tatal nevizut».
19 — Acesta este cuvdantul marturiei,
pe care, cu un strigat nemuritor,

l-a rostit credinciosul Ioan, vestito-
rul graitor de adevar,

cand poporul evreilor a trimis spre
rapa unei paduri pustii

pe levitii si preotii sai veghetori,
acolo unde el se retrdsese, fugind
departe de oameni, si locuia

o0 pesterd ivita in munte

Preotii l-au intrebat toti deodatd cu
vorba iute:

«Cine esti tu? Nu cumva esti Hris-
tos?». 20 — Si, raspunzand,

vestitorul le-a zis, nu a ascuns si nu
a tagaduit:

«Nu sunt Hristos, Domnul®». 21 — Si
ceata trimisd a evreilor

l-a intrebat a doua oard pe omul
dumnezeiesc:

«Zi, cine esti atunci? Ai aparut pre-
cum llie,

locuitor al tarinei tesvitene*?». Si el
a strigat: «Nu m-am intors

pe pamant, schimbidndu-mi locul,
precum un alt llie».

umbla

Si ceata cutezatoare a preotilor
nespalati pe picioare® a spus:

de cuvinte preluate din vocabularul pdgén si turnate in tipar crestin.

¥ Prorocul Ilie s-a ndscut in Tesba Galaadului (de unde numele de Tesviteanul), la est de
lordan.
% Adjectivul dvimtdmodec ,nespélati pe picioare, cu picioarele nespalate” este homeric. In
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AVITTTOTOdWY iepriev:

un ov pot, Ov kakéovol, Benyopog
2001 TPOYPNING,

dyyehog ooopévarv; kal duelfeto
SiLuyL Pdw:

oV méhov "Hilag, ov Béakeldg elpt
TPOPNTNG.

Kol wéuy éouog Eeumte BeokAMTwv
lepriov:

Tic TeéBeLC; Tvo oLy
dmayyethwuev LOvTeg

dvépdoL puotLdroloty dpotBainy
géo pwvIY,

fuéag ol wpoenkav deAAneviL
TESIAW

defipo Porelv: ov 8¢ wolov Emog
(PLAOTTEVBEL had

Al oeBev AeEelag; O 68 Labing
dmod Bifrov

dvépoc dpxeydvoLo Be0oovToV
Taxe vy

pwvT EY®H Bodwvtog pMuddog
£v00L TETPNS”

otpov dgelhouévny i6vvate
moufagiifoc,

Kot ol EToLOTATN TEAETW TELPOC,
g Evi Bifrw

‘Hoolag mohiidpig Eméypagpe,
Ocomide BifAw.

kal xopOg dAhog dmiotog
duaptivomv dapLoaimv

TEWTETO KAl 00OV Gvdpa.
Oenyopov elpeTo wiby:

kal Tt oV Pamtielg; modev datL
phra kabaipete,

el un Xpotog Eque DpiLuyog ovde
oV dlgpov

dpmoyog "Hilag EAatip Tupdg
oVdE TPOPHTNG

TVEVUATL TAQAAC WY, Be0dLviog
€ykuog opfis;

kat ool tevBopgvolg £mog Taye

STUDII

«Esti un proroc prin care vorbeste
Dumnezeu, cum se zice,

vestitor al lucrurilor ce vor fi?v. Si
le-a rdaspuns cu douad vorbe:

«Nu sunt Ilie, nu sunt proroc inspi-
rat de Dumnezeun.

22 — Si din nou ceata preotilor ce Il
cheamad pe Dumnezeu a spus:

«Cine esti? Ca sd mergem sa dam un
raspuns

tuturor ierarhilor nostri,

care ne-au trimis sa venim incoace
cu pasi repezi ca vantul. Ce-ai putea
spune poporului curios

despre tine?. lar el, din Cartea
Sfant3,

rosti cuvintele inspirate ale strdbu-
nului sau:

23 — Eu sunt glasul celui ce strigd
printre stancile pustiei:

«ndreptati calea cuveniti marelui
imparat

si drumul sa-I fie pregatit, asa cum
in carte

a scris inteleptul Isaia, cartea cu
prorociri».

24 — Si o altd ceatd necredincioasa
de farisei pacatosi

a fost trimisd 25 — si l-a intrebat pe
omul sfant, inspirat de Dumnezeu:
«Si de ce botezi? De ce curatesti
oamenii cu apa,

dacd tu nu esti Hristosul cu tron
inalt, nici Ilie,

conducator al carului de foc rapitor,
nici un proroc

fierband in duh si inzestrat cu glas
divin?».

26 — Si celor care l-au intrebat,

Iliada (16.235), el descrie sacerdotii templului lui Zeus din Dodona. Nonnos preia acest epitet
si il foloseste conotat peiorativ: preotii iudei sunt ,necurati, impuri”, spre deosebire de lisus
(botezat de Toan cu apa), de apostoli si de crestini (botezati cu Duhul Sfant).
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Béokelog avrp:

Vugag avtog Tkavov £ym kabapolo
AOETPOV

V8atL famTiCwy: kal dmioTepog
ot ikdvel,

onuepov Huetwv pégog totatat, ov
080G GKpw

Avdpopény ohauny ovk GELOC
elpL meAdooag

Moal potvov Lpdvta
OEOMVEVOTOLO TTESIAOV.

BnBaving séke tatta Beovdéog
Eyyg dpovong

yevpuatog avtimepnev “lopdaviov
motapoto.

AN B1e 81 Spouov BAhov
Eknporog fiyayev fwg,

ayvog Todavvng AvtomLoy Suua
AR AV TRYONY

"Inoodv évonoe kal dyyLkélevboy
iovta

daktudov dpbwcoag Enedeikvue
UAETUPL AaD"

Avide, mayyevetao Beod oxedov
AuvOg EXEQPWV*

ovtog Env, Ov Eeumov dTloTEPOC
EpxetaL avnp,

8¢ uev Egu mpomdpoldev: v &€
UiV ol TaPog Eyvav

Suuaory, AN Tva maoly Exwv
AYVWOTOV OTWITTV

"Topomh TekEESOLY AoNUAVTOLOL
POVELT,

AABov Ey® pokéhevBog
AKNEVKTOLO TTOPELNG

Bamtitwv ddidaktov ditevbea
AaOv ATV

Kal TETAoag oTOpO Oelov HAw
PLAOTTEVOEL had

popTupiny dyopevey £ff TavOehyelL
PV,

TTL e aiBeplwyv KaTavelUeEVOVY

% Perifrazd poetici pentru ,a doua zi, In ziua urmitoare”. De remarcat in special adjectivul
epic-poetic éknpolog ,care trage sau nimereste (de) departe, tintas”, folosit frecvent de Ho-

STUDII

omul sfant le-a raspuns:

«Eu am venit sa va botez pe voi

cu apd dintr-o scaldatoare curati, 27
— dar Cel care vine dupd mine

std azi in mijlocul vostru. De varful
piciorului Lui

nu sunt vrednic si apropii palma
mea omeneasca

ca sa-I dezleg cureaua incaltamintei
Sale dumnezeiesti».

28 — Acestea se petreceau in tara cu
fricd de Dumnezeu a Betaniei,
dincolo de apele raului Iordan.

29 — Dar cand zorii tintasi au ince-
put un alt drum?,

Sfantul Ioan, atintind privirea inainte,
L-a zdrit pe lisus. Intinzand degetul
spre Cel ce venea citre el,

L-a aratat poporului care era de
fata:

«Jata, este aproape Mielul intelept al
lui Dumnezeu Tatal.

30 — Acesta este Cel despre care am
zis: dupa mine va veni un om,

care a fost naintea mea; 31 — eu nu
L-am cunoscut inainte

cu ochii mei; dar, pentru cd S-a
ardtat cu infatisare necunoscutd
tuturor fiilor lui Israel, lipsiti de
calauza,

de aceea am venit eu, inainte-
mergdtor pe un drum nevestit,
botezdnd poporul neinvatat, nestiu-
tor, ratdcitr.

32 — Si, deschizandu-si gura divind,
intregului popor curios

a dat marturie cu glasul siu ferme-
cator,

[zicand] cd a vazut coborandu-Se

mer ca epitet al lui Apollon (/I 1.14 s.a.), zeul Soarelui in mitologia greaca.
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dpLg €’ avTOV
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GALG poL avTog ey £f
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katopotvov

nvedua Beol vogpolo kal Eumedov
avTo0L piuvel,

ovtog dewtioTolot (pdog
LEPOTTETTLY OTTACOEL

£v TPl BATTTICWV KoL TTVEVUATL®
Kol v St

eldov 8y® kai Eeumov dAnBéa
LAPTVOA QOVTY,

&1L 0e0d yOvog olTog dellwolo
Tokfog,.

daN 6te &1 dog GAho
Tollvdpopog fyayev fug,

0clog dvrip Eotnke, SUw € ol Gy
nadntal

XpLotod Beomeoing ddanpoveg
elogTL popyiic

XpLotov 1dwv otelyovia Botiv
¥0vo. TELOV OdLTYY,

4PUATOg VYPLITOPOLO PETAPCLOV
nvioxfa,

ayvog "Twavvng sy Toyev B0GdL
PV’

obtog émovpaviolo Beod Adhog
auvog 6devel.

kail LoBenv dlovieg dAndéog
avdpog Lonv

AmAavEeg HU0 PMTES OTLOTEPOL
nABov 6dlton

XpLotol VIOOPEVOLO. KOl

AU TOdILBAKTOV dTTWITV
EVIpOTTAMEOUEVTYV S1dUHOVG ETTl

STUDII

din sanurile ceresti

Duhul lui Dumnezeu, purtat de
bétaia inteleaptd a aripilor

in chip de porumbel, pand ce a
ajuns peste El

si a ramas acolo: 33 — «Eu nu L-am
cunoscut inainte,

dar mi-a zis cu glasul Sau calduzitor
Cel care m-a trimis pe mine ca tru-
pul oamenilor ce se nasc din nou

sd il botez in scaldatori fard foc si
fard Duh:

Peste Care vei zdri coborandu-Se,
purtat de vant,

Duhul lui Dumnezeu ce poate fi
inteles si ramanand statornic acolo,
Acela este Cel ce daruieste lumina
oamenilor lipsiti de luming,

Care boteazd cu foc si Duh. 34 — Si
eu L-am vazut

cu privirea si am rostit marturie
adevdrata,

ca Acesta este Fiul Tatalui Vesnic».

35 — Dar cand zorii s-au intors si au
adus altd luming,

omul dumnezeiesc statea, si aproape
1i erau doi ucenici,

incd nestiutori ai infatisdrii dumne-
zeiesti a lui Hristos.

36 — Viazandu-L mergand pe pa-
maént, ca un drumet, pe Hristos,
Conduciatorul ceresc al carului ce
strabate vazduhul,

Sfantul Ioan din nou a strigat cu
glasul sdu obisnuit:

«Acesta ce merge este Mielul vorbi-
tor al Dumnezeului ceresc.

37 — Si, auzind glasul divin al omu-
lui ce spunea adevarul,

cei doi ucenici, fird sovdire, au mers
pe drum

dupd Hristos ce trecea. 38 — §i
intorcandu-Si

privirea spre cei doi oameni,
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STUDII

El a intrebat perechea ce-L urma:
«Ce veniti sd cdutati aici?». Si, la
intrebarea Imparatului,

amandoi au raspuns intr-un glas:
«Rabbi (adicd Invititorule), unde
locuiesti, unde?».

39 — Si Domnul le-a dat un singur
raspuns amandurora:

«Veniti si veti vedear. Si au mers
pand la locuinta

si au vazut unde locuia. Si ucenicii
au petrecut

acea zi sub acoperisul Lui, inauntrul
locuintei lui Hristos,

langd Dumnezeu. Era, alergand iute
ca vantul, ceasul al zecelea.

40 — Si unul dintre cei care au in-
trat in salasul primitor de Dumne-
zeu

era Andrei, pescar de oameni dupa
pescuitul din mare,

fratele pescarului Simon, unul din-
tre cei pe care

i-a gazduit Dumnezeu. Cand a auzit
glasul lui Ioan,

era impreuna cu tovarasul sdu,

pe aproape. Amandoi, cu o singura
vointd, ascultatoare,

au mers dupa Hristos. 41 — Andrei,
care mergea Tnainfe,

l-a intalnit pe fratele sdu, iscoditor al
marii bogate,

pe Simon, si i-a zis cu vorba grabita:
«Frate, l-am gasit pe inteleptul Me-
sia, Dumnezeu-Omul

pe care iudeii Il tilmacesc in limba
greaca Hristos».

42 — Zicand acestea, l-a Insotit pe
fratele sdu, grabit drumet,

acolo unde locuia lisus. Iar Hristos,
cu chip senin,

privindu-l pe Simon, l-a mangaiat cu

121

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O —~ Q m

N



NONNOS DIN PANOPOLIS

ueLtMEQTo pibw-
Vi0¢ "Twdvvao oV utv mERES, €00l

STUDII

vorbd inteleapta:
«Tu esti fiul lui loan, esti Simon,

&t Tipwv lucrator al mdrii; te voi numi Chefan, E
£OYOTIVIG TTOVTOLO® GV UOL Primeste un al doilea nume, mai O
ktkAokeo Knodg, nou, pe care altii L
devtepov olivopa 8¢Eo vewtepov, il cheamd Petru. Numele mai vechi,
AVEPES BANOL Simon, 0

165 TIEtpov dmep kahéovarv: va fi acoperit de numele mai inalt,
ETOVULNY O KOADEL Petru,
TPEOPUTEONY ZIRWVOG VILEQTEPOV semn al unei credinte ce nu se spar- !
otvoua IIETpov, ge. 43 — Dar cand C
mioTI0g dpEaYEOg onuriiov. GAN razele inrourate au inrosit Sionul
81e yettov vecin,
dkpogavig dpooepfiol Boralg dupd o noapte lipsiti de umbre?,
TOPPUPETO ZLWV, lisus a vrut sa meargd
‘Inoodic uetd vikta Adokiov in cetatea bogati a galileenilor cu
fidehe Baiverv lungi carlionti.

170 ¢l ﬂé}\}\’ EVDBLVA TAVUTAOKALLWY Si acolo, aproape, l-a gisit pe Filip.
Tohuhatwv. R Si Domnul i-a zis sd se facd
kal oXedOV eVpE DiMmmov: &vag tovardsul Sdu credincios de truda si
8¢ uLv lme yeveéoBal de drum:
ooV €0V ouvaedhov, «Urmeaza-Ma si tu, Filipelr. Si el,
omio0okEAeVOOV OdLTNV ascultand zelos, ’
Eomeo kal ov, Dilumme. kal eloft, primit in urechi cuvantul si cu
Beppog drovwv pasii sai a intrecut glasul.
otaot ubbov £€dexto koi Tyveolv '
EpBaoe (P(?Vﬁv' 44 — Filip avea ca patrie Betsaida,

175 Suviv & eixe dihtnog énv acolo unde sdlisluia Andrei, unde
Bnfodiod natony, locuia si cutezatorul Simon.
Avdpelag 68t vaiev, dmn Bpaoig 45 — Iar Filip a zis citre Natanael cu
Oxee Zipwv. vorba sa blandi,
NaBavanh 8¢ @ikimog €Q gisindu-l sub un stejar frunzos:
uethiEato uibw, «L-am gasit pe Cel
eUPMY eVTTETAAOLO KATW SOUOG" BV despre care inteleptul Moise, strabu-
00@dg Avip nul, scria in cartea sa proroceascs,
Muwofig dpyLyévebrog Eméypape Cel despre care odinioard au dat
0omidL Bifrw, marturie, intr-un glas,

180 elipopev, &v mote mAVTEG toti prorocii, vestitori ai lucrurilor ce

OpopprTw TLvi pidw

£0COUEVWV KTPVKES ETLOTMOOVTO
TpophTat,

"Incofv 6aloto Bowpevov vidv
"Toorn,

vor fi,

pe lisus, fiul cuviosului Iosif,
locuitor al Nazaretului, pe Fiul lui
Dumnezeun.

27 Adici o noapte foarte intunecata.
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Nafavanh Toxvuntig £og Evvwoe
DUATTTTIY"

NoLape0 dUvaTol KoOAOV EUUEVAL;
elpougvy 6¢
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dteLpokdkw Twi wibw:

£pxe0 Kol OKOTTLOLE. Kl
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) 856Aov AAAOTTPOTOAAOV i GyKVAQ
undea gaivwv.

NoBovanh & alwv émepiyvue
BaVpOTL QWVTV*

EMC PEECL YIVOKELG UE, TOV OV
napog eideg OTWITH;

LITE, TOOEV VOEELC PES KOl AVEQL
BEoKeE OV 0DV

KOLPOVOG OUGPTEVTOS GVIPUYEY
avBepedvog:

LV kaAéoal o PIALTITOV, VITO
OKLOELOEL VKR

£5pakov VYLKOUOLOL TTOPEVOLAOVTA
kopuupoLg

Supaot kal Teamideoot TOv 0l
TOPEOVTA SOKEVWV.

NoBavanh & A0 VEEY Exwv
TayUITELOEA BOVATV

Bavuatl TLoTd PETWTO BE0VBEL
XLl TaTdEag:

OapBiv, Emovpaviwy AdvTwv
MPLBPOVE TOLUTY,

"lopomh oV TEAELG BACLAEVG, OV
XPLOTOC VITAOYELS,

v10¢ deltworo Beod Adyoc:
AUPOTEPOV O,

"Topanh texéwv oe Oedv Paociifia
KAAECOW

kat og Beod Lwovrog étTvpov

% 1n Scripturé: ,Din Nazaret poate fi ceva bun?”

STUDII

46 — Venind aproape de Filip, istetul
Natanael i-a zis:

«Nazaret poate fi ceva bun?»?®. La
aceastd intrebare,

insotindu-l la drum, Filip i-a zis o
vorbd ce nu cunostea raul:

«Vino si vezih. 47 — Si Domnul l-a
ardtat poporului

pe Natanel, care venea iute pe drum:
«Acesta este un adevarat fiu al lui
Israel, care nimanui nu urzeste
vreun viclesug inseldtor, nici nu
vddeste siretlicuri sucite».

48 — Natanael, auzind, a amestecat
uimire in glas:

«Cum ma cunosti cu mintea, dacd nu
m-ai vazut inainte cu privirea?

Zi, de unde ma stii?». Si, rdspunzan-
du-i, un glas minunat

a lasat Domnul sd iasd din gura Sa
proroceasca:

«inainte de a te chema Filip, te-am
zarit sub un smochin umbros

cum te odihneai sub coama lui falnica,
privindu-te, desi nu erai acolo, cu
ochii mintii».

49 — Natanael, incredintat pe dati
de aceasta minune, a strigat
lovindu-si fruntea credincioasd cu
mana temdtoare de Dumnezeu:
«Rabi, pastor cu tron inalt al tainite-
lor ceresti,

Tu esti regele lui Israel, tu esti Hristos,
Fiul-Cuvant al [ui Dumnezeu Vesnic.
Deopotriva

Te voi chema: Dumnezeu-Rege al
fiilor lui Israel

si Fiu adevarat al lui
Viun,

Dumnezeu
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vidv évipw.

kot v &voE Bdpovvey é¢ EATida
PEPTEQOV EAKWIV®

miotwv Exelg #va nodvov dbappia
udBov dkovoaug,

8111 o€ podvov Eeutov L8elv 1o
TUOpEVA OUKAS

SUUACL TLOTOTEPOLOLY VITEPTENA
foavpota AeVooELg:

UAPTUPOV EUTESOUVOOV duv,
dunv oéfog fotw:

ovpavOV GOPToNTE KEYMVOTA
BéoTLdL OLITH

TEMTAUEVWY OTEPAVOOV A8 TWV
KEVEQVWYV,

AyyehLkfc Te PANOYYOC EVTTTEQOV
gouov 6dltnv

aifeping 8yeobe katatocovta
keAevBov,

0VPavefev KOTLOVTQ, TAAVVOOTR
T€ TTOPEL)

oVPOVOV ELOAVLOVTX UETAPOLOV,
Repogoltny,

Vi£og AVBPWITOLO SLAKTOPOV.

STUDII

50 — Si Domnul l-a incurajat, tra-
gandu-l spre o nadejde mai mare:
«Ai credintd auzind doar o vorba
obisnuita?

Doar fiindca am zis ca te-am vazut
la poalele unui smochin?

Cu ochi credinciosi vei vedea minuni
si mai mari.

51 — Amin, amin, fie marturie sta-
tornica:

Veti vedea cerul cascandu-se intr-un
iures divin

si hdurile nevazute deschizandu-se
ca 0 cununa.

Veti vedea ceata frumos-inaripatd a
ingerilor

zorind in jos pe calea vdzduhului,
coborédnd din cer si, pe drum inapoj,
suind in inaltul cerului, strabdtand
vazduhul,

ca sa-L slujeascd pe Fiul Omuluip.

(introd., trad. si note de lect. dr. Constantin GEORGESCU)
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Marcel TANG, Sfantul Isaac Sirul. Ascet si mistic, Editura Astra
Museum, Sibiu, 2017, 477pp.

Géandirea si opera teologica a Sf.
Isaac Sirul reprezintd ,un reper incontes-
tabil al spiritualitatii Rasaritene si o mar-
S RUL | turie vie a Traditiei apostolice si patristice
ﬁ7'1_ prezentd in Orientul crestin al primului
mileniu” (p. 17). Cu toate acestea, cerceta-
rea operei avvei Isaac ramane in teologia
ortodoxd pe un plan secund, dacd avem in
vedere riguroasele monografii si studii
elaborate in teologia occidentald. Daca ne
referim la teologia romaneasca, vom ob-
serva o precaritate in evidentierea operei
si teologiei avvei Isaac, atdt in cadrul dis-
ciplinelor teologice precum Patrologia si
Spiritualitatea, cdt si in cadrul mai larg al
teologiei romanesti. Eforturile stiintifice si
metodologice ale parintelui Ioan I. Icd jr.,
secondate de traducerile sale, ramén singurele riguros elaborate si datitoa-
re de sperantd in ceea ce priveste opera si personalitatea Sf. Isaac Sirul. De
asemenea, in decriptarea intelesului duhovnicesc al textelor avvei Isaac,
parintele Dumitru Staniloae a adus o contributie majord prin scoliile sale si
notele de subsol ale Filocaliei (p. 17).

Redescoperirea si aprofundarea operei acestui Sfant Pdrinte in studiile
elaborate in spatiul teologic roménesc consideram cd are rolul de a ne oferi
»0 viziune integrald asupra marii Traditii a Bisericii Rasdritene. Pentru ca
personalitatea duhovniceascd a avvei Isaac Sirul este integratd in traditia
duhovniceascd a Bisericii, iar gandirea sa este profund racordatd la marile
teme ale teologiei si spiritualittii patristice” (p. 18).

ISAAC
—t

vln
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Studierea operei avvei Isaac in cadrul studiilor de patrologie din teo-
logia romaneascd ilustreazd continuarea traditiei patristice grecesti si interfe-
renta acesteia cu traditia siriaca. Prin studierea operei acestui Sfant Parinte,
se intelege si mai profund gandirea primilor Parinti ai Bisericii si dinamica
gandirii isihaste, care traverseazd intreaga Traditie Rdsdriteand. Gandirea
avvei Isaac ,fascineaza prin claritatea si ortodoxia exprimdrii, prin sinteza si
profunzimea realitatilor ascetic-mistice pe care le exprima” (pp. 18-19).

Lucrarea Sfantul Isaac Sirul. Ascet si mistic, teza de doctorat in teolo-
gie a Parintelui Protosinghel Nicolae (Marcel) Tang reasaza in discutie aspecte-
le esentiale ale gandirii Sf. Isaac Sirul, ,atat din perspectiva istorica, cét si fe-
nomenologicd, trecind dincolo de istorismul pur, la miezul de foc al teologiei
Riésdritene axat pe unitatea dintre dogma si spiritualitate” (p. 423). Personalita-
tea duhovniceascd si teologicd a Sf. Isaac Sirul incepe sa fascineze tot mai mult
mediile teologice actuale, opera sa fiind analizata cu rigurozitate stiintificd in
diferitele ei implicatii istorice, duhovnicesti, ascetice, mistice si ecleziale.

Lucrarea subliniaza rolul covarsitor pe care teologia siriacd si, in spe-
cial, gdndirea teologica a Sf. Isaac Sirul le-au avut si le au in transmiterea
curatd, peste veacuri, a traditiei dogmatice si duhovnicesti in traditia Rasari-
teand (p. 423). Tema lucrdrii este originald, nemaifiind abordata si analizata
in teologia ortodoxd romaneascd. Ea evidentiazd contextul istoric general in
care Sf. Isaac Sirul L-a marturisit pe lisus Hristos, precum si inrudirea spiri-
tuala si teologica cu intreaga traditie teologica anterioard lui si, bineinteles,
influentele exercitate asupra intregii traditii Rasdritene, pand la Parintii du-
hovnicesti contemporani. La baza analizelor istoric-teologice ale autorului
stau in primul rand textele Sfantului Isaac, secondate de gandirea Parintilor
greci ai Bisericii si de viziunea unor teologi mai noi in ceea ce priveste teolo-
gia dezvoltatd de acest Sfant Parinte (p. 424).

In primul capitol al lucrarii este prezentat contextul istoric-eclezial al
teologhisirii Sf. Isaac Sirul, cu prezentarea spatiului geografic si ecleziastic al
Siriei, ca teritoriu aflat la confluenta marilor imperii. De asemenea, tot in
acest capitol sunt puse in evidentd cateva dintre personalititile teologi-
co-duhovnicesti ale crestinismului sirian, pentru ca la finalul siu sa fie facutd
0 prezentare istoricd si teologica a scolilor teologice si a controverselor teo-
logice din spatiul sirian.

Capitolul al II-lea al lucrdrii trateaza aspecte esentiale care privesc via-
ta si opera Sf. Isaac Sirul, precum si stadiul actual al cercetarii vietii, operei
si teologiei acestui Sfant Parinte.

In acest sens, autorul identificd germenii gandirii teologice, precum si
similitudini izbitoare intre Sf. Isaac Sirul si Teodor al Mopsuestiei, Evagrie
Ponticul si Ioan Singuraticul. Astfel, autorul ajunge la concluzia cd ,sinteti-
zand gandirea celor trei Parinti, reflectatd nu numai in scrierile Cuviosului
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[saac, ci in intreaga gandire teologica siro-orientald, se poate constata ca
invatatura lor descoperd o mistica simultan eshatologica, baptismald si
pnevmatologica. Eshatologismul si accentul ascetic radical pus pe experienta
baptismala si pnevmaticd explicd particularitatea acestei teologii, precum si
fascinatia si aparenta inaccesibilitate a scrierilor episcopului ascet” (p. 424).

Contextualizand perioada in care a trait si activat Sfantul Isaac, auto-
rul aratd ca sec. al VlI-lea a fost teatrul unor rasturndri politice de o anver-
gura considerabild, atat pentru Siria, cat si pentru Mediterana si Persia, unde
importante razboaie si schimbari politice ale vremii in care a trdit Sfantul
[saac au avut repercusiuni si asupra configurarii bisericesti a acestor regiuni.
La situatia sociald si politica extrem de tulbure se adaugd diverse probleme
de ordin intern in sanul Bisericii siro-orientale, unele cu caracter teologic,
altele administrativ-bisericesti, cunoscind momentul cel mai dramatic in tim-
pul catolicosului Isho’yahb III (649-659) si al urmasului sdau Gheorghe (661-
680) (p. 425).

Caracterul original al lucrarii consta in faptul cd autorul subliniaza di-
versele modalitati in care si prin care teologia Sfantului Isaac a fost receptatd
si aprofundata in cercetarea teologicd modernd — de la receptarea din ei din
perspectivd istoricd si pand la receptarea fenomenologici a teologiei sale. In
acest sens, autorul pune in evidentd contributiile unor teologi precum: Irénée
Hausherr, Iustin Popovici, Elie Khalifé Hachem, Dana R. Miller, Sebastian
Brock, Paolo Betiolo, Ilarion Alfeyev, Dom André Louf, Sabino Chiala, Mar-
cel Pirard, Joan I. Icd jr. s.a.

In capitolul al IIl-lea, autorul lucrarii incearcd, printr-o analizi teologi-
ca a textelor isaachiene, sa descopere profilul ascetic-mistic, profund duhov-
nicesc al Sf. Isaac Sirul. Astfel, este analizati viziunea Sfantului Isaac privind
patimile omului, manifestarea, impartirea si consecintele lor. Autorul sublini-
azd principalele patimi intdlnite in scrierile sfantului, o categorisire a lor,
rolul mintii (intelectului) si al inimii in lupta omului cu patimile, fiind accen-
tuate capacitatile ascetico-mistice ale omului de a se ridica deasupra patimi-
lor. Autorul arati, de asemenea, faptul cd teologia inimii la Sfintul Isaac
devanseaza cu cateva secole teologia isihasta a vederii luminii si a rugaciunii
inimii. Lucrurile sensibile, trupul si demonii sunt alte concepte analizate prin
perspectiva teologiei Cuviosului Isaac, dar mai ales legatura dintre ele in
aparitia si intretinerea patimilor.

Analiza textelor Sfantului Isaac din capitolul al IV-lea evidentiaza o di-
versitate a practicilor ascetice precum si scopul esential al ascezei. Asceza are
un rol determinant in ceea ce priveste depdsirea patimilor. Pentru episcopul
ascet, orice fapta asceticd a monahului trebuie sa aiba o dimensiune interioa-
ra, care sa cuprindd atat sfera intelectului cét si cea a inimii. Nevointa asce-
ticd nu este cu putintd decat in libertate, iar libertatea, la randul ei, este
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posibild doar prin nevointa asceticd; ea se realizeazd si se afirmd tocmai in
nevointa sau practica ascetica. Treapta desdvarsitd spre care se indreapti in-
treaga viatd de nevointd a singuraticilor ca si intreaga viatd crestind, de altfel,
este dobandirea iubirii. Asadar, scopul final al ascezei este iubirea, in multiplele
ei forme: iubirea fatd de frati, iubirea fata de Dumnezeu, a carei experienta
singuraticul trebuie si o facd spre a putea primi putere in luptd. Cat priveste
lucrarea asceticd, Cuviosul Isaac se inscrie in traditia ascetic-duhovniceasca
rasariteand, consemnand in mai multe randuri, diverse practici ascetice care s-
au dovedit instrumente eficace in lupta asceticd: postul, lectura, privegherile,
metaniile, armele singuraticului sau ,instrumente ale luptei”. Referindu-se la
distinctia dintre rodul ascezei si rdsplatd, autorul subliniaza faptul ca asceza si
viata crestind nu au o recompensa, in viziunea Sfantului Isaac, intrucat omul
poate actiona impins doar de dragostea lui Dumnezeu (pp. 426-427).

In capitolul al V-lea, analizele sunt focalizate asupra catorva teme do-
minante ce transpar din textele Sfantului Isaac. Astfel, este pus in lumind
programul ascetic asumat de Sf. Isaac Sirul, pe urmele Périntilor anteriori
lui, caracterizat prin: singurdtate si fuga de lume, tacere si liniste, aducerea-
aminte de moarte, lacrimile, smerenia, rugdciunea si rugdciunea duhovni-
ceasca. Aceste realitati ale vietii ascetice sunt intotdeauna asociate in teologia
Sfantului Parinte cu libertatea, iubirea si discernamantul. Temei lacrimilor ii
este dedicat in lucrare un spatiu mai larg, tindnd cont de predilectia pe care
o manifestd avva [saac in scrierile sale fata de aceasta tema. Calea lacrimilor
este calea iubirii. Varsarea lacrimilor este legatd de vederea lui Dumnezeu,
iar ambele sunt, de fapt, doud laturi ale aceluiasi proces de transfigurare a
persoanei umane. Altd tema abordatd in acest capitol este cea a smereniei.
Marelui ascet si isihast 1i este extrem de familiard aceastd temd, revenind
asupra ei in repetate randuri. Pentru el, smerenia nu este propriu-zis o virtute,
ci singurul mod pe care omul il are la dispozitie pentru a fi pe deplin el insusi
si credincios vocatiei sale umane. Smerenia reveleaza adevarata noastra umani-
tate, parcurge acest drum al umanizdrii fiintei noastre prin coborarea din falsa
stimd de sine spre adevirul nostru. In acest parcurs intelectual legat de smere-
nie intalnim ,una dintre cele mai fascinante, lapidare si profunde definitii din
intreaga literatura ascetica referitoare la smerenie. Sfiantul Isaac, identificand
smerenia cu Dumnezeu Insusi, o defineste ca fiind «esmantul lui Dumnezeu,
pentru cd in ea S-a imbrdcat Cuvantul ficindu-Se om” (p. 428). Rugiciunea,
este ultima temd analizatd in acest capitol care, de fapt, incheie si partea a
doua rezervata invataturii ascetice a marelui Parinte sirian.

Din multiplele aspecte desprinse din scrierile episcopului ninivitean,
autorul evidentiaza si supune analizei un fascinant concept legat de rugaciu-
ne si anume rugdaciunea duhovniceasca sau, asa cum o intalnim in scrierile
isaachiene — ad litteram — ,non-rugaciunea”. Aceastd conceptie este absolut
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originald atat in mediul misticii siro-orientale, cdt si celei bizantine si occi-
dentale. Originalitatea acestei conceptii, in comparatie cu unele texte din
Evagrie Ponticul si loan Singuraticul, au determinat unele polemici in litera-
tura teologica occidentala (pp. 427-429).

In capitolul al Vl-lea al lucrdrii este reluati si aprofundati (in sens ge-
neral, dar si particular) relatia dintre asceza si mistica in Rasaritul crestin si
in teologia Sfantului Isaac. In aceastd viziune unitara si distinctd in acelasi
timp, Sf. Isaac Sirul dezvoltd intr-o teologie profundd temele esentiale din
gandirea mistica rasariteand. Aceste teme perfect integrate in experienta
Bisericii sunt: nepatimirea, curdtirea mintii, extazul, contemplatia, vederea
luminii necreate. Analizele teologice intreprinse releva nenumdrate similitu-
dini intre teologia sa si teologia isihasta (p. 429).

Capitolul al VII-lea al lucrarii demonstreazd ca gandirea teologicad si
experienta Sf. Isaac Sirul nu se opresc la influentele asupra teologiei isihaste,
ci se perpetueaza pand in teologia si experienta Parintilor contemporani, in
neoisihasm. De aceea, autorul pune in evidentd ecourile teologiei si ale expe-
rientei Sfantului in teologia si experienta pdrintilor aghioriti. Intreaga teolo-
gie si spiritualitate a Sf. Isaac Sirul poate fi regasitd in adevérurile dogmatice
ale Bisericii, clar formulate de unii Sfinti Parinti, cum ar fi: Grigorie de Nys-
sa, Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul. ,Aceste adevaruri nu sunt
atat formulate in cuvinte, cat regasite in trairile marelui mistic, deoarece
vietuirea asceticd se fundamenteaza pe dogme. Din punctul acesta de vedere,
avva Isaac este un veritabil ortoprax” (p. 430), apreciaza autorul. Aceleasi
trdiri si experiente mistice le intalnim si la Pdrintii contemporani despre care
autorul vorbeste In acest capitol. Iradierea operei si spiritualitatii sale in spa-
tiul Sfantului Munte, regdsirea sa absolut autentica in experientele nevoitori-
lor acestui loc sfant, liniile de forta ale gandirii sale teologice regdsite la marii
Parinti duhovnicesti, de care se leaga reinnoirea isihasmului, cuviosul losif
Isihastul si toti ucenicii sdi, gheronda Vasilios lIviritul, l-au determinat pe
autorul lucrdrii sa-si opreasca atentia asupra a trei mari personalitati duhov-
nicesti, losif Isihastul, Paisie Aghioritul si Sofronie de la Essex, toti trei apar-
tinand binecuvéantatei peninsule estice a Chalchidicei (p. 431).

Necesitatea cercetirii teologiei acestui Sfant Parinte este impusa de in-
sasi personalitatea duhovniceascd a Sf. Isaac Sirul, de rolul sdu in dezvolta-
rea asceticii si misticii Rasdritene si de ecourile teologiei sale pdnd astazi.
Autorul demonstreaza in cuprinsul lucrdrii sale cd opera acestui Sfant Parinte
reasaza in conexiune marile teme ale spiritualitatii Rasaritene, precum si aspec-
tele esentiale ale gandirii dogmatice ale Bisericii, pentru cd, arata el, in acelasi
text al Sfantului Isaac intalnim intr-o impletire fard confuzie ,datele Revelatiei
cu experienta Bisericii, antropologia cu gnoseologia si triadologia, precum
si hristologia cu soteriologia si eshatologia. Aceste referinte ce transpar din
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ansamblul teologiei Sfantului Isaac, ne descopera statutul unui Parinte de-
plin integrat in Traditia duhovniceascd a Bisericii, precum si profilul unei
teologii ndscutd in experienta de foc a spiritualitatii Rasdritene” (p. 431).

Avva Isaac Sirul ramane prin textele teologiei sale unul dintre cei mai
influenti Parinti ai Bisericii, dar si unul dintre Parintii care a reusit sa decan-
teze in creuzetul experientei si teologiei sale, marile teme ascetic-mitice ale
Rasdritului crestin, transmitandu-le apoi, intr-o forma curat ortodoxa.

Pentru teologia ortodoxd roman4, in diversele ei exprimari, de la Pa-
trologie pana la Dogmaticd si Spiritualitate, Sf. Isaac Sirul ,rdmane incd pu-
tin explorat si mai putin valorificat. Asimilat mai mult in mediile monastice
prin intermediul traducerilor, mai mult decat in cel academic, avva Isaac si
teologia sa reprezintd un tezaur integrat in cel al Bisericii, ce isi asteaptd
descoperirea implicatiilor profunde pentru teologia actuala” (p. 431).

In prezenta lucrare, Pr. Nicolae (Marcel) Tang a reusit si redea o parte
din aceastd comoara printr-o metodologie stiintifica, o bibliografie atent selectatd
si un entuziasm inspirat parcd din urcusul ascetic-mistic propus de avva Isaac.

Lucrarea prezentatd aici in sintezd se prezintd ca o analiza stiintifica
din punct de vedere patristic a teologiei Sf. Isaac Sirul, prezentind un interes
major pentru teologia romaneascd, in special ,datoritd unicitatii si complexi-
tatii subiectului abordat, putand fi considerata o monografie completd referi-
toare la teologia Sfantului Isaac Sirul. Din aceasta perspectiva, consideram cd
lucrarea se inscrie pe linia unor lucrdri recent aparute in mediul occidental,
dar si ortodox, care abordeaza aspecte ale teologiei acestui Parinte din punct
de vedere istoric si fenomenologic” (p. 15).

Subiectul, de o deosebitd profunzime si actualitate, trateaza rolul teo-
logiei Sf. Isaac Sirul in cadrul traditiei dogmatice si duhovnicesti a Rasaritu-
lui crestin, lucrarea fiind una originala si ineditd in mediul teologic romanesc.
Ea va aduce cu sigurantd mult folos teologic si duhovnicesc, atdt autorului
ei, el insusi inscris pe traiectoria devenirii teologice si duhovnicesti, ca vietui-
tor intr-una din cele mai vechi manastiri cu viatd de obste neincetatd de pe
teritoriul tarii noastre, Mandstirea Hodos Bodrog, dar si studentilor si uceni-
cilor sdi de la Facultatea de Teologie Ortodoxi ,Ilarion V. Felea” din Arad,
unde Pdrintele Protos. Dr. Nicolae (Marcel) Tang predd Patrologia si litera-
tura patristicad si post-patristicd.

(Pr. Conf. Dr. Lucian FARCASIU)
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Catavasier sau Octoih mic, Editura Institutului Biblic si de Misi-
une Ortodoxa, Bucuresti, 2017, 496pp.

De sub teascurile Tipografiei Carti-
lor Bisericesti a aparut de curand o noud
editie a Catavasierului. Dupd cum preci-
zeazd colofonul (p. 496), tipdritura s-a
realizat din initiativa si cu binecuvanta-
rea Preafericitului Parinte Daniel, Patri-
arhul Bisericii Ortodoxe Romane, prin
implicarea unei comisii de specialisti
coordonata de preotul Mihai Hau, consi-
lier patriarhal, si cu osteneala directd a
arhimandritilor Clement Haralam si Chi-
ril Lovin. Aparitia Catavasierului, in
2017, marcheaza, din punct de vedere
tipografic, popasul duhovnicesc de praz-
nuire a zece ani de la alegerea si introni-
zarea Preafericitului Pdrinte Daniel ca
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane.

Noua editie a Catavasierului raspunde in mod concret trebuintelor li-
turgice pe care le reclama att stranele bisericilor de enorie, cat si cele ma-
nastiresti, stiut fiind faptul cd aceastd carte de cult este folositd la o mare
parte dintre slujbele ortodoxe si ca ultima editie, aparuta in 2002, se epuiza-
se de mult. Comparativ cu editiile anterioare mai recente (de ex. Bucuresti,
1979; Iasi, 2000; Bucuresti, 2002), noua editie a Catavasierului sistematizea-
za mult mai bine continutul sdu imnografic - euhologic - tipiconal. Corpusul
volumului este compus din trei parti: 1. ,Cantérile Invierii pe cele opt gla-
suri”; 2. ,Polielee si Marimuri, Catavasiile de peste an si alte cantari de trebu-
intd din slujba Utreniei” 3. ,Cantari de trebuinta la Sfanta Liturghie”.

Prima parte contine cantirile Invierii pe glasurile I-VIII, cu mentiunea
cd sectiunea cantarilor pe glasul I include si Randuiala-cadru a Sfintei Litur-
ghii a Sf. loan Gurd de Aur si a Sf. Vasile cel Mare (pp. 91-123) si Randuiala
schematicd a Sfintei Liturghii a Darurilor inainte—Sfin;ite (pp. 123-128). Am-
bele randuieli sunt actualizate si racordate la ultima editie oficiald a Litur-
ghierului in limba romand (Bucuresti, 2012). Tot in cadrul sectiunii dedicate
Cantarilor Invierii pe glasul I sunt incluse si randuielile unor laude biseri-
cesti, precum: a Vecerniei de sambata seara (pp. 9-32), a Vecerniei din alte
sdrbatori, afard de duminici (p. 33), a Vecerniei zilelor de rand (pp. 33-35), a
Miezonopticii de duminicd (pp. 36-42), a Utreniei duminicilor (pp. 43-80), a
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Utreniei din alte sirbdtori, afard de duminici (pp. 81-83), a Utreniei zilelor de
rand (pp. 83-90).

In partea a doua a cirtii se observd mai intai rearanjarea Catavasiilor
in sincronizare cu derularea anului liturgic, ce incepe cu 1 septembrie, fapt
pentru care primul set de Catavasii il reprezintd cel al Sfintei Cruci (pp. 343-
345). In al doilea rand, se remarcd imbogdtirea cuprinsului acestei sectiuni
cu Catavasiile la Duminica fiului risipitor (pp. 359-360), la Sambata ldsatului
sec de carne (pp. 360-362), la Duminica ldsatului sec de carne (pp. 362-364),
la Sdmbata lasatului sec de branzd, a Sfintilor Cuviosi (pp. 364-365), la Du-
minica ldsatului sec de branza si in Sdmbata dinaintea Cincizecimii (pp. 366-
368), la Duminicile I si a Ill-a din Postul Mare (pp. 368-369, 370-371), la
Sambata lui Lazar (pp. 371-373) si la Injumititirea Cincizecimii (pp. 383-
384). Polieleele si ,Mdrimurile” au fost sistematizate in doud subcapitole care
prefateazd aceastd a doua parte (pp. 241-342) si au fost completate cu texte
referitoare la cinstirea unor sfinti cu ,tinere” mai recentd sau mai de curénd
canonizati in Biserica Ortodoxa Romand. Tot in partea a doua a cartii, la final
sunt inserate Luminandele si Stihirile celor 11 Evanghelii (pp. 395-405), cat
si Podobiile celor opt glasuri (pp. 406-412).

In ceea ce priveste partea a treia a cartii, prin conceptul ei practic, este
o noutate in iconomia Catavasierului. Editiile anterioare, de secol XX, cu-
prindeau, din cdntdrile Sfintei Liturghii, doar stihirile ,Fericirilor”, pe glasuri.
In a treia parte, Catavasierul din 2017 completeazi aceastd lipsd si include
toate ,Antifoanele praznicelor”, de la 1 septembrie, inceputul anului biseri-
cesc, si pana la finalul anului liturgic, marcat de sarbatoarea Adormirii Maicii
Domnului (pp. 415-448). Desi prezenta editie nu mai prezinta stihiri si ,Sla-
ve...” din Mineie, intrucit acestea se pot prelua direct de la sursd, la momentul
liturgic respectiv, ea pdstreazd Troparele si Condacele pentru sarbatorile de
peste an (pp. 449-472), care se canta la sarbatori, dupd Vohodul mic, si se im-
bogateste cu Troparele si Condacele Triodului (pp. 473-484) si ale Penticosta-
rului (pp. 485-492), mai des utilizate la Vecernie, Utrenie si Sfanta Liturghie.

Sistematizarea acestor texte de aceastd manierd, precum si o serie in-
treaga de precizari si povdtuiri tipiconale (de ex. pp. 15, 21-22, 68-70, 81-84,
102-103, 123-128, 249, 415), sporesc utilitatea cartii si ii confera ergonomie
liturgica, atdt de necesard pentru a sustine dinamica lecturilor si cantarilor
pe care le executd dascalul bisericesc, in dialogul strand - altar, in contextul
sfintelor slujbe.

In chip aparte, se cuvine apreciat efortul de diortosire a textului, care
genereazd cea mai bund editie de pdnd acum a Catavasierului. Editia benefi-
ciazd de o limbd romand frumoasa si curatd, fideld traditiei liturgice euholo-
gice, ce incantd auzul si faciliteaza intelegerea sensului teologic si duhovni-
cesc al textelor din volum, care se rostesc sau se canti. O citire comparativd
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intre aceleasi texte (tropare, condace etc.) din editii anterioare diferite ale
Catavasierului si apdrute in zone diferite (de exemplu Targoviste - 1715,
Brasov - 1810, Bucuresti - 1979, Chisinau - 1992, Bucuresti - 2002) poate
lesne evidentia evolutia textului acestei carti prin contributia jertfelnica a
diortositorilor, de-a lungul timpului. De asemenea, se evidentiaza conditiile
grafice excelente in care apare aceastd noud carte de cult, de la hartia rezis-
tentd si tiparul bine executat, pana la legatura eleganta si solida, deopotriva.

Felicitari ostenitorilor care oferd aceasta carte ,spre folosul duhovni-
cesc al preotilor, al teologilor, al psaltilor si al credinciosilor dreptslavitori”
(Nota editoriald, p. 6), pe linia unor produse de tipar de inaltd calitate, care
onoreaza Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd al Patriarhiei
Romaéne in ultimii ani!

(Pr. Lect. Dr. Lucian Vasile PETROAIA)

Preot Profesor Ene BRANISTE, Vocatie si responsabilitate in slu-
Jirea preoteascd, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, 208pp.

Pr. Prof. Ene Braniste, unul dintre
marii profesori de Liturgicd ai Bisericii
noastre, apreciat, in aceeasi masurd, si in
afara granitelor tarii, avea sa consolideze
pilonii cercetdrii liturgice moderne in
teologia romaneasca, ale carei baze fuse-
serd bine asezate de cdtre Pr. Prof. Petre
Vintilescu, intr-o perioadd in care, in cer-
cetarea romaneascd, accesul la studiile
din Apus era destul de greu.

Pe langd lucrarile fundamentale de
liturgica (Manualele de Liturgica Genera-

. ld si Liturgica Speciald), opere de o im-
! portantd teoretica si practica covarsitoare,
Pr. Prof. Ene Braniste a elaborat nume-
roase studii in care abordeaza, de aseme-
nea, teme din domeniul Teologiei pastorale si care fac parte dintre acele stu-
dii greu de egalat in spatiul teologiei romanesti, fapt pentru care reeditarea
acestora din urma intr-un singur volum la Editura Basilica (2014) este mai
mult decat binevenita.

Vocatie si responsabilitate in slujirea preoteascad ,reprezintd al doilea
volum de texte reeditate din opera Parintelui profesor Ene Braniste, publica-
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te de catre Editura BASILICA a Patriarhiei Romane” (p. 5). Acesta cuprinde
o nota editoriala, opt ,capitole” (studii), dar si numeroase subcapitole, apari-
tia lui fiind ,0 continuare fireascd a activitatilor prilejuite de omagierea a 100
de ani de la nasterea marelui profesor (1913-2013)” (p. 5). Lucrarea cautd si
aduca ,in prim plan” unele dintre contributiile Pr. Prof. Ene Braniste, ,pe
diferite subiecte, care reprezinta pana astdzi puncte de reper in anumite do-
menii (in special Liturgicd, Pastorald si Artd crestind) si sunt, de multe ori,
chiar inegalate in spatiul Teologiei romanesti”, dupd cum se precizeaza in
Nota editoriald.

Tot in Nota editoriald a volumului se aminteste despre continutul si
structura lucrdrii, dar si despre scopul exact al redactarii unei astfel de opere:
,Volumul de fatd reuseste o selectie de studii care au o tematicd precisa, anu-
me vocatia si misiunea preotului, cu scopul de a oferi un indrumar slujitorilor
Bisericii, dupa care sa se ghideze viata lor pastorald, dar si o marturie pentru
toti credinciosii cu privire la mdretia si responsabilitatea preotiei” (p. 6).

Studiile prezentate in acest volum sunt, de asemenea, foarte valoroase,
deoarece din cuprinsul lor putem vedea maniera in care autorul ,a inteles si
si-a asumat personal chemarea preoteascd, atit ca slujitor al Sfantului Altar,
cat si ca indrumadtor al celor care se pregateau pentru preotie in cadrul scoli-
lor de teologie” (p. 6).

In esentd, volumul este alcituit din opt studii cu continut pastoral, re-
dactate de Pr. Prof. Ene Braniste pe durata a 32 de ani (1949-1981), si ar
putea fi definit, pe scurt, o ,culegere” de sugestii privind cadrul in care preo-
tul trebuie sa-si conceapa persoana, rolul, conduita si codul sau de viata si de
atitudine personald, precum si relatiile (legaturile) cu credinciosii.

In urma unei analize a tuturor articolelor, putem observa ci fiecare
studiu este alcatuit la randul lui din mai multe subcapitole; trei dintre ele nu
sunt structurate insa pe subcapitole, ci ,structura” lor este sugerata sub for-
ma unui adaos suplimentar, in titlu.

Primul studiu este intitulat ,Preotia si chipul preotului dupd Sfanta
Scripturd” (1965) si este impartit in mai multe subcapitole: (1) Preotia in
religiile pdgane; (2) Preotia dupd cdrtile sfinte ale Vechiului Testament; (3)
Preotia crestind. Chipul preotului in Noul Testament. Autorul concluzio-
neazd ca ,piscul duhovnicesc al preotiei crestine” ramane Sf. Apostol Pavel,
»cel dintdi mare teoretician al preotiei crestine si in acelasi timp organizator
si indrumator al activitétii pastorale”, model ,spre care trebuie si-si atinteas-
ca privirile si s nazuiasca orice slujitor al Domnului” (p. 44).

Al doilea studiu, ,Vocatia (chemarea) pentru preotie” (1979), este cel
mai bine structurat, probabil si datoritd importantei lui, in sapte subcapitole:
(1) Temeiul teologic al diversitatii profesiilor si sensul religios-moral al
activitdtii profesionale; (2) Despre vocatie. Generalitati; (3) Importanta
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vocatiei; (4) Vocatia pentru preotie. Caracteristici; (5) Vocatia - criteriu
pentru alegerea si promovarea candidatilor la preotie; (6) Vocatie si pregd-
tire. Factorii si mijloacele pentru promovarea si dezvoltarea vocatiei; (7)
Crizele in vocatia sacerdotald. Vocatii tardive. Centrul de referinta spre care
converge intreaga atentie in studiul respectiv este vocatia pentru preotie,
,premisa fundamentald” si cea mai complexa dintre calitdtile celui care aspira
la preotie, insusire care cunoaste atat suisuri, cit si momente de crizd, si care
se slefuieste in cadrul unui proces de profunde transformari.

Studiul al treilea, intitulat ,Viata interioara si trdirea religioasd a preo-
tului pe drumul desavarsirii” (1981), este impartit astfel: (1) Viata lguntricd -
sursd si temelie a religiozitdtii preotului si a activitdtii pastorale: a) Forme-
le de manifestare ale vietii interioare; (2) Cultivarea propriei vieti duhovni-
cesti - indatorire a preotului; (3) Mijloacele necesare pentru intretinerea si
promovarea vietii spirituale a preotului: a) Rugdciunea; b) Mdrturisirea
(Spovedania) si Impdrtdsirea; c) Lectura religioasd; d) Reculegerea (medi-
tatia si examenul de constiintd). Intreaga stradanie personald a preotului,
afirmd Pr. Prof. Ene Braniste, ar trebui sa tinteasca desavarsirea lui totala: ca
om, dar si ca slujitor al lui Dumnezeu, deoarece preotul ,trebuie sa se distin-
g fatd de restul credinciosilor lui nu numai printr-o viatd morala ireprosabi-
13, ci si printr-o intensa trdire launtricd, spirituald” (p. 76).

A patra contributie, ,Preotul de azi ca liturghisitor (Lipsuri si scaderi.
Cauze. Mijloace de indreptare)” (1949), reprezintd un studiu compact ce
cautd sd precizeze si sd determine coordonata esentiald a misiunii preotesti,
anume ,oficiul de liturghisitor” al preotului: ,Oficiul de liturghisitor al preo-
tului crestin ortodox constituie, deci, nu numai punctul cel mai sublim al
preotiei, ci si latura cea mai insemnata a misiunii sale, adica aceea de a fi, in
ultima linie, organul sfintitor al vietii credinciosilor sdi” (p. 109).

»Despre vorbirea preotului in viata de toate zilele (Cateva reguli de
buna-cuviintd in vorbire)” (1958) este cel de-al cincilea studiu cuprins in
acest volum si nu este impartit in subcapitole. Pdrintele Profesor Ene Branis-
te afirmd despre graiul preotului urmatoarele: ,Suntem deci datori sd ne
cultivdim cu ingrijire si sd ne supraveghem cu atentie vorbirea, pentru ci
orice cuvant al nostru poate, dupa caz, sa zideasca sau sa darame sufleteste,
sd rdneasca si sd indurereze sau, dimpotrivd, sd mangaie si sa vindece rani
adanci, poate sd instrdineze sau, dimpotrivd, sa castige inimi. Un singur cu-
vant al preotului, spus la vreme de cumpand sau la momentul potrivit, poate
avea ecouri si consecinte incalculabile si cu totul neasteptate in inimile si in
restul vietii credinciosilor nostri” (p. 147).

Studiul la saselea, intitulat ,Legaturile preotului cu credinciosii”
(1972), structurat remarcabil pe mai multe subcapitole: (1) Legdturile de
ordin religios dintre preot si credinciosi; (2) Legdturile de ordin social
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dintre preot si credinciosi; (3) Importanta legaturilor dintre preot si cre-
dinciosi; (4) Tactul in pastoratie si importanta lui, este unul foarte impor-
tant, deoarece ne prezintd modul in care ar trebui sa fie create, mentinute si
consolidate legaturile de ordin religios si social dintre preot si credinciosi;
sunt mentionate, de asemenea, temeiurile, natura si importanta acestor lega-
turi in activitatea pastorald a preotului.

Cel de-al saptelea studiu, ,Cuvantul unui preot catre fratii sai de preo-
tie (Despre pregatirea pentru savarsirea Sfintei Liturghii)” (1974), este un
studiu de dimensiuni mai mici si nu este impartit in subcapitole. Cu toate
acestea, importanta lui este la fel de mare, iar indemnul pe care il adreseaza
Pr. Prof. Ene Braniste slujitorilor Dumnezeiestii Liturghii este viu si actual:
»De aceea, frate preot si impreuna-slujitorule al lui Hristos, grija cea dintai si
de totdeauna, pe care se cuvine sd o purtim este sa ne ferim de tot pacatul
care ne-ar putea impiedica de la slujirea cu vrednicie a acestei dumnezeiesti
slujbe” (p. 164).

Ultimul dintre studiile redactate in acest volum este ,Din intelepciunea
si experienta duhovnicilor de odinioard” (1960), structurat intr-un capitol
mai mare: (1) Indicatiile pe care le dau vechile carti de invdtaturd cu privi-
re la pozitia duhovnicului si a penitentului in timpul Spovedaniei. Desi
ultimul dintre studii nu este nicidecum mai neinsemnat decat celelalte. Inten-
tia vaditd a autorului este de a prezenta in acest studiu o serie de indemnuri
ale périntilor si duhovnicilor din trecut cu privire la cea mai importanta din-
tre slujirile preotului, si anume duhovnicia.

Salutam, asadar, tipdrirea acestui pretios volum ce cuprinde teme din
domeniul Teologiei pastorale si care poate reprezenta, fard indoiald, ,un
indrumar slujitorilor Bisericii, dupd care sa se ghideze viata lor pastorald, dar
si o marturie pentru toti credinciosii cu privire la maretia si responsabilitatea
preotiei” (p. 6).

Temele propuse de Pr. Prof. Ene Braniste, reeditate in volumul recen-
zat, sunt intesate cu multe citari biblice si fragmente din Sfintii Périnti ai
Bisericii noastre, dar si cu pasaje din literatura universala, toate acestea do-
vedind o cunoastere ,desavarsita” a problemelor pastorale din partea autoru-
lui. Remarcdm, de asemenea, aranjarea armonioasd a studiilor in cuprinsul
volumului, astfel cd lucrarea ii lasd cititorului impresia ca tine in mdini nu
doar o culegere de studii, ci un veritabil ,tratat” de Teologie Pastorala.

(Diac. Lect. Dr. Nicolae PREDA)
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