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Pr. prof. P e tr u  R ez u ș

DIVINITATEA CREȘTINISMULUI

Cercetarea teologică a Creștinismului trebuie să cuprindă toate aspec
tele lui esențiale1. Credinciosul nu poate îi satisfăcut numai cu prezen
tarea istorică a acestui fenomen, nici numai cu cea strict psihologică sau
culturală. Ca fenomen isțorig, psihologic și cultural, într-adevăr, Crești
nismul oferă o ampTîtfSîne neașteptată de posibilități cercetătorilor~căre
put explora aproape două mii de ani de viață creștină și pot experimenta
trăirile religioase a zeci și sute de generații de credincioși.

1. Diversitatea acestor aspecte, cum și importanța lor, se pot urmări mai ales în
următoarele s tu d ii: Th. Haecker, Der Christ tind die Geschichte, Leipzig, Hegner, 1935;
Th. Haecker, Ueber christlichen Siiin der Geschichte, Hochl, 1934 ; O. Ptleiderer, Theolo-
gie und Geschichtswissenschaft, Berlin, 1894; A. Schiitz, Gott in  der Geschichte. Eine
Geschichtsmetaphysik und Theologie. Ubertragen von C. Zolian, Salzburg-Leipzig, Pustet,
1936; H. G. AVood,Christianity and the Nature of H istory, London, Cambridge Univ.
Press. 1938; A. J. Shanlcy, Catholicism and the W Ș iling  of H istory, Washington Cath.
Univ., 1941 ; P. Fernessole, De la civilisation chretienne (Christianisme et civ ilisa tion),
Paris, Beauchesne, 1945; etc.

Esențial pentru credincioșii care cercetează Creștinismul din punctele
de vedere de mai sus, nu este însă faptul istoric 'brut, experiment ui
psihologic religios sau manifestarea religiozității în forme exterioare ci
cu totul altceva. Creștinismul este după învățătura Bisericii, o religie
de origine divină, ea fiind revelată de către Dumnezeu ; ea este religia
absolută sau religia prin excelență.

Cercetarea Creștinismului prin această prismă ia alstfel o cu totbl
altă înfățișare, decît simpla cercetare istorică, psihologică și culturală,
care-i evidențiază numai unele asp"ecte caracteristice. Cele aproape două
mii de ani de viață creștină oferă destule posibilități de meditație cerce
tătorului credincios.

Adevăratul credincios trebuie să aibă o perspectivă justă a feno
menului religios ; el trebuie să învețe din cartea trecutului acestei religii
și din cercetarea trăirilor religioase ale înaintașilor. In vederea acestui
scop, el trebuie să dovedească spirit critic și să diiscearnă adevărul de
minciună, evitînd răul și făcînd binele. Din istoria Creștinismului, cre
dinciosul adevărat poate desluși economia divină ă acestei religii, adică
felul cum a fost adusă, la îndeplinire învățătura Domnului nostru lisus
Hristos. El poate desluși însă și erorile datorite unora dintre reprezentanții
acestei religii în năzuința lor de-a înfăptui mesajul divin. Cu spirit, cu
putere de discernămînt, credinciosul adevărat se va feri să mai cadă în
vechile erori care-au însîngerat adeseori istoria religiei creștine: persecuții,
fanatisme, progromuri, cruciade, inchiziții, torturi etc., atîtea realități isto-
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133 Pr. praf. PETRU REZUȘ o

rice care s-au născut în orbita Creștinismului și au provocat, valuri de
suferință și de sînge în numele blîndului lisus, contrazicîndu-I învățătura.

Așa stînd lucrurile, credinciosul, care va cerceta intr-o nouă perspec
tivă Creștinismul, va desluși adevăratele lui valori religioase și se va
ieri de orizontul strimt al bigotului. Credinciosul va constata atunci, din
adîncirea istoriei, că religia căreia-i aparține are un întemeietor divin,
o doctrină mîntuitoare și o misiune sfîntă pe pămînt. Din cercetarea atentă
a acestor realități, credinciosul, trebuie să scoată în evidență mai ales
divinitatea Creștinismului, care este una dintre învățăturile de bază ale
Bisericii cu privire la această religie. Ceea ce ne-am propus să facem, în
cele ce urmează, este delimitarea strictă a termenilor pentru folosul cre
dincioșilor noștri, care au uneori o viziune deformată asupra Creștinis
mului.

yți ț  r.-'

1. ORIGINEA DIVINĂ A CREȘTINISMULUI

Creștinismul, după învățătura Bisericii, este de origine divină. înte
meietorul său este Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. O dată
ce Domnul nostru lisus Hristos este Dumnezeu adevărat, este de ta sine
înțeles că și Creștinismul este divin.

întemeierea unei religii implică o serie întreagă de condiții1 istorice
date, cum și îndeplinirea altei serii de condiții psihologice și doctrinale
religoase, fără de care nici o religie nu se poate naște, nici nu se poate
dezvolta 2 . Așa s-au petrecut lucrurile și cu religiile de care se ocupă
Istoria religiilor. Tot așa, s-au petrecut lucrurile și cu religia creștină, cu
deosebirea că de această dată a intervenit și intervine, după învățătura
Bisericii, un factor supranatural. Acest factor supranatural a intervenit
în istoria acestei religii încă din paradis, cristalizînd din punct de vedere
doctrina! și moral Testamentul Vechi, pentru ca la împlinirea timpurilor
să vină însuși Fiul lui Dumnezeu, Domnul nostru lisus Hristos, și să
ne descopere învățătura cuprinsă în Testamentul'Nou și în Sfînta Tradiție.

2. A se vedea: G. Bardy, Les origines chretiennes, în M. Briliant et M. Nedon-
celle, Apologetique, Paris, Blond et Gay, 1937, pp. 436-492.

3. CI. Ch. F. Jean, Le milieu biblique avani Jestis Christ. III. La religion, Paris,
1936, passim.

Condițiile istorice date la apariția Creștinismului sînt, astfel, cu
prinse în Testamentul Vechi 3 . Poporul ales se dezvoltase armonios, sub
îndrumarea dumnezeiască, pentru împlinirea timpurilor și venirea Dom
nului nostru lisus Hristos. Dacă aceste condițiuni nu ar fi fost împlinite
într-o dezvoltare progresivă revelațională spre culmile creștine, saltul
religios nu ar fi fost posibil. Coroana bogată a copacului n-ar putea
exista fără rădăcinile lui puternice, subterane.

Vestirea unui Mântuitor se petrece în paradis. Din acel moment al
vestirii, începe marea așteptare mesianică. Această așteptare mesianică
trece ca un fir roșu de-a lungul Testamentului Vechi, ținînd trează conști
ința religioasă a strămoșilor, crescîndu-i la căldura valorilor religioase
ale poporului ales și maturizîndu-i pentru timpurile de împlinire mesianică

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 DIVINITATEA CREȘTINISMULUI 133

îin Domnul nostru lisus Hristos. Mîntuitorul așteptat, Mesia cel prezis
de profeți, este deci și întemeietorul religiei creștine.

Creștinismul nu este însă identit cu religia mozaică. Mîntuitorul lisus
Hristos a dat credincioșilor în mod neprețuit, mîntuirea, care nu aparține
Testamentului Vechi și o învățătură despre mîntuire, cuprinsă în Testa-
mentul Nou și în Sfînta Tradiție. Intr-aceasta stă noutatea veșnică a
religiei creștine 4 .

Mîntuirea nu putea fi îndeplinită de nimeni afară de Mîntuitorul
promis, astfel că nici o altă religie nu ar fi putut-o înlocui cu eficacitate,
nici n-ar fi putut inventa acest cuprins doctrina! și haric, de care se
bucură Creștinismul.

Divinitatea Mântuitorului dovedește deci implicit și divinitatea Crești
nismului. Cel ce este Dumnezeu adevărat a întemeiat religia creștină 5 .
Ca Dumnezeu adevărat, Domnul nostru lisus Hristos a săvîrșit minuni
mari și ne-a lăsat profeții, care fac parte din patrimoniul doctrinal istoric
al Creștinismului. Religia creștină a beneficiat în mod exclusiv de aceste
privilegii divine, ea devenind depozitara mîntuirii. Harul mîntuitor lu
crează, astfel, în Biserică, așa că mîntuirea este elementul fundamental
care caracterizează și individualizează religia creștină de toate celelalte
religii.

Pe lîngă această irealitate religioasă dată de dezvoltarea poporului
ales, întemeietorul noii religii trebuia să îndeplinească alte condiții
de ordin psihologic și doctrinal. Religia nouă trebuia învățată, ținîndu-se
seama de principiile veșnice ale învățăturii ei dumnezeiești. întemeietorul
ei și-a dovedit mesianîtatea și divinitatea Sa prin viața, prin faptele și
prin învățătura Sa. Domnul nostru lisus Hristos n-a stricat Scripturile,
ci le-a împlinit; El a propovăduit vestea cea bună în aer liber, pe mare,
pe munte, pe drum, în case și-n sinagogi; El n-a avut predilecție pentru
un anumit tip religios al Vechiului' Testament, dar a vestejit pe cei care-I
negau divinitatea — pe cărturari, farisei și saduchei —, în jurul Lui
adunîndu-se cei curați cu inima 6 . Domnul nostru lisus Hristos întemeia .
noua religie cu autoritatea Sa dumnezeiască, făcînd minuni și profeții,
dar nu uita că adevărurile despre mîntuire, despre moartea și învierea
Sa din morți, sînt grele pentru înțelegerea ucenicilor Săi, producînd ader
seori nedumeriri și chiar îndoieli.

Din componența religiei creștine face parte, astfel, și elementul na
tural, nefăcîndu-se abstracție de dînsul, diformîndu-1 sau eliminîndu-l,
cum fac adepții unui supranatural istoric generalizat. întemeierea și di
fuzarea religiei creștine se face de către Mîntuitorul cu respectarea tutu
ror condițiilor religioase naturale, fără violentarea nici uneia. Aceasta este,
regula de aur a oricărei atitudini misionare ortodoxe și pentru viitor,

4. Vezi pe larg doctrina despre mîntuire la : Ștefan Saghin,Dogma soteriologică
după îndățătiuți B isericii Ortodoxe, 1903 p. 4 și urrii.

5. F. Sawicki, Die Wahrheit des Chnstentums, 7 ti. 8 Attfl., Paderborn, 1924, p. 410.
6. J. Langen, Das Judenium in Palcistina zur Zeii Christi, Freiburg im Br., 1860,

p. 14.
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ISIf Pr. prof. PETRU REZUȘ

iar acolo unde au intervenit silnicii, a fost nesocotit însuși întemeietorul
religiei creștine.

Conjugarea supranaturalului divin cu naturalul credincioșilor a fost
de la început ținta misiunii religioase a întemeietorului Creștinismului,
iar respectarea condițiilor psihologice ale fiecărui credincios a fost impusă
tuturor discipolilor Săi. Creștinismul a fost un act divin de eliberare și a
rămas, prin excelență, un act de libertate.

In  sfîrșit, condițiile doctrinale pe care trebuia să le îndeplinească
întemeietorul unei religii noi sînt incluse și rămîn permanente în nou
tatea și originalitatea Creștinismului. O religie se naște numai atunci
cînd are o învățătură, nouă. Vechiul este imediat identificat și părăsit; el
nu se poate ascunde sub haine noi, nici nu poate pretinde că aduce ade
văruri noi. La fel se petrec lucrurile și în religia, creștină.. Noutatea1 sa
dottri'nală este evidentă, căci elementele sale componente nu se mai află
la nici o religie, dacă se1 are în vedere că Testamentul Vechi face parte
integrantă din această religie, dezvoltată revelațional progresiv încă din
paradis. Mai precis: nu există noutate religioasă doctrinală în afara re
velației supranaturale, deoarece revelația divină este noutatea religioasă
prin excelență.

7. Vezi: Esser-Mantsbadi, ' Religion, Chrisientum, Kirche, II, Bd., V, Aull.
Kempten, 1923, p. 242 și urm.

8. Vezi pe larg : J. Riviere, La pfippagatinn du Christianisme dans Ies trois pre-
miers siecles, Paris, 1907, p. 15 și urm. ; A. Ehrhard, Das Chrisientum in romischen
Reiche bis Konstantin, Slrass’bourg, 1911, passim,

'îndeplinind asemenea condiții doctrinale, este de la sine înțeles că
religia creștină s-a: bucurat de la început de o individualitate fără egal T.
Această individualitate doctrinală s-a manifestat apoi de-a. lungul veacu
rilor, punîndu-se pecetea pe realitățile religioase născute ulterior.

Se cuvine, de aceea să precizăm, în lumina celor spuse pînă acum,
că se comite o eroare cînd, în istoria religiei creștine, deficiențele factorilor
naturali sînt atribuite factorului supranatural. Din cele de mar sus
rezultă că anumite lipsuri, generate de o înțelegere greșită, și anumite
erori intervenite în procesul istoric de realizare a mesajului divin aparțin
factorilor umani și sînt determinate de ignorarea și îndepărtarea de în
vățătura Domnului nostru lisus Hristos. Prin prisma aceasta,, după învă
țătura ortodoxă, o precizare a pozițiilor exacte ale Creștinismului1 nu se
poate solda de cit cu un spor de luminăm și într-această problemă, atît de
disputată, apropiindu-ne tot mai mult — aș-a cum și trebuie — de în
vățătura Mîntuitorului. Atunci deficiențele, generatoare de atîtea mani
festări religioase retrograde, vor dispărea din orbita doctrinală, a Crești
nismului.

2. RA-SPINDIREA CREȘTINISMULUI PRIMAR >

După învierea și înălțarea la cer a Domnului nostru lisus Hristos,
Creștinismul începe a se răspîndi în imperiul roman 7 8. Testamentul m i
sionar al întemeietorului său suna destul de clar : «-Drept aceea mergind
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D IV IN ITA TE A  C REȘTIN ISM U LU I 135

învățați toate neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui și al Fiului și al
Sântului Duh, învățindu-le să păzească toate cite am poruncit vouă. Și
iată Eu cu voi sînt în toate zilele, pînă la sfîrsitul veacului» ('Matei
XXVIII, 19-20).

Divinitatea Creștinismului n-a fost, astfel, de moment, ci de durată,
manifestîndu-se de-a lungul întregei lui istorii. Cercetînd Istoria' Creștinis
mului, deci, vom încerca să scoatem în evidență această divinitate mai
întîi in veacurile primare, apoi vom urmări dezvoltarea' Creștinismului
pînă astăzi, oprindu-ne în mod special atunci cînd va trebui să scoatem
în relief această divinitate.

Sfinții Apostoli, conștienți de chemarea lor, au călătorit pînă în cele
mai îndepărtate ținuturi ale imperiului roman, trecîndu-i și hotarele.
Religia cea nouă nu mai era o religie localizată geografic și istoric
numai la poporul ales. Ea devenea o religie a tuturor, fără nici o discri
minare. O situație nouă religioasă se crea : religia creștină ieșea în
lume și-și trimetea misionarii pretutindeni, vestind vestea' cea bună- tu
turor neamurilor. ludaizanții simt în curîmd depășiți și veștejiți de Sfinții
Apostoli și, odată cu ei și ceilalți’ reprezentanți ai preceptelor învechite și
ai privilegiilor de castă.

Din confruntarea cu iudaizanții. Creștinismul iese întărit și limpezit,
despovărat de tot ce era vechi și închistai. începe o epocă nouă în istoria
religioasă : epoca creștină care este plină de valorile sale religioase sfinți-
toare. Ceea ce era obținut prin separatism secular religios dispărea. I i 1ua
locul o înțelegere mai. largă ; răsuna o chemare puternică în urechile tu
turor ; apăreau la orizont principii religioase mântuitoare cum nu mai
fuseseră nicio-dată ; credincioșii se descopereau frați întreolaltă, egali în
fața lui Dumnezeu și deopotrivă chemați la agonisirea mântuirii.

Incontestabil că apariția și răspîndirea Creștinismului în lumea ro
mană9 ia uneori și aspecte tragice, dar în majoritatea cazurilor transfi
gurează acea lume de sclavi, aducînd nădejde, revărsînd încredere, legînd
întreolaltă credincioși care nu mai știuseră nicicînd unul despre altul.
Păgînismul ■greco-roman cu panteonurile lui nu mai putea rezista! acestui
iureș religios transformator. Formelor religioase fără conținuturi li se
ridica. înainte învățătura creștină despre mîntuirea sufletului, care cerea
de la fiecare credință într-un singur Dumnezeu și fapte bune către toți
oamenii.

9. Cf. Ehrhard, o. c„ p. 20 și urm.

' Zadarnic scriu filozofii unei lumi în agonie (Lucian, Fronton, Cres-
cent, Cels, Filostrat, Iulian Apostatul etc.) ; zadarnic se opun edictele
imperiale; zadarnic augurii, haruspicii și pontificii invocă zeitățile tutelare.
Creștinismul se răspîndește repede și departe, peste toate vicisitudinile
materiale și spirituale ale antichității. Răspîndirea Creștinismului primar
este socotită, astfel, după învățătura Bisericii, o minune de ordin moral
și un semn al dumnezeirii sale.

In aceste vremuri apostolice s-a închegat comunitatea creștină, care
va înflori necontenit. Sfinții Apostoli sînt urmați de Sfinții Părinți și de
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136 Pr. prof. PETRU REZUȘ 6

ierarhia bisericeasca, care continuă opera lor, iar sinodul apostolic de
sinoadele locale și ecumenice. Doctrina creștină intră în procesul său
organic de dezvoltare dogmatică. Geniul poporului grec își dă contribuția
sa excepțională la lămurirea marilor dispute hristologice, pnevmatologice,
soteriologice, mariologice otc., care umplu cu dezbaterile lor aproape opt
secole10.Simbolul apostolic a fost urmat de simbolul niceo-coiistantino-
politan, iar sumaira expunere doctrinală atanasiană de dogmatica magi
strală a . Știutului loan Damaschinul.

10. Consultă în această privință : W. Glawc, Die IIellciiisiefiinu des Chrisldnluins,
berlin, 1912, p. 301

11. Cf. Sawicki, o. c., p. 36.

Apariția Creștinismului coincide, astfel, cu schimbarea structurală a
tuturor concepțiilor religioase antice. Nouai religie, întemeiată de Domnul
nostru lisus Hri'stos, nu mai este religia unui singur popor, nici nu mai
este limitată la un spațiu anumit, sau la o epocă oarecare a. istoriei.
Creștinismul are misiunea, așa cum i-a fixat-o întemeietorul său divin,
de a se face cunoscut tuturor. Pentru aceasta însă, de data aceasta, noua
religie trebuie să corespundă, unor condițiuni materiale și spirituale,
care să ateste divinitatea sa. Ca să le scoatem în evidență, vom cerceta
structural noua religie în elementele sale componente, peste tot unde ne
cesitățile tratării subiectului impun aceasta.

Examinînd, astfel, doctrina creștină, vom observa că ea prezintă ca
racteristici specifice misiunii sale divine11. Creștinismul este, aici pe
pămînt, icoana fidelăi a întemeietorului său, dovedindu-și la o cercetare
atentă, însăși divinitatea sa. Caracteristicile doctrinei creștine sînt spe
cifice numai acestei religii, căci această doctrină înglobează pe toți cre
dincioșii, fără deosebire și-i cheamă la luptă împotriva tuturor păcatelor.

înaintea acestei religii noi nu mai stau obstacolele naturale ridicate
de vechile religii naturale, neputincioase față de păcat, localizate la po
poare sau la cetăți anumite, născiîndu-se și dispărînd o dată cu ele. Nu
rareori s-a văzut în antichitate cum cuceritorul dărîma cetatea învinsă
și transporta zeii odată cu sclavii, în cetatea sa. Asemenea realități nu
mai sînt posibile în religia creștină. Această religie nouă trece peste
timpuri și peste locuri, peste discriminările individuale și naționale ale
credincioșilor, ca și peste orice alte obstacole.

Mai cri seamă sufletele arată pe adevărații credincioși, conturîndu-le
virtuțile și păcatele, apartenența la o credință sau la alta. Noua religie
înlătură concepțiile religioase ale antichității, declarîndu-le naturale, pro
ducții fără valoare și cu totul inutile. Un singur Dumnezeu ființial în
treit în ipostasuri, devine Dumnezeul tuturor adepților ei. Noua învă
țătură creștină predică credința în lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
al doilea ipostas al Sfintei Treimi, care s-a întrupat, a pătimit și ne-a
mîntuit de sub robia păcatelor. Puterea jertfei de pe Golgota supune,
astfel, toate păcatele, eliberînd sufletul fiecărui credincios, iar aceasta re
zultă din întreaga Sfîntă Scriptură, plină de afirmații luminoase ca acelea
care se oferă la venirea Domnului și mîntuirea întregii lumi (loan III, 17),
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dindu-.se pe Sine preț de răscumpărare pentru toți (I Tim., II, 6) și
gustînd moartea pentru noi toți (Evrei II, 9).

Jertfa de ispășire a Domnului nostru lisus Hristos cere puteri dum
nezeiești de acțiune, așa că doctrina creștină nu este împiedicată în acti
vitatea și eficacitatea sa soteriologică, după cuvintele Sfîntului Apostol
loan : «■£/ este jertfa de ispășire pentru păcatele noastre și nu numai
pentru ale noastre, ci și pentru ale lumii întregi» (I loan II, 2).

Nicicînd nu răsunaseră principii religioase mai înălțătoare decît
cele ale noii religii: «Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici
slobod, nu mai este parte bărbătească și femeiască, pentru că voi toți
una sînteți în Hristos lisus» (Gal. III, 28). De altfel, ceva de ordin
natural religios nici n-ar fi putut rîvni la amplitudinea doctrinală și sote
riologică a Creștinismului.

In Creștinism totul contribuie astfel la legitimarea divinității sale :
atît proporțiile supranaturale ale fenomenului religios care se răspîndește
și realitățile supranaturale pe care le stăpinește, cit și instituțiile religioase
supranaturale care iau naștere în sinul Bisericii.

Harul, după învățătura ortodoxă, este o lucrare a Duhului Sfînt prin
care El ne unește cu Hristos, lucrînd în noi și împreună cu noi. Aceasta
arată că, după înălțarea Domnului nostru lisus Hristos, religia creștină
posedă harul Duhului Sfînt, persoana a treia a Sfintei Treimi, așa. că
acțiunea pnevmatică în continuare a Mîngîietorului este alt semn al divi
nității religiei creștine: «Și Eu voi ruga pe Tatăl și alt Mîngîietor vă va
da, ca să rămînă cu voi în veac, Duhul adevărului, pe care lumea nu-l
poate primi, pentru că nu-l vede, nici nu-l cunoaște, iar voi îl cunoașteți,
căci cu voi este și în voi va fi... dar Mingîietorul, Duhul Sfînt pe care-l
va trimite Tatăl în numele Meu, [acela vă va învăța toate și vă va aduce
aminte toate cîte v: am spus» (loan XIV, 16-18, 26).

Harul mîntuitor este, după ființa sa, unul singur și se dă tuturor
credincioșilor, după nevoile lor sufletești : «Harul Domnului nostru lisus
Hristos... să fie cu voi cu toți» (II Cor. XIII, 13). Acțiunea sa in mîntuirile
subiective arată proveniența sa dumnezeiască, dovedind și divinitatea re
ligiei care se bucură de asemenea puteri.

Dar religia creștină are și lucrări văzute (sfintele Taine), întemeiate
tot de Domnul nostru lisus Hristos, care-i continuă opera soteriologică
săvîrșită pe cruce. Religia creștină după ce ai fost întemeiată doctrina!
și moral, n-a fost lăsată în părăsire. Domnul nostru lisus Hristos a în
temeiat și un așezămînt sfînt, Biserica, în frunte cu ierarhia conducătoare,
care să aibă grijă de învățătura Sa și să-I ducă mai departe mesajul și
lucrarea Sa. Acest așezămînt, Biserica, se bucură și el de atribute supra
naturale 12 .

12. Hr. Andruios, Simbolica, tnad. de 1. Moisescu, București, 1955, p. 61 și urm.

Biserica este comunitatea tuturor celor ce au aceeași credință, și
același Domn lisus Hristos, împărtășindu-se din aceleași Sfinte Taine.
Nimic nu poate știrbi această amplitudine a Bisericii și a Sfintelor Taine,
după cum nimic nu poate știrbi amplitudinea totală a religiei creștine.
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Biserica cuprinde, în acest sens, pe toți credincioșii care își 'lucrează
mîntuirea, fără diferențieri și discriminări determinate de privilegii de
naștere sau de rasă, după cuvîntul' Sfîntului Apostol Pavel : «... nu este
elin și iudeu, tăiere-împrepir și ^letăiere-imprejur, barbar, {scit, Yob, liber, ci
toate și intru toți Hristos» (Col., III, 11). Orice individualitate a unui
credincios, cit de complexă ar fi ea, se poate integra în activitatea harică
mînfuitoare și în sfera, cuprinderii materiale și1 spirituale, a Bisericii și
a Sfintelor Taine, principiul divin care asigură lucrarea armonică și uni
tatea fiind Domnul nostru lisus Hristos, după cuvîntul aceluiași Sfînt
Apostol : «Și El este capul trupului, al Bisericii, care este începătură, întîi
născut din marți, țcia să (fie El cel dinții intru toate, că în El a binevoit să
locuiască toată plinirea și să împace cu Sine prin El toate, făcînd pace
prin sîngele crucii Lui, prin El, fie cu cele de pe pămîrtt, fie cu cele din
ceruri» (Colos. I, 18-20).

Cercetarea structurală a Creștinismului ne arată care sînt valorile
sale supranaturale,' care i'-au asigurat răspîndirea sa repede si departe

'TiT^'eacufile^ pririTare. Eă’’ne-ânreTteîăVfondun și forme religioase, unice
ca putere de acționare asupra crednicioșHtjrr care nu puteau fi; naturale.
Fonduri și forme religioase, puteri și realități supranaturale, capacități
integrative și amplitudine religioasă totală, virtualități religioase noi și
fă-ră—rival; așezăminte~șrluu ăii Tîzute, puse în scopul desăvîrșirii mîn-
tulrii obiective, îndeplinită de Domnul nostru lisus Hristos, iată roadele
acestei cercetări structurale a religiei creștine. Ele sînt tot atîtea dovezi,
după învățătura Bisericii, ale divinității acestei religii. Numai prin prisma
lor ne putem da seama că testamentul, misionar al Domnului nostru lisus
Hristos corespundea unor realități supranaturale structurale, atunci cînd
a poruncit uceniciilor Săi să meargă la toată zidirea și să boteze în numele
Tatălui și al Fiului și al Duhului Sfînt (Matei XXVIII, 19).

Față de sublimitatea și divinitatea religiei creștine, ce spectacol
religios prezenta lumea antică ? întrebarea este justificată, pentru a ne
explica grabnicul proces de descompunere religioasă a acestei lumi și a
scogte—HT-rcHet^vaJorile supranatural^ ale noii religii.

Lumea antică^ ța apariția Creștinismului, era într-o căutare febrilă
de zei13 .Zeii se înmulțiseră excesiv ; panteonurile erau deosebii de aglo
merate. O trecere în revistă ilustrativa^a tutui or "zeilor" Egiptului- ne-o
dă Cartea Marților, c. 42, 5 sqq., în care moartea este identificată cu
zeul solar Rha, iar părțile corpului său cu diferiți ze i: «Părul meu este
Nun, ochii mei sînt Hathor, urechile mele sînt Wep-wawet, nasul meu este
Cel dinții din Leontopolis, buzele mele sînt Ambis, dinții mei sînt Chepra,
pletele mele sînt Isis-zeița, brațele mele sînt bedbecul din Mendes, gîtul
meu este Neit—stăpîna din Sais, spatele meu este Seth, mijlocul meu
este Osiris, stăpânii din Torera sînt plămîhii mei, pieptul meu este berbecul
atotputernic, pîntecul meu este Sekhmet, picioarele mele sînt Nouț, mama
zeilor, tălpile picioarelor mele sînt Ptah, degetele mîinilor și picioarelor

13. Vezi: M. Baliffol, L’Eglisc naissante, VI, e d , Paris, 1913, p. 20.
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mele sunt șerpi vii. Nu este membru al trupului meu care să rru fie legat
de un dumnezeu. Thot apără întreaga mea carne»14.

14. A. M. Frenkian, L'O rieni ei Ies origines de l ’idealisme subjectiv dans la
pensee europeane. Tomc I. La doctrine iheologique de Memphis, Paris, P. Geuthner,
1946, p. 160.

15. W. Schubart, Aegypien von Aiexander dem Grossen bis auf Mohammed.
Berlin, 1922, p. 4 sq.

16. S. Reinacli, Manuel de Plulologie, i. I, I I ,  ed., Paris, Hachette, 1883, p. 378.
17. A se consulta ș i : P. Jouguet, L ’imperialisme macâdonien ei l ’hellenisation de

l'O ricnt, Paris, L ’Ev. de l’Hum. Ren. dti Livre., nr. 15, p. . . -
18. E. Krebs, Das religionsgcschichtliche Problem des Urchristentums, M inister,

1913, passim. 25. Cf. A. Ehrhard, Die Kirchc der Mărtyrep, Miinchen, 1932, p. 18 și urm.

Zeii erau mutați din cetate în cetate; mai mulți zei erau contopiți
la un loc, rezultînd unul singur: Osiris-Rha-Jupiter =  Serapis ; acum apar
cetățile cosmopolite religioase, cum este Alexandria, orașul zidit de Ale
xandru cel Mare la gurile N ilu lu i15. Aici era adorat Rha al egiptenilor,
Jahve al evreilor, Jupiter al romanilor, Zeus al grecilor, Mithra al zoroaștri-
lor, Serapis, chiar Budha ai inzilor, cunoscut de egiptenii călători cu ca
ravanele după aromate și mirodenii tocmai din India.

O altă cetate cosmopolită religioasă era Roma. Religiile vechi erau
toate locale; popoarele vechi erau tolerate în  afara țării lor și into-
lerate la ele acasă. Această intoleranța era mai puțin activă Ia Roma
decit pretutindeni aiurea, din cauzai caracterului politicii romane care
obliga atîtea neamuri să trăiască sub aceeași dominațiune. Atracția pe
care cultele străine o exercitau asupra poporului, ca și extinderea pro
gresivă a dreptului cetății, sfîrșiră prin a transforma Roma intr-un veri
tabil bazar de religiuni. Totdeauna stăpînirea intervenea spre a pedepsi
orice cult care amenința instituțiile ei de s ta t; astfel ea a proscris baha-
nalele din cauza exceselor, pentru care ele erau un pretext, și a oprit
în Galia druidismul care părea a întreține și a aprinde acolo spiritul
de independență1G.

Chiar marii cuceritori antici sînt de un liberalism religios recunoscut.
Alexandru cel Mare aduce jertfă, cînd pleacă la război, nu numai zeilor
tutelari ai grecilor, lui Hercule, iu i Zeus, lui Ares, etc., ci ș i tuturor
zeilor cetăților învinse. Cînd intră în Babilon, aduce jertfe zeului Baal :
in T ir și Sidon aduce jertfe zeului1 Melkart, în Ierusalim aduce jertfe lui
Jahve, iar cînd ajunge în Egipt, merge pînă la oaza Siuah, unde aduce
jertfe zeului Amnion-Rha, al cărui fiu natural se credea17.

Zeii antici se devalorizaseră, astfel, căci erau invocați toți, fără deo
sebire!7dîfTcauzalipsei lor de eficacitate ; lumea antică era, la ajpariția Cre
știnismului, într-o criză religioasă care a âccelefăt" raspîndrreai credinței
cefei' noi intr-un singur Dumnezeu șr'înTafiyarea tuturor zeităților fără
nici o ef ic ac i tate d i ri pan teon u file antice. Cu elementul supranatural al
religiei creștine se conjugau armonios condițiile religioase date în acel
moment istoric ale lumii antice, care au avut ca rezultat îmbrățișarea în
vățăturii Domnului nostru lisus Hristos, propovăduită cu putere și curaj
de Sfinții Apostoli18.
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Am ajuns, astfel, la (propovăduitorii și la adopții religiei creștine, fără
de care religia nu poate exista, deoarece religia este pentru credincioși
și nu credincioșii pentru religie. Considerarea punctului just de vedere
duce la valorificarea maximă a religiei creștine, care devine utilă pentru
credincioșii noștri. Cînd însă se consideră că credincioșii sînt pentru religie
și deci — pe linia aceasta greșită — ei nu contează nimic, sau aproape
nimic, atunci se nasc acele atitudini arbitrare și despotice religioase, care
transformă religia într-un instrument la dispoziția unor potentați ecle
ziastici, înstrăinînd-o de credincioși și de nevoile lor duhovnicești. Ase
menea răsturnări arbitrare de planuri sînt comune tuturor religiilor, de
aceea trebuie restabilit — și din acest punct de vedere — adevărul, după
învățătura Domnului nostru lisus Hristos, pentru ca religia creștină să
nu devină instrument de opresiune sau de căpătuire.

Chemarea Domnului nostru lisus Hristos a răsunat într-o epocă de
mari prefaceri religioase. Ea se adresa celor obidiți și împovărați. Primii
discipoli ai Domnului sînt aleși dintre oamenii cinstiți și curați ai acelor
vremuri, dintre oamenii săraci, muncitori ou brațele; aceștia formează
elementul majoritar al noii religii.

Propovăduitorii înflăcărați ai Evangheliei creează adepți înflăcărați
după măsura lor'. Creștinismul transformă treptat întreaga lume romană,
dinamizînd cu învățătura sa bărbați și femei, de toate vîrstele și din toate
straturile sociale. Numai o religie de origine divină putea da naștere unor
asemenea exemplare de credincioși, de aceea și ei constituie adevărate mira
cole morale, în începutul de răspîndire a Creștinismului, în lumea păgînă
greco-romană 19.

19. Vezi și: A. Brott1, ari. Propagation de TEvangile, în Uictionnaire apologeiiqtie
de l-a joi caiholique, t. IV, col. 362-386.

De altfel, să nu uităm că adevărata impresie în acea lume antică o
făceau valorile religioase noi și supranaturale pe care le propovăduia
Creștinismul. Din raportarea lor la valorile contemporane religioase ale
acelei lumi antice, cum și din cercetarea roadelor lor spirituale, iese iarăși
în evidență — în mod pregnant — divinitatea noii religii.

Astăzi, după două mii de ani de viață creștină, nu ni se mai par aiîl
de noi principiile religioase ale 'Mîntuitorului. Dacă ne întoarcem însă
cu aceste aproape două m ii de ani în urmă, găsim o situație religioasă'
intolerabilă. Lumea era diferențiată în «stăpîni de sclavi și în sclavi»,
în «elini și barbari», în «aristocrați și-n oameni de rînd», etc. In această
lume răsună principiul religios al înfrățirii tuturor, al egalității tuturor
înaintea lui Dumnezeu, al eliberării tuturor de sub servituti milenare, de
sub păcate. Mîntuitorul nostru lisus Hristos punea capăt unei lumi de
întunerec religios, deschizînd zorii unei lumii de lumină.

Religia creștină își legitimează, astfel, divinitatea și prin efectele sale.
Ea nu a fost și nici nu este teorie goală, ci viață, iar valabilitatea ei rê
ligioasă se face simțită prin ceea ce a rodit în sufletele credincioșilor săi.
Roadele religioase ale Creștinismului sînt, astfel, de natură a ne atrage
atenția asupra acestui fenomen unic. Dacă această religie n-ar fi fost
întemeiată de Domnul nostru lisus Hristos, învățătura sa n-ar fi putut
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dinamiza, de-a lungul atîtor secole, milioanele de credincioși cu princi
piile sale mîntuitoare. Ea s-ar ii stins, așa cum s-au stins atîtea alte
învățături religioase. Sublimitatea calitativă a învățăturii creștine și
bogăția roadelor sale în viața credincioșilor noștri ne atestă, fără în
doială, divinitatea întemeietorului său, cît și divinitatea învățăturii însăși.

3. DEZVOLTAREA CREȘTINISMULUI

Dezvoltarea Creștinismului începe din timpul Domnului nostru lisus
Hristos, se continuă în timpul Sfinților Apostoli și al Sfinților Părinți,
fără întrerupere, pînă în zilele noastre. In calitate de organism viu, Crești
nismul îndeplinește mai departe testamentul misionar al Domnului nostru
lisus Hristos, prin propovăduirea de către Biserică a cuvîntului lui Dum
nezeu și prin lucrarea mîntuirii credincioșilor20 .

20. In acest sens consultă: K. Braig, Modernstes Christentum, Freiburg, 1907.
21. CI. A. Dufourcq, L’avenir du Christianisme, III, ed., Paris, Bloud, 1911, p. 7.
22. Alte, aspecte vezi la : loan G. Cqman, Umanismul Ortodoxiei rominești. Bucu

rești, 1948, passim.

Dezvoltarea Creștinismului este dovedită de răspîndirea sa pe o arie
vastă, cum și de prezența sa în istorie după aproape două mii de ani,
ceea ce denotă vitalitatea sa religioasă supranaturală. Cercetată această
dezvoltare din punct de vedere, fie temporal, fie spațial, ea trebuie să

• aducă pe cercetătorul fenomenului creștin la aceleași rezultate.
Istoria Creștinismului cuprinde o dezvoltare doctrinală, care a început

încă din timpul 'Miîntuitorului. Doctrina cea nouă este revelată de Domnul
lisus Hristos, deci ea nu aparține altcuiva. Pentru înțelegerea ei de către
credincioși, această doctrină a fost formulată și definitivată de sinoadele
ecumenice, adică a intrat în procesul de dezvoltare dogmatică. Acest
proces a fost necesar din punct de vedere soteriologic, deoarece se iviseră
chiar în sînul Bisericii răstălmăcițori ai adevărurilor divine.

Precizarea s-a făcut mai ales prin sinoadele ecumenice, care au
făcut ca dogmele de credință să fie obligative pentru toți credincioșii.
Dezvoltarea doctrinală continuă și astăzi, deoarece procesul de înțelegere
individuală a învățăturii revelate nu poate fi oprit niciodată, atît timp
cît va exista lucrarea mîntuirii subiective. Definitivarea dogmei și oficia
lizarea ei de către sinodul ecumenic a fost modalitatea organică de dez
voltare doctrinală ; lipsa acestui sinod însă nu este egală cu lipsa ori
cărei dezvoltări doctrinale, așa cum greșit înțeleg unii2 1 .

Biserica Ortodoxă, așa cum am mai1 arătat, are asistența și acțiunea
Duhului Sfint, așa că dezvoltarea sa doctrinală nu se face la voia în-
tîmplării, ci ținîndu-se seama de directivele supranaturale ale Duhului
Sfînt. In felul acesta și dezvoltarea doctrinală postpatristică a Creștinis
mului devine o mărturie a divinității sale2 2 .

Pe lîngă dezvoltarea sa doctrinală, Creștinismul are și o dezvoltare
istorică. Această dezvoltare istorică este ca a oricărui alt fenomen oare
intră în coordonatele temporale și spațiale ale istoriei. în această dezvol
tare intră masiv naturalul religios, deoarece în decursul procesului istoric
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principiile doctrinale și morale ale Creștinismului se pun în practică,
devin norme de viață și se realizează în viața credincioșilor.

Nici acest proces religios istoric nu trebuie, astfel, ignorat, fiindcă
atunci s-ar ignora însăși viața creștină depozitată în veacurile scurse
pînă astăzi. Cercetarea și a acestui sector creștin este deosebit de instruc
tivă, deoarece aici cercetătorul, fenomenului creștin observă ce s-.a putut
realiza din învățătura Domnului nostru lisus Hristos, cît s-a putut realiza
din ea și cum s-a putut realiza. Ar fi o utopie religioasă să se afirme că
împărăția preconizată, din punct de vedere religios, de Mîntuitorul este
înstăpînită pe pămînt.

Deși s-au scurs atîtea secole, principiile religioase ale Creștinismului
mai au nevoie de o acțiune continuă subiectivă și colectivă; altele sînt
înstăpînite numai parțial, iar multe încă fermentează aluatul religios. Ca
să fim înțeleși, este de ajuns să servim un exemplu edificator cti discrimi
nările între credincioși, care mai există în sinul Bisericii Creștine. Așa,
credincioșii de culoare, împotriva celor spuse de Sfîntul Apostol Pavel,
mai sînt și astăzi separați sub raport religios de anumiți rasiști fanatici.
Există, în multe state, pentru unii credincioși albi, bănci anumite în lo
cașurile de rugăciune, ba chiar și locașuri anumite de închinare, în care
nu pătrund negrii 1

Se mai pot oferi încă multe alte exemple negative de îndepărtare a
Creștinismului de pe drumul dezvoltării sale istorice și sănătoase. Le-am
amintit și înainte (persecuții, progromuri, inchiziții etc.). Acolo unde na
turalul și-a revendicat întîietatea în procesul dezvoltării istorice a Crești
nismului, acest proces a1 luat o înfățișare caracteristică. Au intervenit ere
suri, schisme, apoi confesionalizări și astfel cămașa lui lisus Hristos a
fost sfîșiată iar unitatea Creștinismului s-a sfărîmat, iar astăzi în loc de o
dezvoltare unitară, organică și sănătoasă, avem tot atîtea dezvoltări cîte
fracțiuni creștine sînt. Acesta este un fenomen care nu este specific crești
nismului, nici permanent, ci datorat unor vicisitudini temporale. Din
acest punct de vedere, atitudinea credinciosului adevărat trebuie să fie
pe linia indicată de Domnul nostru lisus Hristos. întregul proces de dez
voltare istorică a Creștinismului pledează pentru această atitudine orto
doxă de înțelegere și de desfășurare liberă, normală și sănătoasă, a mani
festării religioase. Biserica Ortodoxă — în această privință — și-a cîștigat
mari merite în strădania sa de a asigura credincioșilor săi însușirea în
cele mai bune condițiuni a adevăratei mîntuiri. In concluzie, cercetmd
structurat religia creștină și dezvoltarea; sa istorică, putem' conchide
următoarele:

Creștinismul nu este un sincretism religios : Domnul nostru lisus
Hristos aduce o învățătură nouă, deosebită de religiile naturale ale popoa
relor din jur. Religia Vechiului Testament nu este revelată pe deplin.
Creștinismul este, după dogma noastră, religia absolută, pe deplin reve
lată. Chiar Domnul nostru lisus Hristos a afirmat despre Sine că este
«alfa și omega» (Apoc., XXII, 13). Ca Dumnezeu adevărat, Domnul no
stru lisus Hristos ne-a dăruit tezaurul revelat, de care avem trebuință
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pentru mîntuirea- noastră. Acest tezaur revelat cuprinde doctrina și
morala Creștinismului.

Monoteismul religios iși primește expresia sa absolută în Creștinism.
Dumnezeul creștin este unic în ființă și întreit în ipostase : Tatăl, Fiul și
Duhul Sfînt. Fiul existent din eternitate, după firea1 Sa divină, a lua trup
și a devenit om, mîntuindu-ne de păcate.

^Nemurirea.1 este . dezbrăcată' în Creștinism de toate reminiscențele
ei retrograde. 'Credinciosul, după1 învățătura ortodoxă, spre a-și valorifica
viața sa de aici de pe pămiînt, își continuă existența într-o altă, lume, în
care-și primește răsplata sau pedeapsa, faptelor sale. însușirea mîntuirii
de pe cruce se face de către credincioși prin credință și fapte bune, cu
ajutorul harului divin. Viața de dincolo nu mai este legată de trup, ci
este pur spirituală.

Monoteismul creștin și nemurirea creștină se deosebesc, astfel, struc
turai! de celelalte concepții religioase similare, care leagă Divinitatea
și nemurirea de satisfacții carnale, de .avataruri interminabile sau de
dispariții individuale în marele «pan» al karmei hinduse sau al nirvanei
brahmanice.

învățătura creștină nu este numai teorie, ci este și viață, rodind în
țarina fertilă a sufletelor credincioșilor florile rare ale virtuților creștine
și infuzând viața cu optimism robust și1 constructiv. Prin morala sa su
perioară 2 3 , Creștinismul se deosebește de religiile naturale ale căror
morale plumbuiesc voința sub un pesimism, negru sau anihilează libertatea
printr-un fatalism orb. Contuirind religia creștină din punct de vedere
doctrinal, și moral, vom observa că ea, reprezintă un fenomen religios
unic, care a odrăslit numai o singură' dată în istorie și este opera1 exclu
sivă a Domnului nostru lisus Hristos24 .

23. Qf. M. d’Herbigny, La theologie du revele. Ce que supose, ce qu’elle etu'die,
par quels degres, Paris, 1921, p. 187.

24. Vezi : J. Mausbach, Christentum and Weltmoral, I I  Auf!., M'îin'sler, 1905, p. 5.

Creștinismul are, astfel, origine divină. Elementul revelat suprana
turali al Creștinismului este neschimbabil; el nu poate fi naturalizat sau
raționalizat. Dacă ereziarhii ar fi reușit în tendințele lor de secularizare
a Creștinismului de elementul supranatural, Creștinismul ar fi încetai
de a mai- fi o religie. Dimpotrivă, însă, Creștinismul nu a fost secularizat
de elementul său supranatural și în aceasta constă existența sa minunată,
fără știrbirea doctrinei și moralei sale.

In structura Creștinismului intră însă, și elementul natural, deoarece
acest element și nu altul trebuie să intre în preocupările mîntuirii. Re
ligia formează raportul viu istoric al credincioșilor cu Dumnezeu ; cre
dincioșii au nevoie de religie, de aceea ei intră în Creștinism cu toate
manifestările lor naturale specifice, legate de un spațiu anumit și de o
epocă anumită. Acest factor constituie configurația naturală, variabilă
de la credincios la credincios, de la epocă la epocă, și nu modifică
factorul supranatural revelat care rămîne permanent același, după prin
cipiile ortodoxe ale dezvoltării dogmatice. 'Elementul' natural religios va
riază ; el formează partea policromă a fenomenului religios creștin ; ele-
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mentul supranatural religios neschimbatul asigură identitatea eternă doc-
trinală și morală a Creștinismului.

Creștinismul este apoi unitar în oricare epocă și în oricare loc. El
nu variază în principiile sale teoretice, nici în aplicarea lor, așa cum
variază, de exemplu, mîntuirile subiective, în care intervine și factorul
natural .religios. Creștinismul nu are mai multe măsuri. Aceeași doctrină
și aceeași morală sîmt obligatorii pentru toți credincioșii. Din acest punct
de vedere, diversificarea Creștinismului în schisme, erezii, confesiuni
etc., nu este un fenomen specific, nici permanent, ci vremelnic.

Ca orice fenomen istoric, apoi, Creștinismul s-a născut, s-a dezvoltat
și s-a maturizat în istorie 25 , totalizînd astăzi venerabila' vîrstă de aproape
două mii de ani. In tot acest timp, Creștinismul a căutat să-și aducă la
îndeplinire misiunea sa, așa cum i-a fost fixată de întemeietorul său. In
esența sa, astfel, Creștinismul este favorabil credincioșilor și nu nefa
vorabil sau dușmănos. Consecvent atitudinii Domnului nostru lisus
Hristos, el lucrează pentru mântuirea noastră. Certurile, animozitățile și
dușmăniile care intervin și în viața creștină sînt datorite elementului
natural și nu Învățăturii Domnului nostru lisus Hristos. Numai datorită
fanatismului religios, luptelor confesionale și urilor religioase au intervenit
acele fenomene negative care au umplut adeseori cu tragismul lor istoria
Creștinismului, iscînd persecuții, inchiziția, războaie religioase, discrimi
nări rasate, religioase etc. Generate în sînul Creștinismului, ele au de
terminat anumite configurații religioase negative, care sîmt condamnabile.
Mîntuirea este o problemă de conștiință pentru fiecare credincios, pe care
el și-o rezolvă conștient și liber. Cu forța și cu sila nu se mîntuiește
nimeni. Biserica Ortodoxă trăiește și conviețuiește pașnic cu toate cultele.
Dragostea mare a Domnului nostru lisus Hristos transfigurează întreaga
atitudine a Ortodoxiei, care din propovăduirea dragostei și a păcii și-a
făcut propovăduirea sa specifică26 .

25. Cf. L. Zscharnachs, Die Religion in Geschichte und Gegenwart, II Aufl., Tii-
bingen, 1928, p. 785 sq.

26. Asupra condițiunilor istorice consultă: T. Allhaus, Die Weltreligion und dus
Christentum. Vom gegeawârtigen Stand ihrer Auseinandersetzung, Munster 1928; G.
Mensching, Das Christentum im Kreise der W eltreligionen. Gurnzdtzliches iiber das
Verhallnise der Dremdreligionen zum Christentum, Giesisen, 1928; C. Clemen, Der
Einfluss des Christentums auf andere Religionen, Leipzig, 1933; etc.

Creștinismul își realizează misiunea sa în mijlocul credincioșilor.
Pentru aducerea la bun sfîrșit a acestei misiuni, Domnul nostru lisus
Hristos a organizat noua religie, întemeind așezământul Bisericii, care
este moștenitoarea legitimă a tezaurului revelat doctrina! și moral. Crești
nismul nu este, astfel, o religie dezorganizată, în cadrele căreia fiecare
poate activa după capul său. Credincioșii primesc adevărurile și normele
de credință și de viață de la arhierei și preoți, care sînt urmașii — în
linie directă — ai Domnului nostru lisus Hristos, ai Sfinților Apostoli
și ai Sfinților Părinți. Numai înlăuntrul Bisericii, deci, credincioșii își
pot lucra mîntuirea subiectivă, deoarece în afara acestei instituții reli-
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Ursacius de Singidunum (Belgrad), din Moesia Superior, oare încă de
la sinodud de la Tyr din 335 combateau credința ortodoxă și luptau îm
potriva Simțului Atanasie46. Din actele sinodului din Sardica, se vede

46. I. Rămureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de la Sinodul I  Ecu
menic pînă la moartea lui Arie, în rev. «Studii Teologice», an. XIII, București, 1961,
nr. 1-2, ian.-febr., pp. 23-23: Sinoadele de la Tyr și Ierusalim. Referitor la numărul
și numele episcopilor participanți la Sinodul din Sardica, să se v ad ă : Concilium Sar-
dicense. Nomina episcoporum, Ia Cuthbertus Hamilton Turner, în Ecclesiae Occidentalis
Monumenta iuris antiquissimd, t. 1, fasc. II, pars III, Oxonii, 1930, pp. 555-560; J  D>
Mansi, Saurprum conciliorum nova et amplissima collectio, t. III, Florentiae, 1759, re-
production, Paris-Leipzig, 1901, col. 43-51 : Catalogus alfabeticus Patrum 'Sardicensium
ex monumentis conlextus; ScrisOarda 'Sinodului din Sardica adresată tuturor epis-
copilor și coliturghisiiorilor Bisericii uriversale, texturi grec, ni s-a păstrat la SI. Ata
nasie, Apologia contra arienilor, 44-50, în Migne, P.G., t. XXV, col. 324-341, la. Mansi,
t. III, col. 57-69, text grec și latin, și în colecția alexandrină a diaconului Teodosie,
la Mansi, t. VI, col. 1210-1217. Vezi și Ad opera S. Leonis Magni appendix, în Migne,
P.L., t. LVI, col. 840-850, la Teodorei, Ist. Bis., II, ,8, ed. Parmentier, pp. 101-119, nu
mai textul grec; Cassiodorus, Historta tripartita, IV, 24, în Migne, P.L., LXIX, col.
968-974, text latin.

Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată Bisericii din Alexandria, text grec și
latin, ni s-a plăstrat la Mansi, t. III, col. 51-56, și în colecția alexandrină a diaco
nului Teodosie, la Mansi, t. VI, col. 1221-1223 ; la Sf. Atanasie, Apologia contra arie
nilor, 37-40, în Migne, P.G., t. XXV, col. 312-317. Vezi tot aci, 41-43, Migne, ibidem,
col 317-324: Scrisoarea Bisericii din Sardica adresată Bisericilor din Egipt și Libia,
care se deosebește puțin de prima ; Sf. Atanasie, Istoria arienilor către monahi, 16-21,
în Migne, P.G., t. XXV, col. 712-717. Vezi și Scrisoarea Sf. Atanasie cătrd Biserica
din Alexandria, latinește, în Ad opera S. Leonis Magni appendix, Migne, P.L., t. LVI,
col. 852-854. Tot aci, col. 848-849, vezi Concilii Sardicensis ad Mareoticas ecclesias
epistola, și col. 850-852, S. Athanasii ad easdem ecclesias epistola, în colecția alexan
drină a diaconului Teodosie. Autenticitatea epistolelor Sf. Atanasie către Biserica din
Alexandria și Biserica din provincia Mareotida trebuie menținută, deși C’h.-J. Hefele,
op. cit., t. I, 2, p. 812, le contestă autenticitatea.

Synodi Sardicensis epistola ad universas ecclesias, text latin, la Mansi, t. 111,
col. 69-74, și text latin la Ilarie de Pictavium, Ex opere historico. Fragmentam II, 1-8,
în Migne, P.L., t. X, col. 632-639 A, și Ilarie de Pictavium, Fragmenta hitorica, Collec-
tanea Antiariana Parisiana, ed. Alifred Feder, în Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum, tom. LXV, Vindobonnae-Lipsiae, 1916, pp. 13-126, text latin : Exemplum
Epistolae synodi Sardicensis ad Universas Ecclesias. I. Gelzer, Das i,Rundschreiben
der Synode von Serdica, în Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenscnaft, XL, 1941,
pp. 9-23.

Synodi Sardicensis epistola ad Julianuin urbis Romae episcopum, text latin, în
Mansi, l. III, col. 40-42, și la Ilarie de Pictavium, Fragmentam hisioricum, II, 9-15, în
Migne, P.L., t. X, col. 639-643, și ed. A. Feder, în col. cit., pp. 126-130; Cassiodorus,
Historia Tripartita, IV, 23, în Migne, P.L'., t. LXIX, col. 967-968.

Pentru episcopii orientali disidenți, vezi : Decretam synodi orientalium apud Ser-
dicatn episcoporum a parte Arianorum, în Mansi, t. III, col. 125-140, text latin, și la
Ilarie de Pictavium, Ex opere historico. Fragmentam III, 1-29, în Migne, P.L., t. X, col.
658-678; Le Quien (M.), Oriens Christianus, t. II, Paris, 1740, col. 301-318.

Dintre studii, să se v ad ă : Ch.-J. Hefele, op. cit., t. 1, 2, pp. 743-754; A. L. FedeT,
Studien zu Hilarius von Poitiers, I, în Sitzungsberichte der Kaiserlichen Akad. der
Wiss., Philos.-Hist. Klasse, B. OLXVf, 5, Wien, 1911, pp. 1-100, pentru numele episco
pilor și al provinciilor, și idem, Studien zu Hilarius von Poitier\s, I : Die sogenannten
«Fragmenta historico», und der sogenannte «Liber ad Constantium imperatorem...,
ibidem, B. CLXII, 4, Wien, 1910, pp. 1-188; J. Zeillcr, Op. cit., pp. 233-235; A. Wilmart,
L’Ad Constantium liber primus de saint Hilaire de Poitiers et Ies fragments historiques,
în Revue Benedictine, 4. XXIV, 1907, pp. 140-170.
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că episcopii iliyrieni prezenți la sinodul din Sardica din 343 erau destul
de numeroși. «Așa de mulți episeopi dunăreni ca la Sardica, scrie V.
Pîrvan, nu mai întilnim la niciun alt conciliu : căci Ia Sardica ei erau
oarecum cu toții acasă la ei, orașul fiind așezat tocmai în mijlocul ținu
tului moeso-dacic; dimpotrivă celelalte sinoade fiind ținute mai departe
în Apus, ori în Italia, sau la Constantinopol, ori în Asia, episcopii de la
Dunărea de Jos se hotărau mai cu greu să ia parte la ele și de aceea
nu întâmpinăm în actele altor concilii decît foarte puține subscrieri de
ale lor» * 47 .

47 Vasile Pîrvan, Contribuții ep ig ra fe  la istoria creștinismului daco-roman,
București, 1911, p 48.

48. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor Bisericilor, la Mansi, l. 111,
col. 72 E, și la llarie de Piclavium, Fragmentam historicum, II, 7, în Migne, P.G., l.
X, col. 657. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor episcopilor și colilurghisi-
torilor Bisericii universale, în Mansi, III, col. 64 D, și la Sf. Atanasie, Apologia con
tra arienilor, 48, în Migne, P.G., 1. XXV, col. 333 AB. Vezi și Teodorei, ist. Bis,.
11, 8, ed. Parmentier, pp. 109-110.

49. Scrisoarea episcopului Osius către împăratul Constantius, la St. Atanasie,
Istoria arienilor către monahi, 44, în  Migne, P.G., t. XXV, col. 744-745 A. Comp, la
Sf. Atanasie, ibidem, cap. 16, în Migne, ibidem, col. 712 ; Scrisoarea Sinodutui de la
Sardica adresată Bisericii din Alexandria, la Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor,
48, în Migne, p.G., t. XXV, col. .333; Sozomeiu Ist. Bis., 111, 11, în Migne, P.G.,
t. LXVII, col. 1060-1064.

La sinod, episcopii orientali s-au prezentat in grup sub conducerea
a doi funcționari imperiali, numiți de împăratul Constantius, cornițele Mu-
sonianus și Hesychius, care purta titlul de «castrensiș».

Măsuri speciale au fost luate de grupul episcopiilor orientali ca unii
dintre ei să nu treacă de partea episcopilor din Hlyric și provinciile Occi
dentului, care apărau atunci cauza Ortodoxiei împotriva ereziei ariene.
Cu toate acestea, cînd episcopii orientali sosiră la Sardica, doi dintre ei,
Asterius de Petra, din Arabia, numit și Ștefan și cu Arius, episcop în Pale
stina, numit și Macarie, se alăturară episcopilor iliyrieni și occidentali 48.

De la început, episcopii orientali puseră drept condiție prealabilă a
participării lor la sinod ca episcopii depuși mai înainte de ei, anume
Atanasie al Alexandriei, depus de sinodul de la Tyr din 335, Marcel de
Ancyra, depus în 330 de un sinod ținut la Constantinopol și Asclepius de
Gaza, depus probabil din 326 de semiarieni, să nu fie primiți la sinod,
intrucît situația lor urmează să fie cercetată de sinodali. Episcopii illy-
rieni și occidentali n-au voit. Văzînd situația creată, bătrmul episcop
Osius de Cordova, încercă o mediațiune între cele două grupuri, mergind
pînă la a le promite orientalilor că dacă sinodul va găsi nevinovat pe
Sf. Atanasie și ei s-ar împotrivi să-și reia scaunul Bisericii din Alexandria,
el îl va lua cu sine în Spania. încercarea de împăcare a lui Osius de
Cordova n-a avut rezultatul așteptat4 9 .

Episcopii orientali ținură ședință aparte, după care părăsiră Sardica
noaptea, pretextând că au aflat vestea unei mari victorii a împăratului
Constantitfc contra perșilor și se mutară pe teritoriul imperiului roman
de Răsărit, la Philippopolis, în Thracia, unde ținură sinodul lor, fără
episcopii occidentali1. '
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înainte de plecarea lor la Philippopolis, episcopii' orientali redactară
o enciclică pe care 0 adresară întregului episcopat, clericilor și credin
cioșilor Bisericii, în deosebi episcopilor Grigorie al Alexandriei, Donat
al Carthaginei, Maxim de Saiona, în Dalmația și altora. Scrisoarea insistă
asulpra istoriei depunerii episcopilor Marcel al Ancyrei, Atanasie al Ale
xandriei și Asclepius de Gaza, în1 Palestina. Ei arată după părerea lor
erezia lui 'Marcel de Ancyra, dovezile despre vinovăția lui Atanasie pentru
care a fost depus de sinodul de la Tyr din 335, și dezordinile provocate
îri Biserică; după moartea lui Constantin cel Măre (22 mai 337) prin
întoarcerea episcopilor depuși din scaune. Ei își exprimă mirarea că la
Sardioa, persoane ca Marcel al Ancyrei și Atanasie al Alexandriei iau
parte la sinod ca episcop! alături de colegii lor, deși au fost depuși din
scaune mai înainte. La sfîrșitul scrisorii, episcopii orientali condamnă pe
papa luliu al Romei și pe episcopii Osius de Cordova, Protogen.es de
Sardica, Gaudentius de Ndissus, Maximinus de Treveri, pentru că «da
torită lor, Marcel, Atanasie și alți nelegiuiți au putut fi aduși la comu
niune», iar pe deasupra s-au făcut părtași la nelegiuirile episcopului Pavel
de Constantinopol. «Sinodul a condamnat pe luliu al orașului Roma,
autorul și cauza țuturor relelor — principem et ducem malorum —, fiindcă
el, cel dinții, a deschis poarta comuniunii nelegiuților și condamnaților,
și a atras pe alții să infringă legile divine»5 0 . 51

50. Decretam synodi orientalium apud Serdicam episcoporum a parte arianorum,
lia Ilarie de Pictavium, Fragmentam historicum, III, 27, în Migne, P.L., t. X, col. &74
AB ; Mansi, t. III, col. 136 CD. Vezi și Ilarie de Pictavium, Fragmenta historica, Col-
lectanea Antiariana Parisiha, ed. Alfred Feder, în Corpus Scriptorum Fcclesiasticorum
Laiinorum, t. LXV, Vindobonae-Lipsiae, 1916, , pp. 48-67, mai ales p. 66. Dom Ch.
Poulet, Histoire du christianisme. Antiquite, Paris, 1932, p. 255.

51. Ibidem, la Ilarie de Pictavium, Fragmentam historicum, 111, 1, în Migne, P.L.,
t. X, col. 659 B-660 A, și ed. A. Feder, în col. cit., p. 49; Mansi, t. II1,\ col. 126 E-
127 A. Textul este citat și de J.jR. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 125.

52. Mărturisirea de credință a episcopilor orientali ni s-a păstrat numai în limba
latină. Vezi Mansi, t. 111, col. 125-126, și 137 ODE-138 A ; Ilarie de Pictavium, Frag
mentam Historicum, III, 29, în Migne, P.L., t. X, col. 675-676 A, și ed. A. Feder, în col.
cit., pp. 68-78 ; Pseudosynodi Sardicensis formula jidei, în Vetus interpretatio latina ca
rtonam Nicaenohum, Sardicensium et Chalcedonensium, la Mansi, t  VI, Paris-Leipzig,
1901, col. 1224-1225, și în Ad opera Sancti Leonis appendix, în Migne, P.G., t. LVI, col.
854-856; dr. Augustin Hahn, Bibliothek der Sijmbole and Glaubensregeln der alten
Kirche. Mit einem Anhang von Adolf Harnack, dritte Auflage, Breslau, 1897, pp. 190-191.

începutul epistolei făcea apel la unirea și bună înțelegere a episcopi
lor. «Noi toți ne rugăm continuu, prea iubiți frați, mai întii ca Sfînia
Biserică universală a Domnului să fie ferită de orice sfișieri și schisme
și șă păsfreze pretutindeni unitatea duhului și legătura dragostei tn cre
dința cea dreaptă... Ne rugăm, de asemenea, ca regula. Bisericii și sfinta
tradiție a părinților și Ihotăririle lor, să rămînă continuu statornice și
neclintite și să nu vină 'niciodată peste noi secte sau tradiții rele ca să
arunce tulburarea printre noi, mai ales cu privire la numirea și depunerea
episcopilor...» 6 1 .

La sfîrșitul scrisorii sinodale, episcopii răsăriteni adăugară o mărtu
rie de credință, care nu era alta decît a patra formulă de la Antiohia, cu
unele anateme în plus5 2 .
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2. HOTARIRILE SINODULUI DIN SARDICA

Retragerea de la sinodul din Sardica a episcopilor răsăriteni nu des
curajă pe episcopii din provinciile Illyricului: și ale Occidentului. Scri
soarea sinodului din Sardica, adresată tuturor episcopilor Bisericii ne
arată provinciile care au fost reprezentate la sinod prin episcopii lor. Ea
începe astfel: «Sflntul Sinod întrunit la Sardica de la Roma, din Spania
și Gallia, din Italia, Campania, Calabria, Africa, Sardinia, Pannonia,
Moesia, Dacia (Dacia Mediterranea), Dardania, din cealaltă Dacie (Dacia
Ripensis), Macedonia, Thesalia, Achaia, Epic, Thracia, Rodope, Asia,
Caria, Bithynia HellespontulUi, Phrygia, Pisidip, Capadocid, Pantus, Ca
licia, cealaltă Phrygie, Pamphylia, Lydia, insulele Ciolade, Egipt, Thebaida,
Libya, Galatia, Palestina, Arabia, episcopilor și coliturghisitorilor Bise
ricii universale și apostolice, prea iubeților frați in Domnul, sănătate» * * 5 3 .

53. Teodorei, Ist. Bis., I|I, 8, ed. Parmentier, p. 101, si ed A. Feder, în col.
cit., pp. 128-129.

53 bis. Si/nodi Sardicensis epistola ad Julianum urbis Romae episcopum, la
Mansi, t. 111, col. 40-42, și la lla.rie de Piclavium , Fragmentam historicum, II, 9-11,
în Migne, P.L., t. X, col 639-641.

Sinodalii' au trecut dinadins mai multe provincii care și-au trimis
reprezentanții lor la sinodul din Sardica, chiar dacă unii nu au luat
efectiv parte, pentru a scoate în relief universalitatea lui.

Din Scrisoarea trimisă la Roma papei luliu, aflăm că sinodul a înde
plinit o triplă misiune.

a) S-a ocupat mai întîi de sfînța și dreapta credință pe care au
stricat-o semiarienii;

b) S-a. cercetat apoi situația episcopilor, depuși din scaune de semi
arieni și legalitatea acestor depuneri ;

c) In sfîrșit, sinodalii de la Sardica s-au ocupat de violențele intole
rabile săvîrșite de eusebienî împotriva multora dintre episcdpi, preoți,
diaconi și credincioși, trimiși în exil sau în focuri deșerte să moară de
foame, de sete, lipsă de îmbrăcăminte și tot felul de alte lipsuri* care
pot fi socotiți martiri, în timp ce alții se aflau încă în închisori și lan
țuri, numai pentru că au respins erezia lui Arie și Eusebiu de Nitomidia
și au refuzat să intre în comuniune cu partizanii lor53 bis.

Scrisoarea sinodului din Sardica adresată tuturor episcopilor Bise
ricii ne relatează că arienii au născocit multe împotriva credincioșilor
lui Dumnezeu care păstrează dreapta credință. Pioșiî împărați au propus
episcopilor din diferite provincii ale imperiului să se întrunească la sinodul
din Sardica ca să cerceteze toate neînțelegerile din Biserică, să înlăture
credința cea falsă și toți oamenii să păstreze credința cea adevărată în
Hristos.

Episcopii orientali, în majoritate semiarieni sau eusebîeni, au venit
la sinod pentru a se supune poruncii împăraților și a dovedi în fața tuturor
episcopilor învinuirile aduse de mai înainte de ei contra lui Atanasie,
episcopul Alexandriei, și a lui Marcel, episcop de Ancyra. Dar cînd ei au
aflat despre prezența celor doi la sinod și a episcopului Asclepius de Gaza,
depus de semiarieni într-un sinod local, încă din 326, n-au mai venit să
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ia parte la cercetarea acestora, cu toate rugămințile ce li s-au făcut nu
odată saui de două ori, ci de multe ori, mai ales de bătrînul Osius al
Cordovei. 'Ceea' ce i-a speriat în, deosebi a fost faptul că mulți episcopi
și preoți, maltratați și îndepărtați din scaunele lor de semiarieni, veniră
în persoană la sinodul din Sardica s'pre a prezenta sinodalilor plîngerîle
lor, făcînd apel la cunoștințe și prieteni. Aceștia voiau să arate în fața
episcopilor lanțurile pe care le-au purtat de. la semiarieni, iar alții rănile
și cicatricele.

După plecarea episcopilor semiarieni din Sardica, vinovăția lor a
fost dovedită de calomniile, actele de violență, loviturile, scrisorile falsifi
cate, întemnițările servilor lui Dumnezeu, de violul fecioarelor, de incen
dierea bisericilor, de mutările dintr-o cetate mal mică într-una mai mare,
toate săvîrșitfe pentru susținerea nelegiuitei erezii a lui Arie. Furia semia-
rieni'lor împotriva ortodocșilor fusese împinsă atît de departe că mulți
episcopi ortodocși, între alții Teodul de Trajanopolis în Thracia, n-au putut
scăpa de moarte deciît prin fugă 5 4 .

54. Mansi, t. III, col. 57-69, lext grec și latin ; Teodorei, Ist. Bis., II, 8, ed. L.
Parmentier, pp. 101-119, text grec.

55. Mansi, t. III, col. 41 Ă ; Ilarie de. Pictavium, Fragmentam historicum, II, 11,
în Migne, P.L., t. X, col. 641 A.

56. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată Bisericii din Alexandria, la Mansi,
L III, col. 51-56; aici col. 52 E ; Sf. Atanasie, ’ Apologia contra arienilor, în Migne,
P.G., t. XXV, col. 313 A.

In locul episcopilor depuși, ne spune Scrisoarea trimisă papei I utiu,
au fost ridicați intrușii arieni, provocînd pretutindeni turburare și ne
mulțumire s5 .

Prietenii arianismului,' ni se spune în Scrisoarea trimisă de Sinodul
din. Sardica Bisericii Alexandriei, s-au temut de conștiința lor cea rea să
ia parte la sinod alături de apărătorii dreptei credințe 56 . Episcopii orien
tali; văzînd deci cauza lor pierdută, s-au temut să vină 'la judecatăi și au
părăsit sinodul din Sardica.

Cu toate acestea, episcopii rămași la sinod., în majoritate din pro
vinciile Illyricului și ale Occidentului, confirmară ședințele și examinară
cu grije toate problemele.

In ceea ce privește acuzațiile aduse de episcopii orientali contra
Sf. Atanasie, a lui Marcel de Ancyra și Asclepius de Gaza, actele au
dovedit că nu erau decît pure calomnii, făcute de martori neîndemiînaleci
și falși. S-au cetit în' sinod scrisorile cu acuzațiile pe care le-a inventat
Theognis, episcop de Niceea, contra lui Atanasie al Alexandriei, Marcel
al Ancyrei și Ateclepios de Gaza, pentru a ațița pe împărați împotriva lor.

Cazul Sfîntului Atanasie era simplu, fiindcă situația sa fusese cercetată
în sinodul de la Roma din iarna anului 340-341. Andheta din provincia
Mareotida din Egipt împotriva Sf. Atanasie, s-a dovedit că a fost făcută
de semiarieni cu parțialitate și era plină de neadevăruri și calomnii. în 
vinuirea adusă lui Macarie, preotul lui Atanasie, că a spart potirul
preotului meletian Ischyras, în neregulă cu hirotonia, s-a dovedit a fi
neadevărată. De asemenea, episcopul Arsenie din Egipt, despre care se-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



166 Pr. prof. I. RÂMUREANU ei

rniarienii au afirmat la sinodul din Tyr din 355 că a fost omorît de
Atanasie, s-a dovedit că trăia încă 97.

S-a examinat apoi sitluația lui Marcel de Ancyra. Episcopii citiră în
sinod cartea scrisă de Marcel al Ancyrei și s-a stabilit lăimurit perfidia
eusebienilor. Căci ceea ce nu fusese zis de Marcel decât ipotetic sub
formă de cercetare, — tnrwv — proponens — , ei au prezentat-o în chip
calomnios ca părerea lui sigură. Pasa iele incriminate s-au cercetat în
contextul lor, s-a cercetat ceea ce le preceda si ceea ce urma, încît cre
dința autorului a fost găsită ortodoxă. Căci Marcel nu atribuia Logosului
lui Dumnezeu, cum pretindeau semiarienii. un încemtt din Maria. nici nu
stabilea un sfirsit imnărătiei sate: dimpotrivă, el >a scris că Fiul era
fără început si fără sfîrsit, — '«sine principia ac sine fine esse consrip-
sit-»ze. Episcopii illyrieni și occidentali nu erau în curent cu toate subti
litățile teologiei, de care puteau face dovadă episcopii greci. Talentul și
puterea de argumentare .a lui Marcel făcu impresie asupra sinodalilor,
și ei declarară că credința sa estte cea dreaptă.

După aceasta. Asdeniu's de Gaza a prezentat sinodalilor actele adu
nării care l-a condamnat la Antiohia fiind de fată și Eusebiu de Cezareea,
și după reexaminarea mărturiilor depuse, s-a constatat nevinovăția sa69.

57. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor episconitor si cotiturghisi-
lo rilo r Bisericii Universale, la Mansi, t. ITT. col. 62 : SI. Atanasie. Anologia contra arie
nilor, 45, în Mierie. P.G.. t. XXV. col. 329 si 332 : Teodorei, Ist. Bis., I I .  8. ed. Par-
mentier. rm. 103-108. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată B isericii din Alexan
dria. Ia .Mansi. i. I I I .  col. 52 F.-56 si la SI. Atanasie. Apologia contra arienilor. 37-39.
în Migne, P.G.. t. XXV. col. 312 D-316. Pentru combaterea temein'că a arienilor, Sf.
Atanasie a scris. în afara lucrărilor citate, patru discursuri. Vezi în Mipne, P.G., t.
XXVI, col. 12-525, si Discours contre Ies Ariens de Sainf Afhanase. Version slave et
traduction en francais par A. Vaillant.... sons la redact:on de Sfovan Romanskv. Sofia,
1954: Apologia către împăratul Constantin. în Mirme, P.G.. t. XXV, col. 596-641 : Apo
logia desore fuga sa. ibidem, col. 644-680. și traducerea franceză: Afhanase d’ Alexan
drie. Anologie â l ’emoereur Consfance. Apologie pour sa fuite. Introduction, text critinue.
traduction et notes par Jean M. Szvmus'ak («Sources cbrefiennes», 631, Paris, 1958 ;
Fd. Scbwartz, Zur Gdschichte. des Athanasius. Gesammelte Schriffen, B. 3, Berlin, 1959 :
B. IV , Berlin. 1960: idem. Zur Geschichfe des Athanasius, în Nachrichten von der konigl.
Gpsefschaît der W issenschaften za Gaftingen. Pbilolom'scbe-bistoriscbe Klasse. B. V
H904), Heft 5, np. 518-647; B. V I (1905). Heft 2. pp. 164-187 și Heft 3. .pp. 257-299:
B. IX 11908). Heft 3. pp. 305-374: B. X II (1911), Heft 4, pp. 367-426: G. Bardv,
Mhanase. art. în Dictionnaire d’hisfoire et de geographie ecclesiastiaue. t. TV. Paris.
1925, col. 1313-1340, și s tud iu l: 'Saint Afhanase, Par :s. 1914, 3-e ed.. Paris. 1925: X. Le
Bachelet, att. Afhanase fS a in t), în Dicf. da Theol. Cafh., t. I, 2, Paris. 1923, col. 2143-
2178, îndeosebi col. 2146-2148: F. Cavallera, Sainf Afhanase, Paris, 1908.

Pentru bibliografia în limba romînă, cu privire la Sf. Atanasie, v e z i: Traian
Sevici, Sf. Atanasie cel Mare în Biserica Romînească, în rev. «Mitropolia Olteniei», an.
X II, Craiova, 1960, nr. 9-12, sept.-dec., pp. 583-600, îndeosebi pp. 596-599, notele
49, 50, 51.
i i  • Sardicensis episfula ad universas ecclesias, la Mansi, t I I I  col 72 B •
liane de Pictavium, Fragmentum historicum, II, 6, în Migne, P.L., t. X ciul 656 G ’
f f l  4 ^ “  d m - S a r d i c “  adresată tuturor episcopilor..., la Mansi, t. I I I  col’
"  R? .Ș1T % * , J

n a l i e ’ A,P° l o g ‘a  ^ t r a  arienilor, 47, în Migne, P.G., t. XXV, col.
332 B C , Teodoret, Ist. Bis., I I,  8, ed. Parmentier, p. 108.

59. Ibidem.
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S j a trecut după aceasta la examinarea situației din Orient, care era

gravă. Părinții illyrieni și occidentali primiră toate plîngerile celor perse
cutați de arieni, le cercetară' cu griiă și 'luară mai multe hotărîri de
depunere și excomunicare. Astfel, fură excomunicați Grigorie de Alexan
dria, care ocupa scaunul St. Atanasie, Vasile de Ancyra, care ocupa
locul lui Marcel de Ancyra. și Quintianus de Gaza, care ocupa 'scaunul
lui Asclepîus de Gaza. Credincioșii erau îndemnați să nu aibă nici o
comuniune cu aceștia, întrucît și-au ocupat scaunele lor—more luporum—
după obiceiul lupilor. Pe lîngă aceștia, au fost condamnați cu excomuni'-
carea episcopii semianieni Ștefan de Antiohia, Acaciu de Cezareea Pale
stinei, Menofant al Efesului, Narcis de Neroniada. (Cilicia), Teodor de
Heracleea si doi tineri episcopi illirieni Valens de Murs a. din Pannonia
Inferior și Ursacius de Singidtinum (Belgrad), din Moesia Superior, despre
care Scrisoarea sinodului către ioti episcopii, după redactarea, greacă
păstrată de Teodorei, se exprimă astfel : «încă și două vipere s-au născut
pe pămînt din aspida ariană, Valens și Ursacius, care se fălesc și niu se
înddesc a se numi pe sine creștini, în timp ce 'susțin că Logosul și Duhul
s-a răstignit și junghiat, a 'murit și a înviat, și erezia pentru 'care luată
dduridrda ereticilor că ipostasa (adică ființa) Tatălui și a Fiului și a
Sfîntului Duh, este deosebită și despărțită» 6 0 .

60. Teodoret, Ist. Bis., II, 8, ed. Parmentier. p. 113.
61. Mansi, t. I I I. col. 41 B : Ilarie de Pictavîim, Fragmentam historicum, II,

12, în Mipne, P.L., I. X, col. 641 AB.
62. Scrisoarea Sinodului din SaMica adresată tuturor episcopilor.... la Mansi,

t. I I I ,  col. 65 CD ; S'f. Atanasie, Apologia contra arienilor, 48, în Migne, P.G., t. XXV,
col. 333 AB : Țeodoret, Ist. Bis., II, 8, ed. Partnent’er, pp. 109-110.

63. Ibidem, la Mansi, t. I I I, col. 65 AB ; Sf. Atanasie. Apologia contra arienilor,
49, în Migne, P.G., t. XXV. col. 336 AB ; Teodoret, Ist. Bis., II, 8, ed. Parmentier, p. 108.

64. -Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor episcopilor..., la Mansi,

Din Scrisoarea trimisă de Părinții din Sardica papei luliu, aflăm ca
Valens de Mursa era un temperament violent. Intre altele Valens părăsise
episcopia sa, pentrau a pune mina pe scaunul Aauileei. S-a.u produs cu
această ocazie turburări, în timpul cărora un frate episcop, Victor sau
Viator, care n-a putut fugi, a fost călcat în picioare și după1 trei zile a
murit la Aquileea. Cauza morții a fost Valens de Mursa care a produs
turburarea. și a cerut scaunul de Aquileea 6 1 .

Episcopii semiarieni, mergînd spre Sardica, au ținut pe drum conci
liabule între ei și au împiedicat pe alți episcopi orientali să ia parte la
sinod, precum au declarat episcopul Arie, numit și Macarie din Palestina
și Asteriiîs de Petra din Arabia, numit și Ștefan, însoțitorii lor, care s-au
retras la1 Sardica din grupul lo r62 .

Pe lista celor osândiți sinodul din Sardica adaugă și numele lui Gheor-
ghe de Laodiceeă, din Syria, care, deși nu se prezentase la sinod, fusese
depus din preoție de episcopul Alexandru al Alexandriei (313-328), și ca
atare nu era vrednic să fie ridicat la treapta de episcop63 .

Sinodul a. declarat nevinovați pe Sf. Atanasie a.l Alexandriei, pe Marcel
al Ancyrei și Asclepius de Gaza, excomunicați și depuși pe nedrept de
conducătorii semiarienilor 6 4 .
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Scrisoarea sinodului din Sardica adresată Bisericii din Alexandria ne
relatează că Părinții epsicopi au raportat totul prea teofili'lor împărați și
au făcuti apel la iubirea lor de oameni ca să elibereze pe toți care mai
sufăr încă din pricina arienilor. Sinodalii au mai cerut împăraților «să
dea ordin ca niciunul dintre judecători, întrucît aceștia trebuie să îngri
jească numai de treburile publice — xăv bgpioauDv peXeiv n{>ocrf)xEi> —
să nu judece pe clerici, iar pe viitor, în genere, să nu uneltească, ceva
trripotriva fraților, sub pretextul apărării Bisericilor, —: npocpâoEi râv
ExxXpcrimv, ci fiecare dintre credincioși să trăiască cum dorește și voiește,
fără persecuție, violență și jefuire, și să mărturisească în liniște și pace
credința universală și apostolică»* * * * * * * * * * * 65 . Principiul pus de sinodalii de la
Sardica era ca treburile Bisericii să fie rezolvate de Biserică și nu de
magistrații, guvernatorii și împărații romani, a căror competință nu trebuie
să se extindă decît asupra treburilor publice ale Statului — râ 8T]p6oia.

t. III, col. 65 A, la Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 49, în Migne, P.G., I. XXV,
col. 333 C, și Teodoret, Ist. Bis., II, 8, ed. Parmentier, pp. 110-111 ; Synodi Sardicensis
epistula ad universas ecclesias, la Mansi, t. III, col. 72 B, si Ilarie de Pictavinm,
Fragmentam Historicum, II, 8, în Migne, P.L., t. X, col. 638 B Scrisoarea Sinodului
din Sardica adresată Bisericii din Alexandria, la Mansi, t. III, col. 53 E-54, si la Sf.
Atanasie, Apologia contra arienilor, 39, în Migne, P.G., t. XXV, col. 316 C ; Synodi Sar
dicensis epistula ad Julianum urbis Romae episcopum. Ia Mansi, t. III, col. 40 C, și
la Ilarie de Pictavinm, Fragmentum historicum, II, 10, în Migne, P.L., t. X, col. 640 AB ;
M. Aurelius Cassiodorus, Historia Tripartita, IV, 24, în Migne, P.L., t. LXIX, col. 967-
968 ; J. P. Kirsch, Die Kirche in der antiken griechisch-rbmischen Kulturwelt, B. I, Frei-
burg im Breisgau, 1930, pp. 390-392.

65. Mansi, t. III, col. 56 B ; Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 39, în Minne,
P.G., t. XXV, col. 316 B. K

. ..  Mansi, t. III, col. 56 C D ; Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 40, în
Migne, P.G., t. XXV, col. 318 A.

Scrisoarea către Biserica din Alexandria ne mai informează că sino
dalii au cerut alexandrinilor să nu recunoască pe intrusul Grigorie, care
n-a fost niciodată hirotonit canonicește, fapt pentru care, sinodul din
Sardica l-a depus, și să se pregătească să primească cu bucurie pe Ata-
nasie. Sinodalii le mai făcură cunoscut totodată că preoții Aphton, Ata-
nasie, fiul lui Capito, Pavel și Plution, alungați de eusebieni, au fost pri
miți și declarați nevinovați de sinod și ca atare puteau să-i primească
în Biserica lor 6fl.

3. SIMBOLUL DE CREDINȚA DE LA SARDICA

Ea Sardica, unii episcopi au fost de părere că trebuie să se formu
leze un nou Simbol de credință. Deoarece episcopii orientali nu se mtilțu-
,meaiî cu Simbolul de la Niceea, episcopii occidentali credeau că e datoria
lor să caute o mărturisire mai precisă care să mulțumească pe toți. Cei
ce militară îri această direcție au fost/ Ossius de Cordova și Protogenes
de Sardica. Textul acestei mărturisiri care ni s-a păstrat în grecește și
latinește proclamă unitatea ființei divine și consubstanțialitatea Tatălui
cu Fiul. Ea se străduiește totodată să ne arate de ce se deosebește Tatăl
de Fiul. Față de unii termeni nepreciși puși în circulație de Marcel al
Ancyrei, Simbolul de la Sardica afirmă că Fiul există și domnește din
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eternitate cu Tatăl și n-a existat niciun timp în care să-și fi pierdut
calitatea lui de Fiu al lui Dumnezeu deoființă cu Tatăl.

Trecînd la întruparea Fiului, Simbolul de la Sardica afirmă că nu
Dumnezeu Fiul a suferit și a înviat, ci numai omul în care s-a întrupat
Fiul și trupul pe care l-a primit El din sînul Fecioarei Maria a suferit
patimile și a înviat67.

67. Textul grec al «Simbolului de la Sardica» ni s-a păstrat la Teodore). Ist.
Bis., I I .  8, ed. Parmentier, pp. 113-118. Vezi și ediția A. Habn, Bibliofhek der Sumbole
und Glaubensregeln der alien Kirche. M it einem Anhang von Adolf Harnack. Dritte
Auflape, Breslati, 1897, cap. 157, pp. 188-190.

Versiunea latină a «Simbolului de la. Sardica» si a proiectului de scrisoare către
Papa Itiliu  se află în colectîa alexandrină a diaconului Teodosie. păslrală într-nn ma
nuscris din Verona. Codex Veronensis, 60, publicat de Scipion Maffei. Observationi lette-
rarie, t. I I I ,  Verona, 1738. Vezi în Vetus inferpretatio latina canonum Nicaenorum, Sar-
dicensium et Chalcedonensium. la Mansi. t. V I, Florentiae, 1761. reproduci ion. Pa-
ris-Leipzi<r. 1901. col. 1215-1217, și în Ad opera Sancti Leonis M agni appendix, în
Migne, P.L.. t. LV I. col. 846-848; Cassiodortis, Historia Tripartita, IV , 24, în M igne,
P.L., t. LX IX , col. 973-974.

Sozomen. Ist. bis., I I I ,  12, în Migne, P.G., t. LX V II, col. 1063-1065, semnalează
Scrisoarea către Papa lu liu . . >

Să se vadă și s tud iile : F. Loofs. Das Glaubenbekenntnis der Homousianer von
Sardika, în Abhandlungen der koniglichen preuss. Akademie der Wissenschaften. zu
Berlin, 1909, pp. 1-39; G. Rasneur, L'Homdiousianisme dans ses rapports avec L ’Or-
thodoxie, în Revue ifh is to ire  ecclesiastique, t. IV , 1903, 12, pp. 189-206: IV , 3-4, pp.
411-431 : R. Rougier, Le sens des termes obaia, fireooTaotț et nadaanrov dans Ies contro-
verses ttin ita ires postniceenes, în Revue de l ’histoire des religions, t. L X X III, 1916, pp.
48-63 ; t. LXX1V, 1917, pp. 133-189 ; J.-R Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p.
126; J. Zeiller, op. cit., pp. 237-239; G. Bardy, art. Sardique (Concites de), în Diction-
naire de Theologie Catholique, t. X IV , 1, Paris, 1939, col. 1109-1114. J. Gummerus,
Die homdusianische Partei, pp. 52-57, nouă inaccesibilă; E. Weigel Untersuchungen zur
Christologie des heiligen Athanasius, Paderborn, 1914; L. Coulange (Turm ei), La re-
action contre le consubstantiel, et la metamorfose du consubsiantiel, în Revue d’histoire
religieuse, 1921, Dec. ; 1922, A vril. J. F. Bethuse-Baker, The Meaning of Homousios in
the «Constantinopolitan» Cred, în Texts and Studies, t. V II,  Cambridge 1901 nr 1 pp
26-28 și sq. .

68. Sf. Atanasie, Tomosul către Antiohieni, 5, în Migne, P.G., t. XXVI, col. 800
C-801 ; Gustave Bardy, Saint Athanase, 3-e ed., Paris, 1925, pp. 83-86.

Sinodalii făceau confuzie de termeni, îri exprimare, înțelegînd prin
vnoaraatc ființa lui Dumnezeu, în loc de — ovala — latinește substanția,
întrucît în acest timp, termenii teologici pentru definirea raportului dintre
ființa — ovala — lui Dumnezeu și cele trei persoane ale Dumnezeu
— npâaouta — nu se precizase încă definitiv. Cum se vede, sinodalii pu
neau accentul în mărturisirea lor de credință pe explicarea formulelor ere
tice și pe absurditățile acestora, în loc să definească lămurit doctrina,
stabilită prin Simbolul de la Niceea.

Sf. Atanasie se ridică împotriva acestui oroect de Simbol. Simbolului
de la Niceea nu-i lipsește nimic, a spus Sf. Atanasie, și ar fi inutil să se
încurajeze aceia care nu încetează să scrie spre a defăima credința. Sino
dalii ascultară sfaturile sale si nu aprobară formularea unui nou Simbol 68 .
Mai tîrziu, la Antiohia, în 361, episcopii intransigenți, încercară să-l reac-
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tualizeze, dar un sinod întrunit la Alexandria în 362, condamnară încer
carea lor 69.

69. ibidem; F. Loofs, Zur Synode von Sardica, în Theologische Siudien und Kri-
tik, 1909, pp. 291-292: Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, Histoire des conciles, I. I, 2,
pp. 963-969, pentru Sinodul de la Alexandria din 362. Ibidem, pp. 959-962, pentru Si
nodul de la Antiohia din 361.

70. F. Larsow, Die Festbriefe des heiligen Aihanasius, Leipzig, 1858. p. 45 ; Ch.-
J. Hefele-H. Leclercq, t. I, 2. pp. 804-805; J. Zeii Ier, op. cit., pp. 241-242.

71. Vezi ed. E. Schwartz, Christliche und Jtidische Ostertafeln., în Abhandlungcn
der kbniglichen Geselschaft der Wissenschafien zu Gotiingen, Bând VIII (.1905), nr. 6.
Cit. aptid .1. Zeiîlcr, op. cit., p. 242, n. 1. :

72. Textul Canoanelor din Sardica ni s-a păstrat în limbile greacă și latină cu
deosebiri redacționale destul de accentuate. Textul grec ne vine de la loan de Constan-
linopol (sec. VI). Vezi Mansi, t. III, col. 5-22, text grec și latin ; Ch.-J. Hefele-H. Le
clercq, op. cit., t. I, 2, pp. 760-804. text grec cu traducere franceză. Textul latin se află
în cele mai cunoscute colecții de Canoane din Occident. Vezi colecția alexandrină a dia
conului Teodosie, intitulată : Prisca canonum editio latina. Capitula canonum Sardi-
censium, în Ad opera S. Ldonis Magni appendix, în Migne, P.L., t. LVI, col. 773-785,
și Velus interpretativ latina canonum... Sardicensium, ibidem. col. 832-839. Vezi acest
îext latin și la Mansi, t. VI. col. 1140-1151 și 1202-1219; C. H. Turner, The Verona
manuscrips o} canons. The Theodosian manuscript and his connection with Si. Cyril,
în The Guardian, 11 dec. 1895, pp. 1921-1922: Literatura and Science, cf. și P. Batiffol,
Le Si/nodicon de S. Aihanase, în Byzantinische Zeitschrift. Bând X, 1901, pp. 128-143;
Colecția Iui Dionisie Exiguus, Canones concilii Snrdicensis ex interpretatione Dionysii
Exigui, la Mansi, t. HI, col. 22-30; colecția Iui Isidor1 de Sevilla, Canones concilii
Sardicensis ex interpretatione Isidori Mprcatoris, la Mansi, t. III, col. 30-34, și în
.Migne, P.L., t. LXXXIV, col. 115-130. Versiunile acestor trei colecții se acordă între ele
și provin dintr-un text original latin. Ediția cea mai bună a textului latin a publicat-o
Cnthbertus Hamilton Turner, ÎP Ecclesiae Occidentalis Monumenia iuris antiquissima,
tomus I, fasc. II, pars III, Oxonii, 1930, pp. 452-488, text latin ; pp. 489-531, texte latin
și grec.

C. H. Turner, The Genuineness of ihe Sardican Canons, în The Journal of theolo-
gical Studies, III (1902), pp. 370 sq. Ed. Schwartz, Die Kanonessammlungen der alten
Reichskirche, în Zeitschrift der Savigny Siiftung fur RechtsgeschicMe, LVI =  Kano-
nistisc.he Abte'lung, XXV, Weimar, 1936, pp. 1-114.

Pentru limba romînă să se vadă, Nicodim Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
trad. de Uroș Kovincici și Nicolae Popovici, t. II, partea l-a, Arad, 1934, pp. 120-146:
Canoanele Sinodului de la 'Sardica. ’ ” ^1

S-a discutat mult asupra limbii originale a Canoanelor de la Sardica. In trecut
s-a crezut că ele au fost redactate în grecește și latinește. G. von Hankiewicz, Die Ca
nones von Sardica, Ihre Echtheit, und urspriingliche Gest alt, în Zeitschrift der Savigny-

Sinodul de la Sardica s-a ocupat de asemenea cu stabilirea sărbătorii
Pașteluî. In prefața Scrisorilor pascale sau festale, ale Sf. Atanasie, se
spune: «La Sardica, s-a ajuns ta' înțelegere cu privire la sărbătoarea
Paștelor. Se hotărî ca timp de cincizeci de ani, romanii și alexandrinii,
să anunțe pretutindeni, după obicei, ziua sărbătorii Pastelor»7 0 . Epis
copii orientali în sinodul de la Philippopolis avură aceeași grijă, pentru că
la sfîrșitul Mărturisirii lor de credință, adăugară un calcul pascal7 1 . 72

4. CANOANELE SINODULUI DE LA SARDICA

La sfîrșitul ședințelor, Părinții de la Sardica au stabilit un număr
de 21 de canoane, după redacțiunea' greacă, care să corespundă noilor
situații create în Biserică, precizffnd în deosebi disciplina bisericească
referitoare la alegerea episcopilor, la drepturile și datoriile lor1 2 .
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Astfel, canoanele 1,2, 11 și 12 opresc cu severitate mutările de epi-
scopi, care n-au alt motiv decît interesul, ambiția, lăcomia după averi,
trufia și pofta de stăpînire. Hotărîrea acestor canoane e un ecou a încer
cării lui Valens de Mursa de a ocupa prin violență scaunul de Aquileea,
fapt care a impresionat pe sinodali.

Sînt importante canoanele 3, 4 și 5 pentru situația episcopilor depuși
din treaptă din felurite motive, care vor voi să facă apel după prima
sentință, cum a fost cazul Sf. Atanasie al Alexandriei, al lui Marcel al
Ancyrei și Asclepius de Gaza. Sinodalii de la Sardica au pus în valoare
o veche tradiție, după care un episcop nu poate fi judecat în primă
instanță decît de sinodul provinciei căreia aparține. Dacă acesta mu e
mulțumit de judecata1 făcută, episcopii provincei respective trebuie să
scrie episcopului Romei, pentru a cerceta dacă e cazul de revizuire.
Papa poate declara nulă prima sentință și va lua măsuri să se facă o
nouă examinare a procesului. Judecarea în a doua instanță a celui învi
novățit se va face de episcopii unei eparhii vecine cu a celui în cauză.
Episcopul Romei va putea trimite la sinod unul sau doi preoți, să-'l reprezinte,
dacă vrea. Dacă se dovedește, însă, că pricina celui condamnat nu are
nevoie de a doua judecată, atunci, cele odată făcute să nu se desfacă, ci
să rămînă confirmate. Faptul acesta arată că s-a voit împăcarea dintre
Orient și Occident și de aceea s-a recurs la această procedură de com
promis între pretențiile episcopului Romei și dorința episcopilor orientali.
Este sigur că1 recursul 1a Roma n-a fost obligatoriu pentru întreaga Bi
serică ecumenică și practic nu s-a aplicat decît numai pentru provinciile
care s-au aflat sub jurisdicția directă a episcopului roman.

Canonul 6 confirmă vechea tradiție a Bisericii ca La alegerile de epi-
seopi să ia parte și poponil. Tn genere, să nu fie iertat a se numi episcop
într-un sat sau într-b cetate mică, pentru care ajunge un singur preot,
ca să riu se micșoreze autoritatea episcopului.

Canoanele 7, 8 șî 9 dezaprobă neîncetatele călătorii și intervenții la
curtea imperială, afară de cazul cînd vreun episcop ar fi chemat de auto
ritatea de Stat.

Canonul 10 hotărăște să se cerceteze cu toată grija si atenția si
tuația vreunui bogat sau scolastic (avocat) din for, care ar cere să fie
episcop. Iar dacă este gă'sit vrednic, să nu se așeze în episcopat mai îna
inte de a fi îndeplinit slujba de citeț, de diacon și de preot, ca. trecînd
prin fiecare treaptă, să poată păși progresînd spre înălțimea episcopiei.

Canoanele 13, 14 și 15 cer episcopilor să locuiască în eparhiile lor,
din care, în caz dei nevoie, nu pot lipsi mai mult de trei dumineci în
trei săptămîni, spre a nu mîh'ni poporul ce li s-a încredințat. De aseme-
Stiftung fu r Rechisgeschichte, XXX Bând, Kanonistische Abteilung, I I,  1913, pp. 44-49, a
argumentat în favoarea textului grec, iar opinia sa a fost adontată. între a lții, de E.
Caspar, Geschichte des Papsttums, Bd. I, Tiibingen, 1930, pp. 159-160. Din contra, alti
istorici, ca Turner, în ari. cit., și E. Schwartz, Der griechische Text der Kanon.es von
Serdika, în Zeitschrift fu r neirfestamentHche Wissenschaft tind die Kunde der dlferen
Kirche, Bând XXX, 1931. H e lt 1, pp. 1-35. dau întîietate textului latin. Vezi J.-R. Pa-
lanqne-Kj. Bardy-P. de Labriolle, dp. cit., p. 128, nota 1 ; F. Maasen, Geschichte der
Quellen and der Litteratur des Kanonischen Rechts, Bd. I, Gratz, 1871, pp. 50-65.
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nea, nu trebuie să apară dumineca la biserica altui episcop, părăsind bi
serica lor. Pe lingă aceasta, episcopii nu trebuie să ceară clericilor altui
episcop să treacă la. Biserica' lor, spre a nu produce tulburare, nici nu1

trebuie să hirotonească, sub pedeapsă de nulitate, pe clericii altui episcop,
fără autorizația acestuia din urmă. Ei nu trebuie să primească comuni
unea clericilor excomunicați de propriul lor episcop, pe orice treaptă ar fi.

Canonul 17 hotărăște ca episcopul care a fost depus pe nedrept din
scaun, pentru mărturisirea credinței celei drepte și apărarea adevărului
să fie primit frățește în altă cetate, pînă cînd s-ar putea înapoia sau
pînă ce ar putea găsi scăpare de ocara ce i s-a făcut.

Canoanele 16, 18, 19, 20 și 21 se ocupă de unele situații speciale
din Biserica Tesalonicului. Canonul 16 oprește pe preoții și diaconii
altor eparhii să-și petreacă timpul la Tesalonic, părăsind bisericile lo r73 .

73. Autenticitatea Canoanelor din Sardica a fost negată ‘mai întîi de J. Friedrich,
Die Unăchiheit der Kanones von Sardika, în Sitzungsberichte der koniglich. bayerischen
Akademie der W issenschafien zu Miinchen, Philosophisch-philologische und historische
Klasse, Miinchen, 1901, Heft 1, pp. 417-476, în care a susținut teza că un african a
alcătuit la Roma, în 416 sau 417, Canoanele de la Sardica, dorind să dea o bază ju; -
ridică practicii apelurilor la episcopul Romei. Studiul a fost continuat și modificat de
autor, ibidem, 1902, Heft 3, pp. 383-426; idem, Die sardicensischen Akienstiicke der
Sammlung des Theodosius diaconus, ibidem, Miinchen, 1903, Heft 1, pp 321-343; idem,
Zur Kriiik meiner Abhandlung: Die Unechtheii der Kannones von Serdica, în 'Revue
internaționale, de theologie, i. XI, P903, nr. 43, Juillet-Septembre, pp. 427-454.

Dintre învățații care au combătut teza lui J. Friederich menționăm : L. Duchesne;.
Les canons de Sardique, în rcv. Bessarione, 2-e serie, t. -VII, 1902, pp. 129-144 ; C. H.
Turner, The genuineness of ihe Sardican canons, în Journal of theological studies, t. III,
1902, pp. 370 sq.

In urma acestora, E. Ch. Babut, în studiul L’auiheniicite des canoni de Sardique,
în Transactions of ihe third internațional congress for ihe hisiory of religions, Oxford,
1908, t II, pp. 345-352, a ,su sținu t că în general Canoanele de la Sardica. sînt auten
tice, dar cele ce se referă la Scaunul de la Roma, și anume Canoanele 3, 4, 7 și 10 au
fost interpolate. Teza asupra neautenticității Canoanelor ’3, 4, 7 și o parte a Cano
nului 10 a fost combătută de Pierre Batiffol, în studiul M. Babut sur l’auihenticite
des canons de Sardique, în Bultetin d’ancienne litterature ■ et d’archeoiogie chreiiennes,
t. IV, 1914, pp. 202-208.

Vezi textele grec și latin al Canoanelor 3, 4, 7 și 10 la Cari Mirbt, Qtiellen zur
Geschichie des Papsitums- und des fijtnischen Katholizismus, vier.te Auflage, Tiibihgen,
1924, -pp. 48-50. ' ■

F. X. Funk, Die Echtheit der Kanones von Sardica, în Historisches' Jahrbuch,.
B. XXIII, 1902, pp. 497-516, și 1905, pp. 1 sq. și 224 sq. a apărat de asemenea . auten
ticitatea Canoanelor de la Sardica.

Asupra valorii acestor studii, vezi J. Zeiller, op. cit., pp. 234-256, și studiu! săli,
sub titlu l: Donatisme et arianisme. La' falsification donalisie des documenis du .'concile
arien de Sardique, în Comptes rendus de T Academie- des Inscriptions, 1933, pp. 65 sq. ;
G. von Hankiewicz, Die Kanones von Sardica. Ihre Echtheit und ursprungliqhe Gestalt.
în Zeitschrijt der Savigny-Stifiung, fur Rechigeschichte. Kan. Abt., B. XXXIII, 1912, pp.
44-49 ; E. Heckrodt, Die Kanones von Sardica aus der Kirchengeschichie erlăuteri, Bonn,
1'917. P. Batiffol, La Paix consiantinienne et le caiholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, pp.
440-450; Ch-J. Hefele-J. Leclercq, op( cit., I. I, 2, pp. 759-804; J.-R. Palanque-G.
BardytP. de Labriolle, op. cit., t. III, p. 928, nota 1 ; G. Bardy, a r t  Sardique (Concile
de), în Dictiorinaine de Th.ologie Catholique, t. XIV, Paris, 1939, col.. 1109-1114). Hilaire
Marot, Les conciles romains dd IV-e et V-e siecles et le developpement de la pri-
maute, în 1054-1954. L’Eglise et les Eglises. N'euf siecles de douloureuse' separation
entre l’Orienl ei l’Occident, t. I, Chevetogne, 1955, pp. 209-240.
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5. ÎNCHIDEREA SINODULUI DIN SARDICA

înainte de a se despărți, Părinții de la Sardica au trimis cu ocazia
Paștelui anului 344, doi delegați: pe Vincentius de Capua și Euphrates
de Agrippina (Colonia), însoțiți de generalul Salianus, cu o scrisoare
către împăratul Constantius al Orientului, prin care-t ruga să pună ca
păt intrigilor și violențelor unei părți dintre episcopi contra fraților lor,
iar episcopii depuși, în primul rînd Sf. Atanasie, să-și recapete scaunele
lor, și să interzică magistraților să se amestece în afacerile religioase7 4 .

Istoricii Teodoret și Socrate ne relatează că împăratul Constans al
Occidentului s-a întristat din pricina fratelui său, fiindcă susținea pe
semiarieni și s-a mîniat asupra celor ce meșteșugeau învățături eretice.
El i-a trimis o scrisoare prin generalul Salianus, plină nu numai de în
demnuri și sfaturi, ci și de mustrare și amenințare 75 .

La închiderea ședințelor, membrii sinodului din Sardica au întocmit
patru scrisori asupra celor discutate, din care am cules informațiile noa
stre : prima către toți episcopii Bisericii, .a doua către Biserica din Alexan
dria, alta către creștinii din provincia Mareotis din Egipt, asemănătoare
în conținut cu cea trimisă Bisericii Alexandriei, și alta către pdpp luliu
dl Romei™.

Sinodul trimise scrisori analoage și altor Biserici ai căror episcopi
fuseseră* 1 2 găsiți nevinovați, care, prin hotărîrea sinodului, trebuiau să-și
reocupe scaunele lor 77.

Hamilion Hess, The canons of the council of 'Sardica, A.D. 343. A, Landmark,
în The early developement of canon, la Oxford (England), 1958 ; G. Joussard, Sur Ies
decisions des conciles generales du IVe ei V-e stecles dans leurs rapport avec la pri-
maute rotnaine, în Isihia, IV (1957), nr. 4, oct.-dec., pp. 485-496.

74 Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată Bisericii din Alexandria, la. Mansi,
t. III, col. 56 B ; Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 39, în Migne, P.G., t. XXV, col.
316 B' Socrate, Ist. Bis., II, 23, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 245 B ; M. Aurelius
Cassiodorus, Historia Tripartita, IV, 25, în Migne, P.L., t. LXIX, col. 975-976.

Scrisoarea Sinodului din Sardica trimisă împărtului Constantin formează conți
nutul primelor capitole din lucrarea lui Itărie de Pictavium, Liber I  ad Constantium
Augustum, 1-7, în Migne, P.L., t. X, col. 557-562; și ed. A. Feder, în Corp. ‘Script.
Eccl. Lat., t. LXV, Vindobonae-Lipsiae, 1916, pp. 180-187. Vezi A. Wilmart, L’Ad Con
stantium liber primus de saint Hilaire de Poitiers et Ies fragments historiques, în Revue
Benedictine, XXV, 1908, pp. 225-229; A. L. Feder, Studien zu Hilarius von Poitiers.
1. Die sogenennten «Fragmente histOrica» und der sogenannte «Liber I  ad Constan-
linium imperaiorem» nach ihrer Uberlieferung, inhp.ltlichen Bedeutung und Enstehung,
în Sitzungsberiichte der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Hist.
KJasse, t. CLXI, 4, VVien, 1910, pp. 1-188; J. R. Palanque-G. Bardy-P. de LabrioHe,
op. cit., pp. 129, n. 2.

75. Teodoret, Ist. Bis., II, 8, pp. 54-57; ed. Parmentier, pp. 118-119.
76. Pentru edițiile lor, vezi nota 46.
77. Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor episcopilor și colifurghisi-

torilor Bisericii universale, la Mansi, t. III, col. 66 C , și Sf. Atanasie, Apologia contra
arienilor, cap. 49, în Migne, P.G., t. XXV, col. 337 A ; Ch.-J. Heîele, op cit I
2, p. 809.

In scrisoarea trimisă papei luliu, sinodalii își exprimă mai întîi re
gretul că acesta nu a putut lua parte la sinod. La începutul scrisorii s-a
adăugat în text, o notă marginală, scrisă de vreun canonist sau teolog
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latin, spre a scoate în relief primatul papal, care e neautentică. «Căci
acest fapt, spune nota neautentică, va părea foarte bun și potrivit ca
slujitorii Domnului, oricărei provincii ar aparține, să refere capului lor,
adică scaunului apostolului Petru» — «Hoc enim optimum et valde con-
gruentissimum esse videbitur, si ad caput id est ad Petri apostoli sedem,
de singulis quibusque provinciis Domini referant sacerdotes» 78 . *

78. Eynodi Sarcicensia epistula ad Juliantun urbis Romae episcopum, text la
tin, la Mansi, t. 111, col 40 B, și la llarie de Pictavium, Fragmentam historicum, 11,
9, în Migne, P.L., l. X, col. 639 C, și ed. Allred l’eder, în Corp. Script. Eccl. Lai., t.
LXV, V ndobonae-Lipsiae, 1916, pp. 128-129. tmii istorici roniano-catolici mențin auten-
lieiilalea acestui ' text pentru a scoate in reliej pnmatul papal jurisdicțional. Vezi Pierre
Batilfol, La paix constantinienne et le catholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, p. 419. E. Cas-
par, Ge&chiche des Papsttums, Bând 1, p. 587, apără ipoteza interpolării ; vezi și stu
diile : Dom Hilaire Marol, Les conciles de IV-e et V-e siecles et le developpement de la
pnmaute, în Istina, i. IV (1957), nr. 4, Oct.-Dec., pp. 435-462, reproducere din lucra
rea L’Eglise et les Eglises, Chevetogne, t. 1, pp. 209-240. J. Meyendorf, La pnmaute
rpmaine dans le tradttion canonique jusqu’au concile de Chalceddine, ibidem, pp. 462-
482, îndeosebi pp. 470-471 ; G. Joussard, 'Sur les decisions des conciles generaux du IV-e
et V-e siecles dans leur rapport avec la primaute romaine, ibidem, pp. 485-496; H.
Lietzmann, Histoire de l’Eglise ancienne, 111, Iraduction Iranțaise par A. Jundt, P a 
ris, 1941, p. 206.

79;_ Synodi Sardicensis epistula ad Julianum urbis Romae episcopum, la Mansi,
t. III, col. 41 B, și llarie de Pictavium, Fragmentam historicum, 11, 12, în Migne,
L X, col. 641.

80. Ibidem, la Mansi, t. 111, col. 41 BțC, și llarie de Pictavium, Fragmenium
historicum, II, 12-13, în Migne, P.L., t. X, col. 641 BC.

Cei doi preoți, Archidamus și Philoxenus și diaconul Leon, legații
Romei la sinodul din Sardica, spune mai departe scrisoarea, îi vor pre
zenta documentele, pentru ca papa luliu să cunoască deliberările sinodului
din Sardica și hotărîrile luate. Episcopii orientali, cu toate că. mulți dintre
ei sînt atinși de otrava mortală a arianismului, au refuzat, din neîncre
dere în propria lor cauză, să ia parte la ședințele sinodului din Sardica,
după cum au refuzat să se prezinte și la sinodul din Roma, in iarna
anului 340-341. Ar fi fost o greșeală să li se cedeze acestora și să fie res
pinși Atanasie al Alexandriei și Marcel al Ancyrși de la comuniuneai Bise
ricii, fiindcă aceștia au fost susținuți la sinod de mărturia unui mare număr
de episcopi.

Papa luliu era rugat să accepte hotărîrile luate și în deosebi sentința
dată «împotriva nelegiuiților și neexperimentaților tineri episcopi Valens
de Mursa și Ursacius de Singidunum — de impiis et de imperitis adoles-
centibus Ursacioet Valențe — fiindcă aceștia nu încetează să răspîndească
semințele aducătoare de moarte ale falsei doctrine — quia... non cessare
adulterinae doctrinae lethalia semina spargere» 7S .

Totodată, episcopul Romei, luliu, era rugat să ia cunoștință de scri
sorile sinodului către împărații Constans și Constantius și să comunice
episcopiilor din Sicilia, Sardinia și Italia hotărîrile deliberărilor si
nodale 80.
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'Papa luliu s-a bucurat de rezultatele sinodului din Sardica, după
cum arată scrisoarea sa către alexandrini în Apologia Sf. Atanasie contra
arienilor 81.

81. Migne, P.G., t. XXV, col. 344-348. Vezi și G. D. Șerban, Sinodul local
din Sardica. Teză peniru licență, București 1898.

82. Sf. Atanasie, Istoria arienilor către monahi, 18 si 19, în Migne, P.G., 1.
XXV, col. 714 BC.

83. Sf. Atanasie, Chronicon Praevium, care servește ca introducere la Episiolae
heortasticae, în Migne, P.G., t. XXVI, col. 1354 D-1355 A ; Gustave Bardy, Saint Atha-
nașe, 3-e 6d., Paris, 1925, >p. 88.

Sinodul de la Sardica este unul dintre cele mai importante din seria
sinoadelor care au încercat aplanarea certurilor și turburărilor provocate
în Biserica universală de arieni, după condamnarea (ui Arie în 325 la
sinodul I de la Niceea.

Hptărîrile sinodului din Sardica n-au fost aplicate decît în provinciile
Illyricului și ale Occidentului.

In Răsărit, însă, împăratul Constanțiu continuă să sprijine pînă la
moartea sa în 361 pe semiarieni, încît ele rămaseră literă moartă. Da
torită uneltirilor partidei semiarienilor, sinodul de la Sardica pe care
contemporanii l-au crezut că poate fi un al doilea sinod ecumenic, n-a
putut aduce înțelegerea și pacea în Biserica universală, deoarece, după
închiderea lui, s-a mărit tulburarea și confuzia în spiritele clericilor și
ale credincioșilor. Cele două mari ramuri ale creștinismului, creștinismul
de riț oriental și creștinismul de rit occidental, se găseau acum în opo
ziție 'formală. încep să se manifeste primele simptome de rivalitate reli
gioasă dintre Orient și Occident, dintre Roma și Constantinopol.

Ceea ce a agravat și mai mult situația, a fost faptul că după sinodul
de la Sardica, semiarienii depuseră din treaptă pe cei doi episcopi orien
tali, pe Asterius de Petra din Arabia numit și Ștefan și pe Arie, numit
și Macarie din Palestina, care la Sardica s-au alăturat episcopilor ilfyrieni
și occidentali. Apoi depuseră pe episcopii Lucius de Adrianopole, Diodor
de Tenedos și alții, care s-au alăturat episcopilor din provinciile Occiden
tului și ale Illyricului, pentru păstrarea adevăratei credințe82. 83

In această situație, Sf. Atanasie nu putu să-și reocupe scaunul său,
dppă închiderea ședințelor sinodului de la Sardica, și rămase în Ililyricum,
peste un an, peregrinînd în diferite localități, întărind zelul și curajul
clericilor și credincioșilor ortodocși. După Cronica Pascală, el sărbători
Paștele anului 344 la Naissus (azi Niș, în Serbia) din Dacia Mediter-
ranea, inainte de Dioclețian (284-305), Moesia Superior, iar de sărbătoa
rea Paștelui din anul 345, șe duse la Aquileea, răspunzînd invitației spe
ciale a împăratului Constahs

Semiarienii au continuat să agite și mai departe spiritele credincio
șilor, încât a fost necesar să se întrunească noi sinoade în a doua jumă
tate a sec. al IV-lea, pînă cînd erezia ariană combătută puternic de marii
scriitori ai Bisericii, în frunte cu Sf. Atanasie (f 373) și Sfinții capado-
cieni, Sf. Vasile cel Mare ( t  379), Sf. Grigorie de Nazianz (f  389 sau
390) și Sf. Grigorie de Nyssa ( |  395), începu să apună și să se stingă.
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III. IMPORTANTA SINODULUI DE LA SARDICA PENTRU ISTORIA
PĂTRUNDERII CREȘTINISMULUI LA GETO-DACOROMANII DIN

SUDUL ȘI NORDUL DUNĂRII

Pentru istoria pătrunderii creștinismului în provinciile sud-dunărene
ale imperiului roman și chiar pentru istoria pătrunderii lui la Nordul Du
nării, în Dacia Traiană, Șinodul de la Sardica din 343 este de cea mai
mare importanță.

Se constată în prima fumătate a sec. al IV-lea, în provinciile romane
sud-dunărene existența unei organizări temeinice a Bisericii creștine în
episcopate numeroase, care desfășoară <o vie activitate bisericească-misio-
nară, cu cel puțin un sfert de veac înaintea Sfîntului Niceta de Remesicna
(366-414), în persoana căruia Vasile Pîrvan9* a crezut că ppate vedea
pe «Apostolul daco-romanilor din dreapta și din stînga Dunării... el în
suși daco-roman», părere adoptată apoi și de alți istorici romîni, ca Radu
Vulpe84 85, C. C. Giurescu86, preot profesor loan Coman'87  88 89 90 ș. a. O părere
asemănătoare a fost pusă în circulație, cu peste un secol și jumătate
înaintea eruditului arheolog V. Pîrvan, de preotul romano-catolic ’ ungur
Stephanus Pongrâcz, în lucrarea «Gesta Nicetae veteris Daciae episcopi
et apostoli», Cluj, 1750, 76 p., în care susține că Sf. Niceta de Remesiana
a fost «episcopul și apostolul vechei Dacii».

84. V. Pîrvan, Contribuții e pi grafice la istoria creștinismului daco-roman, Bucu
rești, 1911, pp. 158-194, îndeosebi p. 171.

85. Radu Vulpe, Hisloire ancienne de la Dobrogea, Bucarest, 1938, p. 351.
86. Constantin C. Giurescu, Istoria romînilor, t. 1, ed. 4, București, 1942, p. 223.
87. Pr. prof. loan G. Coman, «Aria misionară» a Sf. Niceta de Remesiana, în rev.

«Biserica Ortodoxă Romînă», an. LXVI (1948), nr. 5-6, mai-august, pp. 337-356.
88. J. Zeiller, Les origines chrwtiennes dans Ies provinces danubiennes de lem-

pire romain, Paris, 1988, passim.
89. D. M. Pippidi, Niceta din Remesiana și originile creștinismului daco-roman,

în Contribuții la istoria veche a Romîniei, București, 1958, pp.’ 248-264, și Niceta di
Remesiana e le origini del cristianesimo daco-romano, în Revue Historique du Sud-
Est Europeen, an. XXIII, Bucarest, 1946, pp. 99-117.

90. A. Veress, Bibliografia romînă ungară (1473-1780), voi. I, București, 1931, p. 225.

Lucrarea însă a rămas necunoscută și n-a putut fi utilizată pentru
ideea apostolicității Sf. Niceta ia daco-romani, nici de V. Pîrvan, nici
de istoricii și cercetătorii care și-au însușit părerea acestuia, nici de
Jacques Zeiller8,8, eruditul istoric francez al creștinismului illyrian, nici
de Dl. prof. D. M. Pippidi, care în studiul său recent8® limitează activi
tatea misionară a Sf. Niceta numai la episcopia Remesianei și la bessii,
goții și daco-romanii din dreapta Dunării, din jurul ei, deși cartea lui
Pongrâcz a fost semnalată în 1931 de Andrei Veress în Bibliografia ro-
mînă-ungară ®°.

Din cetățile romane mai apropiate sau mai îndepărtate de Remesiana,
unde va păstori Sf. Niceta de la 366, mai precis după 370, au participat
la sinodul din Sardica din 343 un număr important de episcopi în
funcțiune.

Astfel, împreună cu ceilalți episcopi illyrieni și occidentali a luat
parte la sinodul din Sardica, din Paniionia Inferior, Eutherius de Sirmium,
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gioase nu există alta care să poată oferi acest mediu prielnic al trăirii
religioase 2 7 .

27. Șl. Zankow, Das orthodoxe Chrislentum des Ostens. Sein Wesen und seine
gegenwdrtige Gestalt, Berlin, 1928, p. 30 sq. ; L. Deschanips, L'F.ghse a iravers l’his-
toire. Paris, 1929, p. 49.

28. Vezi pe larg (L. Kohler, Religion und Menschheit, Ziirich, Schultess, 1922,
p, 20 și urni.

29. Consultă: A. M. Weiss, Jesus C M slus die Apologia perennis des Christen-
tums, Freiburg, 1922, p. 9.

Creștinismul reprezintă, astfel, realizarea împăcării omului cu Dum
nezeu ; aceasta este cea mai mare binefacere a acestei religii. Credincioșii
creștini își prețuiesc viața la justa sa valoare, ca mijloc de câștigare
a mântuirii. Viața credincioșilor este, in consecință, plină de virtuțile mo
ralei creștine, care conturează personalitatea creștinului adevărat28.
Creștinismul a propovăduit, de aceea, pacea. Creștinismul a căutat să
elimine toate pricinile de neînțelegere între oameni, pronunțîndu-se ca
tegoric împotriva războiului.

Inima Creștinismului este Domnul nostru lisus Hristos29. Mesiani-
tatea, divinitatea și activitatea Sa formează specificul religios al acestei
religii. Caracterul său divin rezultă din divinitatea întemeietorului său,
istoricitatea sa se întemeiază pe personalitatea istorică a Domnului nostru
lisus Hristos, iar doctrina și morala sa izvorăsc din activitatea Lui. Ceea
ce este supranatural în Creștinism se datorește Logosului întrupat, care
al realizat mântuirea noastră și a cristalizat tezaurul revelat, iar după
înălțarea Sa la cer, Mângâietorului, Duhului Sfânt, pe care tot El ni l-a
trimis. Tot Domnul nostru lisus Hristos trebuie să rămână și inima vie
a Creștinismului actual, căci «lisus Hristos este același și astăzi și in
veci-». (Evrei XIII, 8). Fiind lisus Hristos cel veșnic în inima Creștinis
mului și în inimile noastre, dragostea cea roditoare și pacea cea liniști
toare de suflete se vor înstăpîni în noi. Cu lisus Hristos în inimile noastre,
vom rezolva întotdeauna problema creștină în spiritul autentic al învăță
turii Mântuitorului, cel ce S-a jertfit penru noi pe Crucea de pe Golgota.
Desvoâtarea religioasă istorică a Creștinismului se va desfășura atunci
în condițiile cele mai bune, eliminîndu-se toate negativismele religioase
care mai frînează bunătatea și fericirea credincioșilor.
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SINODUL DE LA SARDICA DIN ANUL 343
IMPORTANȚA LUI PENTRU ISTORIA PĂTRUNDERII

CREȘTINISMULUI LA GETO-DACO-ROMANI

Sinodul ținut ia Tyr în vara anului 335, la care au participat în
majoritate episcopii semiarieni, a condamnat pe Si. Atanasie, deși în
vinuirile aduse împotriva lui s-au dovedit neadevărate, cu depunerea din
scaunul de patriarh și interzicerea reapariției sale la Alexandria1 . Cu
mult înainte de închiderea sinodului, Sf. Atanasie, văzînd că nu mai are
nimic de așteptat de la episcopii semiarieni, vrăjmașii săi' neînduplecați,
plecă în ascuns de la sinodul din Tyr la Constantinopol, împreună cu cinci
episcopi egipteni, prietenii săi, și se prezentă împăratului Constantin,
cerînd să-i facă dreptate. Constantin dorind să-și sărbătorească cei trei
zeci de ani de domnie — tricennalia — cu un fast deosebit, chemă pe
sinodalii din Tyr la Constantinopol. Dintre aceștia veniră să se prezinte
împăratului la Constantinopol numai adversarii declarați ai Sf. Atanasie
și anume : Eusebiu al Nicomidiei, Eusebiu al Cezareei, care rosti cu ocazia
solemnităților împlinirii celor treizeci de ani de domnie ai lui Constantin
— tricennalia — un discurs elogios, preamărind faptele și persoana lui
Constantin, apoi doi tineri episcopi ilirieni, ademeniți de Arie la erezia sa,
în timpul exilului1 său în Illyricum, Valens de Mursa, în Pannonia Inferior,
și Ursacius de Singidunum, în Moesia Superior, și alți doi episcopi2 .

1. Pentru Sinodul de ta Tyr din 335, vezi Scrisoarea împăratului Constantin, la
istoricul Eusebiu al Cezareei, Viața împăratului Constantin, IV, 41-43, ed. Ivar Heikel,
I ’ber das Lcben Constantins, în Die griechischen christlichen Schrițtsteller der ersten
drei Jahrhunderle, Bând 7, Leipzig, 1902, pp. 133-135, apoi la Joii. Dom. Mansi, Sa-
crorum Conciliorum nova et amplissima collectio, 1. II, Florentiae, 1759. Reproduclion,
Paris-Leipzig, 1901, col. 1139, și la Teodorei, Ist. Bis., I, 29, cd. L. Parmentier, Theodo-
ret Kirchengeschichte, zweite Auflage, în Die griech. christ. Schrijtsteller, Bând 44,
Berlin, 1954, pp. 84-85. Vezi și ediția Felix Sc'heidweiler, Berlin, 1954; Ch.-J. Hefele-H.
Leclercq, Histoire des conciles d’apres/ Ies documents originaux, I. I, 2, Paris, 1907, p. 657 ;
J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolie, De la paix constantinienne â la mort de Theodose
(Histoire de l’Eglise depuis Ies origines jusi/u’â nos jours, publiee sous la direclion
de Atigustin Fliche et Victor Martin, t. 3). Paris, 1936, p. 108 ; L. Duchesne, Histoire
ancienne de l’Eglise, t. II, 5-e ed., Paris, 1911, pp. 175-180; Pierre Baliffol, La paix
constantinienne et le caiholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, pp. 377-386.

2. Scrisoarea lui Constantin către Sinodul din Tyr, păstrată de St. Atanasie, Apo
logia către arieni, 86, în Migne, P.G., I. XXV, col. 401, 40-1. Scrisoarea e reprodusă' și
de istoricii Socrate, Ist. Bis., I, 34, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 168-169; și 1, 35,
ibidem, col. 169 și 172, pentru Sinodul din Tyr ; Sozomen, Ist. Bis., II, 28, în Migne,
ibidem, col. 1013-1016, și II, 25, ibidem, col. 1000-1008, pentru Sinodul din Tyr. Vezi
și ed. J. Bidez, Sozomenus Kirchengeschichte, în Die griech. christ. Schnjts. der ersten
Jahrh., B. 50, Berlin, 1960; Gelasiu de Cyzic, Ist. Bis., III, 18, cd. Gerhard Loeschcke-
Margret Heinemann, Gelasius Kirchengeschichte, în Die griech. christ. Schrijtsteller,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



« SINODUL DE LA SARDICA DIN ANUL 343 141

După condamnarea lui Arie în sinodul I de la Niceea' din 325, prie
tenii lui Arie, în frunte cu episcopul curtean Eusebiu al Nicomidiei,
dorind să înlăture pe ocolite termenul 6|xoovoiog T<Î> jtarpî =  «de o ființă
cu Tatăl» din Simbolul Credinței, prin care se mărturisea, consubstanțiali
tatea Fiului cu Tatăl, puseră în circulație un termen nou, foarte apropiat
ca formă de primul, prin care ei au putut amăgi pe mulți. Arienii moderați,
numiți «semiarieni» sau «eusebieni», după numele căpeteniei lor, Eusebiu
ăl Nicomidiei, afirmau acum că Fiul e asemănător cu Tatăl 'în substanță
sau ființă — opotoijaiog r<p itaipi, formulă amăgitoare sub care se as
cundea erezia ariană, care a înșelat pe mulți clerici' și credincioși orto
docși.

Sf. Atanasie era cel mai dîrz apărător al Simbolului nicean și al
termenului ortodox 6p.oovoio; r<î> itarpi =  «de o ființă cu Tatăl», prin care
se definește consubstanțialitatea Fiului cu Tatăl. Pentru a scoate cu orice
preț din luptă pe Sf. Atanasie, semiarienii nu-i mai imputară acuzațiile
de la Tyr, ci l-au acuzat față de Constantin că patriarhul Alexandriei s-a
lăudat că poate împiedica transportarea griului din Egip la Constanti-
nopol. Intr-un acces de mînie, Fără să cerceteze mai amănunțit, Constantin
exi'lă pe Sf. Atanasie, după toată probabilitatea la 5 februarie 336, sau la
7 noem. 335, după P. Peeters, la Treveri (Augusta Treverprum), azi Treves,
în Franța, unde se afla fiul lui Constantin, cezarul Constantin II * * 3 .

Band 28, Leipzig, 1918, pp. 179-181 ; J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit.,
<j. 111; L. Duchesne, op. cit., pp. 181-182.

Pentru Valens de Mur sa și Ursacius de Singidunum, vezi J. Zeiller, Les origines
chretiennes dans les provinces danubiennes de l’empire romain, Paris, 1918, p. 216.
Pentru denumirea de «Singidunum», vezi N. Gostar, Singidunum și Singidaoa, în rev.
«Studii și cercetări de istorie veche», an. IX, București, 1958, nr. 2, pp. 413-419.

3. 'Scrisoarea sinodală a episcopilor egipteni din 338, la Sf. Atanasie, Apologia
contra arienilor, cap. 9, în Migne, P.G., t. XXV, col. 264-265 și cap. 87, ibidem, col.
4.05. La Conslantinopol, Sf. Atanasie fusese însoțit de cinci episcopi egipteni, Adaniantius,
Anubion, Agathammon, Arbethion și P e tru ; Socrate, /st. Bis., 1, 35, în Migne, P.G.,
t. LXVII, col. 169 și 172 ; Teodoret, /st. Bis., I, 30, ed. L. Parmentier, în colecția cit.,
p. 88 ; H. M. Gwatkin, Studies of arianism, 2-th ed., Cambridge, 1900, p. 140, și X. Le
Bachelet, art. Arianisme, în «Dictionnaire de Theologie Catholicpie», l. 1, 2, Paris, 1923,
col. 1804, au adoptat pentru exilul Sf. Atanasie la Treveri data, de 5 februarie 336, co-
rectînd data de 7 noiembrie 355, pe care ne-o dă Chronicon Praevium, în Migne, P.G.,
t. XXVI, col. 1353 B., lucrare care servește ca prefață la Scrisorile jestale — Eptslolae
heortasticae ale Sf. Atanasie ; P. Batiffol, Le Synodicon de S. Athanase, în Byzantinische
Zeitschrift, Bând X, 1901, pp. 128-143. Ch.-J. Hefele, Histoire des conciles, t. I, 2,
Paris, 1907, p. 669, nota 1 ; Pr. prof. I. Răniureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de
la Sinodul I Ecumenic pină la moartea lui Arie, în rev. «iSludii Teologice», anul XIII,
București (1961), nr. 1-2, ianuarie-februarie, pp. 13-31. Paul Peeters, în studiile sale:
L’ipilogue du Synode de Tyr en 335, în Analecta Bollandiana, t. LXIII (1945), pp.
131-144, și Comment saint Athanase s’enfuit de Tyr en 335, în Bulletin de la Classe de
de Lettrț de l’Academie de Belgique, 5-e serie, f. XXX (1944), pp. 131-177), susține
că Sfîntul Atanasie a fost exilat la Treveri la 7 noiembrie 335, adică a doua zi după
audiența sa din 6 noiembrie 335 la Constantin cel Mare, care se afla în Conslantinopol.

Eusebieni erau satisfăcuți de succesele lor, iar victoria lor părea
atunci aproape sigură. Intr-adevăr, la sfîrșitul domniei lui Constantin,
semiarienii atotputernici răpiseră Ortodoxiei în Răsărit cele mai impor-
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tante scaune, iar trei dintre cei mai dîrzi apărători ai Simbolului niceean,
Eustațiu al Antiohiei, Marcel al Ancyrei și S/. Atanasie, fură scoși din
luptă și exilați. Intre timp, ailți episcopi și clerici ortodocși căzură victime
răzbunării, urii și perfidiei partidului eusebienilor.

Arie a murit în chip neașteptat de o ruptură de intestine intr-o sîm-
bătă seara, în ajunul duminicii în care urma să fie primit în comuniunea
Bisericii, în anul 336 4 . Moartea sa năprasnică n-a adus potolirea spiri
telor în Biserica Universală, căci lupta dintre arieni și ortodocși a conti
nuat și după moartea împăratului Constantin, sub cei trei fii ai săi.

4. Sf. Atanasie, Epistola către ' Serapion despre moartea lui Arie, în Migne,
P.G., t. XXV, col 685-689, aici col. 688 A. Epistola e citată și de Sozonien, Ist. Bis.,
II, 30, în Migne, P.G., I. LXVII, col. 1020-1024. Despre moartea lui Arie, vezi și la
Socrate, Ist. Bis., 1, 38, în Migne, 1. LXVII, col. 176-177 ; Teodorei, Ist. Bis., 1, 15,
ed. L. Parmentier, colecția cit., pp. 56-58 ; Rulin, Historia ecclesiastica, I, 13, în Migne,
P.L., t. XXI, col. 485-486. Pentru amănunte, vezi studiul 1. Răinureanu, Lupta Ortodo
xiei contra arianismului de la Sinodul I Ecumenic piuă la moartea lui Arie, în rev.
cit, pp. 13-31. H. G. Opitz, Die Zeitfolge des afiamschen Slreits von den Anfăngen bis
zum Jahre 328, în Zeitschrijt fiir neutestamentliche Wissenschaft, t. XXXIII, 1934, Heft
2-3, pp. 131-159.

I. PREGĂTIRILE PENTRU CONVOCAREA SINODULUI
DIN SARDICA

1. SITUAȚIA POLITICA A IMPERIULUI ROMAN DUPĂ MOARTEA
ÎMPĂRATULUI CONSTANTIN CEL MAIRE

Primul împărat creștin, Constantin cel Mare, și-a sfîrșit viața în vila
sa de la Ancyrona, aproape de Nicomidia, la 22 mai 337, în Duminica
Rusaliilor, fără să aibă pe niciunul dintre fiii săi lingă sine, după ce,
cu cîteva zile înainte, primise botezul din mîinile episcopului semi-arian
Eusebiu al Nicomidiei. El fu înmormînitat în haina albă de neofit cu o
pompă nemaivăzută pînă atunci, în biserica Sf. Apostoli din Constanti-
nopol, ctitoria sa.

Constantin asociase la domnie pe fiii săi cu titlul de «Cezari», încă
din timpul domniei sade. Fiul cel mai mare, Crispus, din prima căsă
torie, asociat la domnie cu titlul de «Cezar» din .317, fiind implicat intr-un
complot de stat, sau victimă a invidiei celei de a doua soții a lui Constan
tin, Fausta, care urmărea să asigure succesiunea imperiului numai celor
trei fii ai ei, fu executat în 325.

In anul 335, cu ocazia împlinirii celor treizeci de ani de domnie
— tricennalia — , Constantin cel Mare își rîndui succesiunea imperiului
celor trei fii ai săi din a doua căsătorie, în felul următor: Constantin II,
fiul cel mai mare, Cezar, din 317, primi diecezele Bretania, GalJiia și
Spania ; fiul cel mai tînăr, Flavius Julius Constans sau Constant (337-
350), născut în 323, Cezar din 333, primi diocezele Italia, Africa, Pannonia
și Daciile sud-dunărene; fiul mijlociu, Flavius Julius Constantius (337-
361), născut în 317, Cezar din 324, primi diocezele Asia și Orientul. El
voi ca fiii săi să împartă moștenirea politică cu cei doi nepoți ai săi,
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Delmatius și Hannibaliianus, fiii fratelui său vitreg Flavius Delmatius,
numit Cezar 'n 335, fiul lui Constantin Chior de la prima soție, Teodora,
prințesă de neam sirian. Primul său nepot Delmatius primi diocezele
Thracia, pînă la Bosfor, și Macedonia cu Ahaia. Al doilea nepot, Hanni-
balianus, căsătorit cu Constantina, fiica lui Constantin cel Mare, primi
dioceza Orientului și titlul de «rege al regilor», cu misiunea de a menține
suveranitatea romană asupra Armeniei și Caucazului5. 6 Practic, această
succesiune însemna divizarea din nou a unității imperiului roman, atît
de greu refăcută de Constantin cel Mare, după destrămarea, tetrarhiei
iui Dioclețian (294-305). Ea n-a durat, căci testamentul politic al lui
Constantin n-a fost respectat.

5. Eusebiu al Cezareei, Viața împăratului Constantin, IV, 51 și 68, ed. Ivar A. Hci-
kel, Uber clas Leben Constantius, în col. Die griechischen Schriftsteller, Bând 7, Leipzig,
1902, pp. 138 și 146. Socrate, Ist. Bis., I, 39, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 180 A ;
Sozomen, Ist. Bis., II, 34, în Migne, P G., t. LXVII, col. 1032 A ; Teodoret, Ist. Bis.,
I, 32, ed. L. Parmentier, p. 89; J. Vogi, Consfantinus der Grosse, în Reallexicon fi'ir
Ăntike und Christentum, Bând III, Stuttgart, 1957, col. 343-348: E. Siein, Histoire du
Bas Empire, lom. I ; De l'Etat Romain â l'Eiat Byzantin (284-476). Edition. Iranțaise par
J.-R. Palanque, Brtiges (Belgique) et Paris, 1959, pp. 131-132; Andre Aynard-Jeannine
Aiiboyer, Rome et son empire, 2-a ed. (Histoire generale des civilisations..., t. II), Paris,
1956, pp. 491-492 ; Will Durant, L’âge de ta joi. Histoire de la civilisation medievale, I.
L’apogee de Byzancc, 325 ă 565, ap. J. C., Paris, 1952, p. 9 ; Eugene Albertini, L’Em-
pire rjomain, 2-e ed., Paris, 1936, pp. 366-367 ; Andre Piganiol, Histoire de Rome, 3-e
ed., Paris, 1949, pp. 467-469 ; Leon Homo, l.'Empire romain. Le gouvernement du monde.
La dejetise du monde. L’exploitation du monde, Paris, 1930, pp. 117-120; Pierrc
Batiffol, La paix constantinienne et le catholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, pp. 403-404.

6. Philostorgios, Ist. Bis., II, 16, ed. J. Bidez, Philostorgius Kirchengeschichte, în
Die griech. christ. Schrijlsteller, Bând 21, Leipzig, 1913, pp. 26-28. SI. Alanasie, Istoria
arienilor către monahi, 69, în Migne, P.G., t. XXV, col. 776 B., acuză pe Constantius
de asasinarea rudelor sale ; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvîntul IV împotriva lui Iulian,
21, în Migne, P.G., t. XXXV, col. 549 B ; J. Bidez, La vie de l’empereur Julien, Par'is,
1930, pp. 14-15, și trad. germană de Hermann Rinn, Munchen, 1940, p. 22 ; I. Pulpea,
Lupta împăratului Iulian împotriva creștinismului, București, 1942, p. 27; P. Ba-
tiffol, La paix constantinienne el le catholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, p. 404.

Singurul prezent dintre cei trei fii la moartea lui Constantin cel Mare
a fost Constantius, cel mai inteligent dintre fiii săi, în vîrstă de douăzeci
de ani. După relatarea istoricului Philostorgios G, împăratul, pe patul de
moarte, păstra ascuns în mantaua sa un testament, în care declara că a
fost otrăvit de frații săi vitregi, zvon răspîmdit de altfel și de arieni, și
atrăgea atenția fiilor săi să ia măsurile în consecință. La- instigațiile lui
Constanțiu, soldații se revoltară afiînd de aceasta și alergară la locuințele
fraților vitregi ai lui Constantin. A fost atunci un măcel îngrozitor, care
s-a repetat de atîtea ori la curtea imperială, în zbuciumata istorie a Bi
zanțului. Cei 'doi frați vitregi ai lui Constantin, Flavius Delmatius și
Julius Constantius, împreună cu cei doi nepoți, Delmatius și Hanniba-
lianus, fiii lui Flavius Delmatius, apoi fiul cel mai mare al lui1 Julius
Constantius, și patriciul Optatus, soțul Anastasiei, sora lui Constantin,
precum și prefectul pretoriului, Ablavius, au fost masacrați de soldați,
Din familia imperială scăpară numai cei doi fii mai mici ai lui Julius
Constantius, Gallus, în vîrstă de doisprezece ani și Julian, în vîrstă de
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șapte ani, numit. mai tîrziu Julian Apostatul (361-363), din pricina lepă
dării credinței creștine. Pretextul masacrului a fost că numai fiii lui
Constantin au drepturi legale la succesiunea și conducerea imperiului7.

7. Pc lîngă bibliografia de la nolele 5 și 6. Vezi : împăratul Iulian, Mesajul
către -Senatul și poporul atenian, 3, ed. J. Bidez, F.mpcreur Julien, tome I, l-re pârtie,
Discours de Julien Cesar, Paris, 1932, pp. 215-216 ; Ammianus Marcellinus, Res Gestae,
XXI, 16, 8, ed. C. U. Clark, voi. I, Berolini, 1910, pp. 247-248. Lenain de Tillemont,
Histoire des empercurs el des a ufres princes qui ont regne durant Ies six premier s
siecles de l'F.glise, 1. IV, Paris, 1704, pp. 312-315; N. H. Baynes, Constantine's Suc-
cesors io Jovian, în Cambridge Medieval Hisiory, t. I, Cambridge, 1911, pp. 24-54. M.
Meslin, Tcmoignage arien sur Ies empereurs Constantin el Constance II, în Buleliin
de la Societe Naționale des Antiquaires de France (1959), pp. 73-85.

8. J R. Palanque, Essai sur la prefeclure du prctoire au IV-e siecle, Paris, 1933,
p. 19; J.-R. Palanque-G. Bardy-P.. de Labriolle, op. cit., p. 115. Pentru provinciile dunărene
vezi studiile recente : Andre Piganiol, Hisioire romaine, tome IV, deuxîeme pârtie ; L’em-
pire chretien (325-395), îh Hisioire generale, fondee par Gustave Glotz, Paris, 1947, pp.
55, 73-76, 78, pentru provinciile romane care au revenit fiilor lui Constantin cel Mare,
Paul Peeters, L'interveniion politique. de Constance II dans la Grande Armenie en 338,
în Bulletin de la Classe des Lettres de I'Academie de Belgique, 5-e serie, t. XVII (1931),
pp. 10-47, apoi A. Lippold-E. Kirsten, Donauprouinzen, în Reallexikon fila Antike
u n d . Christențum, Baud IV, Stuttgart, 1959, col. 147-189; H. Mihăescu, Lim bă La
tină in provinciile dunărene ale imperiului roman, Bucureșli, 1960, pp. 23-56; E. A.
Thompson, Constantine, Constantius II and the lower Danube frontier, în Hermes, t.
LXXXIV (1956), pp. 372-381; Ernst Stein, Hisioire du bas-empire, trad. J.-R. Palanque,
t. I, Bruges et Paris, 1959, pp. 31-32 ; J. Zeiller, Les origines chreliennes dans Ies pro-
vinces danubiennes de l’empire romain, Paris, 1918, pp. 219-220.

După masacrarea rudelor apropiate ale împăratului Constantin cel
Mare, imperiul roman universal continuă să fie guvernat de la 22 mai
pînă la 9 septembrie 337, în numele său.

După trecerea verii, cei trei frați se întîlniră la 9 septembrie 337 la
'Viminacium (azi- Kostolaț) pe Dunăre și aproape de Semendria' și făcură
o nouă împărțire a imperiului. Constanțiu și Constantin II luară pro
vinciile date prin testament de tatăl lor încă din 335, iar Constans, fratele
cel mai mic, primi, pe lîngă diocezele Africa, Italia, Pannonia și Daciile
sud-dunărene, și provinciile Illyricului, rămase libere după asasinarea
lui Delmatius. Pe lingă Asia și Orient, însă, Constanțiu primi și dioceza
Pontului, iar în Europa Thracia. Constantin II, fratele cel mai mare exer
cita un fel de tutelă politică asupra lui Constans, fratele cel mic. In anul
338, cei trei fii ai 'lui Constantin se întîlniră din nou în mijlocul provin
ciilor dunărene, în Pannonia. între măsurile luate, ei hotărîră să permită
episcopilor exilați, întoarcerea la scaunele lor.

Senatul Romei proclamă «lAuguști» pe cei trei fii ai lui Constantin
cel Mare.

în curînd, însă, între Constantin II și Constans izbucni războiul. Con
stantin II, Augustul Galliei, invada Italia, dar la 9 aprilie 340, fu ucis în
lupta care s-a dat aproape de Aquileea. Constans intră în posesiunea
Spaniei, Galliei și Bretaniei.

Cu toate că diocezele Macedonia și Dacia sud-dunăreană ar fi putut
provoca un conflict între Constantius, Augustul Orientului și Constans,
între ei n-a izbucnit niciodată o ostilitate deschisă 8 .
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Ca și Constantin cel Mare, succesorii săi purtară titlul de Pontifex
Maximus pînă în 379, cîijd, incepînd cu împăratul Teodosie cel Mare (379-
395) renunțară la el, refuzînd să mai poarte mantaua albastră smălțuită
cu stele, simbol al pontificatului păgîn9 .

9. G. Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staaies, zweite Auflage, Miinchcn,
1952, p. 39. Vezi și traducerea franceză sub titlu l: Ilistoihe de l’Etat byzantin, trad. par
J. Gouillard, Paris, 1957, p. 74; trad. engleză de John Hussey, New Brunswick, 1957.

10. ȘI. Atanasie, Apologia către împăratul Constantin, 7, în Migne, P.G., t. XXV,
col. 604 D ; idem, Despre sinoadele de la Rimini (din Italia) și Seleucia (Isauria), 31,
în Migne, P.G., t. XXVI, col. 749 A ; Ammianus Marcellinus, Res Gestae, XXI, 15, 2, ed.
C. V. Clarck-L. Traube-G. Heraeus, voi I, Berolini, 1910, p. 245; Filostorgiu, Istoria Bise
ricii, Fragment VII, 32, ed. J. Bidez, Philostorgius Kirchengeschichte, în Die gricch.
chrisi. 'Schriftsleller, B. XXI, Leipzig, 1913, p. 226: elĂiq<p<bc dyiov pârtitaua itapa E i-
CaitoD âitiaxortou; I. Pulpea, Lupta împăratului Iulian împotriva creștinismului, București,
1942, p. 43; J Bidez, La vie de l’empereur Julien, Paris, 1930, pp. 197 și 378.

11. Scrisoarea împăratului Constantin al Il-lea către alexandrini, la Sf. Atanasie,
Apologia contra arienilor, 87, în Migre, P.G., t. XXV, col. 405 B. și 407 A : Sf. Ata
nasie, Istoria Arienilor către monahi, 8, în Migne, P.G., t. XXV, col. 704 B. Această
scrisoare e reprodusă și de istoricii: S'ocratc, Ist. Bis., II, 3, în Migne, P G., t. LXVII,
col. 189. Sozomen, Ist. Bis., III, 2, în Migne, ibidem, col. 1036, și Teodorei, Ist. Bis.,
II, 1, ed. L. Parmentier, pp. 94-95. M. Aur. Cassiodorus, Historia tripartita, IV, 2, în
Migne, P.L., t. LXIX, col. 957 C-958 A, ne-a păstrat textul latin al scrisorii

12. Sf. Atanasie, Apologia către împăratul Constanțiu, 5, în Migne, P.G., t. XXV,
col. 661 B C ; IJarie de Pictavium, Fragmentam historicum, III. Decretum synodi orien-
talium apud Serdicam, IV, 2, în Migne, P.L., t. LXIX, col. 957 C-958 A”; Pierre Ba-
tiffol, op. cit., pp. 405-406; J.-R. Pa!anque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., pp. 115-116.
N. Baynes, The return o] Athanasius from his fir st exile, în Journal of Egyptian Archeo-
logical, XI (1925), pp. 58 sq.

13, Scrisoarea Sinodului din Alexandria (338) către episcopii Bisericii universale,

Fiii lui Constantin cel Mare au fost crescuți în credința creștină și
ei nu se dezinteresară de problemele religioase. Augustul Constantius II
nu se boteză decît pe patul de moarte, iar ca împărat al Orientului a
susținut cauza arianismului și a persecutat pe ortodocși, în deosebi pe
episcopi10. 11

2. SINOADELE DE LA ROMA DIN IARNA ANULUI 340-341

Tn vara anului 337, Constantin II, aflindu-se la Treveri, în Gallia,
permise Sf. Atanasie, la 17 iunie, același an, să se întoarcă la Alexandria.
Intre timp el scrie «poporului Bisericii Ortodoxe»' din acest oraș, vestin-
du-i întoarcerea apropiată a Sf. Atanasie, patriarhul Alexandriei” . Alți
episcopi ortodocși, exilați se bucurară de aceeași favoare din partea sa.
In drum spre Alexandria, Sf. Atanasie, întîlni pe Constantius, Augustul
Orientului, la Viminaciiun, pe Dunăre, după toată probabilitatea la 9 sep
tembrie 337, pe care-1 însoți în Orient și-l întîlni apoi la Cezareea Capa-
dociei și la Antiohia, perla Orientului12.

Sf. Atanasie intră în Alexandria la 23 noiembrie 337 și fu primit cu
un entuziasm de nedescris de clerul și populația Alexandriei. In 338, se
întruni la Alexandria un sinod al tuturor episcopilor din Egipt, care-și
mărturisiră încrederea în Sf. Atanasie, împotriva căruia Sinodul din Tyr
a folosit mijloace violente și nedrepte, iar depunerea; sa s-a făcut contra
canoanelor13.
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Eusebienii, insă, nu priviră cu ochi buni întoarcerea Sf. Atanasie la
scaunul său.

Intr-un sinod întrunit la Constantinopol în 338, eusebienii reușiră
să alunge pe episcopul Pavel, venit de curînd din exil și să pună în locul
lui pe Eusebiu de Nicomidia, căpetenia semiarienilor, iar la Nicomidia pe
Annp'hion* * * 14 15. Semiarienii, in frunte cu Eusebiu de Nicomidia, se străduiră
să ignoreze prezența Sf. Atanasie pe scaunul Alexandriei. Neînsemnata
minoritate ariană din Alexandria își alese ca episcop pe preotul Pistos,
care servise în provincia Mareotida, condamnat la Sinodul I Ecumenic
împreună cu Arie. Acesta a tost hirotonit episcop de un alt condamnat la Ni-
ceea, episcopul Secundus de Ptolemiadai Eusebienii nu voiră să intre în
comuniune bisericească cu Sf. Atanasie, ci cu episcopul arian Pistos.
îndată după reocuparea scaunului de Alexandria, Sf. Atanasie scrie
întregului episcopat al Bisericii, dezvăluindu-le cine era Pistos și la ce
manevre murdare recurg eusebienii16. 17

la Sf. Alanasie, .Apologia contra arienilor, 3-19, în Migne, P.G., I. XXV, col. 252-280:
Cli.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles d'apr?s Ies documents originaux, f. I, 2,
Paris, 1907, pp. 691-698.

14. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, în Migne, t. XXV, col. 260 B ; So-
crate, Ist. Bis., I I,  7, în Migne, P.G., t. LX V II, col. 193 C ; Sozomen, Ist. Bis., I I I ,  3,
ibidem, col. 1057; Teodorei, Ist. Bis., I I, 5-6, ed. Parmentier, pp. 99-100; V , 40, ed.
Parmentier, p. 349; Cassiodorns, Hisforia Tripartita, IV , 22, în Migne, P.L., 1. LX IX ,
col. 967 ; C. Bareille, art. Eusebe de Nicomedie, în Dictionnaire de Theologie Catholique,
t. V, 2, Paris, 1924, col. 1539-1553; A. Lichtenstein, Eusebius von Nicomedien, seine
Persbnlichkeit, sein Leben und seine Fuhrerschajt im a ricini schen Streit, Halte, 1903.

15. Sf. Atanasie, Epistola enciclică către co liiu rgh is itorii din orice loc, 6, în
Migne, P.G., t. XXV, col. 233 și 235 ; P. Batiffo l, op. cit., p. 408. '

16. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 19, în Migne, P.G , f. XXV, col. 280;
vezi și Scrisoarea Papei lu liu  către episcopii orientali, la Sf. Atanasie ; ibidem,, 22-24, în
Migne, ibidem, coi. 286 A-289 A.

17. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 6, în M igne, P.G., t. L X V II,  col.
260 A :  TaOxa Sfpatpav za l PaocXaOaiv; idem, Istoria arienilor către monahi, 9, ibidem,
col. 704 C ; idem, Apologia către împăratul Constantius, 4, ibidem, coi. 600 C și 601 A.

Semiarienii se gîndiră atunci să cîștige pentru cauza lor pe papa
lulfu al <Romei (337-352). Ei trirniseră ia Roma pe preotul Macarie și
doi diaconi, Hesychius și Martirius, cu misiunea, de a. prezenta papei
lu.liu actele sinodului din Tyr, demonstrîndu-i ilegalitatea întoarceri Sf.
Atanasie, și să obțină totodată .recunoașterea lui Pistos ca episcop al
Alexandriei16. In același timp, ei trimiserăi delegați și la cei trei împărați
Constantius, Constans și Constantin II, ca să-i cîștige pentru cauza lor.
Delegații semiarienilor au fost mai bine primiți de Constantius, care luă
în serios învinuirile care se aduceau' Sfîntului Atanasie1T.

Hotărîrea sinodului episcopilor egipteni din 338 cu privire la reinte
grarea Sf. Atanasie în Biserica Alexandriei, condamnat pe nedrept și
qnticanonic, datorită manevrelor semiarienilor, la sinodul din Tyr, fu adusă
la cunoștința paper luliu printr-o scrisoare sinodală de preoții din Alex
andria, trimiși de Sf. Atanasie. «Eusebienii», se accentua în această ho-
tărîre, voiesc să distrugă sinodul I ecumenic din Niceea, «acest adevărat

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 SINODUL DE LA SARDICA DIN ANUL 3^3 153

sinod și fin să acopere murdarul lor complot de la Tyr cu numele de
sinod» 1S. Ea iu comunicată în același timp și celor trei împărați |: ).

Semiarienii, văzînd că la Alexandria nu -pot impune ca episcop pe
Pistos, aleseră mai întîi pe un oarecare Eusebiu, originar din Edessa,
care locuise în trecut la Alexandria, iar atunci se afla la Antiohia, lingă
episcopul FlaciUus, însă acesta refuză20. Atunci ei aleseră pe Grigorie
de Capadocia, care fu sfințit și trimis în Egipt. Acest intrus își făcu in
trarea Ia Alexandria la 22 martie 339, fiind aclamat de arieni și păgîni 21 .
Tulburările care au durat patru zile, între 18 și 22 martie s-au terminal
cu morții și răniți. Sf. Atanasie, înțelegînd că într-o asemenea situație
nu mai are nimic de sperat, părăsi Alexandria după 22 martie 339 și adresă
episcopi'lor ortodocși un protest plin de indignare2 2 .

So’sirea delegaților Sf. Atanasie la Roma surprinse pe preotul Ma-
carie și cei doi diaconi, trimiși în delegație de eusdbieni. Conducătorul
delegației, preotul 'Macarie, lăsînd în urmă pe însoțitorii săi, plecă în Orient
spre a infroma pe eusebieni. Aceștia, văzîndu-și uneltirile demascate de
alexandrini, neavînd altă ieșire, cerură papei luliu să convoace un sinod
care să cerceteze întreaga neînțelegere dintre semiarieni și ortodocși23 .

Papa luliu invită pe Sf. Atanasie l.a Roma, care, fiind alungat din
scaunul său de la 22 martie 339, sosi înainte de sfîrșitul anului 339.
La Roma, Sf.-Atanasie rămase un an și șase lu n i24 . In același timp,
episcopul Romei, luliu, trimise în Orient pe preoții Elipidius și Philoxenus
ca să ducă scrisorile de convocare la viitorul sinod2 5 . Orientalii, însă,
întîrziară cu răspunsul. Abia în ianuarie 340, eusebienii scriseră episcopu
lui Romei prin doi delegați. Răspunsul, redactat în numele episcopilor
Dianius al Cezareei Capadociei, E'lacillus al Antiohiei, Eusebiu al Constan-
tinopolului și cîțiva alții, întruniți la Antiohia-, unde se afla augustul

18. Scrisoarea Sinodului din Alexandria din 338 către toii episcopii Bisericii
ne-a fost păstrată de Sf. Atanasie, Apologia către arieni, 3-19, în Migne, P.G , I. LXVII,
col. 252-280. Aci cităm din cap. 7, ibidem, col. 261 A ; P. Batiffol, op. cit., pp. 410-411.

19. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 37, în. Migne, P.G., t. XXV, col. 308 D ;
J.-R. Palanque-G. Bardy-iP. de Labriolle, op. cit., p. 117.

20. S-ocrate, Ist. Bis., II, 9 și 11, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 197, 200 și 205;
Sozomen, Ist. Bis., III, 6, în Migne, ibidem, col. 1045 și 1048.

21. Sf.. Atanasie, Epistolele festale. Chronicon praevium, 5, în Migne, P.G., t.
XXVI, col. 1353 D-1354 A ; idem, Epistola enciclică, 2 și 3, în .Migne, P.G., t. XXV,
col. 225-229 ; idem, Istoria arienilor către monahi, 9-10, în Migne, -P.G., 1. XXV, col.
704-705; Socrate, Ist. Bis., II, 10, în Migne, P .G , t. LXVII, col. 200 A ; Sozomen,, Ist.
Bis., III, 6, în Migne, ibidem, col. 1045 și 1048; Teodorei, Ist. Bis., II, 4, cd. L. Par-
mentier, p. 98.

22. Sf. Atanasie, Epistola enciclică, în Migne, P.G., 1. XXV, col; 221-240: J.-R.
Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 118; P. Batiffol, op. cit., pp. 415-418.

23. Scrisoarea Papei luliu către episcopii orientali, la Sf. Atanasie, Apologia con
tra arienilor, 24, în Migne, P.G., t. XXV, col. 289 A.

24. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 29, în Migne, ibidem, t. XXV, col.
297 A; idem, Istoria arienilor către rponahi, 11, în Migne,' ibidem, col. 705 BC ; So
crate, Ist. Bis., II, 11, în Migne, t. LXVII, col. 205-; Chapinan, St. Athanasius and Pope
lulius I. în The Dublin Reuiew, 1905, pp. 29-50.

25. Scrisoarea Papei luliu către episcopii orientali, trinv’să prin preoții Elpidius
și Philoxenus, păstrată de Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 21-35, în Migne, P.G.,
t. XXV, col. 271-308; Sozomen, Ist. Bis., III, 8, în Migne, t. LXVII, col. 1052,
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Cortstantius, era negativ și amenința cu ruperea oricăror raporturi de
comuniune cu episcopul Romei, dacă va recunoaște pe SI. Atanasie. Lipsa
participării la sinodul de la Roma o motivară eusebienii cu pretextul că
perșii amenințau Orientul cir războiul26. Papa luliu, deși era indignat
de purtarea eusebienitor, mai ales căi ei apelaseră Ia ajutorul său, ținu
totuși sinodul. Episcopii se întruniră la Roma, în iarna anului 340-341,
în număr de cincizeci, în biserica preotului Vitus, cel ce fusese trimis
în delegație de papa Silvestru (314-335) la sinodul I de la Niceea. La
Roma, se prezentară clericii și episcopii persecutați de cusebieni din Thra-
cia, din provinciile Asiei ‘Mici, dn Coele-Syria, Fenicia, Palestina, preoții
din Alexandria și din alte părți din Răsărit. Intre aceștia se remarcau,
Sf. Atanasie, Pavel de Constantinopole (337-339, 341-342), Marcel al
Ancyrei, Asclepios de Gaza, Lucius de Adrianopole ș. a. 27. 28

26. Nu ni s-a păstrat textul scrisorii episcopilor orientali, dar noi îl cunoaștem
din Scrisoarea de răspuns a Papei luliu, la Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor,
21-35, în Migne, P.G., t. XXV, col. 281-308 și după analiza pe care ne-o face Sozomen,
Ist. Bis., III, 8, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 1052-1053, după culegerea lui Sabinos ;
vezi și Sf. Atanasie, Istoria arienilor către monahi, 11, în Migne, P.G., t. XXV, col.
705 C ; J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 119.

27.SL Atanasie, Istoria arienilor către -monahi, 15, în Migne, P.G., t. XXV, col.
709 B ; idem, Apologia contra arienilor, 20, ibidern, col. 280 D-281 A ; Teodorei, Ist. Bis.,
III, 4 și 8, ed. L. Parmentier, pp. 97-98 și 101-118: Scrisoarea Sinodului din Sardica,
către episcopii și coliturghicitorii de pretutindeni. Rocthe Gerwin, Rpmische Synoden im
3. und 4. Iahrhundert, în Forschungen zur Kirchen-und Gcistesgeschichle, II, 1937, nr.
2, pp. 85 sq. Hilaire Marot, Les conciles romains du IV-e et V-e siecle et le deneloppe-
ment de la primaute, în 1054-1954. L’Fglise et les Eglises. A'cu/ siecles de douloureuse
separation entre l’Orient et l’Occident, t. I, Cheveiogne, 1955, pp. 209-240. La pp. 219-
226: Concile de Rome de 340 et concile de Sardique (343).

28. Marcel de Ancyra a fost condamnat totuși mai tîrziu prin Canoanele 1 și 2
ale Sinodului Ecumenic de la Constantinopol din 380-381.

Pentru Marcel de Ancyra să se vadă : Chr. H. G. Retlberg, Marcelliana, Gottingae,
1794, reproduse de Migne, P.G., t. XVIII, col. 1299-1306 ; Die Fragmente Marcells, ed.
Erich Kloslermann, în Eusebius Werke, Bând IV, în Die griech. christ. Schriftsteller, B.
14, Leipzig, 1906, pp. 185-215; Eusebiu de Cezareea, Contra lui Marcel, ibidern, pp. 1-58,
și Despre teologia bisericească, ibidern, pp. 60-182. Acesle lucrări se găsesc și în Migne,
P.G., t. XXIV, col. 707-1046, care reproduce textul lui Noile, Paris, 1757.

Dintre studii să se vadă : M. Pourehet, Marcel d'Ancijre et ses sources iheologiques,
Roma, 1935 ; M.-D. Chenu, ari. Marcel d’Ancyre, în Dictionnaire de Theologie Catholique,
t. IX, 2, Paris, 1927, col. 1993-998; F. Loofs, Der Begrifj des Nicaenums, în Festgabe

Dintre exilați, în afară de Sf. Atanasie, personalitatea cea mai mar
cantă era episcopul Marcel de Ancyra, depus în 330, într-un sinod local
întrunit la Constantinopol de eusebieni, fiind învinuit că învață cu pri
vire la raportul persoanelor Sfintei Treimi, un gen de subordinațianism
înrudit de aproape cu erezia monarhiană a lui Sabelie, cunoscută sub
numele de antitrinitarism modalist sau sabelianism..

Marcel de Ancyra fu apărat cu căldură de preoții Vitus și Vincentius,
delegații Bisericii Romane împreună cu episcopul Osius de Cordova, la
sinodul I ecumenic de la' Niceea, fiind prezentat episcopilor din sinod ca
unul din cei mai aprigi apărători ai Ortodoxiei față de erezia ariană,
încît Marcel putu rămîne în comuniunea Bisericii. Papa luliu al Romei
îi ceru o mărturisire de credință scrisă, care fu socotită satisfăcătoare 2S.
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Sinodailii se ocupară apoi de situația Sf. Atanasie, pentru care euse-
bienii ceruseră papii lu liu  să mențină condamnarea și depunerea făcută
de Sinodul din Tyr din vara anului 335. După ce Sf. Atanasie a fost
audiat, s-au studiat cu grijă toate documentele sinodului din Tyr. Episcopii
s-au convins repede de manevrele, vicleniile și uneltirile seminanenilor
față de reprezentanții Ortodoxiei, .încât l-au declarat nevinovat și l-au
recunoscut ca singurul episcop al Alexandriei,, ales după toată rînduiala
canonică * * * * * * * * * * * * * * 2 9 .

von Fachgenossen und Fremden Karl Miiller zum 70. Geburislag dargchracht, Tiibingen,
1922; idem, Marcellus von Ancyra, în Realenzyklopadte fur prot. Theologie and Kirchc,
dritte Aufl., B. XII 1903, col. 259-265; idem, Die Trinitătslehre Marcells von Ancyra
und ihr Verhâltnis zur âlteren Tradition, in Silzungsberichte der K. preuss. Akad. der
Wiss. zu Berlin, 1902, pp. 764-781 ; J. Tixeroni, Histoire des dogmes dans l’antiquitc
chretienne, l. II, 8-e ed., Paris, 1924, pp. 36-43; Th. Zahn, Marcellus von AncyBp,
Gotha, 1867. Să se consnlle și tratatele de Patrologie de O. Bardenhewer, Geschichte
der altkirchlichen Literatur, drilter B., zweile Aufl., Freiburg im Breisgau. 1923 pp. 117-
123, și Aime Puech, Histoire de la lilteraiure grecque chrelietme, t. III, Paris, 1930,
pp. 227-232 ș.a.

Textul mărturisirii de credință prezentată de Marcel de Ancyra în Sinodul de la
Roma din 340 ni s-a păstrat de Epifaniu, Contra ereziilor, liber III, 72, 2-3, în Migne,
P.G., t. XLII, col. 384-388. Vezi și liber III, 72 1-12, ibidern, col. 381-396, despre doc
trina lui Marcel de Ancyra.

29. Scrisoarea Papei luliu către episcopii orientali, la Sf. Atanasie, Apologia con
tra arienilor, 27-35, în Migne, P.G., t. XXV, col. 292-308 ; idem, Istoria arienilor către
monahi, 11-15, ibidem, col. 705-709; G. Bardy, L'Occident en face de la crise arieime,
în rev. Irenikon, t. XVI (1939), nr. 5, sept.-oct. pp. 385-424, în special pp. 401-405.

30. Lenain de Tillemont, Memoire pour servir ă l’histoire ecclesiastique des six
premiers siecles, t. VII, 2, Bruxelles, 1715, p. 487; P. Batiffol, op. cit., pp. 422-431 ;
J.-R. Palanque-G. Bardy-P. De Labriolle, op. cit., pp. 120-121; Ch. J. Hefele, op. c il,
I, 2, Paris, 1907, pp. 699-702.

31. Vezi bibliografia la nolele 5, 6, 7 și 8.

Papa luliu fu însărcinat să aducă la cunoștința orientalilor hotărîrea
sinodului din Roma.. Scrisoarea sa către episcopii Dianius al Cezareei
Capadociei, Flacillus al Antiohiei, Narcis al Neroniadei, Eusebiu al Cons-
lantinopolului, Maris al Calcedonului, Macedonîus al Mopsuestiei, Teodor
al Heracleei și către cei ce i-au scris din Antiohia cu aceștia, este după
păirerea lui Tillemont, «unul din cele mai frumoase monumente ale anti
chității» 30 .

Orientalii nu răspunseră deocamdată la scrisoarea papei luliu. Sf.
Atanasie rămase la Roma și administră din exil patriarhia Alexandriei.

In curînd situația politică se schimbă. După cum am arătat la în
ceputul studiului, în aprilie 340, Constantin II, Augustul Occidentului
năvălind în Italia, fu bătut și omorît aproape de Aquileea, iar Constans
intră în posesiunea provinciilor acestuia. Acum puterea politică a lui
Constans, apărătorul Ortodoxiei, era cu mult mai mare decît a lu i Constan-
tius, susținătorul arienilor în Orient3 1 .

In toamna anului 341, Constantius, Augustul Orientului, luă măsuri
să se sfințească marea catedrală din Antiohia, începută de: Constantin
cel Mare. Cu acest prilej, se întruni la Antiohia un mare sinod la care
luară parte peste nouăzeci de episcopi orientali, după cum ne informează
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Sf. Atanasie3-’, sau nouăzeci și șapte, după relatările lui Ilarie de Picta-
viuni32 33 și Sozomen34 * 36, în care eusebienii nu formau decît o minoritate.
El e cunoscut în istorie sub numele de sinodul «sfințirii» sau «înnoirii»
— grecește ey-zaivimv , iar latinește «m encaeniis» sau «in dedicatione».
Era răspunsul orientalilor la sinodul ținut la Roma în iarna anului 340-
341 de papa luliu și episcopatul occidental.

32. Sf. Alanasie, Scrisoarea despre sinoadele de la Arimini, in Italia, și Selcucia,
in Isauria, 25, în Migne, P.G., t. XXVI, 725 A.

33. Ilarie de Pictavium, Liber de synodis. seu de iide orientalium, 29 în Migne,
P.L., t. X, col. 502 A.

34. Sozomen, Ist. Bis., III, 5, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 1041 A.
35 Sf. Alanasie, Scrisoarea despre sinoadele de la Arimini, in Italia, și Seleucia,

in Isauria, 22, în Migne, P.G., 1. XXVI, col. 720 CD ; compară și Sozomen, Ist. Bis.,
III, 5, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 1041 C.

36. Sf. Alanasie, ‘Scrisoarea despre sinoadele de la Arimini și Selcucia, 22-26,
în Migne, P.G., 1. XXVI, col. 720-736; Ilarie de Pictavium, Liber de synodis seu de
lide orientalium, 29-37, în Migne, P.L., 1. X, col. 502-509 ; Socrale, Ist. Bis., II, 19,
în Migne, P.G., t. LXVII, col. 224-233. Vezi și informațiile lui Sozomen, Ist. Bis.,
III, 5, în Migne, P.G , 1. LXVII, col. 1041-1045; Helele, op. cit.,. I, 2, Paris, 1907, pp.
702-733. Pentru formula înlîia, a treia și a patra, vezi August Hahn, Bibliothek der
Symbole und Glaubensregeln der alten Kirche. Breslau, 1877, pp. 103-105. ’Dritle Atif-
lagc, Breslau, 1897, pp. 183-188 ; G. Bardj', Le symbole du Lucien d’Antioche ei Ies
lormules du synode in Encaeniis, în Recherches des Sciences religieuses, 1. III fl912),
pp. 230 sq.

37. Sf. Alanasie, Despre sinoadele de la Arimini si Seleucia, 25, în Migne P.G.,
1. XXVI, col. 725 și 728 A ; Socrale, Ist. Bis., II, 18, în Migne, P.G., 1. LXVII, col.
1057 și 1060; Cassiodorus, Ilistoria Tripartita, IV, 20, în Migne, iP.L. t. LXIX, col
221 B-224; Sozomen, Ist. Bis., III, 10. în Migne, P .G , 4. LXVIl’, col 1057 și
1060; Cassiodorus, Ilistoria Tripartita, IV, 20, în Migne, P. L., t. XLIX, col. 966;
J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriollc, op. cit., pp. 122-123; Dom Charles Poulel,
Histoire du chrislianisme. Antiquile, Paris, 1932, p. 254.

In enciclica trimisă episcopilor Bisericii universale despre hotărîrile
luate, sinodalii întruniți la Antiohia spuneau : «Noi nu ne-atn făcut urmă
torii lui Arie. Cum am putea noi fiind episcopi, să urmăm un preot ?
Nici n->am primit altă credință decît cea transmisă de la început. Dar,
trebuind să cercetăm credința lui și s-o apreciem, noi mai degrabă l-am
primit decît l-am urmat»33 . Episcopii orientali par să se scuze pentru
faptul că în sinodul de la Ierusalim din septembrie 335, au primit pe
Arie în comuniunea Bisericii. Cu acest prilej ei alcătuiră; și aprobară
trei noi formule de credință. Formula a doua a1 fost mult timp privită ca
adevăratul Simbol al Bisericii din Antiohia3G.

împăratul Constans, Augustul Occidentului, ceru fratelui său Constan-
tius informații asupra sinodului din Antiohia. Episcopii Narcis de Nero-
niada, Maris de Calcedon, Teodor de Heracleea, în Thracia, și ’Aarcu
de Arethusa părăsiră Antiohia' la începutul anului 342 pentru a merge la
curtea din Treveri (Augusta Treverorum), în Gallia de Nord, unde se
afla reședința lui Constans, ducînd cu ei o formulă de credință, socotită
ca «al patrulea Simbol de la Antiohia», care nu are nimic de-a face cu
Simbolul «sfințirii» — in encaeniis — de la Antiohia din 341 3 7 .

In această situație, papa luliu, Ossius de Cordova și Maximinus
de Treveri socotiră că a sosit momentul prielnic să se reexamineze toate
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problemele rămase în suspensie prin refuzul episcopilor orientali de a veni
la Roma. în iarna anului 340-341. Ei cerură lui Constans să convingă pe
fratele său din Orient, Constantius, că numai un nou sinod ar putea
aduce cele mai mari servicii cauzei creștinismului și ar permite să se
rezolve și situația episcopului Atanasie al Alexandriei 3S. Cei trei delegați
din Răsărit, întîlniră pe Constans la Mediolanum. Ei afirtnară în fața îm
păratului că credința lor este credința de la ■ Niceea, iar Atanasie este
condamnat pe drept. Constans chemă pe Atanasie la Milam Acesta află
că unii episcopi au rugat pe împărat să scrie fratelui său Constantius
pentru convocarea unui sinod care să. discute toate problemele rămase
nelămurite dintre orientali și occidentali.

38. Sf Atanasie, Apologia către împăratul Constantin, 3 și 4, în Migne, P.G.,
I. XXV, col. 597-601 ; Ilarie de Pictavitim, Fragmentam historicum, III, 14, în Migne,
P.L., L X , col. 667 BC ; Sozomen, Ist. Bis., III, 10, în Migne, P.G., I. LXVII, col. 1057-
1060 ; Teodorei, Ist. Bis., II, 4, ed. Parmcntier, p. 98; Cassiodorus, Histnria Tripar
tita, IV, 21, în Migne, P.L., LXIX, col; 967; J.-R. iPalanque-iG. Bardy-P. de Labriolle,
op. cit., p. 123; P. Batiffol, op., cit., p. 432-433; Ch. J. Hefele, op. cit., I, 2, pp. 733-
736; Erich Caspar, Geschichte des Papsttums, Bând I, Tiibingen, 1930, >pp. 131-165: In 
ii as I (337-352) and das Konzit von Sardica; Oberliuriinier, ari. Serdica, în Real-
encyclopiidie der classischen Al/erlninwissenschaft, Nene Bearbeilung, dritler Halbband,
Zweiter Bând, Slutlgart, 1923, col. 1669-1671, e de părere că Sinodul din Sardica sau
Serdica s-a ținut în 344. Pentru Osius de Cordova și Papa liilius să se vadă: M.
Aubineau, La vie grecque de «saint» Ossias de Cordoue, în Analecta Bollandiana, 78
(1960), pp. 356-361 ; F. Sureda Blanes, Cuestiones selecias de critica histortca. La cues-
tion di Osio, obispo de Cordova, y de Liberio obispo de Roma. .Madrid, 1928 ; E. Auiasi
arh. Jules I, în Dictionnaire de Theologie Catholique, l. VIII, 2, Paris, 1925, col. 191-1-
1917.

39. Sociale, Ist. Bis., II, Ș0, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 233 B-240 A.
40. Sozortien, Ist. Bis., III, 12, în AAigne, P.G., t. LXVII, col. 1064-1065; Ch.-J.

Hefele,' op. cit., I, 2, p. 737. Pentru numele de Sardica sau Serdica., să se vadă stu
diul : Radu Vulpe, Le uom de Serdica, în Studia in honorem Acad. D. Decev, Sofia,
1958, pp. 93-104.

S-a hotă rit în urma acestui schimb.de corespondență ca episcopii
celor două jumătăți ale imperiului să se întrunească la Sardica, azi Sofia,
în Republica Populară Bulgaria, care era ultimul oraș al imperiului oc
cidental aproape de Thracia, de unde începea stăpînirea lui Constantius.

II. SINODUL DIN SARDICA
T. EPISCOPII PARTICIPANTI LA SINOD

După o informare greșită daltă de vechii istorici ai Bisericii, Socrale 38 39

și Sozomen 4 0 , sinodul de la. Sardica sau. Serdica, veche localitate tracă,
azi Sofia, în Republica Populară Bulgaria, s-ar fi ținut în 347. Această
dată a rămas legată de actele sinodului în vechile colecții și la scriitorul
latin Ilarie de Pictavium ( ț  368), dar, după studii mai recente, ea este
inacceptabilă. Sinodul de la Sardica s-a ținut, după toată probabilitatea,
în toamna anului 343, începînd probabil de la sfîrșitul lunii august, cum
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ne informează Sfîntul Atana'sie în Cronica Pascală, și cum, a demonstrat
J. Zeii Ier41. E. Schwartz a opinat pentru anul 342 4 2 . 43

41. Sf. Atanasie, Chhonicon Praeuium, care servește ca introducere la L.pistolae
heortasticae, în M'igne, P.G., t. XXVI, col. 1354 C : J. Zeiller, Les ori gt nes chretiennes
dans les provinces danubiennes de l'empire romaine, Paris, 1918, pp. 228-231.

42. E. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, în Nachrichten von der kd-
nigliche Geselschajt der Wissenschajten zu Gotingen, Philologisch-hi'storiscihe Klasse,
Bând V, 1904, Heft 4, p. 341 ; idem, Zur Geschichte des Athanasius. (Gesamnielle
Schriften, Bând 3, Berlin, 1959) ; F. Loofs, Zur Synode von Sardica, în Theologische
Studien und Kritik, 1909, pp. 292-293. Vezi și J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle,
op. cit., pp. 123-124; G. Bardy, art. Athanase d’Alexandrie, în Dictionnaire d’hisioire
ei de geographie ecclesiastique. t. IV, Paris, 1925, col. 1313-1340, aici col. 1327 ; idem,
Saint Athanase, 3-e edition, Paris, 1925, pp. 80-90. F. Cavallera, ari. Arianisme, ibi-
dem, col. 103-113, aici col. 106; X. Le Bachelet, art. Athanase (saint), în DictionnaiTp
de Theologie Catholique, l. 1, 2, Paris, 1923, col. 2143-2178, aici col. 2147-2148 ; idem,
art. Arianisme. Reaction anti-niccenne, pp. 330-361 ; ibidem, col. 1709-1830, aici col.
1812-1815.

43. Pentru istoria creștinismului în provinciile dunărene și situația lor politică în
sec. al IV-lea, să se vadă, în aifară de actele Sinodului de la Sardica, menționate la
nola 46, studiile recente : 1. Zibermayer, Noricum. Bayern und Osteireich. 2 verb. Auf-
lage, Horn, Ferdinand Berger, 1956, XXII, 555 pp. ; Emerich SchaJfran, Priihchristentum
und Vdlkerwanderung in den Ostalpeh, în Arhiv fur Kulturgeschichte, B. XXXVII,
Miinster-Kbln, 1955, Helt 1, pp. 16-43; R. Noii, Frilhes Christentum in Osterreich, VVien,
1954; Massimiliano Paven, La provincia romana della Pannonia Superior, în Atti delta
Academia Npzionale dei Lincei. Classe di Scienze morali, sloriche e filologiche. Me
morie, Anno OCCLI'I (1955), Serie VIII, volume VI, fascicolo 5, pp. 373-574; Ejnar
Dyggve, History of salonitam Christianity, Oslo, 1951 ; Hermann Vetlers, Dacia Ripensis,
(Osterreichische Akademie der Wissenschaften. Schriften der Balkankommission. Anti-
quarische Albteilung, XI (1), Wien, 1950; Fr. Dvornik, Les slaves, Byzance et Rome,
Puague, 1926, pp. 75-82. Adol'f von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christen-
tums in den ersien drei Jahrhunderten, vierte Auflage, zweiter Bând, Leipzig, 1924,
pp. 786-798. Vezi de asemenea; Jacques Zeiller, Sur l’ancien eveche de Sirmium, în
Orient alia Christiana Periodica, t. XIII (1947), nr. 3-4, pp. 669-674; idem, L’expansion du
christianisme dans la peninsule des Balkans, du I-er au V-e siecle, în Revue internaționale
des etudes balcaniques, l-ere pârtie, Beograd, 1935, pp. 76-81 ; Les origines chretiennes
dans les provinces danubiennes de l’empire romain, Paris, 1918. Pentru istoria Episcopiei
de Skupi (Ueskiip, Skoplje din Dardania), vezi Iw. Snejegarow, Die Ueskiipeparhie,

Papa lulius II, împreună cu episcopii Osius de Cordova și Maximi-
nus de Trever! (Augusta Treverorum) au concovat sinodul de la Sardica,
cu încuviințarea împăraților Constans, Augustul Occidentului și Constan-
tius, Augustul Orientului. Un rol important l-a jucat la sinod Protogen.es,
episcopul Sardicei, reședința Daciei Mediterranea (Interioară).

Episcopii din Occident s-au prezentat în număr de aproape optzeci,
grupați în jurul bătrînului Osius de Cordova, conducătorul delegației Bi
sericii Romane la sinodul I ecumenic din 325 de la Niceea. Aproape ju
mătate dintre ei erau din provinciile Illyricului, Noricum, pannonia Supe
rior (Prima) și Inferior (Secunda), Savia, Moesia Superior, Dania Ripen-
sis și Mediterranea, Dardania, Macedonia, Epir, Tesalia, Achaia și insula
Creta, iar jumătate din provinciile Occidentului, Italia, Africa, Gallia și
Spania, și cîțiva din provinciile Răsăritului 4$.

Papa lulius II, neputînd participa la sinod, a fost reprezentat prin
preoții Archidamus și Philoxenus și diaconul Leon.
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Din Spania au luat parte șase episcopi, printre care se aflau: Osius
de Cordova, Praetextatus de Barcelona, și Florentius de Emerita. Din
Gallia au luat parte Verissimus de Lugdunum (Lyon) care a reprezentat
și pe Maximinus de Treveri (Augusta Treverorurn), azi Treves în Franța
de Nord, mina dreaptă a împăratului Constans în Occident, episcopul
Maximinus neputînd participa la sinod. Din Germania, de pe valea Ri
nului a participat Euphrates de Agrippina (Colonia). Din Africa, a luat
parte Vitalis de Bartanensis și Gratus de Cartagina, pe care-1 cunoaștem
din textul canoanelor sinodului din Sardica. Din Italia, au participat,
între alții, Protasius de Mediolanum, Lucius de Verona, Severus de Ra-
vena, Fortunatianus de Aquileea, iar din provincia Campania, Calepodius
de Neapoli, Vincentius de Capua și lanuarius de Beneventum.

Pentru cunoașterea situației creștinismului în provinciile dunărene
ale imperiului roman, este de mare importanță 'să cunoaștem numele
episcopilor prezenți la sinodul din Sardica din 343. Astfel din Norictim
Mediterraneum a luat parte Aprianus de Poetovio, azi Pettau, în Austria,
care înainte de 333 făcea parte din provincia Pannonia Superior (Prima) ;
din provincia Savia, a participat Marcus de Siscia (Șisak) ; din Pannonia
Inferior (Secunda) a participat Eutherius de Sirmium (Mitrovitza), capi
tala Illyricului occidental, reședință imperială în secolul al IV-lea. Din
Moesia Superior (Prima) au participat episcopii Amantius de Viminacium
(.azi Costolaț, în Serbia), oraș situat pe malul drept al Dunării, fiind
reprezentat «per presbyterum Maximum», și Zosimus de Horreum-Margi,
(azi Ciupria, în Serbia), cetate așezată pe partea dr e aptă a cursului in
ferior al rîului Margus (Morava sîrbească).

Din provincia Dacia Ripensis, situată în sudul Dunării, în dreptul
Olteniei de astăzi, care corespunde Serbiei de la Răsărit de rîu'l Morava
și Bulgariei nord-apusene, au participat episcopii: Vitalis de Aquae,
(azi Negotin, în Serbia), cetate situată pe țărmul drept al Dunării,
Calvus, numit de unii și Salvus de Castra Martis, cetate așezată în partea
dreaptă a Dunării între Ratiaria (Arcer) și Oescus (Gigen), probabil
ceva mai la apus de vărsarea rîului Ogusta în Dunăre, azi în Bulgaria,
și Valens de Oescus (Gigen, în Bulgaria), cetate situată pe partea dreaptă
a Dunării, la vărsarea rîului Oescus (Isker), în Dunăre, în fața cetății
Sucidava (Celei) din Dacia Malvensis (Oltenia).

Din provincia Dacia Mediterranea (Interioară), situată la sud de
Dacia Ripensis, avînd ca reședință orașul Sardica, sau Sedica, azi Sofia,
capitala Republicii Populare Bulgaria, a participat bătrînul episcop Proto-
genes de Sardica, care a luat parte și la sinodul I ecumenic de la Niceea
în 325* * 44 , unul dintre conducătorii Sinodului de la Sardica împreună cu
Lin historischer Umriss tind Einuiendungen liber das Werk «Skopska Mitropolija». Das
Bistum vor Ucskiip-serbiscli, Skoplje, 1935, von Prof. R. Gruitsch, Solia, 1938.

44. Penlru episcopii parlici’panți la Sinodul I Ecumenic din 325 'de la Niceea, să
se vadă studiile : Ernest Ilonigniann, The Original Lists of the members of the comicii
of Nicaea, the robber-synod and the comicii of Chalcedon, în Byzantion, l. VI (1942-
1943), 1, pp. 20-80; idem, La liste originale des peres de Nicee. A propos de l’eveche
de «Sodome» ai Arabic, în Byzantion, t. XIV (1939), 1, pp. 17-76; idem, RecheMies
sur Ies listes des peres de Nicee et de Constantinople, în Byzantidn, t XI (1936), 2,
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Osius de Cordow (Spania), și episcopul Gaudentius de Naisstts, .azi Niș,
in Serbia, prietenul Sfintului Atanasie.

Din provincia Dardania, situată la sud de Dacia Mediterranea, au
luat parte episcopii Paregorius de Scupi (azi Skoplje) și Macedonius de
Ulpiana (azi Liipljan), în Serbiai de Sud.

Din provincia Macedonia au luat parte următorii nouă episcopi ;
Aetius de Tesalonic, Porfirius de Phtlippi, Gerontius de Bereea, Antigonus
de Pella, Bassus de Diocletianopolis, în Macedonia de Vest, Eugenius
de Eraclea Linei, Palladius de Dio, lonas de Particopolis, și Zosimos de
Lychnidus (Ochrida).

Din provincia Thracia, care aparținea imperiului de Răsărit, au luat
parte alături de occidentali, episcopii: Lucius de Hadrianopolis (în acte
‘Cainopoli), Theodulos de Traianopolis, Olympios de Ennos, în1 provincia
Rodope și Eutherios de Gannos, la Marea Propontidei (Marea de Marmara).

Episcopii orientali au luat, parte la sinodul din Sardica. în număr de
aproape optzeci, în frunte cu Ștefan de Antiohia, care urmă lui Flacillus.
Eusebiu al Nicomidiei, căpetenia semiarienilor sau eusebienilor, murise la
slîrșitul anului 341. Printre ei se remarcau Menophantus de Efes, Acacius de
Cezareea Palestinei, Dianius de Cezareea Capadociei, Maris de Calcedon,
Narcissus de Neroniada (Cilicia) ș. a.

Pentru cunoașterea răspîndirii creștinismului în Peninsula Balcanică
merită să arătăm și pe episcopii din Tracia care au luat parte la sinod
alături de orientali. Dieceza Thracia, în urma reformei administrative a
lui Dioclețian (284-305) din 392, era împărțită în provinciile: Europa,
llaemimontus, Rhodope, Thracia și Scythia Minor. La sinodul din Sardica
din 343, au făcut parte din grupul oriental iilor episcopii : Theodorus de
Heraclea, din provincia Europa, numit de istoricul Socrate 0go8io(?og 6

4 5 ,=Teodor Tracul, care a luat parte și la sinodul I de la Niceea,
Timotheus de Anchialos, din provincia Haemimontus, Eutieius de Philippo-
polis, vechiul oraș trac Pulpudaua «orașul lui Filip», și Demofilus de
Bereea, din Thracia.

La grupul orientalilor s-au adăogat și doi tineri episcopi illyrieni,
atrași de Arie la erezia sa,, în timpul exilului său, și a prietenilor săi
episcopii Secundus de Ptolemaida și Theonas de Marmarica în lillyricum,
între 325 și 328, anume Valens de Mursa, oraș situat pe malul drept al
riîului Dravus, din Pannonia Inferior, azi Osiec (Oszec) în Iugoslavia și
pp. 429-449; Eduard Scliwariz, Ober die Bischojslisten der Synoden von Chalcedon.
Nicaea tind Konstantinopel, în Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissen-
schaften zu Miinchen, Philosophisch-hist. Abt., Nene Folge, Helt XIII, Miinchen, 1937,
pp. 1-90; Han. Gelzer-H. Hilgenfeld-Otto Cunlz, Patrum Nicaenorutn nomina latinae,
graece, coptice, syriace, arabice, armenice, Lipsiae, 1898. Unii istorici au crezut că
la Sinodul de la Sardica din 343 a participat și Maximinus de Treveri, din Gallia de
Nord, dar acesta a fost reprezentat prin episcopul Verissimus de Lyon. Vezi G. Bardy,
L’Occident en face de la crise arienne, în rev. Irenikon, t. XVI (1939), nr. 5, sepl.-
oct., p. 407; A. L. Feder, Studien zu Hiharius von Poitiers, II, în Sifzungsberichte
der K. Akad. der Wiss., Philos.-hist. Klasse, B., GLXVI, .9, Wien, 1911, pp. 52-53. Rene
Aigrain, St. Maximin de Treves, în Bulletin de la 'Societe des Aniiquaires de l’Ouest,
3-4 sene, IV, 1916, pp. 69 sq.

45. Socrate, Ist. Bis., II, 18, în Migne, P.G., t. LXVII, col. 221 B.
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•capitala Illyricului occidental, reședință imperială în sec. al IV-îea, azi
Mitrovitza, în Serbia, pe rîul Sava.

Din Moesia Superior, au participat doi episcopi : Amantius de Vimi-
nacium, cetate importantă în dreapta Dunării, azi Costolaț, în Serbia,
prin preotul Maximus, și episcopul Zosimus de Horreum Mdrgi, cetate
situată pe partea dreaptă a cursului inferior al rîului Margus (Morava
sîrbească), azi Ciupria, în Serbia.

Din Dacia Ripensis, care se afla de-a lungul Dunării, în dreptul Olte
niei de azi, au luat parte trei episcopi : Vitalis de Aquae, cetate situată
în  dreapta Dunării, azi Negotin, în Serbia, Calvus sau după unii istorici
Salo tis de Castra Martis, cetate situată în dreapta Dunării, între Ratiaria
(Arcear) și Oescus (Gigen), probabil pe rîul Ogusta, azi în Bulgaria, și
"Valens de Oescus (azi Gigen) în Bulgaria, cetate situată, în dreapta
Dunării, la răsărit de vărsarea rîului Oescus (Isker) în Dunăre.

Din Dacia Mediterranea (Interioară), au luat parte doi episcopi, bă-
irînul episcop Pmtogenes de Sardica, azi Sofia, capitala Republicii Popu
lare Bulgaria, cel care a participat și la sinodul I de la Niceea din 325,
și Gaudentius de Naissus, azi Niș, în Serbia.

Din provincia Dardania, au participat doi episcopi : Paregorius de
■Scupi, azi Skoplje, în Macedonia și Macedonius de Ulpiana, azi Lipljan,
în Serbia de Sud.

La grupul episcopilor orientali, s-au asociat la Sardica și tinerii epi-
-scopi atrași de Arie la erezia sa după condamnarea lui la sinodul I de
la Niceea din 325, în timpul exilului său în Illyricum, Valens de Mursa,
cetate din Pannonia Inferior, situată pe malul drept al rîului Dravus
(Drava), la oarecare distanță de vărsarea lui în Dunăre, azi orașul Osiec
(Eszeg) din Iugoslavia, și Ursacius de Singidunum, cetate importantă în
Moesia Superior, așezată într-un punct strategic Ia confluența rîului
Savus (Sava) cu Dunărea, azi Belgrad, capitala Republicii Populare
Iugoslavia.

Faptul istoric important esțe că la 343 existau mai aproape sau
m a i  departe, în jurul Remesianiei, cu un sfert de secol înaintea păstoriei
Sf. Niceta un număr de doăsprezece episcopii, ai căror titulari au luat
parte La sinodul din Sardica, dintre care cinci așezate chiar pe Dunăre
și anume: Singidunum (Belgrad), Viminacium (Costolaț), Aquae (Ne
gotin), Castra Martis, localitate neidentificată, și Oescus (Gigen), fără să
mai menționăm și alte episcopii ai căror titulari n-au participat la  sinod,
precum și episcopiile mai depărtate, existente în provinciile Moesia In
ferior, Scythia Minor, Thracia, Macedonia, Dalmația, Savia, Pannonia
Superior (Prima) și Noricum.

Cînd ereziarhul Arie, în urma condamnării sinodului I ecumenic de
la Niceea, a fost exilat în toamna anului 325 în Illyricum, se aflau în
această prefectură mai multe episcopate. Existența unora dintre ele se
poate constata chiar Ia începutul sec. al IV-iea.

La sinodul I ecumenic de la Niceea din 325 au luat parte din pro
vinciile romane sud-dunărene episcopii: Dominius sau Domnus de Sirmium
(azi Mitrovița, în Serbia), din Pannonia Inferior, Protogenes de Sardica
S.T. 4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



118 Pr. prof. I. R Ă M U R E A N U 3$

(azi Sofia), din Dacia Mediterranea, Dacus de Scapi (azi Skoplje), din
Dardania, și Pistus de Marcianopolis (azi Devna, în Bulgaria de Est),,
din Moesia Inferior9 1 . *

91. Numele lor se află între semnăturile episcopilor participanți la Sinodul 1
Ecumenic de la Niceea. Vezi Ernest Honigmann, The original Lists of the members
of the council of Nicaea, the robber-synod and the council of Chalcedon, în Btjzan-
tion, t. VI (1942-1943), 1, pp. 20-80; idem, La liste originale des peres de Nicee. A pro
pus de l'eveche de «Sodoma» en Arabie, în Byzantion, t. IV (1939), 1, pp. 17-76 r
idem, Recherches sur Ies listes des peres de Nicee et de Constantinople, în Byzantion,.
1. XI (1936), 2, pp. 429-449; Eduard Schwartz, liber die Bischofslisten der Synoden
von Chalcedon, Nicaea und Konstantinopel, în Abhandlungen der bayerischen Aka-
demie der W issenschaften zu Miinchen, Philosophisch-hist. Abt., Neue Folge, Heft XIII,
Miinchen, 1937, pp. 1-90; Hen. Gelzer-H. Hilgenfeld-Otto Cuntz, Patrum Nicaenorum
nomina latine, graece,’ coptice, syriace, arabice, armenice, Lipsiae, 1898 ; J. Zeiller,.
Les origines chretiennes dans le provinces danubiennes de l’empire romain, Paris,
1918, pp. 143, 156, 160, 164 și 214.

92 Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. 72 și 74, în Migne, P.G., t,
XXV, col. 378 C și 383 A ; Socrate, Ist. Bis., II, 25, în Migne, P.G., t. LXVII, col.
1005 D ; Scrisoarea Sinodului din Sardica adresată tuturor episcopilor și coliturghisi-
torilor Bisericii universale, la Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 48, în Migne,
P.G., t. XXV, col. 333 A și 336 A, Mansi, t. III, col. 83 A și Teodoret, Ist. Bis.,
II, 8, ed L. Parmentier, pp. 102, 109, 6, 28 și 111, 33; Harfe de Pictavium, Ad Con-
stantium Augustum, 5, în Migne, P.L., t. X, col. 560 A, și Ex opere hisotrico. Fragmen
tam I I :  Epistola (synodi Sardicensis) ad Julium urbis Romae episcopum, 12, t t t
Migne, P.L., 4. X, col. 614 AB, și J. D. Mansi, t. III, col. 41 B ; J. Zeiller, Les ori
gines chretiennes dans les provinces danubiennes..., pp. 270-276, 280-209, 302-307 și'
alde locuri.

93. Sf. Atanasie, Apologia către împăratul Constanțiu, 5, în Migne, P.G., t.
XXV, col. 661 B C ; Ilarie de Pictavium, Fragmentam historicum, III. Decretam sțjnodi
orienialium apud Serdicam, 8, în Migne, P.L., t. X, col. 664 C-665 A ; M. A. Cassio-
dorus, Historia Tripartita, IV, 2, în Migne, P L., t. LXIX, col. 957 C-958 A.

94. S<f. Atanasie, Chronicon Praevium, care servește ca introducere 'a Epistolae
heortasticae, în Migne, P.G., t. XXVI, col. 1354 D-1355 Ă.

Arie însuși a ademenit la erezia sa doi tineri episcopi, Valens de
Mursa (Eszeg), din Pannonia Inferior și Ursacius de Singidunum (Bel
grad), din Moesia Superior, care au jucat, începînd cu sinodul de la
Tyr din vara anului 335, un mare rol în controversele ariene din secolul
al IV-lea " .

De asemenea, Sf. Atanasie, marele apărător al Ortodoxiei față de
arieni, a cunoscut bine provinciile Illyricului. întorcîndu-se de la Treveri
din Galliâ de Nord (azi Treves în Franța), unde fusese exilat la1 5 fe
bruarie 336 de Constantin cel Mare, în drum spre Alexandria, a trecut
prin provinciile Illyricului și s-a oprit la Vinunaciutn pe Dunăre, azi
Costolaț în Serbia, unde la 9 septembrie 337 se întîlni cu împăratul Orien
tului, Constanțiu, pe care-1 însoți apoi la Cezareea Capadociei și la
Antiohia 93 .

După închiderea sinodului de la Sardica, Sf. Atanasie' petrecu, în
344-345, peste un an, în provinciile romane sud-dunărene, propovăduind
credința cea adevărată, încurajând și întărind pe ortodocși în rezistența
lor față de ereticii arieni. Pastele anului 344 l-a sărbătorit la Naîssus,
azi Niș în Serbia, unde păstorea episcopul Gandentius, iar Pastele anului
345 l-a sărbătorit la Aquiileea, în vestul Illyricului9 4 .
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înființarea unei episcopii presupune un număr suficient de slujitori,
diaconi și preoți, avînd în frunte un episcop, precum și un număr mare
de credincioși. Altfel pentru cine s-ar fi întemeiat atîtea episcopate de-a
lungul Dunării și în interiorul provinciilor romane sud-dunărene ?

Episcopiiie existente în provinciile romane din sudul Dunării, unele
chiar de la începutul sec. al IV-lea, ca episcopia de Sirmium, (Mitrovița),
unde păstorea Sf. Irineu, mort ca martir în persecuția împăraților Dio-
clețian și Maximian, la 6 aprilie 304a 5 , constituie o mărturie temeinică și
sigură că creștinismul începuse să pătrundă la geto-daco-romanii din
dreapta Dunării, din a doua jumătate a secolului al Iff-lea, cu, peste
un secol înaintea ocupării scaunului de Remesiana din Dacia Mediterranea
de Sf. N’iceta.

Se știe că înființarea și organizarea unei noi episcopii se făcea după
oarecare trecere de timp de la răspîndirea credinței creștine într-o nouă loca
litate, în momentul în care numărul credincioșilor sporea, încît aceștia erau
în stare să susțină cerințele și aparatul administrativ bisericesc al unei
episcopii, oricît de modest ar fi fost acesta.

Desigur, numele primilor misionari nu se pot cunoaște. Mai sigur este
că creștinarea s-a făcut mai mult, de la om la om, prin contactul direct
al populației autohtone păgîne cu populația creștină din imperiu, precum
și prin activitatea misionară a clericilor de la diferite centre episcopale
vecine sau depărtate mai vechi din imperiul roman, fără să fi existat
vreun anume «Apostol», fie chiar în sensul larg al cuvtntului, căruia să
i se poată atribui în mod special convertirea la creștinism a geto-daco-
romanilor.

Avînd în vedere caracterul misionar al creștinismului primelor se
cole, logic este sigur, deși^formal ne lipsesc documentele, în afară de
unele mărturii arheologice, că creștinismul a pătruns în același 'timp și
la nordul Dunării, în Dacia Carpatică, mai ales prin mijlocirea nume
roaselor centre episcopale din sudul Dunării, în primul rînd prin mijlo
cirea episcopiilor așezate chiar de-a lungul Dunării în Pannonia Inferior
(Secunda), Moesia Superior ( Prima), Dacia Ripensis, Moesia Inferior
(Secunda) și Scythia Minor (Dobrogea).

Numărul important de termeni creștini latini, care au pătruns în
fondul principal de cuvinte latine al limbii romîne, în timpul romanizării

95. Passio Sandi Iraenei ( t  6 aprilie 304), 'la Rudollf Knopf-Gustav Kruger,
Au.sgew<ihlte Mărtyrerakten (Sammlung ausgewahlter Kirchen tind Dogmengeschicht-
licher Quellenschrijten), Tiibingen, 1929, pp. 103-105, lext latin; Acta Sandcr^im, t. IX,
Marții, tomus III, la 23 mart’e, Parisiis et Romae, 1865, pp. 554-555, text la tin ; la p.
19, la sfârșit, 23 martie, text grec; Prophylaeum ad A da Sandorum Novembris. Syna-
xarium Ecclesiae Constantinopolitanae, opera et studio Hippolyti Delehaye, august 23,
Bruxellis, 1902, col. 917, text grec prescurtat. Bibliotheca hagiographica gbpeca. Troi-
sieme edition, mise â jour et considerablement augmentee par Franțois Halkin, t. . II,
Bruxelles, 1957, p. 41. Jacques Zeil'ler, Sur l’ancien eveche de ‘Sirmium, în Orientalia
Christiana Periodica (Miscellanea Guillaume de Jerphanion), t. XIII (1947), nr. 3-4,
pp. 669-674 ; idem, L'expansion du chRstianisme dans la peninsule des Balkans du I-er
au V-e siecle, în Revue internaționale des etudes balcaniques, l-ere partie, Beograd,
1935, pp. 76-81 ; Les origines chretiermes dans le provinces danubiennes de l'empire
romain, Paris, 1918, pp. 79-80 și 143-145.
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populației autotHtone păgtne traco-geto-dace, și au persistat de-a lungul
secolelor, cu toate aporturile lingvistice ulterioare, sînt un argument pu
ternic și indiscutabil că creștinismul s-a răspîndit între secolele III și
VI, mai intens de la începutul sec. al iV-lea, m limba latină, nu greacă,
nu numai în provinciile romane din sudul Dunării, ci și la nordul marelui
fluviu, în Dacia C a rp a tică T reb u ie  să relevăm, de asemenea, că nu
meroase cuvinte grecești creștine au intrat în fondul principal de cuvinte
al limbii romine prin intermediul limbii latine, în timpul creștinării traco-
geto-daco-romanilor.

'Pătrunderea creștinismului la nordul Dunării la populația geto-daco-
romană a fost înlesnită și de faptul că, după părăsirea Daciei Traiane
în 271' de împăratul Aurelian (270-275), imperiul roman de răsărit reuși
să ocupe sub împăratul Constantin cel Mare (305-337), care a acordat
libertate religioasă creștinilor prin edictul de la Mii an din ianuarie 313,
o largă porțiune de teritoriu în stînga Dunării, în Dacia Carpatică. în 
treaga cîmpie olteană și munteană se afla acum1 sub stăpînirea imperiului
roman din Orient, pe care împăratul de Constantinopol o închise prin
valul cunoscut sub numele de Brazda lui Novac, care tăia pe sub linia
dealurilor întreaga Oltenie și Muntenie de azi, pînă la Brăila. După
înfrângerea lui Licinius în 324, împăratul Constantin pel Mare puse să
se construiască peste Dunăre, un pod în piatră, lemn și fier, în lungime
de 2.500 m., cel mai lung pod din antichitate, între cetățile Sucidava
(Celei) și Oescus (Gigen), în Oltenia actuală, pentru a lega regiunea
de la nordul Dunării cu provinciile romane din sud, pe care-1 inagură
în 328. Cîmpia olteană și munteană rămase sub stăpînirea' imperiului ro
man de răsărit mai bine de o jumătate de secol, pînă în 378, în timpul
împăratului Valens (364-378), care o pierdu în favoarea goților, prin lupta
de la Adrianopol din 9 august 378, cînd armata romană a fost învinsă de
goți. Atacul hunilor lui Atila din anii 442 și 447, cînd a fost arsă cetatea
Sucidava cu alte 70 de orașe și castele romane pe ambele maluri ale
Dunării, a ruinat stăpînirea romană din sudul Olteniei și Munteniei. Ea
s-a putut restabili parțial, abia sub împăratul Justinian cel Mare (527-

96. Al Graur, Fondul principal al limbii romine, București, 1957, pp. 1-106; idem,
încercări asupra fondului principal lexical al limbii romine, București, 1954, pp. 30-183 ;
H. Mihăescu, Limba latină in provinciile dunărene ale imperiului roman, București,
1960, pp. 35-36; Gh. Bulgăr, Despre lexicul vechi (de origine latină), în Omagiu lui
lorgu Iordan..., București, 1958, pp. 129-133; Pr. loan lonescu, Privire asupra cuvin
telor1 cu sens religios din fondul principal lexical al limbii romine, în revista «Mitro
polia Olteniei», an. VIII, Craiova, 1956, nr. 6-7, hinie-iulie, pp. 343-359; M. Șesan,
Creștinismul și limba dacilor, în rev. «Mitropolia Ardealului», an. III, Sibiu (1968),
nr. 5-6, mai-iunie, pp, 384-388; Al. Rosetti, Istoria limbii romine, voi. I, Limba latină,
ed. 3-'a, București, 1960 ; E. Petrovici, Fondul principal de cuvinte al limbii romine, în
rev. «Limba romînă», an. II, București, 1953, nr. 1, pp. 21-27; D. Macrea, Contribuții
la studiul fondului principal de cuvinte al limbii romine, in Studii și cercetări lingvis
tice, an. V, București, 1954, nr. 1-2, ianuarie, pp. 7-18; ddem, Despre originea și struc
tura limbii romine, în rev. «Limba romînă», an. III (București, 1954), nr. 4, pp. 11-30.
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565), care, după marea invazie a hunilor, reuși să recucerească malul
nordic a>l Dunării, cu unele cetăți, fără să se poată menține mult timp8 7 .

Astfel fiind situația politică și religioasă în prima jumătate a sec. IV,
în provinciile romane sud-dunărene și în Dacia Carpatică, părerea că
Sf. Niceta este «Apostolul daco-romanilor» trebuie revizuită și corectată
în sensul că nu el este cel dinții propovăduitor al creștinismului la geto-
daco-romanii din dreapta și din stingă Dunării, pentru a putea fi numit
«■Apostolul daco-romanilor», in înțelesul strict al cuvtntului, deoarece cre
știnismul pătrunsese cu mult înaintea lui, incit în timpul sinodului de la
Sardica din 343 îl găsim in provinciile romane sud-dunărene bine orga
nizat în episcopate, ci cel ce a continuat și desăvîrșit opera misionară a
episcopilor, preoților, diaconilor și credincioșilor de la centrele episcopale
existente cu mai mult de o jumătate de veac înaintea suirii sale pe scaunul
episcopiei de Remesiana.

Referitor la creștinarea daco-romanilor, A. Macrea, în voi. I din
lucrarea colectivă asupra Istoriei Romîniei, a ajuns la această concluzie :
«Creștinismul introdus în sec. IV Ia daco-romani, după cum putem deduce
atît din conținutul modest al descoperirilor arheologice, cît și din termenii
latini din limbă, era de factură populară, propagat nu de misionari ofi
ciali, ci răspîndit mai mult din om în om, prin contactul direct cu popu
lația creștină din imperiu. Populația daco-romană din Dacia nu a avitț
un «apostol», căruia să i se atribuie în mod special conversiunea la
creștinism. Nicetas de Remesiana nu pare să fi predicat și în nordul
Dunării, cum s-a crezut»8 8 .

Rămîne așadar o problemă deschisă încă, dacă activitatea misionară
a Sf. Niceta s-a limitat numai la episcopia Remesianei și la besii,
goții și daco-romanii din dreapta Dunării, din jurul ei, cum cred unii

97. D. Tudor, Oltenia romînă, ed. lina. București, 1958, pp. 201-206, 337-376;
idem, Stăpinirea romană in sudul Daciei, de la Aurelian la Constantin cel Mare, în
«Revista istorică romînă», an. X (1940), pp. 216-226; idem. Podul lui Constantin cel
Mare de la Celei, în «Arhivele Olteniei», an. XIII, Cnaiova, 1934, pp. 238-246; idem.
Constantin cel Mare și recucerirea Daciei, în «Revista istorică romînă», an. XI-XII,
București, 1941-1942, pp. 134-149; A. Alfotdi, Donaubrucke Constantine des Grossen
und verwandte historische Darstellungen auf spătromischen Miinzen, în Zeitschrift
fiir Numismatik, B. XXXVI (1926), pp. 161-174; E. A. Thompson, Constantin, Con-
stantius II and the lower Danube jrontier, în Hermes, t. LXXXIV (1956), pp. 372-381 ;
Herman Vetters, Dacia Ripensis, Wien, 1950, pp. 24-28. Pentru hu n i: E. A. Thompson,
A history of Attila and the IIuns, Oxford, 1948; F. Altheim, Das Aujireten der Hunnen
in Europa, în Acta Arch. Scien. Hung., t. II, 1952, pp. 269-276, și J. Harmata, The
Dissolution of the Hun empire, ibidem, pp. 277-306. Rene Grousset, L’empire des steppes.
Attila. Gengis-Khan. Tamerlan, Paris, 1960. Altheim (Franz)-Stiiehl (Ruth), Die Hunnen
zwi.sch.en Altertum und Mitielalter, în Das Aliertum, Bând 7 (1961), Helt 3, pp. 178-188.

98. A. Macrea, capitolul: Răspîndirea creștinismului la daco-romani, în Istoria
Romîniei, voi. I, Bucureștii, 1960, pp. 629-637.
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cercetători", ori s-a extins chiar și la populația daco-romană din stingă
Dunării, în Dacia Carpatică, cum cred alți cercetători și istorici romîni.

Cu toate încercările făcute, în deosebi de istoricii romîni, nu se poate
da încă o explicație pe deplin satisfăcătoare, în stadiul actual al cerce
tărilor..

99. D. M. Pippidi, Niceta din Rcmesiana și originile creștinismului daco-roman,
in Contribuții la istoria veche a Romniei, București, 1958, pp. 248-264 : idem, Niceta di
Rcmesiana e le origini del cristianismo daco-romano, în Revue liistorique du Sud-Est
European, an. XXIII, București, 1946, pp. 99-117. I. Barnea, Vasile Pirvan și problema
creștinismului in Dacia, în rev. «Studii Teologice», an. X, București, 1958, nr. 1-2,
ian.-ifebr., pp. 93-105, crede că trebuie să ne însușim concluzia la care a ajuns dl.
D. M. Pippidi, că «din nici unul (din texte) nu rezultă clar că activitatea de misionar
a lui Niceta s-a întins și la nordul Dunărei» (p. 99).

Nicolae lorga, Istoria Romînilor, t. II, București, 1936, p. 104, păstrează rezervă
față de rolul misionar al Sf. Niceta, «măiestrit exagerat de Pirvan»; Hermann Vetters,
Dacia Ripensis, Wien, 1950, p. 36, crede că Sf. Niceta a făcut misiune și în afara
hotarelor eparhiei s a le : «Niketas Bischof in Rcmesiana griff missionierend liber die
Grenzen seines Sprengels hinaus, wie uns ein Gedicht Paulins von Nola schildert».
«Carmen», XVII, vers. 245-264. Vezi ediția Gulielmus de Harței, în Corpus Scriptorum
Ecclesiastîcorum Latinorum, voi. XXX, Vindobonnae, 1894, pp« 92-93 J. Zeiller, Les
origines chretiennes dans les provinces danubiennes de l’empire romain, Paris, 1918,
p. 557, crede că activitatea misionară a Sf. Niceta «depășea probabil pe aceea a vechii
circumscripții episcopale a Remesianei».
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CONCEPȚIA DESPRE LUME ȘI VIAȚĂ
ÎN TEOLOGIA FERICITULUI AUGUSTIN

Cum se poate deduce din epitetele atribuite gînditorului Augustin,
acesta a fost o mare personalitate creștină a cărui viață însă nu s-a
istovit numai în speculații filozofice, și aceasta din pricină că, pentru el,
filozofia- n-a fost decît un domeniu parțial de preocupări al unei năzumțe
axiologice universale. Este adevărat că, entuziasmat de lauda înaltă pe
•care Cicero i-o aducea filozofiei în Hortensius, inima acestui african în
zestrat cu o natură faustică, în care se uniseră temperamentul punic cu
spiritul elin și cu voința romană, s-a aprins de dorul după- înțelepciune.
Cartea aceasta a făcut asupra tînărului Augustin o impresie adîncă. Așa
se face că, după ce colindă pe la toate școlile filozofice ale timpului său
și după o titanică luptă cu sine însuși, pe care el o descrie în chip genial
în ale sale Confession.es, aruncând uneori umbre prea sumbre asupra
istoriei tinereții sale, Augustin îngenunchie în fața Mântuitorului, Care-i
va zice : «Paște oiile 'Mele 1». Căci acest fericit Părinte al Bisericii a fost
un «homo religiosus», o uriașe personalitate religioasă și o natură arsă
de dogoarea căutării lui Dumnezeu. Intr-un moment critic al existenței
sale, el zice: «Dic animae : salus tua ego suni». Iar în ale sale Confes-
siones se găsesc clasicele cuvinte: «Neliniștit este sufletul meu pînă ce
se va odihni în Tine, Doamne 1», cuvinte ce descoperă una din trăsăturile
esențiale ale acestui mare fericit gînditor al Bisericii. O altă trăsătură
a «'acestui om vestit pentru erudiția sa divină și umană» — cum îl nu
mește un scriitor 1 — a fost o aprinsă năzuință după desăvârșirea morală
și transfigurarea duhovnicească. Căci, deși trece prin multe peripeții ale
existenței umane, Augustin reușește totuși, prin’tr-un efort uriaș, să se
ridice pînă la culmile unei vieți spirituale destul de înalte și bogate în
opere nemuritoare și în unirea sufletului cu Dumnezeu. întreaga evoluție-
a acestui uriaș teolog creștin trădează un ritm dramatic. Este drumul
pe care Augustin a trebuit să-l parcurgă de la speculațiile filozofice ale
tinereții la maturitatea teologică, de la lupta pe care a dus-o ca să solu
ționeze problema mare care-i chinuia ființa, «Dumnezeu și sufletul» 2 la
lupta pe care el o va duce, pe temeiul adevărului evanghelic, împotriva
tuturor ereticilor 3 .

1. Ghțnadie de Marsilia, De viris illustribus, 39.
2. Augustin, De ordine, 1, 2, nr. 47. Vezi : P. Allaric, L’evotution intellectuelle

de saint Augustin, Paris, 1918.
3. Numai din acest punct de vedere poate fi -înțeles Fer. Augustin. «Un Augustin

care «să simpatizeze cu Luther ori Jansenius este un non-sens tot atît de mare ca și
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Dumnezeu și sufletul : în soluționarea acestei probleme, Augustin
vede toată înțelepciunea. Intr-o formă clasică a formulat el acest lucru,
în cunoscuta sa rugăciune : «O, Doamne, Tu Care ești mereu același: fă
ca eu să mă cunosc și să Te cunosc (noverim me, noverim- te )»* * 4 . 5 Iar la.
întrebarea pe care i-a pus-o cineva : «Ce vrei să știi ?», el răspunde
«Dumnezeu și sufletul» — nimic altceva.

un Augustin care să simpatizeze cu Pelagiu ori Doriaius» (Augustin-us, Des Antlitz der
Kirche, p. 17).

4. Soliloq., 1, 2, nr. 1.
5. Istoricii filozofiei sî-nt de acord că Fer. August a n-a citit nici o op?ră platonică

în original, din pricină că nu cunoștea destul de temeinic limba greacă. (Vezi : Com-
bes, Saint Augustin et la culture classique, Paris, 1927, pp. 4-6 ;S. Salaville, La connai-
sance du grec chez saint Augustin, ap. Adus d'Orient, 1922). Din Aristotel el a- cunoscut!
■cu siguranță «Categoriile», vezi : Conțessiones, 4, 16, care au fost traduse de M..

Augustin își creează peste tot, mereu și mereu, noi probleme și aporii..
Pînă șî viața sa sufletească — pe care a analizat-o în ale sale Con-
fessiones — cu o uluitoare perspicacitate, cum n-o mai făcuse nimeni"
pînă la el, i-a dtevenit problematică. «iMihi quaestio factus sum», mie în
sumi mi-am devenit problematic, mărturisește Augustin. Apoi și fiindcă
acest teolog a suferit o influență multiplă. După cum mărturisește eî
însuși, a fost Influențat de lucrarea lui Cicero, Hortensius, din care și-a-
însușit cunoștințele istorice despre filozofia preclasică greacă. De aseme
nea a cunoscut Categoriile aristotelice. Dar mai hotărîtoare a fost in
fluența platonismului și a neoplatonismului, care a avut darul să-l apro
pie de creștinism. Căci în urma acestei influențe, Augustin a elaborat lu
crările Contra academos, De beata vita, De ordine- și Soliloquia, în care-
Augustin, în lupta lui împotriva scepticismului, se pregătește pentru a.
primi creștinismul.

O importanță mare în dezvoltarea acestui teolog vestit a avut și’
studiul matematicii și al astronomiei, care l-a dus la părăsirea manihe
ismului și a scepticismului. Entuziasmat de exactitatea acestor științe,.
Augustin a comparat rezultatele exacte la care au ajuns acestea cu fa
bulele și naivitățile pe care le debitau maniheii despre lume. Științele
matematice și astronomia l-au trezit din somnul dogmatic în care-1 cu
fundaseră maniheii. Critica și îndoiala, pîrghiile progresului în știință,
au pus stăpînire pe spiritul lui Augustin. înșelat de ignoranța maniheilor,.
el devine o vreme sceptic. Dar Fericitul Părinte nu era o fire sceptică,
de aceea nu i-a fost greu să depășească scepticismul. Două motive 1-atr
ajutat să facă acest lucru :■ unul religios și altul filozofic. Augustin era
catehumen al Bisericii creștine, un catehumen care-și cîștigase din familie-
un fond aperceptiv creștin destul de temeinic și pe care nici în cele mai-
cumplite vînzoleli ale îndoielilor el nu l-a putut pierde. La- reactivarea-
acestui fond aperceptiv a contribuit și predica lui Ambrozie.

De o importanță tot atît de mare, pentru evoluția gîndirii lui Augus
tin, a fost faptul amintit că- el a cunoscut, prin Porfirius și Plotin, neo
platonismul, o viziune despre lume și viață ce putea fi unită cu crești
nismul 6 .
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1. Epistemologia. După cum am arătat mai sus, Augustin a fost
chinuit de o arăzătoire dorință de a soluționa o singură problemă mare :
de a cunoaște adevărul cu privire la Dumnezeu și la sufletul omului. Și
drumul la acest adevăr el l-a găsit în interiorul său. «ÎNu rătăci în afară
de tine, întoarce-te în tine însuți, în omul interior se găsește adevărul» * * 6 .
Iar în Soliloquia Augustin transformă rațiunea în ceva obiectiv, cu care
se lasă apoi intr-o dispută, al cărei rezultat trebuie să fie cunoașterea
lui Dumnezeu și a sufletului. Dialogul acesta se termină cu întrebarea1:
«Știi tu că gîndești ?». Iar rațiunea răspunde: «Știu!»7 . Acesta este
punctul de Ia care pleacă Augustin, pentru a ajunge la cunoașterea lui
Dumnezeu și a sufetului : el pleacă de la îndoiala proprie ce duce la
certitudinea de sine a subiectului, care giîndește. In actul îndoielii Au
gustin descoperă stînca de granit de care se sparge orice scepticism
și îfi care spiritul devine conștient de puterile sale proprii. Căci se poate
trage totul la îndoială, dar nu și faptul că, cel care se îndoiește, nu se în
doiește, nu există, nu trăiește, nu gîndește și voiește 8 . «Dacă nu înțelegi
ce spun și te îndoiești, dacă aceasta este adevărat, trebuie să fii atent
dacă nu te îndoiești cumva de îndoiala ta. Iți este însă' îndoiala sigură,
cercetează după temeiul de ce iți este sigură. Dar cine se cunoaște ca
unul .care se îndoiește, acela cunoaște un adevăr și aceasta cu o certitu
dine nemijlocită. Fiecare, așadar, care se îndoiește de adevăr, poartă
în sine un adevăr, de care el nu se mai poate îndoi» 9 . Așadar, pentru
Augustin, în faptul înșelării este dată și existența eului. Pentru acesta
există două adevăruri fundamentale, ce nu pot fi atinse de îndoială :
știința despre existența eului și despre dubitare, cogitare, viuere, și cu
aceasta știința despre toate conținuturile conștiinței. Prin aceste argu
mente gînditorul din Hippo Regius afirmă, cu un mileniu înaintea lut
Descartes, principiul «icogito, ergo sum» și devine, într-un anumit sens,
întemeietorul gîndirii modeme. .

Victorinus. Fer. Augustin a studiat însă operele neoplatonicilor, fiindcă acestea erau
traduse în limba latină de același Victorinus.

6. De vera relig., c. 39, 72. De aceea Fer. Augustin zice: «Dă-mi, o, Doamne,
ca să mă cunosc» (Soliloq., I, 2, 7).

7. Vezi Soliloq., II, 1, și De lib. arbitr., II, 3, 7. «Ergo esse te scis, vivere te
scis» (Soliloq., 2, 1, 1, t. 32, c. 885).

8. Vezi De trinitate, IX, 10, 14 ; Confessiones, XV, 12.
9. De trinitate, IX, 10, 14. Descartes a cunoscut această idee augustiniană.

Dar pentru Augustin, recunoașterea certitudinii nemijlocite a fapte
lor de conștiință nu soluționează întru totul problema cunoașterii. Aces
tea sînt numai j adevăruri de fapt, ce nu pot fundamenta întreaga cu
noaștere. Pentru aceasta sînt necesare adevăruri raționale. Augustin
descoperă .asemenea adevăruri în domeniul dialecticii; sînt legile sau
principiile gîndirii logice. Acestea au o valabilitate indubitabilă, din pri
cină că au o natură general-valabilă.. La fel și adevărurile matematice,
principiile geometrice cit și normele morale și estetice sînt adevăruri si
gure. Dar pentru Augustin adevărul relativ științific este un adevăr
numai întrucât participă Ia un adevăr absolut. Adevăruri ca acesta:
7 +  3= ÎO sînt independente de bunul nostru plac. In Retractationes, Augus-
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tiu respinge teoria platonică a reamintirii și, ca un copil al timpului
său, acceptă teoria iluminării divine10. După această teorie intelectul
uman este iluminat de lumina adevărului divin, așa că el poate intui în
această .lumină adevărul. «Așa cum ochii... au nevoie de lumina ex
ternă, așa că lipsiți de aceasta ei, chiar dacă sînt sănătoși, nu văd, tot
asemenea și spiritul nostru, care este ochiul sufletului, dacă nu e iluminat
de lumina adevărului și de Acela care luminează, fără să fie însuși lumi
nat,_ nu poate ajunge la înțelepciune și, nici la dreptate», scrie Augustin.
Și el mai adaugă : «Trebuie să se a'ccepte faptul că de aceea cei' neștiu
tori dau răspunsuri juste la chestiunile științifice, tocmai fiindcă în
aceștia — atîta cît pot ei sesiza — se află- lumina eternului adevăr în
■care ei intuiesc adevărurile netrecătoare». Augustin numește pe Dumne
zeu soarele, lumina, care face ca lucrurile să poată fi 'percepute senzo
rial. Așa cum soarele face ca lucrurile să fie percepute cu simțurile, tot
asemenea noi, spirite mărginite, intuim adevărurile singulare în lu
mina veșnicului soare1 1 . ,

10. Vezi J. Hessen, Die Begriindung cler Erkenntnis nach dem hl. Augustinus,
1916 (Beitrâge, Bd. XIX, 2 ) ;  De trinitate, X, 10; Contra Acad., III, 11; De beata
vita, II, 17 ; De Ub. arbitr., II, 3.

11. «Deus intelligibilis lux in quo et a quo et per quem intelligibiliter iucent qu?e
-mtelligibiliter iucent omni'a» (Soliloq., 1, 1).

12. Vezi Cartea a X-a din Confessiones șii a Xl-a1 din De trinitate.
13. Vezi De trinitate, IX, 12, 18 ; Solildq., 1, 6.
14. De imortal. animae, c. 6, 10; De magistr., c. 10, nr. 34. «Absit namque, ut

«loc in nobis deus aderit in quo nos reliquis animatibus excelentiores creavit. Absit,
ânquam ataseo credamus, ne rationem acciipiamus sive quaeramus, cum e-tiam credere
non possemus nisi ralionales animas haberemus» (Ep. 120, 3).

In acest sens vorbește și Evanghelia lui loan despre «lumina cea
adevărată, care luminează pe tot omul, venind în lume» (loan I, 9).

Dar totuși, împotriva scepticilor, Augustin apără dreptul cunoașterii
senzoriăle12. Aceasta din pricină că nu tot conținutul cunoașterii are
o obârșie transcendentă,' ci numai adevărurile general-valabile, toate
-celelalte își au izvorul în experiență 13. Cunoașterea științifică1 este pro
dusul celor doi factori: simțurile și rațiunea. «Noi, zice Augustin, n-am
■cunoaște numărul, mărimea și structura lucrurilor, diacă nu le-am percepe
cu simțurile». «Departe de noi gîndul de a trage la îndoială adevărul
•experienței senzoriale, căci grație ei am cunoscut cerul și pămîntul și cu
tot ceea ce le aparține...»1 4 . Simțurile mi ne înșeală, ci numai o jude
cată pripită asupra datelor percepți'lor senzoriale ne duce la erori. Au
gustin reprezintă totuși concepția că simțurile ne mijlocesc doar o cu
noaștere relativă despre lucruri. Facultatea mai înaltă a cunoașterii este
■rațiunea (ratio), fiindcă aceasta poate să ajungă la cunoașterea adevă
rurilor eterne (rationes aeternae) și aceasta' fără de mijlocirea corpului.
Spiritul, rațiunea își ia acește adevăruri din legile logicii, matematicii,
■esteticii și eticii din sine însuși, prin abstracție. Cu o mare claritate
accentuează Augustin caracterul general-valabil al cunoașterii științifice.
Rațiunea este ceea ce e mai mallt în om, ea este ochiul spiritual al sufle
tului. Nimic nu e mai bun decît aceasta, și dacă am voi să găsim ceva
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mai presus de ea, atunci acest ceva poate fi numai Dumnezeu. Deci
Augustin găsește obîrșia adevărurilor generale 'în Dumnezeu. Spiritul
nostru ajunge la aceste cunoștințe și printr-o intuiție nemijlocită. E'le
sînt universal-valabile și, ca «fincommutabiliter vera», sini ca și razele
ce Indică izvorul divin de lumină, care este «veritas aeterna et incom-
mutabilis». «Există, zice Augustin, un adevăr neschimbător, care cu
prinde în sine tot adevărul schimbător». Acest adevăr este Dumnezeu.

Cu toate acestea Augustin nu neagă importanța materialului sen
zorial pentru cunoașterea noastră. Căci adevărurile raționale sînt norme,
legi și măsuri pentru judecarea atît a spiritului nos ru  cît și a lucrurilor
din lume. Noi subsumăm aparițiile, fenomenele, regulilor eterne ale ra 
țiunii. Așa, de exemplu, numerele și legile matematicii sînt norme după
care numărăm lucrurile, reguli neschimbătoare pe care le aplicăm la
figuri, tonuri și mișcări. Așa că numai materiălul senzoriali și adevăru
rile general-valabile constituie cunoașterea științifică.

Dar cum ajunge șprițul nostru in posesia acestor adevăruri ? După
cum am spus, ele deși sînt în spirit, nu sînt produse ale spiritului, nu
sînt funcțiunile logice ale acestuia, cum sînt, de exemplu, categoriile
kantiene. Aceasta din pricină că spiritul nu poate produce ceva etern tiin
sine însuși, căci el este schimbător. Spiritul este numai descoperitorul
acestora, cu ajutorul! unei iluminări lăuntrice. Așa că nu spiritul omului,
ci o realitate deasupra acestuia este, obîrșia adevărurilor universale :
Dumnezeu. ♦

Coniducîndu-se după doctrina creștină, Augustin nu-și poate explica
temeiurile ultime ale științei decît prin faptul că Dumnezeu este legiuitorul
-existenței și al gîndirii.

Din acest punct de vedere caută Augustin să soluționeze și arzătoa-
rea problemă a raportului dintre credință și știință. în lucrările sale se
afilă afirmații ca acestea: «Noi credem, pentru ca să cunoaștem, nu cu
noaștem pentru ca să credem»15. Augustin definește credința ca fiind
«o cugetare consimțită». Credința este pentru acesta un fel de cunoaștere
primitivă și se raportă la știință, așa cum se raportă cunoașterea nemij
locită la cunoașterea mijlocită și de aceea ea poate deveni știință 16. El
îi dă credinței și un înțeles practic, din pricină că' ea este temelia vieții
omenești în comunitate17. Dar și la religia adevărată nu se ajunge decît
prin credința în ceea ce fiecare abia mai tiîrziu, după ce a trăit pe teme
iurile credinței, va fi demn și capabil să înțeleagă. De aceea în domeniul
religiei joacă mare rol autoritatea18. în timp autoritatea este cea din
ții, dar în ceea ce privește demnitatea, este mult mai înaltă rațiunea ,19.
Din acest motiv Augustin combate pe aceia care desconsideră rațiunea
:și știința, și consideră drept eretici pe aceia care sînt partizanii credinței

15. «Credimus ut cognoscamus, non cognoscamus ut credamus. Fildeș antecedit
rationem».

16. Vezi De lib. arbitr., II, 2.
17. De utilii. cred., c. 12, 26.
18. Idem, c. 9, 21.
19. De ordine, II, 9, 26.
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oarbe20. Fericitul Părinte ajunge la concluzia că și rațiunea premerge
credinței. Contradicția aceasta părută se soluționează la Augustin prin-
tr-o distincție importantă pe care el o face. Credința premerge științei
în ceea ce privește adevărurile revelate, care silesc rațiunea la recunoaș
tere și o introduce în lumea suprarațională. Dar și rațiunea este im
portantă pentru înțelegerea lumii și a lucrurilor și pentru justificarea
caracterului revelațional al credinței religoase2 1 .

20. Vezi Ep. 120, 3.
21. Vezi 1. Hâhnel, Das Verhăltnis des Glaubens zum Wissens bei Augustin,.

1891, p. 150; Contra acad., III, 43.
22. Fer. Augustin este adeptul teologiei negative. Vezi Sermo, 117, c. 3, 5 ; De

vera relig., 52, 72.
23. Vezi P.L. 38, p. 662.
24. Această idee este comună mai multor Părinți ai Bisericii. Ea se mai gă

sește în scrierile lui Pseudo-Dionisie, Portirius și Eriugena. Aceștia cred că Dumnezeu
este deasupra oricărui nume și de aceea știm mai bine ceea ce El nu este, decît ceea
ce este: melius nesciendo scitur, cujus ignorantia vera est sapientia, qun verius tide-

2. Doctrina despre Dumnezeu. In încercarea pe care Augustin o face
de a fundamenta cunoașterea adevărului, el se folosește de ideea lui
Dumnezeu, sau, mai corect, pleacă de la afirmarea existenței lui Dum
nezeu. Pentru a dovedi existența lui Dumnezeu, Augustin formulează un
argument interesant. El pleacă în argumentarea sa de calitățile adevă
rului. Dacă ne adîncim în interiorul nostru, zice el, noi descoperim aici
cele mai înalte adevăruri ale logicii, matematicii, esteticii, eticii și reli
giei, cărora le revine caracterul eternității. Prezența în spiritul nostru
a acestor adevăruri trebuie să aibă o cauză. Spiritul nostru nu poate fi
această cauză, din pricină că el este mărginit și creat în timp și — deșt
nemuritor —, el este schimbător în activitatea sa și de aceea el nu
poate produce ceva etem. Cauza acestor adevăruri nu poate fi deciît Dum
nezeu', Care este cel mai înalt adevăr și izvorul originar al tuturor ade
vărurilor. Deci Dumnezeu exjstă.

Augustin reprezintă ideea că ființa lui Dumnezeu nu poate fi cunos
cută și că este, de aceea, fnai corectă o «neștiință1 evlavioasă» decît o
«știință închipuită» cu privire la ființa Hui Dumnezeu, și că este mai
ușor să spunem ceea ce Dumnezeu nu este, decît ceea ce El este22.
Despre ființa lui Dumnezeu nu există decît «o știință a neștiinței».

Totuși Augustin afirmă că între spiritul omului și Dumnezeu există
un raport nespus de intim. «Creatorul este mai aproape de noi decît
multe creaturi», zice el. Așa cum ochiul vede lumina, tot asemenea și
spiritul omului intuiește pe Dumnezeu. Această certitudine îl face pe
Augustin să zică : «(Prin imbolduri interioare m-ai mișcat Tu, Doamne,
așa că n-am găsit nici o liniște, pînă cînd n-am devenit sigur de Tine
prin intuiția internă 1». Desigur că aici nu e vorba despre o cunoaștere
adecvată a esenței și a ființei lui Dumnezeu, ci numai despre o «atin
gere» a Acestuia. «A atinge pipăind în spirit pe Dumnezeu este o mare
fericire; a-L cuprinde cu mintea este o imposibilitate»2 3 . Qrice antro
pomorfism, chiar și cefl biblic, este insuficient, din pricină că Dumnezeu
se află deasupre oricărei categorii a gândirii2 4 . Pentru Augustin Dum-
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nezeu este «summa essentia», sau cea mai înaltă esență1 în trei persoane.
El este esență pură * * 25 26 2 7 , ’obîrșia originară a întregii existențe, despre care
este scris în Exod :«Eu sînt, Cel ce sînt». Dumnezeu este adevărul, bună
tatea și frumusețea absolută, «iveritas ipsa», «bonitas ipsa», «pulchritudo
ipsa». El este viața cea mai înaltă, cel dintâi și cel mai înalt intelect în
care existența, viața și cunoașterea sînt una-26.

fiusque negator in omnibus quam affirmatur. Așa s-a pus în circulație conceptul de
«docta ignorantia».

25. Din pricină că termenul «substanță» este substratul accidenților, Fer. Au
gustin întrebuințează pentru Dumnezeu conceptul «essentia».

26. De trinitate, VI, 10, 11.
27. «Ex nihilo creavit» (De tivit. Dei, XII, 2).
28. Idem, IV, 12-13.
2&. In «rationes rerum stabiles atque immutabiles in divina intelligentia».
30. Fer. Augustin respinge ideea după care lumea ar fi o urmare a păcatului.

Vezi De ciuit., VIII, 4.
31. Vezi Confessiones, XI, 23, 30.
32. Idem, XI, 28, 37.

Un loc important în teologia lui Augustin <jl are cosmologia sa. Pen
tru episcopul din Hippo, Dumnezeu nu este numai obîrșia tuturor ade
vărurilor, ci El este, în același timp, și Creatorul tuturor .lucrurilor și
aii întregii existențe. Dumnezeu n-a creat lumea cu ajutorul unui Demiurg,
cum credea Platon, ci El a chemat-o ,1a viață din nimic-7 . De asemenea
Augustin respinge și teoria neoplatonică, după care lumea este o ema
nație din Dumnezeu, căci pentru el această teorie conține o eroare pro
fundă. Augustin osîndește atît panteismul, panenteismul cît și panpsi-
hismul filozofilor greci, și accentuează că Dumnezeu nu este nici esența
și nici sufletul lumii, ci Creatorul acesteia2 8 . * Lumea nu este creată din
Dumnezeu, ci de către Acesta, din nimic. Această faptă creatoare a fost
însă făcută după un plan sau după anumite idei. Deși influențat de
Pilaton, Augustin modifică totuși teoria platonică a ideilor, în sensul că
acestea siînt transformate în gînduri creatoare ale lui Dumnezeu și, ca
atare, acestea sînt temeiuri ale lucrurilor 28. Creația lumii este fapta liberă
a lui Dumnezeu. Voința lui Dumnezeu este temeiul ultim ai acesteia și
aceasta pentru a-Și arăta bunătatea și atotputernicia S a3 0 .

Interesante sînt considerațiile pe care Augustin le face cu privire la
timp. Timpul este în general, pentru el, întindere în cele trei dimensiuni
ale trecutului, prezentului și viitorului 31. Prima și ultima dimensiune alcă
tuiesc granițele celei medii. Dacă prezentul ar rămîne liniștit, el ar fi
identic cu eternitatea. Timpul devine prezent numai prin țărcuirea schim
bătoare a celorlalte două dimensiuni, ce se descopere ca o continuă trecere
și naștere. Timpul nu este ceva făcut, ci ceva- ce se face mereu și nu este
niciodată făcut. Numai spiritul este capabil să experieze și să măsoare
timpul, din pricină că numai el cuprindfe, în același timp, în sine cele
trei dimensiuni ale acestuia, fără să depindă de nici una dintre acestea.
In clipa în care spiritul sesizează, în intuiție, prezentul, el posedă și
trecutul în amintire și viitorul în așteptare, ca ceva prezent. In acest
chip el le poate compara și măsura3 2 .
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Augustin mai reprezintă ideea că, deoarece noi sîntem temporari iar
Dumnezeu etern, nu sîntem capabili să soluționăm problema raportului
dintre timp și eternitate. Timpul rămîne în acest sens pentru noi un
mister.

în actul creației divine nu se poate distinge nici un moment tem'
poral, deoarece Dumnezeu a creat totul într-o clipită. Celle șase zile, des
pre care ne vorbește Scriptura, trebuie să fie înțelese numai ca niște me
tafore33. Intr-un act simplu, netemporal, a creat Dumnezeu totul, cerul
și pămîntul, lucrurile și materia. Cu privire la aceasta din urmă, Feri
citul Augustin părăsește doctrina creștină și se lasă influențat de plato
nism și neoplatonism. El afirma că materia a fost pusă, prin actul crea
ției, în relație cu eternele idei în Dumnezeu. Căci iotul a fost creat după
ideile divine, așa că ideile ar fi formele fundamentale ale lucrurilor, con
ținutul spiritual, neschimbător, al creaturilor : căci ideile, fiind neformate,,
sînt eterne și deasupra schimbării timpului, și de aceea eile s-ar găsi în
intelectul divin. Lucrurile ar avea, astfel, după Fericitul Augustin, o exis
tență dublă : una reală, creată, și alta în Dumnezeu gîndită 34 .

33. Vezi De gen. ad Litt., 4, 33.
34. Idem, 5, 14 ; De trinit., 4, 1, 3.
35. Cu aceastai. Fer. Augustin reia ideea «logoi spermaticoi» despre care vorbeau

stoicii. Vezi H. Meyer, Geschichte der Lehre von der Kreimkrâjfen von der Stoa bis zum
Ausgang der Patristik nach den Quellen dargestellt, 1914.

36. Et. Gilson u. Bbhner, op. oii., p. 185.
37. Vezi De civit. Dei, 12, 2.

Fericitul Augustin face această teorie pentru a arăta că, în acest sens,,
actul creator divin se exteriorizează în două chipuri : El creează și desă
vârșește în același timp. Existența lumii este în acest mod dependentă de
Dumnezeu, căci susținerea lumii înseamnă o continuă evoluție, sau, mai
corect, o continuă creație (creatio continua). Conceptul! creației nu ex
clude pe acela al evoluției. Numai cit Fericitul Augustin interpretează
evoluția xdteo-logic», aceasta din pricină că evoluția lumii se află sub con
tinua îndrumare a înțelepciunii iui Dumnezeu. Căci de la început Dum
nezeu a pus în creația Sa, în materia originară, anumite puteri seminale
(rationes seminales seu causales) ce au menirea de a se dezvolta în
timp3 5 . Din pnicina acestor rationes seminales, pămîntul este plin de
cauze ce produc evoluția ; pămîntul este asemenea unui ogor, a unui
«Seminarium» nemărginit semănat cu grăunțe ce năzuiesc spre dezvol
tare și maturitate. Esența acestor rationes seminales este înrudită cu aceea
a umedului și posedă o anumită energie de a evolua. Ea se apropie de
numeri 36.

Lumea a fost umplută, în felul acesta, din clipa creației, cu conți
nuturi și puteri ce împing lucrurile la dezvoltare. Ceea ce lumea cuprinde
■în realitate și în posibilitate ca rationes seminales i-a fost comunicat aces
teia de către Dumnezeu. Și fiindcă aceste puteri ajung, după Fericitul
Augustin, pînă la viața trinitară' a 'lui Dumnezeu, lumea poartă în ea
urmele Sfintei Treimi.

Universul, așa cum a fost el creat, reprezintă pentru Fericitul Pă
rinte o ordine ierarhică37 . Treapta cea mai înaltă în această ordine o
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reprezintă omul, fiindcă în acesta se unesc, ca într-o ființă amestecată
din trup și suflet, toate contradlicțiile 'lumii oreate. După părerea autorului
nostru, fiecare creatură este cuprinsă, intr-un anumit chip, in om. Omul
este constituit din două lumi : una' de natură senzorială și alta spirituală.
Cu spiritul el cunoaște, cu sufletul simte, iar cu corpul se mișcă, și cu
aceasta face dovada că el este o ființă de mijloc între îngeri și natură38 .
Omul este un i«ianimal rationa'le mortale», o ființă raționailă muritoare39 .
«iPrin calitatea «rațional», omul se deosebește de animale, iar prin aceea
de «muritor» el se deosebește de Dumnezeu. Dacă nu ține la cea din
ții, omul devine animal ; dacă nu se întoarce de la cea de a doua., el nu
poate .să ajungă la Dumnezeu»4 0  41. Rațiunea presupune un suflet nemu
ritor, căci muritor este numai corpul. Dar cu toate că. este muritor cor
pul, Augustin vorbește despre corpul omenesc ca despre o  capodoperă
a bunătății lui Dumnezeu și-L numește '«o admirambilă unealtă a sufle
tului», și nu, cum credeau manicheii, ceva rău și nici, cum credea. Plafon,,
că este o carceră a sufletului 4 a . De aceea omul trebuie să fie definit ca
fiind «un suflet, care se folosește de un corp pămîntesc și muritor» 42 .

38. Idem, XII, 21.
39. De ordine, 1, 2, nr. 31.
40. Idem. Vezi Tract. in Joannis, 15, 19.
41. In De tivit. Dei, Fer. Augustin i-a închinat corpului omenesc cuvinte de

laudă. Vezi 1, 19, 3 ; XXII, 24, 4 : Conjess., 1, 7, 12.
42. De moribus eccl. cath., c. 27, nr. 59.

Chiar și materia, ce era considerată, greșit, de unii filozofi a. fi en
titatea. cea mai de jos a existenței și ca obîrșie a răului, e privită de'
Fericitul Augustin ca. ceva bun, din pricină că în ea poate ii realizat
binele. Fericitul Părinte combate pe Origen, fiindcă acesta' afirma că ma
teria corporală ar fi luat naștere numai din pricina răului și după căde
rea în păcat.

Pentru Fercitul Augustin lumea este o unitate într-o ordine desă-
vîrșită ; o unitate constituită din indivizi, genuri și specii deosebite, acea
sta după gradul existenței și al perfecțiunii lor ce se dezvoltă într-o or
dine determinată de timp.

3. Psihologia. După cum am arătat mai sus, Fericitul Augustin nu
vrea să știe altceva decît despre Dumnezeu și despre suflet («quaestio de
deo» și «quaestio de anima»). Din acest motiv el s-a ocupat cu pasiune
despre problemele de psihologie, ceea1 ce a făcut ca Fericitul Augustin
să fie considerat a fi cel dintîi psiholog, în sensul modern al acestui cu-
vînt, și descoperitorul și mînuitorul genial al metodei introspecției în
cercetarea vieții sufletești. In opera sa vastă găsim multe soluții foarte
juste cu privire la o serie întreagă de probleme psihologice, ca, de exem
plu, în psihologia copilului, în psihologia memoriei, percepției și aper-
cepției, în asocierea reprezentărilor, procesul cunoașterii și ritmul vieții
sufletești. Pînă și psihologia abisală și psihopatologii îl pot considera pe
Fericitul Augustin ca înaintaș.

In opoziție flagrantă cu maniheii, teologul din Hippo accentuează
faptul că sufletul, prin care omul este animal raționale, și depășește ast-
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fel pe toate celelalte făpturi, este de natură imaterială, cu totul deosebită
de cea materială. Spiritul, sau sufletul 43 este o substanță independentă
și mult superioară față de cea corporală. Cu toate acestea, sufletul omului
nu este o parte din substanța divină. Ferictul Augustin respinge, ca fiind
lipsită, de temei, teoria maniheică după care sufletul ar fi o emanație dirj
Dumnezeu. Faptul că sufletul omenesc este nedesăvîrșit dovedește că
teoria maniheică este falsă. Sufletul omenesc este creat ca și celelalte
lucruri din univers și problematică poate fi numai clipa în care sufletul
este chemat la viață. Fericitul Părinte nu acceptă nici părerea acelora
care afirmă că Dumnezeu a creat toate sufletele deodată, pentru ca apoi
să le unească, într-un anumit timp, cu anumite corpuri. Nici teoria pla
tonică a preexistenței nu este adevărată. Sufletele n-au preexistat, ci ele
sînt reale în clipa procreării oamenilor, în clipa în care se formează
corpurile acestora. Problematic este însă pentru Fericitul Augustin modul
în care iau naștere sufletele : acestea iau naștere din sufletul părinților

.(generaționism), ori prin creația acestora de către Dumnezeu, în clipa
în care cele două celule seminale s-au unit (creaționism) ? Ei nu s-a
tiotărît pentru nici una dintre aceste soluții.

43. La Fer. Augustin, acești termeni sînt sinonimi.
44. Vezi Cărțile 9-14, în De trinitate. In cartea X din Confessiones, Augustin

vorbește despre «puterea minunată a memoriei», înțelegînd prin memorie conștiința
de sine, în care spiritul se posedă și se înțelege pe sine.

45. De civ. Dei, XIV, 6 Voluntas est quippe in omnibus, immo omnes nihil aliud
quam voluntates sunt. Vezi dr. J. Hogger, Die Kinderpsț/chologie Au gust ins, Miinchen,
1937, pp. 63-91.

46. De lib. arbitrio, 1, 3, nr. 8.

Legătura dintre suflet și corp îi apare gînditorului din Hippo ca
fiind o minune de neînțeles. El respinge concepția aristotelică, după
care sufletul ar fi principiul formativ al corpului. Corpurile se mișcă spa
țial și temporal, în timp ce sufletul, numai temporal. Sufletul e subiect
și nu numai o calitate a corpului: el este o totalitate organică în care
poate puterile acționează unitar și într-o legătură intimă. Augustin des
coperă în sufletul omului copia Sfintei Treimi, care este reprezentată prin
•cele trei facultăți ale acestuia: «memoria, intelectul și voința»4 4 . Dintre
acestea el accentuează mai ales funcțiunea importantă pe care o are
voința în iconomia vieții sufletești. După Fericitul Părinte, în voință se
află temeiul personalității, așa că el afirmă hotărît că omul nu este alt
ceva decît ceea ce voința sa face din e l4 5 . In De civitate Del, Fericitul
Augustin exprimă clar această idee centrală a concepției sale antropo
logice : «Voluntas est quippe in omnibus, immo omnes nihil aliud quam
voluntates sunt» (XIV, 6). Voința este o mișcare a sufletului pentru a
nu pierde sau pentru a cîștiga ceva, și aceasta în mod liber.

In definiția de mai sus se află cuprinsă ideea că esența voinței o
constituie libertatea. «Voința n-ar fi voință, dacă ea n-ar fi în puterea
noastră. Dar fiindcă ea este în puterea noastră, ea e'ste liberă» 4 6 . Liber
tatea de voință are în sine ceva negativ și ceva pozitiv : negativ ca li
bertate față de constrîngere, și pozitiv, libertatea ca autodeterminare.
Și Fericitul Augustin nu se mulțumește numai să afirme libertatea voin-
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iei, ci el caută s-o și fundamenteze pe dovezi. Cea dinții dovadă este
aceea că libertatea de voință, ca suveranitate a omului, a fost dăruită
de însuși Dumnezeu, pentru ca omul să nu-I slujească Creatorului său
silit, în chip de sclav, ci în mod liber. Căci nu există nici o acțiune bună
fără de libertate. Cauzele externe nu pot răpi voinței, libertatea. Cum
zice Fericitul Augustin ; «Nam si voluntas tantum esset, nec posset, quod
vellet, potentiore voluntate impediretur; nec sic tamen voluntas, nisi
voluntas esset, nec al teri us, sed ej’us, qui vellet, et si non posset implere,
quod vellet» (De oivitate Dei, I, 1). Ordinea cauzelor nu înlătură liber
tatea, fiindcă această ordine este de așa manieră stabilită, că acestea își
găsesc în ea locul. Libertatea voinței nu este o acțiune, ci însăși o cauză
■și anume cauza tuturor acțiunilor omenești. Dumnezeu conduce în așa fel
lumea, că El permite unora, cărora le-a dăruit o anumită suveranitate,
■să aibă mișcările lor proprii. De aceea, zice Fericitul Augustin, atunci
cînd noi voim, aceasta este o activitate, pe care nimeni n-ar putea să o

îndeplinească pentru noi (De diu. qu., 83, 8).
Apoi o altă dovadă pe care Fer. Augustin o subliniază în sprijinul

acestei teze e aceea că a voi ceva împotriva propriei voințe este o im
posibilitate. Experiența vieții ne mai învață că aceleași subiecte reacțio
nează dfierit la același obiect. Numai acceptarea unei hotărîri libere a
voinței poate explica acest lucru.

Fericitul Părinte mai aduce și alte dovezi din domeniul eticii. Fără
libertate de voință, zice el, pedeapsa și răspunderea pentru faptele omu
lui, căința și vina acestuia își pierd orice sens. Docă fatalismul ar avea
dreptate, atunci «omul n-ar mai putea fi povățuit să disprețuiască ceea
•ce este inferior și să năzuiască după ceea ce este etern, să ducă o viață
tu n ă  și nu rea» 4 7 . «Grație libertății de voință, zice Fer. Augustin, omul
se poate hotărî atît pentru bine, devenind un pom bun, cît și să aleagă
răul, pentru a fi un pom rău». In acest sens gînditorul din Hippo
reprezintă un indeterminism psihologic, ce se fundamentează pe natura
voinței și pe aptitudinea acesteia de a alege între motive contrare48 .
Dar el face acest indeterminism dependent de determinismul teologic,
după care harul divin este necesar pentru orice faptă bună a voinței.
«Voința este în noi mereu liberă, dar nu întotdeauna ea este și bună», zice
Augustin, accentuînd prin aceasta că esența libertății constă mereu în
.a fi liber de la ceva înspre altceva. Și, pentru episcopul' din Hippo, acest
«altceva» nu poate fi decît ceea ce este mai înalt : Dumnezeu.

47. Idem, 1, 3, nr. 3.
48. Liber motus animi ad faicendimi et ad non faciendum-potestas consentire

vel non consentire.
49. Pentru a dovedi acest lucru, Fer. Augustin a scris o carte întreagă. Vezi

De immortalitate animae.

O altă caracteristică esențială a sufletului este, după Fericitul Au-
gustin, nemurirea 49 . Teologic, această nemurire este asigurată prin ideea
că sufletul participă la adevărurile și valorile eterne. Adevărul este
neschimbător, netrecător și etern. Sufletul este locul și purtătorul ade
vărului etern și ceea ce cuprinde, într-o formă oarecare, ceva etern în

fi.T. 5
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sine, trebuie să participe la eternitate. Ca o existență adevărată, sufle
tul n-are nici o opoziție în univers, ce l-ar putea distruge. Apoi numai
nemurirea poate mulțumi nostalgia sufletului după fericirea veșnică și
să-i dea certitudinea că, pînă la sfîrșit, binele va învinge totuși.

In legătură cu libertatea de voință, Fericitul Augustin pune și pro
blema răului. Muifți ani el a stat sub influența maniheilor, care pretin
deau că ar exista două principii eterne : principiul binelui și al răului.
Dar mai tîrziu, Augustin și-a dat seama despre falsitatea acestei concepții
și a înțeles că obîrșia răului poate fi numai voința liberă, care se în
toarce conștient de la ceea ce este înalt, bun și adevărat, la ceea ce
este josnic, rău și fals. întunericul este lipsa 'luminii. Tot asemenea și
răul nu este decît ceva negativ : o întoarcere a voinței de la Dumnezeu,.
Care este cel mai înalt bun. Răul își are obîrșia numai în voința rea, și
de aceea el n-are o natură reală, ci numai pierderea binelui se numește-
rău 50. Răul este o corupere (corruptio) și de aceea numai cînd este co
ruptă, natura poate fi numită rea, necoruptă, ea este bună. De aceea,
fiindcă binele este egal cu existența și deci ceva pozitiv, el poate fi peste-
tot singur, răul însă nu, din pricină că el poate fi numai în legătură cu
binele, a cărui «iprivatio» este. Fericitul Augustin vrea să spună că răul
n-are o «causa efficiens», ci numai una «deficiens». Răul nu este ceva
real, o substanță, ci numai o lipsă a binelui, un defect și nu o entitate-
oarecare 51. Numai voința bună- este opera Iui Dumnezeu, cea rea, dim
potrivă, o cădere liberă a voinței de la Dumnezeu și întoarcerea acesteia
spre lucruri trecătoare, spre păcat52 .

50. De civitate Dei, XI, 9.
51. O «steresis, apousia, elleiipsis ton aga.thon», cum credea și Plotin.
52. De lib. arbUrio, 11, 19, 52.
53. De civit. Dei, XII, 3.

Prin urmare, răul își are obîrșia numai în fapta liberă a omului..
Pentru a fundamenta această idee, gînditorul din Hippo citează cuvintele
Apostolului, că prin vina unui om a intrat păcatul în lume și prin păcat,
moartea.

Fericitul Augustin reprezintă o concepție teistă, în care relația din
tre rău și ordinea înțeleaptă a lumii este soluționată în sensul că răul își
are locul său în ordinea universului. El gîndește universul ca fiind un
întreg organic, în care fiecare parte este prezentă cu necesitate, dirr.
pricină că aceasta o pretinde ideea întregului. Considerat ca fapt sin
gular, răul înseamnă o tulburare a armoniei întregii lumi. Dar în cadrul
acestui întreg, aceasta nu este numai o notă discordantă, ci slujește șr
la desăvîrșirea armonică a întregului. Căci, pentru acest gînditor, fru
musețea lumii se descoperă tocmai în contradicții. Și procesul istoric se
desfășoară tot în contraste. Păcatul în sine înseamnă o disarmonie, ce
se rezolvă, în procesul întregului lumii, într-un acord armonic. Răul
n-are ultimul cuvînt; el își află pedeapsa și astfel slujește la descoperirea
bunătății și a dreptății lui Dumnezeu. Pedepsirea păcatului este bună,,
din pricină că este dreaptă, și astfel contribuie Ia desăvîrșirea luTnii 53_
Prin pedeapsă păcatul este adus în concordanță cu ordinea universală,
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așa că, în planul Providenței divine, răul se află în slujba binelui54 .
In totul triumfă numai voința divină, care voiește binele, iar răul îl per
mite numai. Răul este, într-adevăr, contra, dar nu praeter voluntatein Dei.
«'Dumnezeu n-ar fi creat — să zic, nici un îrger —, nici un om, despre
care El ar fi știut, mai dinainte, că va deveni rău, dacă El n-ar fi știut
în același timp, ce urmare folositoare va avea aceasta pentru bine, pen
tru ca în felul acesta să preamărească ordinea veacurilor lumii, și să o
împodobească oarecum cu antiteze ca pe o poezie», zice Ferictul Părinte 5 5 .

54. în sensul acesta și Goethe zice, despre diavol, că acesta este unul care vrea
să facă mereu răul și slîrșește a face numai bine.

55. Fer. Augustin reia o idee herakliteană, pe care însă o pune într-o lumină creș
tină. Vezi De civ. Dei, XVII, 11 ; 11, 23; De aera felig., 44.

De ideea unității lumii se leagă la acest gînditor de un dualism ce pri
vește sfirșitul istoriei omenirii : eterna răsplătire a celor buni și eterna
osîndă a celor răi. Amîndouă posibilitățile au fost prevăzute de Dumnezeu
în atotștiința Sa. El a voit fericirea tuturor făpturilor Sale, dar a prevă
zut și abuzul libertății, lăsînd totuși ca, în ordinea cauzelor, voința omu
lui să aibă un loc important, și de aceea ea să nu fie supusă unei nece
sități naturale de a nu putea să facă decît numai bine. Cu această idee
teodiceea augustiniană duce la teologia istoriei.

4. Tco'.opia istoriei. Fericitul Augustin este întemeietorul concepției
creștine despre istorie. In cele 22 de cărți ale celebrei sale lucrări De ci-
vitate Dei, decrie, într-un chip' genial, drama pe care o naște în viața
umanității această luptă, ce a început cu căderea omului în păcat. Cei
dinții oameni au fost creați de Dumnezeu cu o voință bună și liberă. Ei
au fost așezați în rai cu o anumită poruncă, pe care trebuiau să o res
pecte. Spre a putea împlini această poruncă, Dumnezeu le-a dat chiar
și asistența harului Său. Așa se face, zice Augustin, că protopărinții noș
tri erau liberi față de păcat, așadar ei erau în stare de posse non peccare,
cu menirea de a se ridica la starea de nou posse peccare, ceea ce în
seamnă de a se ridica de la starea stabilă între bine și rău, la asemănarea
cu Dumnezeu. Dar protopărinții noștri au călcat porunca divină și, ca
pedeapsă, ei au pierdut bunătatea originară, natura lor spirituală s-ă
întunecat, devenind sclavi păcatului ; cu aceasta, zice Fer. Augustin,
ei au căzut în starea de non posse non peccare. Și starea aceasta — ne-
cessităs peccandi — se moștenește, de unde termenul de «păcat stră
moșesc». De la această cădere omul nu mai poate — fără ajutorul ha
rului divin — să mai facă binele. Cine a căzut într-o groapă adiîncă nu
se mai poate scoate singur de acolo, zice Fericitul Părinte. Prin fapta
lui Adam, oamenii toți au devenit «massa damanta» ; ei au devenit
predestinați «in aeternum ignem ire cum diabolo». Numai mila, iubirea
și harul nemeritat al lui Dumnezeu poate să înlăture pedeapsa meritată.

Pentru a restaura natura omenească stricată de păcat și pentru a
o mîntui, a trebuit să se întrupeze Hristos, Logosul Cel etern, Fiul lui
Dumnezeu, care a fost om și Dumnezeu adevărat. Logosul acesta este
punctul central al istoriei. Venirii Acestuia în lume îi premerg o serie
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de cinci perioade, iar de la întruparea lui Hristos și pînă la Judecata
din urmă durează a șasea s<5. Datorită faptului că Mîntuitorul a pătimit
și a murit pentru mîntuirea oamenilor, Fer. Augustin afirmă că Dumnezeu
a ales, de la început, din massa damanta, după tainica înțelepciune a
Acestuia, fără să țină cont de vrednicia sau nevrednicia acestora, pe unii
pentru fericirea eternă. Fericitul (Părinte afirmă că alegerea aceasta ră-
mîne un mister pentru mintea omenească. El se pleacă în fața nepă
trunse! înțelepciuni divine, pe care nu o trage la îndoială niciodată.

Cei aleși în forma aceasta formează ecclesia praedestinata sau «sta
tul lui Dumnezeu», căruia Fer. Augustin îi opune «statul pămîntesc»C7.
«Civitas Del» își are modelul său în Ierusalim, iar «civitas terrena» în
Babilon. între aceste două state este o opoziție radicală, pe care Fer.
Augustin o exprimă în felul următor: Civitas Dei — civitas diaboli ;
civitas Ghristi — civitas diaboli; civitas caelestis — civitas terrena ;
civitas immortalis — civitas mortalis ; societas piorum — societas im-
piorum ; populus fideliufn — populus infidelium. Acestea sînt, după Fer.
Augustin, contradicțiile de neîmpăcat ale istoriei.

Contradicțiile de mai sus sînt identice cu copiii lui Dumnezeu și copiii
lumii acesteia, care, pentru Fer. Augustin, sînt atît de deosebiți, ca ziua
și noaptea, și aceasta atît în ce privește raportul lor cu Dumnezeu, cu
lumea și între ei. La cei dinții domnește adorarea lui Dumnezeu, la cei din
urmă politeismul și o luciferic de mîndră încredere .în ei înșiși. Cei dintîi
se simt străini în această lume, în care ei n-au «cetate stătătoare», și de
aceea își găsesc fericirea numai în Dumnezeu. Copiii lumii acesteia, dim
potrivă, nu cunosc altă dorință mai fierbinte de cît de a-și aduna aici pe
pămînt cît mai multe bunuri trecătoare și plăceri vanitoase ; pe aceștia
îi interesează numai valorile pămîntești, nu și cele eterne. Statul lui
Dumnezeu este internațional, căci el numără cetățeni din toate colțurile
pămîntului și din toate timpurile. Statul lumesc este național. Cetățenii
statului divin sînt legați între ei prin iubire, ceea ce-i face să se considere
a fi o familie a Dumnezeului Celui Prea înalt și adevărat (familia
summi et veri Dei).

Pentru Fer. Augustin, statul este necesar pentru realizarea bunei-
stări aici pe pămînt, printre oameni. Dar el accentuează faptul că, dacă
statul este îndreptat spre asigurarea fericirii pămîntești, Biserica are
drept scop să contribuie și ea la fericirea pămîntească a membrilor ei,
dar mai ales să mîntuiască sufletele acestora și să le asigure feri
cirea eternă.

5. Etica. Ca și în teoria cunoașterii și în învățătura despre Dumnezeu,
punctul central și ideea fundamentală a eticii este tot Dumnezeu.

56. Periodizarea aceasta o mai găsim și ia Sf. Irineu, Hippolit, Laotanțiu, Am
brozie și Ieronim. Prima perioadă durează de Ia Adam și pînă la potop, a doua de la
potop și pînă la Avraam, a treia de la Avraam și pînă la David, a patra de la David
și pînă la robia babilonică, a cincea de la robia babilonică pînă la venirea Mesiet,
iar a șasea de la venirea lui Mesia și pînă la Judecata din urmă.

57. Vezi H. Scholz, Glaube und Unglaube in der Weltgeschichte'. Ein Kommentar
zu Augustinus, De civitafe Dei, 1911
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In ultimă analiză, ordinea morală își are temeiul într-o lege eternă,
care nu este altceva decît «rațiunea divină sau voia lui Dumnezeu, care
poruncește ca ordinea morală să fie respectată, și a cărei călcare el o
interzice» (C. Faust, 'Man. XXII, 27). Este voința lui Dumnezeu ca «or
dinea naturală», ce se deduce din lucruri, să fie respectată. Dar, ob
servă Fer. Augustin, legea morală naturală nu este numai o lege a lui
Dumnezeu, ci totodată și o lege a rațiunii omenești, care e creată după
chipul lui Dumnezeu. Și, deci, întrucît omul poartă legea .în sine, acesta
este ca ființă morală autonom, sau, cum zice Fer. Augustin împreună cu
Apostolul Pavel, «lui însuși lege» (En. in Ps. CXVIII). Rațiunea ome
nească nu este însă obîrșia ultimă a legii morale. Această obîrșie ul
timă este numai Dumnezeu, Care a așezat legea morală în sufletul omu
lui. «Sufletul — zice Fer. Augustin descriind glasul conștiinței — își dă
sieși avertismentul din lumina lui Dumnezeu prin gîndirea rațională ; așa
că acesta primește avertismentul, sau porunca, ca o poruncă ce este
ancorată în eternitatea Creatorului lui» (En. in Ps. CXLV, 5).

Legea morală fundamentează o datorie și ea accentuează datoria
vieții morale cu scopul de a o impune. Căci, zice Fer. Augustin, deși ea
este o lege a spiritului omenesc, se lovește totuși în om de piedici mari,
din pricină că omul o simte ca ceva străin. Rațiunea o aprobă, însă omul
inferior o simte ca pe o greutate, ca fiind un jug greu, fiindcă1 îi pre
tinde o încordare a voinței, jertfe și renunțări. Așa se naște în sufletul
omului o discrepanță și o luptă între eul inferior și cel superior, o luptă
pe care a descris-o Apostolul Pavel, și pe care a purtat-o atît de tragic
și Fer. Augustin. Dar în clipa în care omul s-a hotărît pentru lege și tră
iește mai mult în timp, în conformitate cu aceasta, el începe să simtă,
din ce în ce mai mult, 'binefacerile legii și urmările înălțătoare ale binelui.
Și, dacă omul face binele din iubire și din convingere internă, porunca
lui Dumnezeu încetează de a mai fi ceva extern pentru el. In ascultarea
creștinului, care sesizează spiritul legii în iubire, libertatea se unește
într-o unitate minunată cu slujirea (Enchir., 9). Se realizează: astfel o
armonie între datorie și înclinare, și în locul luptei se ivește pacea su
fletească.

Creștinismul accentuează: că viața morală culminează în iubire (I
Cor. XIII, 13), și că fără de iubire, viața morală nu e posibilă (idem,
XIIII, 1). Iubirea față de oameni și față de Dumnezeu include în sine
toate virtuțile, «ca plenitudinea Legii» (Mat. XX, 37; Rom. XIII, 10;
I Tim. I, 5).

Fer. Augustin dezvoltă această idee și-i dă o fundamentare teolo
gică. El pleacă de la convingerea că cea mai importantă putere a sufle
tului este voința. «Esența cea mai intimă a ființei noastre nu este altceva
decît voința», zice Fer. Augustin. Și fiindcă puterea motrice a voinței
este iubirea, in iubire se exteriorizează tendința fundamentală' a sufle
tului și ființa acestuia. Fericitul Părinte aseamănă iubirea cu gravitația,
ce stăpnîește corpurile, le mișcă și nu le dă odihnă decît în clipa în care
acestea și-au găsit locul lor. «Corpul caută, din pricina greutății sale,
locul său. Căci greutatea nu atrage numai în jos lucrurile corporale,
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ci le mînă spre locul lor. Flacăra tinde în sus, piatra în jos. Legea gre
utății le determină, ele au locul lor... Acestea sînt neliniștite atîta timp
cît le lipsește locul și ordinea corectă ; îndată ce ordinea este stabilită,
ele sînt în repaos. Greutatea mea este iubirea mea ; ori încotro sînt
împins, ea este care mă împinge» (I Cor. XIII, 9).

Viața morală nu împiedică iubirea, ci-i dă numai o direcție corectă,
direcția spre cel mai înalt Bun și spre adevăratul scop ultim al vieții.
Acest Bun suprem este Dumnezeu. «Dacă vi se va spune, zice Fer. Au-
gustin, nu iubiți nimic ? Doamne ferește : voi deveniți leneși, morți, de
disprețuit, nenorociți, dacă nu iubiți nimic» (En. 2 in Ps. XXII, sermo
I, 6). «Iubiți, dar fiți atenți ce iubiți. Iubirea față de Dumnezeu, și iu
birea față de semenii noștri este adevărată iubire». Aceasta este cea
mai mare iubire. «Cît este de mare ?», se întreabă Fericitul Părinte. Ea
este «sufletul științei, puterea proorociei, mîntuirea și binefacerea taine
lor, temeiul înțelepciunii, fructul credinței, bogăția săracilor și viața
celor care mor!» (IV Serm. De diversis, 350). Această iubire duce la des-
săvîrșirea creștină. Ea este cea mai înaltă virtute : «(Virtutea nu este
altceva decît cea mai înaltă iubire față de Dumnezeu» (De mor. eccl., 25),
și față de oameni (In loa-, Ep. tr., 8, 4). Urmarea firească a aceslei vir
tuți este fericirea.

Plin de ardoare, Fer. Augustin s-a ocupat cu problema vieții fericite.
Ca și Cicero'58, Plotin 59 și alți înțelepți, el a scris o carte întreagă, De
beata vita 60. Pe căi nespus de întortochiate a căutat el însuși fericirea
vieții. înfrigurat și neliniștit, el a căutat să afle un bun, care să-i stingă
nostalgia lui aprinsă după liniște. Și, în sfîrșit, după multe și tragice
căutări, a găsit acest bun : Dumnezeu. In clipa în care el a găsit ceea
ce căuta, a exclamat în celebrele cuvinte din Confessiones: «Tu ne-ai
creat pentru Tine și neliniștită este inima noastră, pînă se odihnește în
Tine, o, Doamne!». «Liniștea în Dumnezeu» (quies in Deo), «gustarea
lui Dumnezeu» (frui Deo) este cea mai înaltă fericire și ținta supremă
a tuturor nostalgiilor omenești 61.

58. Vezi Cicero, De jinibus bonorum ct malorum.
59. Plotin, Eruieades, I, 4.
60. Scrierea Fer. Augustin, De beata vita, respiră mult spirit stoic și neoplatonic.
61. Conceptul «gustarea lui Dumnezeu» (frui Deo) are o mare însemnătate în

teologia Fer. Augustin. Acesta distinge între gustarea unui obiect (frui) și întrebuin
țarea lucrului. In amîndouă cazurile este vorba despre iubire. Frai =  diligere propter
se, uii= diligere, propter aliud. Dar demne de iubire fără de nici o condiție sînt
numai bunurile eterne, ce-și au obîrșia în Dumnezeu. Frai Deo înseamnă, deci, o intu
iție nemijlocită a lui Dumnezeu ; o intuiție la care se ajunge prin iubire.

Lumea de aici însă nu prezintă decît zbucium și lupte, și de aceea
fericirea adevărată nu este posibilă. Numai «dincolo», în adevărata pa
trie a creștinismului, aleșii Domnului vor gusta adevărata liniște și
fericire și vor găsi adevărata pace în «visione Dei», în intuiția nemijlocită
a lui Dumnezeu. «Acolo nu va exista decît o virtute, acolo virtutea și cu
răsplata virtuții vor fi același lucru : ceea ce sfințitul scriitor, impresio
nat, zice: «Mie îmi este bine să atîrn de Dumnezeu» (Psalm. LXXII, 28).
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Aceasta va fi acolo eterna înțelepciune, aceasta va fi totodată adevărata
viață fericită» (Ep. 155, 12).

în fața acestui scop, viața de aici pălește. Uneori Fericitul Părinte
are față de lume și în descrierea vieții dintre țarcurile acestui veac ac
cente schopenhaueriene. Cuprins de pesimism, el vorbește despre marea
adîncă a amărăciunilor vieții, în cap. al X-lea al cărții a XlII-a din
De ciuitate Dei este mișcat de ideea că viața muritorilor trebuie să fie
numită mai bine, moarte. Atîta timp cît omul se află în țara de dincoace
z  trecătorului, el are să sufere multe nenorocirie2 .

Cu toate acestea, Fer. Augustin recunoaște că nostalgia omului după
fericire este ceva ce ține de ființa acestuia. De aceea atitudinea lui față
de lume nu este radical negativă. In etica sa el apără și mai hotărî!
ideea că corporalul și lumea au o importanță în iconomia mîntuirii. Față
de manihei, Fericitul Părinte accentuează mereu și mereu că toate făp
turile, chiar și lucrurile, slnt bune în sine. Este adevărat că impulsul spre
păcat vine de la senzorial, și că Sfînta Scriptură vorbește de păcatul
«cărnii», dar ea nu consideră carnea (corpul) ca fiind rău, ci numai
«dezordinea» în care carnea se ridică împotriva spiritului». Fer. Augustin
•combate pe neoplatonici din pricină că aceștia — după cum am mai
.arătat — consideră corpul a fi o carceră a sufletului, iar fuga de lume,
o virtute. Iubirea față de Dumnezeu, zice el, pretinde o anumită liber
tate față de lume, dar nu fuga de aceasta. Munca pentru progresul
lumii este o poruncă a lui Dumnezeu, pe care nimeni nu trebuie s-o
neglijeze. Chiar și rugăciunea, oricît ar fi aceasta de importantă, nu
trebuie șă împiedice pe om de la muncă. Unor monahi, care afirmau că
n-au venit în mînăstire ca să muncească, ci să se roage, Fer. Augustin
le scrie : «Rugăciunea unui muncitor ascultător va fi mai repede ascultată
■decît zece mii de rugăciuni ale unuia care disprețuiește munca».

Scopul ultim al creștinului este supranatural. Dar se pune întrebarea,
■dacă el poate să realizeze acest ideal numai cu puterile lui proprii ?
Fer. Augustin răspunde că fără de colaborarea cu harul divin, omul nu
se poate mîntui. Harul este necesar nu numai de a ridica pe om la o
viață supranaturală, ci și pentru a-i vindeca rănile pe care i le-a făcut
-păcatul, ca un echilibru împotriva slăbiciunilor sale naturale. Dar și din
-pricină că — după cum am amintit — Fer. Augustin reprezintă adevărul
■creștin, că omul nu se poate mîntui numai prin puterile sale. Chiar și
suferințele pei care le îndură omul în lume, în lumina harului divin,
acestea trebuie să fie considerate de creștin numai ca un medicament 63,
ca un mijloc spre desăvîrșire. Căci in mijlocul suferințelor de tot felul,
creștinul nu trebuie să piardă nici o clipă din vedere scopul său ultim :
desăvîrșirea creștină.

62. Atîta timp cît omul se află în această lume a trecătorului, el se află mereu
In sfera primejdioasă a mizeriilor de tot felul : «omnes homines quamdiu sunt, miseri
sini necesse est»

63. «Quidquid divinitus ad illud ultimum iudicium vindicatur, ad medicinam
vaiere credendum est», zice Fer. Augustin.
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Asupra desăvârșirii morale hotărăște, în ultimă analiză, numai iubi
rea. Acela care este încălzit în acțiunile sale de iubire nu trebuie să se
îngrijească de urmările faptelor sale : «Arar et fac quod uis !•». Dacă este
vorba să fie cineva .întrebat, zice Fer. Augustin, cine este un om bun,,
acesta nu vrea să știe ce crede sau nădăjduiește acela care trebuie să
fie numit bun, ci ce iubește acesta. Căci iubirea adevărată duce la cre
dința și nădejdea adevărată. Lipsa iubirii adevărate este obîrșia tuturor
păcatelor. Virtutea este pentru Fer. Augustin identică cu iubirea ordo
nată : virtus est ordo amoris. Iubirea determină voința spre Dumnezeu,,
așa că voința bună este îndreptată spre Dumnezeu6 4 . Insă cea ‘mar
înaltă iubire față de Dumnezeu o experiază omul în clipe nespus de
rare : în «'amplexus Dei».

64. Obiectul cel mai demn pentru vo:nță este Dumnezeu. Din acest motiv, voința
bună este îndreptată spre Dumnezeu. «Bona volunias Dei amor».

65. Scopul suprem al vieții este supranatural. Vezi De ciuitaie Dei, XIX, 25.
66. Această nepotrivire a contribuit la răspândirea concepției că Fer. Aixmslirfe

ar fi determinist, iar pentru alții indeterminist.

Fer. Augustin recunoaște și păgînilor o moralitate naturală, ca rea
lizarea Legii săpate de Dumnezeu în inima fiecărui om. Dar aceste vir
tuți apar, dacă le privim în lumina credinței creștine, ca «nevirtuți stră
lucitoare» : «vitia sunt potius quam virtutes»6 5 .

Din acest punct de vedere, Fer. Augustin critică etica stoică, din:
pricină că stoicii, deși preamăresc virtutea, neglijează pietatea ; ei educă;
pe om astfel ca acesta să-și înăbușe unele afecte voite de Dumnezeu și-l:
deprinde cu fuga de lume și de lupta cu viața. Stoicii sînt, ca de altfel
și platonicii și neoplatonicii, în etica lor, orientați numai în problemele ce
privesc viața din țarcurile acestui veac, în timp ce scopul creștinului este;
Dumnezeu. Voința creștinului, este chemată ca, în colaborare cu Dum
nezeu — după pum am arătat mai sus —, să realizeze acest scop.
«Dmnezeu, zice Fer. Augustin, mîntuie pe fiecare, care este slab, dar
nu-1 mîntuie pe acesta împotriva voinței sale».

Cu acest punct de vedere se pare că între teologia istoriei și etica
augustiniană se ivește o contradicție. In teologia istoriei, Fericitul Pă
rinte afirmă că salvarea a ceea ce el numește «massa damanta» se în-
tîmp'lă fără contribuția omului. In etică, după cum am văzut, el susține-
ideea creștină justă că, în procesul mântuirii, harul divin operează la vred
nicia voinței omenești 66. Dar e un mister de nepătruns cum se face că
unii oameni opun harului divin o inimă învîrtoșată, deși Dumnezeu le-ar
putea dărui acestora harul Său, care să le frîngă îndărătnicia. Voința
păcătoasă, care se întoarce de la Dumnezeu spre lucrurile trecătoare-
este, pentru Fer. Augustin, un fapt ultim, ce nu mai poate fi lămurit,,
o faptă tot atîta de originară ca și hotărîrea pentru fapta cea bună.

Harul divin mîntuitor îi este mijlocit omului prin Biserică?. Fer..
Augustin reia ideea Sfîntului Ciprian, care le-a opus novațienilor maxi
ma : «Acela care n-are ca mamă Biserica, nu poate avea ca tată pe
Dumnezeu». în afară de Biserică nu există posibiltate de mîntuire:
Salus extra ecclesiam non est. «Numai Biserica este Trupul lui Hristos,
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al cărei cap El însuși este, Mîntuitorul Trupului Său. In afara acestui Trup,
Sfîntul Duh nu face pe nimeni viu ; fiindcă, cum zice Apostolul, «iubirea
lui Dumnezeu ne-a fost turnată în inima noastră prin Duhul Sfînt, care
ne-a fost dat», zice Fer. Augustin. Totuși el admite că se pot mîntui și
aceia care s-au împărtășit cu Botezul dorinței și cu Botezul sîngelui, așa
dar au primit moarte de martir.

Biserica este o învățătoare divină, instituită pe pămînt ca să con
tinue opera de mîntuire a omului începută de lisus Hristos, și de aceea
călcarea poruncilor ei constituie, zice Fericitul Părinte, păcatul : «peccatum
est dictum vel factum vel concupitum contra legem Dei».

6. Concluzii. La sfîrșitul acestor considerații asupra concepției teo
logice a Fer. Augustin despre lume și despre viață trebuie să subliniem
faptul că el este în primul rînd un teolog creștin și, ca atare, un mare
căutător de Dumnezeu. De aceea, ceea ce i-a chinuit sufletul mai mult
a fost năzuința ca, pe urmele lui Hristos, să se ridice la desăvîrșirea
creștină. Din acest motiv el nu vrea să învețe pe alții cum să gîndească,
ci cum trebuie să trăiască sau, mai corect, cum trebuie ca cineva gîndind
să trăiască în așa fel, ca să merite numele de creștin67. In aceasta
constă valoarea netrecătoare a teologiei augustiniene, prin care acest
fericit gînditor al Bisericii creștine a influențat, în decursul timpurilor,
teologia. Aproape un mileniu, Fer. Augustin a stăpînit nestingherit, prin
ideile sale, domeniul teologiei și al gîndirii .filozofice, aprinzînd mereu și
mereu interesul pentru soluționarea marilor probleme ale vieții. Elevii și
admiratorii lui sînt nenumărați. La fel și adversarii săi. Căci, ca oricare
personalitate mare, Fer. Augustin a avut și adversari mari care, deși
l-au combătut, i-au recunoscut totuși genialitatea. Așa se face că, în de
cursul vremurilor, diferite direcții teologice și filozofice se referă la el 68 .
Amintim aici numai pe reformatori și pe misticii evului mediu. Dar ceea
ce aceștia au dezvoltat într-un chip unilateral din gîndirea Fer. Augustin,
se găsește la acesta într-o perfectă armonie : curajul și trezvia gîndirii
și smerenia credinței.

67. E. Gilson u. Botmer, op. cit., p. 25.
68. Reforma religioasă, jansenismul și toate concepțiile religioase ostile iezu-

itismului catolic și înnoirilor dogmatice ale catolicismului își revendică paternitatea
în teologia acestui Fericit Părinte al Bisericii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. A t. N e g o i ț ă

ORGANIZAȚIA ESENIENILOR
ȘI DOCTRINA LOR

Nu vom exagera cîtuși de puțin dacă vom spune că, de la descoperirea
bibliotecii numită a lui Asurbanipail, iîn ruinele Ninivei, fosta capitală
asiriană, cea mai însemnată descoperire arheologică din Orientul Apropiat
o constituie descoperirea sulurilor de la Marea Moartă și mai exact de
Ia Khirbet-Qumran1 . 2

I. Khirbet este cuvînt arab și înseamnă ruină. Khirbet-Qumran =  «Ruinele
Qumran».

2. Cel complet este indicat, de cercetători, cu semnul Is. A, iar cel incomplet
cu semnul Is. B.

3. Comentarul la Habacuc este indicat prin semnul Hab. p. Litera p vine de la
cuvîntul ebraic peșer, și înseamnă comentar.

4. Manualul de Disciplină este desemnat de cercetători cu semnul 1QS1. Cifra 1
.arată că manuscrisul a fost găsit în grota 1. Litera Q arată localitatea Qumran, iar
litera S vine de la cuvîntul ebraic serek =  regulă, conduită, orînduială, și prin exten
siune Manual. Titlul ebraic al Manualului de Disciplină es te : Serek ha-yahacl =  Re
gula Comunității.

5. Iin-nele sînt indicate prin semnul 1QH. Litera H indică cuvîntul ebraic Hoda-
yot =  imne.

6. Manuscrisul este indicat cu sigla 1QM. Litera M indică cuvîntul ebraic
.mîlhama =  război.

Scrierile găsite la Qumran constau din manuscrise asupra textului bi
blic, dar și din manuscrise extrabiblice. Cele mai însemnate dintre aces-
stea sînt :

1. Două suluri biblice, unul conținînd textul complet al cărții lui
Isaia, iar altul numai fragmentar 3.

2. Un comentar 'la Habacuc, numai la capitolele I și H este o
descriere alegorică a evenimentelor contemporane autorului acestui co
mentar 3 .

3. Un sul denumit Manualul de Disciplină  sau Documentul Secta-
rian sau Regula Comunității de la Qumran, conținînd rânduielile după
care comunitatea, căreia se crede că aparțineau sulurile, își regla viața
ei ascetică. Aci se vorbește de rituri de inițiere, jurăminte de supunere,
organizare pe grupe, ospățul comun, la care preotul binecuvînta plinea
și vinul, precum și de importanța ce se da curățirilor rituale și purității
individuale.

4

4. Un sul cunoscut sub numele de «ilmnele de Mulțumire» , care
au o mare asemănare cu psalmii Vechiului Testament, deși inferiori celor
■din Biblie, în ce privește individualitatea și ideile.

5

5. Un sul denumit «Războiul Fiilor Luminii contra Fiilor întuneri
cului»6 , care cuprinde norme de luptă și tactică militară.
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6. In fine un sul, în limba aramaică, cuprinzînd un Iei de comentai-
la Geneză7 și care, de sigur, este de rnare importanță pentrp studiul
limbii aramaico-palestiniene, într-o perioadă așa de puțin cunoscută.

7. A fost publicat în 1956 de N. Avigad și Y. Yadin sub numele de : .4 Genesis
.Apocryphon. A Scroll frorn the wilderness of ludea, Jerusalem, 1956. Șuiul încă nu
■este pe deplin descifrat. El este un fel de carte a Genezei”, dar apocrifă.

8. D. Winton Thomas, The Dead Sea Scrolls..., în rev. «Antiqui'ty», voi. XXXIII,
jir. 131, sept. 1959, pp. 179 sq.

9. Milik J. T., Dix ans de decouvertes dans le Desert de Iuda, Paris, «Ed.
•du Ceri», 1957, p. 17.

10. Referitor ia acestea, a se vedea: Allegro J. M .,.The people of the1 Dead Sea
.Scrolls, London, 1959. Bruce Fr., Die Dandschrijic am Toten Meer, Miinchen, «Kaiser»,
1957. Burrows Miliar, Les manuscriis de la Mer Morte, tr. de l’americain, Paris, 1957.
Burrows Miliar, More light on the Dead Sea Scrolls, London, 1958. Carnfgnac J., Le
Docteur de Justice ei Jesus Christ, Paris, «L’Orante», 1957. Champdor A., Les civili-
sations de la Mer Morte, Paris, 1958. Danielou J., Les manuscriis de la Mer Morte...,
Paris, 1957. Danielou J., Theologie de Judeo-christianisme, Paris, 1958. Dupont-Sommer
A., Le livrp des hymnes decouvert preș de la M. M., Paris. Payot, 1959. Cross Jr. F. M.,
The ancient Library of Qumran and modern Biblical Siudies, London, Duckwort, 1958.
Howie C. G., The Dead Sea Scrolls and the Living Church, 1958. Hoklet D., The Essenes
and Christianity, New-York, 1957. Rabin Ch., The Zadokite Documents, Oxford, «Cla-
rendon Press», 1958. Rowley H., The Dead Sea Scrolls from Qumarn, Southampton,
1958. Schubert K-, Die Gemeinde von Toten Meer, Miinchen, 1958. Van der Ploeg J.,

The excatyption at Qumran, London, 1958.

Descoperirea acestor suluri, in grota denumită astăzi Qumran 1, a
■dat avînt ca să se întreprindă o cercetare minuțioasă și a celorlalte grote
din vecinătate, iar rezultatul a fost că manuscrise mai mult sau mai
puțin complete s-au mai găsit și în alte grote. Afară de cartea Ester, toate

•cărțile Vechiului Testament sînt reprezentate iîn manuscrise fragmentare.
Din nefericire numai grota 1 și 4 au furnizat manuscrise intacte, dar și
.acestea în mod relativ. Numărul cel mai mare de manuscrise, ce se arată
n fi totodată și cele mai importante, a fost găsit în grota 4, în anul
1952. Din această grotă, s-a recuperat un număr nesfîrșit de fragmente
mici, ce reprezintă mai mult decît 380 de manuscrise incomplete8. 9

Sulurile din grota 1, împreună cu alte 70 de manuscrise fragmentare,
de conținut biblic, apocrif și liturgic, au fost publicate. Acum este așteptată
publicarea documentelor din grotele 2, 3, 5-10. Cîtorva documente din
grota 4 li s-a făcut o publicare preliminară, dar întreaga dare la lumină
.a lor, va avea loc abia peste cîțiva ani.

Descoperiri de material arheologic palestinian s-au mai făcut și în alte
localități, cum de ex. la Wadi Murabba’at, cam la 18 km. de Qumran,
precum și la Khirbet-'Mird (vechea fortăreață Hircania), la jumătatea căii
dintre Ierusalim și Qumran1 0 .

In totalitatea lor, scrierile amintite mai sus ne arată că este vorba
de o organizație iudaică comunitară, dar net separată de celelalte partide,
existente în secolele II și I în. de Hr. (farisei, saduchei, asidei, irodieni,
zeloți, etc.). După ideile și doctrina cuprinse în manuscrise, s-a văzut
că este vorba de o comunitate cu tendințe anahorete. De aceea, cercetă
torii au și numit-o «secta de la Qumran». Ceea ce este mai curios, e
că această sectă, cum se va vedea mai jos, are unele tangențe cu crești-
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nismul primar pe care unii cercetători, în chip voit, au căutat să le
exagereze, deși nu era căzui.

Astfel, după descifrarea unei bune părți din textele de la Qumran,,
au început, cum era și de așteptat, discuțiile asupra lor. Unii, au spus
că comunitarii de la Qumran nu ar fi alții decît fariseii11 retrași în
deșert ca, netulburați de păgîna stăpînire romană, să-și poată împlini
în voie, preceptele lor morale și religioase. Alții i-au identificat cu
asideii1 2 , de care ne amintesc scrierile iudaice din perioada precreștină.
N-au lipsit nici dintr-aceia care să socotească cum că sectarii de la
Qumran ar fi fost primii creștini1 3 .

11. Rabin Ch., The Zadokiie Documente, Oxford, 1958. Aci am putea așeza pe
marii semitologi : Dhorme, Dussaud, Carcopino etc.

12. Milik J. T., op. cit., p. 50.
13. Majoritatea lucrărilor publicate pînă astăzi, asupra textelor de la Qumran,

vorbesc despre asemănările cu creștinii primari.
14. Carmignac J., Le Docteur de la lustice et lesus, Paris, «L’Orante», 1957.
15. losiif Flaviu, Bell. Jad. II, 8, 119-161.
16. Filon, Quod ctmnis probus liber, 75-91 ; Apologia pro Judaeis, citată in ex-

ienso de Eusebiu, în Praepar. Evang., VIII, XI.
17. Pliniu, Historia Naturalis, V, 17, 73.
18. Burchard C., Bibliographie zu den Handschriften vom Toten Meer (Beihefte

zu «Zeitschnift fur Alttestamentliche Wissenschaft», 76), Berlin, 1957.

Azi, majoritatea cercetătorilor scrierilor de la Qumran14  15 cred că
aici este vorba despre esenienii, de care ne amintesc scriitorii din secolele
I înainte și I d. Hristos, ca : losif Flaviu1 6 , Filon de Alexandria 18 șt
Pliniu cel Bătrîn 17 .

Manuscrisele de la Marea Moartă au prilejuit apariția a numeroase
studii și lucrări. După statistica făcută de C. Burchard1 8 , pînă în 1956
apăruseră nu mai puțin de 1556 de titluri asupra lor. Azi, numărul
lor ar putea să fie dublu.

La Paris, cu începere din 1958, apare o revistă specială, numită
«Revine de Qumran», care publică numai studii în legătură cu descope
ririle de la Marea Moartă și care ține pe cititorii ei la curent cu toată
bibliografia ce sporește neîncetat.

In grupul scrierilor de la Qumran, două personagii sint menționate
cu insistență și puse în raport cu istoria și probabil cu originile sectei-
Primul este «.Dascălul Dreptății» ( moreh hasedeq) numit și «Dascălul
Comunității (moreh ha-yahad), iar al doilea estte «Preotul Nelegiuit»
(ha-kohen harașa). Ei sînt adversari ireductibili, dar proporțiile la
care a ajuns antagonismul dintre ei, constituie încă obiect de discuție între
savanți. Unii cred că documentele de la Qumran fac aluzie la un supliciu
al' Dascălului Dreptății și văd aici analogii, mai mult sau mai puțin
evidente, cu moartea violentă a lui lisus, descrisă de Evanghelii. Unut
din textele invocate, în sprijinul acestei teze, se citește în Comentarul
la Habacuc (XI, 4, 8) : «Sensul acestui pasaj vizează pe Preotul Ne
legiuit, care persecută pe Dascălul Dreptății, cu patimă și ură neîmpăcată
și care a voit să-l sugrume în locuința exilului său. Cu prilejul sărbă
torii de odihnă, din Ziua Ispășirii (Yom-ha-kippurim), el se prezentă
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în fața lor (eseniior), pentru a-i suprima și a-i face să cadă (din con
vingerile lor), în ziua postului, a sabatului lor de odihnă».

Chestiunea a fost mult discutată, dar cum a afirmat comisiunea
internațională a studierii materialului de la Qumran, nu există nici un
text din care să reiască moartea prin violență a Dascălului Dreptății1 9 .

19. Englezul J. Allegro, care a luat parte Ia descifrarea materialului de la Qum
ran, interpretînd un text încredințat lui, a anunțat Ia 23 ianuarie 195C, în cursul unui
expozeu radiodifuzat, că acest document ar menționa crucificarea Dascălului Dreptății
de către Alexandru Janeu. Textul conferinței sale, Allegro și l-a publicat în «Journal
of Biblical Literatura», LXXV (1956), pp. 81 sq. Dar documentul interpretat de Allegro
a fost supus unui examen minuțios, de către prof. Rowiley, care a respins interpretarea
lui Allegro, forțată, iar mai tîrziu afirmațiile lui Allegro au primit o dezmințire catego
rică, semnată de principalii responsabili și descifratori ai documentelor de la Qumran :
R. de Vaux, Milu'k, Shekan și Strugnell, dezmințire apărută în gazeta «Times» din 16
martie 1956, cu replica lui Allegro, tot în acea gazetă, la 20 martie 1956.

20. Documentul din Damasc, 1, 9-11.
21. Miîik J. T , op. cit., p . '50.

Avem foarte puține informațiuni asupra vieții și activității Dascălului
Dreptății. Numele său nu se găsește în vechii autori clasici, cum de pildă
se află numele Sf. loan Botezătorul și al Domnului lisus, menționați de
losif Flaviu. Din comentarul la Habacuc, amintit mai sus, aflăm că el
era preot, iar din modul cum vorbesc de el, textele sectei, ne lasă impresia
eă el a fost chiar fondatorul comunității. Dar aceleași texte ne lasă să
înțelegem că originile mișcării sînt anterioare, deoarece ele fac aluzie la
evenimente care au precedat, cu peste douăzeci de ani, apariția Dascălului
Dreptății2 0 .

Dacă trebuie să dăm un nume strămoșilor esenienilor, atunci trebuie
să ne gîndim îndată la asideii (Hasiditn), din epoca macabeică. Această
mișcare pietistă unea un naționalism sălbatic, cu un mare zel religios și
mesianic 21 . Alcătuită din preoți și din laici, ea urcă piuă în perioada poste-
xilică, dar deplina ei vitalitate și-a manifestat-o începînd cu persecuția
lui Antioh Epifane (I Mac. 2, 42; 7, 13-17). Mai degrabă deciît o identi
ficare între asidei și esenieni, noi ne-am gindit la cristalizare, înlăuntrul
acestei mișcări asideene, a unor tendințe mai caracteristice, care pe timpul
lui lonathan asmoneul sau al lui Alexandru, au dus la grupul esenian.

Am amintit că Dascălul Dreptății, fondatorul presumtiv al grupului,
era preot. Trebuie să spunem același lucru și despre membrii ierarhiei
sectei, care se mîndreau cu titlul lor de «fii ai lui Sadoq» (Bene Sadoq).
ca și saducheii din Evanghelie.

Motivul schismei, care probabil că a provocat plecarea lor din Ieru
salim', nu-1 cunoaștem cu certitudine, dar se pare că a stat în dezagregarea
morală a sacerdoțiului (lăcomie și desfrîu), precum și mai ales în tendința
de adaptare a sa la modul de viață elenistic.

ORGANIZAȚIA ESENIENILOR ȘI DOCTRINA LOR

Principala noastră sursă de informație cu privire la esenieni este
literatura găsită la Qumran. Cu datele scoase de aci, vom încerca să
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conturăm un tablou cît mai lămurit cu putință al organizației și doctrinei
esenîenilor. Natural, informațiile abundente ale lui Filon din Alexandria
și ale lui losif Flaviu vor constitui importanți termeni de comparație.

1. Ierarhia. Secta eseniană, reprezentînd pe adevăratul Israel și anume
Israelul eshatologic, era constituită, după modelul vechiului Israel, cel
din deșert, așa cum acesta este descris în cartea Numeri. 'Mulțumile erau,
așa dar, împărțite în triburi, apoi în mii, sute, cincizeci și zece 22 . Totuși,
în sectă, se tăcea distincție reală între fiii lui Aron și leviți, pe de o parte
și laici pe de altă parte, aceștia din urmă singuri putînd fi desemnați
prin cuvîntul Israel.

22. Cf. 1QS, II, 21 sq.
23. 1QS, VI, 8 ; cf. losif Flaviu, Bell. lud., II, VIII, 145, cu privire ia tribunalul

comunității, compus din cel puțin 100 de persoane.
24. GD 14, 6 sq., și ha-konen ha-mupqpd ’al ha-fftbbim, în fragmentele inedite

din grota 4.
25. în asociațiile cultice elen'S.tice, administratorul însărcinat cu finanțele se in

titula episcopos ((Theol. Worterbuch zum N. T., II, 608-610 Apud Milik J. T., op. cit.,
pagina 64).

Puterea legislativă și puterea judecătorească revenea, de drept, fiilor
lui Aron. Totuși, lui Moșab ha-rabbim, adică adunării compusă din fiii
Iui Aron și laicii cu drept de vot, îi erau deferite afacerile care depindeau,
aiît de puterea judecătorească cît și de cea executivă 23.

Sistemul ierarhic era și mai complex. Comunitatea damascenă avea
doi șefi. Unul, preot, se intitula «Preot-Inspector al celor numeroși»24 25

și altul, laic, era «Superintendentul tuturor taberelor (ha-mebaqqer ’așer
ha-mahanot) (CD., 14, 8). Funcțiunile celui dintîi, erau înainte de toate
religioase, iar al doilea avea, în sarcina sa, în special bunurile comuni
tății (CD, 14, 13). Fiecare tabără avea un intendent (mebaqqer), care
instruia și iniția pe candidați (CD, 13, 7). Acest curios cumul de puteri
administrative și religioase se va regăsi mai tîrziu la episcopul Bisericii
primare 26 .

Textele de la Qumran sînt foarte puțin explicite. Deși găsim aceeași
dualitate a titlului : «Inspector din capul celor numeroși» (ha-iș ha-peqid
bero’ș ha-rabbim) (iQSi VI, 14) și «Superintendentul celor numeroși»
(ha-iș ha-mebaqqed ’al rabbim) (1QS VI 11 sq.), care fără îndoială,,este
același cu «Superintendentul lucrului celor numeroși» (1QS VI, 20),
totuși, este posibil ca la Qumran să nu fi fost decît un singur superior,
care, fără dubiu, va fi fost un membru al sacerdoțiului.

La Qumran exista un fe-1 de «Consiliu al Comunității», compus din
doisprezece laici și trei preoți (1 QS VIII, 1 sq). El reprezenta cele două
sprezece triburi ale lui Israel și cele trei familii sacerdotale ieșite din
Levi, prin fiii săi : Gerșon, Quehat și Merari. In Damasc, «taberele» n-a
veau decît un corp de zece judecători : patru membri din tribul lui Levi
(probabil trei preoți și un levit) și șase membri pentru «Israel» (CD,
10, 4 sq). Rabinii cunoșteau, de asemenea, un tribunal cu zece judecă
tori, dar avînd în vedere funcțiunile administrative ale celui pe care-1
menționează, «Documentul din Damasc (CD 14, 13), e mai bine să-l
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socotim drept un consiliu municipal al cetăților elenistice, care adesea
era compus din zece membri, «idekaprotes» ( ’așarta în partea aramaică
a Tarifului din Paimira) 2 6 .

26. Asupra «Dekaprotilor», cf. Schiirer E., Geschichie des. jlidischen Volkes im
Zeitalter Jesu Christi, 4 Aufl., 2 B., Leipziig, 1907, p. 218. In ce privește Biblia, amintim?
pe «cei zece prinți, care sînt în oraș» (Eclesiast 7, 19).

27. 1QS, VI, 3 sq ; CD 13, 2 ; 1?, 28 a II, 22.
28. Cf. losif Flaviu, Bell. Jud., II, VIII, 146. iDe asemenea, pentru rabini, gru

pul comunitar cel mai mic trebuia să numere cel puțin zece membri (Megillah, 4, 3)..
Chiar și în zilele noastre, ca un serviciu religios să poată începe la suiagogă, trebuie
să fie de față cel puțin zece bărbați.

29. Diviziune tripartită 1QS II, 19-21 (preoți, leviți, popor) iar în VI, 8 sq.
(preoți, bătrîni, restul poporului). Diviziune quadripartită, în CD 14, 3-6 (preoți, leviți, fiii
lui Israel, prozeliți). Cf. losif Flaviu, Bell. Jud., II, VIII, 150 (mai dezvoltat în Elen-
chus IX, 26), unde se spune că erau patru clase de esenieni.

30. losif Flaviu, Ani. Jud., XVIII, 1-22.
31. Idem, Bell. Jud., II, VILI, 146.
32. 1QS, VI, 13-23 (si V, 1 sq. si VII, 18-22; cf. losif Flaviu, Bell. Jud.,

II, 8, 137).
33. losif Flaviu, Vita, 11.

Am menționat intendenții taberelor, îni capul cărora se găsea superin-
tendentul general. Ei aveau sarcini diverse și corespundeau «epimeleților»
și «epitropilor», amintiți de Filon și losif Flaviu.

Anumite pasagii27 28 presupun existența unor veritabile «celule» de
cel puțin zece laici, cu un preot ca prezident. Și ne vom aminti, că prima
comunitate creștină, după Faptele Apostolilor, cuprindea cam 120 de
membrii, adică zece credincioși la un apostol (F.A. 1, 15) 2S.

Această analiză ne arată că deși mișcarea era fundamental sacerdo
tală, deoarece ierarhia ei era formată din preoți, laicii constituiau marele
număr, cum de altfel ne indică expresia harabbim (cuvînt cu cuvînt—nu
meroșii) 29. Precizăm că în afară de acest sens restrictiv, expresia ha
rabbim are sensul mai larg de adunare generală, cu nuanță democratică,
avînd în vedere puterile legislative, cu care era prevăzută. Ambele sensuri
le găsim în traducerile grecești, care redau expresia ha-rabbim. Așa, de
ex., losif Flaviu utilizează cuvîntul nĂeioToi pentru comunitatea eseniană
în general30 și jdEÎovsg pentru membrii subalterni3 1 . Se știe că în
Noul Testament, jroUoi indică comunitatea creștină a celor răscumpărați
(Mat. XXVI, 28 ; Marc. XV, 24 ; înlocuit prin fymg în Luca XXII, 20 și
I Gor. XI, 24). Din contra, nbț&o; în F. A. VI, 25 și XV, 30 vizează adu
narea generală și trebuie dat un sens alegoric lui nĂEiovEg din II Cor.
II, 6 unde este vorba de îndreptarea fraților între dînșii (1QS, VI, 1).

2. Admiterea de noi membri. — Combinînd știrile din Manualul de-
Disciplină cu cele pe care ni le procură losif Flaviu, ne putem face o
idee clară de etapele inițierii3 2 . Canididații erau supuși unei încercări
de un an, în timpul căreia ei se sileau să trăiască conform regulelor
sectei, pe care de altfel o puteau părăsi în orice moment. Ne putem în
treba, dacă acesta n-a fost cazul chiar al lui losif, care și-a petrecut un
timp oarecare sub conducerea unui anahoret, cu numele de Banous 33 .
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A doua etapă, noviciatul, avea o durabilitate dublă, dar la finele pri
mului an, novicele era admis 'la anumite practici comunitare, ca de ex.
abluțiunile. La capătul celui de al doilea, el devenea religios de plin drept
și între altele, el participa la «adăparea celor numeroși», «mișqeh ha-
rabbim), pe care noi o înțelegem ca ospățul sacru.

Intrînd în comunitate, novicele renunța la posesiunea privată a bu
nurilor'34  35 36. Cel care făcea o declarație falsă, în această privință, era
pasibil de excluderea de la practicile comune, pe durată de un an
( 1QS VI, 25 și OD, 14, 20). Gîndul ne sboară, numai decît, la episodul
cu Anania și Safira, din F. A. V, 1-2, unde minciuna este considerată
demnă de moarte, conform doctrinii din Ezec'hiel, pentru care Ia finele
timpului, orice transgresiune majoră va fi pedepsită cu moartea (18,
4-13). ,

34. Tezaurul găsit în ruine, cînd s-au făcut săpăturile din 1955, consista di-n
550 piese de argint, ce se eșalonează -între a doua jumătate a secolului II î.e.ni și
începutul e.n. El poate fi explicat ca un depozit. Poate că se depuseseră la o parte
banii celor ce intraseră în comunitate, la începutul celei de a doua ocupări (locuiri)
z  lăcașului. ’

35. Cf. Filon, Quod omnis probus liber, 81.
36. Asupra lucrului agricol și meșteșugăresc al esenienilor, cf. Filon, Quod omnis

probus liber, 76-78 ; losif Flaviu, Bell. lud., XVIII, 1, 19.
36. 1-QS, VI, 7-8. Filon vorbește de reuniuni și sinagogi in ziua de sabat, în

cursul cărora se citeau Cărțile sacre și se explicau alegoric (Quod omnis probus liber
-81 sq.).

Admiterea la încercare, noviciat și la mărturisire se făcea .printr o
ceremonie adecvată. Textele nu ne permit să facem distincție clară între
riturile de purificare, în raport cu inițierea și apoi cu abluțiunile ce se re
petau în fiecare zi. Nu se poate stabili, deci o comparație între abluțiunile
eseniene și Botezul creștin, ori inițierile în misterele elenistice. Marele
număr de cisterne desgropate la Qumran nu pot aduce o soluție decisivă,
căci nu trebuie să pierdem din vedere cantitatea de apă necesară la multe
sute de indivizi.

Trebuie subliniat că în interiorul comunității, fiecare preot și fiecare
laic ocupă un post fix, distanța între inferiori și ierarhie fiind foarte
•observată-33 . Cuvîntul Evangheliei «Cei dintîi vor fi pe urmă și cei de pe
urmă vor fi întîi» (Mat. XX, 16), nu va fi oare o trăsătură polemică,
vizînd esenismul ?

3. Activitatea zilnică a esenianului. — Anumite prescripțiuni și rituri
de purificare reglau minuțios viața esenianului. Cele două ocupații princi
pale erau lucrul manual pentru susținerea necesităților comunității și
reuniunea liturgică, ce cuprindea «ia treia parte din noapte», adică toată
seara (1QS VI, 7). Săpăturile, făcute pe ruinele Qumranului, au procurat
multe mărturii despre activitățile laborioase, industriale și agricole, ale
■esenienilor ; cele agricole se executau în oaza numită azi ”Ain Feșka^«.

Ritualul reuniunilor liturgice cotidiene, din nefericire, nu ne este
cunoscut, decît dintr-o scurtă indicație a Manualului de Disciplină:
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«Numeroșii» vor veghea împreună a treia parte din fiecare noapte a anu
lui, pentru a citi Cartea, a explica sensul și a se ocupa cu ruga în comun.

Cartea cuprindea cea mai mare parte a scrierilor biblice din canonul-
palestinian, ce avea să fie fixat puțin după aceea, iar explicația sensului
trebuia să fie înțeleasă în funcție de principiile ermineutice, aplicate de
către peșarim, adică comentariile pe care le cunoaștem. în ce privește
rugăciunile, — căci așa trebuie să traducem cuvîntul «sbinecuvîntări»
din text, — fără îndoială, că ele sînt cele atestate, de cîteva manuscrise
fragmentare, din grota 4.

4. Ospățul sacru. — Reuniunile esenienilor nu difereau, prea mult,
de cele ce se țineau în sinagogile din epoca romano-bizantină. Totuși
există un element care le separă apropiindu-le mult de cele ale primilor
creștini și anume, ospățul sacru ce avea loc sea ra37. 38

37. Ospățul sacru al esenienilor este menționat de Filon, Quod omnis probus
liber 86; Apologia pro ludaeis, II, și descris de losif Flaviu, Bell. Jad., II, 8, 129-132;
Ani. lud., XVIII, 1, 19 («ei celebrează între dînșii sacrificii»), iar în 22 (preoții sînt
cei care «prepară» pîinea).

38. Este concluzia de tras «per opposituni» din textul talmudic, Jerus. Nedarim,
VII, 1 : «Celui care a făcut votul de a nu se atinge de tiroș îi sînt interzise toate (bău
turile) dulci, dar îi este permis să bea viu» (cf. Jerus. Nazir., II, 1). Gf. articolul lur
J. M. Grinz, Sinai, XVI, 1952, pp. 11—43 (cele două citații, p. 15). Cînd losif vorbește

de «sobrietate'a lor perpetuă», el trebuie să facă aluzie la abstinenta de vin fermentat
(Bell. lud., II, 8, 153).

39. Eusebiu, Istoria bisericească, II, 23, 5, ciiînd pe Hegesip.

Esențial, el consta din consumația pîinii și vinului, precedată de o
rugăciune (benedicțiune), pe care o recita un preot. Vinul utilizat la
aceste reuniuni pune o problemă destul de interesantă. în locul terme
nului obișnuit yain=vin, la care ne-am fi așteptat, în textele de la
Qumran, există cuvîntul care propriu-zis înseamnă must. Și
cum esenienii făceau uz de el, în tot timpul anului, nu poate să fie vorba
de mustul strugurilor storși în timpul culesului, ci de «vin dulce», foarte
puțin fermentat, pentru ca să se conserve.

Utilizarea vinului dulce este atestată și de textele rabinice, care pre
cizează că opreliștile de nazireat nu sînt întrerupte prin «băutura dul
ce» 38. Detaliu important, căci din Eusebiu, știm că lacob «fratele Dom
nului» și primul episcop de Ierusalim, era flazirean și nu bea vin fermen
ta t 39. De aceea se pune întrebarea, dacă nu vinul dulce era cel de regulă,
le reuniunile liturgice din Ierusalim. Un pasagiu curios, din Faptele
Apostolilor ne sugerează un răspuns afirmativ. în ziua Cincizecimii,
apostolii se văd acuzați «că sînt plini de must» (II, 13). Textul grec are
cuvîntul ylvxog = dulce, care corespunde termenului rabinic metiqah. Ori
cum la Cincizecime, care cade în luna noastră mai-iunie, sîntem cu mult
înainte de culesul viilor, se vede bine că este vorba de must ușor fermen
tat, pentru ca să se poată conserva. Notăm răspunsul apostolului Petru,
care nu pune accentul pe folosirea de vin, lucru cunoscut de cei de față —,
ci pe ora din zi : «Ei nu sînt beți, cum spuneți voi, căci iată este abia a
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treia oară din zi» 4’° (II, 15). De aici reiese că Sf. Euharistie se celebra
seara și că se consuma vin dulce.

Ospețele sacre ale esenienilor se asemănau cu cele ale primilor cre
știni, printr-o altă trăsătură. Unul din texte ne descrie ospățul eshatolo-
gic, care nu diferă esențial de cele obișnuite40 4 1 . într-adevăr, ospățul obiș
nuit era pentru esenieni o pregustare din ospățul de la sfîrșitul veacului.
Este o concepție analoagă cu cea pe care o trădează cuvintele lui lisus
de la Cina cea de Taină : «Căci vă spun, că nu voi mai mînca (Paștele),
pînă la împlinirea lor în împărăția lui Dumnezeu... pentru că vă spun, că
nu voi mai bea de acum încolo din rodul viței, pînă cînd va veni împă
răția lui Dumnezezu» (Luca XXII, 16—18).

40. După numărăloarea de atunci, ora 8—9 dimineața.
2  M a n u a l u l u 1 ' : I Q 28 a II, i 1-22. CI. Discoveries in the

Judean Desert, I, o. 110 sq. și 117 sq.
42. In revista «Vetus festamentnni», III, 1953, pp. 250-263.
43. In «Revtie Bibliqtte», LIX, 1952, pp. 199-203
44. Cartea lubileelor, 6, 38.
45. Idem, ibidem, 6, 29.

Un raport al ospățului esenian cu banchetele religiilor cu mistere,
care înfloreau în acea epocă, nu este exclus. Totuși, în esență, ospețele
sacre ale esenienilor nu făceau decît să prelungească ceea ce se întîmpla
și la sacrificiile Legii vechi, unde preoții și credincioșii ce ofereau vic
tima, într-o oarecare măsură, intrau în comuniune cu Divinitatea (cf.
I Cor. X, 18).

Din contra, distanța rămîne mare între ospățul esenian și Euharistia
creștină. Aceasta din urmă realizează uniunea totală cu Mesia, Fiul lui
Dumnezeu, oare dă hrană, la ai Săi, carnea și sîngele Său. în aceasta,
creștinii trăiesc deja perioada eshatologică, pe care esenienii nu o cuno
șteau deCît ca pe un simbol și pregustare*

5. Calendarul și sărbătorile. — Importanța atașată calendarului de
către esenieni, reise din texte ca S X, 3-8 (vezi și H I, 15-20; S I, 14 sq;
D 6, 18 sq; XVI, 3 sq.), unde se află aluzii, oarecum vagi, la diferitele
sărbători și perioade sacre și la caracterul lor obligatoriu. După descope
ririle de la Qumran, s-a văzut că computul particular din cărțile Jubi-
leelor și I Enoh a fost în mod real practicat de către esenieni. Acest
calendar a fost studiat de către D-ra A. Jaubert4 2 . 43 Ea s-a inspirat din
sugestia lui D. Barthelemy, care propunea ca anul acestui calendar să
înceapă miercuri, a patra zi a săptămînii 43,

După acest comput, anul se compune din 364 de zile, num ai4 4 , 45 cifră
divizibilă prin 7 ; el are douăsprezece luni de cîte 30 de zile, cu 4 zile
intercalate, una de trimestru. Fiecare trimestru sau sezon are exact 13
săptămîni 4 a , iar dispoziția zilelor săptămînii, în fiecare trimestru este
simetrică. Anul nou și de asemenea prima zi a fiecărui trimestru, to t
deauna dad într-o zi de miercuri. Datele sărbătorilor sînt fixate riguros,,
fiecare dată lunară căzînd regulat în aceeași zi a săptămînii.
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Iată tabloul trimestrial tip 46 :

Ziua
săptămînii

Luna 1, IV,
VII și X

Lena II, V,
VIII, XI

Luna 111, VI,
IX, XII

IV. ^miercuri) 1 8 15 22 29 6 13 20 27 4 11 18 25
V. (joi) 2 9 16 23 30 7 14 21 28 5 12 19 26

Vl, (vineri) 3 10 17 24 1 8 15 22 29 6 13 20 27
S a b b a t 4 11 18 25 2 9 16 23 30 7 14 21 28

1. (duminică) 5 12 19 26 3 10 17 24 1 8 15 22 29
11. (luni) 6 13 20 27 4 11 18 25 2 9 16 23 30
111. (marți) 7 14 21 28 5 12 19 26 3 10 17 24

Această reconstituire a calendarului esenian a fost pe deplin confir
mată de textele grotei 4 Qumran. Cum am spus mai sus, există mai
ales un grup de manuscrise ce are legătură cu serviciul săptămînal, de
la templu, al familiilor sacerdotale. Schema este simplă ; citim de ex. :
«în 16 ale aceleiași (luni, adică a lunii a doua a anului prim), sabbatul
lui Melakyah». Acest rol sacerdotal este distribuit pe șase ani, iar ciclul
sexaenal este impus din grija de a sincroniza calendarul religios al sectei
(12 luni de 30 zile, plus patru zile epagomene, deci comput solar),
cu calendarul său luni-solar (12 luni de 29 și 30 zile, alternativ, plus o
lună intercalată la fiecare trei ani). După calculul scribilor de la Qum
ran, sincronismul se stabilea pe trei ani (364x3=354x3 + 30), dar tre
buiau șase ani, pentru ca rîndul succesiv, al celor 24 de familii sacerdo
tale (I .Chr. XXIV, 118) să revină la punctul de plecare : 24x13=52
(săptămîni) x6. O scriere de la Qumran, reprezentată prin trei manu
scrise, redă just acest triplu sincronism : calendar religios, calendar luni-
solar, rol sacerdotal hebdomadar (Mișmarot =săptămîna de rînd). Iată
un exemplu : «vineri în Yehizqiel, a 29-a—în 22 ale lunii a II-a», care
trebuie înțeles astfel : «în 22 ale lunii a 11-a (din primul an al calenda
rului religios), ce cade vineri din săptămîna Iui Yehizkyel, corespunde
cu a 29-a (și ultima) zi a lunii a 11-a (șebat) din .calendarul luni-solar46 47.

46. Cf. «Vetus Testamentum», 1953, p. 253. Milik arată că reconstituirea acestui
calendar propus de J. Morgenstern (ibidem, V, 1955, p. 60), care așează1 începutul
trimestrelor marțea, este contrazisă de textele grotei de la Qumran.

47. Alte manuscrise din 4 Q dau încercarea sincronizării calendarului esenian
cu ciclul perioadelor sabatice și jubiliare și cu fazele lunare.

Aceeași scriere dă și lista sărbătorilor în raport cu mișmarot
(săptămînile de rînd ale preoților), cum de ex. : «Primul an, sărbătorile
sale. Marți (adică seara lui 14 din prima lună) în (săptămîna lui)
Me’ozyah : Paștele. Duminică (26 din prima lună) în (săptămîna lui)
Yedayah ; Dăruirea snopului».

Ciclul festiv al esenienilor, în principiu, se compunea din șapte
sărbători. El începea cu Paștele, în seara lui 14 al primei luni (Nisan),
urmat de octava Sărbătorii Azimelor. Dăruirea snopului (numită și Săr
bătoarea Orzului), ce trebuia oferit «a doua zi de sabbat» (Lev. XXIII,
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15 sq.), era fixată la 26 a primei luni, deci duminică după sabbatul ce
urma octava pascală. Amintim că pentru farisei «a doua zi după sabbat»,
era a doua zi după Paște (16 Nisan), ce era asimilată unui sabbat, chiar
dacă nu cădea sîmbăta, fiindcă nu se lucra. Din contra, Beethusienii 4«,
identificați prin tradiție cu saducheii și samaritenii, înțelegeau «a doua
zi după sabbat» în sens propriu-zis și cel puțin pentru aceștia din urmă,
era vorba de sabbatul din cuprinsul octavei de Paște.

Cincizeci de zile mai tîrziu, la 15 din luna a treia, cădea sărbătoarea
Săptămînilor 49, care ca sărbătoare a Reînoirii Alianței pare cea mai
importantă pentru esenieni. Dar înaintea sărbătorii Săptămînilor se cele
bra cel de al doilea Paște 48 49 50, lucru care în Biblie nu era prevăzut, decît
în cazuri particulare (Num. IX, 9-12).

48. In această privință semnalăm că un savant ca J. M. Grinz propune identi
ficarea boethusienilor cu esenienii: Bet-Isi-im — școala esenienilor (Si'nai, XVI, 1952,
pp. 11-43).

49. Jubilee, 15, 1; 16, 22; 44, 1-5.
50. Joi, în seara zilei a 14-a a lunii a doua.
51. IQS, X, 6, menționează «începuturile anului».
52. Jubilee, G, 23.

Ciclul sărbătorilor de toamnă începea cu Anul Nou (1/VII), care,
detaliu interesant, nu se numea Ro's Ha-sanah, ci Yom Hazikron, «Ziua
Comemorării» 51 52. A zecea zi din aceeași lună, deci o vineri, este Ziua
Expierii, iar miercuri, în 15 a lunii a șaptea, este sărbătoarea Tabernaco
lelor. în afară de aceste sărbători tradiționale și bine înțeles, din seria
regulată a sabatelor și începutului lunilor, existau încă și alte zile de
odihnă. Astfel, cele patru zile intercalate, ce inaugurau anotimpurile,
sînt numite «Zilele Comemorării» 5~. Ele poartă nume particulare, jude
cind după S X, 7 : «sărbătoarea Secerișului, sărbătoarea Verii, sărbă
toarea Seminții, sărbătoarea ierbii de primăvară», ce corespundeau res
pectiv cu 1/1, 1/IV, 1/VII și 1/X. într-un fragment din 4 Q., se mențio
nează sărbătoarea Undelemnului, ce se celebra la 22 ale lunii a șasea,
între altele, erau practicate comemorări ale evenimentelor istorice, ase
mănătoare celor din I Macabei și din tratatul talmudic Tatanit.

Cu privire la acest calendar, se pun două probleme, folosite de auto
rii cărților Jubilee și I Enoch și de eremiții de la Qumran, precum și din
taberele damascene : cea cu privire la originile sale și cea a sincronis
mului cu calculul astronomic.

Textele de la Qumran nu ne procură nici o informație, care să ne
permită să rezolvăm cea de-a doua problemă : intercalarea unei zile și
un sfert, adică diferența aproximativă între anul de 364 zile și anul tro
pic de 365, 2422. Dat fiind ciclul trienal și sexaenal, menționate mai sus,
trebuia stabilit un ciclu de 24 de ani : patru cicluri sexaenale cu cîte o
lună adițională de 29 zile (exact 29, 76), la finele celui de al patrulea,
în modul acesta, se păstrează corespondența anilor de 364 zile și la faze
lor lunare. Dar, o astfel de lună epagomenă cerea un serviciu suplimen
ta r  de patru familii sacerdotale, la fiecare 24 de ani ; și pentru a face
să participe cele 24 de familii, era cerut un ciclu de 144 de ani (24x6).
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Cît despre origină, D-ra Jaubert a demonstrat, incontestabil, că
acest comput este cel al lui Ezechiel, al redactorilor Pentateuhului și
Cronistului53. Deci el datează cel puțin din epoca exilului. N-ar putea el
urca încă și mai sus ? într-adevăr, după toată probabilitatea, acest ca
lendar religios al lui Israel este o copie a calendarului religios din Egipt,
unde anul se compunea din 12 luni de cîte 30 de zile, plus cinci zile'epa-
gomene. Nimic nu împiedică să presupunem, ca să fie împrumutat de la
egipteni, prin intermediul fenicienilor, la începutul monarhiei israelite.
Oricare ar fi schimbările introduse în acest calendar, după exil (divizi
unea în patru sezoane, după influența greacă, și 4 zile epagomene), el
rămîne în uz la templu, pînă în epoca elenistică. Dar în viața civilă, după
epoca persană, se întrebuința calendarul luni-solar, de origine babilone
ană. Se poate presupune că, la o anumită dată, s-a încercat să se intro
ducă acest calendar de origine babiloneană, de asemenea, în serviciul
liturgic al templului. în ce privește clerul Ierusalimului, el a luat parte,
pro sau contra, după cum cineva era partizan sau adversar al elenismu
lui. La aceste lupte, pare că face aluzie autorul cărții Daniel, cînd îl
acuză pe Antioh al IV Epifanie, că a voit să «schimbe timpurile și
Legea» (Dan. VII, 25). Cartea Jubilee, prin polemica sa contra acestui
calendar lunar, și apărarea insistentă a calendarului tradițional, — insis
tență vizibilă și în scrierile de la Qumran —, pare să fi fost compusă cu
ocazia unui act de mare însemnătate, și anume : suprimarea calendarului
tradițional din uzul liturgic. Au nu va fi fost acesta Ionatan însuși, gri
juliu de a se integra pe deplin în viața politică și culturală a lumii ele
nistice, care va fi luat această măsură drastică ? Au nu va fi fost acesta
unul din motivele principale dacă nu chiar rațiunea exodului esenian ?

53. Teologii liberali spun că textul actual al Pentateuhului și Chronicilor a avut
mai multe redactări, pînă să ajungă în forma actuală. Chronis numesc ei pe redactorul
cărților Cronici.

6. Adevăratul Israel și Noua Alianță. — Substanțial, doctrina ese-
niană despre Dumnezeu, lume și om nu diferă de cea a Vechiului Tes
tament, pe care nu face decît s-o dezvolte.

Esenienii au meditat mult asupra ideii conducătoare a cărților sfinte
și au găsit că din cauza multelor defecte ale poporului ales, planul de
mîntuire al lui Dumnezeu va fi realizat de fracțiuni din ce în ce mai
restrînse ale acestui popor, pînă în ultimile zile, cînd grupul ultim va
fi «restul lui Israel» prin excelență (cf. CD 1-8 și 19-20). Minați de
convingerea că sfîrșitul este aproape și că ei reprezintă acest «rest»
ales de Dumnezeu, adepții Dascălului Dreptății s-au reunit pentru a trăi
în comun, sub o disciplină așa de severă.

Raporturile lor cu Dumnezeu erau bazate pe alianța, mai exact pe
Noua Alianță anunțată de Ieremia (31, 31-34 ; Ez. 36, 22-28). în special,
documentul din Damasc se află sub semnul acestei expresii a profetului
(Ha-berit hadasah). (Cf. CD, 8, 21—19, 33 ; 20, 12 ; poate si lQp.Hab.
II, 3).

Această alianță reînnoită a fost însoțită de revelația particulară acor-
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dată Dascălului Dreptății. El a primit o înțelegere a promisiunilor di
vine, ce depășește chiar pe cea a hagiografilor Vechiului Testament. Iată
cum se exprimă un text de la Qumran : «Dumnezeu a spus lui Habacuc
să scrie tot ce se va întîmpla ultimei generații, dar timpul împlinirii, nu
i l-a făcut cunoscut... înțelesul se îndreaptă către Dascălul Dreptății,
căruia Dumnezeu i-a făcut cunoscut toate misterele cuvintelor (pronun
țate prin) profeții, servitorii lui» (p.Hab. VII, 1, 4-5 ; cf. II, 5-10).
Deci, această gnoză este de ordin apocaliptic, iar așteptarea eshatologică
însemna toată viața membrilor Noii Alianțe. în timpul acestei perioade,
ce precede finele timpurilor, legile în vigoare n-au decît o valoare pro
vizorie (S IX, 10 sq. D 14, 18 sq.). Fără îndoială, .ele vor fi înlocuite
de o Nouă Lege, de o valoare definitivă.

O diferență există, totuși, între Vechiul Testament și învățătura
sectei. Pentru a face parte din Legămînt, nu mai este suficient să aparții
poporului ales, ci trebuie pe deasupra și libera decizie a candidatului 54.
La drept vorbind, aceasta comportă cîteva limite. în afară de cazul pe
care putea să-l opună ierarhia și de excluderile pe care ea le putea pro
nunța, anumite defecte de ordin fizic sau moral constituiau obstacole
anulatoare. O copie inedită a Documentului din Damasc, ale cărui res
turi au fost găsite în grota 4 (semn provizoriu 4QDb), ne permite să
completăm lacunele pasagiului corespondent din manuscrisul din Ca
iro 54 5 5  56: «stupizii, nebunii, proștii, demenții (mșwgh), orbii (cuvînt cu
cuvînt : cei care fiind debili de ochi nu pot vedea), schilozii (hgr), șchio
pii, surzii, minorii, nici unul din ei nu vor intra în sinul comunității,
căci îngerii sfinți (se țin în mjlocul ei)».

54. Pentru expresia «voluntarii Legii» (IQS, V, 1 ele.) să se tacă comparație
cu I Mărcii II, 42 («tot cel ce voia Legea»), cu privire la asidei. De asemenea Filo
notează că recrutarea implică libera decizie a candidatului (Apologia pro Juaeis, 2).

55. 15, 15-15. Manuscrisele acestea au fost găsite în genizatia sinagogii din Cairo
și semnalate de S. Schechter sub titlul: Documents of Jewish Sestaries, London, 1910.

56. losif Flaviu, Bell. lud.. II, 8, 141! cf. IQS, 17 și 22: X, 24: CD 15, 10.

O listă similară se află inclusă în prima anexă a Manualului de
Disciplină, dar acolo nu este vorba de comunitatea terestră, ci de «con
gregația» viitoare (lQ28a II, 3-9). Ne gîndim îndată la parabola evan
ghelică, cu cei invitați la nuntă, așa cum este istorisită de Luca : «săra
cii, schilozii, orbii și șchiopii» sînt chemați să înlocuiască pe primii
«Invitați» a lua parte «la ospățul» din împărăția lui Dumnezeu (14, 15
și 21). Să nu fie, aici o aluzie polemică la adresa esenienilor ?

în orice caz, acest exclusivisttn a contribuit să dea sectei un caracter
închis și esoteric. losif Flaviu ne precizează, că cel ce era candidat, tre 
buia să jure, că n-are să divulge secretele învățate, chiar dacă ar fi
torturat pînă la moarte 50. O confirmare curioasă ne este dată de exis
tența a două alfabete criptice, atestate de fragmentele din grota 4.

în Vechiul Testament, vedem că Dumnezeu s-a servit de mediatori,
pentru a încheia sau reînnoi Alianța. Tot așa Noua Alianță a esenienilor
are mediatorul ei în persoana Dascălului Dreptății. Cel puțin el este cel
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care a precizat modul de realizare al noului pact. Cum am spus mai
sus, esențial era vorba de a se reface experiența părinților, care locuiseră
în deșert, timp de 40 de ani, dar ei, esenienii, învingînd încercările ce
au biruit pe aceia. Și din nou Evanghelia ne oferă o paralelă : tentațiile
lui lisus în deșertul Iudeii, raportate schematic de Marcu (1, 13 ; cf.
Luca IV, 1-13), și mai lung de Matei (IV, 1-11). Ni se arată lisus trium-
fînd asupra tentației analoage celor arătate în Exod (cf. Deut. 8, 3 ;
6, 3-16) și astfel inaugurînd perioada eshatologică, ce comportă o reîn
toarcere la starea de viață a paradisului original : «lisus era cu anima
lele sălbatice iar îngerii îl serveau» (Marcu I, 13).

In practica cotidiană, acest program general al Legămîntului se tra 
ducea prin observarea scrupuloasă a regulelor sociale și religioase, ce nu
lăsau nimic la întîmplare. Intrarea în sectă îmbrăca o importanță spe
cială ; ea avea loc în ziua sărbătorii Reînnoirii Alianței, descrisă în Ma
nual (SI, 7-II, 19). Ea cuprindea rugăciuni de laudă și mulțumiri lui
Dumnezeu, o scurtă formulă de mărturisire publică și mai ales o bene-
dicțiune pentru «oamenii partidei lui Dumnezeu» și o dublă maledicțiune
pentru «oamenii partidei Belial», ceea ce ne reamintește faimoasa cere
monie de la Garizin și Ebal, prescrisă de Moise (Deut. 27, 11-26). Un
pasaj din Jubilee (6, 17) lasă să se înțeleagă că această reînnoire a Ali
anței coincidea cu Cincizecimea, supoziție confirmată și de un fragment
inedit al Documentului din Damasc (4QDb), care situează ceremonia în
luna a treia a anului, care-i cea a Cincizecimii. Fără dubiu, aceasta era
ocazia pentru esenienii dispersați de a se găsi la casa mamă din Qumran
și sîntem tentați de a pune în raport cu această sărbătoare eseniană,
oasele de animale, (berbeci, capre, vaci...) descoperite în săpături, pre
cum și o serie de vase sparte.

7. Cele două spirite. — O viață conformă cu Noua Alianță îmbrăca
un dublu aspect : lupta pentru venirea timpurilor eshatologice și bucuria
anticipată a vieții fericite, pe care o vor instaura aceste timpuri. După
concepția lor morală dualistă, forțele Binelui și ale Răului își dispută
întîietatea și se înfruntă chiar în interiorul fiecărui om. De o parte Be
lial, numit și îngerul întunericului, cu ceata Spiritelor Nedreptății sau
Spiritelor întunericului. De altă parte, Prințul Luminii cu Spiritele Ade
vărului sau Spiritele Luminii 57. Acest dualism cosmic se prezintă în
termeni psihologici, în catalogul virtuților și viciilor 5S.

Se știe că doctrina celor două spirite constituia una din temele de
predilecție ale mediului iudeo-creștin. Secțiunea din Didahii, zisă a «celor
două căi» face impresia unei traduceri a unei bucăți din Manual (III,

57..CL 1QS, III, 13-IV, 1. Să se facă comparație cu expresia «duhul adevărului
și duhul rătăcirii», din loan IV, 6. Găsim expresia «spirit de lumină» în CD 5, 18, în
opoziție cu Belial; cf. și expresia «înger de lumină» din II Cor. 11, 14 (opus lui Satan).

58. IQS, IV, 2-14. In ce privește practica virtuții de către esenieni; cf. Filon,
Quod omtu's probus liber 84; fosif Flaviu, Bell. Jud., II, 8, 139-142. O listă a virtuților
se găsește și în Sf. Paul și anume : IU Gal. V, 19-23; Efes. IV, 25-V, 13; I Cor. VI,
9 sq. ; Colos. III, 5-9.
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13-IV, 1) și ea este luată aproape literal de Epistola lui Barnaba^.
Deși dualistă, concepția pe care esenienii și-o făceau despre lume

și despre sufletul uman nu iese din cadrul monoteismului biblic : în ade
văr, Dumnezeu va asigura victoria finală a Binelui asupra Răului. Chiar
dacă o influență iraniană e posibilă, aici, Ortodoxia rămîne salvată.

însemnări similare se impun pentru doctrina transcendenții divine.
Esenienii aveau o conștiință foarte vie și chiar un determinism destul de
marcat colora viziunea lor despre lumea fizică și spirituală. Sub influ
ența concepțiilor astrologice ale epocii, ei socoteau că viața și activitatea
omenirii era strict reglată de mișcarea corpurilor cerești. în plus, pe
plan psihologic, omul este lăsat în voia jocului de forțe antagoniste ale
Binelui și Răului, care și-l dispută. O scriere din grota 4 ne dă un ex
emplu curios despre acest dublu determinism, fizic și psihic. Se descrie
morfologia indivizilor născuți sub un semn dat al zodiacului și proporția
matematică a participării lor la lumea spiritelor luminii și la cea a spiri
telor întunericului. Textul ebraic e scris de la stînga la dreapta, ca în
grecește 00. Acest procedeu criptic arată importanță atașată acestei doc
trine, al cărui erou se face losif Flaviu în ale sale Antichități Totuși,
responsabilitatea morală a omului nu este, deloc, pusă la îndoială.

8. Spiritualitatea eseniană. — Semnalăm mai întîi reala delicateță
morală de care dau dovadă anumite pasaje ale scrierilor eseniene. Astfel
este secțiunea din Manual, ce tratează despre mărturisirea păcatelor.
(SI, 16-25), unde se află aceste cuvinte așa de aproape de Predica de pe
Munte : «Eu nu întorc nimănui răul cu rău ; cu binele eu cîștig un om».

Caritatea este cea care întărește raporturile mutuale. Iată ce scrie
și Documentul din Damasc : «Către săracii și nenorociții, bătrînii infirmi
sinistrații, către cei ce sînt în robia străinătății, către fecioarele fără
nimeni în ajutor, către copiii abandonați și către orice semen, a cărui
casă se află în pericol, într-un fel sau altul, să se îndrepte solicitudinea
colectivității, cărora să le dăruiască o parte din cîștigurile ei» 59 60 61 62.

59. Didahiile celor doisprezece Apostoli, 1, 1 ; Epistola lui Barnaba, XVIII-XX.
60. Cf. «Revue Biblique», LXIII, 1956, pp. 63 sq.
61. losif Flaviu, XIII, 5, 172, și XVIII, 1, 18.
62. CD, 14-17. Asupra practicării individuale a carității, la esenieni; cf. losif

Flaviu, Bell Jud., II, 8, 134 : bolnavii și bătrînii erau ajutați din fondurile comunității
(Filon, Quod omnis probus liber, 87; Apologia pro Judaeis, 13).

Am amintit de înalta idee pe care esenienii o aveau despre atotpu
ternicia și sfințenia divină. De asemenea, ei resimțeau foarte puternic
incapacitatea cea mare a omului de a realiza planul mîntuitor al lui
Dumnezeu. Iată ce ne spune un pasaj din Imne :

Cei {cu această carne și ce-i cu această făptură din pămînt,
Că ea arată slava minunilor (Tale) ?.
El, care-i in păcat din sinul mamei sale,
Și pînă la bătrînețe rămîne în vina neascultării !
Știu că dreptatea nu aparține omului,
Nici fiului omului desăvîrșirea purtării.
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Dumnezeului Celui Prea înalt îi aparțin toate faptele dreptății.
Purtarea omului n-are drum n&abătut,
Decît prin duhul :pe care Dumnezeu i-l 'Strecoară ;
E l face ca toate făpturile să-nțeleagă tăria puterii Lui,
Și slava milei Lui pentru \toți fiii, care-s iubiți de El...
Am spus : din pricina necredinței mele, am fost alungat din îegămîntul

Tău,
Dar mi-am amintit de puterea brațului Tău și de multă mila Ta
Mi-am revenit și m-am sculaț,
Și duhul meu s-a întărit în fața necazului,
Căci m-am sprijinit pe bunătatea Ta și pe bogăția milostiviri Tale.
Da, Tu ierți nelegiuirea,
Și-n dreptatea Ta, Tu curățești omul de păcat».

(Hodaiot IV, 36— 38)

Esenienii aveau conștiința că trăiesc o perioadă de tranziție, domi
nată de lupta Binelui și Răului, lucru care nu-i împiedica de a gusta o
bucurie reală, bazată pe certitudinea că modul lor de viață îi așeza
într-o legătură intimă cu Dumnezeu și cu spiritele bune. Iată încă un
extras din așa-numiții Psalmi :

«Ifi mulțumesc, Doamne,
Că ai răscumpărat sufletul meu din prăpastie,
Ș i din iadul pierzării, m-ai ridicat la înălțimile cele veșnice '
Și eu mă plimb, ca pe o pajiște fără hotare.
Eu am înțeles, că pentru făptura pe care ai plăsmuit-o din pămînt,
Există nădejdea unei apropieri veșnice.
Pe duhul umilit, Tu l-ai curățit de urîta sa necredință,
Ca el să rămîriă în serviciul Tău, cu toată oastea sfinților,
Și să intre în comunitate cu ceata fiilor cerului; ,
Tu di hotărît soarta lui cea veșnică, cu spiritele înțelepte,
Ca >el să laude numele Tău în bucuria comună,
Și să se povestească minunile Tale (la toată făptura Ta)».

(H. III, 19— 23)

Această temă a viețuirii cu îngerii nu este lirism pur, căci este
găsită și în textele juridice, sprijinită de prescripții concrete 63.

9. Războiul eshatologic. —  Angajați în lupta cotidiană, esenienii
nu-și îndreptau mai puțin privirile către luptele ultime, acelea care vor
marca criza eshatologică. Ei priveau lupta aceasta mai ales sub aspectul
ei moral și uman, și nu se lăsau fascinați de aspectul cosmic al luptei
dintre spiritele bune și spiritele rele, cum este cazul în cartea Enoch.
Conflagrația finală a universului nu le era necunoscută 64, dar ei nu

63. OD 15, 15-17; 1 Q 28 a II, 8 sq.; cf. I Cor. XI, 10 și Mat. X V III, 10.
64. 1QH, III, J-12. Credința esenienilor în conflagrația universală este men

ționată de Hipolit, Elenchus, IX, 27.
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separau omul de această dureroasă clipă a nașterii unei lumi noi. Pentru
a o descrie se serveau de termeni și imagini ale durerilor nașterii sau
de simbolul unei corăbii bătute de uragan (1QH. III, 1-12).

Fiii luminii par să formeze două grupuri. I. «Fiii lui Levi, Iuda, și
Beniamin», numiți deopotrivă «exilații deșertului» (deșertul Qumranului
și Iudeii în general) ; II. «Fiii luminii exilați în deșertul popoarelor» (în
taberele Damascului și diaspora în general), care pentru a participa la
războiul apocaliptic, se vor întoarce în «deșertul Ierusalimului (1QM, 1,
2 sq.). Notăm că această ultimă denumire a deșertului lui Iuda ne este
cunoscută, de asemenea, din scrierile monastice ale perioadei bizantine 65,

Un manual, Regula războiului (cu semnul M), dădea esenienilor in
strucțiunile care să le asigure triumful. în acest manual se precizează
că sosirea erei eshatologice va avea loc la sfîrșitul a 40 de ani. Acest
interval se subdivide în 6 ani de pregătiri și 29 ocupați de campanii suc
cesive, împotriva diferitelor popoare, campanii întrerupte numai de 5 ani
sabatici, consacrați repaosului legal (M II, 9 sq.).

Doi șefi stau în capul partidei celor buni : Marele Preot (ha-kohen
haro’ș) și Prințul Comunității (nesi’ ha-edah). Deși ei poartă titluri me
sianice, este greu să desprindem dacă este vorba de doi Mesia sau sim
plu de precursorii lor.

Această carte, adică Regula Războiului, pare să fie compusă în pri
ma jumătate a secolului I al erei noastre, perioadă ce a văzut cum se
ridica tensiunea între poporul iudeu și puterea romană, tensiune ce tre
buia să ducă la explozia primei revolte. Grota 1 de la Qumran a fur
nizat un manuscris destul de complet, iar grota 4, resturile a alte patru
copii. Cu probabilitate, opera era răspîndită în numeroase exemplare
printre esenienii din Qumran și din alte părți.

Nu vom fi surprinși cînd vom afla că șefii rezistenței iudaice (e
vorba de zeloți în primul rînd) consideraseră Regula războiului ca o lu
crare excelentă de propagandă și că esenienii, la primul semnal al re
voltei, au abandonat Qumranul, după ce au ascuns manuscrisele lor în
grote, și s-au adăugat celor ce se luptau cu romanii (faimoșii kittim
din texte), fiii lui Belial prin excelență'66, Războiul sfînt avea să eșueze
lamentabil, iar printre esenieni, deziluzia a fost așa de mare, fără dubiu,
încît ei n-au mai ajuns să formeze o comunitate constantă, ci s-au pier
dut în celelalte grupări cunoscute.

10. Cei doi Mesia. — înainte de toate, instaurarea erei eshatologice
va fi opera lui Dumnezeu. Asupra acestui punct, esenienii sînt de acord
cu Vechiul Testament. Dar în ce privește agenții de execuție, doctrina
lor este complexă. în Manualul de Disciplină se spune că prescripțiile
sale sînt valabile «pînă la venirea Profetului, apoi a lui Mesia lui Aron
și (a lui Mesia) lui Israel» (1QS, IX, 11). Documentul din Damasc se
face ecoul Manualului de Disciplină, cînd se precizează că reglementările

65. M ilik J. T., op. cit., p. 82.
66. losif vorbește de persecuția esenienilor în timpul «războiului contra romanilor»,

Bell. Jud,, II, 8, 152.
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sale vor valora «pînă la venirea lui Mesia al lui Aron și a celui al lui
Israel» (CD 14, 19 ; 20, 1 etc.).

Textul Manualului află o ilustrație remarcabilă în așa numitele
Testimoniu , ale unui florilegiu de citații scripturistice, transcrise pe o
foaie de piele, aproape complet, ce provine din grota 4. După trei citații
biblice, succede un extras din Imnele (apocrife) ale lui losuu. Autorul
reia mai întîi pasajul din Deut. XVIII, 18 sq. : «Voi ridica din mijlocul
vostru un profet...», combinîndu-1 cu V, 27 sq. Apoi citează oracolul lui
Balaam asupra stelei lui lacob (Num. XXIV, 15—17). Urmează apoi
benedicțiunea acordată lui lacob de Levi (Deut. XXXIII, 8-11).

în Pentateuh, cartea sfîntă prin excelență, își găseau esenienii justi
ficarea scripturistică a credinței lor în cele trei persoane mesianice.
Amintim că Domnul lisus, vrînd să adeverească proba învierii, prin
Scriptură, nu se adresează cărții Daniel, unde se află clar scris despre
înviere, ci Pentateuhului (Exod III, 6 ; cf. Mat. XXH, 32). Anumite
serii de citații ale autorilor Noului Testament dau de gîndit dacă acești
autori n-aveau la dispoziție colecții de Testimoniu, de acest gen®8.

Revenim la cele trei personaje eshatologice. Profetul, precursor al
celor doi Mesia, nu pare să mai fie menționat în altă parte a textelor de
la Qumran, așa că nu putem spune nimic despre funcțiunile sau despre
personalitatea lui. Funcțiunea lui Mesia din Aron și cea a lui Mesia din
Israel, ne este ceva mai clară. Că este vorba de două persoane distincte
și nu de una singură, care și-ar asuma o dublă funcție, azi este un lucru
îndeobște recunoscut.

Mesia lui Aron este Marele Preot, care va releva adevăratul sens al
Cuvîntului divin, și care probabil va promulga noua lege, ce va fi eternă,
în adevăr, comentarul autorizat al Scripturii este prerogativa sacerdo
țiului și de aceea Mesia-Preotul poartă titlul de scrutător al Legii (doreș-
ha-thorah), în anumite texte din grota 4, unde este asociat cu «Vlăsturul
din David» Ca fondator prezumtiv al sectei, de asemenea, el este
numit «Dascăl al Dreptății» (cf. CD 6, 10 sq.). Notăm aici că această
ultimă denumire ar putea fi redată prin «învățătorul Legitim», adică
cel ce are dreptul de a învăța, în opoziție, cu pseudo-mesii și pseudo-
profeții.

Mesia al lui Israel corespunde lui Mesia din Iuda, tradițional, ieșit
din linia regală a lui David, căci lui i se spune «Vlăstarul lui David»
(semah David), în cîteva texte din grota 4 67 68 69 70 (cf. Zah. II, 8 ; VI, 12).
Dar rolul lui este numai cel al unui șef politic. Astfel, în epoca eshato-
logică, va fi restaurată situația din perioada preexilică, cînd prosperi
tatea regatului se datora, credeau esenienii, direcțiunii unite a celor doi
șefi, unul religios, Marele Preot, altul temporal, regele. Contrar realității

67. Adunare de ci'tate din cărțile Vechiului Testament, pentru a dovedi o idee,
de exemplu venirea lui Mesia ele.

68. Textul acestui florilegiu cu testimonii a fost publicat de J. M. Allegro, în
«J. B. L.», 1956, pp. 147-187.

69. Cf. «Journal of Biblica! Literature», LXXV, 1956, pp. 174-177.
70. Cf. «J.B.L.», LXXV, 1956, pp. 174-177.
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istorice, esenienii dădeau primul loc Marelui Preot și nu regelui, proiec-
tînd în trecut și în viitor organizația teocratică a ludeei, din epocile
persană și elenistică, cînd Marele Preot conducea și afacerile adminis
trative ale statului. Această trăsătură confirmă și ea originea sacerdo
tală a Mișcării eseniene.

După cît se vede, această concepție mesianică se opune atît celei
a Vechiului Testament cît și celei a Noului Testament, care nu cunoaște
decît un singur Mesia, de descendență regală 7 h Au nu se află o trăsă
tură a acestei doctrine în Evanghelia Nașterii Domnului, după Luca,
unde lisus este «Fiul lui David», prin strămoșii lui losif (I, 32 ; III.
23-31), dar de asemenea «Fiul lui Aron», fiindcă Maria, mama Sa, este
ruda Elisabetei (I, 36), care se trăgea din fiii lui Aron ? (I, 5). Pentru
un moment s-ar părea că aceasta ar fi un element esenian rătăcit în inte
riorul Noului Testament. Cît despre concepția sacerdoțiului suprejn al
lui Hristos, așa cum este dezvoltată în Epistola către Evrei, ea dă la
iveală un mediu și o mentalitate complet diferită de a esenienilor.

Acest rezumat rapid al doctrinei eseniene arată că ea se situează
pe o linie ce pleacă de la Vechiul Testament, pentru a se termina în
Noul Testament. Totuși, va trebui să ținem seama de elementele proprii
sectei. Aceste elemente nu constituie o simplă dezvoltare a ideilor Ve
chiului Testament, ci, evident, ele se datoresc unor influențe din afara
lui, deci din lumea păgînă. De asemenea, nu se poate nega că Noul Tes
tament nu conține și el surprinzătoare parale'e cu texte eseniene. Dar,
prin integrarea lor în realitatea, fără precedent, a creștinismului, aceste
elemente au dobîndit o semnificație și un rol, pe care nu le-au avut și
nici nu le puteau avea în interiorul esenismului.

71. Cf. Zah. 3 și 4 și Ier. XXXIII, 14-18
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PRIMELE TREI MANUALE
DE TEOLOGIE MORALĂ ORTODOXĂ

APĂRUTE ÎN LIMBA ROMÎNĂ *

Ne vom ocupa în. cele ce urmează, cu primele trei manuale de Mo
rală ortodoxă apărute în limba romînă, deodată cu înfiriparea primelor
școli de teologie ortodoxă i la București, Iași și Sibiu. Vom prezenta în
acest studiu comparativ valoarea științific-teologică a acestor prime ma
nuale de Morală, așa cum se reflectă ea în metoda de expunere a mate
rialului moral, în modul de adîncire și pătrundere a temelor morale dez
bătute, în argumentele scripturistice, patristice și raționale, pe care le
folosesc în motivarea temelor morale, în legătura pe care o țin aceste
manuale cu viața moral-religioasă a credincioșilor, tratînd în chip con
cret și creator toate faptele și problemele Teologiei Morale.

Primul manual de morală ortodoxă în romînește a apărut la Sibiu
în anul 1820, cu blagoslovenia episcopului Vasile Moga, și a fost re
editat sub privegherea și cu binecuvîntarea «episcopului Andrei Șagu-
na», în 1855 * 1 2 . Nu se știe cine este autorul acestui manual și din ce
izvoare s-a inspirat. E posibil să fie o traducere sau o prelucrare după
un oarecare manual străin.

* Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru, a fost întocmită sub în
drumarea P.C. Diac. prof. Orest Bucevschi, care a dat și avizul să fie publicată.

1. Manualul de Teologie Morală al lui Samuil Micu Clain, care a apărut în limba
romînă la Blaj, 1796, deci la o dată mai veche decît cele de care ne vom ocupa în
lucrarea de față, nu-1 vom avea în vedere, deoarece el a fost editat sub auspiciile
Școlii Teologice greco-catolice de la Blaj. Acest manual, ca și toate operele eruditului
teolog, sînt apropiate mult de teologia ortodoxă, datorită convingerilor sale teologice,
care deși se formaseră Ia centrele de cultură catolică, toluși prin studierea și cunoașterea
tradiției patristice, el a putut sesiza abaterile catolicismului atît în doctrină cît și în
morală.

2. Noi am urmărit, în prezenta lucrare, manualul reeditat sub Andrei Șaguna,
1855, deoarece între cele două ediții sînt deosebiri mai mult de limbă și foarte puține
de conținut. De văzut o prezentare compartivă a celor două ediții, precum și istoricul
Teologiei Morale la Școala Teologică de la Sibiu, la prof. dr. Nicolae Mladin, Teo
logia Morală (manuscris), studiu pentru aniversarea Institutului Teologic Universitar
din Sibiu, cu prilejul împlinirii a 150 de ani de la înființare.

Titlul primei ediții este «învățătură theologicească despre năravurile
și datoriile oamenilor creștini. Pentru trebuința candidaților la Preoție
neuniți. Acum întîia oară tipărită cu blagoslovenia Prea Sfinției Sale
Domnului Vasile Moga, episcopul de lege grecească neunită din Ardeal.
Sibiu. în Tipografia lui loan Bart, 1820» (452 pp. +10, cu numero
tarea separată la cele trei părți, format «octav ordinar»).
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Celelalte două manuale de Teologie Morală ortodoxă au apărut la
București și la Iași, cu 35 de ani după cel de la Sibiu, adică în anul
1855. Cel de la București este o traducere în limba greacă a Moralei lui
Vamva 3 4, de Ilie Benescu, sub titlul : «Principii de Morală Creștină, cu
binecuvîntarea înalt Prea Sfințitului Arhiepiscop și Mitropolit allu
Ungrovlahiei D. D. Nifon» (cuprinde 184 de pagini).

3. Vamva (•(• 1855), renumit teolog grec din secolul XIX, este considerat, împreună
cu Farmakides (j- 1860), ca regeneratorii cei dinții ai științei și literaturii teologice
în Grecia.

4. Deși nu se poate vorbi de o influență a acestor două manuale, asupra celui de
Ia Sibiu, deoarece ele au apărut în urma acestuia cu 35 de ani.

Cel de la Iași, apărut deodată cu cel din București, poartă titlul
de : «Morala creștinească seau Teologia Morală pe scurt», de Smeritul
între Arhierei Filaret Scriban Stavropoleos, Rectorul Seminariei cen
trale si Magistru de Teologie, Iași, Tipografia Buciumului Romîn, 1855
(216 pp. +VIII).

Metoda de expunere a celor trei manuale se poate întrevedea din
însăși definiția pe care autorii manualelor o dau Teologiei Morale.
Traducerea Moralei lui Vamva, de la București, definește Teologia Mo
rală ca fiind «Știința năravurilor și datoriilor omenești, avînd ca scop
lucrarea rațională a virtuții» (p. 9). Manualul lui Filaret Scriban, de la.
Iași, sub denumirea de Teologie Morală înțelege «lînvățătura întemeiată
pe Cuvîntul lui Dumnezeu despre chipul cum se începe în om renașterea
cea după har, crește, se păstrează și se arată în lucrarea viețuire! lui»
(p. 1). Manualul de la Sibiu numește Morala «știința care ne învață
cum să ne îndreptăm lucrurile noastre cele volnice (faptele noastre
libere), ca să răspundă orînduitei noastre» (scopului final al vieții),
care constă din slujirea lui Dumnezeu sau fericirea veșnică (p. 7).

Așa cum se observă, definiția lui Vamva este foarte generală și ea
poate fi aplicată moralei în genere, fără nici o specificare creștină,
întreg manualul acesta, deși expune o morală teonomă, este pătruns de
spiritul moralei aristotelice, preluat de morala scolastică. Autorul preci
zează dintru început că «întîiul principiu și bază a moralității este
Dumnezeu, ca izvor etern a tot adevărul și sfințenia» (p. 11), dar, în
continuare, întregul conținut al moralei este bazat pe cel de al doilea
principiu al moralității, care constă în : «dreapta rațiune» —  principiul
de bază al moralei aristotelice. Acest fapt apare cu multă claritate din
mai numeroasele trimiteri la morala lui Aristotel, decît la textele
Sfintei Scripturi.

în ceea ce privește manualul lui Filaret Scriban, de la Iași, așa-du-
pă cum ne indică definiția Moralei, avem, dimpotrivă, de-a face cu o
morală duhovnicească, a cărei metodă înclină mai mult spre ascetică,-
urmărind idealul creștin al nașterii, creșterii și desăvîrșirii credincio
sului în har.

Manualul retipărit sub Șaguna la Sibiu, pare că îmbină ambele me
tode folosite de celelalte două manuale : pe cea rațional-filozofică din
traducerea lui Vamva și pe cea duhovnicească din manualul lui Filaret
Scriban 4. Acest fapt se observă cu evidență din cuprinsul părții întîia,
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care se împarte în trei capitole : Cap. I. «Despre moral peste tot»; tra
tează în chip mai abstract-teoretic chestiuni ale moralei generale; Cap.
II. «Despre moralul creștinesc deosebi» tratează probleme ale moralei
generale, într-un spirit evanghelic. Astfel se accentuează iubirea, ca
«legea cea dintîi și mai mare și temelia Moralului Creștinesc» (p. 47),
prin care se înlătură raționalismul și legalismul catolic. Cap. III. «Despre
statul morale ale omului» expune învățătura Bisericii despre căderea în
păcatul strămoșesc, despre stricăciunea firii omenești în urma căderii,
despre îndreptare, pocăință și viața cea nouă. Ceea ce este caracteristic
pentru morala evanghelică, din acest manual, constă în definirea îndrep
tării ca «întoarcerea către dragoste», o prefacere «icare trebuie să se lu
creze în om, ca să fie după chipul lui Dumnezeu, moralicește bun» (p..
55). Procesul îndreptării nu poate fi săvîrșit de omul singur, ci «ca să
poată împlini și la săvîrșire a aduce înnoirea aceasta, au venit lisus în
lume..., pentru că înnoirea aceasta trebuie să fie după chipul lui Dumne
zeu și după pilda Lui» (p. 56).

Toate aceste cosiderații sînt mărturii despre consecvența pe calea
unei morale evanghelice, fără a neglija complet metoda rațional-filozo-
fică, așa cum vom vedea din cele ce urmează.

Din cele discutate în legătură cu metoda adoptată de primele trei
manuale de Morală ortodoxă apărute în limba romînă, se pot sesiza in
fluențele externe care au determinat într-o măsură oarecare aceste me
tode de expunere. Manualul lui Vamva a stat sub influența directă a scolas
ticii și a moralei aristotelice 5. în ce privește manualul lui Filaret Scri-
ban, se resimt urmele starețismului și ale teologiei ruse din secolul XIX;
iar în ceea ce privește manualul de la Sibiu, se constată o îmbinare a
celor două metode de mai sus, cu accentuarea metodei duhovnicești, prin
care se păstrează mai deplin notele autentice ale Tradiției ortodoxe. Con
tinuarea acestei vechi Tradiții ortodoxe ne face să ne gîndim la influența
Școlii Teologice ortodoxe de la Carlovitz. E  posibil ca acest manual de
la Sibiu să fie o traducere sau o prelucrare a unui manual de Morală de
la această școală. Problema autorului și a izvorului folosit rămîne deschisă

împărțirea materialului moral în cele trei manuale este aproape ace
eași, așa cum o vom întîlni în manualele de Morală pînă azi, și anume,
în două părți mari : partea l-a, tratînd despre morala generală, iar par
tea a Il-a expunînd morala specială. Manualul de la Sibiu are și a IlI-a
parte, în care dezbate mijloacele «cele de obște» prin care creștinul
ajunge la virtute.

5. Continuînd această direcție, Morala lui H. Andruțos, tradusă în limba ro-
mînă, Sibiu, 1947, tratează mai mult o morală filozofică creștină, căutînd o apropiere
și o fundamentare, rațional-filozofică a problemelor Moralei creștine.

6. Cuprinsul și împărțirea materialului moral în cele trei manuale de Morală se
prezintă în felul următor: Partea l-a din traducerea lui Vamva cuprinde 17 capitole,
în care tratează despre: Principiile morale, izvoarele înșelăciunii adevărului moral

în continuare, vom prezenta pe rînd capitolele cu teme morale mai
mari și mai importante, pe care le tratează aceste trei manuale6 , ară-
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tind apropierile și deosebirile dintre ele și reliefînd valoarea științific-
teologică a problemelor morale tra tate  de fiecare manual.

Izvoarele Moralei Creștine. Manualul lui Vamva denumește pe Dum
nezeu ca izvor prim al Moralei și rațiunea ca al doilea izvor al Moralei,
(adică purtarea omului «spînzură de la idei adevărate sau mincinoase, de la expe
riență, de la creștere, de la învățătură și de la exemple») ; despre deosebirea dintre
virtute și viciu, despre dreapta rațiune, despre virtute, despre lege și feluritele ei feluri,
despre datorii, despre «neștiința învinsă și neînvinsă» (adică neștiința care nu se poate
imputa credinciosului și care se poate imputa), despre schimbarea legilor, despre atri
buția cauzei (adică responsabilitatea morală), despre fapte indiferente, despre răsplă
tiri, pedepse, despre pedeapsa celor răi și răsplata celor buni după moarte, despre
fericire și despre conștiință.

Partea întîia din Morala lui Filaret Scriban cuprinde nouă capitole, în care tratează
despre firea omului nenăscut prin har, feluritele stări morale afară de împărăția
harului, «moraliceasca neputință a omului nerenăscut», trecerea omului în starea fi
rească în starea harului, firea omului renăscut prin har, vîrstele vieții morale sau duhov
nicești, ispitele și războiul duhovnicesc al omului renăscut, cercarea sau ispitirea duhov
nicească și despre mijloacele creșterii și păstrării omului în har.

Partea l-a din manualul de la Sibiu are trei capitole mai mari:
I. «Despre morala peste tot; II. Despre moralul creștinesc deosebi; III. Despre

statul morale al omului».
«Despre moral peste tot» cuprinde : Scoptd vieții omenești, firea morală a omu

lui, legile morale, datoriile și coliziunea datoriilor, conștiința, virtutea, păcatul, imputarea
și treptele ei.

«Despre moralul creștinesc deosebi» cuprinde : precizarea moralului creștinesc
virtutea creștină, împărăția lui Dumnezeu, vrednicia omului, dragostea, izvoarele moralei
creștine și folosul studiului moral.

Din titlurile temelor tratate se poate intrevedea metoda adoptată de fiecare ma
nual, în lumina căreia se vor dezbate problemele moralului respectiv.

Partea a doua din Manualul de la București tratează despre: Datoriile omului
către Dumnezeu, perfecțiunile divine, cultul, datoriile omului către sine, despre cea
dintîi datorie a omului către sine, despre virtuțile personale (pietatea, îngrijirea cor
pului, grija de avere, stima, modestia, netulburarea, constanța, curajul sau bărbăția și
prudența) ; despre datoriile către ceilalți oameni, despre «soțietatea umană», despre drep
turi, despre datoriile claselor celor mai principale ale societății, datoriile către ceilalți
(dreptatea, generozitatea, umanitatea, bunătatea, necorupțiunea, neinteresarea, sinceri
tatea, credința, binefacerea, rcunoștința, liberalitatea, prietenia, popularitatea, patriotis
mul și iubirea de învățătură) ; despre vicii, vicii către Dumnezeu (nepietatea), vicii către
sine, risipirea, necontinența, licența, moliciunea, lenevirea, îngîmfarea, neconstanța, frica,
nimicnicia, neprudența, și întristarea; vicii către ceilalți: ura, invidia, gelozia, înșe
lăciunea, fanatismul, trădarea, răzbunarea, avariția, «polilogia», necuviința și disperarea.

Partea a doua din Morala lui Filaret Scriban tratează în opt capitole despre
următoarele probleme : legea morală, datoriile creștinului către Dumnezeu, datoriile creș
tinului către familia sa, către societate, către Biserică, și ultimul capitol : despre
îndemnurile și mijloacele creștinului spre împlinirea datoriilor lui.

Partea a doua din manualul de la Sibiu se subîmparte în trei «Incheitori» : 1.
Despre datoriile către Dumnezeu ; II. Datoriile către noi: III. Datoriile către deaproapele.

Datoriile către Dumnezeu se cuprind în cinstirea lui Dumnezeu: a) dinăuntru
(cap. I), și b) dinafară (cap. II). Cinstirea lui Dumnezeu dinăuntru se manifestă întîi
prin virtuțile «teologicești» : credința, nădejdea și dragostea (tratate pe larg), apoi prin:
închinăciune, frică fiiască, «cucerirea căire tot ce e sfînt», smerirea și ascultarea, mul
țumirea, urmarea lui lisus Hristos și evlavia. Cinstirea lui Dumnezeu cea dinafară se
cuprinde în : arătarea cinstirii în afară, cinstirea de obște, mărturisirea credinței, rîvna
pentru cinstea lui Dumnezeu, jurămîntul, serbarea duminicii și a sărbătorilor.

Datoriile către noi înșine se concentrează în «simțirile drepte către noi» (cap. I :
Iubirea de sine, lepădarea de sine), și în «dreapta purtare dinafară către noi înșine»
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Scriban, avînd ca scop al manualului său- formarea omului îmbună
tățit în cele ale harului, stabilește ca izvor al moralei : Cuvîntul lui Dum
nezeu sau Sfînta Scriptură, iar «acele obiecte ale lucrării creștinești care
lămurit nu se descriu în Sfînta Scriptură, trebuie a le lua din Așezămin-
"tele Sfintei Biserici, care s-au făcut pe temeiul tradițiilor apostolice și a
învățăturilor Sfinților Părinți, s-au întărit prin canoanile Sfintelor Sinoade
ș i s-au sfințit prin statornica întrebuințare a Sfintei Biserici» (p. 2).

Manualul de la Sibiu socotește ca izvoare ale moralei creștine Sfînta
Scriptură și «'mintea» omului. Deși morala creștină se deosebește de mo
rala filozofică, totuși morala creștină «multe adevăruri împrumută de la
moralul filozofesc» (p. 48). Este o considerație foarte prețioasă, care se
face ecou al unor vechi tradiții ale teologiei creștine, dovedind un spirit
larg și accesibil față de cuceririle minții omenești, față de progresele cul
turii (ne găsim în epoca determinismului).

Legile și datoriile morale. Toate trei manualele au capitole despre
legile morale, împărțindu-le în : legea morală veșnică, legea morală na
turală, legile dumnezeiești pozitive (ale Vechiului Testament și ale No
ului Testament), legile bisericești și legile politice (civile).

Traducerea Moralei lui Vamva de la București, făcînd trimiterea
la Aristotel, precizează1 că ceea ce caracterizează o lege bună este rațiu
nea ei morală, fără de care devine «ilege tiranică». Lucrarea săvîrșită
-după o lege mora'Lbună, trebuie «să consune cu dreapta rațiune» (p.
27). Legea morală naturală, care-și are temeiul în «esistența lui Dumnezeu
și în natura rațională a omului», este neschimbată și pretutindeni ace
eași la toți oamenii. Din ea izvorăsc datoriile către Dumnezeu, către sine
însuși și către aproapele.

Manualul Scriban, consecvent metodei sale pur duhovnicești, aduce
Temeiuri ale existenței «legii dinlăuntru seau firești» și ale existenței
«legii din afară, seau pozitive» numai din Sfînta Scriptură. Cu toate aces
tea, expunerea este mai concretă și mai explicită decît cea a lui Vamva,
■care se pierde în considerații abstracte și teoretice, nefăcînd nici o reie-

(cap. II : grija pentru fericirea noastră .pentru sullel, pentru trup și fericirea trupească,
pentru viață, pentru sănătate, pentru «poleirea trupului», «contenirea» (cumpătarea), «lu
crarea» (munca), curăția, întrebuințarea cuviincioasă a veseliilor trupești, «grija pentru
iiniurife pămîntești»).

Datoriile către deaproaipefe se împart în : Cap. I. «Simțirile drepte către alți oa-
men1» («hotărârea simțirilor drepte către deaproapele și împărțirea lor, ființa iubirii către
deaproapele, îndemnurile, însușirile, urmările și treptele iubirii către deaproapele). Cap.
II : «Dreapta purtare dinafară către alții peste tot» (grija pentru binele sufletesc, pentru
viața, sănătatea, cinstea, numele bun, fericirea vremelnică, iubirea de pace și blândețile,
datoriile către cei morți și către patrie). Cap. III : «Purtarea cuviincioasă dinafară către
alții deosebi, sau datoriile însoțirilor» («soțietalea casnică», «soțietalea cetățenească» și
«soțietalea bisericească»»).

Partea a treia din manualul de la S'ibitt se intitulează : «învățătura despre mij
locii' le spre virtute» și se subîm.parte în două capitole: Cap. I expune falsele mijloace
care se bazează pe disprețuirea trupului : «asprimea către sine însuși afară din măsură,
.pusnicia și evlavia mincinoasă». Cap. fi vorbește despre adevăratele mijloace spre vir
tute : «rugăciunea, postul, ispitirea sa însuși, slujba lui Dumnezeu de obște, împărtășirea
cu Sfînta Cuminecătură, întrebuințarea Sfintei Scripturi și aducerea aminte de moarte».
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rire la Scriptură. Iată, spre exempllu, definiția Legii dumnezeiești din
cele două manuale: Vamva zice : «Legile dumnezeiești se numesc cîte
își au principiu și tăria lor nemijlocită din sancțiunea divină» (p. 30).
Scribân o definește mai clar și mai concret: «Legea dumnezeiască este'
înfățoșarea voei lui Dumnezeu despre ceea ce trebuie omul a face și de
ce a se depărta» (p. 89).

Manualul de la Sibiu, mai complet și mai precis, afirmă că «Legile
dumnezeiești se cheamă firești sau descoperite, precum sau din minte
sau din descoperirea lui Dumnezeu le cunoaștem... Legile descoperite se
deschilinesc de cea firească, pentru că Dumnezeu prin trimișii și mai pe
urmă prin însuși Fiul Său ni le-a vestit (p. 8).

Acest manual are în plus, față de celelalte două, lecția despre «coli-
zia . datoriilor». Credinciosul pus în fața a două datorii de împlinit, va-
îndeplini datoria cea mai mare. Criteriul, prin care va stabili pe cea mai
mare datorie, va trebui să fie precizat, ținînd seama de «folosul care-1
aduce și cu urmările care le are o faptă oarecare. Legea firească și legea
dragostei firești va avea întîietate față de celelalte. Aduce exemplu:
vindecarea slăbănogului în zi de sabat.

Virtutea și viciul. Lecții aparte, despre virtute și viciu, sau despre-
feluritele virtuți și vicii, au numai manualele de la București și de la.
Sibiu, cel de la Iași nu tratează aparte teoretic și general despre virtute
și viciu. Se mărginește a aminti despre virtuți, cînd vorbește despre mij
loacele ajutătoare creșterii și păstrării vieții harice în om, enumerînd :
pocăința, înfrînarea trupului, trezvia, meditarea la adevărurile mântuitoare,,
împărtășirea cu Sfintele Taine, urmarea vieții modelurilor duhovnicești
și petrecerea cu oamenii virtuoși. Despre vicii, la fel, nu tratează direct,
decît amintind despre «(feluritele stări morale afară de împărăția harului»,
între care enumeră : starea neștiinței morale, starea robiei morale, a
neîngrijirii morale, a amăgirii de sine, a fățărniciei, a1 împietririi morale
și a deznădejdii. După cum le arată și numele, ele sînt stări din care se-
fac vădite diferitele vicii morale.

In ceea ce privește celelalte două manuale, ele sînt consecvente meto
dei generale amintite la început. După traducerea lui Vamva, «virtutea
este a regula și a conforma lucrările noastre după dreapta rațiune, și a
supune ei dorințele și patimile noastre», iar «vițiul este păcatu și abatere
de la natura morală și rațională a omului» (p. 20). Urmînd’ concepției
aristotelice, se precizează că învățătura (cunoașterea) și experiența (de
prinderea) sînt necesare pentru realizarea virtuții. «Virtutea fără rațiune
nu poate consta; și rațiunea fără învățătură și exercițiu nu se formea
ză» (p. 26). Despre diferitele feluri de virtuți și vicii, acest manual tra
tează în partea specială a moralei sale, împărțindu-le în «viții către Dum
nezeu», «Viții către sine» și «viții către ceilalți», despre care vom trata
în cuprinsul părții speciale a acestei morale.

Manualul de la Sibiu are în partea l-a (generală) concepția despre
virtute și viciu în general, iar în partea a IlI-a și ultima a manualului,
mijloacele «ide obște» ale virtuții mincinoase și ale virtuții adevărate.
Virtutea este definită ca o «îndemînare, o deprindere spre bine» (p. 21).
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O adâncire și pătrundere a problemei in spiritul moralei evanghelice con
stă în aprecierea pe care autorul o face adevăratei virtuți creștine, al că
rei criteriu de apreciere constă «nu numai despre partea lucrurilor (a
faptelor externe), ci și de a cugetului», pentru ca din ambele părți să fie
conforme cu legea morală. Explicînd această concepție, autorul preci
zează «cum că numai acela se poate zice făcătoriu de virtute, care tot
deauna din inimă bună, din cuget pentru lege și pentru Dumnezeu, se
străduiește toate ale sale datorii a le împlini» (p. 21). 'Mergînd mai de
parte pe linia acestei morale evanghelice», în lumina adevăratei Tradiții
ortodoxe, autorul afirmă că «ființa cea adevărată, inima și temeiul vir
tuții, este cugetul bun spre Dumnezeu îndreptat, este dragostea cea
către Dinsul» (p. 21).

Acolo unde nu este dragoste creștină, toate «isînt numai un truo fără
suflet, iar nu virtute ; o sfințire din .afară, care nu are vrednicie morală»
(pag. 24).

Tot astfel expune acest manual concepția despre păcat, care este
«o călcare a legii cu voia». El se împarte, ca și virtutea., în păcat «din
lăuntru și din afară». Cel «din lăuntru» constă din gînduri și din pofte
care încă se socotesc de Evanghelie, păcate (cf. Mt. V, 28). Păcat se
socotește și ceea ce am avut posibilitatea de a; face bine și nu am făcut
(cf. pilda samarineanului milostiv). Sânt păcate ușoare și păcate de moar
te. Cele de moarte sînt împotriva temeiului și fundamentului virtuții
creștine, care constă în dragoste. Mai mare deoît orice păcat este starea
de obișnuiță' și de deprindere în rău, ceea ce noi o numim patimă.

Din cele prezentate asupra virtuții și viciului, se observă că manualul
de Morală de la Sibiu este cel mai complet și col care prezintă în chip
mai deplin tradiția de viață creștin-ortodoxă.

Libertatea voii și responsabilitatea morală. Ceea ce dă pecetea morală
atiit virtuților cit și viciilor, este chipul în care subiectul uman le să-
vîrșește. Libertatea voii și rațiunea sînt elementele care califică moral
o faptă oarecare. Este o remarcă pe care o întîlnim în toate trei ma
nualele. Asupra libertății voii, manualele nu au consacrate expuneri spe
ciale, decit referiri Ia aceasta. In ce privește responsabilitatea morală,
deși termenul nu se întâlnește direct, găsim, totuși expuneri asupra acestei
teme. Traducerea lui Vaniva tratează în cap. XI, din partea generală,
sub denumirea de «atribuțiunea cauzei», ceea ce delimitează libertatea
voii subiectului care săvârșește lucrarea și prin această delimitare, mic
șorează responsabilitatea morală. Asemenea cauze s în t: necesitatea na
turală, «știința neînvinsă» (adică neștiința pentru care nu există mijloace
spre a o înlătura), «sila» (constrângerea externă), frica de moarte etc.

Manualul de la Sibiu dezbate aspecte ale libertății voii și responsa
bilității morale în expunerea despre «imputare» (vină) cu treptele ei.
Este un capitol în care se întrevede o influență a teologiei morale cato
lice, asupra acestui manual, întrucât termenul de «imputare» este consa
crat în Moralele catolice. Imputarea constă din «o judecată... care se face
despre vrednicia și nevrednicia lucrurilor» (p. 28). Imputarea se face în
primul rând de conștiința fiecăruia, privind și cele interne (gîndite și
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simțite), și apoi ea se tace de judecata omenească, privind cele externe:
cuvinte și fapte. Imputarea deplină va fi la Judecata cea de obște, cînd se
vor putea cunoaște și urmările rele sau bune, pe care le-am exercitat
prin faptele noastre asupra semenilor.

Pedeapsa și răsplata. Moralele lui Scriban și Vamva au capitole se
parate despre pedeapsă și răsplată, despre pedepsele și răsplățile de după
moarte, teme pe care Morala de la Sibiu nu le tratează separat, ci doar
amintind tangențial despre ele. Există, după ambele morale, pedepse și
răsplăți naturale și pozitive. Cele naturale sînt date de firea lucrurilor,
fie prin mustrarea sau aprobarea cugetului, fie prin bucuria și sănătatea
ce o aduce virtutea, fie prin întristarea și ruina sufletească și trupească
ce urmează viciului. Pedepsele și răsplățile sînt legate de lege cu scop
pedagogic, pentru a ușura împlinirea ei.

In ceea ce privește răsplățile și pedepsele de după moarte, manua
lul lui Vamva face mai mult teologie fundamentală, argumentînd rațio
nal existența acestora din natura sufletului nemuritor și din dreptatea
divină.

Manualul de la București și cel de la Sibiu au și citeva date asu
pra fericirii. Fericirea adevărată stă în virtute, deoarece ea este bunul cel
mai deplin și perfect, iar nefericirea constă în viciu, in păcat, ca sin
gurul rău cu adevărat al omului. Pentru susținerea acestor precizări,
Vamva aduce argumentări din morala aristotelică și stoică, însă nici unu!
din morala creștină. Așadar, putem spune că manualul de la București,
deși bine documentat sub raport teoretic-rațional, deoarece se conduce
după cele mai temeinice morale filozofice antice, este prea puțin creș
tin, depărtîndu-se de viața moral-religioasă a credincioșilor ortodocși.

Conștiința. Toate trei manualele expun această temă morală cam la
același nivel teologic. Definiția conștiinței, ca «facultatea sufletească, prin
care judecăm moralitatea faptelor noastre», este cea care o întâlnim in
toate trei manualele. Fără să dezbată problema originii conștiinței, toate
manualele tratează despre diferitele feluri de conștiință. Există conștiința
dreaptă, dar există și conștiința mincinoasă (falsă), precum există și
conștiință adormită, îndoioasă, probabilă ele.

Manualul de la Sibiu dezbate mai pe larg problema conștiinței adu-
cînd multe exemple din Vechiul și Noul Testament despre fiecare fel de
conștiință.

Realizarea binelui. Nici unul din manualele de care ne ocupăm nu
are un capitol cu titlul de mai sus. Tema este însă expusă pe scurt în
manualul de la Sibiu, și tratată pe motive evanghelice duhovnicești în
partea l-a a Moralei Iui Filaret Scriban. Am amintit, la metoda acestui
manual, că ceea ce urmărește autorul lui, este precizarea idealului vie
ții duhovnicești: al nașterii, creșterii și desăvîrșirii credinciosului în har.
Partea întâia a acestei Morale «propune chipul cum renașterea, acea
dupe har seau restatornicirea chipului lui Dumnezeu se începe în om,
crește și se păstrează ; eară în partea a doua se vor arăta însuși lu
crările în care acea renaștere se arată» (p. 3).
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Filaret Scriban accentuează foarte mult lucrarea harului în renașterea
credinciosului la o viață nouă.

începutul lucrării harului dumnezeiesc se face pentru fiecare creș
tin în Taina Botezului și în ungerea cu Sfîntul Mir. Efectul harului este
dublu : pe de o parte «ise curățește toată păcătoasa lui spurcăciune», și
pe de altă parte «se și comunică lui îmbelșugarea Darurilor Sfîntului
Duh, mintea se luminează cu cunoașterea adevărului, inima se aprinde de
dragostea către bine» (p. 39), și voința se întărește spre a lucra «lepă
darea de sine și iubirea de Dumnezeu», doue principii din care decurg
toate lucrările voei în omul renăscut» (p. 44). Credinciosul, colaborînd cu
aceste puteri ale harului, crește de la «vîrsta de pruncie» a vieții duhov
nicești pînă la «vîrsta de bărbăție» a vieții sale duhovnicești, ajungînd
pînă la unirea cu Dumnezeu, ce mi se poate exprima, ci doar simți, de
cei ce o trăiesc, căci unii ca aceștia s-au făcut «părtași dumnezeieștii
firi» (II Petru I, 4). Această creștere și urcuș duhovnicesc nu se face
fără multe lupte cu ispitele. Cu o deosebită înțelegere duhovnicească ex
pune Filaret Scriban războiul duhovnicesc al omului creștin, «sufleteasca
cercare» și mijloacele ajutătoare creșterii și păstrării vieții harice în om,
Toate aceste teme sînt așa de pătrunse de duhul Sfintei Scripturi, încît
respiră din ele o atmosferă de adevărată prospețime duhovnicească, în
sensul scriitorilor duhovnicești ortodocși.

Pentru creșterea și păstrarea vieții harice, Filaret Scriban tratează
cu multă adîncire duhovnicească câteva din mijloacele individuale ale de-
săvîrșirii morale: pocăința, înfrînarea trupului, «umblarea înaintea lui
Dumnezeu» (cultivarea simțului de prezență a lui Dumnezeu) sufleteasca
trezvie, cetirea și meditarea asupra Cuvîntului lui Dumnezeu, împărtășirea
cu sfintele Taine, urmarea modelurilor vieții duhovnicești precum și re
lația și «comunicația cu sfinții».

La capitolul despre înfrînarea trupului, expune concepția creștină
ortodoxă despre post (sufletesc și trupesc), privegherea în rugăciune și
osteneală. In comparație cu felul în care autorul Moralei de la Sibiu
prezintă aceste mijloace ale desăvîrșirii creștine, Filaret Scriban, care
era el însuși monah, le prezintă cu mai mult simț duhovnicesc. Dacă
morala lui Filaret Scriban așează «singurătatea» sufletească, dar și pe
cea trupească (monahismul sau pustinicia) între mijloacele prin care
credinciosul «mai slobod poate a înălța gîndurile sale către Dumnezeu»
(p.80), autorul manualului sibian așează pustnicia, alături de asprimea
către sine însuși și de evlavia mincinoasă, între falsele mijloace ale vir
tuții. «Creștinul așadară trebuie să petreacă în lume, trebuie să viețuiască
în soțietate». El este dator numai să se ferească de cei răi și stricați sub
aspect .moral, să poarte «pusnicia în sine», prin înlăturarea răului și prin
retragerea în meditație din cînd în cînd (p. 280).

Aceste precizări, cît și cele referitoare la evlavia mincinoasă, care
constă din credințe deșarte și formalism religios, dovedesc că autorul
Moralei sibiene avea un remarcabil simț critic, prin care atrage luarea
aminte asupra multor devieri și greșeli periculoase vieții moral-religioase
a credincioșilor ortodocși.
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Sînt numeroase expunerile acestui manual de Morală prin care se
relevă această legătură cu viața credincioșilor Bisericii noastre, și acest
simț critic al autorului, care năzuiește în toate ./problemele expuse să
aducă aportul «minții» la înțelegerea credinței și să curățească viața
moral-religioasă a credincioșilor de toote impuritățile străine de adevă
rata credință.

Astfel se promovează o credință luminată și sînt combătute credin
țele -deșarte : -«Idesaîntăturile, vrăjituri-le, aruncarea cu bobii, frica de stri
goi și altele multe» (p. 81). Tot astfel, zice autorul în altă parte : «Foarte
tare greșesc părinții, care sperie pe fiii săi cu diavolul, cu strigoi, cu
pricolici, cu zmei și cu balauri și alte asemenea închipuiri deșarte și în
grozitoare și așa umplu capul tinerilor nevinovați cu frică și credință
deșartă» (p. 258). E mincinoasă încrederea «superstițioasă» că vrăjitorul
poate aduce din depărtări, într-un ceas sau două o persoană chemată,
sau că «va descoperi furul, care i-au făcut pagubă» (p. 93). Tot așa e
«deșartă frica dc diavolul, de strigoi si de năluci, de balauri si de zmei»
(p. 95).

Morala specială. Toate trei manualele dezbat în partea Moralei spe
ciale diversele datorii ale omului, împărțindu-lc în datorii față de Dum
nezeu, față de sine și datorii față de semeni, tratind la finele acestora
despre datoriile credinciosului în familie, în Stat și în Biserică. Orihduirea
materialului fiind în mare aceeași, expunerea problemelor diferă doar
prin metoda pe care o întrebuințează fiecare autor, prin extinderea care
o dă diferitelor datorii și prin argumentele și temeiurile pe care le între
buințează în susținerea acestor teme morale.

Metodele folosite în partea generală a fiecărui manual se continuă
și în părțile speciale. Atorala lui Vamva, de la București, este mai rațio
nală, mai rece și abstractă, străină de duhul vieții creștine. Problemele
dezbătute sînt cele pe care le folosesc de obicei toate moralele filozofice,
în care nu se exclude teonomia. Folosind această metodă filozolîc-rațio-
nală, se pierde adesea în expuneri apologetice, întrebuințînd argumente
raționale pentru dovedirea existenței lui Dumnezeu sau pentru susținerea
spiritualității și nemuririi sufletului (la «Datoriile către sufletul nostru)».

Metoda evanghelic-duhovnicească, pe care manualul lui Scriban o
folosește în partea l-a, se continuă și în partea a doua a manualului său.
In acest înțeles observăm că în această parte va folosi - 1- după cum sin
gur zice — «obiecte și lucrări care slujesc de semne a credinței cei vii
în om sau de neîndoielnice mărturii ale renașterii lui» (p. 4). Pentru atin
gerea acestui scop folosește foarte multe trimiteri sau citate din Vechiul
Testament, cît mai ales din Noul Testament.

Morala- specială, în manualul de la Sibiu, este foarte dezvoltat ex
pusă, cuprinzînd părțile a Il-a și a IlI-a manualului, de la pp. 67-294.
Temeiurile și argumentările diferitelor datorii ale credinciosului se fac
după «minte» și din Siînta Scriptură. De aceea zice autorul : «Credința
noastră nu e orbească, ci după minte. Noi nu credem, mai înainte de a
ne convinge... Dacă cred unui om, despre care sînt convins că spune
adevărul, cum nu ar fi după minte să cred lui Dumnezeu?» (pp. 77-78).
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In continuare, vom trata pe rînd diversele datorii pe care morala
■specială le pune în cele trei manuale de Teologie morală ortodoxă, ară-
tînd pe scurt apropierile și deosebirile dintre ele.

Datoriile către Dumnezeu. Manualul după traducerea lui Vamva pre
cizează că «datoria cea mai înaltă a omului este să. cunoască și să creadă
că există un Dumnezeu, ființă supremă, necreată, nemărginită, perfectă,
■de sine fiitoare, creatorul și conservatorul a toate creaturile» (p. 87).
.Această datorie, fiecare este obligat a o îndeplini prin rațiune, căci «nu
mai prin puterea rațiunii putem în adevăr să cunoaștem și să' ne încre
dințăm că esistă o asemenea ființă» (p. 87). Este o precizare exagerată,
în care se accentuează prea mult aportul rațiunii la cunoașterea lui Dum
nezeu. Or, se știe că în ajutorul rațiunii trebuie luată credința și lumi
narea harului, prin care puterea rațiunii este orientată spre adevărata
cunoaștere a lui Dumnezeu, atit din făpturile Sale, cît și din Descope
rirea Sa în Revelația supranaturală.

In ceea ce privește cultul ce-1 datorăm Iui Dumnezeu, se precizează
că adevăratul cult «trebuie să conducă pe om la virtute», un criteriu im
portant, pe care îl subliniază autorul, precizînd că altfel «ceremoniile și
actele noastre către Dumnezeu se zic și sînt superstițiuni» (p. 92).

Cultul intern, care constă în «simțămintele respectării, mirărei, amo
rului și recunoștinței ce sîntem datori să simțim către Dumnezeu», for
mează «sufletul cultului estern, care constă din ceremoniile esterne».

Cu. aceste consderații generale, Morala aceasta apărută la București,
termină în patru pagini datoriile față de Dumnezeu, fapt pe care îl ob
servăm. și în Morala lui H. Andruțos.

Marea deosebire între metoda de expunere a lui Vamva și a lui
Filaret Scriban se observă mai ales din felul cum ambii expun datoriile
către Dumnezeu. D'acă pentru manualul lui Vamva, datoria cea mai înaltă
față de Dumnezeu constă în a-L cunoaște și a crede în El, pe temeiul
argumentării raționale, pentru Filaret Scriban, cea mai de seamă, dar și
«lizvorul din care trebuie a curge toate lucrările cerute de Dumnezeu de la
noi, este dragostea către Dumnezeu» (p. 97). Motivul dragostei către
Dumnezeu stă, și după Filaret Scriban, in cunoașterea lui Dumnezeu,
fiind cu neputință să iubești pe cel ce nu-I cunoști. Această cunoaștere
nu este cea «căpătată prin mijlocirea încheierilor mintești (raționale)...
ci aceasta este o adevărată privire a minței cei pline de har, seau o vie
simțire a inimei cei curate» (p. 97).

In continuare, acest manual de la Iași expune foarte pe larg, dar
prea puțin sistematizat și substanțial, diferitele simțăminte care se nasc
în sufletul credinciosului din relațiile cu Dumnezeu. Dintre cele trei vir
tuți teologice, care formează cuprinsul cultului intern, dezbate foarte
prescurtat și fără temeiuri raționale dragostea de Dumnezeu și nădejdea,
lipsind complet credința.

Din lipsa de sistematizare și. precizare a materialului moral, Filaret
Scriban tratează «la publica închinare de Dumnezeu» despre locul, timpul
și feluritele rînduieli cultice, teme care nu se încadrează deplin în Teo
logia morală.
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Din cele expuse asupra datoriilor față de Dumnezeu de cele două
Morale, observăm că cea de la București, deși substanțială și argumentată
rațional, în ceea ce expune, este totuși incompletă și prea pe scurt în
tratarea datoriilor către Dumnezeu, accentuînd prea mult metoda rațio
nală în cunoașterea și cinstirea lui Dumnezeu. Adesea se pierde fie în
Teologie Fundamentală, fie în Dogmatică. Manualul lui Filaret Scribare
este foarte mult legat de Scriptură, însă foarte puțin argumentat prin,
rațiune, din care cauză îi lipsește adesea sistematizarea, fie diluînd prea
mult unele probleme secundare, fie omițînd alteori probleme din cele mar
importante.

Ținînd o cale de mijloc, între aceste două Morale amintite mai sus-,,
manualul de la Sibiu, și în dezbaterea acestei teme, a datoriilor față de
Dumnezeu, se sprijină și pe argumente ale rațiunii, cercetînd făpturile lui
Dumnezeu și «graiul Descoperirii dumnezeiești», care ne spune : «Dum
nezeu este dragoste» (I loan IV, 8). Mergînd pe această linie, autorut
manualului sibian tratează pe larg despre cele trei virtuți teologice z
credință, nădejde și dragoste, care formează «cinstirea Iui Dumnezeu din
lăuntru» (pp. 72-106). Vorbind despre credința oarbă și credința deșartă,,
despre «eres», despre «pofta a se îndoi» și despre indiferentism, ca
piedici în calea însușirii adevăratei credințe, autorul zice : «Credință oarbă
are acela care nu știe ce crede..., credință deșartă au aceia care cred
prea mult», atribuind unor făpturi «putere peste fire», așa cum sînt des-
oîntături'le, vrăjitoriile, aruncarea cu bobi, frica de strigoi etc.» (p. 81).

Tot astfel, amintind despre «încredințarea afară din măsură», des
pre prea marea nădejde în sine, despre deznădejde, ca unele ce se împo
trivesc adevăratei nădejdi, autorul precizează că toate siînt o «încredin
țare mincinoasă». O astfel de încredințare mincinoasă are «omul care aș
teaptă minuni, cînd așteaptă bolnavul însănătoșire, fără de a se stră
dui și el după dînsa, și de a face cele ce se cuvin să' le facă ; așijderea-
cînd așteaptă1 păcătosul iertarea păcatelor, fără pocăință. Devine îndrăz
neala de a se încredința afară din măsură la atîta, cît omul cu voia lucră
tocma împotriva lucrului nădăjduit, și totuși îl așteaptă de la Dumne
zeu, atuncea au ajuns gradul cel mai mare, și însămnează a ispiti pre
Dumnezeu». Din toate aceste considerații, autorul subliniază importanta
contribuție a rațiunii la luminarea credinței și a nădejdii (p. 94).

Valoroasă și importantă este și învățătura dată asupra celei de a-
treia virtuți teologice : iubirea. «îndemnul iubirii acesteia este singur
Dumnezeu. Pentru aceea îl iubim pentru sine însuși și toate celelalte-
numai pentru dînsul, fiindcă este izvorul a toată bunătatea...». Iubirea1

aceasta, ca și credința și nădejdea, «are început peste fire». «Din iubire
își are început și credința și nădejdea și este temeiul amîndurora. Iu
birea și dacă înceată credința prin vederea celor crezute, și nădejdea prin
dobîndirea celor așteptate, iubirea tot rămîne, și petrece în veci, si ne
schimbată1. «Dragostea, zice' Pavel Apostolul, niciodată nu cade, măcar
proorociile de vor lipsi, măcar limbile de vor înceta, măcar știința de se
va strica. Și acum rămîne credința, nădejdea, dragostea, aceste trei, eară-
mai mare dintir-aceste este dragostea» (I Corinteni XIII, 8-13 (p. 96)..
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Roadele iubirii lui Dumnezeu sînt «păzirea poruncilor Lui» și «urmarea
lui Dumnezeu și lui lisus Hristos», care se arată în «uubirea către oa
meni și viețuirea cum lisus Hristos a viețuit». Dar pentru că «omul nu
este tot duh, ci o ființă cu amestecată fire ; el stă din trup și suflet», tre
buie să aducă lui Dumnezeu și un cult și cinste «din afâră» (p. 107).

Cinstirea lui Dumnezeu «din afară» se exprimă îndeosebi prin cin
stirea de obște «iși împreună», care este «cea prea frumoasă, văzută
legătură a înfrățirii noastre în Hristos», și care se face în duminici
și sărbători. în aceste zile se recomandă, pe lingă participarea la sfin
tele slujbe și «citirea cărților» și săvîrșirea faptelor bune, dar combate
obiceiul de «a face clăci», în sărbători, ca și sărbătorile băbești sau tre
cerea timpului cu vorbiri de rău «la crîșmă».

Enumerînd sărbătorile băbești, zice că acestea s în t: «imiarțea dintre
tunuri, vinerile, joile din Paști pînă la Rusalii și știe Dumnezeu cîte șt
ce feliu. Acestea le-au născut credința deșartă care au adaos și acea
greșală: cum că omul sărbătoarea la altul poate lucra fără de păcat,,
iară nu sieși, ca și cînd nu tot acele mîni ar lucra, ca și cum lucrul acela
de dar de l-ar face omul la sine, mai mult s-ar împotrivi cu serbarea
și ținerea zilei, decît cînd îl face la străini, și ca și cum prin aceasta s-ar
putea scuti să nu fie de față la slujba dumnezeiască. înșelare e așeadară
— precizează foarte clar autorul — cum că la altul și sărbătoarea e
slobod a lucra și a face clăci. Au nu tocmai aceia cărora se lucră sărbă
toarea batjocoresc pe clăcași cu toată religia lor ? Au de le și serbează
acele sărbători scornite, cum se serbează, șăzînd în uliți cu mîinile în
sîn, vorbind de rău pe cei ce trec pe acolo, sau îmbătîndu-se la crîjmă
sau dormind și intr-alte chipuri prin care mai vîrtos se necinstește Dum
nezeu decît se mărește» (pp. 128-129).

Cu mult simț critic și cu multă luare aminte la realitățile vieții
expune autorul și cinstirea lui Dumnezeu «din afară», în mod individual :
jurămîntul și votul. Votul pe viață este statornicit de Biserică numai pen
tru creștinii maturi. «Cît de ușor negîndirea tinerilor își ia pre sine jug»
care vîrsta bărbătească ar dori foarte ca să-l lapede iară. Așa dară vîrsta
coaptă se poftește la facerea făgăduințelor pînă la moarte. Vîrsta aceasta
o hotărăște canoanele Bisericii...» (pp. 125-126).

Datorii față de sine însuși. Despre aceste datorii traducerea manua
lului Vamva are trei capitole: I. «Despre datoriile omului către sine», în
care dezbate apărarea spiritualității și nemuririi sufletului, teme care nu
intră în preocupările moralei. Al doilea capitol tratează : «Despre cea
dinții datorie a omului către sine», precizînd că această datorie constă în
aceea că omul «să îngrijească și să lucreze fericirea sa spirituală și fi
zică» (p. 101). Această fericire spirituală se rezumă la înfrumusețarea
sufletului «cu toate virtuțile de care este primitor», iar «fericirea fizică...
să procure corpului plăcerile nenocente» (p. 101). Intre virtuțile care tre
buie să împodobească viața omului, autorul enumeră : stima, modestia»
netulburarea, constanța, mărinimia, curajul și prudența. Pentru fiecare
sînt luate argumente și motivări raționale din unii autori clasici ai an
tichității.
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Manualul lui Filaret Scriban este pătruns de mai mult duh creștin
•și în această datorie morală. Motivând creștinește această datorie, preci
zează că fiecare credincios este dator să se iubească pe sine «ca pe un
chip al lui Dumnezeu și ca un obiect al dragostei lui Dumnezeu : chiar
numai acela și poate să se iubească cu adevărat pre sine însuși. Pentru
aceasta, precum toate datoriile omului renăscut, în privire către Dumne
zeu, purced din dragostea lui către Dumnezeu ; așa și toate datoriile lui
în privire către sine însuși pot avea de izvor al lor dragostea' lui către
sine însuși, pe care însă nu trebuie a o amesteca cu egoismul» (p. 131).

Stabilește apoi datoriile «în privire către suflet», deosebindu-le în
«îngrijirea pentru minte», pentru «cuget» și pentru «voie». Tratează des
pre datoriile «lîn privire către trup» și către 'bunurile cele din afară : avere,
demnități politice și bisericești și «buna opinie a altera». Consecvent meto
dei sale duhovnicești, autorul propune că mai întîi creștinul trebue «să
.se îndeletnicească cu niște evlavioase cugetări, să -se învețe ziua și noap
tea în legea Domnului» (p. 133). Nu exclude nici «cercetarea naturii vă
zute și cunoașterea făpturilor ce se află în ea, care spun mărirea Făcă
torului». Da câștigarea avuției, principalul este întrebuințarea unor mij
loace legiuite, adică «ostenele cinstite și folositoare» (p. 142), iar în exer
citarea «dignităților» publice, cu cit acestea sînt mai mari și mai multe,
cu atît se măresc și «isfera atribuției cei folositoare societății și prin aceea
'se stiiîmtorează îngrijirea peni'ru propriile foloase» (p. 144). Toate aces
tea dovedesc o concepție sănătoasă, profund creștină asupra problemelor
tratate în această parte a Moralei sale.

Manualul de la Sibiu tratează miai temeinic și mai pe larg și această
parte! a moralei speciale. Datoriile către noi înșine se concentrează în
«simțirile drepte către noi», care se arată în grija pentru fericirea su
fletească și trupească, pentru viață, pentru sănătate, pentru cumpătare,
pentru muncă, «grija pentru întrebuințarea cuviincioasă a veseliilor tru
pești», «(grija pentru bunurile pămîntești». Iubirea de sine «trebuie să
fie iubire bine rînduită și cum se cade întocmită», adică «să aibă virtutea
de temei». De aceea ea se deosebește de egoism. Grija de suflet se arată
în cunoașterea de sine și în «(cultivarea fireștilor puteri ale sufletului»,
■a înțelegerii prin îmbogățirea «cu cunoștințe și științe de lipsă și de fo
los» ; a voinței prin «cuvioasa îndreptare către bine», și «morala îmbu
nătățire». Grija de trup — care trebuie prețuit — «trebuie să fie după
minte», adică între anumite «hotare» (pp. 141-147).

Autorul acestui manual dezbate foarte pe larg aceste datorii față de
noi înșine, dar în același timp, substanțial și fără a se pierde în abstrac
tizări rupte de viață, ci legate de realitățile vieții trăite de credincioșii
Bisericii Ortodoxe.

Munca este socotită ca fructificarea talantului pentru folosul tuturor,
o «islujbă dumnezeiască». Se precizează că sînt unii care greșesc socotind
munca ca «o povară». Munca «este o facere de bine pentru lume și
pentru noi. Pentru lume, pentru că această fără de lucrare ar fi o pusti
etate ; pentru noi : pentru că ne procură folosuri sufletești și trupești»
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{p. 172). Ea înlătură «lenevirea, izvorul a toată1 fărădelegea» și «e școala
virtuții» (p. 173).

Datorii față de semeni. Fiecare manual îsi păstrează și in această
parte ultimă a Moralei speciale, caracteristicile relevate pînă aci. Tra
ducerea manualului lui Vamva discută în această ultimă parte a sa, cu
care se și încheie «vițiile către ceilalți». Dezbate următoarele vicii, soco
tite cu mai grave urmări sociale : ura, invidia, gelozia, înșelăciunea, fama-
tismul, trădarea, răzbunarea, avariția, «ipolilogia» (prea multa vorbire),
necuviința și disperarea. Deși autorul tinde a le prezenta ca pe unele ce
strică relațiile sociale ale oamenilor, spre a se desfășura în chip natural,
totuși accentuează mai mult asupra urmărilor rele care le au ele, asupra
naturii umane individuale, a celor ce le practică. Ele provoacă neliniștea,
tulburarea sufletească și toată nefericirea celor pe care-i stăpînesc. Vor
bind despre ura împotriva celui ce ne-a făcut rău, deci sîntem în drept
să-l urîm, autorul zice : «Nu trebuie să rămîi in această patimă, cel pu
țin pentru liniștea sufletului tău», căci '«ine facem nemici (dușmani) nouă
înșine» (p. 169). Și continuă,: «Ce ai zice de omul care ca să se răz
bune contra șarpelui care l-a -mușcat, pune în sr'nui său viperă ?». Ace
lași procedeu are pentru fiecare viciu descris, motivînd că toată fericirea
constă numai în virtute și toată nefericirea numai în viciu. întărește
aceasta prin exemple luate din istoria antică, din care se observă că «mai
toate statele au fost o icoană înfiorătoare a nenorocirei oamenilor vi-
cioși» (p. 193). Drept aceea, încheie cu un imn de slavă închinat virtuții,
singura care se temeinicește pe dreapta rațiune și prin care crește și se
înnobilează natura rațională a omului, precum, și toate relațiile sociale.

Dacă manualul acesta de la București nu are nici un citat scripturis-
tic, în această parte a moralei, decît cîteva trimiteri la epistolele Sfîn-
tului Pavel, manualul lui Filaret Scriban începe cu citatul regulei de aur :
-«Cîte voiti să vă facă vouă oamenii, faceți si voi lor asemenea» (Ma
tei VII, 12).

în spiritul Evangheliei se afirmă acest manual și cînd așează dragos
tea lui Dumnezeu ca izvor și ca temei al dragostei față de semeni, așa
încît «ide va zice cineva că iubește pe Dumnezeu, iar pe fratele său urăște,
mincinos este» (loan IV, 20). Iubirea semenilor «este deosebitul semn al
.adevăratului creștin : «întru aceasta vor cunoaște toți, zice lisus Hristos,
că sînteți ucenici ai Mei, de veți avea dragoste între voi» (loan XIII,
35). Ea mar este și «ilegătura desăvârșirii (Coloseni III, 14), fără
de care toate virtuțile și facultățile creștinului nu-s de nimica» (p.
145). Expune pe scurt dar foarte concret și scripturiistic, însușirile iu
birii către cei de aproape, iubirea de vrăjmași, îngrijirea pentru sufletul,
pentru trupul, pentru averea, pentru onoarea și «(buna opinie a altora».
Este caracteristic faptul că atît manualul acesta, cît și cel de la Sibiu,
tratează în această parte și datoriile față de cei morți.

In continuare expune datoriile creștinului în «starea casnică», în
«starea cetățană» și în «starea bisericească», iar în capitolul ultim des
pre mijloacele care trebuie să le întrebuințeze creștinul spre «eczacta»
împlinire a datorințelor lui. «Căsătoria este o soțietate alcătuită de două
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persoane de deosebit sex», unite prin o nestricată legătură, prin reciproca
conglăsuire... pentru împreună conviețuire și' pentru nașterea și crește
rea copiilor» (p. 159). «Soțietatea cetățeană» se realizează din unirea mai
multor familii sub un guvern, pentru obștescul bine, care constă din :
a) păzirea rînduielii din afară și dreptății lăuntrice; b) siguranța atît
lăuntrică cît și din afară ; c) necontenita activitate a mădulărilor societății».
Expune apoi foarte explicit și concret datoriile soțiilor, ale părinților și
ale pruncilor, iar în societatea «cetățană», datoriile și «driiliriiie» stă-
pînirii mai înalte, ale dregătorilor mai de jos și ale tuturor cetățenilor.

Cu temeiuri scripturistice la fiecare problemă dezbătută, autorul aces
tui manuăl ieșean reușește să expună o morală evanghelică, lipsită de
filozofări și teoretizări raționale, dar pătrunsă de duhul scriitorilor duhov
nicești, și în același timp aproape de viața moral-religioasă a credin
cioșilor ortodocși.

Expunînd cam aceleași probleme morale, la acest capitol al datoriilor
față de semeni, manualul de la Sibiu se deosebește de cel de la Iași, prin
tratarea acestor teme mai dezvoltat și cu mai multă pătrundere rațională.

Iată cu cîtă claritate relevă autorul simțul social, prin care este dai
omului să nu trăiască numai pentru sine. «Noi nu sîntem numai pentru nor
singuri în lume» (p. 190), ci și pentru aproapele, pentru întreaga ome
nire, pentru ca «darurile și puterile noastre, la tot prilejul să le jertfim
binelui comun sau de obște, aceasta să ne nevoim a-1 spori și după mă
sura putinței să fim făcători de bine lumii. îndreptarea aceasta ne-o dă
Apostolul cînd scrie : «Nu ale sale fieștecarele, ci ale altora să cântați»
(Filipeni II, 4) (p. 207). Creștinul nu iubește numai «ipe cei de o cre
dință», ci și pe «cei de alte Biserici», arătînd astfel «și cu cuvîntul și cu
fapta, cum că sîntem în legea dragostei» (pp. 214, 273-274). Pentru acea
sta «păcat este și nesuferirea sau netoleranța și goana celor de alte Bi
serici» (p. 84).

Este vrednică de amintit și ideea egalității oamenilor, pe temeiul
«vredniciei firii omenești însăși», și pentru că și cei de aproape «ca și
noi s-au răscumpărat prin lisus Hristos, s-au făcut mădulări trupului
lui Hristos», pentru care fapt noi sîntem chemați «ca între persoane nici
o deschiîinire să facem, căutînd la stare și la alte proprietăți și însu
șiri» (p. 198). «Hristos a stricat deschilinirea care a făcut-o lumea întră
slugă și întră slobod» (p. 263).

Pentru toate aceste învățăminte, religia creștină a condamnat aspru
oprirea plății lucrătorilor, care e socotit «furtișag». Autorul manualului
precizează că dintre toate formele de furtișag «mai înainte de toate voi
defăima nedreptatea aceea carea celor bogați Apostolul lacov le-o im
pută : «Iată plata lucrătorilor, cari au secerat țarinile voastre, care o
opriți voi, strigă și strigarea lor au venit la urechile Domnului Savaot»
(lacob V, 4) (p. 227). Iată cum grăiește despre bucuria facerii de bine:
«iCu adevărat cea mai dulce a noastră bucurie pe pămînt trebuie să fie
vederea oamenilor veseli și fericiți, precum și supărarea noastră trebuie să
fie vederea altora în mișălătate, cînd nu avem mod, să le putem1 ajuta.
O, și cu cît mai mare trebuie să fie bucuria noastră, dacă voirea de bine
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către aproapele o și facem, și o săvîrșim în adevăr, lisus aceasta au pu
tut-o și au și făcut-o, pentru că El nu numai au zis, că-i este milă de
poporul acela, care trei zile îl ascultase, și nu mai avea ce să mănînce,
■ce i-au și ajutat prin'minune, prin care i-au hrănit și i-au săturat» (p. 199).

Despre prietenie zice următoarele : «Prieteșugul este un iram al iu
birii deaproapelui : ca încă o treaptă a ei, care numai între puțini poate
sta. Aceasta nu intră în hotarul poruncii, însă totuși trebuie să aibă toate,
cîte are iubirea deaproapelui în grad desăvîrșit. Pentru că e cea mai
strînsă legătură» (p. 199).

Partea ultimă a celor două manuale de 'Morală, de la Sibiu și de la
Iași, sfârșesc cu îndemnurile și mijloacele pe care ni le indică legea și
practica înțelepciunii creștine, pentru îndeplinirea datoriilor noastre.

Manualul de la Sibiu își încheie partea a treia și ultimă a mate
rialului său moral, folosind aceeași metodă și același simț critic rațional,
însă fără a se depărta de duhul moralei evanghelice. Autorul prezintă
mijloacele cele de obște prin care creștinul ajunge la virtute și lar reali
zarea scopului vieții sale. Capitolul I expune falsele mijloace care se ba
zează1 pe disprețuirea trupului : «asprimea către sine însuși afară de
măsură, pusnicia și evlavia mincinoasă». Cei cu asprimea prea mare,
«s-au făcut nu stăpîni și împărățitori peste plecările și poftele trupești ;
ci tirani asupra trupurilor sale. Aceasta este asprimea mincinoasă, afară
din măsură și rău înțeleasă despre care nici mintea, nici Evanghelia nu
știe nimic. Trupul! omului e orînduit spre înalte sfîrșituri și omul are
datorie, ca să poarte grijă pentru ținerea lui, precum iarăși din Evanghelie
am înțăles. Așea dară toată asprimea către sine, care slăbește trupul și
scurtă viață, e împotriva învățăturii Evangheliei... De aici se țin toate
neomeneștile năcăjiri și firii împotrivitoarele mortificații și chinuri ale
trupului său- prin ajunuri fără socoteală, și prin alte asprimi și oștiri asu
pra trupului » (p. 278). «Asprimea creștinească împotriva trupului numai
întru aceea stă, ca aplecările și poftele trupești să le ținem în frîu, și
așea să le povățuim, cît nici cum să nu se împotrivească legii lui Dum
nezeu. Insă la aceasta nu e de lipsă, nici se poftește rău înțeleasa chi
nuire a trupului său... Așa trebuie să grijim ca nu cumva lipsindu-i ceva,
să nu-1 putem întrebuința spre fapte bune, care printr-înisul ca prin o
unealtă a lor se lucră» (pp. 279-280).

Despre pustnicie am amintit mai înainte că așezarea acesteia între
falsele mijloace ale virtuții, este lipsită de temei, de vreme ce nici mo
nahul nu e izolat cu sufletul de societate. Prin rugăciunea și munca sa,
el aduce foloase și semenilor săi.

Despre evlavia mincinoasă am vorbit atunci cînd am arătat expunerile
acestui manual asupra credinței deșarte și fără temei scripturistic și
rațional.

Capitolul II tratează despre adevăratele mijloace spre virtute : «ru
găciunea, postul, ispitirea sa însăși, slujba lui Dumnezeu de obște, îm-
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părtășirea cu Sfînta Cuminecătură, întrebuințarea Sfintei Scripturi și
aducerea aminte de moarte». Toate aceste învățăminte morale sini cele
întîlnite de obicei în toate manualele de morală și de îndrumare crești
nească, așa încît asupra lor nu mai zăbovim.

Concluzii. Am făcut în prezenta lucrare un studiu comparativ al pri
melor trei manuale de Morală ortodoxă apărute în limba romînă, din care
rezultă următoarele :

Alanualele au apărut în secolul XIX, în cele trei centre ale culturii
romînești, acolo unde în acest veac se înfiripaseră și primele școli teolo
gice : București, Iași și Sibiu.

Manualul de la București este o traducere din limba greacă a Amora
lei lui Neofit Vamva, dat'înd din anul 1855. Este o simplă’ traducere fără
nici o aplicare a problemelor morale la viața moral-religioasă a credin
cioșilor Bisericii Ortodoxe. Acest manual este foarte abstract și arid, folo
sind o metodă rațional-filozofică, observîndu-se în ea notele caracteristice
ale moralei lui Aristotel, la care autorul și face trimiteri și citate, mai
mult chiar decît la textele Sfintei Scripturi.

Manualul lui Filaret Scriban, apărut la Iași în 1855, este original,
tratînd materialul moral într-o formă concretă și explicită. Folosind o
metodă ascetic-duhovnicească, acest manual expune o morală evanghelică,
din care respiră o mireasmă .a scriitorilor duhovnicești, întrezărindu-se
pare-că, urmele starițismului rusesc din secolele XVIII-XIX. Lipsește din
ei motivările și argumentările raționale, precum și o actualizare a acestor
teme la viata concretă a credincioșilor ortodocși.

AAanualuI de la Sibiu a apărut cu 35 de ani mai devreme decît
celelalte două, în 1820, cu binecuvîntarea episcopului Vasile Moga, re
editat la 1855 de mitropolitul Andrei Șaguna, cu puține modificări de con
ținut față de prima ediție, mai mult de limbă. Nu se cunoaște autorul,,
nici originalul după care s-a inspirat, deși se poate presupune că acest
original poate să- fi fost, probabil, un manual al Școlii Teologice de Ia
Carlovitz, care luase o frumo'asă dezvoltare sub mitropolitul Rajacici.
Această presupunere poate fi întemeiată pe notele caracteristice ale mo
ralei ortodoxe, care se observă în acest manual, străine de scolasticismul
moralelor catolice, dar și de curentele filozofice ale moralei protestante.

Acest manual de Teologie Morală este superior celor două amintite,
atît prin stilul și limba folosită, cît mai ales prin metoda de tratare a
materialului, prin dezvoltarea care o dă temelor expuse și prin legătura
lui cu viața moral-religioasă a credincioșilor Bisericii Ortodoxe. Metoda
acestui manual pare a îmbina metodele folosite de celelalte două manuale,
predominînd cea moral-evanghelică. Nu este exclusă nici rațiunea, ci
aportul ei se vede peste tot, autorul dovedindu-se un teolog cu simț cri-
tic-științi'fic dezvoltat, luminînd realitățile credinței prin mijlocirea «min
ții» și a «moralului filozoficesc». Superioritatea acestui manual reiese mai
ales din legătura pe care o ține în expunerea învățăturilor morale cu
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viața concretă a credincioșilor ortodocși din acea vreme, nemărginindu-se
a copia tipare vechi ale altor Morale, ci actualizînd în chip creator învă
țămintele morale la realitățile pe care elpoca respectivă le ridica.

Cele trei manuale de Teologie Morală sînt La un nivel teologic des
tul de ridicat pentru secolul XIX, cind de-abia se înfiripaseră primele-
școli de teologie in Biserica Ortodoxă Rlomînă.

Față de manualele de Teologie Morală din zilele noastre, cele trei
Morale prezintă unele lipsuri, explicabile datorită progresului teologic, îrr
fața căruia s-au ridicat noi probleme în decursul timpurilor și noi date
ale psihologiei, ale sociologiei, ale filozofiei și în genere, un nou material
bibliografic datorită disciplinelor auxiliare Teologiei Morale.

Astfel, primelor trei manuale de Teologie Morală ortodoxă în limba
romîrîă le lipsesc capitolele despre binele și răul moral1, despre ordinea
morală, despre persoana morală (individ, individualitate, persoană, ca
racter, personalitate morală), despre raportul dintre persoană și comuni
tate ; iar din partea moralei speciale, învățătura moral-creștină despre pace
și război, despre tehnică, despre rolul social al Bisericii, despre desăvîr-
șirea creștină ș.a.m.d.
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D O C U M E N T A R

CATALOGUL MANUSCRISELOR
DIN

BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMÎNE 1

1. Continuare din numărul 1-2, anul XIV (1962).
2. Lipsește sfîrșitul manuscrisului. Si-au păstrat numai primele 20 de întrebări.

57
Miscelaneu

Sec. XIX; liîrtic ; 64 foi ; 23x17; scriere cursivă cu cerneală neagră; 21-25 rîn-
duri pe pagină ; două condeie ; legătură veche în piele și hîrtie. Numere vechi de bi
bliotecă : pe cotor, 87 ; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2275.

f. 1-lv. Albe.
I. f. 2-46v. A celui intru sfinți părintelui nostru Dimitrie arhiepisco

pului Rostovului, întrebări și răspunsuri scurte pentru credință și pentru
cealelalte care sînt de nevoe a fiește care creștin.

Inc. întrebare : Ce faste simbolul ? Răspuns : Simbolul iasle mărturisirea
cred’nței cei sfinte.

Sf. Care vor să fie și a sta înnaintea Fiiului omenesc. Amin.
f. 47-47v. ALbe.
II. f. 48-63v. A celui întru sfinți părintele nostru Afănasie Arhiepis

copul Alexandr<j>ei, Alte oarecare întrebări.
Inc. întrebarea 1. Ce iaste Dumnezeu? Răspuns: Dumnezeu este ființă

de gînd 2 .
f. 64-64v. Albe.

58
SF. IOAN GURĂ DE AUR, Dumnezeeasca Liturghie

Sec. XIX; liîrtie ; 66 foi-f-la început 3 foi, hîrtie de Vorsatz; 20,5x14; scriere
■cursivă, cu cerneală naegră; inițialele și indicațiile tipiconale cu cerneală roșie; 19
rînduri pe pagină; un singur condei ; corecturi de la prima m înă; legătură veche în
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piele; manuscrisul a fost legat cu o tipăritură, un liturghier grec3 . A aparținut Mînăs-
tirii Căldărușani. Numere vechi de bibliotecă: pe cotor «Manus. 25» ; în Biblioteca In
ternatului Teologic a avut numărul 2293.

3. At S-slac Xtitoupfiai. tâ v  4ytot{ rtatiptov -J)p.â>v ’ltoavvou TOO Xpuoooz6|iou xal Ba-
aiXstou -to5 MaȚcUiou ouv -tjj xwv npoT]Ycaa|.iâvti>v rprjȚopiou tod AUJXOȚOU. ’ExBoaiț a»mâpa,
Veneția, 1814.

4. Manuscrisului îi lipsește începutul. La legat s-au pus aceste 4 loi, pentru
a se completa lipsurile ; dar lipsurile n-au mai fost scrise și au rămas foile albe.

5. Am adoptat titlul din Liturghierul Prea Fericitului Părinte P a t r i a r h  I a ș 
i i  n i an. București, 1956, p. 106-108.

3 foi albe, hîrtie de Vorsatz.
I. f. 1. Dumnezeiasca Liturghie a celui dintru sfinți Părintelui nos

tru loan Zlatoust. Scoasă după grecie.
f. 2y-4v. Albe4 . )
1. f. 5-1 iv. <Rînduia>la Vecerniei>'.
2. f. 12-15v. <Litția>.
3. f. 15v-26v. iRînduiala Utrenii.
f. 27. Dumnezăiasca Liturghie a celui dintru sfinți Părintelui nos

tru loan Zlatoust. Scoasă dupre grecie.
4. f. 27-27v. Molitfa punerii înnainte.
5. f. 27v-28. <^Rînduia'la pregătirii sfințiților slujitori pentru înce

putul Dumnezeeștii Liturghif> 5 .
6. f. 28-58. <Rînduiala Dumnezeeștii Litunghiij>.
f. 58. Sfîrșitul Dumnezăeștii Liturghii a sfîntului loan Zlatoust.
7. f. 58v. <Troparul și condacul sfîntlului loan Gură de Aur>.
8. f. 58v-59v. Molitva colivei.
9. f. 59v-62. O<jr>pusturile praznicelor înpărăteșii ce să zic la ve

cernie, la utrenie, la liturghie.
10. f. 62-63. Vozglașeniile în dumineca cia luminată a Paștilor după

fiește care peaznă la canon.
f. 63v-66v. Albe.
Urmează apoi Liturghierul grecesc tipărit la Veneția în 1814.
însemnări posterioare :
f. 1, îndată după titlu : A sfintei Mănăstire.

59
Despre surparea sfintei cetăți a Ierusalimului

Sec. XIX; 71 foi; 21X18; scriere cursivă cu cerneală neagră; titlurile și iniția
lele cu cerneală. roșie; 24 rînduri pe pagină; un singur condei ; corecturi de la prima
mfină ; legătură veche în piele. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Numere vechi de biblio
tecă: pe cotor, 110; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2273.

f. 1-lv. Albe.
I. f. 2-43. Istoriti' pentru surparea sfintei cetăți a Ierusalimului, după

pror<joj>cii.a Domnului Hristos, care s-au făcut după întruparea Sa la
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șaptezeci și doi de ani, adunată pe scurC din cartea a șasea a istoricului
losif Flavie... pentru războiul...

Inc. Vespasiian deacă numai decît luo cinstea chesariceștii vrednicii și să
întări poruncitorii! a toată lumea.

Sf. Că ei nici acum nu voesc a numi pre cliesariul Domn, zicînd : că unul
iaste Domnul Dumnezeul tuturor.

II. f. 43v-68. Viața și prorocitle sfîntului' proroc Ieremiei, cîte s-au
prorocit pentru prada și sfărâmarea cetății Ierusalimului de Navohodo-
nosor înpăratul Vavilonu'lui.

Inc. Sfântul proroc leremia au fost din Anatot, cetatea preoților, în partea
lui Veniiamin.

Sf. Precum au ajutat sfîntul leremia lui Iuda Macaveului asupra protivni-
cilor. Ale căruia sfinte rugăciuni... Amin.

f. 68v-71v. Albe.
însemnări posterioare j
f. 2, pe marginea de jos a foii: De opște a sf<inteiȘ> mon<^astirD>

Căld<^ărușatu~F>. (
Pe foaia de Vorsatz de la sfîrșit, următoarea însemnare: Plecăciune

Domnului Costache... Leat <^D>850 lanuore 9 zile au răposat părintele
stareța Meletie a rh im a n d ritu l^  Căldărușani și s-au tnființaț în loc
părintele Ie<if~d>timi. Iară răpo<FsD>atu Meletie au fost stareț noo
aici. Și Dumnezeu să-l pomenească întru înpărățiia cerească și pre noi să
ne miluiască și cele de folos să ne dăruiască.

60
Cuvinte în cinstea sfîntului marelui mucenic Dimitrie

Sec. XIX (1-809) ; hîrtie ; 95 foi0 ; 23x17; screre cursivă, cu cerneală neagră;
titlurile și inițialele cu cerneală roșie; un frontispiciu din peniță, cu cerneală roșie
și neagră pe f. 1 ; 21 rînduri pe pagină ; un singur condei ; al lui Natanail; corecturi
făcute de prima mînă ; legătură veche în piele. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Nu
mere vechi de bibliotecă: pe color, «Manus 16» ; în Bibiioteca Internatului Teologic a
a avut numărul 2296.

1. f. 1-15. în luna lui Octomvrie în 26 de zile, pătimirea sfîntului
slăvitului marelui mucenic al iui Hristos Dimitrie. De la, Simeon Meta-
frast și de la alții, adunată de sfîntul Dimitrie Mitropolitul Rostovului

6. Ca hîrtie de Vorsatz s-au folosit foi din alte manuscrise. Astfel, la început,
pe cele două foi ale hirtei de Vorsatz (pe foaia lipită de tartaș și pe prima pagină
a foii a doua) avem începutul următoarei lucrări : «Cuvînt înnainte pentru inșălăciunea
cea o<ZdI>rbă... de la satana, adecă acoperită cu vicleșugul satanei, iară lumina aciasta
o descopere și o dă la gol și adevărul vine la iveală prin descoperirea luminii aceștiia;
care iaste făcută și alcătuită din sfintele Scripturi, de oare care bărboi credincios, Pen
tru tutun și tabac. Inc. Zis-au Domnul nostru lisus Hristos pdecum scrie la Matei Evan
ghelistul, cap. 18, stih 7: Vai lumii de smi.nteale<flef> ei». — -La sifîrșit, pe cele două
foi ale hârtiei de Vorsatz, avem fragmente din slujba de la înmormîntare (pe foaia
lipită de tartaș) și rînduieli tipiconale pentru pomenirea morților (pe prima și a doua
pagină a foii celeilalte).
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K H HI'4 JKHTÎH CTKJJjX Ha AKJHdAfCATil A11V” , ‘ C T h  GtnTfAXKpÎH, OKTIVK0ÎH,
HoiMBpi'fi, Moscova1, 1762, f. 235-238v.

7. Sînt legate la un loc două corpuri: primul corp, foile l-40v; al doilea corp,
foile 41-58v. Primul corp a fost scris înainte de 1799, al doilea corp în 1813.

2. f. 15-38v. Cuvînt fa minunile izvorîtoriului de mir marelui' muce
nic Dimitrie (alcătuită) de loan Hartofilax Stavrichie Tessallonicheanul.
Din care ceale mai din nainte s-au scris de cel dintre monași Datnaschin
1 podiiacotuil și Studitul, iar cealelalte (adecă care nu le-au scris) sînt
acestea.

Inc. Intr-acea vreme s-an pornit avarii cu oaste de o sută de mii și jăfu-
ind locuri multe.

tS'/. Ii izbăvea de primejdii, întru slava și lauda lui Hristos, adevăratului
nostru Dumnezeu, Căruia... Amin.

3. t. 39-49. Al prea înțeleptului loan de la Lindu, arhiepiscopul Mi-
relor, Cuvînt de laudă la slăvitul marele mucenic Dimitrie.

Inc. Nu strălucește aiîta ceriul inppdobit fiind cu luminoasele steale.
Sf. Pentru ca și Dumnezeu să sa^proslăvească și slîntul să se veselească

și noi să ne inîntuim și să dobîndim... Amin.
4. f. 49v-66. A lui Macarie Hristiianwpol, Laudă la slîntul marele mu

cenic al lui Hristos Dimitrie.
Inc. Ceriurile povestesc slava lui Dumnezeu.. Proimion. Străluceaște ceriui

cu luminătoriul cel mare.
Sf. Pieacă-ți genuchele și apucă-te de genuchele Fiului lui Dumnezeu, Că

ruia... Amin.

5. 1. 66-88. Al celui întru sfinți părintelui nostru Dimitrie Mitropo
litului Rostovului, Cuvînt la pomenirea slîntului marelui mucenic Dimitrie.

Inc. Eu ranele Domnului lisus pre trupul mieu le portu.
Sf. Și pre iubitul nostru Domnii a-1 vedea ne învrednicește, prin rugă

ciunile laie, întru a lui înpărăție, Amin.
6. 1. 88-95v. Lăsate oareșcare din cuvîntul cel de la sfîntul marele

mucenic Dimitrie Octovr<ie> 26.
Inc. Altele sînt patimile ceale trupești și altele ceale sufletești.
Sf. Carii pre ranele Domnului lisus pre trupul lor le poartă.

însemnări de la prima m înă:
f. 95v, la sfîrșitul manuscrisului: 1809, f<^e^>vr<^uarie^> 7. Natanpil.
însemnări posterioare;
f. 1, pe marginea de jos a foii • De opște a sf<intei~> Mln<^ăstiri^>

Căld<Zărușanp^>.
TQ ajie îtapxxakssai tâv 0e6v 3tâ ejxăva tov ațiaptwXov.

61
M i s c e l a n e u

Sec. XVIII și XIX; hîrtie; 58 foi7 ; 21X15; scriere cursivă, cu cerneală nea
gră ; titlurile și inițialele cu cerneală roșie; mai multe condeie; corecturi făcute de
prima mînă și de mîini posterioare ; legătură mîncată de carii, în hîrtie, cu piele la
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cotor și colțuri. A aparținut Mănăstirii Căldărușani. Numere v e c hi de bibliotecă: în
Biblioteca Internatului Teologic 'a avut numărul 2292.

I. 1. f. l-32v. In luna lui Octomvrie în 21 de zile, viiața prea cuvio
sului părintelui nostru Ilarion cel Mare, scrisă de sfîntul Ieronim =  KHHCH

JKHTÎH CTKlJțX Ha AKAHăAECATK MU,(H, i>Kf tCTK GmTfMKpÎH, OKTWKpÎH, HotM"
Kpîfl, Moscova, 1762, f. 212v-220.

2. f. 33-39v. In luna Iunie în 6 zile, pomenirea prea cuviosului
părintelui nostfru Ilarion cel Nou, igumenul lăcașului Dalmaților și Măr-
turisitoriul =  KHiira xflrîH CTKIJ(X ua Tpu MU,a qrrKÎpTkia, HKC i c n  ISHIA,

îtM'ifl ft f l^ rS crs, Moscova, 1762, f. 39v-40v.
3. f. 39v-40. Tropariul < jșij>  condacul <^prea cuviosului Ilarion cel

N ou> .
4. f. 40-40v. Tropariul < ș £ >  condacul sfîntului sfințitului Mucenic

Antipei episcopul Pergamului.
II. f. 41-58v. A celui întru sfinți părintelui nostru Simeon Noul Bo-

goslov, 1 : Pentru ceale trei chipuri ale lihni anunțe și ale rugăciunii.
2 : Pentru întîiul chip. 3 : Pentru al doilea. 4 : Pentru al treilea. Cuvîntul
102 =  Editat de I r e n e e  H a u s h e r r  cu o traducere în limba fran
ceză, în  Orientalia Chrisțiana, voi. IX, 2, Num. 36, Roma, 1927.

însem nări de la prima mînă :
f. 58 : 1813, August 23.
însemnări posterioare:
f. 1, pe marginea de jos a foii : De obște a sf<^intei^> M < ănăstiri>

Căld<Zărușant>.
f. 32, pe marginea de jos a fo ii ; Anul 1799, Martie 14, Lazar von

Stebenburgen 8 .

8. Cu litere chirilice : Anul 1799, Martie 14, și cu litere gotice : Lazar von
Siebenbiirgen.

9. Manuscrisul este alcătuit din două .corpuri. Amîndouă scrise de Acachie lero-
mohanul. Primul corp (f. 1-18) a fost scris între 4 și 24 noiembrie 1825; al doilea
corp (f. 19-82) între 28 august și 28 septembrie 1823.

10. împreună cu manuscrisul a fost legată și o carte tipărită: Doao cuvinte ale

62

M i s c e l a n e u

Sec. XIX (1823; 1825); hîrtie; 82 foi-|-l foaie hîrtie de Vorsatz la început9 ;
21X17; scriere cursivă, cu cerneală neagră; titlurile, colontitlurile și inițialele, cu cer
neală roșie ; pe f. 1 și 19; frontispicii din peniță, cu cerneală neagră ; pe f. 4, o floare
finală din peniță, în două culori, negru și ro ș ; 20 rînduri pe pagină; manuscrisul e
scris de Acachie Ieromonahul', corecturi de la prima mînă: legătură veche în p'ele10.
A aparținut Mînăstirii Căldărușani. 'Numere vechi de bibliotecă: pe cotor, «Manus
165» ; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2294.

I. f. 1-4. Viiața și muceniia ce i s-.au întîmplat sfîntului mucenic
Anastasie de la tatăl 'lui, chir Daniil în cetatea Telvinul.
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Inc. Patrida mucenicului Anastasie și a lui Daniil iasle Telvinul.
Sf. Și au mers la Țarigrad bine sporind întru Domnul.

II. f. 4-16. Vedeniia lui chir Daniil. La anul 1763 s-au întimplat ve
derea aciasta în Țarigrad.

Inc. Eu cel prea mic între monahi Daniil petreceam 'în Chirchira* 11.
S/. Și cetiia atunci Psaltirea.

sfîntului C a s  H a n  R i m ie  a n u l  pline de lot fealul de foloș duhovnicesc, Bucu
rești, 1825.

11. Pe margine: adecă Corfus.

III. f. 16. Rugăciune către Prea Sfînta Născătoare de Dumnezeu
’= Ceaslov, București, 1945, p. 10.

f. 16v. Albă.
IV. f. 17-17v. Rugăciune a sfîntului Simeon Noul Bogoslov, din cu-

vîntul al 8.
Tnc. Stăpîne, Doamne lisus Hristoase... șliti că am păcătuit înaintea Ta

înfricoșatului.
Sf. Eu cel de acum înnainte robul Tău, Bunule.

V. f. 18. Rugăciune a sfîntului loan Gură de Aur.
Inc. Slavă Ție, Dumnezeul nostru, slavă Ție... Carele deapururea treci cu

vederea păcatele.
Sf. Slavă Ție, Doamne Dumnezeul nostru, pentru toate, Amin.

f. 18v. Albă.
VI . 1. f. 19-20. A preai cuviosului părintelui nostru Efrem Șirul, cătTă

Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciune 1 =  S. P. N. Ephraem
Syri Opera omnia quae exstant graece, syriace, 'latine in sex tomos dis
tribuia... Opera et stluidio Josephi Assemani, Tomus tertius, graece et la
tine, Rtomae, 1746, p. 524.

2. f. 20-23. Același, Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciune 2
= Op. cit., p. 524-526.

3. f. 23-26. Același, Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciunea 3
’= Op. cit., p. 526-528.

4. f. 26-33v. Același, Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciunea 4
’= Op. cit., p. 528-532.'

5. f. 33v-40. Același, Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 5 = Op. cit., p. 532-536.

6. f. 4O-45v. Același, Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciunea 6
'= Op. cit., p. 536-539.

7. f. 45v-52. Același Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 7 = Op. cit., p. 539-543.

8. f. 52-55v. Același, Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 8 =  Op. cit., p. 543-545.

, 9. f. 55v-59v. Același, Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 9 =  Op. cit., p. 545-548.

10. f. 60-64. Același, Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 10, Mărturisitoare =  Op. cit., p. 548-550.
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11. f. 64-66v. Același, Cătră Prea SIînta' Născătoarea de Dumnezeu,
Rugăciunea 11 = Op. cit., p. 551-552.

VII. f. 67-72. Rugăciune de obște cătră Donmul și cătră toți sfinții.
Inc. Doamne Domnul mieii, prea dulcele mieii lisuse Hristoase, Dumnezeul

îndurărilor, adîncul mîlii.
Sf. întru carea mă a.șază înpretină cu loți sfinții cei ce din veac... Amin.

f. 72v. Albă.
VIII. f. 73-74. Istorie pentru hotărîrea carea au dat Pilaf domnul

Iudeii1 boiariu al lui Tiberie chesariul asupra Mîntuitoriului Hristos, adecă
ca să se omoare pre cruce. Care hotărîre cu ceaile întru dînsa scrise s-ati
aflat în anii aceștea, la' 1580.

Inc. Patricrs;nd în Tariprad Ieremiia, s-au adus hotărîrea cea dală de
Pilaf.

S/. Și să iasă pe poarta Gabarola, care acum să chiamă Anloniiana.

f. 74v. Aibă.
IX. f. 75-79v. Pomealnic pre carele cu datorie iaste călugărului și

mireanului în toate zilele după săvîrșirea pravilii ceii din chilie, cu
toată umilința și cu osîrdie a-1 ceti.

Tnc. Adtt-ți aminte, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru de milele
și de îndurările Tale reale din veac.

S/. Și le fă lor veacinica pomenire. Aciasla de tre; ori să o zici.
f. 80-81. Albe.
f. 8Iv-82v. însemnări.
însemnări de la prima mină : !

f. 1, în frontispiciu: 1825, noemvrie 4.
f. 1, în litera inițială P : Acachie Ieromonah.
f. 4, deasupra florii finale: noem<dvrie~3> 8.
f. 16, pe marginea de Jos a foii : noemvrie 24.
f. 19, în frontispiciu : 1823, av<igusD> 28.
f. 79v, la sfîrșitul manuscrisului : 1823, septe<Zm>vf<ie'> 28. Aca-

chie Ieromonah, în sf<^î.nta^> Mănăstire Căld-^ăirușant^.
însemnări posterioare 12 :

12. Unele din însemnările posterioare par a li scrise de Acachie Ieromonahul.

Pe foaia albă lipită1 de tartașul din față :
1831, am zăcut de lingoare, Sept<Iemvrie~d> 2.
1831, Iul<Iie~d> 22, Mier<^curt^> dimin<^eața'd> la unsprezeace fără un

sfert, s-au cutremurat pămîntul.
1832, Ianuarie 28, joi sar a s-au înnecat părintele Dositei.
1832, Iunie, s-au învălit chiliia aciasta.
1834, aprilie 24, Marți seara, la trei ciasuri din noapte s-au cutre

murat pămîntul.
1835, april<ție'3> 9, marți seara, la un ceas și fum<Iătate'> din noapte

s-au cutremurat pămîntul.
1847, Iulie 28, au răposat părintele Protasie.
1849, Ianuarie 15, au răposat pări<3ntele~d> Varlaam.
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1850, I anuar<j.ej> 9, au răposat părd'pntele'^ stareț Meletie.
1852, aprilie 4, au răposat păr<j.ntele^> arhim<Zandrit'> Grigorie.
1852, au răposat părint<țele^> Evsevie Monah, iulie 4.Pe pagina I Ia foii de Vorsatz de la început:
Anul de la Hristos 1453, s-au luat Tarigrad<Gut"3>, care pînă la anul

1826 sînt 373.
1826, Mai 2, au răposat părintele Dionisie, dumineca Mironosițelor

seara la 12 ceasuri.
1825, dechemvrie 23, au răposat maica Nichifora.
1841, țev<țruarie'3> 18, au răposat păr<'intele''p> Nazarie edisiarh.
1841, Martie 6, au răposat păr<3intele'3> stareț Daniil la 5 ciasuri

din zi, joi.
Cel ce zice și nu face, să aseamănă dupre cuviosul Pafnutie cu pîinea

cea ne sărată, carea iaste fără de gust și rea la stomah, dupre cum zice
Iov, cap. 6, stih 6 :  Au să va mînca pîinea fără de sare ? sau taste gust
în graiuri deșarte. Iar sf<jîntuD> Nil zice, să cade a zice ceale bune și
cel ce nu lucrează ceale bune ca să se apuce de ceale bune de cuvinte
rușirundu-să. 1

1827, oct<fomvrie^> 2, duminecă seara, la doaă ciasuri și jtim<Iăfa-
te~G> din noapte s-au cutremurat pămlntul.

1829, octom<jvrie^> 5, slmbătă dimineața, la un cias din zi, s-au cu
tremurat pămlntul.Pe pagina a doua a foii întîia a hîrtiei de Vorsatz :

Sfîntut Văsilie, cap. 2 1: Că nimic nu ia d e mai lesne decît a să
amăgi cineva pre sineș.

1834, Iun<'pe'ț> 20, Miercuri am priimit ciasornicul de masă.
1837, I an<Guarie'j> 28 joi la cinci ciasuri din zi, au răposat părin-

te<'Je'j> stareț Dositei.
1841, april<Iie'G> 14, păr<j,ntele~3> Nar... s-au năst prin s f< jn tu P >

bo<Ztez'j>.însemnări pe f. 81v :
însemnare pentru cărțile ce le-am dat spre păstrare la popa Dumi

tru : S fd jn fu T d  Efrem, S fd jn tu F ^  loan Scărar, S fd jn tu îî>  loan Da-
maschin, M inund’ile'p? Maicii Domnului, Sf<îîntulj>  Maxim, Ușa pocă
ința, Biblie, Septdjemvrie~3>, Oct<jovriej>, Noem<7vrie'>, S f< jn tu P >
Teofilact, Antologhion, Psaltire, Tîlc<7uD> Apost<îolulurp>.

Sf<'lntul'd> Vasilie cel Mare :
Că  îngreoeroare sînt mustrările ta cei ce pătimesc cu sufletul de

mâhnire și înpreună cu anevoe de priimit șl fără de puteare spre mîn-
găîare la cei necăjiți sînt cuvintele celor ce nu au nici o simțire de du-
reare. — Nu fii greu întru mustrări, nici de grab, nici cu patimă mustrînd,
că acest lucru iaste dîrz și semeț, nici pentru mici osîndind, ca cum tu
ai fi desăvîrșit drept.însemnări pe f. 82 :

Sirah, cap. 27, stih 21 :
C ă  nana să poate lega și pentru vrajbă iaste pace, iar cel ce au des

coperit tainile s-au desnădăjduit.
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1828, Iunie 13, Mierc<jjuri> La 9 ciasur<jC> s-au făcut furtună în
fricoșată.

1829, noem<^vrie^> 14, joi dimineața la 12 ciasuri s-au cutremurat
pămîntul f<Ljd>arte tare.

1845, Iun<ji.e'^> 16 sîmbătă au răposat părintele Chirii.
1846, fe v < j uarie>  16, sîmbătă, la doaă ceasuri din zi s-au cutre

murat pămîntul.
1846, Iunie 25, au răposat părintele Isac.
1847, Iulie 28, au răposat părintele Protasie.însemnări pe f. 82v :
Sf<jîntuF> Grigorie Bogoslou :
Că  cel ce iaste slobod de răotate, și a pricdape răotatea Idste nidi

zăbavnic.
Sf<CjntuP> loan Gură de A u r :
Să  ne păzim gura noastră, ușă și zăvor să punem deasupra, ca ni

mic din ceale ce nu plac lui Qpmnezeu să nu grăim.
1838, Ian<Cjiarie’>  11, Marți seara, la patru ciasuri din noapte, s-au

făcut mare cutremur.
S f< în tu F >  loan Gură de A u r : C ă  nimic nu iaste mai cu primej

die decît cel ce are măcar numai un vrăjmaș. Că și slava vieții noastre
să vaiămă cu nenumărate acela prihănindu-ne cătră toți și mintea noas
tră să turbură și știința să învăluiaște și vifor neîncetat al gîndurilor
pătimim.

1843, Sept<jemvrie^> 20, .la 4 ciasuri din zi, s-au cutremurat pămîntul.
1844, Sept-^emvrie'y- 15, la 7 ciasuri făr un sfert s-au cutremurat

pămănt<^ul~>.

63
M i s c e l a n e u

Sec. X V III ; hîrtie : 172 fo i: 23,5x16,5: scriere ctirs’vă de caligraf, cu cer
neală neagră; titlurile, colontitlurile și inițialele cu cerneală roșie : inițiale artistic
lucrate și ornamentate ; frumoase podoabe finale ; 20 rînduri pe pagină ; manuscrisul e
scris în întregime de Antonie; corecturi de la prima mînă ; legătură veche în piele, cu
păftăluțe. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Numere vechi de bibliotecă: pe cotor, 116;
în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2287.f. 1-lv. Albe.1. f. 2-3. </Povestire din Pateric, din viața siîntului Antonie^.E dezvoltată povestirea nr. 14 din capitolul «Pentru a w a  Antonie»
=  Patericul ce cuprinde în sine cuvinte folositoare ale sfinților bătrîni.Râmnicul Vâlcea, 1930, p. 9.2. f. 3v-5v. «^întrebări și răspunsuri ale sfîntului Antonie cel M a re> .

Inc. întrebare. Ce lucrare e daloriu călugărul a avea în inimă.
■Sf. Aseamenea iaste cu cei trei prunci.3. f. 6-57. In luna lui Ianuarie în 17 zile, Viața prea cuviosului părintelui nostru Antonie celui Mare, scri'să de sfîntul Atanasie Arhiepisco-
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pul Alexandriei, iară aicea din parte scurtată =  Kmîra >KHTift C T M J (X  II a

Tpfi «ița KTOpkiA, ?>Kf ecTK, A,‘K(MKpîfi, IaHHȘapîtt, fi «t^pSapifl, Moscova,
1762, f. 297-307v.

4. f. 57v-69v. In luna lui Ianuarie în 15 zile, viața prea cuviosului
părintelui nostru Pavel Tiveul. De la Ieronim  și dintru cetirea Lunovni-
cului celui Mare = Ibidem, f. 287-289v.

5. f. 70-76v. Pentru Pavel cel Prost =  P a 1 a d i e, Lavsaicon, MG,
voi. 34, col. 1076-1084.

6. f. 76v-95. însem nare dintîiu pentru prea cuviosul a w a 1 Antonie. A.
Sub acest titlu  sînt grupate 19 povestiri din viața sfîntului Antonie

cel Mare. Tn ms nu sînt numerotate. Le-am numeroat pentru identificare.
Tn m ajoritatea lor, aceste povestiri, cu oarecare modificări, se găsesc în
Patericul ce cuprinde în sine cuvinte folositoare ale sfinților bătrîni, Râm 
nicul Vâlcii, 1930, îri captolu'l : începutul slovei A, Pentru a w a  Antonie
(p. 7-15). Iată corespondenta dintre cele două tex te : povestirea 1 din
ms =  povestirea 1 din Pateric ; 2 = 2 :  3 = 3 ;  4 =  29; 5 = 3 2 :  6 = 8  din capi
tolul: Pentru aw a  Ammona, p. 32-33 ; 8 = 8 ;  9 = 2 1 ;  10 = 1 2 ; 11 =  13;
15= 25 ; 1 6 = 9 ; 17 = 3 4 ; 18=17. Celelalte novestiri în num ăr de 5, nume
rele : 7, 12, 13. 14 si 19 nu sînt în Pateric. Dau începuturile acestor poves
tiri : nr. 7 : întrebat-au fericita Teodora pre marele Antonie... să  mă mîn-
tuesc muiere f iin d : nr. 12 : Zis-au a w a  A n ton ie : Fraților aăiasta iaste
streinătatea; nr. 13: Zis-au a w a  Antonie: Trei pricini s în t:  nr. 14:
Zis-au a w a  A n ton ie : Măcar de vor și spune voaoă viclednii d ia vo li:
nr. 19: Marele întru părinții cei desăvîrșiți prea cuviosul Antonie fiind
cunoscătorul cu duhul.

7. f. 95-98. îndem nare părintească.
Inc. Iată, prea iubite întru Hristos frate, că ț-am scris și ț-am arătat în

vățăturile.
Sf. Așa fă, prea iubite frate, și te vei mîntui întru Domnul.

8. f. 98v-101v. Al sfîntului Isaac Ș iru l  Cuvînt 13, Pentru  cum
că iaste de folos sihastrilor a fi deșerți despre griji, și de iaste vătăm are
intrarea și eșîrea =  Ton 6a(ou zarpoc ■fjp.cDV ’laaax âitraxoirot) Ntveot rao Jupoi)

Tâ eopetHvvx <xffZ7]ttxa, i£td)aet pufev too Maxapuorarot), xat xtetotâtou xal aotpco-
Tdttoi) zarptâpyou Aftac rcifXeax; TspounaX-Xn ... xopfob ’Etopafp., JittfieXeta Se
NtXTjipdpoo tspojiovdtyou TOU Oeorâxoo, \tena, 1895, p. 50-53.

13

9. f. 102-150. Acelui întru sfinți părintelui nostru Antonie celui Mare.
învățături pentru năravul oamenilor și pentru buna viețuire, întru ca>-
pete 170. <jTraducere de ieromonah Mac ar ie j> =  «btXoxaXta td>v tepcbv
V7])trix<ov, Veneția, 1782, p. 11-30.

13. Al sfîntului Isaac Șirul, scris de o altă mînă decît a lui Antonie.

f. 150. Sfîrșit și lui Dumnezeu laudă. S-au tîlmăcit din limba elli-
nească de Ieromonah Macarie.

II. f. 150v-160. Al lui chir Callistul Tilicudul, Pentru iscusirea li
niștii =  4>tXoxotX{a rwv tepwv Veneția, 1782, p. 1103-1107.
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III. f. 160v-166. Cuvint pentru pășirea inimii plin de folos a lui
Nichifor celui din singură ta te  =  ‘JhXoxaXta rfiv lepăiv vTjxttxâv Vene(ia,
1782, p. 869-870 ; 875-876.

IV. f. 166v. Cap. 63 al s f< în tu lu i> ' Isihie Preotul =  Hcro/tou Tlpeo-
6mâpoo IIpo? 0e68ooXov, XâȚoț cpuxioțpsXrjc rrept vnjipeox; xal âperrjț xe<faXattoSiqț,
ta  Xsf6p.îva ăvtippTjtixa xal s&xnxâ, Ilpiofr] exațovrâț, MG, voi. 93, col. 1500.
In MG, capitolul acesta .are num ărul 62.

V. f. 167-171. Cuvînt a! 7, P en tru  rînduiala noilor începători ; și
pentru așăzarea ; și pentru ceale ce sînt cuviincioase lor =  I s a a c Ș i r u l ,
Op. cit., p. 46-51.

VI. f. 171v-172v. A s f< în tu lu i>  Isihie Preotul, Cap. 64 și 65 =  Op.
cit., MG, voi. 93, col. 1500-1501. In MG capitolele acestea poartă num e
rele 63 și 64.

f. 172v. Sfîrșit și lui Dumnezeu laudă.
însem nări de la  prim a m înă !
f. 172v. Antonie.
însem nări p o s te rio a re :
f. 1. Noi cele ce am u fostu  în chiliia părintele A ntonii maicile Mauara,

Teodora, Medoiiia, Gherasima, Atanasiia, Xiniia, Teopistla, Pareteniia, Si-
glitichiia, Stavrojili, Serajima, Axsentia.

64
SF. EFREM ȘIRUL, Rugăciuni

Sec. XIX (1818); hîrtie ; 126 foi1 4 ; 20X15 ; scriere cursivă de caligraf, cu cer
neală neagră; titlurile, colontitlurile, inițialele cu cerneală roșie; frontispicii și podoabe
finale din peniță: unele cu cerneală neagră, altele cu cerneală neagră și roșie; 19 rîn-
duri pe pagină : două condeie, dintre care unul (foile 15-126), ale lui Acachie Ieromo
nahul: corecturi de la prima mînă; legătură veche în piele; fartașul din față mîncat
complet de carii. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Numere vechi de bibliotecă: pe
cotor «Manus 47» ; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2291.

14. Au fost legate la un loc două corpuri: primul, foile 1-14; al doilea, foile
15-126. Paginaț'a originală a corpului al doilea, cel scris de Acachie Ieromonahul, ne
arată că acest corp era mai mare : îi lipsesc cele 29 de foi de la început. Manuscrisul
a fost legat înainte de 1827.

f. 1-lv. Albe.
1. f. 2-2v. Sfîn tu l Nifon.

Inc. Odată făcînd eu un lucru fără de leage mare și alergînd la bisearică.
Sj. Și să nu te mai supăr cu ale meale năravuri și obicea'uri reale întru

adevăr nimic.
2. f. 2v-4. R ugăciune a sfîn tu lu î E frem  =  S. P. N. Ephraem Syri

Opera om nia quae exstant graece, syriace, latine, in  sex tom os distribuia...
Opera et studio Josephi Assem ani, Tomu's tertius, graece e t latine, Ro-
mae, 1746, p. 486.

3. f. 4-7v. A sfîntului părintelui nostru Efrem, R ugăciune =  Op. cit.,
p. 487-489.
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4. f. 7v-8. A aceluia rugăciune — Op. cit., p. 489.
5. f. 8-8v. Alta =  Op. cit., p. 489-490.
6. f. 8v-9. Alta aceluiaș =  Op. cit., p. 490.
7. f. 9-9v. A sfîntului Nifon.

Inc. Doamne, dă milă tuturor celor ce drept ne clevetesc pre noi.
S/. Și mărirei cei veacinice îi învredniceaște pre toți ca un bun și de oa

meni iubitor.
8. f. 9v. De ale aceluiaș.

Inc. Scoală-Te, Doamne, și ia aminte la judecata mea.
'Sf. Să mă apuce 'pre mine mîna Ta, ca să nu pieiu.

9. f. 9v-10. Blagosloveaște.
Inc. Slăpîne Doamne, cu rugăciunile sfinților Tăi, iarlă păcatele meale.
Sf. Ia armă și pavăză și le scoală întru ajutoriul mieu.

10. f. 10-12. Al sfîntului Efrem, Cuvînt =  Op. cit., p. 490-491.
f. 12v-13v. Albe.
f. 14-14v. însemnări posterioare.
11. f. 15-24. Rugăciuni adunate din dumnezeiasca Scriptură. Ceale

mai multe din Scripturile sfîntului Efrem, Celor ce voesc să silească și
să nevoiască pre a loruși voire, ceata, ce iaste plecată, cătră patimi și
cătră dulceți. Plînsul de Luni seara, — Op. cit., p. 492-494.

12. f. 24v-34. Plînsul de Marți seara =  Op. cit., p. 497-502.
13. f. 34-43v. Plînsul de Miercuri seara = Op. cit., p. 502-507.
14. f. 43v-52v. P'lînsul de Joi seara =  Op. cit., p. 507-512.
15. f. 52v-59v. Plînsul de Vineri =  Op. cit., p. 512-516.
16. f. 59v-65v. Plînsul de Sîmbătă seara =  Op. cit., p. 516-519.
17. f. 65v-67. Altă rugăciune. Fiind că nu să face plecare a, genun

chilor Sîmbătă seara, s-au adăugat aciastă rugăciune — Op. cit., p. 520.
18. f. 67v-72. Plînsul de Duminecă seara = Op. cit., p. 521-523.
19. f. 72v-73v. A aceluiași, Cătră Prea Sfînta Nă'scătoareai de Dum

nezeu. Rugăciunea 1 = Op. cit., p. 524.
20. f. 73v-76v. Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciunea 2 =  Op.

cit., p. 524-526.
21. f. 76v-80. Cătră Născătoarea de Dumnezeu, Rugăciunea 3 =  Op.

cit., p. 526-528.
22. f. 80-87v. Cătră Născătoarea de Dumnezeu. Rugăciunea 4 = Op.

cit. p. 528-532.
23. f. 88-94v. Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu. Rugăciu

nea 5 =  Op. cit., p. 532-536.
24. f. 94v-100v. Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu. Rugă

ciunea, 6. La Sfînta Pricestanie =  Op. cit., p. 536-539.
25. f. 100v-102. Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu. Rugă

ciunea 7 =  Op. cit., p. 539.
26. f. 102-107v. Altă rugăciune =  Op. cit., p. 539-543.
27. f. 108-109v. Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu. Rugă

ciunea a opta =  Op. cit., p. 543-544.
28. f. 109v-112. Altă rugăciune =  Op. cit., p. 544-545.
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29. f. It2-116v. Cătră Prea Sfinta Născătoare de Dumnezeu. Rugăciunea 9 =  Op. cit., p. 545-548.30. f. 116v-121v. Rugăciunea a zecea, mărturisitoare cătră Prea StîntaNăscătoarea de Dumnezeu =  Op. cit., p. 548-550.31. f. 121v-124v. Cătră Prea Sfînta Născătoarea de Dumnezeu. Rugăciunea 11 =  Op. cit., p. 551-552.32. f. 125-126. Rugăciune de umilință a sfîntului Efrem.
Tnc. larăș îndrăznesc cu gură necurată a Te ruga pre Tine.
Sf. După ce ne vom izbăvi din mina celor mîndrii.f. 126v. Albă.însemnări de la prima m in ă:f. 124v. 1818, Sepi<^emorie^> 20. S-au prescris în sfînta Mănăst<^ire^>

Căldărușani. Acachie Ieromonah. Ș i s-au dăruit părintelui Chipriian, din
bună voința mea. Amin.însemnări posterioare :Pe foaia albă lipită pe tartașul din față, însemnări din anul 1827,dar nu se pot citi din pricina mîncăturilor de cari.f. 2, pe marginea de jos a fo ii : De opște a s<fjintei mon<Za stirO>
Căld<ărușani'0>.f. 14. latin, m azăre; na saasis, na plantaxis : să crâpi, să plesneșți.

1821, Iu l< fie >  14, joi dimineața, la unsprăzeace ciasuri și jum <jă-
tate^>, s-au cutremurat pămîntul.

Avgust 26, la șapte și zeace minute iar s-au cutremurat.
Noem<jvrie^> 5, sîmbătă seara, la zeace ciasuri și un sfert, iar s-au

cutremurat foarte tare.
1822, Ian<Zuarie^> 21, sîm<jbătăC> la 7 ciasuri și jum<jătatej>. s-au

cutremurat părrăntul.
1823, Ian<uarie'^> 28, dum<j.necă'^> seara, la un cias și jum<jă-

tateZ>, s-au cutrem<jurat^> pămîntul.
April<CtfA> 25, miercuri, săpt<jămînăj> cea lum <jinată'> seara, la

zeace ciasuri iar s-au cutremurat.f. 14v. 1823, luKJ.e'jp? 29, duminecă la opt ciasuri și un sfert, s-au
cutremurat pămîntul.

65
Sflntul Grigorie Sinaitul

Sec. XIX; Iiîrtie ; 55 foi; 21X15,5; scriere cursivă, cu cerneală neagră; titlu
rile și inițialele cu cerneală roșie; 20 rînduri pe pagină ; un singur condei ; corecturi
de la prima m înă ; legătură veche în piele. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Numere
vechi de bibliotecă: în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2295.f. 1-lv. Albe.I. f. 2. A sfîntului Grigorie Sinaitul, Innainte cuvîntare asupra cărțiiaceștiia.
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1. f. 2-3. Pentru că nu este lupta noastră către sînge și către trupu
și ce este .'războiul și ce iaste ostașul și toată arma lui Dumnezeu.

Inc. Gazdă este a bunătăților despăr{irea; iar priveliștea adunare este a
îngerilor și oamenilor.

Sf. Și odihnesc și au sfîrșitu lucrul lui Dumnezeu.
2. f. 3-3v. Pentru cele 3 părți ale sufletului.

Inc. Sufletul să înparte spre (partea) cea cuvîntătoăre.
Sj. Voire de înpărățiia lui Dumnezeu, iubirea de punerea de iii.

3. f. 3v-4v. Pentru gînduri prin care tot-u păcatul să săvîrșaște.
Inc. Deci optu sîntu -gîndurile cele cuprinzătoare.
Sf. Cu sfinții îngeri în vecii cei făr de sfîrșitu strălucindu-se.

II. f. 5-51v. A celui întru sfinți părintelui nostru Grigorie Sinaitul,
Capete prin acrostihidă, foarte folositoare, ale cărora'  margenoslovia la
greci sîntu grecește scoase cuvintele acestea; Cuvinte falnice pentru po
runci, dogme, înfricoșări și făgăduințe, încă și pentru gînduri și patimi
și bunătăți, încă și pentru liniște și rugăciune15 16 =  'MG, voi. 150, col.
1240-1300.

15. Ca și în ms 35 și în acest ms, lucrarea este împărțită pe problemele indicate
în titlu, astfel: <Pentru porunci>, Cap. 1-25 (f. 5-11); Pentru dogme, Cap. 26-32
(f. ll-12v) ; Pentru munci, Cap. 33-40 (f. 12v-14v) ; Pentru făgăduințe, Cap. 41-59 (f.
14v-17v) ; Pentru gînduri, Cap. 60-74 (f. 17v-20v) — Cap. 70 este intitulat: Pricina
și nașterea — ; Pentru patimi, Cap. 75-82 (f. 20v-24) ; Pentru bunătăți, Cap. 83-98
(f. 24-30); Pentru liniște, Cap. 99-110 (f. 30-34v) ; Pentru rugăciune, Cap. 111-130 (f.
34v-48) ; Pentru înșălare, Cap. 131-137 (f. 48-51 v).

16. Copistul a uitat să mai scrie cu cerneală roșie, în locul lăsat alb, numărul
capitolelor 2 și 3, ca și inițialele capitolelor.

17. La fel, copistul a uitat să mai scrie cu roșu titlul capitolului și inițiala. Locul
a rămas alb și pentru titlu și pentru inițială.

18. Aceeași uitare ca și mai sus și același loc alb. ,

f. 51 v. Sfîrșitul al acrostihidei.
III. Alte capete al acestuiaș Grigorie Sinaitul.
1. f. 52-52v. Cap. l< -3 > /«  =  MG, voi. 150, col. 1300.
2. f. 52v-53. <Pentru schimbarea cea pătimicioasă. Cap. 4 >   =  MG,

voi. 150, col. 1301.
17

3. f. 53-53v. <Pentru schimbarea cea bună. Cap. 5^>  =  MG,
voi. 150, col. 1301.

18

însemnări posterioare;
f. 2, 'pe marginea de jos a fo ii; De obște a sf<Cintei> Mîn<^ăs-

tiri> Câ<^l^>d<^ărușani^>.
Pe foaia albă lipită de tartașul diq. spate • Aceasă carte au fost la

mine Grigorie cel mai prost între monahi.

66
SF. TEODOR AL EDESEI ȘI SF. EFREM ȘIRUL

Sec. XVIII; hîriie; 46 foi; 24x17; scriere cursivă, cu cerneală neagră; titlu
rile și inițialele cu cerneală roșie ; 20 rînduri pe pagină (foile 5-37) și între 23 și 26
rînduri pe pagină (foile 37v-42v) ; un singur condei; corecturi de la prima miînă ; legătură
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veche în piele. A aparținut Mînăstirii Căldărușaini. Numere vechi de bibliotecă : pe cotor
«Manus 82»; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2283.

f. 1-5. Albe.
I. f. 5v-37. Cartea sfintului Teodor ce au fost episcop Edesului, Ca

pete a faptelor celor bune =  ^tXoxaXta râv lepmv VTJXTIXWV, Veneția,
1782, p. 265-281 i®.

II. f. 37v-42v. D intru ale prea cuviosului părintelui nostru Efrem
Șirul, Sfătuiri. Sfătuirea 21 =  A OȚOC xal xapatvăoeiț TOO 6tftoo Ilatpbț
’Ecppatp. ton Sopoo Veneția, 1721, p. 134-13©.

f. 43-46v. Albe.
însem nări posterioare:
f. 6, pe marginea de jos a fo ii : De obște a sf<Zintei> Mln<^ăstiri^>

Că<C.l^>d<^ărușani^>.

67

M i s c e l a n e u

Sec. XVIII și XIX2 0 ; h îrtie ; 199 foi ; 22X17; scris cursiv, cu cerneală neagră;
colontit'urile2 1 , titlurile, numerele capitolelor și inițialele (cele scrise de Nicodim, fru
mos ornamentate) cu cerneală roș e ; cîteva frontispicii și podoabe finale (f. 91, 152v,
155, 197 și 199v) din cerneală neagră și roșie; 22 rînduri pe pagină (f. 1-96) și 21
rînduri pe pagină (f. 97-199); două condeie, al doilea (f. 97-199) al lui Nicodim)

19. Manuscrisul nostru se deosebește întrucîtva de ediția din «Filocalie» și în
ce privește titlul lucrării — «Capete 100 foarte folositoare», în «Filocalie» — și în ce
privește împărțirea pe capitole. Comparînd cele două texte, avem următoarea sinopsă. In
prima coloană vom înscrie numărul de ordine al capitolelor din manuscris, în coloana
a doua, numărul de ordine al capitolelor din «Filocalie».
Cap. 1-46 = Cap. 1-46. „ 67 =  restul capitolului 67.

„ 47-48 = 47. „ 68 =  Cap. 68 si primele nouă rîn-
„ 49-59 — >1 48. duri din cap. 69.
„ 51 = >> 49. „ 69 =  restul capitolului 69.
„ 52 - >> 50-51. „ 70-75 -= Cap. 70-75.
„ 53 - >. 52. „ 76 — „ 77
„ 54 - 53. „ 77 =  „ 76.
„ 55 = >> 54. „ 78-80 — „ 78-80.
„ 56. - >> 55. „ 81 ™ primele nouă rînduri din
„ 57 = >> 56. cap. 81.
„ 58-59 = 1 > 57. „ 82 ■= restul capitolului 81.
„ 60 = 1» 58-59. „ 83 -= Cap. 82-83.
„ 61 = M 60. „ 84-99 =  „ 84-99.62 = 61-62. „ 100-101 =■ „ 100.
„ 63-65 = ff 63-65.
„ 66 = n 66 și primele trei

rînduri din cap. 67.
20. Foile 1-96 sînt scrise în sec. X VIII; foile 97-199, în anul 1812, de Nicodim.
21. Numai foile 97-145 și 155-199 au colontitluri.
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corecturi de Ja prima mină și dc mîini posterioare; legătură veche în piele22, perforată
aproape în întregime de cari. A aparținut Mînăstirii Căldărușani. Numere vechi de
bibliotecă: pe cotor, 115; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2305.

22. Pe cotor este imprimat cu caractere chirilice : Nichita 'Stitat.

I. 1. f. 1-42. A smeritului Nichita Stitat monahul și preotul prea sfin
țitului lăcași al Studiților, Suta dintîiu a capetelor celor lucrătoare
=  MG, voi. 120, col. 852-900.

2. f. 42v-91. A acestuiași, A doa sută a fireștilor capete, pentru cu-
rățiia minții =  MG, voi. 120, col. 900-952.

3. 1. 91-145. A acestuiași, A treia sută a capetelor celor pentru dra
goste și pentru șăvîrșirea vieții =  MG, voi. 120, coi. 953-1009.

11. r. 145v-147. A acestuiași, Capete altele =  OrientaUa Christiana, 12
(1928), XXX1V-XXXV.

111. 1. 147v-152v. A acestuiași Nichita monahul și preotul Studi-
tului, Pentru aceaia .adecă ; carele iaste raiul cel gînditoriu și care sint
sadurile ceale intr-insul și rodurile ceale dumnezeești ale acestora. Prea
înțeleaptă și înnaltă alligoricească vedere.

Inc. Lemnul cunoșimții Duhul Slint iaste, carele lăcuiaște întru omul cei
credincios.

.S/. Și sa se păgubească Dumnezeu de iăcuirea cea întru noi.

1. 153-154v. Albe.
IV. f. 155-190v. A prea cuviosului părintelui nostru loanti episcopul

Cprpatiilor, Cătră călugării cei din l<^n^dua, carii îi scrisease lui. Mîn-
gîetoare capete 100. <. traducere de Ieromonah Irinarh^, =  MG, voi. 85,
col. 1837-1856.

V. f. 190v-197. A acestuiași fericit loann al Carpatiului, Cuvînt post-
nicesc și foarte mîngîitoriu cătră călugării cei din I< n > d iia  carii l-au În
demnat a (scrie). <Traducere de Ieromonah lrinarh> =  MG, voi. 85,
col. 1857-1860.

f. 197. S-au tîlmăcit din limba elinească de Ieromonah Irinarh.
VI. f. 197v-199v. A sfintului loann. Gură de Aur, Cuvînt fieștecăruia

om folositoriu de suflet.
Inc. Omule, toate le-ai luat de la Dumnezeu, înțeleagerea și priceaperea.
•S/. Că așa nimic nu ne va folosi întru acel cias, ci mai nainte, fraților,

să ne pocăim... Amin.
f. I99v. Sfîrșit și lui Dumnezeu slavă.
însemnări de la prima mînă :
f. 147v, în inițiala L : Octomvrie 8 zile, 1812.
f. 152v, într-o floare finală : Nicodim.
f. 155, în inițiala C : 1812, octomvrie 13 zile.
t  197v, în Jurul unei flori finale: dechemvrie 26, 1812. Apoi ur

mează criptograma lui Nicodim, pe care am mai întîlnit-o în manuscrisele
29 și 30: HKIIASKS SAHOX.
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68

Vieți de sfinți

Sec. XVIII; hîrtie; 255 foi2 3 ; 22x16,5; scriere cursivă, cu cerneală neagră;
colohtitlurile 24, titlurile și inițialele cu cerneală roșie; un frontispiciu stîngaci, din
peniță, cu cerneală roșie și neagră, pe f. 95; rînduri pe pagină: 20 (f. 3-74) și 21
(f. 75-254) ; mai multe condeie; corecturi de la prima mînă și de la mîini posterioare;
legătură veche în piele. A aparținut Mînăstirii Căldărușahi. Numere vechi de bibliotecă :
pe color, «Manus 17»; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2282.

23. Au [ost legale Ia un loc patru corpuri cu aceeași tematică: Vieți de sfinți.
Corpul I, f. 3-42 ; corpul II, f. 43-74 ; corpul III, f. 75-94; corpul IV, f. 95-254. Ultimul
corp are paginație originală, de la 1-159, scrisă cu cerneală roșie. După ce au fost
legale la un loc aceste patru corpuri, întreg manuscrisul a fost paginat pe coaie, de cîte
4 foi coala. Numărul coaielor (67) a fost scris în josul foii.

24. Colontitluri numai pe foile 95-253.
25. Iul<je> 9, scris de o mînă posterioară pe marginea foii.

f. 1. însemnări.
f. lv-2v. Albe.
1. f. 3-28v. In luna lui Ianuarie în 14 zile, povestire a lui Amonie mo

nahul, Pentru omorîrea prea cuvioșilor părinți celor din Sinaia și din
Rait, carea au fost în anul de la facerea lumii 5796 întru înpărățiia lui
Dioclitiian =  Kani'a C TM JX  ua TpH Mița KTOphiM, e>Kt «CTH ,
Kpîfi, îaHHSapifl H 4>eBp8apîfl, Moscova, 1762, f. 279v-284v.

2. f. 28v-41. Intru aciastași zi omorîrea a doaoă a prea cuvioși'lor
părinților celor în Sinaia și în Rait, carea să făcu pă vreamea fericitului
Nil Postnicului. Dintru cuvintele lui Nil =  Ibidem, f. 284v-287.

f. 41v-42v. Albe.
3. f. 43-74. In Juna lui Ianuarie în 26 de zile, viiața prea cuviosului

părintelui nostru Xenofont și a soției lui Măriei și a amînduiror fiilor
săi, loan și Arcadie =  Ibidem, f. 385v-391v.

f. 74v. Albă.
4. f. 75-94v. Viața sfintului mucenic Evstafie Plachida și a muerii

lui, Teopistiia, și a feciorilor lui, Agape și Teopist =  MG, voi. 105, col.
376-418.

5. f. 95-154. Luna lui Dechemvrie în zioa dintîiu, viața sfintului drep
tului Filaret cel Milostiv =  Knflrd >K H T Î3 CTIU^K HJ TPH «ița RTOPKIM ,
fwe ecTh, AfKtMKpîfi, îdHHSăpifl. i) «PfRpșâpîB, Moscova, 1762, f. l-8v.

6. f. 154v-253. Intru aciastaș zi Iuil<ie> 9 , viața celui întru sfinți
părintele nostru Teodor episcopul Edesului și pre lîngă dînsul și a altor
plăcuți ai lui Dumnezeu, carii să pomenesc =  Hurira >K IÎT Î0 na

25

TPH Mița qfTKtpTMA «CTK ISHlfi, îtjAÎfl, A fl^rȘCTlJ, MoSCOVa, 1762, f.
260-273V.

f. 253V-255. Albe.
f. 255v. însemnări.
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însemnări posterioare :
însemnări pe foaia albă lipită' de tartașul din față :
Eu săntu cel fără de smerenie și f<jT>ră de răbdare, că nu putu<CD>

să rabd nici un cuvînt. înnapoi întorcu... 1822, aprilie 12.
1823.
Călugăru cel ce umblă mtil<3J^> prin lume toată roada călugărească

o pearde; iară omul cel ce are cuvintele Domnului și le păzeaște pre iale
acela fericit iaste. Ego Basilius Șerban 2G.

însemnări pe f. 1 :
Călugărul cel ce umblă mult prin lume toată roada călugărea<fscăf>

și-o pierde. Călugărul cel ce umblă mult în lume și i<jC> va plăcea vinu
și rachiu, mai bine i-ar fi fost lui de n-ar fi mai cucuscut și să fie fost
mai auzit de călugărie 26 2 7 ; iară omul cel ce are cuvintele Domnului și le
păzeaște pre iale acela fericit este.

26. Ego Basilius Serbau, cu caractere latine.
27. Probabil că a vrut să spună: Mai bine i-ar fi fost lui.de nu s-ar fi născut

și să nu mai fi fost auzit de călugărie.

Acest Teodosie monah de la.
La leat 1822 Ghenarie 29. Ghenadie.
Am scris eu Dumitru fratele, ucenicul părintelui Calenic. Eu voi \mori

și degetele mele va putrezi și cine oa citi mă va pomene. Dumitru păcă
tosul i proci. ■

însemnări pe f. 255v :
Aicea am scris pentru ca să stric hărtie, dar pu pentru altă ceva:

că de va fi fost de trebuință, eu iată că o am mînjit-o și acum nu poți
mai Iface nimic cu dinsă. Tlșia este omul cel leneși, că fiindu-i leane să
lucreze ia lucrul cel bun și-l strică. Așa sînt și eu netreabnicul. Dar vei
zice cine sînt eu ? Eu sînt cela ce nu plătesc nici pîine<fa> care o mă
nânc și straele ce le port i proci. Dechemv<j-ie'> 21, 1816.

Fraților și părințelor vă rog pentru Domnul, cine va citi pă aceste
rânduri să ziceți și să blagosloviți: Dumnezeu să-l erte și să-t miluiască.
Dar vreți să știți cine sânt eu. Eu sânt acela lenevosul care nici pâinea
cea de toate zilele nu sănt vrednic să o iau i proci.

însemnări pe foaia tartașului din spate :
Adastă care minunată iaste din cărțile părințăști ceale de suflet fo

lositoare : să o cetească cineva cu luare aminte și va afla mare folos.
O, blagoslovite și pline de Duhul Sfînt cuvintele ei s în t! 'Cu adevărat
multă umilință aduc sufletului și minunat iaste Dumnezeu întru sfin
ții săi!

Mă rog nu mai scrieți slove eriticești în cărțile părintești.
Bucurați-vă întru Domnul toți bei măntuiți că ați scăpat de grijă

și ați dobîndit totdeauna a vă bucura și neîncetat a vă veseli.
Pr. D. FECIORU
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C h. P i c a r d, Le pr&tendu. «bapteme d’initiation.'» âleusinien et te for-
mulaire (ovvOrjpa) des mysteres des Deux-dăesses, în «Revue del ’Histoire des religions», t. CEIV , nr. 2, oct.-dec. 1958, pp. 129-145.
Discuția asupra unui pretins «Botez de inițiere» eleusinic datează din 1905, cînd

H. G. Pringsheim, cercetând un ex-voto de la muzeul din Eleusis, cunoscut încă din
1898, a exagerat valoarea acestui document figurat, crezîndu-se îndreptățit să vorbească
despre existența unui «Botez eleusinic». Această interpretare îndrăzneață a unui document
fragmentar și rău datat n-a fost aproape deloc contrazisă pînă în 1954-1955, fiind ad
misă chiar de savanți ca L. Deubn'er, M. P. Nilsson și alții. Profesorul Ch. Picând,
a cărui competență în materie de arheologie greacă este îndeobște recunoscută, dărîmă
însă teoria greșită a existenței unui «Botez de inițiere eleusinic». El izbutește acest Juc.ru
cu ajutorul unei noi și pătrunzătoare analize a formulei «Crezului» a6văi]ua eleusinic,
formulă divulgată de Clement Alexandrinul după convertirea sa la creștinism. Acest
simbol eleusinic, dat în vileag de marele scriitor bisericesc creștin, are o deosebită im
portanță, deoarece practicile misterelor de la Eleusis din Grecia au fost păstrate secrete
cu mare strictețe. Dezvăluirea făcută de Clement Alexandrinul a adus deci importante
servicii studiului istoriei religiilor grecești. O cercetare mai atentă a formulei de cre
dință eleusinică nu numai că infirmă teoria pretinsului «Botez eleusinic», dar face ca,
în general, să slăbească zelul celor care se grăbesc să descopere asemănări și chiar
identități între elenism și creștinism. «Se pare — spune Ch. Picard — că a fost încă
de multă vreme o oarecare tendință de a abuza de credința în frecvența purificărilor
păgîne cu ajutorul apei. Și aceasta în scopul de a stabili punți mai mult sau mai puțin
imaginare între misterele păgîne și misterul credinței creștine» (p. 144). «Noi — spune
în continuare Ch. Picard — nu știm decît puține lucruri despre digeratele purificări eleu-
sinice. Cei care s-au grăbit să afirme, urmînd pe H. G. Pringsheim, că relieful necomplet
de la muzeul de la Eleusis le arăta un Botez și mai ales cei care au repetat, ca
urmare a primei greșeli, că acest Botez corespundea perfect unui Botez creștin, nu mă-
suraseră îndeajuns riscul afirmației lor doctrinale și nesiguranța cercetărilor lor».

De asemenea Ch. Picară condamnă pe cei care țin să constituie «în chip arbitrar»,
aparte, un ideal de artă eleusinică și, cum se zice, «un fel de artă bisericească alături
de arta liberă». Ei observă că «toată arta grecească era sacră» (p. 145) și conchide că
nu trebuie să se treacă dincolo de fapte nici în ce privește studiul religiei, nici în ce
privește studiul artei. (Em. V.).

H a m m e r s c h m i d t  E r n s t ,  Ăthiopische liturgische Texte der Bod-
lelan Library in. Oxford, Berlin-Verlag, 1960, 72 pp. +  3 pl. (Deutsche
Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Institut filr Orientforschung
Veroffentlichuhg, nr. 38).
Dm fondurile de manuscrise etiopiene ale Bibliotecii Bodleiene, recent analizale

de E. Ullertdorf (Catalogue of Ethiopian manuscripts in the Bodleian Librari/, voi. 11,
Oxford, 1951, Himmerschmidt a ales 4 texte pentru a da o ediție critică, versiunea
germană și un comentar, ce reprezintă ideile religioase și probleme de lingvistică. Pri
mele trei texte, împrumutate din Ms. Aet. f. 16 și 13, sînt rugăciuni. Două ce se găsesc
în primul volum, sînt adresate Mîntuitorului, iar alta invocă pe Maica Domnului. Aceste
texte, după cît se pare, destinate nevoilor individuale de rugăciune, sînt inedite, în
afară de cea de a doua rugăciune din M<s. Aet. f. 16, care deja a fost publicată de
S; Grebant («Aethiopica», 3 (1935), 13-19), după un text puțin diferit, din ms. etiopian,
ur. 68, din Biblioteca Națională din Paris. Importanța acestor texte constă îndeosebi
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în inspirația lor biblicii și caracterul lor hristologic. Chiar rugăciunile adresate Maicii
Domnului, amintesc în mod constant de Hristos, prezentîndu-i evenimentele vieții Sale.
Aceste două trăsături, biblicismul și hristocentrismul, îl fac să creadă pe Hammerschmidt
că ne aflăm în fața unor produse tipic etiopiene, cu atît mai mult cu oît nu se găsește
nici o asemănare între aceste rugăciuni și acelea întrebuințate în alte Biserici. Pentru a
susține o astfel de afirmație, poate că ar trebui să cunoaștem mai bine rugăciunile
similare din manuscrisele și cărțile de rugăciuni de la sfîrșitul evului mediu. Numai
așa s-ar putea afirma completa independență a acestor rugăciuni etiopiene, sau în ce
măsură au fost ele alcătuite după rugăciunile întrebuințate în Occident și introduse în
Etiopia de misionarii sosiți după portughezi. Invocările din rugăciunile etiopiene ne
ajută să pătrundem mai mult în înțelegerea evlaviei creștinilor. Chiar cele adresate
Maicii Domnului, acordă o atenție deosebită Răstignirii. Acest fapt e în deplin acord cu
predilecția arătată icoanelor, în care Hristos e prezentat cu cununa de spini pe cap,
cu fața însîngerată, sau batjocorit, imagini întâlnite des în numeroase cărți contempo
rane manuscriselor franceze.

Cel de al patrulea text publicat c mai important pentru credința și evlavia reli
gioasă eliopiană: învățătura Tainelor', care formează capitolul 28 al primei cărți a
Testamentului Domnului, operă de origine siriacă, a cărei dată nu poate fi fixată cu
precizie (secolul V).

In 'Etiopia, învățătura se prezintă sub două forme de lungime inegală, cores-
punzînd Mistagogiei grecești.

Traducerea gueză a apărut în secolul XIV prin intermediul textelor siriacc, copte
și arabe. Hammerschmidt speră să ne dea și cele patru texte (siriac, copt, arab, guez)
pe coloane paralele, constituind cel mai eficace mijloc de a determina geneza textului
etiopian. Autorul utilizează ediția Debora Lifschitz. Textes ethiopiens magico-religieux.
Paris, 1940 (în Travaux et memoires de l'Institut d’ethnologie, XXXVIII), ea însăși bazată
pe cele trei texte tipărite la Addis-Abeba în 1924/25 și 1925/26, ca și ediția lui F. H.
Hallock, The ethiopic version of the Mystagogia, «Le Museon», 53 (1940), 67-76, stabilite
după manuscrisele Or. 795 și 793 din British Museum. In comentariul filologic și teo
logic, destul de bogat, se face deseori referire la textul siriac, așa cum e tipărit în ediția
patriarhului Ignațiu Efrem II Rahmani, Testamentum Domini nostru lesa Chpisti, Ma-
yena, 1899. Hammerschmidt a dat o bază științifică celor patru texte publicate de el.
Nu se poale stabili o legătură între aceste rugăciuni și Mislagogia, deoarece aceste
rugăciuni n-au fost niciodată întrebuințate în Liturghie. Trei planșe ne reproduc frag
mente din textele publicate. (Jules Leroy, în Bulleiin des bibliotheques de France, Paris,
1961, nr. 11, pp. 551-552. (D. B.).

I r e n e e - H e n r i  D a l m a i s ,  O.P., Les Liturgies Orientales (Librairie
Artheme Fayard), Paris, 1959, 122 pp.
Interesul față de Bisericile din Răsărit este, în momentul de față, nu numai o

caracteristică a protestantismului, ci și a romano-catolicismului, în vederea aceluiași scop :
apropierea dintre Biserici. Lucrarea de față a profesorului Dalmais de la Institutul
Catolic din Paris, apărută în nr. X din colecția «Je sais — je crois», Encyclopedie du
Catholocisme du XX-e siecle, caută să înfățișeze lumii apusene o posibilitate de orien
tare în Liturghiile și slujbele religioase ale Bisericilor răsăritene. Lucrarea este alcătuită
din zece capitole, în care sînt studiate pe scurt Bisericile răsăritene în parte, marile
ramuri liturgice ale Răsăritului în dezvoltarea lor istorică și în raporturile dintre ele,
istoria Liturghiilor răsăritene și în genere și slujbele Botezului, .Mirungerii, Sfintei Eu
haristii, Mărturisirii, Maslului, Căsătoriei și Preoției, cum și slujba înmormîntării și cele
lalte slujbe din zi, din săptămînă și de peste an. Expunerea este făcută cu metodă
științifică, dar poziția confesională a autorului se sesizează la fiecare pas (cf. P. Bra-
tsiolis, în ©soZofia, n. 3/1959). (Pr. Ol. N. C,).
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Miniatures armeniennes. Texte et notes de Lydia A. Dournnvo, conser-
vateur au Musee des Beaux-Arts d’Erevan. Pref. de Sirapie Der Ner-
sesian, Paris, «Editions du Cercle d’art», 1960, 191 pp., 98 pl. en coui.
Nimic nu e mai folositor pentru istoria picturii medievale și nimic mai elocvent

decît o culegere de facsimile, mai ales cînd imaginile sînt reușite ca în acest volum.
Domnișoara Nersessian, înlr-o scurtă și clară prefață, insistă, pe bună dreptate, asupra
faptului că cea mai mare parte a picturilor (toate de la Biblioteca din Ercvan sau
Matendaran), sînt reproduse aici pentru prima dată, și înlr-adevăr aceasta mărește va
loarea acestui volum. Autoarea afirmă: «Comparația diverselor miniaturi executate
de-a lungul secolelor ne îngăduie să desprindem unele constanțc care sînt esența
însăși a acestei arie». Se remarcă fidelitatea maeștrilor miniaturiști armenieni lață de
unele teme plastice, formulele iconografice, pe care le găsești uneori la mari depărtări,
în timp și în spațiu, prezentând din acest punct de vedere un mare interes.

Legăturile foarte strînse dintre Evangheliile datate în 1038 de exemplu (p. 47),
și altele din 1316 (pp. 147 și 148) și arta occidentală carolingiană și prccarolingiană
nu sînt întîmplătoare. Miniatura care înfățișează pe profetul lona, purtat de valurile
mării, e asemănătoare cu aceea din Viața Sfîntiilui Aubin, de la sfîrșitul sec. XI, din
Biblioteca Națională. Ea aparține unui manuscris din 1288. Sfîntul Luca scrie în același
chip Evanghelia (1304), ca și Sfîntul Evanghelist Matei din Codex millenarius din
Kremsmunter, sec. IX (p. 143). Cîteva Evanghelii din 1610 ne arată soldați la mor-
mînlul Domnului, în aceeași atitudine ca a Simțului iPavel, orbit pe drumul Damascului,
dintr-un manuscris din Saint-Andre-du-Chateau, de la sfîrșitul secolului al Xl-lca (Cam-
bray, ins. 528, fii. 135v), constatare cu al-ît mai însemnată, cu cît ea confirmă sirinsa
afinitate dintre o serie de manuscrise Somane din regiunea Cambrați și Orient. Aceste
legături se explică prin prezența Bizanțului. Franța îl uitase deja pe acesta în sec. al
XVII-lea, însă armenii mărturisesc încă strălucirea-i fără de asemănare. (Jean Porchcr,
în «Btilleiin des Bibliothequcs de France», Paris, 1961, nr. 9-10, pp. 469-470). (D. B.).

V a s i l i o s  M. V e l la s ,  TPAMATIKH THS 'EBPAIKHS FAQS2HS
(Gramatica limbii ebraice), Atena, 1959, 140 pp.

Necesitatea unei gramatici a limbii ebraice pentru studenții Facultăților de Teo
logie din Grecia devenise, în timpul din urmă, foarte mult simțită, datorită faptului că
toate celelalte, tipărite anterior, se epuizaseră încă de mult. De altă parte, experiența
didactică dovedise că, pentru începători, era nevoie de o gramatică ebraică mult sim
plificată, care, renunțînd la o mulțime de lămuriri accesorii, să înfățișeze melodic numai
strictul absolut necesar pentru cei ce vin în contact pentru prima dală cu limba ebraică
veche. Lucrarea profesorului Vellas, de la Facultatea de Teologic din Atena, împlinește
cum nu se poate mai bine acest gol și această necesitate.

Gramatica despre care este vorba cuprinde: a) o introducere (pp. 9-17), în care
autorul vorbește despre limba ebraică și limbile semite în general, despre monumentele,
limbii ebraice, despre istoria și prelucrarea gramaticală a acestei limbi și despre textul
Vechiului Testaifient. Introducerea se slîrșește cu o bibliografie sumară a celor mai de
seamă gramatici ebraice, străine și grecești ; b) Fonetica limbii ebraice (pp. 19-32),
unde autorul discută și lămurește pe scurt toate problemele de fonetică ale limbii
ebraice ; c) Morfologia limbii ebraice (pp. 33-'96), care este tratată după o metodă pro
prie, grija autorului fiind de a înlesni oît mai mult împroprierea ei de către studenți :
d) Sintaxa limbii ebraice (pp. 97-114), nude autorul insistă în chip deosebit asupra
sintaxei verbului și a prepozițiilor. Lucrarea se încheie cu mai multe labele de cuvinte
(p. 115-135), care întregesc cum nu se poale mai bine lucrarea și dau studenților posi
bilitatea de ușoară orientare.

Claritatea și metoda profesorului Vellas fac din această gramatică a limbii ebraice
cea mai valoroașă lucrare de felul acesta, tipărită pînă acum în Grecia. Salutată cu
mult entuziasm de specialiști, ea nu va întîrzia să-și arate roadele bune pentru toți

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE Stil

aceia care, iuînd-o drept călăuză, se vor apropia de textul original al Vechiului Testa
ment. (Cf. P. Bratsiohs, in OeoXoȚia, iir. 4/1958, și P. Simotas, în esoA-oȚia, nr. 3/1959).
(Pr. Ol. N. C.).

G e r a 1 (1 G o t t i n g ,  Der Christ sagt ja zum Sozialismus. «Union Ver-
lag», Berlin (R.D.G.), 1960, 247 pp.
Autorul adună în volumul acesta o serie de conferințe și articole, -ținute în dife

rite localități din RD.G. sau publicate în diferite ziare, între anii 1952 și 1959. Tematica
lor esle: existența creștinismului în socialism. Firește, autorul se conduce în expunere de
situația din țara căreia aparține: Republica Democrată Germană, dar în acest cadru
analizează și principii de valabilitate generală. Pacea, iubirea față de aproapele, liber
tatea, prețuirea muncii, culturalizarea maselor, peste tot drepturile omului — spune auto
rul — fac parte din doctrina creștină, dar noua orîndttire socială le realizează cfecliv
în viața individuală și socială, promovînd progresul în toate domeniile vieții. «Omenirea
privește azi la creștini și-i întreabă : ce fac ei pentru a preveni primejdia unui nou război
mondial, dus cu arme de distrugere în masă... Desigur, azi a sporit numărul creștinilor
dcvcniți luptători conșlienți pentru pace... mare este și numărul creștinilor care stau
cu hotărîrc în frontul păcii mondiale..., dar mai sînt încă și destui creștini care au un
rol însemnat în pregătirea unui nou război... (p. 38).

Autorul condamnă în termeni hotărîți întrebuințarea creștinismului pentru ațîțarca
la război : condamnă în același fel războiul psihologic și rece ca și țoale ideologiile
generatoare de neînțelegeri între oameni.

E un volum interesant, cu analize detaliate de noțiuni și situații, și în care
realitățile societății umane în noua ei structurare sînt privite și examinate direct, fără
reticentă și în eficiența lor practică. (O. B.).

H e r m a s ,  Le Pasteur. Introduction, texte critique, traduction et notes,
pa-r Robert Joly, Paris, «Editions du Cert», 1958, 409 pp. (Coli. «Sour-
ces chretiennes», 53).
Această nouă ediție critică (ultima a apărut în anul 1956 în «Corpul Berlinez»),

dovedește interesul deosebit consacrat, în Apus, studiului Părinților Apostolici. Cele două
ediții, citate aici, sînt independente. Traducerea franceză este, de asemenea, nouă, înlo
cuind astfel vechea traducere din 1912 a lui Lelong. Introducerea de 60 de pagini pre
zintă pe scurt autorul și opera, precum și temele principale cuprinse în această carte
patristică (penitență, hristologie, Biserică, morală) și face un rezumat al controverselor
comentatorilor.

Bibliografia bogată și interesantă, împreună cu indicele cuvintelor grecești, com
pletează această ediție critică a Păstorului lui Herma, care, desigur, va fi de un real
folos patrologilor (vezi : Jcan Sauter, în «Revue de Theologie ct de Philosophie», Troi-
sieme serie, onzieme annee (1961), no. 3, p. 2179).

Q. S. F. T e r ț u l  1 i a n o, Adversus Praxeam. Edizione critica con tradu-
zione e note italiane di G. Scarpat. Loescher, Torino, 1959.

Textul e precedat de o lungă introducere în care sînt dezbătute toate problemele
legate de opera marelui scriitor bisericesc Tertuh’an. Merită reținută teza după care
Praxea ar fi fost un adversar al lui Tertulian,1 cunoscut în Africa, dar necunoscut
la Roma.

Această ediție se termină cu o bogată bibliografie bine pusă la punct. (Cf. A.
Masaracchia, în «Helikon», revista di tradizione e cultura classica, Direttori Antonio
Mazzaiino-Johannes Irmscher, Napoli, Anno I, no. 2, Aprile-Giugno, p. 345).
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S a i ii t G r e g o i r e de N a z i a n z e ,  Textes choisis et presentes par
Edmond Devolder, dans la tradueiion de Paul Gallay. Collection «Les
Ecrits des Saints». «Les editions du Solei! Levant», Namur, 1960,
186 pp.
Textele alese fac parte din scrisorile și poemele Sfîniuliti Grigoric de Nazianz,

traduse de Paul Gallay (Gregoire de Nazianzc, Poemes ct I.cltrcs, ed. Viile, Lyon-Paris,
1941), și din cea mai marc parte a discursului al doilea, în care Sfînlul Părinte arală
motivele fugii sale după chemarea sa la preoție, .precum și concepția sa despre vocația
sacerdotală. (Of. T. S , în «Orienialia Chrisliana Periodica», Roma, volumcn XXII, 1961.
fasciculus 1, p. 217). (Șt. A).

.1 e d i n H., Breve histoire des Conciles, trad. par Vidick, Paris, D’Esclee
et de Bouwer, 1960, 216 pp.
Traducerea acestui mic volum, al marelui istoric german, umple o marc lacună.

In franțuzește, nu exista pînă acum o istoric manuală a conciliilor îneît cei care voiau
să se informeze în această privință trebuiau să alerge la istoriile generale ale Bise
ricii. De acum ei vor putea să ia, din aceste douăzeci de soboare așa de diferite, pe
care lumea catolică s-a obișnuit să le numească «concilii ecumenice», o vedere nuan
țată și ponderată.
1 Cu dreptate, H. Jedin distinge cele opt concilii ecumenice ale Antichității, con
vocate mai mult sau mai puțin imediat, de către împăratul roman, din cauza tulbu
rărilor doctrinale, ce puneau (ori erau socolitc a pune) în pericol pacea internă a
imperiului, apoi vorbește de conciliile generale (esențial occidentale), reunite în plin
ev mediu, din cauza perioadei tulburi, și în fine termină cu sinoadele Tridentin și
de Ia Vatican.

Specialist în istoria modernă a Bisericii, autor al importante opere asupra Con
ciliului Tridentin, Jedin tratează cu o măiestrie specială subiectul propus. (I. Dalmais,
«Livres et Leclures», nr. 55, Decembre 1960).

R i n n g r e n  H. et S tre in i A. V>'„ Les Religions du monde, Paris,
Payot, 1960, 589 pp.
Apărută în «Bibliothequc His(orique», opera celor doi eminenți profesori de la

Universitatea din Upsala, este prima sinteză ce a fost realizată, cu mare bogăție de
documente, toate scoase din ansamblul complet al cunoștințelor actuale din domeniul
istoriei religiilor lumii. Cartea nu este numai summa achizițiilor anterioare, certe și
esențiale, ci a celor mai recente aporturi pe care etnografia contemporană le-a adunat
din tot universul și în mod paralel din descoperirile arheologice de astăzi.

Profesorii Rinngren și Strom nu s-au limitat la cadrul tradițional de pînă aci,
caic a fost cel al marilor religii rămase vii: creștinismul, iudaismul, islamismul, budis
mul și induismul. Ei s-au urcat pînă la sursele spirituale ale umanității protoistorice,
pînă la credințele și cultele Egiptului, Babiloniei, Sumerului etc. Ei au inaugurat nu
nurnai analiza diverselor religii ale Eladei și Romei, dar și a celor ale ce.lților, germa
nilor și slavilor, apoi ale popoarelor baltice și Extremului Orient, care sînt studiate aci
foarte complet. Ultimele capitole se ocupă de primitivi, apoi de civilizațiile Africii și
Asiei, Australiei și Americii. Bibliografia acestei mari opere, veritabil «clasică» de istorie
a religiilor este — trebuie s-o spunem — foarte pusă la punct. Lucrarea esle un
remarcabil instrument de lucru. («Livres de France», Decembre, 1960). (Pr. Ath. N.).
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M. M a c r e a ,  Le culte de Sabazius en Dacie, în «Dacia», revue d’ar-
cheologie et d’histoire ancienne, nouvelle serie, Bucarest, t. III, 1959,
pp. 325-339.
Autorul semnalează printre divinitățile orientale cunoscute pînă în prezent, în

Dacia, un cult nou, acela al zeului frigian Sabazius. în acest sens sînt prezentate trei
monumente (o placă votivă, un altar votiv și o mînă votivă în bronz), care sînt în chip
incontestabil puse în legătură cu cultul zeului Sabazius.

La sfîrșit, autorul ne descrie un monument sculptural care reprezintă, după toate
probabilitățile, pe zeul frigian amintit. Sabazius este o divinitate străveche a triburilor
traco-frigiene. El corespunde zeului Dionisos al tracilor, cu care, de altfel, a fost deseori
identificat. Arătînd răspîndirea acestui cult în alte regiuni ale Asiei Mici, autorul reține
printre alte influențe suferite de Sabazius, ca pe cea mai importantă, asimilarea sa cu
Jahve Zebaoth, cunoscut din Sfînta Scriptură a Vechiului Testament.

Cele trei monumente descrise cu amănunțime și interpretate cu deplină competență,
dovedesc o mărturie indiscutabilă a răspîndirii cultului lui Sabazius în Dacia, în spe
cial prin militari, cel puțin în sec. III al erei noastre.

Cel de al patrulea monument, o tabletă în bronz inedită, din Caransebeș, prove
nind din Dacia Meridională, aparține cu siguranță cultului lui Sabazius. Ea datează
din sec. II-I1I al erei noastre.

Prezenta zeului frigian în provinciile nord: dunărene nu trebuie să surprindă, con
chide autorul studiului menționat aici. Răspîndirea cultului Iui Sabazius coincide cu
răspîndirea cultului lui Mitra, precum și a altor culte orientale, atît de bogat repre
zentate, nu numai în imperiul roman, dar și în Dacia. (Gh. A.).

M. C h a t z i d a k i s ,  L’icone byzantine. Saggi e memorie di storia dell'-
arte, II, Venezia, 1959, pp. 9-40.
Acest studiu sistematic dă un tablou foarte instructiv asupra evoluției icoanei

bizantine. El este de un interes particular pentru evoluția artistică și istorică a icoanei
bizanine, care, adesea pare a fi subestimată, în raport cu icoanele italiene sau rusești,
care totuși derivă din aceasta (bizantină).

Autorul arată că scopul originar al icoanelor era cu totul diferit; ele serveau
a împodobi mormintele și a aduce mîngîiere acelora care plîngeau moartea sau dispa
riția unui sfînt. Mai tîrziu ele devin obiecte de devoțiune și relicve, mai ales dacă ele
reprezentau scene din viața unui sfînt. Către secolul al Vl-lea, tabloul portret se
schimbă într-o relicvă portret venerată, care trebuia să formeze o legătură între exis
tența lumească și viața după moarte. In ceea ce privește stilul icoanelor, ele trebuiau
mai întîi să dea o imagine realistă a sfîntului ; mai tîrziu imaginea sfinților trebuia să
redea caracterul lor omenesc, delicatețea lor de spirit și forța dramatică a sufletului
lor. Apoi pictorul caută să exprime viața psihologică a sfîntului și din nou icoana
aspira la fidelitatea portretului. în viața Bisericii Bizantine icoana juca un rol mare,
ca și în Bisericile ortodoxe în general. Chestiunea pe care credincioșii și-o puneau
— dacă trebuie venerate icoanele sau nu — dau naștere la 'faimoasele lupte 'iconoclaste
în istoria Bizanțului (ale căror motive au fost, de fapt, cu mult mai complicate).
Trebuia găsit un fundament dogmatic, la venerarea icoanelor. Studiul este o lucrare
foarte utilă, bogat în documente instructive, pe care autorul le analizează cu de-amă-
nuiitul. (Din «Byzantinoslavica», Praga, XXII, 1961, nr. 1, pp. 182-183). (T. G. B.).

P r i t c h a r d  J. B., The Ancient Near East. An Anthology of Texts and
Pictures. «Princeton University Press», 1958, 388 pp. + 88 ilustrații.
Autorul ne este cunoscut, fiindcă este editorul a două operetele 'importanță capi

tală pentru studiul Vechiului Testament, azi cunoscute în toată lumea: Ancient Near
Ltastem Texts relating to the Old Testament (în prescurtare A.N.E.T.), și : The Ancient Near
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I'.ast in Piciures relating 6t ihe Old Testament (în prescurtare A.N.E.P.). Editorul
lor, J. B. Pritchard, a avut o bună idee, să facă o antologie în folosul unui public
mai larg, care astfel va avea la dispoziția sa o culegere de texte și o selecție de imagini,
dintre cele mai caracteristice și mai evocatoare.

In cele douăsprezece capitole ale cărții de față se cuprind mituri și legende egip
tene (Wilson), mituri și epopei mesopotamiene (Kramer și Speiser), un mit hittit
(Goelze), mituri și epopei ugaritice (Ginsberg), texte juridice (Meek, Ginsberg), texte
istorice egiptene (Wilson), texte istorice asiro-babiloniene (Oppenheim), inscripții canaa-
nite și aramite (Rosenthal), rituri și imne (Wilson și Stepliens), sapienția, profeție și
cîntări '('Wilson, Pfei'ffer, Ginsberg), scrisori (Albright, Ginsberg).

Calitatea prezentării și competența nediscutată a traducătorilor face din această
antologie un excelent instrument de lucru (A. P., «Syria», XXXV (1959), lase. III, IV).
(Pr. Âth. N.).

S p e r b e r  A., The Bible in Aramaic. The Pentateuch according to Tar-
gum Onkelos, Leiden, E. J. Brill, 1959, XXII, 359 pp.
Autorul, profesor de teologie exegetică, a studiat treizeci de ani pentru a colecta

material în vederea unei noi ediții a Targumului la Pentateuh. Acest volum, care dă
textul celebrului Targtim Onkelos asupra Pentateuhului este .primul fruct al acestui
lung efort. Este vorba aci de o ediție critică făcută după o metodă practicată pentru
textele orientale. Autorul a utilizat ca «Manuscris de bază» pe Or. 2363 din British
Musetim, pe care el îl reproduce fidel, afară de erorile evidente, și el pune în aparatul
critic variantele prezentate de manuscrisele pe care el le-a examinat. Aparatul critic
ține seamă, de asemenea, de textul edițiilor vechi, precum și de Tesiimonia. Pentru a
nu îngreuna aparatul, autorul a lăsat la o parte variantele ce privesc numai vocalizarea.

Realizarea materială, adică tipografică, este excelentă. Desigur, ediția aceasta va
înlocui .pe cea lui A. Berli.ner (Berlin, 1884), care nu era decît o reproducere după
cea a lui Sabbioneta (1557) și ea pune la dispoziția specialiștilor Vechiului Testament
un text, care-i foarte prețios pentru exegeza Pentateuhului. Targumul aramaic al lui
Onkelos este o importantă mărturie a textului premasoretic, căci spre deosebire de alte
Targumuri, el este într-adevăr o traducere și nu o parafrază. Interesul pe care el îl
prezintă este sporit și de faptul că pe baza autorității de care se bucură, el ne arală
interpretarea Thorei (Legii), care a fost mult timp oficială printre iudei. (A. Guillau-
mont, «Revue d ’hisloire des Religions», t. QLV11I, nr. 1, iulie-seiptembrie 1960 (Pr. Ath. N.).

V. L a z a r e v, I. Mosaici e gli delta cattedrale di Santa Sofia a Kiev.
Corsi di cultura sull’arte Ravennate e Biz., 1959, 2-e lase., pp.
123-135.
Autorul prezintă înir-un mod clar rezultatele săpăturilor și restaurării, ce s-au

făcut la biserica Sfînta Sofia din Kiev, în ultimii zece ani. Descoperiri: monumentul
e o perfectă cruce grecească, ciclul hristologic al mozaicurilor cuprinde șasesprezece
scene (și nu opt), toate scenele pictate, din galerii (Cina, Nunta din Cana, Jertfa 'lui
Avraam, Mamvri etc.) formează uri ciclu euharistie; laroslav și Irina apar însoțiți
de toți copiii lor. Datele sînt de acum fixate: prima sfințire a bisericii (mozaicul și fres
cele crucii centrale terminate), 1046, deci după noua ani de lucru ; frescele colaterale
în anul 1060, frescele galeriei exterioare, ale turlelor și cristelniței, în secolul al XlLlea.
Numeroase sînt particularitățile de stil, care probează colaborarea meșterilor greci cu
cei locali, ruși (același fenomen întîlnit la Veneția și în S'icilia). A. G., în «Byzanlino-
slavica», Pi^va, 1961, n. 1, p. 184. (D. B.).
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