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Prin materialele publicate în acest număr al revistei Studii Teologice, 
care cuprinde texte din arealul filosofie şi al spiritualităţii creştine, canonic, 
dogmatic, istoric, biblic şi pedagogic, ne propunem să reliefăm importanţa 
interdisciplinarităţii în cercetarea ştiinţifică, asumată cu conştiinţă eclezială şi 
cu smerenie. După cum mărturiseşte Preafericitul Părinte Daniel, Patriarhul 
Bisericii Ortodoxe Române, ,,punctul comun de interferenţă între teologie şi 
filosofie este înţelepciunea, înţeleasă ca inteligenţă care protejează şi promo
vează viaţa umană în comuniune sau armonie. Iar deosebirea dintre inteli
genţă şi înţelepciune constă în faptul că numai inteligenţa pusă în slujba 
binelui, a vieţii în armonie sau comuniune, devine înţelepciune. Demonii au 
inteligenţă, dar nu au înţelepciune, pentru că nu lucrează binele. Inteligenţa 
pusă în slujba binelui, a virtuţilor, se numeşte, în limbajul credinţei, înţelep
ciune sau dreptate şi sfinţenie" 1 • 

În acest sens, prezentul număr al revistei se deschide cu studiul părin
telui Prof. Dr. Sorin Cosma, intitulat „Virtutea cumpătării - sophrosyne - şi 

implicaţiile ei în viaţa eclezială, culturală şi socială a primelor secole creşti
ne". Cu experienţa sa în domeniile teologiei morale, bioeticii şi cateheticii, 
părintele profesor ne adresează invitaţia de a identifica, prin intermediul 
acestui studiu, provocările societăţii postmoderne secularizate, subliniind 
importanţa şi rolul virtuţii cumpătării, atât în etica filosofică elină, cât şi în 
morala creştină, în vederea realizării armoniei şi a dobândirii fericirii, ca o 
pregustare a vieţii celei veşnice. 

„Theologie canonique et droit ecclesiastique: une relation synergique 
et complementaire" este titlul studiului scris de Arhid. Prof. Dr. George Gri
goriţă, care aprofundează semnificaţia terminologică din domeniul canonic şi 
relaţia complementară dintre disciplina teologică şi cea juridică, dintre teolo
gia canonică şi dreptul bisericesc. Această relaţie sinergică este concretizată 
în toate formele de organizare eclezială, care trebuie să respecte atât preve
derile canonice, cât şi legislaţia în vigoare. 

1 Preafericitul Părinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, ,,Percepţia teologică a 
filosofiei ca iubire de înţelepciune şi cultivare a demnităţii umane", în voi. Misiune pentru 
mântuire. Lucrarea Bisericii în societate, Ed. Basilica, Bucureşti, 2009, pp. 343-344. 
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PROLOG s T u D I I 1 
Prin intermediul următorului studiu, ,,Maica Domnului în opera Sfân

tului Grigorie Palama (I)", Pr. Lect. Dr. Mihai Burlacu prezintă aghiografiile E 
referitoare la Maica Domnului nostru Iisus Hristos, valorificând scrierile 
Sfântului Grigorie Palama şi evidenţiind că cele mai importante biografii ale O 
Sfintei Fecioare Maria provin din literatura creştină timpurie, care reflectă L 
adevărul apostolic despre viaţa Născătoarei de Dumnezeu. o 

Studiul părintelui Lect. Dr. Alin Cristian Scridon, cu titlul „Problema 
Cultelor. Onisifor Ghibu - un profesor uitat al istoriografiei ecleziale interbe- G 
lice", surprinde contextul delicat prin care a trecut Biserica Ortodoxă Româ-
nă în perioada interbelică, reliefând rolul profesorului clujean Onisifor Ghibu, c 
care rămâne în istoriografie ca un observator onest al realităţilor ecleziale E 
interbelice. 

Secţiunea „Studii" se încheie cu cercetarea domnului Drd. Andrei
Emanuel Radu, ,,Reflecţii pedagogice în opera sociologului Ernest Bernea", 
în care autorul îşi propune să demonstreze că în scrierile sociologului şi 

filosofului român Ernest Bernea se exprimă superioritatea şi complexitatea 
procesului educaţional, prin care fiinţa umană ajunge să cunoască multitudi
nea de valori la care trebuie să adere, afirmându-şi astfel identitatea de sine. 
În acest fel, viziunea sa asupra educaţiei este o mărturie a asumării conţinu
tului revelaţiei divine care îl înfăţişează pe om ca fiind creat după chipul şi 
spre asemănarea cu Dumnezeu. 

Ne bucură faptul că şi în acest fascicol avem rubrica „Din Sfinţii Pă

rinţi ai Bisericii", unde cititorii vor găsi introducerea, traducerea şi notele 
realizate de domnul Lect. Dr. Constantin Georgescu la textul lui Nonnos din 
Panopolis, Parafrază la Evanghelia după Ioan, capitolul al II-iea. Această 
operă reprezintă un poem epic biblic, ocupând un loc aparte în istoria litera
turii greceşti şi fiind singura parafrază antică păstrată a Noului Testament. 

Trei recenzii atrag atenţia cititorului, la finalul volumului, prin diversi
tatea tematică. Prima dintre ele, semnată de Pr. Prof. emerit Dr. Ştefan Bu
chiu, prezintă cartea „Cibernetica iubirii în mistica îndumnezeirii: viziunea 
Sfântului Maxim Mărturisitorul", scrisă de Înaltpreasfinţitul Părinte Dr. lri
neu Popa, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei. Cartea reprezintă o 
lucrare de teologie remarcabilă, în cuprinsul căreia teologia dogmatică se 
intersectează cu teologia mistică, hristologia cu antropologia, triadologia cu 
eclesiologia, în scopul cercetării şi evaluării misticii îndumnezeirii în viziunea 
Sfântului Maxim Mărturisitorul. 

Pr. Lect. Dr. Lucian Petroaia ne propune lectura cărţii „Biserica din 
Arhiepiscopia Dunării de Jos în perioada comunismului. Mărturii, pătimitori, 
mărturisitori", scrisă de Prof. George Enache, Pr. Eugen Drăgoi şi Pr. Costel 
Dumbravă. Cititorul va descoperi că „publicarea acestui Pomelnic memorial 
al bunilor noştri mărturisitori ai iubirii, mai tari decât ura, violenţa sau moar-
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tea, este o îndatorire şi o normalitate a vieţii şi a istoriei recente a Sfintei l__ 
noastre Biserici, a slujitorilor şi a credincioşilor ei jertfelnici", după cum măr- E 
turiseşte Înaltpreasfinţitul Părinte Casian, Arhiepiscopul Dunării de Jos. 

Cea din urmă recenzie publicată aparţine părintelui George Ţapciuc şi O 
abordează lucrarea „Personalităţi reprezentative ale exegezei antiohiene", seri- L 
să de Pr. Mircea Basarab. Autorul recenziei apreciază că exegeza biblică orto- 0 
doxă îşi are sorgintea în exegeza antiohiană, care a sistematizat pentru tot
deauna regulile exegezei biblice, volumul de faţă reprezentând un punct de G 
referinţă în dialogul actual dintre interpretarea istorico-critică şi cea patristică. I 

Mulţumim autorilor pentru studiile, traducerile şi recenziile transmise c 
şi publicate în revista Studii Teologice, reiterând invitaţia adresată tuturor 
cadrelor didactice şi doctoranzilor din cadrul Facultăţilor şi Departamentelor E 
de Teologie Ortodoxă din ţară, precum şi celor care contribuie la buna func
ţionare a învăţământului teologic ortodox universitar, de a trimite rezultatele 
cercetării lor ştiinţifice către revista noastră, reprezentativă în plan publicistic 
pentru mediul academic românesc. 

REDACTIA 
' 
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Studii Teologice, 15 (2019) 1, pp. 9-78 

Pr. Prof. Dr. Sorin COSMA 
Facultatea de litere, Istorie şi Teologie - Universitatea de Vest din Timişoara 

VIRTUTEA CUMPĂTĂRII (SOPHROSYNE) SI 
..... ... ' ... 

IMPLICATIILE EI IN VIATA ECLESIALA, CULTURALA SI 
' ' ' SOCIALĂ A PRIMELOR SECOLE CRESTINE 

' 
Keywords: Virtue, philosophy, self-restraint, sophrosyne, apatheia. 

Abstract 

The virtue of self-control and self-restraint, expressed by the term 
sophrosyne, defines healthy-mindedness based on the moderation that ensures the 
order, harmony and balance of the human being, while illness or disorder is caused 
by excess or insufficiency. As a practicai virtue, moderation-sophrosyne is intellectu
ally determined and morally qualified, that is, by promoting self-control as self
restraint, it achieves apatheia - freedom from the passions, so that the mind is ena
bled to contemplate God and achieve the aim of philosophising - likeness to God. By 
cultivating the religious, social, ethical and esthetical values in the light of reason, 
sophrosyne is the key that opens, through education, the door to culture and civili
zation. Adopted by the Christian spirituality, and integrated into the new spiritual 
philosophy that leads to the soul's salvation, moderation - sophrosyne acquires its 
connotations based on the Saviour's words, who calles blessed the pure in heart, as 
ones who shall see God (Matth 5, 8), and its aim becomes the restoration of God's 
image in man, resulting in likeness to Him. Self-restraint, moderation - sophrosyne, 
is at work in the ecclesial, cultural and social life through reason informed by «active 
faith and Iove» and strengthened by the power of the divine grace, which shapes 
one's mindset and behaviour as life in Christ through the Holy Spirit By cultivating 
apatheia, that is sainthood centered on pholanthropy and chastity, sophrosyne achie
ves likeness and union to God and brings His Kingdom into the world of sin, in 
order to save it. Thus sophrosyne, as spiritual discernment, is not according to the 
philokalic thought merely one virtue among others, but rather «the common (univer
sal) denominator of all virtues». 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMr\ S Ţ U D I I 1 
Abordarea cumpătării ca virtute este motivată de faptul că omul zilelor 

noastre îşi pierde tot mai mult identitatea morală, culturală şi socială prin E 
descumpănirea vieţii aflată sub dominaţia obsedantă a banului, puterii şi 

plăcerilor egoiste de tot felul, în căutarea subiectivă a fericirii pe care vrea să O 
o afirme ca drept fundamental al vieţii sale. L 

Din nefericire însă, peste tot în lume, omul contemporan îşi duce viaţa o 
sub aspect economic şi social în totală descumpănire, apăsat de criză, nesigu- G 
ranţă şi stres. Unii nu reuşesc să răzbată în lupta vieţii, prin valurile şi vântu-
rile ei, încât cad victime. Alţii se „târăsc" prin noroaie ca să supravieţuiască; 
iar altora contextul le este favorabil, şi în tulburătorul lor nesaţiu, dominaţi c 
de individualismul egocentric, îşi risipesc viaţa în huzur, excese şi abuzuri de E 
tot felul. Dar cu toţii sunt nemulţumiţi. Unii, fiindcă le lipseşte strictul nece-
sar. Alţii sunt tulburaţi de nesaţiul lăcomiei după acumularea de bunuri pri
sositoare, sau de eşecuri profesionale sau familiale. Alţii sunt dominaţi de 
insaţietatea poftelor, sau tiranizaţi de neîmpliniri şi pierduţi în labirintul ne
întreruptelor căutări. În diverse forme, pe toţi viaţa îi apasă în nesiguranţă, în 
boli incurabile, în însingurare, în depresii care le întunecă orizontul luminos 
al vieţii. Mulţi caută remedii în stimulente, în alcool, în droguri şi în tot felul 
de destrăbălări. Mulţi, pierzând sensul vieţii, abandonează lupta şi îngroaşă 
numărul sinuciderilor. 

Această tragică contradicţie a omului cu sine însuşi, cu semenii şi cu 
firea înconjurătoare se afirmă tot mai mult în secularismul postmodern prin 
proclamarea aşa-zisului om natural, detaşat de ordinea divină, mai ales prin 
anularea noţiunii de păcat. Orientându-se însă după impulsurile firii ce poar
tă în sine rănile păcatului, în contextul libertăţii autopermisive, omul natural 
trăieşte marea înşelare, devenind robul propriilor instincte şi patimi specifice 
iraţionalităţii vitaliste, ca o reactualizare a viciilor din păgânism, care făcea 
din insaţietatea plăcerilor carnale, acte de cult. Adâncind astfel tot mai mult 
criza morală şi spirituală prin desacralizare şi secularizare, noţiunea de virtu
te a rămas mai mult o piesă de dicţionar, în timp ce datoria este văzută la 
apusul ei. Relativizând însă valorile autentice, se ajunge la afirmarea unui 
subiectivism anarhic ce derutează însăşi viaţa culturală şi ordinea socială, 
generând criza ecologică prin nestăvilita lăcomie de îmbogăţire şi profit ma
terial al omului. 

În această situaţie, oricât de motivată şi binevenită este proclamarea 
libertăţii ca unul din drepturile fundamentale ale omului, ea are totuşi impli
caţiile şi complicaţiile ei, fiindcă aşa-zisul om natural al zilelor noastre o 
abordează autopermisiv, lăsându-se dominat de înşelarea iraţionalităţii simţu
rilor, a instinctelor oarbe si a afectelor iesite de sub instanta constiintei. Si 
astfel, în loc să cultive p;in raţiune dar~! libertăţii sădit de Du~ne;eu în 
sufletul său, se îneacă în ea. 
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VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... s T u D J I T 
Este adevărat că şi umanismul antic greco-roman avea ca deviză trăi-

rea conform naturii, vizând însă perfecţionarea ei prin lumina raţiunii şi nu E 
prăbuşirea ei în inconştientul tenebros al firii. 

În acelasi context al desăvârsirii naturii umane, crestinismul promo-
, ' ' 

vează libertatea raţională şi responsabilă, luminată de raţiune, de credinţă, şi 
sustinută de harul lui Dumnezeu. Si cum la desăvârsirea naturii umane se 

' ' ' 
ajunge prin virtute, cumpătarea, prin excelenţă, constituie un mijloc eficient 
al împlinirii acestui ideal măreţ. 

Dat fiind faptul că virtutea cumpătării a fost prezentă în gândirea şi vi-

o 
L 

o 
G 

aţa omului de pretutindeni şi de totdeauna, o importanţă excepţională i-a fost c 
acordată ca şi concept etic în filosofia elină, în stare să se armonizeze la toate 

E nivelurile de cultură şi civilizaţie, inclusiv Ia creştinism, şi primind valenţele 
spirituale ale acestuia. 

Cumpătarea (sophrosyne) ca virtute cardinală în etica filosofică 
antică 

Noţiunea în gândirea filosofiei eline 

De Ia început se cuvine să precizăm că virtutea cardinală a cumpătării 
vizând măsura, simbolizată printr-o bârnă cu două talere (excesul şi insufici
enţa) aflate în echilibru, are mai întâi o dimensiune raţională, ca judecată 
dreaptă (corectă) în deliberare şi decizie, spre alegerea celor mai bune mij
loace pentru a se ajunge Ia cele mai bune scopuri, constituindu-se astfel ca 
înţelepciune practică 1 . Iar înţelepciunea practică, pornind de la sănătatea şi 
castitatea minţii, înţelegând curăţia (puritate), castitatea sau sfinţenia (hagne
ia)2 acesteia, poartă numele de sophrosyne3. 

1 De fapt, însuşi numele defineşte cumpătarea ca raţionalitate a condiţiei umane. Şi anume, 
derivat de la computa (sau compito), înseamnă „a socoti cu judecata", ,,a chibzui", ,,a calcula". 
La fel se întămplă şi cu verbul penser (,,a găndi") din limba franceză, care, derivat de la supi
nul lui pendo, înseamnă „a căntări", ,,a cumpăni" (cu judecata). 
2 Hagneia = ,,sfinţenie". Radicalul hag = ,,curat", ,,lipsit de impurităţile care îl falsifică". Sfin
ţenia defineşte ceva scos din uzanţa comună şi dedicat unui scop particular sau ideal superior. 
3 Din pricina multitudinii de înţelesuri şi sensuri pe care le exprimă sophrosyne ca valoare în 
variatele acţiuni umane, pornind de la planul mărginit al senzaţiilor ca să ajungă la o structură 
intelectuală, etică şi estetică, se întămpină greutăţi în redarea sau traducerea într-o formă 
unitară sau într-un singur fel. A-l reda prin „înţelepciune" este tot atât de nepotrivit ca a-i 
spune „stăpânire de sine", ,,cumpătare", ,,chibzuinţă" sau „cuminţenie" (Simina NOICA, ,,Notă 
introductivă la Charmides", PLATON, Opere, voi. I, Bucureşti, 1974, p. 164, nota 29). La fel, 
Cicero, care a creat vocabularul filosofie pentru Roma antică, întămpină greutăţi în a reda 
înţelesul strict al lui sophrosyne. El nu a căutat înţelesul intelectual, ci cel mult înţelesul 
moral. Termenul de temperantia a fost folosit frecvent pentru a traduce sophrosyne. Acestui 
cuvânt îi alătură, pentru a cuprinde întreaga gamă de înţelesuri a grecescului sophrosyne, şi 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDIIrr 

Termenul sophrosyne este alcătuit din radicalul phren care înseamnă _l 
„simţ, minte, cuget", de unde phronesis4 „înţelepciune"; şi saos, care exprimă E 
ideea de sănătate, izbăvire, salvare, mântuire. În acest context, sophrosyne, o ca sănătate şi castitate a minţii, îşi are originea în practica medicală populară, 
ce redă ideea de măsură ca limită menită să determine ordinea, echilibrul şi L 
armonia. Formulată în contextul proporţiilor care definesc sănătatea ca 0 
amestec judicios proporţionat de calităţi contrare, iar boala ca exces şi insufi- G 
cienţă, sophrosyne se orientează după raţionalitatea dietei înţeleasă ca mod 
de viaţă corespunzător naturii umane la un moment dat. Având astfel o de
terminare intelectuală şi o calificare morală5, sophrosyne ca înţelepciune c 
practică impulsionată de firescul simţ al conservării vieţii, urmăreşte un scop E 
util apropiat sau îndepărtat, dar totdeauna printr-o abordare obiectivă a rea-

cuvintele: moderatio, modestia şi frugalitas. Acest ultim termen reprezintă: abstinentia (,,au
toconstrângerea" = ,,înfrânarea") şi innocentia (,,reţinere de a nu dăuna cuiva"). În acest caz, 
frugalitas (,,cumpătare", ,,sobrietate") conduce şi supune mişcările sufletului pofticios, pentru 
a păstra totdeauna „neclintita cumpătare" (moderata constantia), în opoziţie cu libido, luxu
ria şi avaritia. De fapt, frugali/as, după Cicero, este temeiul şi termenul de referinţă = mode
ratus, modestus, temperans şi constans. Mai târziu, Fericitul Augustin explică frugalitas ca 
mamă a virtuţilor şi o redă prin modestia şi temperantia. Derivă modestia de la modus (,,mă
sură", ,,măsură justă") şi temperantia din temperies (,,proporţie", ,,echilibru"), accentuând 
legătura ambelor cuvinte cu ideea de „mijloc, medietate" pentru a reda conceptul latinizat de 
sophrosyne ca moderaţie (Helen NORTH, Sophrosyne: Self-Knowledge and Self-Restraint în 
Creek Literature, lthaca, New-York, 1966, pp. 269-270; 377). În Noul Testament sophrosyne 
se referă la sănătatea minţii, la tămăduirea ei de sub presiunea agresivă a demenţei, cum e 
cazul îndrăcitului din Gadara, care prin minunea vindecării de către Mântuitorul „şedea îm
brăcat şi întreg la minte" (Mc 5, 15 - sophronounta). Cu acelaşi înţeles al sănătăţii minţii îl 
foloseşte şi Sf. Apostol Pavel în faţa lui Festus, când spune: ,,nu sunt nebun ... ci grăiesc cuvin
tele adevărului şi raţiunii sănătoase" (sophrosyne - FA 26, 25). În epistolele pastorale, 
sophrosyne intră în contextul misiunii Bisericii alături de rugăciune, priveghere, sfială, decen
ţă, bunăcuviinţă, cumpătare în cuvânt şi faptă, modestie, cuminţenie, chibzuinţă, autocontrol, 
stăpânire de sine, înfrânare de la poftele, plăcerile şi destrăbălările contrare spiritului evanghe
lic, spre a defini astfel mentalitatea şi comportamentul specific creştin atăt în viaţa personală, 
cât şi în comuniunea eclesială. Pornind de la cuvintele Mântuitorului, care fericesc pe cei cu 
inima curată, ca unii care vor vedea pe Dumnezeu (Mt 5, 8), Părinţii filocalici au făcut din 
sophrosyne virtutea prin care se realizează castitatea minţii şi a inimii ca asemănare şi unire 
cu Dumnezeu, încât pe bună dreptate Sf. Ioan Scărarul conchide că ,,sophrosyne este numele 
comun (universal) al tuturor virtuţilor" (Scara 15, 5, în: PC 88, col. 880). 
4 Democrit recunoaşte lui phronesis o triplă funcţie: a delibera corect, a vorbi bine, a acţiona 
oportun. Platon spunea că, pentru a delibera bine asupra acţiunii, trebuie mai întâi să con
templi Ideea de Bine, adică ceea ce este etern şi imuabil. Aristotel spunea că e suficient să 
cunoşti scopul acţiunii morale însăşi, adică binele uman. Binele transcendent se contemplă 
prin sophia, iar binele iminent prin phronesis. Platon identifică sophia cu phronesis. Xenocra
tes face pentru prima dată distincţie între sophia, considerată înţelepciunea supremă, specula
tivă, teoretică, şi phronesis, înţelepciunea practică, ce poate fi implicată în sophia. 
5 Pierre AUBENQUE, La prudence chez Aristate, Presses Universitaires de France, Paris, 1963, 
p. 161. 
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VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... s T u D I I T 
lităţii. De fapt, dovada cea mai convingătoare a sănătăţii minţii rezidă în ra
portarea ei obiectivă la realitate, ca proces de cunoaştere a adevărului. E 

o 
L 

Prin întrepătrunderea organică şi funcţională dintre determinarea inte
lectuală şi calificarea morală, sophrosyne ca virtute se afirmă drept fiica filo
sofiei, care conduce la cunoaşterea adevărului în sine în contextul promovării 
valorilor etice şi estetice, devenind astfel cheia care deschide poarta culturii 0 
şi civilizaţiei greceşti. 

De aici rezultă că, aşa cum există o sănătate a minţii, poate exista şi o G 
boală a ei. Iar această boală este ignoranţa şi afectele (patimile), care falsifi
că cunoaşterea adevărului. 

Ca sănătate a minţii, sophrosyne realizează un proces complex de cu
noaştere ce se exprimă în varietatea mai multor forme. Pornind de la faptul 
că ignoranţa şi patimile redau întunericul minţii, luciditatea (de la lux „lumi-
nă", ,,claritate") este starea de conştienţă a minţii ce se gândeşte pe sine în 
raport cu lumea, printr-o exprimare senină, liniştită, neprecipitată, limpede, 
dinamică, responsabilă şi creatoare de valori. 

Printre alte numiri ale sophrosynei ca sănătate a minţii, cu nuanţe 
specifice fiecăreia, reţinem sensurile de cuminţenie, chibzuinţă, prudenţă, 
prevedere etc. Astfel: 

Cuminţenia (cu-minte) indică orientarea raţională în deliberare, deci
zie, făptuire, vorbire, atitudine şi acţiune, promovând un comportament so
bru, moderat, temperat6

• 

Prudenţa, înţeleasă ca evitare a tot ceea ce este dăunător, şopteşte 
mereu ca un avertisment: quid quid agis prudenter agas et respice finem 

6 De aici expresiile din rostirea filosofică romănească care apelează la judecăţile de valoare în 
diferitele situaţii ale vieţii: ,,fii cu-minte!"; ,,bagă-ţi minţile în cap!"; ,,fii cu capul pe umeri!", sau 
ironic: ,,a fi cu capul în nori" etc. Pentru a ne face o imagine concretă, ne vom referi la trăsă
turile morale pe care le evidenţiază un personaj din literatura modernă, şi anume Jane Eyre, 
din romanul cu acelaşi nume de Charlotte Bronte. Faptul că Jane Eyre era „foarte cuminte [ ... ], 
foarte prevăzătoare şi foarte simţitoare", face ca Rochester, naufragiat al vieţii, să-şi găsească 

în ea limanul propriei identităţi: ,,Aş vrea să fiu singur cu dumneata într-o insulă liniştită, 

departe de orice tulburări, primejdii şi amintiri groaznice". Şi aceasta fiindcă aşa cum îi descrie 
„ghicitoarea", fizionomia morală a Janei Eyre scoate în evidenţă echilibrul sufletesc, ordinea 
interioară, stăpănirea de sine, castitatea şi demnitatea fiinţei sale spirituale. ,,Fruntea aceea 
pare să spună: ,,dacă demnitatea şi împrejurările mi-o cer, pot trăi şi singură. N-am nevoie să
mi vănd sufletul ca să-mi cumpăr fericirea. Am în făptura mea lăuntrică o comoară ce a venit 
pe lume odată cu mine şi ea va şti să mă ţină în viaţă chiar dacă toate celelalte bucurii mi-ar fi 
tăgăduite sau mi s-ar oferi la un preţ pe care nu l-aş putea plăti". Şi spune fruntea sa: ,,raţiu

nea e statornică şi ea ţine frânele; nu va îngădui ca sentimentele să se dezlănţuie şi s-o zvărle 
în străfunduri de prăpăstii întunecate. În zadar vor striga patimile cu furie [ ... ]. În zadar dorin
ţele vor născoci o mulţime de deşertăciuni, căci judecata va avea totdeauna ultimul cuvânt şi 
ea va da votul decisiv în orice hotărâre. Vijelia, cutremurele şi focul vor putea trece pe lângă 
mine, dar eu voi asculta numai glasul suav ce exprimă poruncile conştiinţei". 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u o l I 1 (,,orice ai întreprinde, să acţionezi cu prudenţă, şi să priveşti totdeauna sfârşi-

tul, scopul"). E 
Chivernisirea, înţeleasă ca virtute, redă, în general, capacitatea folosi-

O rii discernământului ca dreaptă măsură în diversele situaţii ale vieţii, precum 
şi ca atitudine faţă de valorile spirituale, culturale, morale, estetice, materiale L 
etc. Când se referă în mod special la administrarea bunurilor materiale, chi- o 
vernisirea este cunoscută sub numele de economie, întelegând media (mijlo-

G 
cui) dintre risipă si zgârcenie7

• 

Prevederea, este capacitate de a intui ceea ce se poate întâmpla în vii-
tor. Ea are ca temei discernământul (dreapta socoteală) şi perspicacitatea, c 
înţelegând agerimea, isteţimea minţii de a se orienta într-o perspectivă favo- E 
rabilă, urmărind utilul bazat pe calcul. În această situaţie, sophrosyne ca 
sănătate a minţii, pe lângă aspectul teoretic, se orientează şi spre un scop 
practic - util, precum o demonstrează iconomul zis nedrept din pilda Mântui
torului (Le 16, 1-9). Datorită acestei capacităţi de intuiţie, s-a spus că „preve
derea este mama înţelepciunii". 

În acelaşi timp, ca proces voluntar, sophrosyne se exprimă prin auto
controlul ce conduce la stăpânirea de sine, pe măsură să definească liberta
tea morală prin apatheia. 

De fapt, prin abordarea raţională a vieţii, fructificând sănătatea min
ţii, reuşeşti să înfrunţi şi să depăşeşti vicisitudinile vieţii, în lupta cu eşecu
rile, cu dificultăţile, cu pericolele şi situaţiile prevăzute sau neprevăzute; 
reuşeşti să-ţi controlezi simţurile şi pornirile venite din zonele tenebroase 
ale firii gata să te înrobească; reuşeşti să rămâi cinstit şi demn în competiţia 
vieţii spre a fi tu însuţi, înaintând deasupra valurilor. Aceasta este o mare 
biruinţă în viaţă, o înaltă ţinută de caracter la care se ajunge prin sănătatea 
minţii şi educarea voinţei. 

În altă ordine de idei, dat fiind faptul că sophrosyne se înscrie ca vir
tute cardinală în etica filosofică antică, Clement Alexandrinul, deschizător de 
drum privind asimilarea culturii antice în spiritualitatea creştină, evidenţiază 
interesul lumii vechi faţă de filosofie, în scopul cultivării valorilor sufleteşti 
printr-un mod de viaţă înţelept, şi precizează că: ,,filosofia urmăreşte dobân
direa întelepciunii, iar întelepciunea este stiinta lucrurilor dumnezeiesti si 

' ' ' ' ' ' 
omeneşti şi a cauzelor acestora. Deci înţelepciunea este stăpâna filosofiei, 
după cum filosofia este stăpâna ştiinţelor pregătitoare. Dacă filosofia porun
ceşte înfrânarea limbii, a stomacului şi a celor de sub stomac, apoi ajunge 

; Vizând bunurile materiale, economia implicatâ în plan social devine ştiinţa, cu referire la 
activităţile desfăşurate planificat în sfera consumului bunurilor materiale şi a serviciilor. În 
acest sens, se vorbeşte şi de economia socială de piaţă prin îmbinarea principiilor economice 
cu cele ale echităţii sociale. 
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mai venerabilă şi mai de preţ dacă se ocupă cu cinstirea şi cunoaşterea lui .1. 
Dumnezeu" (Strom. I, 30, l-2)8

• E 
În acest sens, Platon arată în „mitul pesterii" (Republica 514a)9 că, la 

cunoaşterea adevărului în sine, care este scopul cel mai înalt al filosofiei, se O 
ajunge prin eliberarea din lanţurile înrobitoare ale patimilor care te ţin legat L 
de tenebrele firii şi ale vieţii. Astfel, filosofia ne ajută să cunoaştem adevărul, 
adică Fiinţa în sine, care este Dumnezeu, prin katharsis, fiindcă „numai cel 
curat se poate atinge de Cel curat" (Phaidon 67ab)10

• Iar „a fi curat" înseam
nă a fi neîntinat de poftele şi patimile trupului. La acest katharsis (curat) se 
ajunge prin detaşarea sufletului de trup, considerat de Platon „închisoarea" 
lui şi cauza declinului său. 

Prin urmare, dobândind cunoaşterea prin eliberarea minţii de întină
ciunea trupului se poate ajunge la „asemănarea cu Dumnezeu pe cât îi stă 

omului în putintă", spunea Platon (Theaitetos 176a). 
De aici interesul pentru sophrosyne ca sănătate şi castitate a minţii 

prin care se ajunge la katharsis 11
, în sens de purificare de sub apăsătoarea 

tensiune a afectelor distructive (groază, disperare, descurajare, pofte şi plă

ceri nesăbuite), spre a dobândi prin apatheia (nepătimire) înnobilarea senti
mentelor şi limpezirea raţionalităţii naturii umane. 

În felul acesta, ca sănătate şi castitate a minţii, sophrosyne, ajungând 
prin contemplare la vederea lui Dumnezeu, poate realiza libertatea interioa
ră (morală), pe măsură să-i aducă omului, indiferent cine ar fi, apoteoza, 
spune Epictet, sclavul-filosof 12

• 

8 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromatele", în: Scrieri II, trad., cuvânt înainte, note şi indice de 
Pr. Dumitru Fecioru, coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 5, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune 
Ortodoxă, Bucureşti, 1982, p. 27. 
9 PLATON, Opere, voi. V, trad., interpretare, lămuriri preliminare şi note de Andrei Cornea, Ed. 
Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1986. 
10 PLATON, Opere, voi. IV, trad. de Petru Creţia, lămuriri preliminare şi note de Manuela Tecu
şan, Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1983. 
11 Katharos = curat, pur, adevărat în sine, veritabil, lipsit de impurităţile care falsifică orienta
rea minţii spre cunoaşterea adevărului. 
12 Pentru Epictet (50-135 d.Hr.) ,,şcoala de filosofie este un cabinet medical la care nu vin cei 
sănătoşi. Pe cei care nu sunt conştienţi de boala lor îi lasă în voie, în schimb îi îngrijeşte pe 
ceilalţi, arătându-le drumul spre libertate, care este cu totul alta decât eliberarea legală [ ... ]. Ai 
devenit liber numai dacă ţi-ai câştigat pacea sufletului. Această linişte sufletească se poate 
dobândi numai dacă ştim să distingem lucrurile care depind de noi, de cele care nu depind de 
noi. Adevărata libertate este eliberarea de părerile false şi «uzul reprezentărilor», adică a ima
ginilor senzoriale: Tiranul dispune de corpul meu, de bunurile mele, de reputaţia mea, de 
prietenii mei, dar nu dispune de judecăţile mele, căci nimeni nu mă poate sili să gândesc ceea 
ce nu gândesc [ ... ]. Trebuie să mor. Dar trebuie neapărat să mor gemând? Trebuie să fiu în
temniţat. Dar trebuie să mă plâng? Trebuie să fiu exilat. Dar cine mă poate împiedica să plec 
surâzând, cu inima sus şi împăcat? Pentru om, binele şi răul se află în judecata şi în voinţa sa. 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA 

Sophrosyne în interpretarea filosofilor elini 

STUDJl1 

Deşi înţelepţii antici au înţeles prea bine importanţa şi necesitatea cui- E 
tivării lui sophrosyne ca măsură, echilibru şi ordine în viaţa personală, co- 0 
munitară, culturală, religioasă şi politică, modul de interpretare şi realizare a 
ei a fost diferit, în funcţie de geniul fiecăruia, încât în cele ce urmează vom 
retine câteva nume ale celor care s-au impus în cultura si civilizatia timpului, 

' ' ' 
rămânând peste veacuri modele ale strălucirii spiritului omenesc. 

La Homer, ideea de sănătate a minţii este corelată cu cea de sfială (Ili
ada, XXI, 462) spre a defini bunul simţ. Acest simţământ conduce la atitudi
nea firească de respect, concretizată în reţinerea omului tânăr faţă de cel 
vârstnic, pe măsură să aducă ordinea şi harmonia în relaţiile interumane. De 
aici se deschid şi se dezvoltă aspiraţiile sufletului omenesc spre cultură şi 

civilizaţie, iar sophrosyne reprezintă cheia care le deschide. 
Scoala milesiană, formulând principiul etic al măsurii, opune notiunea 
' ' 

meson (măsură) celei de hybris. Acesta, sfidând măsura, promovează capri-
ciul zeilor, violenţa, arbitrarul, bunul plac; definind astfel luciferica încredere 
în sine şi insolenţa ca depăşire abuzivă a măsurii, a conduitei cuvenite, speci
fică condiţiei umane. E vorba de obrăznicia şi aroganţa aflată sub imboldul 
unei trufii nesăbuite sau lăcomii nesăţioase. 

Pentru Pitagora (582-500 î.Hr.) elementul mental este nemuritor, iar 
toate celelalte sunt muritoare. Virtutea este harmonia, la fel ca sănătatea, la 
fel ca binele, sub orice formă s-ar găsi; la fel ca divinitatea (DL, VIII, 30-31)13

. 

Virtutea, fiind harmonia, reprezintă biruinţa raţionalului asupra iraţionalu
lui. Sensibilitatea sufletului se obţine prin punerea lui în rezonanţă cu armo
nia sunetelor muzicale, pentru că prin proporţia lor (înălţime, tărie, gravitate) 
reflectă cel mai bine kosmos-ul în sens de harmonia14. Dar atât proporţiile 
matematice care determină harmonia, cât şi muzica, ce se structurează prin 
proporţie şi armonie, poartă în sine măsura. De aceea, harmonia constituie 
rădăcina din care va lua fiinţă sophrosyne, ca virtute ce stabileşte ordinea, 
echilibrul, rânduiala, adică sănătatea sufletului 15

• Oferind sufletului harmo
nia, muzica, privită ca şi concept, adică muzica gândirii, rămâne mijlocul 

Dacă judecata şi voinţa sunt sănătoase şi drepte, ele dau omului toată fericirea de care e în 
stare. Capabil să confirme sau să conteste reprezentările, omul - fie el sclav sau rege - porun
ceşte tuturor lucrurilor şi ajunge egal zeilor; el nu mai este opera lui Dumnezeu, ci un „frag
ment din Dumnezeu" (Patrice BoussEL, ,,Epictet", în: Enciclopedia civilizaţiei greceşti, trad. 
Ioana şi Sorin Stati, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1970, p. 212). 
13 Diogene LAERTIOS, Despre vieţile şi doctrinele filosofilor, trad. din limba greacă de Constan
tin I. Balmuş, Ed. Paideia, Bucureşti, 1963, (prescurtat: Dl). 
14 Francis E. PETERS, Termenii filosofiei greceşti, trad. de Dragan Stoianovici, Ed. Humanitas, 
Bucureşti, 1993, p. 253. 
15 F.E. PETERS, Termenii ... , p. 144. 
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VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... s T u D I I T 
care conduce la katharsis, adică la purificarea sufletului, prin izgonirea ori-
căror tensiuni dăunătoare. Şi tocmai cum medicina vindecă boala trupului, E 
tot aşa filosofia devine arta vindecării sufletului. Astfel, muzica stă Ia baza 
virtutii de căpetenie numită sophrosyne16

• O 
De aici vedem că muzica privită ca şi concept, va trece de Ia înţelesul L 

material Ia cel spiritual, adică de Ia reprezentarea artei ca senzaţie auditivă, 0 
Ia ştiinţa care va dezvolta prin filosofie intelectul şi gândirea, devenind har
monia ei. În felul acesta, sophrosyne prin matematică corespunde muzicii, nu G 
ca artă, ci ca ştiinţă, deoarece numărul poartă în sine harmonia, proporţia şi 
simetria, ca şi calităţi raţionale. 

Heraclit din Efes (540-480 î.Hr.) pleacă de la ideea că lumea se află 
într-o continuă mişcare: ,,Totul curge!" (spre progres). Lupta contrariilor care 
determină schimbările în Univers sunt determinate de focul veşnic viu, care 
după măsură se aprinde şi se stinge. Această măsură este sophrosyne. Focul 
este înzestrat cu inteligenţă. El poate fi lipsă (insuficienţă) sau prisos (exces). 
Excesul este fiul lui Hybris, ca depăşire a conduitei cuvenite. Dar contradicţi-
ile în Univers s-ar afla în stare de haos dacă nu ar fi logosul. El aparţine Uni
versului şi sufletului omenesc. Este raţiunea cosmică. Logosul înseamnă 
bună rânduială, măsură, judecată dreaptă, fiindcă simţurile sunt înşelătoare 
şi îl îndepărtează pe om de Ia logos. De aceea, o judecată sănătoasă (t6 
sophronein) este cea mai mare virtute. 

Omul îşi înnobilează, deci, firea devenind curat şi identic cu sine însuşi 
numai atunci când prin raţiune (logos) devine stăpân pe pornirile senzoriale 
ale naturii sale. ,,Oamenii superiori - spune Heraclit - preferă un singur 
lucru tuturor celorlalte: gloria veşnică faţă de cele trecătoare; cei mulţi însă, 
se mulţumesc să se ghiftuiască întocmai ca vitele"17

• 

Pentru Democrit din Abdera (460-360 î.Hr.), lumea şi sufletul sunt 
formate din atomi în miscare. În creier se află gândirea, în inimă mânia, iar în 
ficat poftele. Virtutea aduce fericirea punând sufletul mai presus de trup. El 
spune că „scopul vieţii este fericirea, ceea ce nu-i tot una cu plăcerea, cum 
au înţeles unii printr-o interpretare greşită, ci e o stare prin care sufletul 
trăieşte calm şi statornic, netulburat de nicio frică, sau superstiţie, sau de 
vreo altă emoţie. Aceasta el o numeşte şi „bună dispoziţie" (DL, IX, 45). 

Acordând o mare importanţă măsurii şi cultivării cumpătării pentru 
realizarea armoniei vieţii şi ajungerii Ia fericire, Democrit ne-a lăsat o mulţi
me de maxime sau aforisme pline de înţelepciune practică 18 • Iată câteva din 

16 Robert FLACELIERE, ,,Educaţia", în: Enciclopedia civilizaţiei greceşti, trad. Ioana şi Sorin 
Stati, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1970, p. 197. 
17 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, IV, 50.2, p. 259. 
18 Diac. Nicolae BALCA, Istoria Filozofiei antice, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 
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ele: ,,În totul este frumoasă media. Eu nu doresc ce este peste măsură şi sub J 
măsură" (Frag. 102); ,,Cine nu este măsurat la mâncare şi băutură, n-are E 
niciodată o noapte lungă" (Frag. 209); ,,Atunci când cineva depăşeşte măsu-
ra, ceea ce este mai plăcut devine ceea ce este mai neplăcut" (Frag. 233); O 
„Oamenii imploră divinitatea pentru sănătate şi nu ştiu că ei înşişi posedă l 
puterea asupra acesteia. Prin lipsa de cumpătare ei o subminează, iar poftele 0 
lor devin trădătorii sănătăţii lor" (Frag. 234); ,,Arta medicului vindecă bolite 
trupului; înţelepciunea eliberează însă sufletul de pasiuni" (Frag. 224); ,,Cine G 
alege bunurile sufleteşti, acela alege ceea ce este divin; Cine alege pe cele ale 
trupului, alege ceea ce este omenesc" (Frag. 37); ,,Cine îşi face din stomac c 
izvorul plăcerilor sale şi depăşeşte măsura în mâncare, băutură şi plăcerile 

dragostei, pentru asemenea oameni bucuria este de o scurtă durată; numai E 
atât cât ei mănâncă şi beau" (Frag. 235); ,,Oamenii nu sunt fericiţi nici prin 
plăcerile corporale, nici prin aur şi bunuri, ci numai prin onestitate şi raţiu-
ne" (Frag. 40); ,,Nu alege orice plăcere ci numai cea produsă de bine şi fru
mos" (Frag. 207). 

Cel care a pus bazele eticii filosofice, orientând viziunea spirituală a 
omului pe cercetarea proprie bazată pe cunoaşterea binelui şi spre făptuirea 
virtuţii, ca singura cale ce duce la fericire, a fost Socrate (4 70-399 î.Hr.). 

Pentru Socrate, virtutea (arete) este o descoperire, o ştiinţă, o cunoaş
tere a binelui la care se ajunge prin cunoaşterea de sine, identică cu 
sophrosyne. 

„Numai înţeleptul se va cunoaşte pe sine şi va fi în stare să cerceteze 
ce ştie şi ce nu ştie; şi tot lui îi va sta în putinţă să-i iscodească şi pe 
ceilalţi, ce ştie fiecare şi ce crede că ştie. Iar apoi ce crede fiecare că 
ştie, fără să ştie. Şi singur el între toţi, înţeleptul poate să o facă. Iată 
ce înseamnă a fi înţelept, şi sophrosyne, şi a se cunoaşte pe sine, să 
ştii ce ştii şi ce nu ştii" (Charmides, 167a). 

Virtutea, ca ştiinţă de a trăi, ce conduce spre fericire prin determinarea 
binelui, reprezintă metretike tehne, adică arta măsurii juste, care realizează 
cumpătarea prin evitarea exceselor şi ştiinţa de a cultiva plăcerile necesare 
bunei desfăşurări a vieţii. 

După cum se spunea, Socrate rostea mereu arete ca o capacitate a unui 
lucru sau a unei fiinţe de a-şi îndeplini menirea; şi phronesis ca inteligenţă, 
echilibru, cumpătare, înţelegerea lucrurilor şi comportare măsurată în viaţă. 

„Numai cumpătarea, spunea Socrate, ne dă puterea de a ne abţine de 
la excese, numai ea ne dă adevărata bucurie de a trăi [ ... ]. Cel cumpătat 
este totdeauna gata să se instruiască, să cultive alte însuşiri şi 

Bucureşti, 1982, pp. 78-79. 
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deprinderi care îi menţin corpul sănătos; să-şi îngrijească gospodăria, 
să-şi servească prietenii şi patria, să ţină duşmanii la respect, să tragă 
foloase şi să se bucure de toate, în timp ce unul stăpânit de instincte 
nu cunoaşte nimic din toate acestea. Crezi oare că există cineva să aibă 
parte mai puţin de foloasele şi bunurile cumpătării decât cel 
necumpătat? Şi el nu-i în stare să le dobândească fiindcă e mereu 
pradă plăcerilor" 19 • 

Cel care a desluşit şi dezvoltat magistral înţelesul termenului 
sophrosyne ca virtute cardinală, a fost Platon (426-346 î.Hr.). Definind 
sănătatea minţii sau a cugetului (Cratylos 411e)20

, sophrosyne indică cel 
mai bine ideea de măsură, de cuminţenie, de armonie, de cosmos (rânduia
lă, ordine). ,,Mi se pare - spune Platon - că sophrosyne îl face pe om mo
derat şi cuminte" (Charmides 160e)21

• Ea seamănă cu o potrivire de sunete 
care alcătuiesc harmonia. Este un fel de lume a rânduielii. Este cosmosul 
pe care îl conţine atât universul, cât şi cetatea, cât şi sufletul omenesc, re
prezentând o stăpânire asupra plăcerilor şi poftelor (Republica 430a). 
Sophrosyne este supunerea armonioasă a celor două părţi inferioare ale 
sufletului (pofta şi irascibilul) faţă de partea raţională diriguitoare (Phai
dros 237e, 238a), de unde rezultă harmonia. 

„Trebuie să luăm aminte - spune Platon - că în fiecare din noi există 
două principii care ne mână şi ne stăpânesc şi pe care le urmăm ori 
încotro ne-am duce; unul dintre ele e sădit în noi din naştere, şi anume 
dorinţa de plăceri; celălalt e o încredinţare dobândită, şi anume gândul 
că trebuie să tindem spre tot ce e mai bun. Aceste două principii care 
sălăşluiesc în noi, acum trăiesc în armonie, acum se iau la harţă; şi 

când biruie unul, când celălalt. Iar când o judecată bine chibzuită e 
cea care ne mână către bine şi biruie, numim această biruinţă: 

cumpătare. Dimpotrivă, când o dorinţă ne trage în chip nechibzuit 
către plăceri şi ne ţine în stăpânirea ei, această înstăpânire asupra 
fiinţei noastre primeşte numele de desfrânare. Dar desfrânarea 
cunoaşte mai multe nume, ea are părţi şi chipuri diferite. Dacă pofta 
de mâncare biruie celelalte dorinţe precum şi judecata care îţi spune 
ce este bine, apare lăcomia, iar cel care este stăpânit de ea îşi va trage 
numele de aici. Şi iarăşi, dacă stăpână ajunge beţia mânându-l pe 
drumul ei pe cel care i-a căzut pradă, atunci e limpede ce nume i se va 
putea da acestui om. Cât despre celelalte nume asemenea acesteia şi 

19 XENOFON, Amintiri despre Socrate: convorbiri memorabile, Cartea IV, 5, trad. de Grigorie 
Tănăsescu, Ed. Univers, Bucureşti, 1987, p. 122. 
20 

PLATON, Opere, voi. I, trad. şi note Simina Noica, Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 
1974. 
21 

PLATON, Opere, voi. I, trad. şi note Simina Noica, Ed. Ştiinµfică şi Enciclopedică, Bucureşti, 
1974. 
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care vorbesc despre dorinţe asemănătoare, e clar în ce fel se potriveşte 
să fie folosite; pornind de fiecare dată de la dorinţa care ne subjugă" 
(Phaidros 237d, e; 238a, b)22

• 

'1 
E 

o 
Pentru a înţelege mai bine raportul dintre partea raţională şi cea iraţi-

onală a sufletului, Platon introduce imaginea atelajului tras de doi telegari. L 

„Trei părţi - spune Platon - intră în alcătuirea fiecărui suflet: două din 
ele au chip de cal, iar cea de-a treia întruchipează pe vizitiu. Să 
păstrăm pe mai departe imaginea aceasta. Iar despre cai, spunea că 
unul este bun; nu şi despre celălalt. Dar nu am arătat - şi se cuvine 
acum s-o spunem - care anume e virtutea celui bun şi care e viciul 
celui rău. Acela dintre ei care-i de un soi mai bun are statura dreaptă, 
trupul bine legat, grumazul falnic, botul arcuit, ochii negri, iar 
culoarea lui e albă; e dornic de onoruri, dar totdeauna cumpătat şi 
ruşinos; iubeşte părerea cea adevărată. Când îl mâni, biciul nu-şi are 
rostul, pentru că ascultă numai de îndemn şi vorbă. Celălalt cal, 
dimpotrivă e şui şi greoi, clădit fără nicio noimă, cu grumazul ţeapăn, 
cu gâtul scurt, cu bot turtit; trupul tot e negru, ochii alburii şi injectaţi 
cu sânge; e nesăţios şi îngâmfat; urechile le are împăroşate şi abia de 
mai aude; şi doar cu lovituri de bici şi îmboldituri ce îl mai poţi mâna. 
Când, aşadar, vizitiul zăreşte chipul îndrăgit, priveliştea aceasta îi 
umple sufletul de foc, şi el se simte străbătut de împunsăturile dorului 
ce-l înfioară" (Phaidros 253 d, e). 

Această plasticizare ne arată că vizitiul reprezintă raţiunea; telegarul 
cel bun este irascibilul (iuţimea, înflăcărarea), care, condusă de raţiune, poa
te deveni virtute (de ex. curajul, bărbăţia, vitejia); telegarul cel rău este pofta 
nesăţioasă (concupiscenţa, dorinţele vulgare). 

Pe de altă parte, este interesant de văzut modul în care Platon priveşte 
cumpătarea din perspectivă socială, pornind de la faptul că oamenii se deo
sebesc între ei de la natură. Unii, de „natura aurului" ar poseda însuşiri su
fleteşti superioare. Alţii însă, de „natură grosolană" sunt dominaţi de pasiuni 
murdare. Prima categorie are inteligenţa cu sediul în creier; tendinţa spre 
acţiune îşi găseşte sediul în piept, iar dorinţele senzoriale sunt asociate pân
tecului. În statul ideal, categoriei inteligenţei îi corespund filosofii (arhontes) 
chemaţi să conducă statul. Categoriei curajului îi corespund paznicii (militarii 
- stratiotai) cu datoria de a întreţine ordinea în stat. În cea de a treia catego
rie intră meşteşugarii (demiurgoi) şi cultivatorii pământului, oameni „ai pân
tecului", incapabili de a atinge virtuţi prea înalte, ci cel mult stăpânirea de 

22 
PLATON, Opere, voi. IV, trad., lămuriri preliminare si note de Gabriel Liiceanu, Ed. Stiintifică 

si Enciclopedică, Bucuresti 1983. · ' · 
' ' 
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sine (cumpătarea). Lipsiţi de capacităţi intelectuale şi morale, ei muncesc, dar 
n-au dreptul să ia parte la viaţa publică23 • E 

În continuare, Platon arată că virtutea dominantă în stat este drepta-
tea. Pentru a se ajunge la ea, trebuie să se armonizeze celelalte virtuţi. Iar O 
aceasta se realizează prin sophrosyne. În acest context, ,,cumpătarea seamă- L 
nă, mai mult decât celelalte virtuţi, cu o potrivire de sunete şi o armonie [ ... ]. 0 
Cumpătarea este un fel de lume a bunei rânduieli, o stăpânire asupra plăceri-
lor şi poftelor. Se spune [ ... ] să fii stăpân pe tine însuţi şi alte asemenea vorbe G 
care indică numele cumpătării" (Republica 430e). 

,,[ ... ] Spre deosebire de vitejie şi de înţelepciune, care sălăşluiesc C 
fiecare într-o parte (a cetăţii), fac ca întreaga cetate să fie vitează, E 
respectiv înţeleaptă. Cumpătarea nu face aşa. Ea se întinde prin 
întreaga cetate şi prin toate (părţile sale), făcându-i pe cei mai slabi, pe 
cei mai tari şi pe cei mijlocii să cânte laolaltă aceeaşi muzică. Mai tari, 
mai slabi şi mijlocii, dacă vrei, în ce priveşte judecata, ori forţa, ori 
mulţimea banilor şi a altora asemenea. Întrucât, pe drept cuvânt am 
numi această bună înţelegere «cumpătare», adică concertul opiniilor 
celui mai slab şi celui mai tare din fire, în legătură cu partea care 
trebuie să conducă în cetate, cât şi în individ" (Republica 432a). 

Mai mult decât aspectele menţionate ale cumpătării, evidenţiind însăşi 
esenţa lui sophrosyne, în Dialogul ce i-l dedică, Platon o prezintă într-o 
formă valorică gradată, începând cu sănătatea sufletului, continuând cu ideea 
de măsură şi linişte (hesychea), apoi cu cea de sfială (aidos), continuând cu a 
săvârşi ce-i al tău, şi culminând cu conceptul filosofie al înţelepciunii însăşi, 
ca şi cunoaştere de sine, ca ştiinţa ştiinţelor (Charmides 164e, 165a, 165c). 

Cel care a excelat în definirea virtuţii morale ca măsură, a fost Aristo-
tel (384-322 î.Hr.). 

„Numesc µrn6tT]i; (măsura) - spune Aristotel - ceea ce se află la 
distanţă egală la fiecare dintre cele două extreme, fiind unul şi acelaşi 

pentru oricine; iar mijloc în raport cu noi numesc ceea ce nu comportă 
nici exces, nici insuficienţă şi aceasta nu este nici unic, nici acelaşi 

pentru toţi. Astfel, orice cunoscător evită atăt excesul, cât şi insuficienţa, 
căutând şi alegând măsura justă, dar această măsură justă nu în raport 
cu lucrul în sine, ci în raport cu noi" (EN II, 1106a 30-35)24 • 

Pentru a înţelege mai bine aceasta, să urmărim câteva exemple: 

„curajul este linia de mijloc între laşitate şi îndrăzneala oarbă. Privitor 
la oferirea şi primirea de bunuri materiale, linia de mijloc este 

23 Paul FRIEDLĂNDER, Die Platonischen Scriften, De Gruyter, Berlin, 1930, pp. 69-70. 
24 ARISTOTEL, Etica nicomahică, trad., studiu introductiv, comentariu şi index de Stela Petecei, 
Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1988. 
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generozitatea, exces şi insuficienţă sunt risipa şi avariţia. În ce priveşte 
agreabilul, omul moderat este vesel, iar starea de spirit este buna 
dispoziţie, excesul îl vom numi bufonerie şi pe cel ce-l comite bufon, 
iar pe cel căruia îi lipseşte veselia, îl vom numi necioplit, şi 

caracteristica sa, grosolănie. Indignarea, la rândul ei, este linia de 
mijloc între invidie şi răutate" (EN II, 1107 b). 

E 

o 
L 

o 
Iată în continuare, definiţia mesotes-ului: ,,Virtutea este, aşadar, de

prinderea de alegere determinată de voinţă, constând în măsura justă pentru G 
fiecare din noi, orânduită de raţiune, după cum este determinată de cel înţe-
lept" (EN II, 1107a). c 

De aici vedem că: 
1. Virtutea este o alegere deliberată, o preferinţă, o decizie, adică o 

dorinţă penetrată de raţiune, sau o raţiune animată de dorinţă, sau alege
rea celor mai bune mijloace pentru a ajunge la scopul propus. 

2. Virtutea constă într-o măsură bine orânduită. De pildă, spune Aris
totel, exerciţiile fizice excesive, ca şi cele insuficiente distrug vigoarea, la fel 
cum abuzul sau insuficienţa de băutură şi hrană periclitează sănătatea, pe 
când bine proporţionate, creează, dezvoltă şi conservă. Cel ce profită de orice 
plăcere, neabţinându-se de la nici una, devine neînfrânat, iar cel ce le evită pe 
toate ca un sălbatic, devine insensibil. Aşadar, cumpătarea este compromisă 
atât de exces, cât şi de insuficienţă, pe când mesotes o salvează (EN II, 2, 
1104 a). 

3. Virtutea este orânduită de raţiune, potrivită pentru fiecare în parte. 
Aristotel consideră logos-ul (raţiunea) ca ceva esenţial omului, ceea ce îl 
deosebeşte de animale. Logosul e partea îndrumătoare a sufletului omenesc, 
care conduce părţile iraţionale, cărora le dă măsură şi armonie. 

4. Mesotes este determinat de cel ce dispune de înţelepciune, adică de 
judecată, de pricepere, de chibzuinţă, fiindcă cel neînţelept nu ştie să-şi rân
duiască (cumpănească) bine lucrurile şi cade în una din cele două extreme. 

La toate acestea trebuie să precizăm că la Aristotel se disting două as
pecte ale virtuţii. Primul, ca mijloc între două extreme. Al doilea, ca înălţime 
nelimitată spre bine, fără abatere la stânga sau la dreapta. Într-o reprezentare 
grafică, mesotes nu se află la mijlocul unei linii dintre două extreme, ci pe 
culmea care le uneşte, fiindcă „în raport cu binele suprem şi cu perfecţiunea 
reprezintă punctul cel mai înalt" (EN II, 1107, a 5)25

• 

Stoicismul susţine că în Univers există două principii: unul activ, altul 
pasiv. Principiul pasiv este materia, ca substanţă fără calitate, iar principiul 
activ este logosul, adică raţiunea, care asigură ordinea şi măsura, fiind divi
nul din om. 

25 Nicolai HARTMANN, Ethik, Walter de Gruyter & Co, Berlin, 1926, p. 401. 
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Pe de altă parte, afectele reprezintă iraţionalitatea naturii umane. Fi-

ind dăunătoare firii, sunt numite boli ale sufletului. Asemenea medicului care E 
vindecă trupul, filosoful vindecă sufletul prin eradicarea afectelor, datorită 
raţiunii sale. Iar această însănătoşire a naturii umane este apatheia, adică O 
nepătimirea. Ea defineşte virtutea prin acordul logosului interior şi ordinii L 
lumii stabilită de voinţa divină. Prin urmare, a trăi conform naturii înseam- 0 
nă, pe baza conexiunii dintre raţiune şi natura umană, a trăi conform raţiu-
nii. Sunt convingătoare în acest sens cuvintele lui Cicero: ,,virtutea nu este G 
nimic altceva decât natura desăvârşită şi dusă la treapta ei cea mai înaltă. De 
aceea există asemănare între om şi divinitate" (De legibus, I, 7-8) 26

• c 
Deosebită de filosofia platonică şi stoică este filosofia hedonistă, al că-

rei reprezentant proeminent este Epicur (342-270 î.Hr.). El porneşte de la E 
faptul că în mod natural orice fiinţă caută plăcerea şi evită durerea. Epicur 
promovează o etică senzorială, în sensul că adevărata cunoaştere este prin 
simţuri. Dacă simţurile înşală, înseamnă că judecata raţiunii nu este bună, de 
aceea filosofia este o ştiinţă a vieţii, o artă de a trăi, bazată pe măsurarea 
sau judecata plăcerilor. 

Promovând ataraxia, adică lipsa oricărei pasiuni şi agitaţii, oamenii se 
aseamănă zeilor; dar ei nu ştiu să alunge durerea prin satisfacerea dorinţelor 
naturale şi necesare. Astfel, dorinţele necesare se referă la cerinţele vitale de 
prim ordin, precum: mâncarea, băutura, dormitul. Aici intervine dreapta ju
decată care fixează dozajul: ce, cât, cum se satisface această dorinţă naturală 
şi necesară. La fel, şi în cazul dorinţelor naturale şi ne-necesare, precum: 
dorinţa sexuală, gloria şi bogăţia trebuie calculate. Cel înţelept poate renunţa 
la ele, precum a făcut-o Epicur însuşi, rămânând celibatar şi neparticipând la 
viaţa publică spre a obţine glorie şi bogăţie. Cea de a treia categorie, a dorin
ţelor ne-naturale şi ne-necesare se exclude, fiindcă ceea ce este ne-natural şi 
ne-necesar este opus naturii. Aşadar, ,,nicio plăcere nu-i în sine un rău, dar 
lucrurile care produc anumite plăceri prilejuiesc uneori necazuri mai mari 
decât plăcerile însele" (DL X, 141). 

Consecvent cu sine însuşi, Epicur a făcut din plăcere, prin viaţa lui 
cumpătată (austeră), o artă de a trăi, dar urmaşii lui i-au vulgarizat doctrina, 
spunând că „începutul si rădăcina oricărui bine e plăcerea stomacului". Si de 

' ' 
aici, necumpătata lor deviză: ,,mănâncă şi bea, că după moarte nu mai este 
nicio plăcere!". 

26 CICERO, De legibus, I, 7-8, Ed. Rainer Nickel Artemis u. Winkler Verbag, Mi.inchen - Zi.irich, 
1994, p. 30. 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u D I I 1 Aspecte ale cumpătării ca mod de viaţă fn comportamentul 
înţelepţilor elini E 

Marea calitate a înţelepţilor Eladei rezidă în faptul că ei învăţau cum 0 
trăiau şi trăiau cum învăţau. Prin aceasta ei şi-au câştigat respect din partea 

1 
discipolilor şi autoritate morală în viaţa cetăţii. 

Câteva exemple concrete ne vor convinge asupra modului în care O 

cumpătarea s-a impus ca mod de viaţă în activitatea lor. Diogene Laertios ne G 
informează, că Pitagora a întemeiat în Elada o congregaţie de tip religios
esoteric, trezind admiraţia celor din jur şi câştigându-şi o mare popularitate. 
Ducând o viaţă cumpătată, membrii acestei organizaţii considerau „beţia pur C 
şi simplu vătămătoare" şi dezaprobau mâncarea excesivă, spunând că nimeni E 
nu trebuie să treacă justa măsură nici în băutură nici în mâncare. Despre 
satisfacerea sexuală, de asemenea, spunea: ,,lasă plăcerile trupeşti, nu sunt 
bune pentru sănătate". Întrebat odată când e bine ca un bărbat să se împre
uneze cu o femeie, răspunse: ,,Când vrea să-şi piardă vlaga ce o are" (DL 
VIII, 9). Pitagora însuşi ducea o viaţă înfrânată, chiar ascetică: ,,Unii spun că 
se mulţumea cu puţină miere, sau pâine, neluând vin în gură. În timpul zilei, 
pe lângă pâine, mânca legume fierte sau crude. Haina îi era albă şi curată, 
aşternutul de pat de lână albă. N-a fost niciodată văzut uşurându-se, sau 
făcând dragoste, sau beat. Se ferea să râdă şi nu-i plăcea dezmăţul, batjocori-
rile şi povestirile vulgare. La mânie nu pedepsea nici pe sclav, nici pe omul 
liber[ ... ]" (DL VIII, 19. 20). 

Socrate, întemeietorul eticii „se mândrea cu viaţa lui cumpătată şi nu 
cerea niciodată un ban nimănui. Avea obiceiul să spună că-i place cel mai 
mult mâncarea ce avea nevoie de cât mai puţine garnituri, şi băutura care 
nu-i deschidea pofta pentru alta. El spunea că bogăţia şi originea nobilă nu 
aduc niciun bine celui care le are, ci dimpotrivă, îi dăunează [ ... ]" (DL IX, 18-
40). Aprecia timpul liber ca pe cel mai preţios dintre lucruri. La bătrâneţe a 
învăţat să cânte din liră şi spunea că nu vede ceva nechibzuit în a învăţa un 
lucru nou. Avea obiceiul să danseze, socotind ca aceste exercitii ajută la buna 
stare a corpului. Pe tineri îi sfătuia să folosească mereu oglinda, ca cei cu 
chip frumos să dobândească o purtare la fel, iar cei urâţi să-şi ascundă lipsu
rile prin educaţie. El a invitat odată nişte oameni bogaţi şi Xantipei îi era 
ruşine cu masa ei: ,,Fii pe pace, îi spune el, dacă-s oameni cumpătaţi se vor 
mulţumi cu atât, iar dacă-s oameni de nimica, nu ne vom necăji pentru ei 
[ ... ]" (DL IX, 18-40). Se crede că el ne-a lăsat regula vieţii cumpătate: ,,Mă
nâncă ca să trăieşti, nu trăi ca să mănânci!". Se mai spune despre el că atunci 
când simţea că se mânie, îşi îndulcea vocea, începea să surâdă şi privea bla
jin, nelăsându-se biruit de patimă. 
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Platon, cel mai de seamă discipol al lui Socrate, era „atât de sfios şi 

aşezat (liniştit), încât niciodată nu fusese văzut râzând în hohote" (DL III, E 
26). Această stăpânire de sine o transmitea şi ucenicilor săi, învăţându-i să 
trăiască în cumpătare: ,,Nicăieri nu trebuie să se întâmple să bei până te îm- O 
beţi". De asemenea îi displăcea şi dormitul prea mult, iar viaţa retrasă îi adu- L 
cea totdeauna liniştea de care avea nevoie. Sfătuia pe cei beţi să se uite în 0 
oglindă, căci aşa aveau să se abţină de le această comportare rea (DL III, 29). 

Posteritatea i-a scris pe epitaf următoarele cuvinte: ,,Pe muritori între- G 
când prin cumpătare, dreptate,/ Loc aflatu-şi aici Aristokles divin". 

Despre Zenon, cel mai de seamă reprezentant al stoicismului, se spu- C 
nea că era un model şi termen de comparaţie în cumpătare, devenind de-a 
dreptul proverbial: ,,«mai îndurător ca Zenon filosoful», sau «mai cumpătat E 
decât Zenon». Era, în general, foarte frugal. Se povesteşte că îi plăcea să mă
nânce smochine verzi şi să stea la soare [ ... ]. Mânca pâine cu miere şi bea 
puţin vin. Se mai spune că evita contactul cu lume multă, aşezându-se la 
capătul băncii spre a fi scutit, cel puţin dintr-o parte, de asemenea neplăcere, 
şi nici nu se plimba cu mai mult de două sau trei persoane. Dacă dojenea pe 
cineva o făcea scurt, fără prea multe vorbe, ţinându-se la distanţă. El era de 
părere că în discuţie trebuie vorbit apăsat cu voce tare ca actorii, dar să nu 
deschidem gura prea mare, cum fac oamenii care vorbesc mult, dar fără şir 
[ ... ]. Arăta cea mai mare otelire si frugalitate; hrana pe care o folosea nu era 
pregătită pe foc, iar haina pe care o purta era subţire. Numea «frumuseţea, 
floarea cumpătării, sau cumpătarea, floarea frumuseţii». Epitaful compus 
pentru el, face să rămână pentru eternitate lauda vieţii lui cumpătate: «Dru-
mul spre astri a aflat, fiindcă cumpătat a trăit»" (DL VII, 27). 

Privire asupra implicării cumpătării (sophrosyne) în religia şi 
societatea greacă antică 

Pe lângă cele mai sus arătate, sophrosyne, ca virtute menită să defi
nească sănătatea şi castitatea minţii, prezintă ideea de linişte, calm, echilibru, 
autocontrol şi pe plan religios. 

În religia greacă, sophrosyne este corelată cu ideea de katharsis si 
katharmos, înţelegând riturile şi jertfele de purificare însoţite de dans şi mu
zică, care aduc linişte sufletului omenesc, după o perioadă de nelinişte şi 

tulburare. 0reste, după uciderea mamei, se afla într-un adevărat delir, dar 
după un sacrificiu purificator, îşi recapătă liniştea, adică pe sophrosyne27• 

Sophrosyne este implicată pe plan religios mai ales în zonele tainice 
ale lui katharsis. Si aceasta cu precădere în religiile de mistere. Astfel, Miste-

' 

27 Jean-Pierre VERNANT, Les origines de la pensee grecque, Presses Universitaires de France, 
Paris, 1962, pp. 80-81. 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u o ] I 1 rele de la Eleusis învăţau că gândirea omului a fost Ia început ataşată Inteli
genţei Eterne, cu sediul în lumea inteligibilă. Ea pătrunde în lumea vizibilă, E 
în suflet, iar sufletul în corp. Trupul este născut din pământ şi este o închi
soare a sufletului. La rândul său, sufletul cuprinde două facultăţi: dorinţa şi O 
simţirea. Acestora Ie corespund pasiunile şi căldura vitală, impregnată de l 
suferinţă. Gândirea este jenată de ignoranţă. Sufletul are menirea de a evada 0 
din necurăţia trupului şi de a se reîntoarce Ia Inteligenţa Divină, de unde a 
emanat. Prin misterele eleusine se ajunge ca gândirea să pătrundă sufletul şi G 
chiar trupul, determinând purificarea, ca şi cunoaştere şi libertate absolută28 • 

La fel învaţă şi orfismul, că trupul se află la originea oricărei necurăţii. c 
Sufletul în trup este ca într-o închisoare, dar odată ieşit din corp urma nes- E 
fârşita reîncarnare. Purificările aveau un caracter moral structurat pe renun
ţare şi abstinenţă, precum şi pe penitenţă. Astfel, se apreciază că ascetismul 
orfic a apărut ca o reacţie de dezgust faţă de viaţa plină de tot felul de abu
zuri şi excese: petreceri, lux, nedreptăţi practicate de nobilimea oraşelor gre
ceşti. În acest caz, purificarea constă în renunţare şi abstinenţă. Orice hrană 
animală era interzisă29 • 

În religia grecilor zeiţa măsurii era Nemesis. Ea apăra principiul desti
nului de Ia Delfi, pedepsind pe omul orgolios şi necumpătat. Nemesis pro
clama măsura împotriva orgoliului, întrucât „omul este împins prin instincte
le sale să nu ţină nicio socoteală de limitele care-i sunt impuse prin natura 
sa"30

• Faptul rămâne însă negativ, întrucât „măsura" înseamnă o limită a 
destinului ce nu poate fi depăşită, iar porunca zeiţei: ,,nimic prea mult!" în
semna propriu-zis stagnarea posibilităţilor de afirmare, ţinând omul într-o 
umilire pasivă şi oarbă. 

Sensul religios al sophrosynei îl găsim şi în operele tragicilor greci. În 
acest sens, Eschil (525-458 î.Hr.) aşează ordinea în statul democrat prin ve
chile zeităţi care călăuzesc oamenii spre sophrosyne, prin teamă. În acelaşi 
timp, ia atitudine combativă faţă de hybris, ca depăşire a condiţiei cuvenite, 
ce atrage vinovăţia şi pedeapsa. La fel şi Sofocle (497-405 î.Hr.) arată că 
numai teama menţine legile unei cetăţi. Euripide (480-406 î.Hr.), apreciind-o 
pe sfioasa Artemis, imprima conceptului sophrosyne aspectul moral de reţi
nere pentru tineri, ce mergea până la abstinenţa sexuală. 

Pe de altă parte, în acelaşi context al lui sophrosyne ca sănătate şi cas
titate a minţii creatoare a culturii şi civilizaţiei, pot fi amintite în religia greci
lor antici Muzele, ca divinităţi menite să protejeze şi să inspire producţiile 

28 Victor MAGNIEN, Les Mysteres d'Eleusis, Payot, Paris, 1929, pp. 51-53. 
29 Andre BoULANGER, Orphee. Rapports de l'orphism et du christianisme, Editions F. Rieder, 
Paris, 1925, pp. 24-25. 
30 Jean COMAN, L'Idee de la Nemesis chez Eschyle, Felix Alcan, Paris, 1931, p. 20. 
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VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... s T u D I I T 
spiritului uman, precum: poezia, epopeea, comedia, istoria, dansul, tragedia, 
elegia, astronomia, şi, în special, muzica, socotită „arta muzelor", devenind E 
obiectivul principal al educaţiei spirituale. De aceea, omul cult este socotit un 
musikos aner. Filosofia, la rândul ei, ca ştiinţă, era socotită „muzica gândi- O 
rii". L 

Pe lângă muze putem adăuga şi alte divinităţi, precum haritele numite 
şi graţii. Erau trei la număr, fiecare cu simbolismul său cultural: Thalia = 

,,Prosperitatea"; Aglaia = ,,Strălucirea"; Eufrosina = ,,Seninătatea". La înce
put erau divinităţi ale naturii, protectoare ale vegetaţiei şi ogoarelor, fiind 
pictate sobru şi auster pentru a inspira respectul religios. Apoi, în epoca ele
nistică erau pictate goale, ţinându-se de mână, având pe cap coroniţe. Goli
ciunea pune în evidenţă fecioria, neprihănirea sau castitatea, iar înfăţişarea 
graţioasă, veselă şi blândă face trimitere la frumuseţea gratitudinii sau recu
noştinţei ce trebuie să-i unească pe oameni31

• 

La acestea putem adăuga importanţa pe care grecii o acordau educaţi
ei. Idealul educaţiei greceşti era kalokagathia, înţelegând cultivarea a tot 
ceea ce este frumos şi bun, urmărind desăvârşirea naturii umane, deopotrivă 
a sufletului şi a trupului, spre a forma un cosmos, adică harmonia, frumuse
ţea, pe măsură să-l afirme pe om ca podoabă a naturii. 

Această orientare etic-estetică (spre bine şi frumos) a lui sophrosyne 
recomandă prin kalokagathos pe cetăţeanul vrednic de toată stima, om de 
ispravă, destoinic, onorabil, de treabă. La plural, kaloi kai agathoi sunt oa
menii aleşi, oneşti, cetăţeni integri, distinşi, oameni de bine, cetăţeni de vază. 
Aceştia alcătuiesc pătura de mijloc, producătorii bunurilor materiale. Mai 
târziu au cuprins şi pe oamenii din popor, meşteşugari, agricultori, înstăriţi, 
vrednici32

• 

Dar cultivarea kalokagatheiei avea în atenţie şi frumuseţea fizică, încât 
educaţia corela armonic muzica cu gimnastica, fapt pe care Juvenal îl redă 

31 Spre completare, ne putem referi în treacăt şi la cultura romană antică, unde, pe lângă 
purificări şi lustraţii, era şi focul sacru casnic şi public ocrotit de zeiţa Vesta. Focul sacru 
public era întreţinut de preotese numite vestale, în număr de şase. Acestea erau fecioare şi 

proveneau din familiile nobililor. Erau alese de Pontifex Maximus când aveau vârsta de 6-10 
ani. Ele locuiau în apropierea templului, într-un fel de mănăstire aşezată într-o grădină splen
didă până la vărsta de 30 de ani când se puteau căsători. Dar multe dintre ele rămâneau pe 
viaţă în slujba templului. Ele aveau datoria să întreţină focul sacru al templului. Astfel, zeiţa 
Vesta devenea prin castitate şi simbolul focului, proteguitoare a căminului. Fiind sub protecţia 
Marelui Pontifex, se bucurau de multă cinstire în societate. Dacă cineva le jignea, era pedepsit 
cu moartea. Dar şi ele, dacă nu-şi păstrau castitatea (fecioria), erau îngropate de vii (Diac. 
Emilian VASILESCU, Istoria Religiilor, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 
1982, p. 299). 
32 Walter DoNLAN, ,,The origin of Kalos Kagathos", în: American Journal of Philology, voi. 94, 
nr. 4, 1973, p. 374. 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u D I I 1 printr-o formulă ce rămâne mereu actuală: Mens sana în corpore sano (Sati-
re X, 356 = ,,minte sănătoasă în corp sănătos"), ca deviza sportului, spre a I 
întări ideea că sănătatea trupească asigură sănătatea minţii. Mai departe, 
Marţial va spune în acest sens: non est vivere, sed vaiere vita (Epigrame VI, C 
60 - ,,viaţa nu înseamnă numai a trăi, ci a trăi sănătos"). 

De aici vedem că interesul pentru educaţie, având ca obiectiv cultiva- c 
rea virtuţii, era de prim ordin în viaţa familială, în şcoală şi în societate, dez-
voltând o adevărată filosofie şi artă a vieţii civilizate. C 

Pe lângă aspectul religios, sfera termenului sophrosyne este implicată 
şi pe plan social-politic. c 

Am văzut deja că pledoaria pe care înţelepţii au făcut-o în favoarea lui 
sophrosyne, implică şi aspectul social-politic, având ca obiectiv dreptatea 
socială în contextul decadenţei moravurilor, încălcării legilor şi multiplelor 
forme de nedreptate şi abuzuri. 

Sub aspect social-politic reţinem, cu privire la sophrosyne că, odată cu 
decăderea morală a polisului, în secolele VII-VI, sophrosyne se prezintă ca 
reţinere, mai ales a tinerilor faţă de cei vârstnici, manifestată în ţinută, privi
re, cuvinte, fiind asociată ideii de control, moderaţie, în sensul că cetăţeanul 
trebuie să le cultive pentru a-şi domina pasiunile, emoţiile şi instinctele sale. 

Astfel, reformele constituţionale ale lui Solon (cca. 640-558 î.Hr.), în
dreptate împotriva aroganţei bogaţilor şi a ridicării din sclavie a poporului de 
rând, pentru restabilirea ordinii şi liniştii în cetate, se orientează spre dike 
(dreptatea) şi sophrosyne, impunând deviza: µT]c>Ev ăyav (,,nimic prea mult, 
nimic peste măsură")33 • 

Referindu-se la societatea spartană, sophrosyne primeşte la Tucidide 
(460-296 î.Hr.) un înţeles politic, de virtute intelectuală ce se afirmă ca pru
denţă calculată, mai mult decât virtute morală. 

Mai târziu însă, odată cu degradarea morală a polisului, sophrosyne 
este tot mai absentă în gândirea şi preocuparea social-politică, încât revine 
meritul lui Platon să-i arate, după cum am văzut, importanţa ei în ordinea 
socială. 

Cumpătarea (sophrosyne) ca sfinţenie a vieţii în Hristos prin 
Duhul Sfânt 

Încreştinarea lui sophrosyne 

Nu le-a fost deloc uşor primilor misionari creştini, începând cu Sfinţii 
Apostoli, cu ucenicii şi colaboratorii apropiaţi ai acestora, ca după întemeie-

33 J.P. VERNANT, Les origines ... , pp. 82-83. 
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rea Bisericii, în scopul propovăduirii Evangheliei prin viu grai sau în scris, să _l_ 
găsească cei mai potriviţi termeni prin care să exprime adevărul de credinţă E 
specific Evangheliei lui Hristos. 

Misiunea lor era determinată de porunca Mântuitorului ca prin lucra- O 
rea Sfântului Duh să întemeieze comunităţi creştine până la marginea pă- L 
mântului. Numai că ei activau în numele Dumnezeului cel viu şi adevărat şi a 0 
legii Sale „sfântă, dreaptă şi bună" (Rm 7, 12) într-o lume idolatră cu tradiţii 
şi obiceiuri nu numai deosebite, ci de-a dreptul contrare propovăduirii şi G 
misiunii lor. Mesajul de mântuire şi fraternitate în Hristos era cu totul nou, el 
având menirea să facă vie Împărătia lui Dumnezeu în sufletele oamenilor, c 
căci „împărăţia lui Dumnezeu nu este mâncare şi băutură, ci pace, dreptate şi 
bucurie în Duhul Sfânt" (Rm 14, 17). Ca urmare, se impunea, în primul rând, E 
să se renunţe la toate necurăţiile şi destrăbălările existente, multe dintre ele 
puse pe seama zeilor, pentru a fi ridicate şi statornicite ca acte de cult; încât, 
pentru definirea noilor realităţi duhovniceşti, specifice Evangheliei lui Hris-
tos, privirile s-au îndreptat spre filosofia greacă, fiind cea mai evoluată şi 

cunoscută înţelepciune a vremii, şi în acelaşi timp, în mai apropiată înrudire 
cu idealul creştin al mântuirii, dat fiind faptul că şi filosofii căutau prin lumi-
na raţiunii calea care să elibereze natura umană de sub povara poftelor şi 

patimilor înrobitoare. 
Astfel, opţiunea pentru sophrosyne este motivată de obiectivul comun 

al dobândirii asemănării cu Dumnezeu prin apatheia ca sfinţenie a vieţii, 

,,căci aceasta este voia lui Dumnezeu, sfinţirea voastră, şi să vă feriţi de des
frânare; să ştie fiecare dintre voi a-şi stăpâni vasul său în sfinţenie şi cinste. 
Nu în patima poftei ca păgânii, care nu cunosc pe Dumnezeu [ ... ] fiindcă 
Dumnezeu nu ne-a chemat la necurăţie, ci la sfinţenie" (1 Tes 4, 3-7). 

Dar, în acelaşi timp, sophrosyne şi-a definit specificul creştin care re
zidă în noutatea mesajului evanghelic al mântuirii şi fraternităţii în Hristos, 
ce are un caracter universal şi misionar, în sensul „că harul mântuitor al lui 
Dumnezeu s-a arătat tuturor oamenilor, cultivându-ne spiritul ca, rupând-o 
cu păgânismul şi cu poftele lumeşti, să vieţuim în veacul de acum cu cumpă
tare (sophronos), cu dreptate şi cu evlavie, aşteptând fericita nădejde şi ară
tare a măririi marelui Dumnezeu şi Mântuitorului nostru Iisus Hristos" (Tit 
2, 11-13). 

Sub aspect misionar, lucrarea Duhului lui Dumnezeu inspiră şi asigură 
luciditatea (sophrosyne), puterea (dynamis) şi dragostea (agape) (2 Tim l, 7) 
pentru a depăşi teama şi obstacolele ce se opun credinţei mântuitoare în 
lumea păcatului. 

Astfel înţeleasă, cumpătarea (sophrosyne) prin încreştinare are ca te
mei cuvintele Mântuitorului prin care fericeşte pe cei curaţi cu inima, ca unii 
care vor vedea pe Dumnezeu (Mt 5, 8), iar ca scop, restabilirea chipului lui 
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Dumnezeu în om, spre realizarea asemănării cu El: ,,Fiţi desăvârşiţi, precum J 
şi Tatăl vostru cel din ceruri este desăvârşit" (Ml 6, 48). 

Mai departe, în viaţa Bisericii şi în literatura filocalică, cumpătarea 

(sophrosyne) nu a fost privită ca o virtute printre altele, ci ca o sinteză a C 
virtuţilor, ca numele comun al tuturor, pe măsură să realizeze asemănarea 
neprihănirii lui Dumnezeu. Sunt convingătoare în acest sens cuvintele Sf. c 
Vasile cel Mare referitoare la cumpătare (sophrosyne), arătând că aceasta 

„este împotrivire făţişă la poftele trupului şi dedicare mai mult pentru 
Dumnezeu. Roadele ei se cuprind în împărtăşirea din Dumnezeu, după 
cum dacă te laşi stăpânit de patimi înseamnă că trăieşti după duhul 
lumii [ ... ]. Prin cumpătare ajungem tocmai la Dumnezeu, aşa că nu-ţi 
mai doreşti nimic simţind că ai de toate în tine. Nu mai doreşti nimic, 
nu mai simţi nicio patimă în priviri şi nici în auz, ca şi cum n-ai 
mai duce nevoie de nimic, ci ai fi în plenitudine deplină. Pofta e o 
boală a sufletului, pe când cumpătarea (sophrosyne) te însănătoşeşte 
de orice boală. Cumpătarea ne eliberează pentru că ea este în acelaşi 
timp şi doctor şi putere: ea nu predică simplitatea, ci chiar ne-o dă. 

Cumpătarea e un fel de har de la Dumnezeu. Iisus ne este înfăţişat El 
însuşi în haina cumpătării [ ... ]. Dacă moartea vine prin stricăciune, iar 
nemurirea prin eliberarea de stricăciune, atunci urmează că Iisus ne-a 
adus îndumnezeirea, iar nu osânda ca să murim [ ... )"34

• 

Pe temeiul celor mai sus arătate, vom urmări, în continuare, specificul 
cumpătării sophrosyne ca viaţă în Hristos prin Duhul Sfânt. 

Sophrosyne încreştinată ca „duhul minţii lui Hristos" 

Dat fiind faptul că natura omului ce poartă în sine rănile păcatului nu 
se putea mântui prin ea însăşi, ci numai prin harul lui Dumnezeu, 
sophrosyne ca sănătate a minţii, înscriindu-se în acest proces al mântuirii, se 
va orienta spre „mintea lui Hristos" (Flp 2, 5; 1 Co 2, 16). Iar dobândirea 
minţii lui Hristos implică „înnoirea cu duhul minţii" (Ef 4, 23) prin „dezbră
carea de omul cel vechi" (Col 3, 9-10), care „se strică după poftele înşelăciu
nii" (Ef 4, 22), şi „îmbrăcarea în Hristos" (Rm 13, 14), adică „în omul cel nou, 
zidit după Dumnezeu întru dreptate şi sfinţenia adevărului" (Ef 4, 23). 

Acest proces duhovnicesc începe cu Taina Sfântului Botez ca restabi
lire si strălucire a chipului lui Dumnezeu în om, ca moarte si înviere în Hris-

, ' 
tos (Rm 6, 3-5), ca „baia naşterii de sus" (Tit 3, 5), ca „îmbrăcare în Hristos" 
(Ca 3, 27) ,,prin dezbrăcarea de omul cel vechi împreună cu faptele lui" (Col 

34 SF. VASILE CEL MARE, ,.Epistola 366", în: Scrieri III. Despre Sfântul Duh, Corespondenţâ 
(Epistole), trad., introd. şi note Pr. Constantin Corniţescu, Pr. Teodor Bodogae, coli. Părinţi şi 
Scriitori Bisericeşti 12, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1988, pp. 
624-625. 
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3, 9). Şi, fiindcă „nu este om care să fie viu şi să nu păcătuiască", harul bap-
tismal se poate pierde, dar harul lui Dumnezeu se poate recâştiga datorită E 
milei Lui iertătoare, printr-o nouă mentalitate cunoscută sub numele de me-

tanoia - ca schimbare a minţii, ca înnoire orientată în direcţia unei noi abor- O 
dări a vieţii; dar şi prin epistrophe, înţelegând schimbarea practică, activă şi L 

o 
G 

dinamică a comportamentului. Aceasta este pocăinţa, ,,ca un legământ cu 
Dumnezeu pentru a începe o nouă viaţă", spune Sf. Ioan Scărarul35 • Ea por
neşte din credinţă şi este animată de gândul smerit (tapeinophrosyne), ce 
năzuieşte să se împărtăşească de harul iubirii lui Hristos spre dobândirea 
sfinţeniei Lui36

• Bunăoară, văzând dorinţa de a-L întâlni, Mântuitorul îi spune c 
lui Zacheu: ,,Astăzi trebuie să rămân în casa ta" (Le 19, 5). Si din această 

' E 
întâlnire şi comuniune răsare minunea schimbării şi înnoirii mentalităţii şi 

comportamentului, după cum însuşi mărturiseşte: ,,lată, jumătate din avuţia 
mea, Doamne, o dau săracilor, şi de am nedreptăţit pe cineva cu ceva, întorc 
împătrit. Şi a zis Iisus către el: Astăzi s-a făcut mântuire casei acesteia" (Le 
19, 8-9). La fel, în contextul acestei schimbări şi înnoiri profunde prin harul 
mântuitor al lui Iisus Hristos, menit să schimbe tabla de valori, Sf. Apostol 
Pavel putea spune: ,,Dar cele ce îmi erau odată câştig, pe acestea le-am soco-
tit pagubă faţă de înălţimea cunoaşterii lui Hristos Iisus, Domnul meu, pen-
tru care m-am lipsit de toate, şi le socotesc ca pe nişte gunoaie pentru ca să-
L câştig pe Hristos" (Flp 3, 7-8). 

Desigur, exemplele de pocăinţă, ca schimbare şi ca transformare a vie
ţii de păcătoşenie în viaţa de har şi de sfinţenie, rămân ca modele în viaţa 
Bisericii, spre a confirma peste veacuri că „dacă este cineva în Hristos, este o 
făptură nouă; cele vechi au trecut, iată toate s-au făcut noi" (2 Co 5, 17). 

Astfel, sophrosyne ca sănătate şi castitate a minţii defineşte sfinţenia 
ca împropriere a „minţii lui Hristos". Iar dacă dobândim duhul lui Hristos, 
vom gândi ca şi Hristos, vom vorbi ca şi Hristos, vom făptui ca şi Hristos, 
fiindcă având înţelepciunea lui Hristos, pe toate le vom judeca asemenea Lui. 
Vom avea inima Lui curată, smerenia, iubirea, blândeţea, pacea, milostenia, 
dreptatea, curajul lui Hristos. Vom fi un alter Christus, spre a transmite în 
lumea păcatului duhul şi sfinţenia lui Hristos, spre mântuirea ei. 

35 SF. IOAN SCĂRARUL, Scara 15, 5, în: PC 88, 764b. 
36 Modelul acestei schimbări de mentalitate şi atitudine ni-l oferă fiul risipitor din pilda Mân
tuitorului. Momentul decisiv l-a constituit venirea în sine, adică trezirea minţii, a cărei lucidi
tate îi cere curajul schimbării prin renunţarea la pustiitorul dezastru în care s-a prăbuşit prin 
lipsa de discernământ, când, părăsind ordinea firească a vieţii, a devenit victima destrăbălărilor 
în care s-a cufundat până la insuportabil. Dar nu iremediabil, fiindcă lumina minţii i-a orientat 
privirile spre iubirea salvatoare a Părintelui său. Şi nu s-a înşelat, fiindcă puterea iertătoare a 
Părintelui biruieşte legile dreptăţii omeneşti, care îi condamnau fărădelegile săvârşite. 
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Acest proces duhovnicesc de „schimbare şi înnoire a minţii" (Rm 12, 2; J 

Ef 4, 17), îşi dovedeşte eficienţa pe măsură să transforme „omul trupesc" E 
(firesc), ,,supus legii păcatului" (Rm 7, 23), în „omul duhovnicesc" (1 Co 2, 
14-15), încât sophrosyne, ca sfinţenie a spiritului, reprezintă legea minţii O 
conformă „legii lui Dumnezeu" (Rm 7, 25), concretizată în „legea duhului 
vieţii în Hristos", eliberatoare de „legea păcatului şi a morţii" (Rm 8, 2). c 

Sophrosyne ca „rod al Duhului Sfânt" G 

Sophrosyne, ca sfinţenie a vieţii în Hristos, se cultivă şi se desăvârşeş-
te ca „rod al Duhului Sfânt", într-o desfăşurare luminoasă de har, concretiza- C 
tă în „dragoste, bucurie, pace, îndelungă răbdare, bunăvoinţă, bunătate, 

blândele, înfrânare" (Ca 5, 22), opuse „faptelor trupului", care sunt: ,,desfrâ
narea, necurăţia, destrăbălarea, idolatria, duşmăniile, invidia, mânia, intrigile, 
beţiile, chefurile, şi cele asemenea acestora" (Ca 5, 21). 

Stiut fiind că „cei ce sunt ai lui Hristos si-au răstignit trupul împreună 
' ' 

cu patimile şi poftele" (Ca 5, 24), sophrosyne, ca sfinţenie a vieţii în Hristos, 
va fi o permanentă „umblare cu Duhul" (Ca 5, 25), încât, aşa cum arată Sf. 
Serafim din Sarov, ,,adevăratul scop al vieţii noastre rezidă în dobândirea 
Duhului lui Dumnezeu, a harului Duhului Sfânt"37

• Pe temeiul acestei priori
tăţi se poate spune că atât asceza în multiplele şi variatele ei forme, ca şi 

toate actele de cult, trebuie socotite drept mijloace necesare primirii şi culti
vării harului Sfântului Duh. 

Pe de altă parte, se cuvine să arătăm că lucrarea sfinţitoare a Duhului 
vizează totdeauna „omul cel tainic al inimii în nestricăcioasa podoabă a du
hului blând şi liniştit care este de mare preţ înaintea lui Dumnezeu" (I Ptr 3, 
4), pe măsură să „scape de stricăciunea poftei din lume" (2 Ptr l, 4). Iar pen
tru a cultiva duhul sfinţeniei, creştinii sunt îndemnaţi să ducă o nouă viaţă, 
deosebită de cea dinainte, când au „umblat în desfătări, în pofte, în beţii, în 
îmbuibare la mâncare şi băutură" (]Ptr 4, 3), şi mai presus de orice, să fie 
cumpătaţi (sophronesate) şi să „privegheze în rugăciune" (1 Ptr 4, 7). 

Acest îndemn: ,,Stăruiţi în rugăciune, privegheaţi în ea cu mulţumire" 
(Co 4, 2) a devenit temeiul umblării cu Duhul, încât obiectivul esenţial al 
înduhovnicirii îl constituie rugăciunea. Cumpătarea (sophrosyne) ca sănătate 
şi castitate a minţii, precum şi privegherea au menirea să păstreze gândul şi 
inima curate pentru ca harul rugăciunii să fie o necontenită „creştere în har 
şi în cunoaşterea Domnului şi Mântuitorului nostru Iisus Hristos" (2 Ptr 3, 
18) spre desăvârşirea vieţii de sfinţenie38 • 

Ji Tomas SPIDLiK, Spiritualitatea Răsăritului Creştin. Manual sistematic, trad. de Diac. Ioan 
!că jr., Deisis, Sibiu, 1997, p. 63. 
38 Privegherea (nepsis) reprezintă starea de permanentă trezire a minţii orientată spre obiecti-
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Dat fiind faptul că prin rugăciune ne împărtăşim de viaţa divină spre a 

realiza cunoaşterea adevărului în sine, ea constituie filosofia dumnezeiască, E 
prin lucrarea şi rodirea Sfântului Duh. Astfel „rugăciunea neîncetată" (1 Tes 
5, 17) ca lăsământ apostolic se înscrie pe frontispiciul Filocaliei ca filosofie 
duhovnicească şi mod de viaţă în Spiritualitatea Răsăritului Creştin, pe mă
sură să înalţe natura omenească la cea mai înaltă cunoaştere a adevărului, 
prin „împărtăşirea dumnezeieştii firi" (2 Ptr l, 4). Fără a intra în amănunte, 
vom menţiona că e vorba de rugăciunea isihastă (hesychia = tăcută linişte şi 

bucurie). De fapt, cel mai important rod al rugăciunii este linistea si pacea l 
vieţii spirituale prin puterea Sfântului Duh unificator. De aici hesychia, adică C 
reunificarea minţii cu inima39

, încât cei care practică hesychia îşi disciplinea-
E 

ză viaţa interioară prin rugăciunea continuă, care invocând numele lui Iisus, 

o 
L 

o 
G 

se numeşte „Rugăciunea inimii" sau „Rugăciunea lui Iisus". Ea are următo-
rul conţinut: ,,Iisuse, Fiul lui Dumnezeu, miluieşte-mă pe mine păcătosul". 
Rostirea ei neîncetată are ca scop să ţină conştiinţa în stare de priveghere, 
prin păzirea minţii de orice gând dăunător, iar prin continua rostire a nume-
lui lui Iisus, iubirea divină se revarsă în inimă, spre a o curăţi şi desăvârşi. 

Practica isihastă prin care se ajunge la inima curată are trei faze: 

vui urmărit. Verbul nefein înseamnă a nu bea vin. De aici nefalios = ,,a fi treaz", ,,lucid", 
,,chibzuit". Nepsis corespunde latinescului sobrietas, care redă ideea de moderaţie, viaţă ordo
nată, contrar lui ebrietas ca rătăcire a minţii. Astfel, privegherea (nepsis) păstrează curăţia 
minţii şi a inimii printr-o permanentă atenţie la tine însuţi, nelăsănd ca un gănd ascuns în 
inimă să se prefacă în păcat (Dt 15, 9; 1 Tim 4, 16). Atenţia (rcpoooztj) ca păzitoare a inimii 
oferă imaginea paznicului sau a santinelei care stă la poarta inimii spre a o feri de orice gând 
rău ce vrea să se furişeze în suflet. Părinţii filocalici vorbesc de paza inimii ca de paza unei 
fortăreţe (cput..aK~ Kapolac;) şi o corelează cu paza minţii pentru păstrarea ei curată (1tjp11mc; 

vo6c;). Astfel, curăţia inimii şi curăţia minţii se află în legătură organică şi funcţională. Pentru 
acest motiv, Apostolul acordă mare importanţă „înnoirii duhului minţii" (Ef 4, 23) sau „schim
barea prin înnoirea minţii" (Rm 12, 2) pentru a dobândi „gândul lui Hristos" (1 Co 2, 16), 
adică „duhul vieţii lui Hristos care izbăveşte (eliberează) de legea păcatului şi a morţii" (Rm 8, 
2) atât inima, cât şi mintea. În acelaşi timp, ca păzitoare a inimii şi a minţii, atenţia (rcpoooztj) 

îndeplineşte funcţia de apărare, iar ca metodă îndreptată împotriva găndurilor rele este cuvân
tul îndreptat spre Dumnezeu. Mântuitorul nostru a răspuns ispitirii diavolului prin cuvântul 
Scripturii, fără să mai accepte alte discuţii... Există o împotrivire sau o combatere prin cuvânt 
a gândurilor rele ce bat la poarta inimii şi a minţii. Această combatere poartă numele de an
tirrhesis (noţiunea indică ideea de contrarietate: c'xv1l „contra", p~mc; ,,vorbire, spunere, 
zicere, povestire, istorisire"). Foarte mulţi asceţi cunoşteau toată Scriptura, spre a folosi citate
le ei ca răspuns împotriva sugestiilor diavolului. Evagrie în Antirrheticos-ul său a adunat 487 
de texte biblice (de la cartea Facerea la Apocalipsa) pentru alungarea oricărui gând. A le 
memoriza pe toate este un lucru aproape imposibil, încât s-a constatat că este suficientă invo
carea numelui lui Iisus pentru alungarea tuturor duhurilor. Şi astfel rugăciunea lui Iisus va 
înlocui cataloagele cu versetele biblice. 
39 Pr. Ion BRIA, Credinţa pe care o mărturisim, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 
Bucureşti, 1987, p. 254. 
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l. Faza cuvântului efectuată prin repetarea neîntreruptă a numelui lui J 

Iisus printr-o concentrare a întregului gând spre Iisus. Odată cu aceasta se 
duce şi lupta pentru eliberarea de patimi şi creşterea în virtute. În lupta cu 
ispitele omul este lăsat singur. C 

2. Faza gândului. Omul devine stăpân pe instincte şi începe să se cu
reţe de patimi. Toate gândurile se îndreaptă către Hristos, ceea ce face ca şi c 
faptele să le urmeze. Această învingere a patimilor prin lucrarea harului aşa-
ză în suflet pacea şi bucuria, ca roade ale Duhului Sfânt. C 

3. Faza inimii. Harul coboară tot mai abundent în inimă. Rugăciunea 1 

se face nu prin cuvinte, nici prin gând, ci prin Duhul Sfânt, care „se roagă 
pentru noi" (Rm 8, 26). Acestei rugăciuni i se mai spune şi rugăciunea pură, 
fiindcă realizează curăţia minţii şi inimii, spre a face roditoare lucrarea haru
lui Duhului Sfânt, străbătută de sfânta lumină a tainicei şi nespusei bucurii, 
asemenea aceleia de care s-au învrednicit cei trei Apostoli ai Domnului, cu 
prilejul Schimbării Sale la faţă. Un om înduhovnicit mărturiseşte în acest 
sens că atunci „când vine la om harul Preasfântului Dumnezeu îi adună min
tea şi îl face să fie cu luare aminte şi smerit [ ... ]. Atunci mintea omului parcă 
e răpită de acea lumină şi luminată de lumina cunoştinţei dumnezeieşti. Ini
ma i se face senină şi blândă şi dă la iveală roadele Duhului Sfânt: bucuria, 
pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, compătimirea, iubirea, smerenia şi cele
lalte. Sufletul lui primeşte o bucurie de negrăit"40 • 

Din cele până aici tratate vedem că, reprezentând sfinţenia vieţii în 
Hristos prin Duhul Sfânt, pe drept cuvânt sophrosyne a fost definită de Sf. 
Ioan Scărarul ca fiind „numele comun (universal) al tuturor virtuţilor"41 • 

Aspecte ale implicării cumpătării (sophrosyne) în viata de har a 
' 

Bisericii primare 

Aspectul comunitar-eclesial al cumpătării (sophrosyne) ca nou 
stil de viaţă 

Reprezentând sfinţenia minţii lui Hristos, prin umblarea cu Duhul, 
sophrosyne are si un pronuntat caracter comunitar-eclesial ce izvorăste din , , , 

gândul smerit al lui Hristos (tapeinophrosyne - Flp 2, 3), ceea ce înseamnă 
că „nimeni nu poate cugeta despre sine mai mult decât se cade să cugete, ci 
să cugete a fi înţelept potrivit cu măsura credinţei pe care a împărţit-o Dum
nezeu fiecăruia" (Rm 12, 3). Iar măsura credinţei este contrară cugetării 

40 „Din viaţa cuviosului Părintelui nostru Maxim Cavsocalivitul", în: Filocalia sfintelor nevoin
ţe ale desăvârşirii, voi. 8, trad., introd. şi note Pr. Dumitru Stăniloae, Ed. Institutului Biblic si 
de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1979, p. 542. · 
41 SF. IOAN SCĂRARUL, Scara, 15, 5, PC 88. 

34 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



v1RTunt\ cuMrt\Tt\R1r (sorHRosYNE)... s T u o r 1 T 
îngâmfate, arogante, dispreţuitoare (hyperphrosyne), care produce tulburare 

în com:.mitatea creştinâ. E 
In acelaşi timp, măsura credinţei, referindu-se la gândul smerit al lui 

Hristos, asigură unitatea comuniunii de har, numai dacă cei care alcătuiesc O 
„Trupul lui Hristos" (Rm 12, 5) au „aceleaşi gânduri unii pentru alţii, negân- L 
dind la cele înalte, ci lăsându-se duşi spre cele smerite, fără a se socoti cine- 0 
va, pe el însuşi, înţelept" (Rm 12, 16). Urmând astfel gândul smerit al lui 
Hristos, ,,nimic făcând cu ceartă sau cu mărire deşartă, ci cu smerenie soco- G 
tind unul pe altul mai de cinste decât el însuşi" (Ftp 2, 3; Col 3, 12). 

Dat fiind faptul că în comuniunea eclesială, sfinţenia vieţii se realizea- c 
ză prin harul Sfintelor Taine şi Ierurgii, ne vom referi pe scurt la trei dintre 

E ele, şi anume, la Taina Botezului, a Mirungerii şi a Euharistiei, cunoscute ca 
Taine ale însănătoşirii vieţii duhovniceşti. Astfel, Botezul, ca restabilire a chi
pului lui Dumnezeu, oferă celui ce-l primeşte calitatea de fiu al lui Dumnezeu 
şi membru al Bisericii, ca Trup al lui Hristos, beneficiind de viaţa ei de har şi 
de sfinţenie. Taina Mirungerii oferă harul „umblării cu Duhul" (Ca 5, 25), iar 
Euharistia ca împărtăşire cu Hristos, este izvorul harului: ,,Cel ce mănâncă 
Trupul Meu şi bea Sângele Meu petrece în Mine şi Eu în el" (In 6, 56). Aceasta 
este cea mai înaltă formă a sfinţeniei, identică cu însăşi sfinţenia lui Hristos „în 
care locuieşte trupeşte toată deplinătatea Dumnezeirii" (Col 2, 9). 

Este zguduitoare, în acest sens, scena întâlnirii lui Moise cu Dumne
zeu, Izvorul sfinţeniei, la rugul aprins. Astfel, i se adresează lui Moise: ,,Nu te 
apropia aici! Ci scoate-ţi încălţămintea, că locul pe care stai este sfânt" (Iş 3, 
5). Şi de aici conştientizarea şi actualizarea că „nimeni din cei legaţi cu pofte 
şi cu desfătări trupeşti nu este vrednic să vină, să se apropie sau să slujească 
Ţie, căci a sluji Ţie este lucru mare şi înfricoşător chiar pentru Puterile ce
reşti. Dar, totuşi pentru iubirea Ta de oameni, cea negrăită şi nemăsurată, 

Te-ai făcut om şi ne-ai dat slujba sfântă a acestei jertfe liturgice şi fără de 
sânge [ ... ] caută spre mine [ ... ] şi-mi curăţă sufletul şi inima cu puterea Sfân
tului Duh [ ... ] să stau înaintea Sfintei Tale mese şi să jertfesc Sfântul şi Prea
curatul Tău Trup şi Scumpul Tău sânge [ ... ]". Iar cei ce se împărtăşesc cu 
Hristos, sunt datori „să rămână în El, şi precum a umblat Acela, şi ei să um
ble" (1 In 2, 6), spre a transmite lumii prin virtutea cumpătării, sfinţenia vieţii 
lui Hristos, spre mântuirea ei. 

În acest sens, alături de celelalte virtuţi duhovniceşti, sophrosyne este 
implicată în noua mentalitate şi comportament specific creştin. 

Astfel, Sf. Ap. Pavel arată că femeia creştină se va mântui, cultivând 
„credinţa, iubirea şi sfinţenia prin cuminţenie (cuviinţă = meta sophrosynes 
- I Tim 2, 11). În această situaţie, îmbrăcămintea femeii trebuie să fie cuvi
incioasă, împodobindu-se cu sfiala si cumpătarea (meta aidous kai 
sophrosynes) şi nu „cu împletirea părului, sau cu aur, sau cu mărgăritare, 
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sau cu veşminte scumpe, ci cu fapte bune, cum se cuvine femeilor care fac J 
mărturisire evlaviei" (1 Tim 2, 9 vezi şi 1 Ptr 3, 2-4). 

De asemenea, ,,bătrânii trebuie să fie treji la minte, cuviincioşi, cumpă
taţi (sophronas), sănătoşi în credinţă, în dragoste şi în răbdare" (Tit 2, 2). La 
fel, ,,bătrânele să fie ca înfăţişare, de o sfântă cuviinţă, neclevetitoare, nu 
dedate la mult vin, învăţătoare de bine, ca să înţelepţească (hina sophronizo
sin) pe cele tinere să-şi iubească bărbaţii şi copiii. Să fie cumpătate 

(sophronas), cu viaţa curată, să-şi vadă de treburile casei, să fie bune, supuse 
bărbaţilor, ca să nu fie defăimat Cuvântul lui Dumnezeu" (Tit 2, 3-5). La fel, 
şi tinerii trebuie să fie cumpătaţi (sophronein - Tit 2, 7). Dar în acelaşi timp, 1 

cel ce învaţă pe alţii trebuie „să se arate pe sine ca pildă de fapte bune, dând 
dovadă de curaţie, de cuviinţă, să aibă cuvântul sănătos, fără cusur, pentru ca 
cel potrivnic să se rusineze, neavând nimic de zis rău despre voi" (Tit 2, 4-8). 
La fel, episcopul trebuie să fie „fără prihană, ca un iconom al lui Dumnezeu, 
nemânios, neîngâmfat, nebeţiv, nebătăuş, neagonisitor de câştig urât, ci iubi
tor de străini, iubitor de bine, cumpătat (sophronas), drept, sfânt, înfrânat" 
(Tit l, 7-8) ,,destoinic să înveţe şi pe alţii" (2 Tim 2, 2). 

Într-adevăr, ,,înnoirea cu duhul mintii" (Ef 4, 23), ca „nouă pricepere 
duhovnicească" (Col l, 9) a constituit de-a lungul vremii, imitarea sfinţeniei 
lui Hristos, ca idealul suprem al vieţuirii creştine, reuşind să schimbe chipul 
păcătos al lumii într-o viaţă nouă, de sfinţenie, făcând să strălucească lumina 
harului lui Dumnezeu prin „lepădarea de lucrurile întunericului şi îmbrăca

rea în hainele luminii", printr-un comportament „cuviincios, ca ziua, nu în 
ospeţe şi în beţii, nu în destrăbălări şi în fapte de ruşine, nu în ceartă şi în 
pizme, ci îmbrăcarea în Domnul Iisus Hristos, neprefăcând grija de trup în 
pofte" (Rm 13, 12-14). Iar „îmbrăcarea în hainele luminii" potrivit „priceperii 
duhovniceşti" se evidenţiază printr-un nou stil de viaţă şi comportament 
specific sfinţeniei lui Hristos. 

Reprezentând un lăsământ apostolic, Biserica a cultivat cu mult zel şi 

interes virtutea cumpătării - sophrosyne, de-a lungul vremii, ca pe o normă 
de credinţă şi de educaţie creştină. Şi nu după mult timp au apărut rezultate
le. Făcând o comparaţie între sfinţenia vieţii creştine şi comportamentul des
trăbălat nu numai al oamenilor, ci şi al zeilor, un apologet creştin, din sec. al 
II-iea (când sophrosyne era deja încreştinat), constată următoarele: 

36 

„Departe de creştini de a se gândi să facă nişte fapte ca acestea! La ei 
castitatea este o realitate, înfrânarea se practică, monogamia se 
păstrează, curăţia se păzeşte, nedreptatea este izgonită, păcatul este 
smuls din rădăcină, dreptatea este trăită, legea stăpâneşte, cinstirea lui 
Dumnezeu se săvârşeşte, Dumnezeu se mărturiseşte, adevărul este 
preţuit, harul nu se pierde, pacea ne acoperă, cuvântul sfânt ne 
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povăţuieşte, înţelepciunea se arată, viaţa se încununează, Dumnezeu 
împărăţeşte"42 . 

Aspecte concrete ale cumpătării ca mod de viaţă creştină 

E 

o 
Pentru a ne face o imagine asupra modului în care Biserica a înţeles 

sa-ş1 educe credincioşii spre cultivarea virtuţii cumpătării, ne vom adresa 
către Clement Alexandrinul, cunoscător şi trăitor al spiritului Evangheliei lui 
Hristos. În lucrarea sa, ,,Pedagogul", socotit ca fiind primul manual ce siste- G 
matizează şi sintetizează principiile de bază ale moralei creştine, referitor la 
virtutea cumpătării, Clement arată că aceasta îndeplineşte funcţia de control 

L 

o 

C 
al poftelor. Exagerările sunt însoţite de greşeli; ,,calea de mijloc este bună, iar 
calea de mijloc înseamnă tot ce este desăvârşit din cele ce ne sunt de neapă
rată trebuinţă, căci dorinţele noastre fireşti definesc cumpătarea. În general, 
nu trebuie să suprimăm toate însuşirile fireşti pe care le are omul, ci, dimpo
trivă, să le dăm măsura cuvenită şi să le săvârşim la timpul potrivit"43

• Mai 
convingătoare sunt însă cuvintele marelui alexandrin spuse în numele mora-
lei creştine, în Pedagogul său. 

Cumpătarea cu privire la mâncare şi băutură. Cunoscănd prea bine 
că „împărăţia lui Dumnezeu nu este mâncare şi băutură, ci pace, dreptate şi 

bucurie în Duhul Sfânt" (Rm 14, 17), Clement spune că „mâncarea trebuie să 
fie simplă şi nu aleasă, potrivit cu credinţa cea adevărată, şi trebuie să fie o 
mâncare ce ne ajută să avem viaţă, nu să ne desfătăm" (II, 2, 1). Am fost rân
duiţi să împărăţim şi să stăpânim, nu să fim robi mâncărurilor. Este cu totul 
nesocotit, nefolositor şi neomenesc să ne hrănim pentru moarte, aşa cum 
ţinem vitele pentru tăiere, căutând în întreaga noastră viaţă numai să mân
căm; să îngropăm oarecum fericirea noastră numai aici, într-o viaţă care nu 
va mai fi, şi să mângâiem numai gâtlejul. De aceea, nu trebuie să fim lacomi 
la mâncare; să mâncăm puţin şi cât de neapărată trebuinţă" (II, 1, 4). 

,,De asemenea, nu trebuie să ne ferim cu totul de feluritele mâncăruri, 
dar nici să nu ne străduim după ele. Să mâncăm din ce ni se pune 
înainte, cum se cuvine unui creştin; o mâncare cu socotinţă este 
mulţumire adusă lui Dumnezeu" (II, 10, 2). Dacă cineva mănâncă 
carne, nu face păcat; numai să mănânce cumpătat; nici să nu poată trăi' 
fără carne. Lăcomia la mâncare nu este altceva decât o lipsă de măsură 
la folosirea bucatelor; şi iarăşi, lăcomia la mâncare este o nebunie a 

42 TEOFIL al ANTIOHIEI, ,,Trei cărţi către Autolic", în: Apologeţi de limba greacă, coli. Părinţi şi 
Scriitori Bisericesti 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxă, Bucuresti, 1980, p. 338. 
43 CLEMENT ALE~DRINUL, ,,Pedagogul", în:, Scrieri /, trad., introd., note şi indici de Pr. D. 
Fecioru, coli. Părinti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxă, 
Bucureşti, 1982, p. 239. ' , 

37 

E 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u o I I 1 gâtlejului; în sfârşit, lâcomia la mâncare este o nebunie a stomacului" 
(II, 12, 1). 

Pe de altă parte, ,,agapa trebuie înţeleasă ca o masă însoţită de dragos
te. Calea de mijloc este bună în toate, dar mai ales când e vorba de pregătirea 
unui ospăţ. Exagerările sunt însoţite de greşeli; calea de mijloc este bună; iar 
calea de mijloc este tot ceea ce este desăvârşit de cele ce ne sunt de neapăra
tă trebuinţă; că dorinţele noastre fireşti definesc cumpătarea" (II, 16, 4). 

Cât priveşte băutura, Clement recomandă „băutura cumpătării" dată 
de Dumnezeu poporului evreu în drum spre Ţara Făgăduinţei (II, 19, 2). E 
bine ca băieţii şi fetele să se depărteze pe cât mai mult cu putinţă de vin. Că 
nu e potrivit ca vârstei clocotitoare să-i torni cel mai fierbinte lichid, vinul. 
Este ca şi cum ai turna foc peste foc. Din pricina vinului se aprind poftele lor 
sălbatice şi arzătoare şi temperamentul lor înflăcărat (II, 20, 3). ,,În timpul 
băutului să ai comesean raţiunea care să disciplineze beţia. Setea este senza
ţia unei lipse şi caută un ajutor potrivit pentru împlinirea acestei lipse. Nu 
căuta băutură care să te înnebunească. Beţia este o privelişte urâtă şi necuvi
incioasă de desfrânare. Sciţii, celţii, iberii şi tracii obişnuiesc să bea vin mult, 
să se îmbete, pentru că toate aceste neamuri sunt neamuri războinice şi soco
tesc băutul o ocupaţie frumoasă şi fericită. Noi creştinii suntem de neam 
paşnic; când stăm Ia masă nu ne insultăm; noi bem cu mintea trează, făcân
du-ne unul altuia urări de sănătate, ca să arătăm că suntem în legături foarte 
strânse cu Cel al cărui nume îl purtăm" (II, 32, 1). 

Virtutea cumpătării trebuie să fie prezentă şi atunci când se serveşte 
masa, sub forma unui autocontrol, a stăpânirii de sine în adoptarea unui 
comportament pe măsura virtuţii pe care o avem în suflet. 

„Tinerii - spune Clement - după ce s-au aşezat la masă, să nu ţină 
picioarele unul peste altul, să nu le fie apropiate coapsele şi nici să nu
şi sprijine bărbia pe mâini, că este urât să nu-şi poată ţine capul drept 
Iarăşi este semn de cuminţenie să mănânci şi să bei mai puţin, să 

mănânci încet, nu repezit, să nu te arăţi pofticios încă de la începutul 
mesei. Niciodată nu trebuie să ne repezim la mâncăruri înaintea altora, 
împinşi de lăcomie; nici de dorinţa mare de a mânca să ne întindem la 
bucate mai mult decât trebuie, mărturisind, prin dorinţa de a nu 
rămâne în urma altora, neînfrânarea noastră; dar nici să stăm întinşi 
deasupra mâncărurilor ca vitele deasupra nutreţului. Un om cumpătat 
se ridică de la masă înaintea celorlalţi şi pleacă cuviincios de la ospăţ" 
(II, 55, 1-3; 56, 1). 

Pedagogul sfătuieşte ca aceasta „să fie făcută cu judecată! Departe să 
fie desartele petreceri de noapte, pline de betie! Cheful nu-i decât o viată 

' ' ' 
dusă în beţie; este frământarea unei tremurături erotice. Erotismul şi beţia, 

patimi fără judecată, trebuie să stea departe de corul vieţii noastre. Petrece-

38 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... S T U D J l ~ 

rea de noapte însoţită de băutură este o nebunie" (II, 40, 1). De la ospăţul cel .1. 
cumpătat trebuie îndepărtate şi instrumentele muzicale care aprind pofta, sau E 
care aţâţă dragostea, sau care înverşunează mânia. Noi folosim un singur 
instrument muzical: ,,Logosul", singurul făcător de pace (II, 42, 3). Acesta O 
„este ospăţul nostru cel de mulţumire. De ai vrea să cânţi din chitară sau din L 
liră sau ai vrea să cânţi din gură, nu vei fi mustrat; vei imita pe dreptul împă- 0 
rat al evreilor care mulţumea lui Dumnezeu: Bucuraţi-vă, drepţilor, în Dom-

G nul, spune profeţia, celor drepţi li se cuvine laudă. Cântaţi Lui cântare nouă" 
(II, 43, 3). 

Cumpătarea în cuvânt. Acordând o atenţie deosebită vieţii cumpătate, 
în duhul Sfintelor Scripturi şi în numele moralei creştine, Clement spune 
printre altele cu privire la cumpătarea în cuvânt: ,,Sunt de părere că oamenii 
înţelepţi, care doresc să vorbească, să aibă măsură la vorbă şi să ţină seama şi 
de cel cu care vorbeşte. Tăcerea este o virtute a femeilor şi o onoare lipsită 
de primejdii pentru tineri, iar cuvântul unui bătrân este un bine" (II, 58, 1). 

Referitor la cumpătarea în cuvânt, Clement Alexandrinul surprinde câ
teva aspecte specifice, demne de reţinut. Astfel, el spune: ,,Trebuie să fugim 
cu totul de rostirea cuvintelor de ruşine, că a spus Domnul: Cele care ies din 
gură spurcă pe om; cuvintele de ruşine îl arată pe om spurcat, fără bună 
creştere şi neruşinat; nu-l arată curat, cuviincios şi cuminte (II, 49, l); ,,Apos
tolul îndepărtează rostirea cuvintelor de ruşine şi spune: Nici un cuvânt rău 
să nu iasă din gura voastră, ci numai dacă este cuvânt bun. Şi iarăşi: Aşa cum 
se cuvine sfinţilor să nu se pomenească între voi vorbe de ruşine şi vorbe 
proaste sau glume, care nu se cuvin, ci mai degrabă mulţumire. Dacă cel care 
spune fratelui său nebunule este vinovat de judecată, ce vom spune de cel 
care vorbeşte cuvinte nebuneşti? S-a scris şi despre aceasta: Cel care va grăi 
un cuvânt deşert va da seamă Domnului în ziua judecăţii; şi iarăşi zice: Din 
cuvântul tău te vei îndrepta şi din cuvântul tău te vei osândi (II, 50, 1). 

,,De asemenea, Pedagogul a oprit şi folosirea cuvintelor ruşinoase, 
pentru a tăia împreunarea desfrânată şi ruşinoasă. După cum 
întrebuinţarea cuvintelor nelalocul lor duce la săvârşirea unor fapte 
lipsite de bună-cuviinţă, tot aşa deprinderea cu rostirea cuvintelor 
înţelepte duce la înlăturarea desfrâului" (II, 52, 1). ,,Trebuie să ne 
ferim şi de a spune nerozii, că spune Scriptura: Cu vorba multă nu vei 
scăpa de păcat. Flecăreala va fi pedepsită. Este găsit înţelept cel care 
tace, dar este urât cel care vorbeşte mult. Cel ce flecăreşte se satură de 
el însuşi: Cel care-şi înmulţeşte cuvintele se scârbeşte de sufletul său" 
(II, 52, 3). 

„Sunt de părere, spune Clement, ca oamenii înţelepţi, care doresc să 
vorbească, să aibă măsură la vorbă şi să ţină seama de cel cu care 
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vorbeşte. Să fie depărtată de la voi şi ambiţia unei biruinţe deşarte 
într-o discuţie cu cineva, pentru că se sfârşeşte cu ceartă. Şi afectarea 
vocii este semn de feminitate; vocea unui bărbat înţelept are măsură; 
bărbatul înţelept îndrăgeşte vocea lui în ce priveşte tăria glasului, 
iuţeala şi mulţimea cuvintelor. Nu trebuie să ne facem cuvântul nostru 
lung, nu trebuie să vorbim mult şi nici nu trebuie să vorbim de prisos, 
dar nici nu trebuie să vorbim fără se ne oprim şi grăbit. Trebuie să-i 
dăm vocii, ca să spunem aşa, ceea ce cu dreptate i se cuvine" (II, 58, 1-
3). 

( 

C 

Alte forme ale cumpătării, ca bun-simţ şi bună-cuviinţă. Acelaşi Cle-
C ment Alexandrinul, promovând o adevărată şcoală a cumpătării, arată cum ne 

vrea Pedagogul nostru să ne comportăm în diversele situaţii ale vieţii; de 
pildă, cum să gesticulăm, sau să râdem. Astfel, ,,plescăitul cu limba, fluierătu
rile şi pocnirile din degete, cu care sunt chemate slugile, sunt semne fără 
socoteală; oamenii cu judecată trebuie să le evite. Trebuie cerut să nu se 
scuipe des, să nu se râgâie şi nici să nu se sufle nasul când se bea. Trebuie să 
se ţină seama de comeseni ca să nu le fie greaţă din pricina acestei necuviin-
ţe, care poate fi socotită neînfrânare. Că la oameni nu-i la fel ca la boi şi la 
măgari, unde ieslea şi bălegarul e la un loc. De-i vine cuiva să strănute sau să 
râgâie, să caute ca zgomotul să nu fie auzit de vecinii de la masă, ca să dea 
dovadă de proastă creştere" (II, 60, 1-2). 

„Trebuie evitat zgomotul supărător al strănutului, reţinându-ne cu 
încetul respiraţia. Este semn de neobrăzare şi de necuviinţă să voieşti 
să măreşti zgomotul strănutului şi să nu-l înlături. Cei ce se scobesc în 
dinţi, sângerându-şi gingiile sunt dezgustători şi fac scârbă vecinilor. 
Gâdilatul urechilor şi iritatul nasului pentru a strănuta sunt scărpinări 
de porc, care duc la o desfrânare fără frâu. Trebuie evitate scenele 
indecente care ne cad sub ochi, ca şi cuvintele ruşinoase care se spun 
despre ele. Privirea să fie liniştită, întoarcerea şi mişcările gâtului cu 
bună rânduială, la fel şi mişcările mâinilor în timpul vorbitului. Ca să 
spun pe scurt, esenţialului îi sunt proprii: calmul, liniştea, seninătatea, 
pacea" (II, 60, 3-5). 

Iar toate acestea sunt numele lui sophrosyne încreştinate. 
Pe de altă parte, Pedagogul lui Clement ne învaţă că „trebuie interzis 

râsul exagerat şi plânsul peste măsură [ ... ]". Şi râsului trebuie să-i punem 
frâu. Când râzi aşa cum trebuie vădeşti bunăcuviinţă, dar dacă nu râzi aşa, 
arăţi că eşti desfrânat. În general vorbind, nu trebuie să suprimăm toate în
suşirile fireşti pe care le are omul, ci dimpotrivă să le dăm măsura cuvenită şi 
să le săvârşim la timp potrivit. Omul este înzestrat cu capacitatea de a râde, 
dar nu trebuie să râde de orice, căci nici calul nu nechează totdeauna, deşi 
este un animal înzestrat cu însuşirea de a necheza. Noi oamenii, pentru că 

40 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... S T U D I I ~ 

suntem fiinţe cugetătoare, trebuie să ne purtăm cu cumpătare" (II, 46, 1). _l_ 
„Destinderea cuviincioasă şi armonioasă a feţei, ca sunetul armonic al unui E 
instrument muzical, se numeşte zâmbet şi veselie, şi destinde întreaga faţă, şi 
este râsul oamenilor înţelepţi; pe când întinderea necuviincioasă a feţei este 
un râs desfrânat, luând numele de hohot când e vorba de bărbaţi; sau e râsul 
unui om care plesneşte de mândrie" (II, 46, 3). 

o 
L 

o 
Prin toate acestea şi altele asemenea lor, Pedagogul „ne pregăteşte" 

G pentru o viaţă simplă, în care să ne fie îndestulătoare acelea pe care le avem; 
ne pregăteşte să fim sprinteni şi uşori, gata de o călătorie spre viaţa cea feri-
cită a vesniciei [ ... ] Pedagogul ne spune că cel înscris în Hristos trebuie să 
ducă o viaţă cumpătată, să se slujească singur; şi, pe lângă aceasta, să ştie că 
viaţa lui este trecătoare [ ... ] (I, 98, 4). ,,[ ... ] De la el învăţăm simplitatea, sme
renia, întreaga iubire de libertate, iubirea de oameni şi iubirea de frumos; 
într-un cuvânt, prin împroprierea virtuţii, ajungem asemenea cu Dumnezeu" 
(I, 99, 1). 

Cumpătarea - cale de mijloc sau dreaptă socoteală 

Dreapta socoteală - ,, maica şi păzitoarea tuturor virtuţilor" 

Cumpătarea ca măsură între două extreme s-a afirmat cu multă efici-
enţă în spiritualitatea creşti-nă ca discernământ, ca dreaptă cumpănire în 
deosebirea dintre mai multe căi, a celei ce duce la desăvârşirea sfinţeniei. 

„Astfel, dacă atunci când se pune chestiunea de a săvârşi binele sau 
răul nu există cale de mijloc, apoi când e vorba de a făptui binele şi a 
dobândi desăvârşirea se deschid înaintea credinciosului, putem spune, 
trei drumuri: unul al zăbavnicilor, altul al foarte zeloşilor şi, în cele din 
urmă, un altul de mijloc, al celor mulţi şi obişnuiţi. Zăbavnici va trebui 
să nu fie, căci cei ce pregetă să facă binele sfârşesc prin a deveni robii 
păcatului şi morţii. Zeloşi se cade tuturor să se arate, dar nu stă în 
puterea fiecăruia să meargă pe drumul care urcă muntele desăvârşirii 
pieptiş. Cei mai mulţi ca să ajungă pe culme, o iau pe calea cea mai 
uşoară dar ocolită care îi fereşte de oboseala ce sleieşte puterile, de 
primejdiile ce s-ar putea să nu ştie cum să le înfrunte, de piedicile pe 
care nu sunt în stare să le depăşească"44 • ,.Această cale este numită şi 
«cale împărătească», după modelul căii pe care mergeau în vechime 
împăraţii şi care era netedă, îngrijită, fără multe denivelări şi ocolind 
locurile primejdioase"45• 

44 tMitropolit Nicolae CORNEANU, ,,Simbolul căii sau drumului", în: Patristica mirabilia, Pagini 
din literatura primelor veacuri creştine, Ed. Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1987, p. 324. 
45 tMitropolit N. CORNEANU, ,.Simbolul căii sau drumului", p. 325. 
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Asemenea înţelepţilor antici şi în consensul gândirii patristice, Sf. Gri

gorie de Nyssa consideră calea de mijloc, ce nu se abate într-o parte sau alta, 
a fi „calea împărătească", ,,fiindcă abaterea spre margini este primejdioasă 
călătorului. Căci precum este primejdios pentru cel ce merge pe calea unei C 
stânci între două prăpăstii să se abată fie într-o parte fie în cealaltă (de fieca-
re parte aşteptându-l prăpastia), la fel legea vrea ca cel ce urmează ei să nu c 
depăşească nicidecum calea, care, precum zice Domnul, este strâmtă şi cu 
necazuri, neluând-o nici la stânga, nici la dreapta. Acest cuvânt ne învaţă să G 
vedem virtuţile rânduite la mijloc. Fiindcă tot păcatul se lucrează fie prin 
ceea ce este sub virtute, fie prin ceea ce «cade» deasupra ei [ ... ]. Virtutea poa- c 
te fi socotită ca deprindere amestecată din amândouă, aflându-se la mijlocul 
lor. Cel lipsit de înfrânare este un desfrânat, cel prea înfrânat îşi chinuieşte 
conştiinţa, precum stabileşte Pavel (1 Tim 4, 2). Unul se predă plăcerilor fără 
ruşine, iar altul se scârbeşte şi de căsătorie ca de o desfrânare. Înfrânarea 
este deprinderea de la mijlocul acestora două"46 • 

Pentru a înţelege mai bine lucrarea practică a dreptei socoteli în viaţa 
creştină, vom lua un exemplu deosebit de sugestiv pe care ni-l prezintă unul 
din părintii pustiei: ,,[ ... ] Vreau să vă vorbesc despre bunul cel mai ales, care 
este puterea de a deosebi lucrurile sau dreapta socoteală [ ... ]", spune Sfântul 
Casian. ,,Mi-aduc aminte că odată, în vremea tinereţii - spune el, în continua
re - aflându-mă în părţile Thebaidei, unde petrecea fericitul Antonie, s-au 
adunat la el nişte bătrâni ca să cerceteze împreună cu el care este desăvârşi
rea în virtute; care adică dintre toate virtuţile e cea mai mare? Deci fiecare îşi 
da cu părerea, după priceperea minţii sale. Unii ziceau că postul şi priveghe
rea. Iar alţii puneau mai sus virtutea milosteniei. După ce în felul acesta fie
care şi-a spus părerea sa, prin care virtuţi s-ar putea omul apropia mai bine 
de Dumnezeu, la urma tuturor a răspuns fericitul Antonie. Toate acestea pe 
care le-aţi spus, sunt de trebuinţă şi de folos celor ce caută pe Dumnezeu şi 
doresc să vină la El. Dar nu putem da cinstea întâietăţii virtuţilor acelora, din 
următorul motiv: ştim pe mulţi care şi-au topit trupul cu postul şi priveghe
rea şi au petrecut prin pustietăţi; iar cu sărăcia atât s-au nevoit, încât nici 
hrana cea de toate zilele nu-şi mai lăsau pe seama lor; şi la atâta milostenie 
s-au dedat, încât nu le-ar fi ajuns toate câte sunt pe lume ca să le împartă. 
Dar după toate acestea au căzut din virtute şi s-au rostogolit în păcat. Deci 
ce i-a făcut pe aceştia să rătăcească de la calea cea dreaptă? Nimic altceva, 
după înţelegerea şi părerea mea, decât că n-au avut darul deosebirii. Căci 

46 SF. GmcoRm DE NYSSA, ,,Viaţa lui Moise, sau despre desăvârşirea prin virtute", în: Scrieri I, 
trad. de Pr. Dumitru Stăniloae şi preot Ioan Buga, note de Pr. Dumitru Stăniloae, coli. Părinţi 
şi Scriitori Bisericeşti 29, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti 1982, pp. 
103-104. 
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acesta învaţă pe om să se păzească de ceea ce întrece măsura în amândouă l_ 
părţile şi să meargă pe calea împărătească. El nu lasă să fii furat prin înfrâna- E 
re peste măsură, de cele de-a dreapta, dar nici să fii tras, prin nepăsare şi 

moleşire, de cele de-a stânga. Darul acesta de discernământ este un fel de O 
ochi si luminător al sufletului. În dreapta socoteală este întelepciunea, în ea L 

' ' 
înţelegerea şi simţirea, fără de care nu se poate clădi nici casa noastră cea 0 
mai dinăuntru şi nu se poate aduna nici bogăţia duhovnicească ... Din toate 
acestea se arată lămurit că nici o virtute nu se naşte şi nu rămâne neclintită G 
până la urmă fără dreapta socoteală. Ea este maica şi păzitoarea tuturor vir
tuţilor. Aceasta a fost socotinţa şi părerea Sfântului Antonie, la care s-au 
alăturat si ceilalti părinti [ ... ]"47

• 
' ' ' 

Si tocmai pe Sfântul Antonie îl oferă Sfântul Atanasie, biograful său, , 
ca model de vieţuire cumpătată temeluită pe dreapta socoteală, asemănătoa-
re, ca să nu spunem identică, cu cea a filosofilor antici, pătrunsă de duhul 
sophrosynei: ,,[ ... ] Avea aceeaşi înfăţişare, nici umflat de nemişcare, nici sub
ţiat de posturi şi de lupta cu demonii. Era la fel cum îl ştiau şi înainte de 
retragere. Iar sufletul arăta aceeaşi curăţie în purtări. Nici închis în sine din 
pricina înfrânării, nici revărsându-se din pricina plăcerilor, nici stăpânit de 
râs, nici copleşit de tristeţe; nici tulburându-se la vederea mulţimilor, nici 
veselindu-se, văzându-se primit cu bucurie de atâta lume. Ci era întreg egal 
cu sine însuşi, ca unul ce era călăuzit de dreapta judecată şi statornicit în 
cele proprii firii"48

• 

Dreapta socoteală ca discernământ duhovnicesc 

De la început se cuvine să precizăm că începând şi desăvârşind viaţa 

de har a credincioşilor, discernământul are ca temei cuvintele Mântuitorului 
prin care fericeşte pe cei curaţi cu inima, ca unii care vor vedea pe Dumne
zeu (Mt 5, 8). 

Discernământul ca dreaptă socoteală afirmă capacitatea raţională de 
deosebire a lucrurilor, unele de altele, printr-o judecată lucidă şi duhovni
cească ce pătrunde în esenţa lor, spre a le determina sensul ca mod de viaţă. 
Evidenţiind înţelesul discernământului ca pe o lege morală naturală ce con
duce la credinţă, un părinte filocalic arată că acesta „este cinstirea firii raţio
nale, care deosebeste binele de rău. Si cu dreptate cei ce au pierdut acest ' , 

4
; SF. CASIAN ROMANUL, ,,Cuvântul plin de folos, despre darul deosebirii", în: Filocalia sfintelor 
nevoinţe ale desăvârşirii, voi. 1, trad. Pr. Dumitru Stăniloae, Ed. Institutul de arte grafice 
,,Dacia Traiana", Sibiu, 1947, pp. 130-131. 
48 SF. ATANASIE CEL MARE, ,,Viaţa cuviosului părintelui nostru Antonie", în: Scrieri II. Epistole, 
Viaţa cuviosului părintelui nostru Antonie, trad., introd. şi note de Pr. Dumitru Stăniloae, 
coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 16, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucu
reşti, 1988, p. 201. 
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discernământ s-au asemănat cu animalele neînţelegătoare, care nu au raţiune J 
si putere de discernământ. Prin această putere noi suntem în stare să aflăm 
calea spre Dumnezeu. Aceasta este contribuţia naturală şi ea premerge cre-

C dinţei. Prin ea putem să deosebim binele de rău şi să primim credinţa [ ... ]"49
• 

Astfel, în înţelesul deosebirii dintre bine şi rău, se vorbeşte de discer
nământul duhovnicesc, atât cu referire la înţelegerea şi cultivarea evlaviei ca 0 
practică religios morală, cât şi la deosebirea duhurilor ca harismă a Duhu-
lui Sfânt. G 

Discernământul în cadrul evlaviei creştine. Privitor la abordarea c 
evlaviei ca mentalitate şi comportament creştin, discernământul duhovnicesc 
este normativ prin deosebirea pe care o face Mântuitorul între litera şi duhul 
Legii lui Dumnezeu. 

Si anume, fără a strica legea si prorocii, Mântuitorul o împlineste (Mt 
' ' ' 

5, 17) printr-un nou discernământ duhovnicesc, potrivit misiunii Sale de a 
restabili chipul lui Dumnezeu în natura omului ce poartă în sine rănile păca
tului, precum şi învăţăturii Sale ce are ca temă Împărăţia lui Dumnezeu, 
care „nu este mâncare şi băutură, ci pace, dreptate şi bucurie în Duhul 
Sfânt" (Rm 10, 17). Urmând împlinirea acestor obiective, discernământul va 
avea un caracter de profunzime vizând transformarea sau schimbarea naturii 
păcătoase a omului într-una de har, şi se realizează prin pocăinţa izvorâtă 
din credinţă, din inimă curată şi smerită, şi concretizată în iubirea faţă de 
Dumnezeu şi faţă de aproapele, indiferent cine ar fi acesta. Împlinind astfel 
dreptatea lui Dumnezeu, evlavia va fi promovată după alte criterii, deosebite 
de practica statornicită în tradiţia reprezentanţilor Legii Vechi. În felul aces
ta, discernământul duhovnicesc, temeluit pe sfinţenia lui Dumnezeu ce se 
cuvine să o cultive creştinii, va promova o nouă viziune, o nouă interpretare 
a Legii, o nouă judecată, adică un nou discernământ, şi anume discernămân
tul evanghelic, ca pe un îndreptar al conştiinţei şi o regulă în atitudini şi în 
comportament. Iar dreapta socoteală ca împlinire autentică a dreptăţii lui 
Dumnezeu, proclamată de Mântuitorul, avea în atenţie principalele acte ale 
evlaviei, precum: rugăciunea, postul, milostenia, pocăinţa, iertarea, blândeţea, 
răbdarea, îngăduinţa, iubirea semenului. Apoi, atitudinea faţă de bunurile 
materiale, ,,prin ferirea de lăcomie, căci viaţa cui va nu stă în surplusul avuţii
lor sale" (Le 12, 15); faţă de indisolubilitatea căsătoriei cu referire la cartea 
de despărţire dată de Moise, ,,care din început nu a fost aşa" (Mt 19, 8-9); 

49 ISAAC SIRUL, ,,Cuvântul XVIII", în: Filocalia sfintelor nevointe ale desâvârsirii, voi. X, trad. 
de Pr. Dr. Dumitru Stăniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misi~ne Ortodoxă · Bucuresti 1981 
p. 92. Notiunea porneste de la povestea lui Hercul~ aflat la încrucisarea 'drumurîio; când 

' ' ' , 
trebuia să aleagă între cele două femei, care reprezentau virtutea si viciul. Simbolul discernă-
mântului a devenit litera „Y", cu cele două ramificaţii ale ei. ' 
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faţă de autoritatea de stat, stabilind regula: ,,daţi cezarului cele ale cezarului 
şi lui Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu" (Le 20, 25); faţă de dreptatea socia- E 
lă, pornind de la faptul că toţi oamenii sunt egali ca fii ai aceluiaşi Părinte 
bun şi iubitor, care nu judecă după faţa omului, ci se uită la viaţa şi faptele O 
lui. În acest context, Mântuitorul susţine cauza celor marginalizaţi, săraci, L 
nenorociţi, identificându-se cu cei flămânzi, însetaţi, goi, bolnavi, străini, 0 
aflaţi în temniţă (Ml 25, 35-45) şi stigmatizează, biciuieşte abuzurile şi aro-
ganţa celor mândri de poziţia lor religioasă şi socială. G 

Pentru a ne lămuri mai bine cu privire la noutatea dreptei socoteli pe 
care o proclamă Mântuitorul, diferită de practica evlaviei statornicită de re- C 
prezentanţii Legii Vechi, câteva exemple sunt convingătoare în acest sens: 
„Ati auzit că s-a zis celor de demult: să nu ucizi [ ... ]. Iar Eu zic vouă că oriei- E 
ne se mânie asupra fratelui său în deşert" (Ml 5, 21-22); ,,Aţi auzit că s-a zis 
celor de demult: să nu săvârşeşti adulter, Iar eu zic vouă că oricine caută la 
femeie spre a o pofti, a şi desfrânat cu ea în inima sa" (Mt 5, 27-28); ,,Aţi 

auzit că s-a zis: să iubeşti pe aproapele tău şi să urăşti pe vrăjmaşul tău. Iar 
Eu zic vouă: iubiţi pe vrăjmaşii voştri" (Ml 5, 43-44); ,,Luaţi aminte ca milos
tenia voastră să nu o faceţi înaintea oamenilor ca să fiţi văzuţi de ei" (Ml 6, 
1-5); ,,Şi rugându-vă să nu spuneţi multe ca păgânii" (Ml 6, 7-15); ,,Şi când 
postiţi, nu fiţi ca făţarnicii trişti" (Ml 6, 16-18). Concluzia care rezultă de aici 
este următoarea: ,,Dacă nu va prisosi dreptatea voastră mai mult decât a căr
turarilor şi fariseilor, nu veţi intra în împărăţia cerurilor" (Ml 5, 20). 

Acest nou discernământ duhovnicesc, temeluit pe curăţia inimii, pe pa
cea cu Dumnezeu şi cu semenii conform dreptăţii lui Dumnezeu, a fost culti
vat şi statornicit în viaţa de har a Bisericii prin activitatea Sfinţilor Apostoli; 
dar nu într-o formă adversativă şi de dispreţ faţă de valorile înţelepciunii 
vremii, ci prin convertirea acestora la sfinţenia Evangheliei, după deviza: 
,,Toate să le cercetaţi, ţineţi ce este bun" (1 Tes 5, 21); ,,Câte sunt adevărate, 
câte sunt cinstite, câte sunt drepte, câte sunt curate, câte sunt iubite, câte 
sunt cu nume bun, orice virtute şi orice laudă, acestea să le gândiţi" (Flp 4, 
8). Şi mai departe, în acelaşi context: ,,Cele ce aţi învăţat şi aţi primit şi aţi 

auzit şi aţi văzut la mine, acestea să le faceţi, şi Dumnezeul păcii va fi cu voi" 
(Flp 4, 9). Aceste cuvinte evidenţiază modelul în care Sfinţii Apostoli au 
promovat discernământul duhovnicesc-misionar, pe măsură să le asigure 
succesul activităţii lor săvârşită în numele lui Hristos şi al Bisericii Sale. 

Pe plan duhovnicesc, în desfăşurarea discernământului se porneşte de 
la faptul că virtutea defineşte firescul, autenticul naturii umane, înţelegând 
chipul lui Dumnezeu în om, înainte de căderea lui în păcat; pe când păcatul, 
constituind alterarea chipului lui Dumnezeu în om, reprezintă nefirescul sau 
neautenticul naturii umane. În acest sens, la dobândirea sfinteniei, în care 
este implicată sophrosyne ca virtute a sănătăţii şi castităţii minţii, se ajunge, 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u D I I 1 mai întâi, prin deosebirea conceptuală a firescului de nefiresc. Astfel, dreapta 
socoteală ca discernământ duhovnicesc ce conduce la virtute este aplicată şi E 
în lucrurile fireşti prin abordarea deosebirii dintre ele, după cum arată un 
părinte filocalic când spune că ,,[ ... ] nu mâncărurile sunt rele, ci lăcomia pân- O 
tecului este rea; nu banii, ci împătimirea; nu grăirea, ci grăirea în deşert; nu 
cele dulci ale lumii, ci neînfrânarea; nu dragostea către ai tăi, ci lenevirea de 0 
la cele bine plăcute lui Dumnezeu, ce se naşte de aici; nu hainele trebuitoare 
pentru acoperire şi ferire de frig sau de arşiţă, ci cele de prisos şi de mult G 
preţ; nu casele pentru a te apăra cu ai tăi de fiare şi de oameni răi, ci cele cu 
două sau cu trei nivele (etaje) mari şi mult costisitoare [ ... ]. Nu a avea prie- c 
teni, ci a avea pe cei ce nu sunt spre folosul sufletului; nu femeia este un rău, 
ci desfrâul; nu bogăţia, ci iubirea de argint; nu vinul, ci beţia; nu mânia fi
rească dată spre osândirea păcatului, ci întrebuinţarea ei împotriva semenilor 
nostri [ ... ] nu lumea e rea, ci patimile; nu firea, ci cele contrare firii; nu unirea 
în cuget, ci unirea pentru a face rău şi nu pentru mântuirea sufletului; nu 
mădularele trupului, ci reaua lor folosire. Căci nu ni s-a dat vederea ca să 
poftim cele ce nu trebuie, ci ca văzând făpturile, să slăvim prin ele pe Făcăto-
rul [ ... ] nici urechile pentru a auzi bârfirea şi vorbirea netrebnică, ci pentru a 
auzi Cuvântul lui Dumnezeu. Şi toată vorbirea pe care o auzim de la oameni, 
de la păsări şi de la celelalte, şi prin aceasta să slăvim pe Făcătorul [ ... ]"50

• 

În acelaşi timp, dreapta socoteală trebuie aplicată şi în cultivarea sfin
ţeniei vieţii duhovniceşti prin asceză, ca exersare în virtute. 

Făcând astfel o abordare corectă a cumpătării ca dreaptă socoteală, 
trebuie să o deosebim de înfrânare, fiindcă înfrânarea poate fi atât insuficien
ţă, cât şi exces. Bunăoară, în exercitarea postului ca abţinere de la mâncare şi 
băutură poate apărea excesul dăunător naturii umane. În acest sens, s-a con
statat şi s-a atras atenţia că pierderea măsurii poate constitui de multe ori o 
greşeală ireparabilă. În acest sens, Fericitul Jeronim sugerează să folosim 
totdeauna măsura, adică dreapta socoteală în cultivarea sfinţeniei, spunând: 
„Nu punem postiri fără măsură, fiindcă prin acestea, corpurile slabe vor fi 
ruinate şi boala îşi va face loc, înainte de a fi aşezată temelia sfinţeniei"51 • 

Acordând o atenţie deosebită postirii, părinţii filocalici au arătat că 

dreapta socoteală sau măsura este potrivită puterilor fiecăruia. Sfântul Ata
nasie spune în acest sens că „nu există o singură regulă a postului, nici un 
singur mod al împărtăşirii de bucate, şi nici nu se potriveşte aceeaşi măsură 

50 Petru DAMASCHIN, Învăţături duhovniceşti, în: Filocalia, sau culegere de scrieri ale sfinte
lor nevoinţe ale desăvărşirii, voi. 5, trad. note, Pr. Dumitru Stăniloae, Ed. Institutului Biblic şi 
de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1976, pp. 127-128. 
51 Epistola 130, în PL 22, 1116. 
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tuturor, întrucât nu toţi au aceeaşi putere, vârstă, 
chiar din pricina îndelungatei postiri"52

• 

STUDII~ 

iar alţii sunt mai slăbiţi l_ 
E 

Stabilind ca o regulă această tradiţie a postirii, Sf. Vasile cel Mare pre
cizează: ,,Aşa cum nevoile oamenilor diferă ale unora de ale altora, după O 
vârstă, îndeletnicire şi obişnuinţele corpului, la fel şi măsura şi modul de L 
folosire a alimentelor sunt diferite, după caz. Astfel, nu e cu putinţă să fie 0 
cuprinşi într-o singură regulă toţi cei care se exercită în pietate [ ... ]. Căci 
întremarea celor bolnavi prin alimente (hrană), sau a celui extenuat de puteri G 

în urma unei munci neîntrerupte, sau chiar a celui care se pregăteşte pentru 
o muncă obositoare, cum ar fi o călătorie sau orice altă muncă dintre cele 
obositoare, superiorii să o rânduiască totdeauna potrivit cu nevoia, urmând 
celui care a zis că «Se dădea fiecăruia după trebuinţa pe care o avea» (FA 4, 
35). Aşadar, nu este posibil să se legifereze acelaşi fel de mâncare; însă sco-
pul comun să fie îndestularea trebuinţei. Căci umplerea peste măsură a pân
tecelui si încărcarea lui cu bucate [ ... ] face corpul greoi pentru lucru, foarte 
înclinat spre somn şi mai dispus spre (lucruri) păgubitoare. Nu trebuie a face 
ca scop al mâncării plăcutul, ci necesarul pentru viaţă, ferindu-ne de desfrâul 
plăcerii [ ... ]"5

J. 

Sf. Ioan Casian, susţinând dreapta socoteală în practicarea postului, 
ne îndeamnă: ,,Suntem datori să dobândim cu toată puterea şi cu toată sâr
guinţa noastră darul deosebirii, care ne va putea păzi nevătămaţi de întinde
rea peste măsură spre ambele părţi. Căci despre amândouă zic Părinţii că 
sunt la fel de vătămătoare: atât întinderea peste măsură a postului, cât şi 

săturarea pântecelui; atât privegherea peste măsură, cât şi săturarea de 
somn; şi, la fel, toate trecerile peste măsură. Am cunoscut pe unii care n-au 
fost biruiţi de îmbuibarea pântecului, dar au fost doborâţi de postirea peste 
măsură şi s-au rostogolit spre aceeaşi patimă a îmbuibării pântecelui din 
slăbirea ce le-a venit din postirea peste măsură. Îmi aduc aminte că si eu am 
păţit una ca aceasta. Aşa de mult mă înfrânam, încât uitam de trebuinţa hra
nei până şi două, trei zile şi nicidecum n-aş fi dorit hrana de nu m-ar fi în
demnat alţii să mănânc. Mai greu m-am primejduit din pricina nemâncării, 
decât din pricina îmbuibării pântecelui"54

• 

Sfântul Casian arată, apoi, că „plăcerea pe care o simţim în hrană este 
un lucru firesc". Nefirească este pierderea măsurii. ,,De alimente numai atât 

52 Epistola către Castor, în PC 28, 872 D. 
53 SF. VASILE CEL MARE, Regulile Mari 19, în coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 18, trad., in
trod., indici şi note Iorgu D. Ivan, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 
1989, pp. 252-253. 
54 SF. CASIAN ROMANUL, ,,Cuvănt plin de mult folos despre darul deosebirii", în: Filocalia sfinte
lor nevoinţe ale desăvârşirii, voi. 1, Ed. Institutul de arte grafice „Dacia Traiana", Sibiu, 1947, 
pp. 140-141. 
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să ne servim, cât să trăim, nu să ne facem robi pornirilor poftei. Primirea J 
hranei cu măsură şi socoteală dă trupului sănătate, nu îi ia sfinţenia. Regula 
înfrânării şi canonul lăsat de părinţi acesta este: cel ce se împărtăşeşte de 
vreo hrană să se depărteze de la ea până mai are încă poftă şi să nu aştepte C 
să se sature"55

• Concretizând, în acest context, aplicarea măsurii pentru a 
cultiva virtutea, s-a stabilit următoarea orientare: ,,Dacă ajunezi până seara, c 
atunci să nu mănânci până te saturi, ca să nu zideşti iarăşi cele ce le-ai dă
râmat odată"56 • Practic, acest deziderat se împlineşte după regula înfrânării, C 
sintetizată de Ava Pimen: ,,mănâncă fără a mânca, bea fără a bea"57

• 

În sfârsit, Sfântul lpatie prezintă pravila spirituală a postului, arătând c 
concret modul de aplicare a dreptei socoteli prin cultivarea măsurii, menită 
să armonizeze prin post natura umană în sine: ,,Noi poruncim ca astfel să 
conducem trupul, încât el să nu fie îngreunat de alimente, făcând ca sufletul 
să se întunece de păcate. Iar pe de altă parte avem grijă ca el să nu slăbească 
şi să cadă, împiedicând sufletul să se dedice lucrurilor spirituale. Căci sufletul 
trebuie într-adevăr să constrângă corpul, dar când el slăbeşte, trebuie să-i 

cedeze puţin, iar când îşi recapătă energia, să strângă din nou hăţurile"58 • 

De aici rezultă că înfrânarea, neavând scop în sine, este numai o 
unealtă a virtuţii, pe când cumpătarea ca măsură este virtutea ce oferă posi
bilitatea comuniunii cu Dumnezeu prin stăpânirea de sine. 

Discernământul ca harismă a deosebirii duhurilor. Printre harismele 
care reprezintă daruri ale lucrării unuia şi aceluiaşi har al Sfântului Duh în 
Biserică, Sf. Ap. Pavel evidenţiază şi pe cel al „deosebirii duhurilor" 
(diakriseis pneumaton - 1 Co 12, 10). 

Această deosebire a duhurilor este cunoscută încă din perioada Ve
chiului Testament. E suficient să ne gândim la deosebirea ce se face între 
înţelepciunea descoperită de Dumnezeu prin cărţile sapienţiale şi nebunia 
păcatelor din lume; sau între descoperirea voii lui Dumnezeu prin adevăraţii 
profeţi şi falşii profeţi, care afişau în mod eronat acest dar al profeţiei, motiv 
pentru care erau aspru pedepsiţi. 

55 SF. CASIAN ROMANUL, ,,Despre înfrânarea pântecului", în: Filocalia sfintelor nevoinţe ale 
desăvârşirii, voi. 1, Ed. Institutul de arte grafice „Dacia Traiana", Sibiu, 1947, pp. 98-99. 
56 TALASIE LIBANUL ŞI AFRICANUL, ,,Despre dragoste, înfrânare şi petrecerea cea după minte", A 
patra suta, 32, în: Filocalia sfintelor nevoinţe ale desăvârşirii, voi. 4, trad., introd. şi note de 
Pr. Dumitru Stăniloae, Ed. Humanitas, Bucureşti, 2000, p. 35. 
5

; Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin, Ed. Sophia, 
Bucureşti, 2001, p. 468. 
58 CALLINICOS, Viaţa lui Hypatios, 24, 70-71 - după Jean Claude Larchet, Terapeutica ... p. 
469. 
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În Biserica creştină primară deosebirea duhurilor (diakrisis), asemenea 

celorlalte harisme, avea un caracter comunitar-eclesial, orientat „spre desă- E 
vârşirea sfinţilor pentru zidirea Trupului lui Hristos" (Ef 4, 12). 

Părinţii filocalici au cultivat discernământul ca harismă a deosebirii O 
duhurilor în contextul ascetic ce urmăreşte paza inimii şi a minţii, ştiut fiind L 
că inima omului poate fi ispitită de factori externi, precum ispitele demonice, 0 
dar şi de factori interni, care pornesc din propriul gând, fiindcă nu orice gând 
ce vine din minte sau din inimă duce la împlinirea scopului propus. De multe G 
ori poate fi o înşelare. De aceea, se cere multă chibzuinţă şi pricepere du
hovnicească în abordarea gândului. 

Ca harismă, duhul deosebirii (diakrisis) şi-a împlinit sensul şi menirea 
numai în sufletele celor după rânduiala firii, ,,printr-o desfăşurare a sfinţeniei 
vieţii, încât pe lângă harisma deosebirii, marii povăţuitori au primit harisma 
străvederii, adică di6rasis, ca şi capacitate a cunoaşterii tainelor lui Dum

nezeu, adică theologw. şi în acelaşi timp a celor ascunse inimilor, înţelegând 
kardiognosw.. E vorba de o perspicacitate spirituală care vede prin trup, prin 
spaţiu şi prin timp, ca pe un dar al profeţiei"59• 

Pe de altă parte, numind harisma deosebirii duhurilor ca fiind „de la 
Cel sfânt" (1 In 2, 20); ,,care învaţă despre toate, fiind adevărată şi lipsită de 
minciună" (1 In 2, 27), Sf. Ap. Ioan atrage atenţia, spunând: ,,Nu daţi crezare 
oricărui duh, ci cercetaţi duhurile dacă sunt de la Dumnezeu, fiindcă mulţi 
proroci mincinoşi au ieşit în lume" (1 In 4, 1). Numai că pe lângă aceste „du
huri înşelătoare şi învăţături demonice, transmise prin făţărnicia unor minci
noşi însemnaţi (cu fierul roşu) în propriile lor cugete" (1 Tim 4, 1-2), Sf. Ap. 
Pavel arată că „însuşi satana se preface în înger de lumină" (2 Co 11, 14). 

În acest sens, Sfântul Antonie stabileşte deosebirea dintre arătările 
bune şi cele rele. Astfel, arătările bune nasc în suflet „o bucurie negrăită, o 
bună dispoziţie, curaj, înnoire lăuntrică, tăria gândurilor şi iubirea de Dum
nezeu": pe când arătările rele aduc „spaima sufletului, tulburarea şi neorân
duiala gândurilor, întristarea, ura împotriva asceţilor, lâncezeala, întristarea, 
frica de moarte şi apoi pofta de cele rele, lipsa de îndemn pentru virtute şi 
neorânduiala obiceiurilor"60. 

La fel, părinţii filocalici au stabilit că tot ceea ce ne tulbură este de la 
diavol, pe când starea de odihnă este de la Dumnezeu; că arătările îngereşti 
sunt „conforme firii", în schimb cele demonice tulbură buna rânduială a fi
rii61. În acelaşi timp, s-a subliniat că atunci „când mintea noastră începe să 

59 Tomas SPIDLÎK, Spiritualitatea Răsăritului Crestin. Manual sistematic, trad. de Diac. Ioan 
Ica Jr., Deisis, Sibiu, 1997, p.114. · 
60 SF. ATANASIE, Viaţa cuviosului ... XXXIV, p. 215. 
61 T. SPIDLiK, Spiritualitatea ... , p. 283 
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simtă harul Preasfântului Duh, satana caută şi el să ne mângâie sufletul J 
printr-o părută simţire plăcută [ ... ]"62

• 

De aici rezultă regula dreptei socoteli aplicată ca discernământ în deo
sebirea duhurilor: ,,Dacă vezi vreo vedenie sau un chip sau ai un vis, nu te ' 
încrede în aceasta, pentru că dacă este de la Dumnezeu, Domnul te va face să 
înţelegi aceasta [ ... ]. Vrăjmaşul dă sufletului o anumită dulceaţă amestecată , 
cu slava deşartă, şi după aceasta se cunoaşte înşelarea [ ... ]"63

• De aceea, se 
vorbeşte de darul deosebirii, ca înţelepciune duhovnicească ce se temeluieşte 
pe smerita cugetare, fiindcă „omul mândru vrea să aibă vedenii şi se socoteş
te pe sine vrednic de aceasta, iar vrăjmaşul îl înşală uşor"64 • 

Referindu-se la capacitatea deosebirii gândurilor, Sf. Ioan Scărarul 
sintetizând viziunea şi experienţa părinţilor filocalici anteriori, arată că la cei 
începători discernământul este cunoaştere adevărată a celor privitoare la ei 
înşişi, pe când la cei desăvârşiţi este o cunoaştere dobândită prin iluminare 
dumnezeiască, care poate lumina prin strălucirea ei şi întunericul ce se află 
în alţii. Mai presus de orice, discernământul constă în cunoaşterea sigură a 
voii lui Dumnezeu în orice timp, în orice loc şi în orice lucru. Ea se află nu
mai la cei curaţi cu inima şi cu trupul şi cu cuvântul. Discernământul se ma
nifestă sub două forme: ,,conştiinţa nepătată şi simţirea curată"65 • În buna 
desfăşurare a discernământului accentul cade în mod decisiv pe „lumina 
minţii" şi pe „trezirea minţii", iar „uciderea sufletului este moartea judecăţii, 
după ce a căzut în fapte de necinste"66

• 

Cei care au dobândit darul deosebirii, au reuşit să demaşte înşelarea 
ispititorului. Se spune, astfel că „unuia dintre fraţi i s-a arătat diavolul 
preschimbat în înger de lumină, zicând: eu sunt Gavriil şi am fost trimis la 
tine. Iar el i-a zis lui: vezi ca nu cumva să fi fost trimis la altul, căci eu nu 
sunt vrednic. Şi diavolul îndată s-a făcut nevăzut"67 • Şi de aici povaţa dreptei 
socoteli: ,,chiar de ţi se arată un înger adevărat, nu primi, ci smereşte-te pe 
tine, zicând: nu sunt vrednic să văd un înger, căci trăiesc în păcate"68 • Si mai 

' departe, părinţii „ziceau despre un Bătrân că şezând în chilia sa, şi luptându-
se, a văzut pe draci aievea şi i-a batjocorit. Iar diavolul văzându-se pe sine 
biruit de Bătrân, venind, i s-a arătat zicând: eu sunt Hristos! Iar Batrânul, 

62 DIADOH AL FOTICEEI, Cuvânt ascetic despre viaţa moralâ, despre cunoştinţa şi dreapta 
socotealâ duhovniceascâ, Filocalia, voi. 1, p. 371. 
63 SF. SILUAN ATONITUL, Între iadul deznâdejdii şi iadul smereniei, trad. Diac. Ioan Ica Jr., 
Deisis, Sibiu, 2001, p. 277. 
64 SF. SILUAN ATONITUL, Între iadul ... , p. 277. 
65 Scara 26, PC 88, 1013. 
66 Scara 26, PC 88, 1016. 
67 Despre smerita cugetare, în: Patericul Mare, Ed. Bizantină, Bucureşti, 2015, p.755. 
68 Despre smerita cugetare, p.755. 
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văzându-l pe el, şi-a închis ochii. Atunci diavolul i-a zis: de ce îţi închizi _l_ 
ochii? Eu sunt Hristos! Şi răspunzând, Bătrânul i-a zis: Eu nu vreau să văd E 
pe Hristos aici. Auzind aceasta, diavolul s-a făcut nevăzut"69 • 

De aici vedem că la dobândirea harismei deosebirii duhurilor se ajunge 
prin multă rugăciune şi stăruinţă ascetică, încât nu orice îndrumător spiritual 
poate fi şi un adevărat părinte diacriticî0

• 

Implicarea conceptului de sophrosyne ca dreaptă socoteală în edu
catia crestină 

' ' 
Pe lângă cele mai sus arătate, dreapta socoteală ca discernământ du-

hovnicesc reprezintă o adevărată pedagogie, menită să educe în direcţia for
mării unui comportament ordonat, civilizat, filocalic, potrivit duhului Evan
gheliei lui Hristos. 

După cum am văzut, Clement Alexandrinul a emis în acest sens câteva 
reguli de comportament specific moralei creştine. Acelaşi lucru îl face şi Isa
ac Sirul mai târziu, prezentând un adevărat îndreptar de conduită filocalică. 
Astfel, el arată că „mai mare decât toată virtutea este dreapta socoteală, care 
răspândeşte din ea razele de virtuţi, ca tot atâtea raze de lumină, de căldură 
şi de putere". lată şi câteva din însuşirile dreptei socoteli, constituind adevă
rate reguli de comportare civilizată şi filocalică: ,,Nu-ţi arunca privirile ici şi 

colo, ci asupra celor ce-ţi stau în faţă; nu plescăi, ci grăieşte cele de trebuinţă; 

69 Despre smerita cugetare, p. 755. 
io Pentru edificare poate fi consultată opinia lui Irenee HAUSHERR, care arată că: .,din pricina 
primejdiilor care ameninţă deopotrivă pe întâistătătorii şi pe supuşii lor atunci când lipseşte 
discernământul, trebuie ca cei ce vor primi în grijă sufletele să aibă cunoaşterea lucrurilor 
dumnezeieşti şi omeneşti şi să ştie să deosebească mişcările puterilor fizice şi psihice şi, pe 
lângă aceasta, mai trebuie să aibă şi alte calităţi care urmează acestora. Dar noi trebuie să 
căutăm astfel de îndrumători şi să ne supunem lor, de frică să nu se împlinească cu noi cuvân
tul dumnezeiesc al lui Hristos: Când un orb conduce alt orb, amândoi vor cădea în groapă. 
Cât rău poate să facă celorlalţi un părinte lipsit de discernământ. Afară numai dacă nu intervi
ne la timp un alt părinte diacritic [ ... ]. Cineva căzuse într-un păcat grav. Atins de căinţă, merge 
să i-l spună unui bătrân. Nu-i spune fapta pe care o făcuse, ci doar gândul pe care îl avusese: 
Mi-a venit cutare gând; mai este mântuire pentru mine? Celălalt i-a răspuns: ţi-ai pierdut 
sufletul. Auzind aceasta, fratele spuse: dacă mi-am pierdut sufletul nu-mi rămăne decăt să mă 
întorc în lume. Pe drum însă i-a venit gândul să meargă la avva Siluan, mare diakritic, pentru 
a-i spune ceea ce avea de gând. Venind la acesta nu i-a spus fapta, ci doar gândul, cum fusese 
şi cu celălalt bătrân. Părintele a început prin a-i spune texte din Sfintele Scripturi pentru a-i 
arăta că gândurile singure nu duc la o osăndire definitivă. Aceste cuvinte i-au liniştit sufletul, 
şi-a recăpătat încrederea şi a mărturisit şi fapta. Atunci bătrânul ca un bun doctor, i-a plămădit 
sufletul după Sfintele Scripturi şi i-a arătat că pentru cei care se întorc cu adevărat la Dumne
zeu se dă un canon. Mai apoi, părintele meu, întălnindu-1 pe acest bătrân, a aflat de la el cum 
anume se schimbase acest frate: el, care deznădăjduise şi care era gata să se întoarcă în lume, 
acum străluceşte ca o stea între fraţii săi" (Paternitatea şi îndrumarea duhovnicească în 
Răsăritul Creştin, trad. Mihai Vladimirescu, Deisis, Sibiu,1999, p. 98). 
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mănâncă numai cât îţi este de trebuinţă pentru a-ţi susţine viaţa, şi nu pentru J 
a cădea în lăcomie; gustă din fiecare câte puţin, nedorind să-ţi umpli stoma
cul numai cu unele (alimente) pe care le alegi pentru că pe altele le dispretu
ieşti (adică nefiind pofticios, sau lacom), fii modest şi serviabil [ ... ]. Fugi (fe- ( 
reşte-te) de îndrăzneală (obrăznicie) ca de moarte. Fii chibzuit în modul cum 
îţi împarţi timpul somnului [ ... ]. Nu scuipa înaintea cuiva. Dacă ţi-ar veni să l 

tuşeşti la masă fiind, întoarce-ţi faţa (capul) înapoi. Bea şi mănâncă cu cum
pătare [ ... ]. Nu fii obraznic întinzându-ţi mâna spre a lua ceva dinaintea prie
tenilor tăi. Iar de şade înaintea ta un străin, pofteşte-l să mănânce, o dată şi 
încă o dată [ ... ]. Când caşti, acoperă-ţi gura [ ... ]. Uşa prietenului tău deschide- l 

o şi închide-o fără zgomot. Nu da buzna înăuntrul ei, înainte bate la uşă şi 
intră numai după ce ti se îngăduie [ ... ]. Fii întru toate ascultător în tot lucrul 
cel bun; nu urma arghirofililor [ ... ]. Discută cu blândeţe şi cu mult bun simţ 
(sophrosyne). Mergând pe cale nu o lua înaintea celui mai mare decât tine 
[ ... ]. Fereste-te de prea mare intimitate chiar cu cei ai tăi [ ... ]. Nu mărturisi 
nimănui tainele, faptele si cuvintele tale [ ... ]. Fugi de cei grabnici la a-si da o 

' ' 
părere, ca de un leu fără rânduială [ ... ]. Fereşte-te de cărările mânioşilor şi 

bătăuşilor pentru ca să nu ţi se umple inima de mânie şi să pună întunericul 
stăpânire pe sufletul tău. Să nu locuieşti cu cei mândri, ca să nu plece din 
sufletul tău lucrarea Sfântului Duh şi să se facă locul a toată patima". Iar la 
sfârşit, autorul încheie cu următorul îndemn: ,,De vei păzi, omule, aceste 
rânduieli şi te vei îndeletnici pururea cu judecata la Dumnezeu, sufletul tău 
va vedea în sine lumina lui Hristos şi nu se va întuneca în veac"71

• 

Cumpătarea ca bună chibzuinţă în administrarea bunurilor 
materiale si implicarea ei în comuniunea eclesială si în viata . . . 
socială 

Se ştie că bunurile materiale sunt imperios necesare pentru acoperirea 
nevoilor şi trebuinţelor biologice ale vieţii. Referindu-ne însă la instinctul de 
proprietate, se cuvine ca în conjugarea lui „a fi" cu „a avea" să se facă multă 
chibzuinţă. 

După cum am văzut, în etica filosofică antică se considera că aborda
rea cu chibzuinţă a bunurilor materiale, ca economisire a lor, este media, 
adică mijlocul între două extreme dăunătoare vieţii: pe de o parte risipirea 
bunurilor; iar pe de altă parte, zgârcenia şi avariţia, ca acumularea şi folosi
rea lor egoistă, fără discernământ, sau dreaptă socoteală. În acest sens, înţe
lepţii antici au accentuat faptul că, în funcţie de modul în care sunt acumula-

71 SF. ISAAC SIRUL, ,,Cuvântul VII Despre rânduiala şi aşezarea noilor începători (novicilor) cum 
şi cele ce se referă la acestea", trad. de Diac. N. Corneanu, în: Foaia Diecezană, Nr. 36-37, 
Caransebeş, 14 sept 194 7, pp. 2-4. 
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te şi folosite bunurile materiale, omul poate fi stăpânul sau sclavul lor. Astfel, l_ 
bunurile materiale pot constitui o mare binefacere în desfăşurarea optimă a E 
vietii, dar, în acelasi timp, pot deveni si un mare pericol pentru ea. 

' ' ' 

Filantropia ca filosofie de viaţă creştină 
o 
L 

Spiritualitatea creştină abordează administrarea bunurilor sub specie o 
aeternitatis, schimbând tabla de valori în sensul că de felul în care le achizi- G 
tionăm si le folosim, depinde mântuirea sufletului. De aici rezultă perspectiva 
' ' duhovnicească în care le abordăm. Într-adevăr, ele sunt necesare bunei des- 1 

făşurări a vieţii, dar sunt trecătoare şi de multe ori înşelătoare; de aceea, 
buna lor chivernisire trebuie să aibă ca scop dobândirea bunurilor spirituale 
şi veşnice. 

Cuvintele Mântuitorului că „mai bine a da decât a lua" (FA 20, 35) au 
schimbat complet atitudinea faţă de bunurile materiale, luând cu totul altă 
direcţie şi primind cu totul alt sens şi implicit, alt mod de abordare. În locul 
calculului raţional, egoist şi interesat, a apărut generozitatea fără margini a 
filantropiei creştine, înlocuind plăcerea de a primi, cu bucuria de a dărui. 
Aceasta este iubirea bunului samarinean: sinceră, dezinteresată şi jertfelnică 
săvârşită în numele lui Hristos, pe măsură să schimbe mentalitatea şi com
portamentul egoist şi interesat al lumii vechi. 

Abordând filantropia ca filosofie de viaţă, ca bună chibzuinţă în admi
nistrarea bunurilor materiale, considerăm potrivit să evidenţiem concret im
pulsul ei dinamic şi creator atât în viaţa Bisericii, cât şi în viaţa socială de-a 
lungul timpului. 

Imitând iubirea milostivă a lui Hristos, filantropia a devenit în comuni
tatea primilor creştini regula de aur menită să orienteze şi să aplice buna 
chibzuinţă în abordarea bunurilor materiale, oferindu-i, prin harul lui Dum
nezeu, pecetea iubirii jertfelnice. În acest sens, mai multe documente din sec. 
al II-iea dau mărturie asupra faptului că „dacă la ei (crestinii) era cineva ne
voiaş şi sărac şi ceilalţi nu aveau bucate prisositoare, atunci posteau două 
sau trei zile ca să împlinească nevoia de hrană a săracilor"72 • La fel, un creş
tin, adevărat cinstitor al lui Dumnezeu, angajat în misiune, primeşte acelaşi 
îndemn: ,,[ ... ] Deci, aşa să păzeşti postul acesta, pe care vrei să-l ţii: înainte de 
toate, fereşte-te de orice cuvânt rău, de orice poftă rea şi curăţeşte-ţi inima 
de toate deşertăciunile acestea. Dacă le vei păzi pe acestea, postul acesta va fi 
desăvârşit. Aşa să faci! Săvârşind toate cele scrise mai înainte, în ziua aceea 
în care vrei să posteşti să nu guşti nimic decât pâine şi apă; şi socotind câtă 
cheltuială trebuia să faci în ziua aceea cu mâncărurile, pe care aveai să le 

n „Apologia lui Aristide", XV, 9, trad. de Pr. D. Fecioru, în: Mitropolia Banatului, XXXIII 
(1983), 7-8, pp. 432-433. 
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mănânci, pune-o de o parte, ca s-o dai văduvei sau orfanului sau săracului, şi J 
asa să te smeresti, ca din smerenia ta, cel ce a primit milostenia să-si umple 

' ' ' 
sufletul lui şi să se roage Domnului pentru tine. Deci, dacă vei săvârşi postul, 
aşa cum îţi poruncesc, jertfa ta va fi bine primită de Dumnezeu şi postul 
acesta va fi scris, iar slujirea săvârşită astfel va fi bună, plină de bucurie şi 

bine primită de Domnul" 73. 
Iată un model de excepţie oferit lumii ca act de sfinţenie menit să facă 

vie în viaţa oamenilor iubirea milostivă a lui Dumnezeu de care s-au învred
nicit, prin harul Lui, cei curaţi cu inima prin culti-varea iubirii creştine. 

Scurtă privire asupra filantropiei creştine în primele veacuri 

Făcând o privire sintetică a prezenţei Bisericii în istorie, s-a arătat că 
,,cele mai frumoase pagini din istoria lumii le-a scris iubirea creştinilor, iubi
rea de Dumnezeu şi de oameni. Eroismul martiric şi caritatea evanghelică au 
ridicat pe om la cea mai înaltă treaptă a virtuţii, oferind omenirii spectacole şi 
lecţii de morală neegalate, dar nici măcar concepute în afara creştinismu
lui"74. Apoi, cu privire la opera socială a creştinismului, s-a evidenţiat faptul 
că „munca i-a fost totdeauna încoronată de caritate, sau, mai just, caritatea a 
fost prima formă de activitate social-culturală a creştinismului. Iubirea creşti
nă a adus schimbări binefăcătoare în concepţia despre căsătorie şi familie, 
despre drepturile publice şi individuale şi a adus totodată măsuri de asistenţă 
socială şi opere de binefacere care au contribuit simţitor la uşurarea mizeriei 
de tot felul. Războaie, epidemii, foamete, erau stări aproape cronice. La pace, 
la ajutoare, la azile, spitale şi asistenţă se gândea de obicei singură Biserica, 
sau ei îi aparţinea iniţiativa. Şi a făcut pentru aceasta mult, în numele ideii 
creştine"75 • 

Într-adevăr, această idee creştină, ca un elan ce nu cunoaşte margini, 
reprezintă concretizarea sau aplicarea iubirii lui Dumnezeu faţă de lume, faţă 
de cei aflaţi în suferinţă, marginalizaţi, izolaţi, părăsiţi, învinşi. ,,Din primele 
zile ale lucrării sale, prin Sfinţii Apostoli, prin ucenicii acestora, prin evan
ghelişti, proroci, prin diaconi, diaconiţe, presbiteri, presbitere, văduve şi prin 
toată obştea de credincioşi, împreună cu slujitorii obişnuiţi ca şi cu cei ha
rismatici, Biserica a pus toată grija pentru pâinea cea de toate zilele a celor 
nevoiaşi. Evanghelia nu li s-a vestit acelora numai prin cuvânt, ci şi prin fap-

73 HERMA, ,,Păstorul", în: Scrierile Părinţilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, coli. Părinµ şi 
Scriitori Bisericeşti 1, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1979, p. 273. 
71 Tudor POPESCU, ,,Caritatea creştină în Biserica veche", în: Biserica Ortodoxă Română, 
LXIII (1945), 1-2, p. 1. 
75 Tudor POPESCU, Biserica şi cultura, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucu
reşti, 1996, pp. 38-39. 
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tă. Iar vestea cea bună de ajutorare sau evanghelia faptei a străbătut ca ful-
gerul de la un capăt la altul lumea romană. S-au ridicat ca valurile uriaşe ale E 
apelor mulţimile celor flămânzi şi goi şi în toate părţile s-a pornit căutarea lui 
Hristos şi a ucenicilor Săi, în căutarea celor ce vesteau o Lege nouă, o lege O 
biruitoare prin dragoste de oameni [ ... ]. Ce veste bună pentru cei asupriţi şi L 
ce năpraznică noutate pentru asupritori! În curând, şi unii şi alţii s-au făcut 0 
vestitorii ei. Iar Biserica şi obştea de credincioşi împlineau cu dragoste şi 

smerenie legea cea nouă"76, mai ales prin instituţiile de asistenţă socială, cum G 
erau: gerocomiile (azilele pentru văduve); parthenocomiile (azile de fecioare); 
brefotrofiliile (leagăne pentru copiii părăsiţi sau găsiţi); orfenotrofiile (orfeli- c 
nate), xenodohiile (case de oaspeţi pentru primirea străinilor); ptohotrofiile E 
(azile pentru săraci); nosoconiile (spitale); gerontocomiile (azile pentru bă-
trâni). 

De remarcat faptul că averea Bisericii era averea săracilor, încât 
„prezenţa şi lucrarea milostivirii lui Dumnezeu în istorie o mărturisesc toate 
strădaniile sfinţilor filantropi, ca şi a tuturor celor care s-au ostenit în orice 
ascultări prin numeroasele şi feluritele aşezăminte. Umila şi anonima lor 
existenţă, sfârşită adeseori cu jertfire de sine pentru cei pe care îi îngrijeau 
[ ... ], au dus la măreţul edificiu al asistenţei sociale a Bisericii. Eroi şi muce
nici necunoscuţi, chipurile lor se înalţă luminos în zbuciumul istoriei, for
mând o adevărată massa candida străjuitoare a razelor iubirii faţă de aproa
pele şi alinătoare a suferinţelor omeneşti"77 • 

Aceeaşi concretizare a ideii creştine în istorie este evidenţiată în spe
cial de „solidaritatea fără egal a creştinilor; comunitatea îşi lua asupra ei 
sarcina întreţinerii văduvelor, orfanilor, bătrânilor şi îi răscumpăra pe cei 
căzuţi în mâinile piraţilor. În timpul epidemiilor şi asediilor oraşelor, creştinii 
erau singurii care se îngrijeau de cei răniţi şi îi îngropau pe cei morţi. Pentru 
toţi dezrădăcinaţii Imperiului, pentru mulţimile suferinde de singurătate, 

pentru victimele alienării culturale şi sociale, Biserica era singura speranţă de 
a dobândi o identitate, de a găsi sau de a regăsi o semnificaţie existenţei. 
Deoarece nu existau bariere - sociale, rasiale, intelectuale - oricine putea să 
devină membru al acestei societăţi optimiste, în care un cetăţean influent, 
demnitar al Imperiului, se prosterna înaintea unui episcop, fostul său sclav. E 
foarte probabil că nicio altă societate istorică nu a cunoscut un echivalent al 

76 Pr. Liviu STAN, ,,Instituţiile de asistenţă socială în Biserica veche", în: Ortodoxia, IX (1957), 
1, p. 97. 
77 L. STAN, ,,Instituţiile ... ", p. 279. 
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acestei egalităţi, al carităţii şi iubirii fraterne pe care le-au trăit comunităţile J 
crestine din primele patru secole"78

• 

În concluzie, aplicând dreapta socoteală cu privire la buna chivernisire 
a bunurilor materiale, vom spune că acestea nu sunt rele în sine, fiindcă re- C 

prezintă darul lui Dumnezeu. Problema se pune în direcţia acumulării şi 

folosirii lor. Folosind bunurile materiale spre împlinirea trebuinţelor fireşti, C 

omul nu va fi înrobit de ele, ci va fi stăpânul lor. Acordând însă prioritate 
bunurilor spirituale, dăm valoare veşnică şi bunurilor materiale, punându-le C 

la dispoziţia celor dintâi. 

Cumpătarea (sophrosyne) ca virtute a fecioriei: înţelesul şi 
cultivarea ei în viata Bisericii primare 

' 
Castitatea sau fecioria este forma cea mai desăvârşită a lui sophrosyne, 

echivalentă cu hagneia, adică cu sfinţenia, ca şi „consacrare integrală lui 
Dumnezeu, atât cu sufletul cât şi cu trupul" (1 Co 7, 34). Este asceza cea mai 
înaltă care implică şi celelalte forme ale ei. Este totala dăruire lui Dumnezeu 
şi slujirii Lui. Este forma desăvârşită a imitării şi urmării lui Hristos. 

Sophrosyne ca parthenia (feciorie) 

Identificarea lui sophrosyne cu parthenia (fecioria) se datoreşte faptu
lui că ambele definesc starea de sfinţenie ce conduce la asemănarea cu Dum
nezeu. Şi anume, mintea, reprezentând partea spirituală a sufletului, este 
prin natura sa apathes, adică lipsită de afecte (numite şi patimi ca boli ale 
sufletului), şi defineşte divinul din natura omului. În felul acesta, cu cât este 
cultivată mai mult virtutea sophrosyne, ca sănătate şi castitate (sfinţenie) a 
minţii, cu atât mai mult se poate ajunge la asemănarea cu Dumnezeu. Şi 

pentru că Dumnezeu ca Spirit pur defineşte sfinţenia absolută, iar 
sophrosyne, conducând spre asemănarea cu Dumnezeu, determină sfinţenia 
naturii umane, motiv pentru care i se mai spune şi hagneia = sfinţenie. În 
acelaşi timp, fecioria (parthenia) ca sfinţenie integrală (cu trupul şi cu sufle
tul) a fost cel mai bine înţeleasă prin definirea ei deopotrivă ca sophrosyne şi 
hagneia, spre a defini votul monahal al castităţii, ca „vot al fecioriei", ,,vot al 
lui sophrosyne" şi „vot al sfinţeniei". 

Prezenţa lui sophrosyne-feciorie în viaţa Bisericii primare 

Punctul de plecare se înscrie în misiunea apostolică a Sfântului Pavel 
de a transmite lumii harul Sfântului Duh spre mântuirea şi desăvârşirea vieţii 

78 Mircea ELIADE, Istoria credinţelor şi ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, Ed. Ştiinţifică 
şi Enciclopedică, Bucureşti, 1986, pp. 398-399. 
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credincioşilor. În acest sens, Apostolul recomandă cultivarea cât mai intensă .l_ 
a valorilor duhovniceşti, ,,îngrijindu-te cum să placi mai bine Domnului decât E 
lumii" (1 Co 7, 31-34). Iar pentru realizarea acestui deziderat Apostolul re
comandă fecioria, ca posibilitate de dăruire totală, integrală, cu trupul şi cu O 
sufletul, comuniunii lui Dumnezeu (1 Co 7, 34). 0ptiunea pentru feciorie L 
este însă un îndemn şi o vocaţie specială, un dar de la Dumnezeu ce se cuvi- 0 
ne a fi cultivat în viaţa de har a Bisericii (1 Co 7, 7); de aceea el nu se opune 
căsătoriei, care este un lăsământ dumnezeiesc menit să realizeze viaţa de G 
familie, împlinind astfel însuşi scopul creaţiei (1 Co 7, 25-26; 35-36). În fond, 
„fiecare are darul său de la Dumnezeu, unul aşa, iar altul într-altfel" (1 Co 7, c 
7), încât „în starea în care am fost chemaţi fiecare, în aceea să rămână" (1 Co 

E 7, 24). Prin urmare, ,,cel ce-şi mărită fecioara face bine, iar cel ce nu o mări-
tă, face şi mai bine" (1 Co 7, 38). 

Pentru aceasta interesul faţă de feciorie a fost plin de entuziasm, Bise
rica însăşi preţuind-o, a încurajat-o şi a cultivat-o cu multă grijă, delicateţe şi 
consideraţie. 

E vrednică de reţinut în acest sens definiţia pe care Fericitul Augustin 
(ţ430) o dă castităţii, arătând că „virtutea castităţii şi cumpătării este acea 
dragoste care păstrează pe om întreg şi neatins (nevătămat, neprihănit) pen
tru Dumnezeu"79

• Ea este amor integrum se proebens ei quod amatur (dra
gostea oferindu-se ea însăşi în totalitatea ei, celui care este iubit, adică lui 
Dumnezeu). Fecioria este în acest caz summus amor erga Deum80

• Mai înain
te de Augustin, Sfântul Ciprian (ţ258), elogiind-o, spune că „fecioara este 
vlăstarul Bisericii, podoabă a frumuseţii spirituale, fire binevoitoare, lucrare a 
laudei şi cinstirii neatinsă şi nestricată. Este chipul lui Dumnezeu şi cuprinde 
sfinţenia Domnului, fiind partea cea mai strălucitoare a turmei lui Hristos"81

• 

Sfântul Ambrozie arată că temperanţa este potrivită firii omului rapor
tată la natură, care de la început ne-a dat izvoare ca să bem şi fructe ca să 
mâncăm, dar funcţia superioară a temperanţei se manifestă prin parca con
cupiscentiae (abţinerea de la poftă). Iar această abţinere sau dominare asu
pra poftei, asupra plăcerii ce duce la păcat, este concretizată la cel mai înalt 
nivel prin gratia virginitatis (harul fecioriei). Sfântul Ambrozie arată că prin 
castitate ajungem la asemănarea lui Dumnezeu, prin eliberarea de pofte şi 

patimi, şi urcând spre asemănarea Lui prin virtuţi, ajungem la stăpânirea de 
sine, şi în cele din urmă la libertatea morală. ,,Cel care îşi supune trupul şi îşi 
cârmuieşte sufletul a nu se lăsa copleşit de patimi este propriul său stăpân: 

79 De Moribus Eccl. I, I, 15, în: Pl 32, 1322. 
80 De Moribus Eccl., în: Pl 32, 1322. 
81 Liber de habitu virginum, cap. II, în: Pl 4, 455 AB. 
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poate fi numit rege pentru că e în stare să-şi stăpânească propria fiinţă; este J 
liber şi independent şi nu se lasă pradă unei robii vinovate"82

• 

Metodiu de Olimp (ţ 311) face din feciorie „temeiul şi floarea creşti
nismului, starea de asemănare cu Hristos, viaţa creştină desăvârşită; mijlocul O 
de a realiza în sine pe Hristos, implicând toate celelalte virtuţi, ea rămânând 
principiul fundamental al vieţii creştine". Opera sa se intitulează Banchetul 0 
sau „Despre castitate (feciorie)", vrând să imite „Banchetul lui Platon" (care 
face din eros-iubire principiul filosofiei). G 

Metodiu ne prezintă elogiul fecioriei adus de zece fecioare. Arbitrând 
Virtutea însăşi, acordă premiul lui Tecla (castitatea). c 

Din cuvintele autorului vom vedea însă că şi cea mai mare virtute, cas
titatea, trebuie să se cultive cu dreaptă socoteală. El spune: ,,[ ... ] Într-adevăr, 
a pune castitatea înaintea celorlalte moduri de viaţă, precum şi a susţine că 
trebuie îmbrăţişată înaintea celorlalte, înseamnă a formula un principiu co
rect. Atunci când cineva îşi ţine trupul departe de plăcerile însoţirii, dar nu-şi 
stăpâneşte celelalte (porniri) [n. ns.], nu cinsteşte castitatea, ba, din contră o 
dezonorează. Nici atunci când cineva îşi stăpâneşte trupul, dar se mândreşte 
cu aceasta, şi la celelalte porunci nu ia aminte. Pentru că este o insultă să 
păstrăm virgine organele de protecţie, dar să nu avem fecioare limba, vede
rea, auzul şi mâinile; sau să le avem pe toate acestea fecioare, dar inima să se 
destrăbăleze cu mândria şi mânia. Acela care vrea să nu ştirbească valoarea 
castităţii să-şi aibă toate simţurile sale curate şi inexpugnabile - aşa cum 
închid corăbierii corăbiile din toate părţile - pentru ca păcatul să nu găsească 
loc pe unde să se strecoare înăuntru. Pe cei cu viaţă superioară îi pândesc 
greşeli tot mai mari, pentru că cel rău duşmăneşte mai mult pe cel cu adevă
rat bun. Prin urmare, mulţi au crezut că prin castitate se înţelege doar stăpâ
nirea poftelor carnale şi au neglijat celelalte porunci; aceştia au greşit"83 • 

Aceste greşeli au apărut chiar în epoca postapostolică, când mulţi au început 
să se mândrească cu această virtute, fără a-şi da seama că „altul este cel ce i
a dat înfrânarea"84

• 

Înţelesul fecioriei ca virtute creştină 

Modul de interpretare a fecioriei în viaţa de har a Bisericii are mai 
multe aspecte, după cum urmează: 

82 Ps 118, 14, în: PL 15, 1403 A. 
83 METODIU DE OLIMP, Scrieri, Studiu introductiv, trad., note şi indici de Pr. Constantin Corni
ţescu, coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 10, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 
Bucureşti, 1984, pp. 113-114. 
84 SF. CLEMENT ROMANUL, Epistola I către Corinteni, XXXVIII, 2; trad. pr. Dumitru Fecioru, 
coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 1, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 
1979, p. 66. 

58 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... s T u D I I T 
1. Fecioria este imaginea Sfintei Treimi unde relaţiile sunt pur spiri-

tuale, iar trupul feciorelnic devine templu al Duhului Sfânt, sanctuar al Trei- E 
mii, spune 0rigen85

• 

2. Fecioria eliberează omul de cele sensibile, oferindu-i accesul la lu- O 
mea inteligibilă. Ea este „ieşire din trup" făcând trimitere la viaţa îngerească L 
pe care însă, ca osteneală în virtute, o depăşeşte, fiindcă îngerii au primit 0 
acest dar fără niciun efort. 

3. În feciorie se vede cel mai bine restaurarea chipului lui Dumnezeu G 
în om ca reîntoarcere la adevărata natură, aşa cum a ieşit din mâna Creatoru-
lui, înainte de căderea în păcat. 

4. Fecioria reprezintă o imitare a sfinţeniei lui Hristos, a Sfintei Feci
oare şi Mamă a lui Hristos şi a Sf. Ioan Botezătorul, ca fecunditate spirituală. 

Imitarea Sfintei Fecioare ca Mamă a lui Hristos este interpretată în 
sensul în care Mântuitorul consideră că oricine ascultă şi împlineşte cuvântul 
Său şi voia lui Dumnezeu poate fi socotit mama şi fraţii Lui (Le 8, 21). În 
acest sens, 0rigen spune alegoric că orice suflet feciorelnic şi nestricăcios 

care a zămislit de la Duhul Sfânt pentru a naşte Voia Tatălui, e maică a lui 
Iisus"86

• 

Ca imitare a vietii Sf. Ioan Boteză torul, fecioria face din cea/ cel ce i se 
dedică, ,,prietenul Mirelui" (In 3, 29) ca unul care pregăteste calea venirii lui 
Mesia printr-o viaţă ascetică. 

5. Fecioria imită unirea lui Hristos cu Biserica, socotită „fecioara lui 
Israel" (2 Co 11, 2). De fapt, începând cu Tertulian, fecioarei i-a fost atribuită 
calitatea de mireasă a lui Hristos (sponsa Christi), ca şi cununie spirituală cu 
Hristos, actualizând imaginea fecioarelor din Evanghelie care, treze şi cu 
candela aprinsă, aşteaptă mirele (Mt 25, 1-13). 

6. Făcând trimitere la „cei 144.000 care fuseseră răscumpăraţi de pe 
pământ, care nu s-au întinat cu femei, căci sunt feciorelnici" (Ap 14, 3-4), 
fecioria a fost echivalată cu martiriul. E vorba de „martiriul alb" al neprihăni
rii care continuă pe cel roşu al sângelui din timpul persecuţiilor. 

7. Ca renunţare la sexualitate, fecioria împlineşte Împărăţia lui Dum
nezeu în lume (Mt 18, 12), având o dimensiune eshatologică, când, spre deo
sebire de „fiii veacului acestuia care se însoară şi se mărită, cei ce se învred
nicesc a dobândi acel veac şi învierea din morţi, nici nu se însoară, nici nu se 
mărită, căci nici să moară nu pot, căci sunt asemenea cu îngerii, şi fii ai lui 
Dumnezeu sunt, fiind fii ai învierii" (Le 20, 34-36). 

85 Pentru amănunte la acest capitol, vezi T. SPIDLiK, Spiritualitatea ... Manual..., pp. 258-259; 
T. SPIDLiK, Spiritualitatea ... , voi. III - Monahismul, trad. diac. Ioan lcă jr., Deisis, Sibiu, 2000, 
pp. 56-64. 
86 T. SPIDLiK, Spiritualitatea ... Manual ... , pp. 258. 
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Castitatea conjugală 

STUD!l1 

La cererea credincioşilor din Corint, Sf. Ap. Pavel se referă la castita- E 
tea conjugală pentru a lămuri o problemă de comportament creştin într-o 0 
lume în care desfrâul era ridicat şi promovat la rang de cult. În acest sens, 
adresându-se corintenilor, Apostolul recomandă dintru început înfrânarea ca 
un mijloc de evitate a desfrâului: ,,Din cauza desfrânării, să-şi aibă fiecare O 
femeia sa, şi fiecare femeie să-şi aibă bărbatul său" (1 Co 7, 2). În acelaşi G 
timp, soţilor le rămâne datoria de a cultiva iubirea, care să consolideze unita
tea conjugală. În acel sens, ,,bărbatul să arate femeii iubirea datorată, aseme
nea şi femeia bărbatului. Femeia nu este stăpână pe trupul său, ci bărbatul; C 
asemenea nici bărbatul nu este stăpân pe trupul său, ci femeia" (1 Co 7, 3-4). 

Fiind vorba de cei din Corint, ,,ca «oameni fireşti», începători în ale 
credinţei, Apostolul recomandă înfrânarea moderată, lăsând soţilor să decidă 
liber cultivarea castităţii conjugale când se «îndeletnicesc» cu postul şi rugă

ciunea" (1 Co 7, 5). 
Dar pe de altă parte, pentru desăvârşirea vieţii duhovniceşti, Apostolul 

se adresează „celor necăsătoriţi şi văduvelor", recomandându-le să rămână în 
afara căsătoriei (1 Co 7, 8; 7, 1). Însă dacă nu se pot înfrâna, să se căsăto
rească, pentru că e mai bine să se căsătorească, decât să ardă" (1 Co 7, 9). În 
fond, fiecare să procedeze conform darului primit din partea lui Dumnezeu 
(1 Co 7, 7). Primează însă fecioria, pentru că „cel însurat se îngrijeste de ale 
lumii, cum să placă femeii", iar „femeia nemăritată se îngrijeşte de al Domnu
lui, ca să fie sfântă şi cu trupul şi cu sufletul; pe când cea măritată se îngri
jeste de ale lumii, cum să placă bărbatului" (1 Co 7, 33-34). În concluzie: ,,cel 
ce îşi mărită fecioara face bine, iar cel ce nu o mărită, face şi mai bine" (1 Co 
7, 38). 

Urmând acest „mai bine" s-a cultivat de-a lungul vremii castitatea feci
oriei, după cum vom vedea mai departe, dar şi castitatea conjugală. 

Castitatea conjugală ca mijloc de cultivare a înfrânării a fost un obiec
tiv principal în misiunea spirituală a Bisericii de-a lungul vremii. Astfel, în 
perioada postapostolică se stabilise regula ca soţul să nu se atingă de soţia sa 
nici în timpul sarcinii, nici al alăptării. Atenagora Atenianul scria în secolul II, 
că „de dragul nădejdii în viaţa veşnică noi suntem în stare să dispreţuim nu 
numai bunurile vieţii pământeşti, ci chiar şi unele plăceri îngăduite ale sufle
tului, întrucât şi cu femeia cu care ne-am însoţit în căsătorie, potrivit rându
ielilor căsătoriei, noi nu ne îngăduim alte raporturi decât cele legate de gân
dul de a naşte copii. Aşa cum agricultorul aşteaptă cu răbdare recoltarea 
seminţei aruncată în pământ, fără să se grăbească să mai semene din nou, 
aşa este şi viaţa de familie cu soţiile noastre. Poţi găsi la noi mulţi bărbaţi şi 
femei, care, de dragul nădejdii că pentru o astfel de jertfă mai mare vor ajun-
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ge să fie cu Dumnezeu, au îmbătrânit fără să se căsătorească. Dacă starea de l_ 
feciorie şi de necăsătorie ne apropie de Dumnezeu, în timp ce chiar şi un E 
singur gând sau măcar pofta după o plăcere oarecare ne depărtează de El, 
atunci e uşor de înţeles de ce nu săvârşim astfel de fapte, la care nici măcar O 
să ne gândim nu vrem, căci, în definitiv viaţa noastră creştină se întemeiază L 
nu atât pe grija de a cuvânta frumos, cât mai ales pe puterea de convingere a 0 
faptelor bune. Aceasta însemnează ori că rămânem singuri, aşa cum ne-am 
născut, ori că ne mărginim numai la o singură căsătorie, că pe cea de-a două G 
o socotim adevărat adulter, după cum zice Scriptura: Oricine va lăsa pe 
femeia sa şi se va însura cu alta, săvârşeşte adulter (Ml 19, 9; Mc 10, 11)"87

• C 
Luând atitudine faţă de sectele encratite ivite în perioada apostolică, 

E 
înfieraţi de Sf. Ap. Pavel ca duhuri înşelătoare şi învăţături demonice, minci-
noşi făţarnici care opresc de la căsătorie" (J Tim 4, 1-3) şi implicit naşterea 
de copii, Clement Alexandrinul arată în Stromate că „nu căsătoria este pă-
cat, ci desfrânarea. Cine defaimă căsătoria, defaimă şi naşterea de copii şi pe 
Creatorul naşterii" (Strom. III, 90. 4). De fapt cei ce consideră căsătoria ne
curăţie, se opun rânduielii lui Dumnezeu. ,,Cum să nu fie necuraţi cei ce 
spun că este necurată căsătoria, când ei s-au născut tot din căsătorie" 

(Strom. III, 46. 5). Apoi, ,,dacă cineva îndrăzneşte să numească desfrâu căsă
toria, ajunge să hulească şi legea şi pe Domnul" (Strom. III, 89. 1). De aceea, 
,,nu căsătoria este păcat, ci desfrânarea" (Strom. III, 90. 4); ,,Desfrâul şi căsă
toria sunt despărţite pentru că diavolul este departe de Dumnezeu" (Strom. 
III, 84. 4); Dacă este socotită a fi păcat căsătoria cea după lege, nu ştiu cum 
va spune cineva că Îl cunoaşte pe Dumnezeu, când susţine că porunca lui 
Dumnezeu este păcat? Odată ce legea este sfântă, este sfântă şi căsătoria 

(Strom. III, 84. 2). 
În acest sens, s-a evidenţiat faptul că potrivit îndrumărilor Sfinţilor Pă

rinţi, omul trebuie să se folosească de căsătorie cu cumpătare şi măsură, cu 
grijă şi înfrânare, încât să nu dea prea multă libertate trupului, încât să devi
nă cu totul numai trup şi sânge, ci să dea întâietatea cuvenită raţiunii şi du
hului în viaţa sa88

• 

Cu privire la castitatea conjugală s-a remarcat că aceasta „presupune ca 
unirea trupească să nu fie nici ceva absolut, nici unicul lucru important în sine 
pentru cei doi soţi, ci să fie parte a unirii lor mai profunde, sufleteşti de care 
depinde întru totul, dar şi mai mult, să fie slujitoare supusă unirii lor du
hovniceşti. Legătura trupească, în care nu se cuvine să se urmărească desfăta-

87 
ATENAGORA ATENIANUL, Solie în favoarea crestinilor, XXXIII, trad., introd., note si indici de 

Pr. T. Bodogae, coli. Părinti si Scriitori Biseric~sti 2, Ed. Institutul Biblic si de Mi;iune Orto-
doxă, Bucureşti, 1980, pp. 380-381. , · 
88 J-C. LARCHET, Terapeutica ... , p. 483. 
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA s T u D l I 1 rea, trebuie să-şi găsească locul ei firesc în cadrul mai larg al iubirii pe care 
soţii o au unul pentru altul, înfăptuind pe plan trupesc o unire asemănătoare [ 
celei care se împlineşte între sufletele lor şi care duce la unirea lor deplină, 
prin care, potrivit cuvântului Scripturii, ei devin „un trup şi un duh"89

• C 
Pe de altă parte, părinţii filocalici, promovând desăvârşirea vieţii du

hovniceşti prin feciorie, au arătat că „atâta vreme cât simţim că suntem zgu- C 
duiţi de pornirile trupului, vom şti că n-am ajuns încă pe culmile castităţii" 90 , 
spune Sfântul Casian. De aici s-a creat mentalitatea specifică a castităţii con- G 
jugale nu departe de viaţa feciorelnică a monahilor la care se referea Sf. Ioan 
Gură de Aur, când recomanda ca „toţi oamenii să ducă viaţa monahilor chiar c 
dacă sunt căsătoriţi"91 . 

Faptul că această nouă mentalitate s-a statornicit ca o regulă de pro
movare a castităţii conjugale, o dovedesc scrierile Sfinţilor Părinţi, mai ales 
celor aparţinători Apusului Creştin. Bunăoară, Sfântul Ambrozie, ca un ade
vărat magister virginitatis, echivala plăcerea voluptoasă din cadrul căsătoriei 
cu adulterul. Tema adulterului în cadrul căsătoriei a devenit în acele timpuri 
la ordinea zilei, încât Fericitul Augustin susţinea că dorinţa de a simţi plăce
rea în actul sexual era o confirmare a păcatului originar, la care a fost osân
dită umanitatea, şi o dovadă a incapacităţii fatale a voinţei de a controla tru
pul. Unicul scop recunoscut al raportului sexual era procrearea, scop ce dis
pare odată cu atingerea numărului de copii dorit. Dacă se vorbea totuşi de 
„relaţiile sexuale de urgenţă" acestea puteau fi doar tolerate atunci când 
unul din soţi era în situaţia de a comite adulter92

• 

Pentru a înţelege mai bine interesul creştinismului primar pentru feci
orie în defavoarea plăcerii instinctive, e suficient să ne gândim că celibatul 
clerului a constituit una din problemele „intrate pe ordinea de zi" a primului 
Sinod Ecumenic. Aceasta înseamnă că era o preocupare presantă, abordată 
tensionat în lumea creştină de atunci. Mai mult însă, a rămas obligatorie în 
Biserica Apuseană, deşi sinodul menţionat a luat altă hotărâre, care totuşi nu 
s-a putut impune peste tot în Biserică. 

Atât de mult ţineau primii creştini la castitate, încât au făcut din ea un 
adevărat eroism moral. Astfel, când se punea problema să fie violate, unele 
femei creştine preferau sinuciderea în locul necinstirii şi ruşinii. Sfântul Am
brozie, de pildă, aduce elogii sfintei Pelaghia, care de bună voie s-a înecat 

89 J.C. LARCHET, Terapeutica ... , p. 483. 
90 SF. IOAN CASIAN, Convorbiri duhovniceşti, XII, X, trad. de Vasile Cojocaru şi David Popescu; 
prefată, studiu introductiv si note de Nicolae Chitescu în coli. Părinti si Scriitori Bisericesti 57, 
Ed. I~stitutului Biblic şi de.Misiune Ortodoxă, B~cureşti, 1990, p. 523: ' 
91 Adversus oppugnatores vitae monasticae, 3, 15, în: PC 47, 373 A. 
92 Adrian ÎHATCHER, Descătuşarea sexului, trad. de Mariana Grancea, Ed. Polimark, Bucureşti, 
1995, p. 170. 
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pentru a nu fi violată. Deşi nu toţi dascălii Bisericii au acceptat sinuciderea în 
astfel de situaţii, multe din femeile creştine, în urma unui astfel de „eroism E 
moral", au intrat în ceata martirelor, înscriindu-şi numele în calendarul sfin-
teniei crestine93

. O 
' ' 

În acelaşi timp, de-a lungul istoriei creştinismului au existat restricţii L 
în ceea ce priveşte momentul, locul şi modalitatea în care trebuie să aibă loc 0 
relaţiile sexuale în cuplurile căsătorite. Părinţii deşertului sfătuiau persoanele 
căsătorite să evite contactul sexual sâmbăta, duminica, miercurea şi vinerea, G 
în toate cele patruzeci de zile ale postului mare al Paştelui şi înaintea tuturor 
sărbătorilor la care s-ar putea împărtăşi. Referitor la perioada ulterioară a c 
creştinismului european, se menţionează abstinenţa, joia, în amintirea arestă-

E rii lui Hristos, vinerea, în amintirea morţii Lui, sâmbăta, pentru a o cinsti pe 
Fecioara Maria, duminica, pentru a cinsti învierea Domnului şi lunea pentru 
a-i comemora pe cei morţi. Cei căsătoriţi trebuiau să se abţină patruzeci de 
zile înainte de Paşti, Rusalii şi Crăciun, în fiecare duminică noaptea, miercu-
rea şi vinerea şi din momentul în care femeia ştie că este gravidă, până după 
naşterea copilului. Este interzis contactul sexual în timpul perioadei, şi şapte 
zile după aceea94

• 

Nu e uşor de spus în ce măsură această formă de ascetism conjugal s-a 
putut impune şi generaliza în viaţa de familie de-a lungul vremii, în condiţiile 
firii ce poartă în sine rănile păcatului, care constituie o continuă ispitire, la 
care se adaugă confruntarea cu diversele şi multiplele ideologii şi presiuni 
politice, sociale şi politice, curente teologice şi spirituale, practici religioase, 
false profeţii, variate şi tumultoase secte şi erezii, inclusiv creştine, care şi 

acestea, mai mult au „smintit" credinţa şi conştiinţele oamenilor, decât au 
edificat spiritul autentic al Evangheliei lui Hristos. Fapt este că în contempo
raneitate se poate face uz de acest ascetism conjugal cu mai mult sau mai 
puţin succes în scaunul spovedaniei. În schimb, în lumea creştină, sub presi
unea secularizării şi desacralizării tot mai accentuate, apar aşa-zisele „îndrep
tări şi metode de educaţie sexuală creştină modernă", cu pretenţia de a oferi 
soluţii „întemeiate pe· Biblie" în problema „sexualităţii familiale"; în fond 
dominată de fascinaţia erotică a sexului până la obsesie, făcând din relaţiile 
conjugale familiale un adevărat desfrâu legalizat95

• Dar şi mai mult, luându-se 
atitudine combativă a ascetismului conjugal în favoarea „descătuşării sexu
lui", se face o adevărată pledoarie în favoarea homosexualitătii, invocându-se 

93 Hristu ANDRUTSOS, Sistem de morală, trad. de Ioan Lancrănjan şi Ermis Mudopoulos, Tipa
rul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p. 189. 
94 A. ÎHATCHER, Descătuşarea ... , p. 170. 
95 Ed. WHEAT şi Gaye Wheat, Tehnica raporturilor sexuale şi împlinirea sexuală în căsnicia 
creştină, cu ilustraţii, trad. de Virgil Titarenco, Societatea Misionară Romănă, Oradea, 1993, 
245 p. 
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abuziv argumente provenite chiar din izvoarele revelaţiei divine, deşi oricine j 
ştie că acestea consideră sodomia păcat strigător la cer96

• 

Implicarea lui sophrosyne ca şi castitate fn viaţa eclesială a 
primelor secole creştine 

C 

Urmând îndrumărilor apostolice, mulţi creştini au hotărât încă din C 

acea vreme să valorifice vocaţia fecioriei pentru a trăi în sfinţenie, atât sufle- C 

tească cât şi trupească. Astfel au luat fiinţă în comunităţile creştine, întemeia-
te de apostoli, grupări ale văduvelor, fecioarelor, presbiterelor şi diaconiţelor. 
Le vom vedea pe rând: 

Văduvele. Lăsat la cârma Bisericii din Efes, Timotei este sfătuit de Sf. 
Ap. Pavel să „cinstească pe văduvele care sunt cu adevărat văduve. Iar dacă 
vreo văduvă are copii şi nepoţi, să-i înveţe pe aceştia să-şi respecte casa lor şi 
să dea răsplată părinţilor. Cea cu adevărat văduvă şi rămasă singură şi-a pus 
nădejdea în Dumnezeu şi stăruie în cereri şi rugăciuni noaptea şi ziua. Dar 
cea care trăieşte în desfrânare a murit de vie. Porunceşte-le şi aceasta, pentru 
ca ele să fie la adăpost de orice învinuire. Pentru ca o văduvă să fie înscrisă 
ca atare, ea trebuie să aibă cel puţin 60 de ani, să fi fost femeia unui singur 
bărbat, să aibă mărturie pentru faptele ei bune. Văduvele tinere să se mărite, 
să aibă copii, să-şi vadă de casă şi să nu-i dea potrivnicului niciun prilej de 
ocară ... Dacă un credincios sau o credincioasă are (în îngrijire) văduve, să le 
stea în ajutor, pentru ca Biserica să nu fie împovărată, ci să le ajute pe cele 
cu adevărat văduve" (1 Tim 5, 3-16). 

Din cele de mai sus vedem că văduvele, luând votul castităţii, puteau 
face parte din gruparea respectivă după împlinirea vârstei de 60 de ani, 
având mărturie şi chezăşia unei comportări demne. Mai târziu, în această 
grupare puteau fi înscrise văduve la 50 de ani, apoi chiar la 40 de ani97

• Când 
Biserica va întemeia aşezămintele de asistenţă socială numite hirokomii pen
tru ajutorarea văduvelor neputincioase şi sărace, la conducerea acestora se 
aflau văduvele care făceau parte din gruparea respectivă a Bisericii. 

După ce Biserica a intrat în legalitate, văduvele au fost protejate de le
gile statului, care prevăd pedeapsa cu deportarea sau chiar cu moartea pen
tru cei ce ar răpi vreo văduvă. O altă lege din timpul lui Iustinian (sec. VI) 
prevedea că dacă răpitorii şi complicii lor vor fi prinşi de rudele văduvelor 
răpite, puteau fi omorâţi. 

96 A se vedea, spre exemplu, A. THATCHER, Liberating sex - o teologie a sexualităţi; o perspec
tivă creştină despre sexualitate, London, 1993. 
97 Pr. Liviu STAN, ,,Societăţile religioase în Biserica veche", în: Studii Teologice, VIII (1956), 1-
2, p. 110. 
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Printr-o lege dată de împăraţii Valentinian şi Marcian, văduvelor li se 

asigura dreptul de a testa în mod valid bunuri, fie Bisericii, fie vreunui cleric, E 
sau săracilor98• Preţuirea de care se bucurau văduvele este confirmată şi de 
faptul că ele erau asimilate fecioarelor; realitate confirmată de Sf. Ignatie O 
Teoforul (ţ 107), care în drumul său spre Roma, în vederea martiriului, în- L 

o cheie epistola către smirneni prin cuvintele: ,,Îmbrăţişez casele fraţilor mei, 
împreună cu soţiile şi copiii şi pe fecioarele cele numite văduve [ ... ]"99

• 

Odată cu apariţia monahismului, multe văduve au îmbrăcat haina că- G 
lugăriei, deşi despre gruparea lor se ştie că a rămas independentă în Bizanţ, 
până în sec. al V-lea. C 

Fecioarele. La început, fecioarele au trăit în sânul familiilor. Apoi au 
fost organizate într-o grupare aparte, având ca şi conducător pe clericul locu
lui sau pe episcop. Cu timpul, intrarea în gruparea lor se făcea cu mare so
lemnitate, după ce depuneau votul castităţii. În Constituţiile Apostolice se 
precizează că „fecioara trebuie să fie sfântă, să facă fapte vrednice de făgădu
inţa dată, pentru ca făgăduinţa ei să se dovedească adevărată şi făcută pentru 
îndeletnicirea cu pietate, iar nu pentru ponegrirea căsătoriei" (Cartea IV, 14). 

În se. al IV-iea se introduce ceremonia afierosirii fecioarelor, odată cu 
depunerea votului castităţii. Prin canonul 44 al Sinodului din Cartagina (419) 
se arată că fecioara îşi putea duce viaţa în casa părintească, sau încredinţată 
unei văduve, dar mai recomandată era vieţuirea fecioarelor în grup, îndepli
nind diferite îndatoriri în cadrul comunităţii. Prin canonul 18, Sf. Vasile cel 
Mare stabileşte afierosirea fecioarelor la 16, 17 ani. Ele vor putea deveni 
monahii numai la 25 de ani, iar diaconite la 40 de ani (can. 15 Sinodul al IV
lea Ecumenic şi can. 40 Trulan). Călcarea votului prin căsătorie se pedepsea 
cu excomunicarea. 

Legile imperiale protejau fecioarele consacrate, pedepsind cu moarte 
pe cei ce le răpeau şi pe complicii lor, chiar dacă intenţionau să se căsăto
rească cu ele100

• 

Presbiterele. Gruparea presbiterelor (bătrânelor) are origine apostoli
că, cum sunt pomenite de Sf. Ap. Pavel în îndemnurile date episcopului Tit 
statornicit la Creta: ,,Bătrânele să fie, de asemenea, cu înfăţişare de sfântă 
cuviinţă, nu clevetitoare, nu robite vinului mult; să înveţe ce e bine, ca să 
îndrume pe cele tinere să-şi iubească bărbaţii şi copiii; să fie cuminţi, curate, 

98 L. STAN, ,,Societăţile religioase în Biserica veche", p. 111. 
99 SF. ICNATIE ÎE0F0RUL, Epistola către Smirneni, XIII, trad., note si indici de Pr. D. Fecioru, 
coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 1, Ed. Institutului Biblic şi de Mi~iune Ortodoxă, Bucureşti, 
1979, p. 186. 
100 L. STAN, ,,Societăţile religioase în Biserica veche", pp. 112-113. 

65 

E 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. PROF. DR. SORIN COSMt\ S T U D 1 1 r-ii 
gospodine, bune, plăcute soţilor lor, aşa încât cuvântul lui Dumnezeu să nu j 
fie defăimat" (Tit 2, 3-5). [ 

Dat fiind faptul că deveniseră „prea mândre şi iubitoare de agonisea
lă", Sinodul de la Laodicea din 343 interzice prin canonul 11 „a se aşeza în C 

Biserica cele ce se numesc presbitere, adică întâi stătătoare". Misiunea lor a 
fost luată de către văduve şi diaconiţe. c 

Diaconiţele. Asemenea văduvelor, fecioarelor şi prezbiterelor, diaconi
ţele existau încă din perioada apostolică (Rm 16, 1). După cum arată numele, 
ele erau femei evlavioase, care de bunăvoie se ofereau să-şi depună întreaga 
lor pricepere şi activitate în slujirea comunităţii ecleziale. Ele puteau trăi fie 
la casele lor, fie în grup sub supravegherea clerului. Prin canonul 15 al sino
dului IV ecumenic se stabileşte că numai de la vârsta de 40 de ani puteau fi 
consacrate ca diaconiţe. Ele proveneau din categoria fecioarelor şi văduvelor 
afierosite. 

Faţă de văduve şi fecioare, diaconiţele erau hirotesite de către episcop 
printr-o ceremonie de „ungere a capului, aşa cum în vechime se ungeau pro
feţii şi împăraţii" (Constituţiile Apostolice 3, 16). 

Din novela 6 a împăratului Justinian reiese că diaconiţele trăiau orga
nizate ca grupări religioase în cadrul parohiei sau în cadrul mănăstirilor. 

Făcând parte din cler aveau atribuţii precise, dintre care enumerăm pe 
cele mai importante: ajutau pe preoţi când botezau femei, ungându-le cu 
untdelemn sfinţit; supravegheau împreună cu diaconii buna rânduială din 
Biserica; însoţeau femeile care doreau să se adreseze clericilor; îndrumau şi 

îngrijeau pe văduve şi fecioare, care le erau subordonate; catehizau pe neofi
te; din mandatul clerului vizitau la domiciliu şi ajutau femeile în lipsuri; du
ceau ajutoare celor săraci, bolnavi şi din închisori; administrau instituţiile de 
asistenţă socială, când acestea adăposteau femei, copii şi bătrâni. 

Prin reînnoirea votului castităţii şi ascultarea de cler, gruparea diaco
niţelor era paramonastică, independentă, dar prin structura şi activitatea ei, 
ca şi cea a văduvelor şi fecioarelor, au alimentat spiritul ascetic propriu mo
nahismului, aducând contribuţia la extinderea lui101

• 

O atitudine scandaloasă: convieţuirea asceţilor de ambele sexe. Un 
ascet sever scrie pe la mijlocul secolului II două scrisori, în numele Sf. Cle
ment Romanul, prin care combate scandalizat convieţuirea unor asceţi cu 
fecioare consacrate lui Dumnezeu. Autorul arată în prima scrisoare că „au 
apărut zvonuri despre oameni neruşinaţi, care sub pretextul evlaviei, locuiesc 

101 Arhid. Ioan N. FLOCA, Drept canonic ortodox, voi. I, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune 
Ortodoxă, Bucureşti, 1990, pp. 503-504. 
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în aceeaşi casă cu fecioarele. Se plimbă cu ele pe drumuri pline de curse, în 
singurătăţi, adică în chip necuvincios. Alţii mănâncă şi beau cu ele în paturi E 
de masă într-o ţinută lascivă şi cu totul ruşinoasă, lucru care n-ar trebui să se 
petreacă între credincioşi şi mai ales între cei ce şi-au ales starea feciorelnică. O 
Alţii se adună la conversaţii frivole, spre a râde şi a vorbi rău pe alţii. Trimit L 
vorbe unii împotriva altora şi sunt leneşi. Alţii vizitează casele fraţilor şi su- 0 
rarilor fecioare, sub pretextul că le citesc Sfintele Scripturi, fac exorcisme sau 
îi instruiesc. Ei caută ceea ce nu trebuie căutat şi prin cuvinte blânde trafi- G 
chează numele lui Hristos. Toate aceste harisme să se desfăşoare în adunarea 
bisericească, spre întărirea fraţilor" (I, 10, 1.11, 10)102

• c 
La începutul scrisorii a II-a autorul îndeamnă pe adresanţi să adopte 

E felul de viaţă creştină a comunităţii sale: ,.Noi nu locuim cu fecioarele şi n-
avem nimic comun cu ele. Nici nu mâncăm, nici nu bem cu fecioarele şi nu 
dormim acolo unde doarme una din ele. Femeile nici nu ne spală picioarele, 
nici nu ne ung şi în niciun chip nu dormim acolo unde doarme o tânără ne
căsătorită sau una afierosită lui Dumnezeu. Nici nu înnoptăm acolo dacă 
aceasta e singură" (II, 1, 1-2). Autorul arată cum procedează comunitatea sa, 
ai cărei membri merg în misiune prin oraşe, sate, mahalale, etc. şi întâlnesc 
fraţi şi surori în măsură să-i găzduiască: peste tot ei vor fi serviţi nu de femei 
- fecioare, fete, femei măritate, creştine sau păgâne - ci, exclusiv de bărbaţi. 
Dacă în locul unde ajung sunt numai femei creştine, li se va ţine un cuvânt 
de întărire potrivit cu ele, iar seara vor alege o bătrână care să-i găzduiască şi 
unde să nu intre nicio femeie (II, 4). Când ajung într-un loc cu necreştini, ei 
se poartă ca fii ai lui Dumnezeu, adică înţelept, cast, cu pudoare, nu oficiază 
cultul creştin între păgâni beţi, nu cântă psalmi şi nu citesc Scriptura în faţa 
acestor oameni: ,.Vă conjurăm, fraţilor, ca asemenea lucruri să nu se petreacă 
la voi, ci îndepărtaţi pe aceia care se comportă aşa de ruşinos [ ... ]" (II, 6, 1.4). 
Din nefericire, practica aceasta e semnalată şi de alţi autori din sec. III şi IV, 
precum: Irineu, Tertulian, Ciprian, Eusebiu, Ieronim, Sf. Vasile cel Mare, Ioan 
Gură de Aur. Canonul 3 al Sinodului I Ecumenic (Niceea, 325), pentru a 
înlătura astfel de situaţii scandaloase, vine cu precizarea: ,.Marele sinod a 
oprit cu desăvârşire, fie episcopului, fie presbiterului, fie diaconului, fie orică-
rui dintre cei care sunt în cler, să li se îngăduie a avea femeie împreună locu
itoare (feminae subintroductae = femeie introdusă pe furiş), afară doar de 
mamă, sau soră, sau mătuşă, sau numai astfel de persoane prin care a scăpat 
de sub toată bănuiala". 

102 
Pr. Ioan G. COMAN, Patrologie, voi. I, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucu

reşti, 1984, pp. 207-208. 
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dă alarma împotriva unui cancer j Astfel, ,,autorul celor două Scrisori 
care a făcut mult rău creştinismului" 103 • 

Castrarea - practică lipsită de finalitate. Canoanele apostolice şi cele C 

ale sinoadelor primelor secole au luat atitudine şi au sancţionat exageratul 
zel şi greşeala celor care, pentru a deveni caşti, se castrau. Origen a devenit C 

„victima celebră" a acestei greşeli. Unii ca aceştia, renunţând la efortul de a 
obţine virtutea, au anulat valoarea ascezei temeluită pe înfrânarea, care este 
nevoinţă, luptă (războire) cu ispitirile patimilor. Iată conţinutul unor aseme
nea canoane: ,,cel care s-a castrat pe sine să nu se facă cleric, fiindcă ucigaş 
de sine este şi vrăjmaş al zidirii (tocmirii) lui Dumnezeu" (canonul 22); ,,Dacă 
cineva cleric fiind, se castrează, să se caterisească, căci este ucigaşul lui în
suşi" (canonul 23). Mai târziu, Sinodul I ecumenic (Niceea, 325) admite cas
trarea pentru motiv de boală, şi nu o socoteşte vinovăţie nici pe cea săvârşită 
în împrejurări de forţă majoră, dar autocastrarea este condamnată ca potriv
nică lui Dumnezeu şi legilor naturale. Pentru eradicarea acestei greşeli, Con
stantin cel Mare a emis o lege prin care a interzis, sub pedeapsa cu moartea, 
castrarea oamenilor sănătosi (Codex 4, 42, 1). 

Scurtă privire asupra prezenţei monahismului fn viaţa socială 

Retrasă din zbuciumul apăsător al lumii şi dăruită sfinţeniei lui Dum
nezeu, sophrosyne ca feciorie - castitate, alături de celelalte voturi monaha
le, se transmite lumii, în duhul vieţii mănăstireşti, spre a-i sluji asemenea lui 
Hristos, pentru mântuirea ei; încât mănăstirile s-au afirmat în istorie ca fiind 
deopotrivă 

,,sanctuar, şcoală, atelier, fortăreaţă, centru de locuit, magazine· [ ... ]. 
Odată cu arta, mănăstirile au practicat tehnica şi industria şi nu numai 
pentru nevoile lor interne, ci şi pentru folosinţă publică. Ele 
construiesc drumuri, poduri, apeducte [ ... ]. Odată cu căderea 

imperiului roman, oraşele îşi pierduseră importanţa sau chiar fuseseră 
distruse, iar mănăstirile devin centre de activitate economică [ ... ]. 
Mănăstirile au întreprins opera de colonizare şi au pus în valoare prin 
cultură regiuni sălbatice [ ... ]. Ele au jucat un rol cultural, artistic şi 

economic hotărâtor, devenind azilul culturii într-o vreme în care 
societatea era departe de a avea preocupări superioare, iar autoritatea 
laică era lipsită de iniţiative şi mijloace culturale. Mănăstirile au păstrat 
dexterităţile şi cunoştinţele pe care Biserica le poseda din antichitate; 
ele deveniseră maestre în arhitectură, în literatură şi înainte de toate 

103 I. COMAN, Patrologie ... , pp. 210-211. 
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au adus în ţările noi agricultura şi activitatea economică de tot felul şi 

în acelaşi timp creatoare ale unei înalte culturi" 104
. 

E 
La acestea putem adăuga şi faptul că în „momentul prăbuşirii civiliza- 0 

tiei vechi, monahismul a fost în Apus rezerva de forte intelectuale, organizat 
' ' 
pentru a fi folositor sieşi şi societăţii. Călugării au fost timp de secole singurii L 

literaţi, aşa cum şcolile Bisericii erau singurele şcoli" 105 • o 
Pe de altă parte, prin oamenii Bisericii s-au făcut o mulţime de desco- G 

periri în fizică, chimie, geografie, botanică, zoologie, anatomie, fiziologie. 
„Medicina se studia şi practica în şcolile episcopale şi în mănăstiri, de unde 
au răsărit şi ştiinţele naturale şi pe lângă care se făcea şi farmacie practică. 
Se cultivau în grădini botanice plante medicinale şi se purta grijă de bolnavii 
din mănăstire şi din jurul ei, populaţia grupându-se în jurul mănăstirilor" 106 • 

Toate acestea, şi altele asemenea lor, dovedesc caracterul activ, dina
mic şi creator al sfinţeniei creştine, confirmând în acelaşi timp că prezenţa 
creştinilor în lume este o binecuvântare şi un dar de la Dumnezeu. După 
cum ne arată un document aparţinător perioadei de formare şi de afirmare a 
Bisericii în viaţa socială, ,,creştinii nu se deosebesc de ceilalţi oameni nici 
prin pământul în care locuiesc, nici prin limbă, nici prin îmbrăcăminte [ ... ]. 
Locuiesc în oraşe greceşti şi barbare, cum le-a venit soarta fiecăruia; urmează 
obiceiurile băştinaşilor şi în îmbrăcăminte şi în hrană şi în celălalt fel de via
ţă, dar arată o vieţuire minunată şi recunoscută de toţi ca nemaivăzută [ ... ]. 
Sunt în trup, dar nu trăiesc după trup. Locuiesc pe pământ dar sunt cetăţeni 
ai cerului. Se supun legilor rânduite de stat, dar prin felul lor de viaţă biru
iesc legile. Iubesc pe toţi dar de toţi sunt prigoniţi [ ... ]. Sunt ocărâţi, dar bi
necuvântează, sunt insultati, dar cinstesc [ ... ]. Pe scurt: ce este sufletul în 
trup, aceea sunt creştinii în lume [ ... ]. Sufletul este închis în trup, dar el ţine 
trupul; şi creştinii sunt închişi în lume, dar ei ţin lumea [ ... ]" 107

• 

Cumpătarea (sophrosyne) în etica filosofică antică şi în 
spiritualitatea crestină - Sinteză comparativă 

' 
Referindu-ne la încreştinarea conceptului de sophrosyne am schiţat 

câteva aspecte care o caracterizează ca şi cultură şi civilizaţie menite să ridi
ce sufletul omenesc la valorile cele mai înalte ale înţelepciunii lui Dumnezeu; 
apoi, ca sfinţenie a vieţii cultivată prin evlavie; precum şi ca dar şi duh al lui 

104 
T. POPESCU, Biserica ... , pp. 36-38. 

105 T. POPESCU, Biserica ... , p. 30. 
106 

T. POPESCU, Biserica ... , p. 34. 
107 

Epistola către Diognet, V şi VI, trad. de Pr. D. Fecioru, coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 1, 
Ed. Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1979, pp. 339-341. 
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Dumnezeu spre a transmite lumii noutatea mesajului evanghelic al mântuirii J 
şi fraternităţii în Hristos. 

Se cuvine, la sfârşit, să prezentăm sintetic elementele de convergenţă 
C şi deosebire privind modul în care sophrosyne a intrat în circuitul de valori 

ale gândirii filosofice antice greceşti vizavi cu modul în care a fost gândită şi 

cultivată ca sfinţenie a vieţii în Hristos. c 

Asemănări şi deosebiri C 

Punctul de convergenţă şi deosebire în abordarea cumpătării 

(sophrosyne) este dat de modul în care este abordată ca faptă morală. Astfel, C 

raportându-se la legea lui Dumnezeu, care este „sfântă, dreaptă şi bună" (Rm 
7, 12), cumpătarea este virtute, pe când necumpătarea este păcat. În etica 
filosofică, lipsind noţiunea de păcat, cumpătarea este prin excelenţă virtute, 
fiindcă este conformă cu natura umană, pe când neînfrânările de tot felul 
trebuie îndepărtate, deoarece sunt dăunătoare bunei desfăşurări a naturii. 
Necunoscând însă natura coruptă, ce poartă în sine rănile păcatului, apare 
confuzia între ceea ce se cuvine să fie înfăptuit, sau ceea ce trebuie evitat. 
Adulterul, bunăoară, cu tot cortegiul lui de fărădelegi, neconstituind opreliş
te, se desfăşoară în voie liberă, fără niciun proces de conştiinţă, fiind sancţio
nat doar în măsura în care tulbură relaţiile sociale. Atât de mult s-a adâncit 
confuzia spirituală vizavi de Legea lui Dumnezeu, încât desfrâul a devenit act 
de cult. Şi exemplele de acest fel pot continua. 

Pe de altă parte, cumpătarea, raportându-se la legea lui Dumnezeu, fi
ind conformă cu voia Lui, este totdeauna identică cu sine, fiindcă în Dumne
zeu „nu este schimbare, nici urmă de mutare" (Iac 1, 17). În etica filosofică 
abordarea cumpătării este relativă, în funcţie de modul în care a fost conce
pută de către înţeleptul care a pus-o în circulaţie. 

Alt punct de convergenţă şi deosebire rezidă în orientarea prin 
sophrosyne spre asemănarea cu Dumnezeu, la care se ajunge prin apatheia 
(nepătimire), întelegând eliberearea de patimi prin virtuţi, şi împlinirea aces
teia prin contemplaţie, ca vedere a lui Dumnezeu. Apatheia (nepătimirea) 
este necesară, fiindcă, aşa cum spunea Platon, ,,numai cel curat se poate 
atinge de Cel curat" (Phaidon 66d, 67bc). 

Această aspiraţie spre vederea lui Dumnezeu este posibilă, şi apatheia 
necesară, datorită faptului că, spuneau folosofii antici, sufletul omului este 
dotat cu minte (nous), iar aceasta este prin natura ei apathe (nepătimitoare), 
precum şi Dumnezeu este nepătimitor. 

În acelaşi timp, acest deziderat corespunde şi poruncii lui Dumnezeu 
care ne cheamă la asemănarea sfinţeniei Lui: ,,Fiţi sfinţi, precum şi Eu Dom
nul Dumnezeul vostru sunt sfânt" (Lv 19, 2). În acelaşi sens, Mântuitorul 
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fericeşte pe cei cu inima curată, ca pe unii care vor vedea pe Dumnezeu (Mt 

5, 8). E 
Dar la acelaşi scop ce urmăreşte asemănarea cu Dumnezeu, se ajunge 

diferit: prin lumina raţiunii, în filosofie; şi prin harul necreat al Sfintei Treimi, O 
în viziunea filocalică-isihastă, încât omul „eliberat de stricăciunea poftelor L 
din lume, se face „părtaş dumnezeieştii firi" (2 Ptr l, 4-5), unindu-se cu 0 
Dumnezeu ( = henosis). 

Cu privire la apatheia, deosebirea rezidă în faptul că în etica filosofică G 
afectele erau considerate rele în sine, nefireşti, boli ale sufletului, ce trebuie 
eradicate. În spiritualitatea creştină afectele sunt considerate fireşti, ca „miş C 
cări iraţionale ale sufletului determinate de ideea de bine sau de rău". Când 
sunt determinate de ideea de rău, devin patimi. Dar când sunt determinate de 
ideea de bine, ele pot fi convertite în virtuţi. De exemplu, plăcerea poate fi 
prefăcută în bucuria curată pentru conlucrarea de bunăvoie a minţii cu daru-
rile dumnezeieşti; întristarea în pocăinţă care aduce îndreptarea, transfor
mându-se în bucuria mântuirii, etc. 

Prin urmare, deşi aparţin naturii omului, afectele pot deveni împotriva 
naturii ca patimi înrobitoare sau pot fi convertite în virtuţi. 

De asemenea, deosebită este şi atitudinea faţă de trup. Dacă platonis
mul şi alte curente filosofice şi religioase socoteau materia ca fiind rea în 
sine, iar trupul o „închisoare a sufletului", în viziunea creştină, trupul este 
creaţia lui Dumnezeu, asemenea sufletului, iar creaţia lui Dumnezeu, care 
este Principiul binelui, nu poate fi decât bună în sine. Când, bunăoară, Sf. 
Ap. Pavel se referă la „legea păcatului" înscrisă în mădulare, pe măsură să 
creeze contradicţia cu „legea minţii" orientată spre împlinirea voii şi porunci
lor lui Dumnezeu (Rm 7, 17-23), nu este osândit trupul în sine, ci păcatul şi 
patimile care îl înrobesc. De aceea, în procesul de înduhovnicire, asceza nu 
are scop în sine. Este un mijloc, o unealtă a virtuţii, dar absolut necesară, 
fiindcă Duhul nu poate rodi sfinţenia într-o inimă pervertită de patimi şi într
un trup înrobit şi destrămat de excese. 

Prin urmare, nu lepădarea, nici distrugerea trupului, ci spiritualizarea 
sau sfinţirea lui, spre a se face vrednic de înviere şi de comuniunea veşnică 
cu Dumnezeu, aşa cum ne-a arătat Mântuitorul prin învierea şi înălţarea Sa 
cu trupul la cer. 

Conducând spre apatheia şi katharsis, ca eliberare de patimi prin vir
tuţi, sophrosyne are un caracter izbăvitor, mântuitor. Numai că accesul la 
mântuire este restrâns la nivelui filosofilor, fiindcă numai ei pot ajunge la 
cunoaşterea adevărului, pe când Evanghelia proclamă universalitatea mântui
rii, fiindcă „harul mântuitor al lui Dumnezeu s-a arătat tuturor oamenilor. .. " 
(Tit 2, 11); ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii să se mântuiască si să ajungă 
la cunoaşterea adevărului" (1 Tim 2, '4). , 
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Un alt punct de convergenţă dintre filosofie şi sfinţenia evanghelică J 

poate fi şi conceptul de hesykia, definind liniştea, seninătatea, echilibrul min- [ 
ţii şi ordinea interioară a sufletului, ,,asemănătoare cu sine, deosebită de 
iraţionalitatea aflată într-o tumultoasă schimbare" spune Platon (Republica C 
604e). Noţiunea rămâne şi în spiritualitatea creştină, numai că aici hesychia 
este cultivată prin harul rugăciunii, a „neîncetatei rugăciuni" cultivat prin C 
mişcarea isihastră, în măsură să-l ridice pe om la nivelul îndumnezeirii. 

În acelaşi context al convergenţei putem face trimitere şi la conceptul C 
dedicat „pregătirii pentru moarte" (melele thandtou) care este însăşi scopul 
filosofiei, ce conduce la izbăvirea sau mântuirea sufletului. Sensul ei creştin c 
este însă dat de credinţa şi mărturisirea învierii, oferită de Dumnezeu omului 
prin jertfa lui Hristos cel înviat, pârga celor adormiţi în nădejdea învierii şi a 
mântuirii veşnice. 

9. Mai departe, Dumnezeul filosofilor era impersonal în strălucirea Lui 
inaccesibilă, doar eros-ul din om reprezintă tensiunea zbuciumată a sufletu
lui care aspiră spre comuniunea cu El, fără a primi însă răspuns. În schimb, 
Dumnezeul Evangheliei este Persoană, care prin natura ei prezintă disponi
bilitatea de comunicare şi comuniune cu omul care este tot persoană ce 
poartă în sine chipul lui Dumnezeu. Hristos Îl descoperă pe Dumnezeu ca 
agape, înţelegând iubirea ce se coboară, ce se dăruieşte necondiţionat, cu 
dispoziţia de jertfă pentru a salva pe om dintr-un pericol mortal, care este 
reprezentat de păcat şi de patimi: ,,Atât de mult a iubit Dumnezeu lumea 
încât şi pe Fiul Său L-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică" (In 3, 16). 

Elemente specifice conceptului de sophrosyne în înţelegere 
creştină 

După cum am văzut, în etica filosofică antică, la cunoaşterea binelui în 
sine, şi respectiv a virtuţii, se ajunge prin lumina raţiunii. Fără a minimaliza 
întru nimic valoarea şi importanţa raţiunii, care reprezintă chipul lui Dumne
zeu în om, Mântuitorul Însuşi se referă la lumina ochiului (respectiv a minţii) 
care face ca întreaga fiinţă să fie curată (Mt 6, 22-23). Apoi, Sf. Ap. Pavel face 
trimitere la „legea minţii", care „slujeşte Legii lui Dumnezeu" (Rm 7, 25), iar 
în practica filocalică, paza minţii şi a gândului ţinut sub ascultarea de Hristos 
(2 Co 10, 5), este determinantă deoarece asigură curăţia inimii. Problema se 
pune în legătură cu natura omului ce poartă în sine rănile păcatului, situaţie 
în care raţiunea îşi poate pierde lumina şi curăţia ei autentică, devenind 
schimbătoare, oscilantă şi nesigură, de unde multiplele şi variatele sisteme în 
determinarea virtuţii în etica antică. În acelaşi timp, raţiunea poate fi şi vi
cleană atunci când este stimulată de calcule si interese egoiste. Pe lângă 
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aceasta, raţiunea poate fi sedusă şi dominată de impulsurile pătimaşe din 
simţuri care acţionează ca o „lege înscrisă în mădulare, luptându-se împotri- E 
va legii minţii" (Rm 7, 23). În această situaţie, Apostolul vorbeşte de „mintea 
cărnii" ( Col 2, 18) ca de o boală a minţii, ca necurăţie sau falsificare a au ten- O 
ticităţii ei. De aceea, în cazul termenului sophrosyne încreştinat, mintea este L 
luminată de credinţă, încălzită de iubire şi întărită de harul divin, regenerator 0 
al naturii umane. 

Dacă filosoful, precum şi cel aflat sub Lege, poate cunoaşte binele, însă G 
cu greu îl poate săvârşi din cauza păcatului care îi întunecă mintea şi îi slă- I 

beşte puterile sufletului (Rm 7, 14-19), în schimb, omul în Hristos poate con- c 
stata împreună cu Sf. Ap. Pavel: ,,Pot totul în Hristos care mă întăreşte" (Flp 
4, 13). Iar această putere a harului lui Hristos se desăvârşeşte prin „răstigni- E 
rea patimilor şi poftelor din lume" (Ca 2, 20; 5, 24), spre împlinirea sfinţeniei 
lui Hristos. 

Ca sfinţenie a vieţii în Hristos, sophrosyne reactualizează misiunea Lui 
filantropică în lume, prin opere de caritate şi instituţii culturale şi sociale 
neîntâlnite în lumea antică. 

Deosebite sunt şi mijloacele de înţelegere şi cultivare a virtuţii cumpă
tării (sophrosyne). După cum am văzut, virtutea cumpătării (sophrosyne), se 
realiza în etica filosofică antică numai prin lumina raţiunii, pe când în spiri
tualitatea creştină, lumina raţiunii, se întrepătrunde cu lumina „credinţei 

lucrătoare prin dragoste" (Ca 5, 6), realizându-se prin harul Cuvântului lui 
Dumnezeu, prin harul rugăciunii, prin harul smereniei şi al pocăinţei, şi mai 
ales prin sfinţitorul har al Sfintelor Taine, purificator şi regenerator al naturii 
umane, spre restabilirea minţii originare, ce reprezintă chipul lui Dumnezeu 
în om, nealterat de păcat. 

Lipsindu-le harul smereniei, al pocăinţei şi al rugăciunii, filosofii antici 
se mândreau cu înţelepciunea lor şi cu dinamismul împlinirii ei, dispreţuind 
pe cei ce nu erau asemenea lor; în schimb Părinţii filocalici ridicau virtutea 
pe temelia smereniei, având conştiinţa că nu vrednicia lor le aduce desăvârşi
rea, că „puterea covârşitoare este de la Dumnezeu, iar nu de la noi" (2 Co 4, 
7; 3, 5), încât orice laudă de sine este nemotivată (1 Co 4, 7). De aceea, ,,se 
lăudau în slăbiciune" (2 Co 11, 30) ştiind prea-bine şi simţind că puterea 
harului „în slăbiciune se desăvârşeşte" (2 Co 12, 9). Este vorba de conştiinţa 
slăbiciunii plină de încredere şi de siguranţă în puterea şi în bunătatea lui 
Dumnezeu, de la care „orice dare bună şi orice dar desăvârşit este, coborân
du-se de la Părintele luminilor" (Iac 1, 17). Si pentru toate darurile Sale se 
aduce preamărire lui Dumnezeu (2 Co 10, d). De aici rezultă strădania de a 
face roditoare lucrarea Duhului printr-o viaţă cumpătată ca şi condiţie sine 
qua non a rugăciunii prin care se intră în comuniune cu Dumnezeu. 
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Specificul creştin al lui sophrosyne este dat de perspectiva ei veşnică, J 

temeluită pe credinţa în înviere, pe faptul că încă din această viaţă credin- [ 
cioşii simt că nimic „ nu-i poate despărţi de dragostea lui Dumnezeu care 
este în Hristos" (Rm 8, 39). De aici rezultă modul cumpătat al vieţii pămân- C 
tene privit în perspectiva veşniciei, fiind motivat de faptul că „nici desfrânaţii, l 
nici sodomiţii, nici furii, nici lacomii, nici beţivii, nici batjocoritorii, nu vor C 
moşteni împărăţia lui Dumnezeu (1 Co 6, 9-10). 

Având convingerea vremelniciei acestei lumi, în contextul „că cetatea C 
noastră este în ceruri, de unde-L aşteptăm ca Mântuitor pe Domnul Iisus 
Hristos" (Flp 3, 20); precum şi a vremelniciei vieţii omeneşti; că suntem „stră- c 
ini şi călători pe acest pământ" (Evr 11, 13), Sf. Ap. Pavel arată că „de acum 
timpul (vremea) se scurtează [ ... ], aşa că cei ce au femei să fie ca şi cum n-ar 
avea; cei ce plâng, ca şi cum n-ar plânge; şi cei ce se bucură, ca şi cum nu s-
ar bucura, şi cei ce se folosesc de lumea aceasta, ca şi cum nu s-ar folosi 
deplin de ea" (1 Co 7, 29-31). De aceea, ,,evlavia cu îndestulare de sine este 
mare câştig, căci noi n-am adus nimic pe lume, şi nici nu putem să scoatem 
ceva; având însă hrană şi îmbrăcăminte, vom fi îndestulaţi cu acestea. Iar cei 
ce vor să se îmbogăţească, cad în ispită şi în multe pofte nesocotite şi vătă
mătoare, care cufundă pe oameni în ruină şi în pierzare; pentru că iubirea de 
arginţi este rădăcina tuturor relelor, pe care poftind-o unii, au rătăcit de la 
credinţă şi s-au străpuns cu multe dureri" (1 Tim 6, 6-10). 

Iată câteva argumente care au convins de-a lungul vremii generaţii în
tregi de acest adevăr, pe măsură să ofere modele de cinste şi demnitate în 
viaţa de aici şi de acum; iar nădejdea comuniunii veşnice cu Dumnezeu le-a 
ţinut conştiinţa trează şi plină de optimism în lupta cu ispitele, cu patimile şi 
cu neîmplinirile acestei vieţi trecătoare şi înşelătoare. În cele din urmă, ,,lu
mea si poftele ei trec, dar cel ce face voia lui Dumnezeu rămâne în veac" (J 
In 2, 17). 

După cum vedem, e un alt mod de a gândi, o nouă filosofie, o altă ex
perienţă de viaţă, înlocuind kalokagathia cu philokalia; o nouă finalitate, ce 
conduce prin puterea şi lucrarea harului divin la unirea cu Dumnezeu = 

henosis. 
Dar dincolo de aceste deosebiri, predomină esenţa lui sophrosyne în 

sine ca sănătate, castitate sau sfinţenie a minţii ce conduce şi se împlineşte în 
apatheia, prin care se ajunge la asemănarea şi vederea lui Dumnezeu. Prelu
ată din etica filosofică antică, sophrosyne a dobândit aureola sfinţeniei creş
tine, ,,spre lauda măririi harului... pe care l-a făcut să prisosească faţă de noi 
întru înţelepciune şi pricepere" (Ef l, 5-8). 

Pe de altă parte, dat fiind faptul că „în multe rânduri şi în multe chi
puri a grăit Dumnezeu ... " (Evr l, 1), pregătind lumea pentru primirea Mântu
itorului, Părinţii Bisericii au apreciat că în lumea păgână Dumnezeu a desco-
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perit acestor filosofi înţelepciunea Sa cea sfântă şi sfinţitoare, încât Biserica i-
a considerat ca pe „creştini înainte de creştinism" sau „profeţi naturali", îm- E 
podobind cu chipurile lor zidurile exterioare ale unor sfinţite locaşuri de cult 
si mănăstiri. Astfel, apare chipul lui Pitagora, Heraclit, Democrit, Aristotel, si O 
' ' 
mai ales al lui Platon imortalizat cu coroana împărătească (alături de alţi L 
filosofi) pe pereţii exteriori ai mănăstirilor Moldoviţa şi Suceviţa. 0 

în sfârşit, unii termeni din familia de cuvinte din care face parte 
sophrosyne, precum sophron sau euphrosyne, au devenit nume proprii ale G 
multor credincioşi, unele imortalizate chiar şi în calendarul sfinţeniei creştine. 

Din cele tratate rezultă că virtutea cumpătării este proprie naturii c 
umane, deschizându-i perspectiva desăvârşirii ei, pe când necumpătarea sub 
toate formele de manifestare, îi destramă autenticitatea, cu tot dezastrul ce E 
decurge de aici, atât pe plan individual, cât şi pe cel familial, social, cultural 
şi religios. 

Ca urmare, pe drept cuvânt putea concluziona Sf. Ioan Scărarul că 
,,sophrosyne este numele comun (universal) al tuturor virtuţilor" 108 • 

Astfel, dacă doreşte cineva să cugete şi să vieţuiască asemenea lui 
Hristos, dacă doreşte cineva să se comporte raţional, cultural, civilizat, cu 
bun simţ, cu modestie, cu cinste şi demnitate, virtutea cumpătării este o solu
ţie sigură. 

Summary: The virtue of self-restraint-sophrosyne, and its impli
cations on the ecclesial, cultural and social life of the early Chris
tian centuries 

Due to the increasingly aggressive secularism and to the increasingly acute 
desacralization, which in the postmodern context endorse the so-called «natural 
man", «without heaven or earth», authentic values are relativized and downplayed, 
while «virtue» is merely a dictionary entry and «duty» is regarded as an obsolete noti
on. Under these circumstances, pleading for virtue is tantamount to undertaking an 
effort of reinstating the values able to lend a positive meaning to the human conditi
on now facing a moral, spiritual, cultural and social crisis. In relation to the «natural 
mann, it must be pointed out that more than any other pre-Christian culture of the 
Antiquity, the Creek-Roman one professed «living in accordance with nature», but 
envisaged perfecting nature by means of reason and virtue, which led to freedom of 
the soul as self-control and self-restraint. Regarding the virtue of moderation, we 
mention that by virtue of his creation in the image of God, man is endowed with the 
gifts of reason and freedom, so that he is aware of himself in relation to the world, 
and is able to deliberate, decide and act responsibly, in a dynamic type of knowledge. 
Hence man's interest in the virtue of moderation, termed sophrosyne, and understo
od as health and chastity of the mind. Old Creek thinkers correlate the notion of 

108 Scara Raiului, 15, 5, în: PC 88, 880. 
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virtue, as excellence of the spirit, with the notion of right measure, which consolida- j 
tes order, balance and harmony against the hybris as transgression (by abuse, or 
excess) of one's due place. To Pythagoras, virtue is harmony and triumph of the 
rational over the irrational. Harmony is the root from which sophrosyne stems as C 
virtue which engenders order, balance and harmony. By providing the soul with 
harmony, with music in its conceptual sense as harmony of thought imparted by 
proportion and consonance with music sounds (pitch, timbre, volume), it best reflects C 
the cosmos as harmony underlies the paramount virtue: sophrosyne, which is the C 
means to attain katharsis, that is, the purification of soul. Heraclitus of Ephesus 
starts from the idea that the world is in continuous motion: «Panta rhei - Everyt
hing flows!» (towards progress). The tension of opposites, which drives all changes in 
the universe, is determined by the eterna! fire, according to the measure it increases 
or decreases in intensity. This measure is sophrosyne. Fire is endowed with intelli
gence. It can be «lacking» (insufficient) or «excessive». Excess is the son of Hybris, as 
trspassing of boundaries. The contradicitons in the universe would create chaos, if 
there were not the logos as order, measure, discerning reason, because the senses 
are misleading and drive man away from the logos. Therefore, discernment or the 
ability to judge well (t6 sophronein) is the greatest virtue. According to Democritus 
of Abdera, virtue brings about contentment of the soul, and is beyond and above the 
body. Bliss is achieved by attaching great importance to self-restraint and moderati-
on as means to attain life harmony. Thus, Democritus states, among others: «The 
moderate curse is desirable in every respect. I do not desire anything excessive"; 
«When something is beyond measure, the pleasant becomes unpleasant» ... Socrates, 
the founder of ethics, grounded the spiritual vision of man in his own research based 
on awareness of what goodness is, proclaimed virtue to be tantamount to knowledge 
of the goodness reached by knowing oneself, that is, by sophrosyne as soundness of 
the mind, because it is through it that we know what we know and what we do not 
know and so it becomes the art of the right measure, which leads to moderation by 
the avoidance of excess. In a masterful elaboration on sophrosyne as a cardinal vir
tue, Plato states that it best renders the notion of the right proportion, wisdom, 
harmony, kosmos (good order, orderly arrangement). It makes man be moderate and 
wise, like a consonance of sounds that produce harmony, enabling man to master his 
desires and impulses, or subjecting the two inferior elements of the soul (lustfulness 
and irascibility), to the rational element that governs thein. Dedicating one of his 
books to sophrosyne, he defines its degrees as first «humility» (aidos) then «stillness" 
(hesykia), culminating in «self-knowledge» as science of sciences. In his turn, Aristo-
tle also wrote a book on ethics, describing «mesotes» (mean, middle ground) as the 
median between two extremes that are detrimental to good life. Stoic philosophy 
regards emotions as diseases of the soul, while apatheia - the freedom from passi
ons, is the remedy because living in accordance with nature is living in accordance 
with reason. Thus virtue is perfect nature, and through reason man becomes like 
God. The philosophy of hedonism is distinct from the platonic and historical philo
sophy. Its greatest proponent, Epicurus, started from the fact that any being natural-
ly seeks pleasure and avoids pain. He adheres to sensory ethics and states that true 
knowledge is provided by senses. If the senses are misleading, it follows that the 
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judgment of reason is not correct, hence philosophy is a science of living, an art of 
Jiving based on the appraisal or assessment of pleasures. Thus, sophrosyne under-

VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE) ... 

stood as the basis of virtue is involved in the realm of education through the ideal of E 
kalokagathia; in the realm of religion, through katharsis and katharmos - the purifi
cation rituals and offerings, that ensure peace of mind after turmoil; in the social and 
politica) realm, as professing the principie: «meden agan» (nothing in excess), direc

o 
L 

ted against the arrogance of the rich and aimed at elevating the lower people, to O 
instate justice, order and peace in the city. Having been Christianized, based on the G 
Saviour's words who calls blessed the pure in heart, for they shall see God (Mt 5, 8), 
sophrosyne is understood in the pursuit of salvation, as saintly life in Christ through 
the Holy Spirit. Turned into spiritual philosophy through prayer, uniting mind and C 
heart, it achieves hesykia (stillness, silence and joy) as union with God (henosis), or 
deification of the human nature (theosis) through the uncreated grace of the Holy E 
Trinity. According to the philokalic living and literature, sophrosyne is insight and 
perceptiveness, spiritual discernment, the «mother and keeper of all virtues», which 
means it is not simply one virtue among others, but it is «the common denominator 
of all virtues». Consequently, moderation-sophrosyne is integrated into ecclesial life 
as a new lifestyle, «whose novelty is acknowledged by all». In the realm of education, 
spiritual discernment is tantamount to actual pedagogy, aiming to fashion an orderly, 
civil, philokalic behaviour in keeping with the spirit of Christ's Gospel. In the realm 
of charity, by cultivating the enlightenment of the mind, guided by the faith active in 
Iove and strengthened by grace, moderation - sophrosyne is manifest as boundless 
generosity, following the Saviour's statement that «it is more blessed to give than to 
receive» (Acts 20, 35), replacing the selfish joy of receiving with the selfless joy of 
giving. This is the Good Samaritan's Iove: sincere, selfless, seif-sacrificial and eterna), 
able to change the selfish mindset and behaviour of the old world, and prove thro-
ugh charitable acts and especially through the assistance institutions established and 
coordinated by the Church, that «the most beautiful chapters in the history of the 
world were written by the Christian Iove, Iove for God and for the fellow people». On 
the other hand, the vow of chastity regarded as sophrosyne, alongside the other 
monastic vows, established the prestige of monasteries, asserting the power of prayer 
as philosophy in action, manifest in the cultural, artistic, economic, technical, medical 
and social realms, bringing about welfare and progress. Sophrosyne designates not 
only monastic chastity, but also marital chastity as a guarantee for the moral so
undness of family life. Following the Apostles' exhortations, many Christians decided 
as early as the first Christian centuries to pursue chastity and lead a saintly spiritual 
and bodily life. Thus, groups of women - widows, virgins, presbyters and deacones-
ses - emerged within the Christian communities established by the Apostles. The 
facts presented above demonstrate that, based on the shared notion of apatheia 
which leads to the contemplation of, and likeness to God, the characteristic of Chris
tianized sophrosyne lies in the fact that reason is enlightened by faith, warmed by 
Iove and strengthened by the divine grace, and looks to eternity, according to the 
evangelical message of salvation in Christ and of universal fraternity. Leaving aside 
the differences and retaining the similarities, the Church has regarded these ancient 
Creek philosophers as «natural prophets», or «Christians before Christianity», because 
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ming of the Saviour. Consequenty, they are depicted on the outer walls of many 
churches and monasteries, and the terms «sophron» and «euphrosyne» have become [ 
names of many devout Christians, some of them saints of the Christian faith. In con- C 

clusion, if one desires to follow Christ in thought and living, if one desires to have a 
reasonable, cultured, civilized, decent and modest, honorable and dignified behavior, 
the virtue of moderation is an unfailing solution. 
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Abstract 
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Ecclesiastical Law is the discipline centered on the study of the Holy Canons 
and the practicai ways in which they have been preserved, passed down, commented 
upon and applied in the Church. Canon Law is part of the legislation of a State that 
regulates the juridica( regime of religious freedom and the status of religious com
munities present on its territory. Between these two disciplines, a theological and a 
juridica( one, there is synergy mainly manifest in the fact that the canonica( princi
ples which are fundamental in the organization and functioning of a Church may 
influence the legislation of those states where the respective Church is organized 
and operates, while the laws of the respective states may inform the organization of 
the Church, or may restrict the presence of that Church in the public realm. Also, 
based on the Saviour's words (Matthew 22, 21; Mark 12, 17), Ecclesiastical Law and 
Canon law are also complementary, at all levels of ecclesiastical organization, which 
on the one hand have to observe canonica! stipulations, and on the other hand have 
to observe the legislation in force in the respective state. A concrete expression of 
this complementarity are the Statutes that organize the Churches in various regions 
or states. In conclusion, we can postulate a close synergic and complementary relati
onship between Ecclesiastical Law and Canon Law. 

Dans l'actuel langage ecclesiastique, afin de definir la discipline qui 
etudie Ies regles pastorales fondamentales de l'Eglise et leur application 
pratique, ainsi que toutes Ies lois des Etats consacrees a la liberte religieuse, 
a l'organisation et au fonctionnement des communautes religieuses, differen
tes expressions sont employees au hasard, dont Ies plus utilisees sont : droit 
canonique, theologie canonique, canonistique, droit ecclesiastique ou droit 

• C'.ette etude represente la conference de l'auteur au Symposium intemational sur le droit ecclesiastique 
intitule « fus ecc/esiasticum dans la vie de l'Eglise : 130 ans de Theologie canonique et Droit ecclesias
lique a la Faculte de theologie orthodoxe de Bucarest ", qui s'est tenu au Palais du Patriarcal le 20 -21 
septembre 2018. Le texte de cette conference sera ega]ement publie dans le volume avec Ies actes du 
colloque. 
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ARHID. PROF. DR. GEORGE GRIGORITA s T u o I I 1 des eglises. Cependant, plus recemment, certains auteurs ont egalement utili
se des expressions plus originales telles que la tradition canonique, le droit 
religieux ou droit des religions. Cette situation de confusion notionnelle est 

( due en particulier a differentes comprehensions du terme canon, ainsi qu'a 
son equivalence forcee avec la notion de !oi, bien que, couramment, le terme 
canon soit assez souvent utilise pour definir une regie ou une norme 
specifique pour un domaine particulier. Cette alteration semantique de la 
signification initiale du terme canon, qui, dans le langage theologique, est 
utilise strictement pour identifier des regles ecclesiastiques specifiques, est 
generalement effectuee afin de determiner ensuite l'utilisation de l'expression l 

droit canonique par laquelle on souhaite identifier un droit d'Eglise. Parfois, 
le terme canon est utilise avec le sens de dogme, en utilisant alors 
l'expression le canon de la foi (6 rnvwv rfjc; nlotEwc; - regula {idei) ou le 
canon de la verile (6 Kavwv t~c; <XAT]8Elac; - regula veritatis)1. Cependant, 
le plus generalement, le terme canons ou, plus precisement, l'expression des 
saints canons definit, pour Ies orthodoxes, la collection fondamentale de 
regles pastorales de l'Eglise, approuvee par l'autorite ecclesiastique et rec;,:ue 
par le plerome de l'Eglise2

• 

Par ailleurs, ii convient de noter que, jusqu'au :xxe siecle, le role et la 
valeur des canons dans l'Eglise n'ont jamais ete remis en cause, mais au 
contraire dans Ies prefaces des editions de collections canoniques, ii a ete 
souligne que Ies saints canons avaient la meme autorite que le texte 
evangelique (!'exemple le plus eloquent est celui du Pedalion3

). Depuis le 
debut du xxe siecle, certains auteurs ont exprime des points de vue differents 
sur la validite et l'applicabilite des canons dans l'Eglise. Ainsi, pour certains 
auteurs, Ies canons ne sont que des vestiges de la vie ecclesiastique datant 

1 J. BEHR, The Way to Nicaea, Crestwood-New York, 2001, pp. 17-48. B.M. METZGER, The Canon of 
the New Testament. Its Origin, Development, and Significance, Oxford, 1997, pp. 251-254. 
2 Pour une analyse detaillee du concept de canon dans l'Eglise, ain&i que de la collection de canons 
intitulee « Ies saints et divins canons de l'Eglise " (can. 1, Synode VII cecumenique), voir mon travail 
recent sur ce sujet : G. GRJG0RIŢA, Sfintele şi dumnezeieştile canoane în Biserică: între tradiţie 

eclezială şi necesitate pastorală. O analiză a izvoarelor teologiei canonice îri actualul context 
ecleziologic, Bucarest, 2017. Voir aussi ma recente etude entierement consacree au terme de 
canon : G. GRIGORIŢA, « The Canon: the fundamental pastoral rule of the Church. An etymological, 
semantic and theological approach ", dans Icoana Credinţei 4 (2018), n. 8, pp. 21-47. 
3 Le Pedalion - llTJbaliwv (le Gouvemam est une collection grecque des canons qui a ete publiee a 
Leipzig en 1800 sous la coordination de Nicodeme l'Hagiorite (1749-1809) et d'Agapios Leonardos 
(1741-1815). Ce recueil contient le texte des canons accompagne de commentaires faits par le moine 
Nicodeme, qui etait considere a l'epoque « le meilleur jeune canoniste ", I. P. BOUMIS (I. IT. MllOYMm:), 

KavovtKov .Mmwv, Athenes 20023
, p. 22. Pour plus de details concemant le Pedalion, voir la these de 

doctorat de DAVID HEITH STADE intitulee « The Rudder of the Church. A Study of the Theory of Canon 
Lawin the Pedalion ", qui a ete soutenue a Lund (Suede) en 2014. 
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d'une certaine epoque, qui n'ont aucune application pratique dans la vie 
reelle de l'Eglise, tandis que pour d'autres, Ies canons sont le principal point E 
de reference de la vie ecclesiale et, par consequent, leur application doit etre 
rendue imperative et fidele au texte d'origine. D'autres auteurs ont offert aux O 
canons un role pastoral fondamental et continu dans l'organisation et le L 
fonctionnement de l'Eglise, indiquant que Ies principes contenus dans ceux- 0 
ci doivent etre obligatoirement appliques dans l'Eglise, a tout moment. 

La diversite de comprehension du sens et de l'application des canons G 
dans l'Eglise a cree une difficulte dans la comprehensibilite unitaire de la 
maniere dont ils sont etudies et de leur relation avec Ies lois des Etats dans c 
lesquels l'Eglise est organisee et fonctionne. Par consequent, l'analyse de ces 
expressions et des disciplines definies par celles-ci est aujourd'hui une ne
cessite didactique et pastorale. Afin de pouvoir identifier correctement le 
sens de ces expressions et definir clairement le sujet des disciplines iden-
tifiees par celles-ci, ii est necessaire d'analyser d'abord l'etymologie et le sens 
du terme canon, puis de presenter la relation entre canon et droit, ainsi que 
leurs applications pratiques dans l'Eglise. 

Etymologie et signification du terme canon 

A la lumiere de l'ecclesiologie de la communion trinitaire, l'Eglise or
thodoxe est definie - d'un point de vue canonique - comme une communion 
d'Eglises autocephales, qui doivent maintenir !'unite doctrinale (dogmati
que), canonique et liturgique avec l'Eglise orthodoxe repandue dans 
!'univers. La maniere pratique de preserver !'unite canonique dans l'Eglise 
est que, dans chaque Eglise autocephale, Ies saints canons soient respectes 
et appliques. Afin de mieux comprendre ce que sont Ies saints canons ou Ies 
saints et divins canons, ii est necessaire de presenter en premier lieu 
l'etymologie de ce terme, puis Ies significations actuelles du terme canon 
dans la theologie orthodoxe et celle catholique. 

Etymologie du terme canon 

Du point de vue etymologique, le mot canon vient du grec Kavwv 
(canon), derive de l'hebreu qaneh, et a le sens ·de regie, norme, guide, 
modele4

• Le terme hebreu qaneh est generalement traduit par le roseau (le 

1 Cf. M. LALMANT, « Canon », dans R. NAZ (ed.), Dictionnaire de droit canonique, t II, Paris, 1937, 
col. 1283-1284; H. OttME, Kanon ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen Kanonbegrif
fes, Berlin-New York, 1998, pp. 21-28; « Kanon I (begriff) ", dans F. J. D6LGER (ed.), Reallexikon fur 
Antike und Christentum, voi. 20, Stuttgart, 2004, pp. 1-28; L. WENGER, Canon in den r6mischen 
Rechtsquellen und in den Papyri: eine Wortstudie, Wien, 1942 ; « Ober canon und regula in den 
riimischen Rechtsquellen ", dans Zeitschrift der Savigny-Stiftung fur Rechtsgeschichte: Kanonisti-
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nom scientifique etant Arundo donax), mais ii a egalement le sens d'un objet J 
tubulaire, droit, utilise comme instrument de mesure. Cependant, certains E 

chercheurs ont propose d'autres etymologies pour le terme wvwv, indiqu-
ant pour cela une origine sumerienne-acadienne5

• O 
Un des canonistes byzantins du xn• siecle, Ioannis Zonaras (1042-1130), 

dans son commentaire (scholia) sur l'epître pastorale aux fetes de saint Atha- c 
nase le Grand (ţ 373) a tente une explication metaphorique de l'etymologie du 
terme Kavwv indiquant qu'il definit un outil en bois utilise par Ies artisans G 
pour polir le bois ou la pierre, plus precisement pour corriger Ies irregularites 
de l'objet concerne, et que, dans l'Eglise, ce terme a ete choisi precisement c 
pour mettre en evidence le caractere soteriologique du canon qui est donne 
pour corriger Ies irregularites apparues dans la vie des croyants afin de Ies 
amener a la communion avec notre Sauveur Jesus-Christ6

• 

Dans I' Ancien Testament, le terme qaneh etait frequemment utilise 
avec le sens d'instrument de mesure, indiquant !'unite de mesure pour Ies 
dimensions du temple dans la vision du prophete Ezechiel (40, 3-5). Dans la 

Septante, le terme Kavwv est utilise seulement 3 fois (Michee 7, 4 ; Judith 
13, 6; 4 Maccabees 7, 21) avec des significations differentesî. 

Jesus Christ a dit a ceux qui Le suivaient : « N'allez pas croire que je 
sois venu abolir la Loi ou Ies Prophetes : Je ne suis pas venu abolir, mais 
accomplir » (Matthieu 5, 17), en Ies exhortant a proceder, dans le cadre de la 
relation Eglise-Etat, de la maniere suivante : « donnez a Cesar ce qui est a 
Cesar et a Dieu ce qui est a Dieu » (Matthieu 22, 21 ; Marc 12, 17 ; Luc 20, 
25). Interroge par Pilate, Jesus Christ lui repond : « Mon royaume n'est pas 
de ce monde. Si mon royaume etait de ce monde, mes gens auraient combat
tu pour que Je ne sois pas livre aux Juifs. Mais mon royaume n'est pas d'ici » 

(Jean 18, 36). Certains auteurs, interpretant ces versets, ont declare que la 
nature de la !oi etait en contradiction avec la nature de l'Eglise (Rudolph 

sche Abteilung 32 (1943), pp. 495-506; H. OPPEL, Kavcvv. Zur. Bedeutungsgeschichte des Wortes 
und seiner lateinischen Entsprechungen (Regula-Norma), Leipzig, 1937; I. COZMA, « Cuvântul 
„canon" în terminologia bisericeascâ. Sensul şi folosirea lui în legislaţia canonicâ sinodală», dans 
Altarul Reîntregirii 2 (2004), pp. 232-251 ; E.I. ROMAN, ",,Kavwv" - chintesenta legislatiei biseri-
ceşti actuale », dans C. DR0N, Valoarea actuală a canoanelor, Iaşi, 2016, pp. 23-46. ' 
5 P. CHANTRAINE, Dictionnaire etymologique de la langue grecque. Histoire de mots, Paris, 1968, p. 
493; R. BEEKES, Etymological Dictionary of Creek, voi. 1, Leiden, 2010, p. 637. Pour une 
presentation etymologique du terme wvwv, voir : R. PERŞA, " Sensurile termenului Kavwv în 
Tradiţia canonicâ a Bisericii Ortodoxe în primele patru secole », dans Astra Salvensis 4 (2016), nr. 7, 
pp. 20-39. 
6 Cf G. A. RALLI - M.P0TLI [r. A. PAMH - M. TTOTJ\H] (ed.), Ivvrayµa râ)v 0dwv Kai ÎE{XÎJV 

Kavovwv(ensuite Syntagme Athenienne), voi. IV, Athenes, 1854, p. 18. 
7 J. LUST - E. EYNIKEL - K. HAUSPIE, A Greek-English Lexikon of Septuagint, Stuttgart, 2003, p. 
642. 
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Sohm). D'autres, cependant, soutiennent qu'aucune societe, ni donc l'Eglise, .l_ 
ne peut exister sans Joi, c'est-a-dire sans ses propres lois (Adolf von Har- E 
nack). Ces deux conceptions polarisees ne concordent toutefois pas avec 
l'enseignement correct de la foi, selon lequel la place de l'Eglise est toujours O 
dans la societe politiquement organisee et que la relation entre l'Eglise et L 
l'Etat doit reposer sur une cooperation distincte. La maniere pratique 0 
d'organiser l'Eglise dans un Etat s'illustre ainsi par l'application concrete de 
l'enseignement de la foi chretienne, dont decoulent ses propres regles. Sur la G 
base de cette optique ecclesiologique du Nouveau Testament, au premier 
siecle chretien, Ies Peres utilisaient le terme ,cavwv avec le sens de regie, c 
comme le dit aussi l'apotre Paul dans ses epîtres (2 Cor 10, 13.15.16; Gal 6, 
16 ; Ph 3, 16)8. A la fin du premier siecle chretien, Clement de Rome, utilisait E 
dans son epître aux Corinthiens le terme Kavwv avec le sens de regie, conse
illant Ies fideles de laisser Ies soucis vains et futiles et en venir " a la glorieu-
se et sainte regie de notre tradition »9

• Ainsi, pour Ies chretiens des trois 
premiers siecles, le canon representait 

la totalite de l'ordre normatif dans l'Eglise, " la somme des normes de 
l'Eglise », le standard supreme represente par l'Evangile en tant qu'ordre de 
vie de l'Eglise, Ies commandements de Dieu et Ies prescriptions des apotres 
transmis dans la tradition vivante de l'Eglise et qui normalisent et fac;onnent 
la vie de l'Eglise. C'est l'instance prealable que Ies synodes l'invoquent uni
quement et qu'ils defendent des deviations et ne font que la confirmer (ne 
formule pas) comme etant la« vieille coutume » de l'Eglise10

• 

Avec ce sens de « regie », le terme Kavwv est utilise dans le langage de 
l'Eglise jusqu'au quatrieme siecle et, au cours des trois premiers siecles, Ies 
regles regissant la maniere de vivre Ies enseignements du Nouveau Testa
ment etaient generalement attribuees aux Saints Apotres (ecrits pseudo
epigraphiques) et etaient generalement basees sur la coutume (usus / mos/ 
consuetudo) 11

• Depuis le debut du quatrieme siecle, des reunions de synodes 

8 Pour plus de details, voir: R.F. CoLLINS, « The origins of Church Law », dans The Jurist 61 (2001), 
pp. 134-156; A. VANH0YE, « Legge, carismi enorme di diritto secondo San Paolo », dans Teologia e 
diritto canonico, Citta del Vaticano, 1984, pp. 53-65 ; R. PENNA, « II problema delia legge nelle 
lettere di San Paolo. Alcuni aspetti », dans Rivista biblica 38 (1990), pp. 327-352. Voir aussi : K. 
KERTERGE (ed.), Saggi esegetici sulla legge ne[ Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo, 1990. 
9 S. CLIMENTIS, Epistola ad Corinthios, VII, 2 (PC, col. 223-224). 
10 I. !CĂ jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor secole, Sibiu, 2008, p. 118. Voir 
aussi: M. RIZZI, « Salvezza e legge: Romani 2, 14 da Origine ad Agostino », dans L. GAFFURI - R.M. 
PARRINELLO (ed.), Verbum e ius. Predicazione e sistemi giuridici nell'Occidente medievale, Fi
renze, 2018, pp. 25-39. 
11 Cf P. CoMAN, « Problema obiceiului de drept în sfintele canoane», dans Studii Teologice 21 
0969), nr. 5-6, pp. 399-409; S. GHOLAM, « Obiceiul ca izvor în dreptul romano-bizantin şi în tradiţia 
patristico-canonică a Bisericii Ortodoxe», dans Studii Teologice 27 (1975), nr. 5-6, pp. 452-463. 
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ont eu lieu dans l'Eglise, durant lesquelles etaient prises des decisions (opOL J 
ouv66wv - definitiones synodorum 12

) pour resoudre des problemes de E 

doctrine13 et de discipline survenant dans la vie de l'Eglise. Plus tard, pour 
Ies distinguer des decisions doctrinales, Ies decisions synodales concernant O 
Ies problemes de discipline dans la vie de l'Eglise ont progressivement ete 
identifiees au terme KavovEi;, en tant qu'expressions concretes du « canon o 
(de l'Eglise) »14

• 

Bien qu'elles soient apparues dans une societe profondement marquee 
G 

par l'influence du droit romain, Ies decisions synodales concernant Ies 
problemes de discipline dans la vie de l'Eglise n'ont pas ete definies avec le c 
terme deja consacre a l'epoque de v6µoi; ou !ex, mais depuis lors, on a 
prefere Ies identifier par le terme grec rnvwv, puis translitterer en latin 
comme canon ou Ies traduire par regula (regie), pour indiquer precisement 
la difference entre la nature de l'Eglise et celle de l'Etat. Ainsi, Ies canons 
existent et ne s'appliquent que dans l'Eglise, fondant leur autorite sur 
!'aspect moral religieux des actes, et non sur !'aspect coercitif utilise par Ies 
lois d'un Etat de droit15

• Pour cette raison, probablement, certains auteurs 
pretendent que le terme canon est « l'antonyme ecclesiastique » des lois d'un 
Etat de droit16

• 

Du latin, le terme canon a ete repris dans toutes Ies langues romanes 
avec le sens de regie pastorale emanant d'une autorite ecclesiale, qui a ete 
approuvee de maniere synodale et acceptee (re<;ue) par consensus dans toute 
l'Eglise. Dans le meme sens, le terme canon a egalement ete insere dans Ies 
langues germaniques sous la forme de kanon. Dans la langue slave, le terme 
grec « rnvwv » a ete traduit par npaeu.11.0 (regie, code) et est utilise dans la 

12 E. Roussos, [E. POYD:m:], AE~lÂOYlOV EKKÂTJOWOTlKOV OlKGlOV rptyÂwaoov. Bvf;avnvov 

btwwv, Athenes, 1948, p. 326 ; E. Roussos, [E. PoYEm:], AE~tÂoywv EKKÂTJataartK011 

OlKmov rptyAwaaov. AartvtKovbtKmov, Athenes, 1949, p. 72. 
13 Pour une presentation et traduction en roumain des decisions doctrinales des sept premiers synodes 
cecumeniques, voir S. ŞELARU (coord.), Hotărârile dogmatice ale celor şapte Sinoade Ecumenice, Buca
rest, 2018. Voir aussi G. ALBERIGO (ed.), Condliorum Oecumenicorum Generaliumque Decreta, voi. I -
The Oecumenical Cound!s. From Nicaea I (325) to Nicaea II (787), Tumhout, 2007. 
14 Pour une analyse du terme Kavcvv et de sa signification dans Ies decisions synodales des siecles 
IV-IX, voir: D. WAGSHAL, Law and the legality in the Creek East: The Byzantine Canonical Tradi
tion, 381-883, Oxford, 2015, pp. 139-141. Voir aussi: J. ARMSTRONG, « From the KUVWVîllt; aM-
0mac; to theKavwvt6:rvypacpwv: the rule of faith and the New Testament canon", dans R. ROMBS
A. HWANG (ed.), Tradition and the Rute of Faith in the Early Church: Essays in Honor of Joseph T. 
Lienhand S.J, Washington, 2010, pp. 30-47. 
15 N. DURA, « Dreptul şi religia. Normele juridice şi normele religios-morale ", dans Analele Univer
sităţii „Ovidius" 1 (2003), p. 20. 
16 B. STEIMER, Vertex Traditionis. Die Gattung der altchristlichen Kirchenordnungen, Berlin -
New York, 1992, p. 87. 
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plupart des langues slaves de nos jours. De la langue slave, le terme 
npaeuJ10 a egalement ete utilise en roumain (pravila) avec le sens de dispo- E 
sition ou de decision de caractere civil ou ecclesiastique et, a partir du XVI• 
siecle, ii a ete utilise pour definir une collection de canons et/ou de lois17

• O 

l'histoire et l'evolution semantique dans l'Eglise du terme canon 

Au fii du temps, le terme canon (Kavwv) a connu une evolution sub
stantielle dans le langage ecclesiastique, en arrivant de definir a la fois la 
regie pastorale approuvee synodalement et qui a ete rec;ue par l'Eglise, et 
l'epitimie 18 accordee par le pere spirituel dans la Sainte Confession ou la 
liste de livres reconnus de la Bible. Par consequent, une analyse de 
l'histoire semantique et de l'evolution dans le langage ecclesial du terme 
canon est requise. 

le sens du terme canon dans le langage ecclesial 

Depuis sa creation, l'Eglise chretienne, consciente de sa constitution 
divino-humaine, a ressenti le besoin de fixer des regles specifiques, qui sys
tematiseraient son propre mode d'organisation et de fonctionnement. Les 
ecrits du Nouveau Testament temoignent de l'attention portee a la bonne 
organisation et au bon fonctionnement des communautes ecclesiales et aux 
relations fraternelles qui Ies unissent. Par la suite, cette attention s'est de
veloppee progressivement et de maniere non systematique en fonction des 
besoins pastoraux, en se materialisant par des regles precises, dont le but 
principal etait de guider Ies membres de la communaute respective vers la 
communion avec Jesus-Christ. 

Au cours des trois premiers siecles, l'organisation et le fonctionnement 
de l'Eglise ont fluctue en relation directe avec la maniere dont l'autorite 
imperiale rendait compte aux nouvelles communautes chretiennes. Tant que 
l'autorite romaine n'imposait aucune restriction aux chretiens, l'Eglise avait 
la possibilite de s'organiser et de fonctionner selon ses propres regles pasto-

i; Cf. Ş.G. BERECHET, Legătura dintre Dreptul bizantin şi românesc, voi. 1-1, Vaslui, 1937, pp. 90-
140. 
18 Le mot « epithimie » (Em,lµLa - epitimia) est specifique au langage ecclesiastique orthodoxe. 
Par lui est designee la penitence a accomplir par le penitent recevant l'absolution. Celle-ci n'a pas le 
caractere d'une punition, ni d'une « satisfaction » pour Ies peches commis, mais d'un medicament 
qui doit aider la personne a retrouver le chemin vers la communion avec le Christ Pour plus de 
details, voir D. PAPATHANASSIOU GHINIS, Theologie et pastorale des penitences (epitimia) selon 
l'Eglise orthodoxe, Strasbourg 1981; A.-A. MUNTEANU, « Aplicarea epitimiilor în lumina sfintelor 
canoane», dans Studii Teologice 13 (1961), pp. 445-465; G. PATRULESCU, « Epitimiile canonice şi 

ascetice în general », dans Studii Teologice 32 (1980), pp. 535-550. 
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rales et selon le droit romain19

• Apres le debut de la persecution, l'Eglise a J 
ete obligee de cacher son existence corporative et n'a plus eu la possibilite de E 

s'organiser institutionnellement. Au cours de ces periodes de persecution de 
la part de l'autorite romaine, l'Eglise ne pouvait se manifester en tant O 
qu'institution publique, car le christianisme etant declare religia illicita dans 
l'empire et Ies communautes chretiennes etaient donc considerees comme 0 
collegia illicita20

• 

Les regles pastorales pour l'organisation et le fonctionnement de G 

l'Eglise sont mentionnees, de maniere non systematique, a la fois dans Ies 
ecrits du Nouveau Testament (en particulier le chapitre XV des Actes des c 
ap6tres21

) et dans la litterature pseudo-apostolique, telle que la Didache des 
12 apâtres, Ies Canons d'Hippolyte, Epitome Constitutionum Apostolorum, 
Constitutions des Saints Apâtres par Clement, Canones Apostolorum Eccle
siastici, Ies Constitutions apostoliques ou la Didascalie22

• Bien que ces 
ecrits, de nature eminemment liturgique et seulement de maniere tangenti
elle disciplinaire et organisationnelle, aient ete largement repandus au cours 
des premiers siecles du christianisme, ils n'ont cependant pas ete universel
lement acceptes comme etant officiellement valables dans l'Eglise, mais ont 
ete rejetes au Vile siecle, par le canon 2 du Synode in Trullo. 

Au debut du IV0 siecle, par !'edit de Sardique de 311, l'empereur 
Galere (305-311) mit fin a la persecution des chretiens et leur restitua Ies 
biens confisques lors de la persecution de Diocletien (284-305)23

• Par le biais 
de !'edit de Milan (Edictum Mediolanense) promulgue par l'empereur Con
stantin le Grand (306-337) en 31324, l'Eglise rec;:oit le droit legal de 

19 Cf M. ROBERT!, « Le associazioni funerarie cristiane e la proprieta ecclesiastica nei primi tre 
secoli », dans Studi dedicati alla memoria di Pier Paolo Zanzucchi, Milano, 1927, pp. 89-113; G. 
ARAGIONE, Les chretiens et la !oi: allegeance et emancipation aux //' el III' siecles, Geneve, 2011. 
2° Cf G. BOVINI, la proprietil ecclesiastica e la condizione giuridica della Chiesa in etil precostan
tiniana, Milano, 1949. 
21 Cf C. PREDA, Credinţa şi viaţa Bisericii primare. O analiză a Faptelor Apostolilor, Bucaresţ 
2002 ; I. MIRCEA, « Organizarea Bisericii şi viaţa primilor creştini după Faptele Apostolilor », dans 
Studii Teologice 7 (1955), nr. 1-2, pp. 64-92. 
22 Cf B. E. FERME, lntroduction to the History of the Sources of Canon law. The Ancient law up 
to the Decretum of Gratian, Montreal, 2007, pp. 29-50 ; P. ERD6, Storia delle fonfi de! diritto 
canonico, Venice, 2008, pp. 17-29. Voir aussi, A. FAIVRE, « La documentation canonico-liturgique de 
l'Eglise ancienne ", dans Revue des sciences religieuses 54 (1980), nr. 3, pp. 204-219, nr. 4, pp. 
273-297. 
23 A. BARAZNO (ed.), I! cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, Milano, 1996, p. 149. 
24 L'edit de Mediolanum (aujourd'hui la viile de Milan en !talie) est un acte administratif emis par 
Ies empereurs romains Constantin et Licinius en avril 313 au palais imperial de Mediolanum, 
garantissant la tolerance religieuse dans l'empire romain, autorisant ainsi la liberte du culte des 
chretiens, et par laquelle etait prevue la restitution de tous Ies bâtiments confisques aux chretiens. 
D'un point de vue juridique, cet acte est un rescrit, car ii n'a rien fait de plus que confirmer ce qui 
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s'organiser et de fonctionner au sein de l'Empire romain, en tant que religia 
licita. Par !'edit de Thessalonique promulgue le 28 fevrier 380 par E 
J'empereur Theodose le Grand (379-395), le christianisme devient la seule 
religion reconnue de l'Empire romain, beneficiant du soutien total des auto
rites politiques25

• La liberte, la paix, le cadre legislatif favorable et l'appui du 
public ont permis a l'Eglise de connaître un developpement important, no
tamment en ce qui concerne la conduite du culte et l'organisation de ses 
institutions administratives26

• 

o 
L 

o 
G 

Aux 1ve et ve siecles, on assiste a une multiplication des synodes qui, 
convoques pour faire face a des situations concretes de la vie des communa- c 
utes chretiennes, prennent de nombreuses decisions doctrinales et discipli-

E naires a cet egard27
• Les decisions disciplinaires ont ete comprises par Ies 

avait deja ete etabli par l'edit de Sardique, publie par l'empereur Galere le 30 avril 311. L'acte 
imperial nous est connu notamment du recit de l'eveque Eusebe de Cesaree, qui traduit dans 
l'Histoire ecclesiastique (HE, X, 5, 2-14) un document publie en latin par l'empereur Licinius dans 
Ies provinces de Syrie, de Palestine et d'Egypte, apres la mort de Maximinus Oaia Quillet-aout 313). 
En 1678, l'erudit frarn;:ais Etienne Baluze (1630-1718) decouvrit le seul manuscrit conservant 
l'reuvre De mortibus persecutorum (DPM, XLVIII, 2-13), prepare par !'apologiste chretien Lucius 
Caecilius Firmianus Lactantius et mettant ainsi a la disposition du grand public une version latine 
de l'edit, qui avait ete delivre par le meme Licinium a Nicomidia le 13 juin 313. Cf. A. C!PRIANI, 
l'Editto di Milano e il suo valore politico-religioso, Rome, 1913. Voir aussi N. DURA,« Edictul de la 
Milan (313) şi impactul lui asupra relaţiilor dintre Stat şi Biserică. Câteva consideraţii istorice, juri
dice şi ecleziologice", dans Mitropolia Olteniei 64 (2012), nr. 5-8, pp. 28-43; G. BARONE ADESI, 
"Liberta religiosa e convivenza delie religioni: nell'editto di Milano e negii indirizzi legislativi 
costantiniani ", dans I. ZUANAZZI (ed.), Da Costantino ii oggi. la libera convivenza delle religioni. 
Atti del Seminario interdisciplinare nel 1700 ° anniversario dell'Editto di Milano organizzato dai 
Dottorati di ricerca in "Diritti e Jstituzioni" e in "Diritto, Persana e Mercato" del Dipartimento di 
Giurisprudenza dell'Universitii degli Studi di Torino (Torino, 24 ottobre 2013), Napoli, 2015, pp. 
11-40. 
25 Cf. J. GAUDEMET, « L'Edit de Thessalonique: police locale ou declaration de principe ? », dans H. 
W. PLEKET-A. M. F. Verhoogt (ed.), Aspects ofthe Fourth Century A.D. Proceedings ofthe Sym
posium „Power and Possession. State, Society and Church in the Fourth Century A.D. '; leiden, 
3-5 June 1993, Leiden, 1997, pp. 43-51; D. Bmcu, "Teodosie cel Mare şi Edictul de la Tesalonic 
(28 februarie 380). Circumstanţe, comentariu, receptare ", dans Revista Teologică 94 (2012), nr. 2, 
pp. 186-207. Pour plus de details sur cette modification du statut juridique de I'Eglise dans l'empire 
romain, voir A. CARDINALE-A. VERDELLI, fl cristianesimo da culto proibito a religione dell'impero 
romano. la na.scita del potere della Chiesa nel IV secolo d C., Rome, 2010; G.L. FALCHI, « Le
gislazione e politica ecclesiastica nell'Impero romano dai 380 d.C. al Codice Teodosiano », dans Atti 
de/la Accademia Pontaniana VI (1986), pp. 179-212. 
26 La bibliographie sur Ies relations entre l'Etat et l'Eglise au quatrieme siecle est abondante. C' est 
pourquoi je n'ai indique ici que quelques ouvrages representatifs de la politique legislative imperiale 
romaine du quatrieme siecle en ce qui concerne l'Eglise, a savoir : A. DI MAURO TODINI, Aspetti della 
legislazione religiosa de{ IV secolo, Rome, 1990; J. GAUDEMET, « Politique ecclesiastique et legisla
tion religieuse apres !'Edit de Theodose I de 380 », dans Atti dell'Accademia Romanistica Costan
tiniana 7 (1986), pp. 1-22. 
27 Cf. N. MAGHIOROS, « Lineamenti delia normativa conciliare canonica dai 313 al 425 ». dans /l 

87 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARHID. PROF. DR. GEORGE GRIGORITA s T u D I I 1 parents synodaux comme des regles pastorales destinee~ a reglementer certa
ins aspects de l'organisation et du fonctionnement de l'Eglise, sans pretendre E 

aucune valeur legale ou juridique a leur egard. Au fii du temps, cependant, ces 

regles pastorales ont ete identifiees par le terme " canons » (icav6vE~- O 
canones) et, dans l'empire byzantin, elles ont meme acquis la valeur de la loi 
(/ex-v6µo~) etant promulguees comme telle avec des lois imperiales visant a 0 
reglementer certains aspects de la vie de l'Eglise. En ce sens, un exemple est le 
fait qu'en 545, l'empereur Justinien (527-565) decide par Novelle 131 que: G 

Sancimus igitur vicem legum obtinere sanctas ecclesiasticas regulas, 
quae a sanctis quattuor conciliis expositae sunt aut firmatae, hoc est in C 
Nicaena trecentorum decern et octo et in Constantinopolitana 
sanctorum centum quinquaginta patrum et in Epheso Prima, in quo 
Nestorius est damnatus, et in Calcedone, in quo Eutychis cum 
Nestorio anathematizatus est. Praedictarum enim quattuor synodorum 
dogmata sicut sanctas scripturas accipimus et regulas sicut leges 
servamus28

• 

Ainsi, au Vie siecle, Ies canons des 4 premiers synodes recumeniques 
ont m;;u dans l'empire byzantin la valeur de loi etant, par consequent, ap
pliques et respectes en tant que tels. Cette identite artificielle creee par 
l'autorite imperiale entre Ies canons de l'Eglise et Ies lois de l'Empire a faci
lite une influence constante du droit romain dans la theologie et, au fii du 
temps, a cree une confusion dans Ies relations entre l'Eglise et l'Empire ainsi 
que dans l'organisation et le bon fonctionnement de l'Eglise29

• 

Pour etre mieux conserves et plus faciles a utiliser, Ies canons emanes 
ou approuves par Ies synodes ont ete rassembles dans des collections de ca
nons ou des collections canoniques, ou ils ont ete classes selon un ordre es-

diritto romano canonico quale diritto propria delle comunita cristiane dell'Oriente mediterraneo. 
IX Colloquio internazionale romanistica canonistico, Citta del Vaticano, 1994, pp. 365-453. 
28 JUSTINIAN, Novella 131.1. Voir aussi : G. BARONE ADESI, « Legittimazione e limiti di vigenza 
dell'ordinamento canonico nell'impero romano ,,, dans G.L. FALCHI - A. IACCARINO (ed.), Legittima
zione e limiti degli ordinamenti giuridici. XIV Colloquio Giuridico Internazionale, Citta del 
Vaticano, 2012, pp. 319-336. 
29 En ce qui concerne l'influence mutuelle entre le droit romain et le christianisme, voir : M. TRO
PLONG, De l'influence du Christianisme sur le droit civil des romains, Paris, 1943; P.-P. JOANNOU, 
La legislation imperiale et la christianisation de l'Empire romain (311-476), Rome, 1972; A 
ALIVIZATOS, « Les rapports de la legislation ecclesiastique de Justinien avec Ies canons de l'Eglise », 

dans Atti del Congresso Internazionale di Diritto Romano (Bologna e Roma XVII-XXVII aprile 
MCMXXXIII), voi. 11, Pavia, 1935, pp. 79~7; J. GAUDEMET, « Elementi giuridici romani nella forma
zione del diritto ecclesiastico dei primi secoli », dans Mondo classico e cristianesimo. Atti del con
vegno su Mondo greco-romano e cristianesimo, Roma 13-14 maggio 1980, Rome, 1982, pp. 171-
182 ; N. MAGHIOROS, La recezione della normativa conciliare ne[ diritto imperiale in materia di 
fede conseroato ne[ Cth. XVI, Rome, 1998. 
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sentiellement chronologique. Cette modalite a non seulement facilite la preser-
vation et la diffusion des canons, mais a egalement exprime leur valeur pasto- E 
rale qui transcende le temps et l'espace. Plus tard, a partir du Vie siecle, ont ete 
egalement introduites dans Ies collections canoniques, a cote des canons les 
lois imperiales concernant l'Eglise, creant ainsi une nouvelle typologie de 
collections, a savoir les nomocanons, qui ont definitivement marque le chemin 0 
de la collecte et de la transmission des saints canons dans l'Eglise30

• 

o 
L 

Apres le dernier synode recumenique de 787, une collection contenant G 
tous Ies canons valables dans l'Eglise, identifies par l'expression « saints ca-
nons », a ete creee, approuvee et re<;ue. Plus tard, d'autres canons ont ete 
ajoutes a ces « saints canons », qui, bien que non sanctionnes officiellement 
par un synode recumenique, ont neanmoins ete acceptes par leur reception 
unanime par toutes Ies Eglises autocephales31, c'est-a-dire par le consensus 
Ecclesiae dispersae. A propos de cette fa<;on de prendre des decisions dans 
l'Eglise orthodoxe lorsqu'il n'y avait aucune possibilite de reunir un synode 
cecumenique, le canoniste roumain Valerian Sesan (1878-1940) precisait que, 

' 
par rapport au synode cecumenique, le consensus Ecclesiae est un 
corollaire (integrateur) ou un substitut du synode cecumenique. S'il 
est integrateur, cela signifie qu'il a la meme autorite que le synode 
cecumenique. Le consensus Ecclesiae est donc un organe de gestion 
du pouvoir central dans l'Eglise. La distinction est la suivante: dans le 
synode cecumenique, !'episcopat donne Ies decisions en etant 
assemble; par consensus Ecclesiae, !'episcopat prend des decisions, 
non pas en etant rassemble au meme endroit, mais etant disperse. [ ... ] 
En pratique, la decision de ce corps de gestion du pouvoir de l'Eglise 
est donnee de la maniere suivante : Ies eveques d'une Eglise font 
connaître par le biais d'une lettre circulaire adressee aux proto
hierarques de !'episcopat des autres Eglises leur opinion sur un sujet 
specifique. Si Ies autres hierarques sont d'accord sur ce sujet, l'avis 
devient obligatoire pour toute l'Eglise32

• 

30 Pour une presentation historique des manuscrits des collections de canons du premier millenaire 
chretien et de la litterature ulterieure, voir : L. KERY, Canonical Collections of the Early Middle 
Ages (ca. 400-1140). A Bibliographical Guide to !he Manuscripts and Literature, Washington, 
1999. 
31 Traditionnellement, dans le langage ecclesial orthodoxe, le terme « Eglise autocephaJe " indique le 
statut canonique d'une Eglise locale jouissant d'une autonomie maximale et ayant le droit de 
choisir son propre proto-hierarque (rcpunoi; - primus) par son synode des eveques. Cf G. GRIGO

RIŢA, « Autocefalia în Biserica Ortodoxă. Studiu canonic ", dans Autocefalia: libertate si demnitate, 
Bucarest, 2010, pp. 65-82. , 
32 V. ŞESAN, Curs de Drept Bisericesc Universal (cu considerarea Dreptului bisericesc particular 
român), Cernăuţi, 1936-1937, pp. 198, 199-200. 
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ARHJD. PROF. DR. GEORGE GRIGORITA s T u D I I 1 Par consequent, au cours des deux millenaires de son existence his
torique, l'Eglise a toujours pris des decisions generales sous une forme 
synodale, qui s'exprimait soit au sein des synodes reconnus ulterieurement 

C comme ayant une autorite recumenique universelle (IV•-vm• siecles), soit 
par le consensus des Eglises orthodoxes autocephales, c'est-a-dire dans ce 
consensus Ecclesiae dispersae (IX•-:xx• siecles). Dans le consensus Eccle- C 
siae dispersae, utilise a partir du IX• siecle et jusqu'a nos jours, la decision 
synodale comporte deux etapes : en premier lieu, au niveau d'une Eglise G 
orthodoxe autocephale, le synode des eveques decide, puis chaque Eglise 
orthodoxe autocephale exprime son « vote ►> au niveau panorthodoxe (de c 
l'ensemble de l'Eglise orthodoxe) par le biais de lettres synodales (encycli
ques). L'absence de consensus sur une decision a pour effet de l'annuler. 
Au cours du deuxieme millenaire chretien, de nombreux aspects fondamen
taux de la vie de l'Eglise ont ete approuves par le biais de ce consensus, 
parmi lesquels la reconnaissance ou la non-reconnaissance de 
l'autocephalie de certaines Eglises locales et l'inscription des nouvelles 
Eglises autocephales dans Ies Diptyques33

• 

Pour revenir au theme de la composition de l'unique corpus canonum 
de l'Eglise, ii convient de noter qu'au x• siecle, Ies canons inclus dans la 
collection intitulee Nomocanon en 14 titres ou Nomocanon de Photius ont 
ete reconnus comme ayant autorite dans toute l'Eglise par decision du Syno
de endemique reuni a Constantinople en 920, decision qui fut ensuite con
sensuellement acceptee par toute l'Eglise, devenant ainsi universellement 
valable. Apres le schisme de 1054, ces « saints canons » ont ete etablis com
me l'unique corpus canonum de l'Eglise orthodoxe, etant publies, traduits et 
commentes dans differentes langues34

• Dans Ies collections de canons de 
l'Eglise orthodoxe du deuxieme millenaire chretien, leurs auteurs ont egale
ment ajoute des canons de synodes ayant eu lieu apres le VIII• siecle ou de 
certains saints peres, meme s'ils n'etaient pas universellement acceptes par 
l'Eglise. Ainsi, chaque collection de canons de l'Eglise orthodoxe du deu
xieme millenaire chretien a sa propre specificite. 

33 Pour plus de details concemant la problematique des Diptyques dans l'Eglise orthodoxe, voir G. 
GRIG0RIŢA, « Dipticele în Biserica Ortodoxă. O analiză din perspectiva teologiei canonice ortodoxe•, 
dans Ortodoxia (2013), nr. 1, pp. 144-183. 
34 Cf N. MILAŞ, Drept bisericesc oriental, Bucureşti, 1915, pp. 65-92; I.N. FLocA, Drept canonic 
ortodox. Legislaţie şi administraţie bisericească, voi. I, Bucureşti, 1990, pp. 75-76; V. PHIDAS. 
Droit canon. Une perspective orthodoxe, Chambesy, 1998, pp. 23-24 ; S. TR0IAN0S, « Byzanâne 
Canon Law to 1100 », dans W. HARTMANN - K. PENNINGT0N (ed.), The History of Byzantine and 
Eastern Canon Law to 1500, Washington, 2012, pp. 138-141. Voir aussi J. ERICKS0N, « The Ortho
dox Canonical Tradition », dans Saint Vladimir's Theological Quarterly 27 (1983), pp. 155-167. 

90 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



THEOLOGIE CANONIQUE ET DROIT ECCLESIASTJQUE s T u D I I T 
la valeur et l'applicabilite des saints canons dans l'Eglise 

Au fii du temps, en particulier au XIX• siecle, des theologiens et des E 
canonistes orthodoxes se sont exprimes sur la valeur, le role et l'importance 0 
des saints canons dans l'Eglise orthodoxe, leur confiant un role fondamental 

L dans la vie de l'Eglise puis Ies considerant completement obsoletes. Au vin
gtieme siecle, certains theologiens orthodoxes avaient tendance a emprunter o 
ou a imiter Ies pratiques et visions occidentales concernant le role, 
l'importance et la maniere pratique d'appliquer Ies saints canons a la realite 
ecclesiastique quotidienne, proposant principalement l'imitation de la 
procedure de codification des canons realisee dans l'Eglise catholique en 
1917 par la publication de son premier code de droit canonique ( Codex Iuris 
Canonici)35

• Plus precisement, apres 1917, sous l'influence du processus de 
codification canonique mis en place dans l'Eglise catholique, certains theolo-
giens orthodoxes ont affirme que Ies saints canons seraient perimes ou de-
suets et que, par consequent, un processus de codification des saints canons 
conduisant a l'adoption d'un « code de droit canonique » unique, valable 
pour l'ensemble de l'Eglise orthodoxe, serait necessaire. La raison qu'ils 
invoquaient etait generalement l'impossibilite alleguee du developpement 
positif du droit canon orthodoxe en raison de l'immutabilite des saints ca-
nons (sic !). La question de l'importance, de la valeur actuelle et de 
l'applicabilite pratique des saints canons dans l'Eglise et la proposition de 
Ies codifier a egalement ete discutee lors du premier congres international de 
theologie orthodoxe a Athenes, en 193636

, ou le professeur roumain Valerian 
Şesan (1878-1940) a presente une communication dans laquelle ii a montre 
l'importance, l'actualite et la modalite pratique d'application des saints ca-
nons dans l'Eglise ainsi que l'absence de bases pour une possible codification 
de ceux-ci selon le modele catholique37

• 

Dans la seconde partie du xx• siecle, la theorie de la codification des 
saints canons (avancee par certains theologiens grecs) a meme ete reprise 

35 Dans l'Eglise catholique, le premier cade de droit canonique (Codex luris Canonici) a ete 
promulgue par le pape Benoît XIV le 27 mai 1917 par la constitution apostolique « Providentissima 
Mater Ecc/esiae "· 
36 Pour tout le debat, voir : C. DRON, Valoarea actuală a canoanelor, Bucureşti, 1928 (republie en 
2016 a Iaşi par E. I. ROMAN) ; L. STAN,« Codificarea canoanelor", dans Studii Teologice 12 (1960), 
nr. 7-8, pp. 627-648; « Tăria nezdruncinată a sfintelor canoane", dans Ortodoxia 22 (1970), pp. 
300-304; N. AFANASSIEFF, « The Canons of the Church: Changeable or Unchangeable? ", dans 
Saint Vladimir's Theological Quarterly 11 (1967), pp. 54-58; P. 8OUMIS, "To Kupoc; Km TJ wxuc; 
twv LEpov Kavovwv ", dans ee0Aoyw 46 (1975), pp. 94-114; I. MOLDOVAN, "Sfintele canoane şi 

raportul lor cu revelaţia divină", dans Ortodoxia 28 (1976), nr. 2, pp. 365-373 [republie dans Mi
tropolia Banatului 28 (1977), nr. 1-3, pp. 101-114]. 
37 

V. ŞESAN, " Revizuirea canoanelor şi a altor norme bisericeşti, precum şi codificarea lor ", dans 
Candela 47 (1936), pp. 145-159. 
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par l'actuel patriarche <:Ecumenique, Bartholome Archontonis (Bap0oAo- J 
µaLoi; Apxovi:wvT]i;) dans sa these de doctorat, De la codification des Sa
ints Canons el des prescriptions canoniques dans l'Eglise orthodoxe (so-

c utenue en 1968 a l'Institut pontifical oriental de Rome sous la coordination 
du professeur Ivan Zuzek). II proposa alors que ce futur « code des canons" 
soit redige en grec38 (sic!). Parallelement, le professeur coordinateur du futur c 
patriarche <:Ecumenique, le jesuite slovene Ivan Zuzek (1924-2004), a egale
ment publie en 1969 une etude promouvant !'idee d'une codification des C 

saints canons dans l'Eglise orthodoxe39
• Bartholome Archontonis a presente 

la meme proposition lors de la premiere reunion de la Societe pour le droit l 

des eglises orientales, tenue a Vienne en 197140
• 

Recemment, en 2015, l'archimandrite grec Grigorios Papathomas a 
tente de mettre en <:Euvre cette initiative de codification des saints canons en 
publiant un volume bilingue grec-frarn;;ais dans lequel ii a edite, de maniere 
unique, le texte de tous Ies ecrits, bibliques, patristiques et canoniques qu'il 
considere etre des canons, en Ies numerotant continuellement. Ainsi, dans la 
collection du pere Papathomas, sont publies 771 canons, le premier etant un 
fragment du Nouveau Testament, a savoir le texte des Actes des apâtres 15, 
23-29 (sic!), et le dernier etant le canon 3 du Synode de Constantinople en 
879/88041

• Au-dela du fait que, dans cette edition, le professeur grec se 
presente comme une instance supra-synodale panorthodoxe, en decidant arbi
trairement de former un corpus canonum Ecclesiae, organise a la maniere 
d'un code, ii est necessaire de souligner ici qu'il n'existe actuellement aucune 
edition critique du texte des saints canons et qu'il n'y a pas de consensus pa
northodoxe sur la collection des canons valable dans l'Eglise orthodoxe. 

A cette initiative de codification des saints canons, promue surtout par 
Ies theologiens grecs du Patriarcat CEcumenique, le professeur roumain Li
viu Stan (1910-1973) a fourni une reponse systematique pertinente par le 
biais d'une etude publiee en 1954, dans lequel ii montrait que, pour la doc
trine canonique orthodoxe, Ies saints canons ne sont ni perimes, ni ob
soletes, mais que dans leur texte sont contenus tous Ies principes fondamen
taux pour l'organisation et le fonctionnement de l'Eglise42 • Par consequent, 

38 Bartolomeu ARCHONTONIS, lltpt TTJV KWbtKOJWlTJOtV rwv tEpwv Kavovwv Kat Ul.IV 

KaVOVlKWV L1taraţ°EWV EV TTJ 'Op0oboţ"w 'EKKAT}CJta, Salonic, 1970. 
39 I. ZUZEK, « A Code for the Orthodox Churches ", dans Concilium 8 (1969), pp. 74-79. 
40 Bartolomeu ARCH0NT0NIS, « A Common Code for Orthodox Churches ", dans Kanon 1 (1973), pp. 
45-53. 
41 G. PAPATH0MAS, To Corpus Canonum UK 'EKKÂ.T}CJta~ (1°" - 9'-"alwvag. To KEtµEVOT!Îll' 
'EKKÂ.TJCJWKW1' 'ftpwvKavovwv. le Corpus canonum de l'Eglise oer -9' siecles). le texte des 
Saints Canons ecclesiaux, Katerini, 2015. 
42 L. STAN, « Legislaţia bisericească şi valoarea ei canonică ", dans Mitropolia Olteniei 6 ( 1954), nr. 
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l'interpretation et l'application des saints canons ne se font pas mot-a-mot, 
mais en identifiant dans le texte de chaque canon Ies principes fondamentaux E 
qui y sont contenus ainsi que la modalite pratique de leur application dans la 
vie de l'Eglise. 

Plus tard, le canoniste roumain a choisi, lors de la ceremonie officielle 
de reception du titre de docteur honoris causa de l'Universite Aristote de 
Thessalonique (Grece) le 7 mai 1968, de presenter une conference detaillee 
sur ce sujet, intitulee Sur Ies principes canoniques fondamentaux de 
l'orthodoxie43

, et cela 

o 
L 

o 
G 

non pas comme une justification contre Ies accusateurs, mais surtout C 
pour clarifier, du point de vue canonique, dans la mesure du possible, E 
la vie de l'Eglise orthodoxe, des indignes, qui attaquent ces principes, 
et surtout la perseverance avec laquelle Ies elements fondamentaux de 
son essence sont preserves et defendus44

• 

Dans le meme temps, le canoniste roumain, apres une presentation 
systematique de ces principes, souligne que, 

en evaluant, dans leur ensemble, Ies pnnc1pes canoniques 
fondamentaux de l'Orthodoxie, ils constituent la bordure enfermee 
dans le fer de l'Eglise, qui contribue, ainsi que l'institution et le service 
de l'Eglise, au maintien de l'equilibre necessaire, qui pourrait 
difficilement etre maintenu par une autre institution humaine45

• 

De plus, en 1969, le pere Liviu Stan a publie une etude46 dans laquelle 
ii s'opposait a la proposition de codifier Ies saints canons, decrivant ce pro
cessus comme etant totalement etranger a la tradition de l'Eglise. En outre, 
le canoniste roumain a souligne dans ses ecrits que Ies saints canons sont 
valables pour l'ensemble de l'Eglise orthodoxe et qu'ils ne peuvent etre 

11-12, pp, 598-617. 
43 Initialement, cette conference intitulee „IlEpL twv 0EµEA.Lw6wv KavovLKwv apzwvtl]c; 
Op8o6o1;mc;" a ete publiee dans le journal BEoAoy{a voi. 39 (1968), no. 1-2 Uanvier-fevrier), pp. 
5-18. Elle a ensuite ete traduite en roumain et publiee sous le titre « Despre principiile canonice 
fundamentale ale Ortodoxiei (Sur Ies principes canoniques fondamentaux de l'Orthodoxie) », dans le 
volume Autocefalia. Libertate si demnitate (Bucharest, 2010, pp. 18-25). Cette traduction a 
egalement ete publiee dans Revista Teologică 20 (2010), nr. 3, pp. 175-185. L'idee du professeur 
Liviu Stan de presenter systematiquement Ies principes contenus dans le texte des saints canons a 
probablement ete inspiree par Ia Iecture du livre de Panagiotis Bratsiotis (1889-1980) intitule Die 
Grundprinzipien und Hauptmerkmale der Orthodoxen Kirche, publie en 1938 a Athenes. 
44 L. STAN, « Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxiei », p. 18. 
45 L. STAN, « Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxiei », p. 25. 
46 

L. STAN,« Codificarea canoanelor», dans Studii Teologice 12 (1960), nr. 7-8, pp. 627-648. 
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amendes, modifies ou completes que par un synode recumenique, l'autorite J 
supreme dans l'Orthodoxie47

• [ 

Plus tard, des theologiens et des canonistes orthodoxes ont developpe 
cette vision ecclesiologique sur le role et la valeur actuelle des saints canons, C 
ainsi que sur leur application pratique actuelle dans l'organisation et le fonc
tionnement de l'Eglise orthodoxe, en incluant dans Ies manuels et Ies etudes C 
de specialite le concept de principes canoniques fondamentaux pour 
l'organisation et le fonctionnement de l'Eglise orthodoxe48

• Ă. cet egard, le G 
professeur roumain Iorgu Ivan (1899-2001) declarait que: 

ces principes d'organisation et d'administration sont consideres C 

comme fondamentaux, car ils ont ete mis en place des le debut, a la 
lumiere de l'enseignement de Jesus Christ, en tant que piliers 
inebranlables, a la base de l'organisation de l'Eglise, aux c6tes de 
dogmes et de preceptes moraux, et ils s'appellent canoniques parce 
que, apres une pratique ininterrompue, a travers l'usage, ils ont ete 
etablis par des regles, appelees canons, que Ies Saints Peres des 
synodes recumeniques Ies ont etabli ou confirme, comme guide 
obligatoire dans toute l'Eglise49

• 

Cependant, l'absence de consensus panorthodoxe sur la validite des 
saints canons et leur application concrete dans la vie ecclesiastique a cree 
des tensions au sein de l'Eglise orthodoxe, notamment en ce qui concerne la 
primaute et I' autocephalie, qui ont entraîne des conflits theologiques ou des 
situations de facto non conformes aux prescriptions canoniques50

• Certains 
de ces problemes ont egalement trouve un echo dans le dialogue theologique 
orthodoxe-catholique officiel, creant ainsi une image non uniforme de 
l'Orthodoxie51

• 

Enfin, ii convient de noter que Ies tensions creees recemment dans 
l'Eglise orthodoxe par l'interpretation differente des quelques canons incitent 
certains auteurs a s'interroger sur l'efficacite et la necessite d'appliquer Ies 
saints canons a la vie de l'Eglise. Ces resultats, l'absence d'un texte rei;u des 

47 Cf L. STAN,« Tăria nezdruncinată a sfintelor canoane», dans Ortodoxia 22 (1970), pp. 300-304. 
48 I. N. FLOCA, Drept canonic ortodox, voi. I, Bucarest, 1990, pp. 191-205; N. DuRA, « Principiile 
canonice, fundamentale, de organizare şi funcţionare a Bisericii Ortodoxe şi reflectarea lor în 
legislaţia Bisericii Ortodoxe Romăne », dans Mărturie Ortodoxă 6 (1987), pp. 127-144 [republie 
dans Revista de Teologie Sfântul Apostol Andrei 5 (2001), pp. 129-140]. 
49 I. IVAN, « Importanţa principiilor fundamentale canonice de organizaţie şi administraţie, pentru 
unitatea Bisericii », dans Mitropolia Moldovei şi Sucevei 45 (1969), p. 155. 
5° Cf G. GRJGORIŢA, « Le concept de la primaute dans l'Eglise et son râle dans la synodalite. Les 
prescriptions des saints canons et Ies realites actuelles », dans Kanon 25 (2019), pp. 125-175. 
51 Voir a cet egard G. GRIGORIŢA, « Întâietate şi sinodalitate în dialogul teologic oficial dintre Bise
rica Ortodoxă şi Biserica Romano-Catolică. Studiu canonic», dans Ortodoxia 7 (2015), nr. 1, pp. 
104-177. 
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saints canons, reposant sur une edition critique du texte, ainsi que Ies 
differents points de vue sur la science de l'interpretation du texte des saints E 
canons, ont permis a certains auteurs de formuler differentes propositions 
innovantes pour codifier ou meme changer Ies saints canons et definir de O 
maniere originale la discipline theologique consacree a l'etude des saints L 
canons et a leur application dans la vie de l'Eglise. Toutes ces conclusions 0 
constituent donc une motivation constante pour entamer Ies etapes de reali-
sation d'une edition critique du texte des saints canons, qui constituerait la G 
base d'une collection unifiee de canons valables pour l'ensemble de l'Eglise 
orthodoxe, ainsi que pour la promotion d'une vision unitaire sur la discipline c 
theologique dediee a l'etude des saints canons et a leur application dans la 
vie de l'Eglise. E 

La relation entre Ies canons et Ies dogmes de l'Eglise 

Canon - regie pastorale approuvee synodalement et re<;ue 
ecclesialement 

II existe actuellement plusieurs opinions en ce qui concerne le moment 
quand le terme rnvwv, au sens de decision synodale concernant la discipline 
de l'Eglise ou de regie pastorale, est entre dans le langage ecclesial 

Certains historiens pretendent que le temoignage le plus ancien a ce 
sujet se trouve dans le canon 14 du synode d' Ancyre en 314. D'autres specia
listes affirment que le terme rnvwv aurait ete utilise pour la premiere fois au 
rer synode recumenique de Nicee (325), ou dans Ies textes canoniques sont 
mentionnes des canons anterieurs, a savoir : le canon 1 mentionne le canon 
21 apostolique, comme base pour recevoir des eunuques dans le clerge ; le 
canon 2 mentionne l'observance du canon apostolique 80 lors de l'ordination 
du clerge ; le canon 5 reitere Ies dispositions des canons apostoliques 12, 13, 
32 et 37 concernant la reception des excommunies dans l'Eglise et la reuni
on obligatoire des synodes des eveques au moins deux fois par an ; Ies ca
nons 9 et 10 maintiennent Ies dispositions des canons apostoliques 25, 61 et 
62 concernant Ies impedimentas a l'ordination ; Ies canons 15 et 16 rappel
lent Ies canons 14 et 15 apostoliques concernant l'interdiction pour Ies clercs 
d'etre transferes ; le canon 17 reprend Ies dispositions du canon 44 apostoli
que concernant l'interdiction pour Ies clercs de s'occuper d'activites d'usure ; 
le canon 18 explique Ies dispositions du canon 39 apostolique concernant Ies 
relations entre Ies ministres de la hierarchie de l'institution divine52• 

52 Cf. H. OHME, Kanon ekklesiastikos, pp. 24-114; P. ERDb, « Quid significat ,Jex' in iure canonico anti
quitatis (saecula III-IV)», dans Periodica 76 (1987), pp. 381-412; H. OHME, « Der Kanon-Begriff der 
Synode von Nizaia (325) », dans Studia Patristica 29 (1997), pp. 310-315; C. Rus,« Canoanele Bisericii şi 
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D'autres auteurs precisent que, dans le texte du synode d'Ancyre J 
(314), comme dans d'autres cas et dans Ies decisions du Ier synode recumeni- E 
que (325), le terme rnvwv n'aurait pas le sens habituel de regie (regula) 
deja etablie par l'autorite de l'Eglise, mais designerait la regie de foi (regula o 
{idei) transposee dans Ies principes fondamentaux de la vie chretienne et l 

que, par consequent, le premier usage officiel du terme rnvwv, au sens de o 
decision synodale concernant la discipline ecclesiale, ne se trouve que dans 
la lettre precedant Ies 25 canons du synode d' Antioche en 34153

. G 
Par consequent, nous pouvons conclure que, bien que Ies chercheurs 

ne soient pas d'accord avec la date exacte de l'introduction officielle du ter- c 
me Kavwv dans le langage ecclesial, ii est neanmoins evident que, des la E 

premiere partie de l'IVe siecle, le terme rnvwv a ete officiellement introduit 
dans la terminologie ecclesiastique pour identifier Ies decisions synodales 
concernant la discipline ecclesiale, qui ont deja ete re<;ues par l'Eglise. Depu-
is ce moment et jusqu'a present, dans le langage ecclesial, le terme canon 
definit avant tout une regie pastorale emanant d'une autorite ecclesiastique, 
regie qui a ensuite ete approuvee de maniere synodale et acceptee par con
sensus dans toute l'Eglise. 

Dogme et canon dans la vie de l'Eglise 

Bien qu'initialement ii n'y ait pas de terminologie precise permettant 
de distinguer Ies differentes typologies de decisions synodales, l'Eglise a en
suite defini des termes specifiques pour distinguer Ies decisions doctrinales 
de celles disciplinaires. Ainsi, une distinction claire a ete etablie entre Ies 
decisions dogmatiques (opoi; - opm) et Ies decisions disciplinaires (rnvwv 

- Kav6vc:i;) emanant des synodes des eveques et re<;ues par l'Eglise54
• La 

premiere difference que Ies theologiens orthodoxes soulignent entre ces deux 
types de decisions synodales est que, independamment de l'evolution des 

funcţia lor ecleziologic.ă », dans Altarnl Banatului 11 (2000), nr. 7-9, pp. 37-46. 
53 Cf I. ZUZEK, « Sacrali@ e dimensione umana dei canones », dans S. AGRESTINI - D. CECCAREw MoR0W 
(ed.), fus ecclesiarnm vehiculum caritatis. Atti de! simposio intemazionale per ii decennale dell'entrata 
in vigore de! Codex Cononum Ecclesiarnm Orientalium, CittiI de! Vaticano 19-23 novembre 2001, 
Citta de] Vaticano, 2004, pp. 53-116; I. ICAjr., Cononul Ortodoxiei, pp. 117-120. 
54 I. IVAN, « "Qpoi; şi Kavwv în dreptul bisericesc ortodox », dans Ortodoxia 22 '(1970), pp. 365-372. 
Voir aussi : I. KARMIRIS, « The Distinction between the "Horoi" and the "Canons" of the Early 
Synods and their Significance for the Acceptance of the Council of Chalcedon by the Non
Chalcedonian Churches », dans Creek Orthodox Theological Review 16 (1971), pp. 79-107; N. 
CHIŢESCU, « Deosebirea dintre Oros şi Canon şi importanţa ei pentru receptarea Sinodului de la 
Calcedon », dans Ortodoxia 22 (1970), pp. 347-364; I. MOLDOVAN, « Canoanele şi raportul lor cu 
Revelaţia divină», dans Ortodoxia 28 (1976), nr. 2, pp. 365-373 [republie dans Mitropolia 
Banatului 28 (1977), nr. 1-3, pp. 101-114]. 
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besoins pastoraux de l'Eglise, Ies decisions dogmatiques (Ies dogmes) ne 
peuvent jamais etre modifiees55

, tandis que Ies decisions disciplinaires (Ies E 
canons), en cas de necessite pastorale peuvent etre amendees, completees ou 
expliquees par le synode cecumenique56

, l'autorite supreme de l'Eglise ortho- O 
doxe57

, lorsqu'il peut etre reuni, ou par le consensus Ecclesiae dispersae, L 
lorsqu'un synode cecumenique ne peut pas etre reuni. o 

Cependant, ii est a mentionner que certains theologiens ont peut-etre 
trop souvent tendance a comprendre le synode d'un point de vue trop for- G 
mel, plus precisement a ne voir que son aspect organisationnel, dans une 
perspective differente, voire opposee a ce que represente l'eveque de Rome 
dans l'Eglise catholique. Ainsi, pour certains theologiens orthodoxes, le 
synode n'est pas seulement !'organisme supreme de l'autorite dans l'Eglise, 
mais, a leur avis, ii beneficierait d'une sorte d'infaillibilite dans l'Eglise (sic !). 
Par consequent, ii est necessaire de souligner que, selon la tradition et la 
doctrine canoniques, Ies synodes representent l'autorite supreme dans Ies 
Eglises autocephales et que le synode cecumenique est l'autorite supreme 
dans l'Eglise, mais que, simultanement, le synode cecumenique n'est jamais 
au-dessus des Eglises autocephales parce que toute decision d'un synode, 
meme cecumenique, doit etre re\'.ue par le pler6me de l'Eglise pour entrer en 
vigueur. Autrement dit, elle doit d'abord etre re\'.ue par chaque Eglise ortho-
doxe autocephale58

. 

A cet egard, ii convient egalement de souligner qu'une decision doc
trinale ou disciplinaire prise par un synode d'eveques, y compris un synode 
recumenique, n'est pas immediatement applicable dans l'Eglise, mais qu'elle 
acquiert une valeur officielle et s'applique dans la vie de l'Eglise seulement 

55 Cf can. 1 du II Synode cecumenique ; can. 7 du III Synode cecumenique. 
56 

« The Ecumenica( Councils make two types of decisions: 1. Doctrinal, or theological, which are 
infallible, unchangeable, and must be believed by every Orthodox. 2. Disciplinary or administrative 
canons. The disciplinary canons cover various questions as to the performance of sacraments, 
jurisdiction of parishes, dioceses, marriage and divorce questions, penance and others. These 
canons are changeable by other Ecumenica( Council, and they are not infallible. They are binding 
upon the faithful, however, and are to be enforced by the clergy », G.H. DEMETRAK0P0UL0S, 
Dictionary of Orthodox Theology: A Summary of the Beliefs, Practices and History of the Eastem 
0rthodox Church, New York, 1964, p. 39. 
57 

11 Selon l'ecclesiologie orthodoxe seule l'Eglise est le royaume de Dieu sur la terre et l'organe de 
Dieu pour le salut des hommes, et Ies conciles cecumeniques sont ses organes d'autorite supreme », 

N. DURA, Le regime de la synodalite selon la legislation canonique conciliaire, cecumenique du 
/" millenaire, Bucarest, 1999, p. 304; Voir aussi : S. VERKH0VSK0Y, « The Highest Authority », dans 
Saint Vladimir's Theological Quarterly 4 (1960), pp. 76-88; P. L'HUILLIER, « Le concile cecume
nique comme autorite supreme dans l'Eglise », dans Kanon 2 (1974), pp. 128-142. 
58 L. STAN, « Despre „recepţia" în Biserică a hotărârilor Sinoadelor ecumenice », dans Studii 
Teologice 17 (1965), pp. 395-401; H. ALFEYEV, « The Reception of the Ecumenica( Councils in the 
Early Church », dans Saint Vladimir's Theological Quarterly 47 (2003), pp. 413-430. 
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apres sa reception par le pler6me de l'Eglise. Selon la theologie orthodoxe, J 
l'i?faillibilite n'appa~tient pas au synode recumenique, mais a l'ensemble de E 

l'Eglise puisque « l'Eglise est dans son ensemble Le Corps du Christ infailli-
ble, car infaillible est le Christ »59

• O 
La deuxieme difference entre Ies deux types de decisions synodales 

m;:ues ecclesialement est le fait que Ies dogmes definissent ce que Ies chreti- 0 
ens croient et confessent, c'est-a-dire l'enseignement de la foi60

, tandis que 
Ies canons indiquent la modalite pratique dans laquelle Ies chretiens vivent et G 
temoignent au travers de leur vie de l'enseignement de la foi. Ces deux types 
de decisions synodales, Ies dogmes et Ies canons, constituent ensemble Ies c 
piliers fondamentaux de la structure constitutive de l'Eglise. 

La relation entre Ies canons de l'Eglise et Ies lois de l'Etat 

Les canons: regles pastorales de l'Eglise 

Dans l'Empire romain, au sein duquel l'Eglise chretienne etait organi
see et fonctionnait aux premiers siecles, le droit (ius) revetait un caractere 
central important. L'expression iura et leges designait la difference entre la 
doctrine juridique (ius) et la legislation imperiale (leges). Apres la promul
gation du Code theodosien (Codex Theodosianus) en 438, l'activite legislati
ve dans l'empire romain se poursuivit principalement par le biais des nouvel
les constitutions (novellae constitutiones - vrnpaL 6Lm:aţELs;), c'est-a-dire 
des nouvelles constitutions imperiales61 .Toutefois, dans l'Eglise chretienne, a 
partir du quatrieme siecle, une distinction claire etait etablie entre Ies canons 
(rnvovEs; - canones)62 et Ies lois (v6µm - leges)63

, distinction soulignee 

59 D. STĂNILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, Bucarest, 1997, p. 118. Voir aussi B. SES
BOOE, Histoire el theologie de l'infaillibilite de l'Eglise, Bruxelles, 2013. 
611 Pour une presentation du concept de dogme dans l'Eglise orthodoxe, voir: D. STANILOAE, 
« Noţiunea dogmei», în Studii Teologice 16 (1964), nr. 9-10, pp. 533-571. 
61 Cf E. ALBERTARIO, Introduzione storica allo studio de[ diritto romano giustinianeo, Milano, 
1935, p. 35. Voir aussi: N. VAN DER WAL, Manuale Novellarum Justiniani. Apert;u systematique du 
contenu des Nouvelles de Justinien, Groningen-Amsterdam, 1964; G. LANATA, legislazione e 
natura nelle Novelle giustinianee, Napoli, 1984; « Du vocabulaire de la loi dans Ies Nouvelles de 
Justinien », dans Subseciva Groningana 3 (1989), pp. 37-48. 
62 

« wvwv - regula - regie », E. Roussos, 1IE;"t-1oywv EKKATJataartKov âtKatov rptyÂwaaov. 

/Jul;avnvov, p. 256; « Canon - canon, regie - Kavwv », E. Roussos, ,1E;tÂoywv 

EKKATJataartKov r:5tKatou rptyÂwaaov. Aanvu:ov r:5tKawv, p. 37. 
63 

« N6µ°'; - lex (constituia, statuta) - loi (constitution, statut) », E. Roussos, AE;"tÂoywv 

EKKÂ1JataartK01//5tKatov rptyÂwaaov. Bvl;avnvov, p. 313; « Lex - loi - v6µoi; », E. Roussos, 
IIE;"tÂoywv EKKÂTJataartKOV r:5tKatou rptyÂwaaov. AanvtKov âtKatov, p. 133; STEPHANO (ed.), 
&TJaaupo; TTJ; EAATJVlKt; I'Awaa1J;- Thesaurus Graecae linguae, voi. V, Paris, 1846, col. 1554-
1555. Voir aussi : C.A. SPULBER, le concept byzantin de la !oi, Bucarest, 1938. 
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notamment dans Ies nouvelles de l'empereur Justinien (527-565)64 et dans Ies 
collections canoniques mixtes (Ies nomocanons). Actuellement, cette distincti- E 
on que fait l'ecclesiologie orthodoxe entre Ies canons (i<:av6vc; - canones) et 

Ies lois (v6µm - leges) de l'Etat concernant l'Eglise, est manifestement expri- O 
mee dans Ies titres des ouvrages specialises publies en grec et intitules « OL 
LEPOL KavovE; Km EKKATJCTLOtLKOL voµm »65 (A propos des saints canons el o 
des lois ecclesiasliques) ou « Kw6LKa; IEpwv Kav6vwv Km EKKA.T]
OLaCTtKWV N6µwv »66 (Code des sainls canons el des lois ecclesiasliques). 

L 

G 

Ainsi, ii convient de noter que, outre Ies saints canons valables pour 
l'ensemble de l'Orthodoxie, ii existe egalement des lois civiles, qui, bien 
qu'elles ne fassent pas partie de ce corpus canonum Ecclesiae orlhodoxae, 
concernent la vie et l'activite de l'Eglise dans Ies Etats dans lesquels elle est 
organisee et fonctionne. Toutes ces lois, qui sont pour la plupart de nature 
administrative, sont nommes dans Ies collections du premier millenaire sous 
le nom de v6µm - leges67

• L'attitude favorable des empereurs romains, a 
commencer par Constantin le Grand, a l'egard de l'Eglise eut egalement 
comme effet une influence reciproque entre le christianisme et le droit roma-
in en vigueur a cette epoque68

• Ainsi, dans l'Empire romain, l'Eglise chreti
enne est initialement acceptee politiquement (311), ensuite legalement re
connue (313), puis privilegiee par Ies autorites politiques (380). Dans ce con
texte, Ies canons de l'Eglise acquirent une importance croissante dans 
l'empire romain et, au Vl 0 siecle, l'empereur Justinien confera aux canons 
acceptes jusque-la la valeur de !oi par le biais d'une nouvelle !oi (novellae 

64 JUSTINIAN, Novella CXXXVII, 3: (( E'LtEKUTC! mur; 0Eloui; rnv6vai;, du Kat(t mur; ~µEtEpolll; 
v6µoui; (sive secundum sacros canones sive secundum leges nostras reum invenerit) » ; JUSTI
NIAN, Novella CXXIII, 2 : « rntc't mur; v6µoui; ~ mui; rnv6vai; (secundum leges aut canones) ». 

65 A. ALIVIZATOS, Ot tEpot KavovE; Kat EKKÂTJOWTlKOl VOţlOl, Athenes, 1949. 
66 P.I. AKANTHOPOULOS, KcvbtKa; !Epcvv Kavovwv Kat EKKATJOWOTlKCVV NoţlWV, Thessalonique, 
1991. 
67 Cf. P. RODOPOULOS, « Sacred canons and laws », dans Kanon 10 (1991), pp. 9-15; S. N. îROIANOS, 
"Nomos und kanon în Byzanz », dans Kanon 10 (1991), pp. 37-51; R. MACRIDES, « Nomos and 
Kanon on paper and in court », dans R. MORRIS (ed.), Church and People in Byzantium, Bir
mingham, 1990, pp. 61- 85; A. ScMINCK, « Leges ou nomoi? ... dans S. FLOGAITIS -A. PANTELIS, The 
Eastem Roman Empire and the Birth of the Idea of State in Europe, London, 2005, pp. 309-316 ; 
B. H. STOLTE, « Of Nomoi and Kanones », dans Subseciva Groningana 6 (1999), pp. 121-136; E. 
KARABELIAS, « Le droit ecclesiastique byzantin dans ses rapports avec le droit imperial (du 4• au 12• 
siecle) », dans EJTar;m;wv KEvrpovrr;; Jaropw;wv EÂÂTJVtKov ,1.tKatov 37 (2003), pp. 195-
267 ; P. KARANICOLAS, « Synodical Legislation and State Ecclesiastical Laws », dans 0EoÂoy[a 52 
(1981), pp. 217-227; A. KNIAZEFF, « La place de la loi de l'Eglise dans la tradition de l'Orthodoxie », 

dans Unite Chretienne 76 (1984), pp. 61-73; W. DRUWE, « The Relationship between Civil and 
Canon Law in the Eastem Orthodox Tradition », dans Krakowskie Studia z Historii Panstwa i 
Prawa 8 (2015), n. 4, pp. 343-356. 
68 S. ÎROIANOS, le fonfi de! diritto bizantino, Torino, 2015 pp. 3-5. 
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constitutiones - vrnpal 6Lmal;w;). Grâce a ce_type de Iegislation, une nou- J 
velle relation a ete creee entre Ies canons de l'Eglise et Ies lois de l'Empire, f 
qui ne respectait plus la symetrie du Nouveau Testament, mais fon;:ait une 

C equivalence entre Ies regles ecclesiastiques et Ies normes juridiques. Sur Ia 
base de cette vision legislative, une nouvelle maniere de rendre compte de 
l'autorite politique a I'Eglise etait en train d'etre creee, dans Iaquelle c 
l'empereur s'arrogea Ie droit de Iegiferer, par le biais des nouvelles, meme 
certains aspects internes de Ia vie de l'Eglise69

• Ainsi, C 

sur un total de 2500 lois rassemblees et abregees par le Code 
Theodosien, seules 65 lois concernent Ies eveques de maniere directe ou 
non ; dans le Code Justinien, qui compile et resume 1500 textes 
legislatifs, une centaine de lois sont relatives aux eveques la moitie 
edictees par Justinien alors que son Code a ete promulgue au tout debut 
de son regne. Pour mesurer avec precision l'importance accordee a 
!'episcopat par cet empereur, ii faut se tourner vers ses constitutions 
promulguees apres le Code Justinien, c'est-a-dire entre 535 et sa mort, 
trente ans plus tard, meme si la plupart de ces lois sont anterieures a 
540. [ ... ) Sur un total de 159 Novelles attribuees a Justinien, un tiers 
traite, de maniere precise ou peripherique, du statut, des competences, 
des privileges et surtout des obligations des eveques70

• 

Cependant, I'Eglise chretienne, suivant l'enseignement de Jesus-Christ, 
« Donnez a Cesar ce qui est a Cesar et a Dieu ce qui appartient a Dieu " 
(Matthieu 22, 21), a clairement precise des sa fondation qu'entre l'Eglise et 
Ies autorites politiques ii doit exister une relation de cooperation distincte 
dans un esprit de respect mutuel71

• En pratique, Ie present rapport s'appuie 
sur !'un des principes canoniques fondamentaux d'organisation et de foncti
onnement de l'Eglise, a savoir le principe d'autonomie par lequel l'Eglise 
declare clairement que, en ce qui concerne Ies activites ecclesiastiques, elle 
est totalement independante de toute autre autorite et qu'elle peut donc 
adopter ses propres regles (canons). 

Ce type de rapport est base sur Ia doctrine canonique concernant Ia 
nature du pouvoir de l'Eglise et ses relations avec Ie pouvoir d'Etat ou le 

69 Pour plus de details, voir : C. PITSAKIS, " Les novelles dans le droit canonique oriental », dans L. 
LOSCHIAVO - G. MANCINI - C. V ANO (ed.), Novellae Constitutiones: ['ultima [egislazione di Giustinia
no tra Oriente e Occidente da Triboniano a Savigny: atti de[ convegno internazionale, Teramo, 
30-31 ottobre 2009, Naples, 2011, pp. 91-109. 
70 S. DESTEPHEN, « Justinien et ses eveques tres reverends », dans S. DESTEPHEN (ed.), L'eveque de 
cour. Figure politique, figure polemique, Paris, 2017, pp. 108-109. 
71 Cf A. KNIAZEFF, « Le Royaume de Cesar et le Regne de Dieu », dans Contacts 39 (1987), pp. 265-
278, 40 (1988), pp. 19-36; P.C. BORI, « Date a Cesare quel che e di Cesare (Mt 22,21). Linee di 
storia dell'interpretazione antica», dans Cristianesimo nella storia 7 (1986), pp. 451-464; L. STAN, 
« Relaţiile dintre Biserică şi Stat», dans Ortodoxia 4 (1952), pp. 353-461. 
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pouvoir politique. Dans la theorie du droit, le terme pouvoir (potestas -
EţouoLa) designe un moyen ou une somme de moyens qui ont le pouvoir E 
d'accomplir une reuvre pour atteindre l'objectif de la societe politiquement 
organisee, et l'expression morale du pouvoir est representee par l'autorite O 
(auctoritas). Dans la communaute sociale politiquement organisee en Etat, le L 
pouvoir est identifie par l'expression pouvoir d'Etat ou pouvoir politique et 0 
designe tous Ies moyens moraux (ethiques) et materiels necessaires pour 
obtenir et maintenir l'ordre social, ainsi que pour le progres de la societe. G 
Dans la communion des croyants qui constituent l'Eglise du Christ, le pouvo-
ir est identifie par l'expression pouvoir ecclesiastique et indique la somme c 
des moyens religieux, moraux et materiels que l'Eglise utilise pour accomplir 

E 
son reuvre salvatrice72

• La principale difference entre Ies deux pouvoirs, 
etatique et ecclesiastique, est que leur objectif est different : le pouvoir de 
l'Etat vise a obtenir et a maintenir l'ordre social afin de faire progresser la 
societe organisee en tant qu'Etat, tandis que le pouvoir ecclesiastique a pour 
objectif principal d'obtenir le salut des croyants. La caracteristique essentielle 
du pouvoir ecclesiastique reside dans le fait que Ies principaux moyens utili-
ses sont ceux de nature religieuse, ceux-ci n'etant que doubles par Ies mo
yens moraux et soutenus par Ies moyens materiels. Les moyens ou Ies ele
ments religieux du pouvoir ecclesiastique proviennent de l'reuvre meme de 
notre Sauveur Jesus-Christ, et Ies moyens ou Ies elements moraux et ceux 
materiels proviennent de la volonte et de l'reuvre des membres de l'Eglise73

• 

Par consequent, Ies canons ne sont pas et ne peuvent pas etre assimiles aux 
lois d'un Etat, quelle que soit la relation de celui-ci avec la divinite, puisqu'il 
s'agit de regles pastorales de l'Eglise destinees a amener Ies chretiens a la 
communion avec Jesus-Christ. 

Canons el lois dans l'Empire byzantin 

Cependant, meme si, aujourd'hui, cette realite est evidente, on peut 
toujours objecter que, dans le passe, ii y a eu de nombreux cas ou l'autorite 
politique, de maniere plus ou moins coherente, a fait sentir sa presence dans 
la gestion des problemes de l'Eglise. L'affaire la plus frequemment invoquee 

n Pour une analyse approfondie du concept de pouvoir ecclesiastique dans le premier millenaire 
chretien, voir : R. INTERLANDI, Potestii sacramentale e potestii di govemo ne/ primo millennio. 
Esercizio di esse e !oro distinzione, Rome, 2016, pp. 15-485. 
73 Cf. I. N. FLOCA, Drept canonic ortodox. Legislaţie şi administraţie bisericească, voi. II, Bucha
rest, 1990, pp. 206-213. L. STAN, "Jus ecclesiasticum. Dreptul în viaţa Bisericii», dans Studii Teo
logice 12 (1960), nr. 7-8, pp. 467-483;" Biserica si Dreptul», dans Mitropolia Olteniei 8 (1956), nr. 
8-9, pp. 482-489. Voir aussi : E. DOVERE, " ,,Auctoritas" episcopale e pubbliche funzioni (sece. IV
VI) », dans Studi sull'Oriente Cristiano 5 (2001), nr. 1, pp. 25-41. 
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a cet egard est, bien entendu, celle de Byzance74

, ou ii existait une relation de J 
cooperation etroite entre Ies autorites politiques et Ies autorites religieuses. l 
Ce systeme etait frequemment identifie par le terme de symphonie75 ou de 

C sinallelie76 • En fait, la position de l'empereur dans le cadre hierarchique de 
l'Eglise, une position fondee par certains auteurs sur le caractere sacerdotal 

du basileus (BaoLA.Eui;)77
, etait au cceur de ce rapport longtemps debattu et C 

intensement discute78
• Par consequent, le probleme de la relation entre 

l'Eglise et l'Etat pourrait etre reduit a la relation entre l'empereur et C 

l'autorite de l'Eglise. 
Bien sur, le basileus avait une certaine position en ce qui concerne Ies 

problemes de l'Eglise, mais celle-ci etait assez modeste. Eloquente a cet 
egard est la declaration de Pseudo-Codinos, qui, dans l'un de ses traites, 
nous informe que le basileus n'avait a Byzance que le rang de c>EJtotcrco~ 
(depute) ; la meme position ecclesiastique de basileus est confirmee par Si
meon de Thessalonique, au xv• siecle. Dans l'empire byzantin, le depute etait 
Ia personne responsable du maintien de l'ordre dans l'eglise et pendant Ies 
processions de l'Eglise. Par consequent, la place de l'empereur dans l'Eglise 
etait parmi Ies laîcs et, quel que soit le service qu'il accomplirait dans 
I'Eglise, ii etait loin du ministere sacerdotal. 

Cependant, on peut objecter qu'il y avait aussi des cas dans lesquels 
certains clercs se trouvaient dans une position de subordination effective par 
rapport au basileus. Malheureusement, cette relation, qui resume tout le 
probleme des relations entre l'Eglise et l'autorite politique a Byzance et dans 
tous Ies pays a majorite orthodoxe, n'a presque toujours ete traitee que du 

74 Cf. DJ. GEANAK0PLOS, « Church and State in the Byzantine Empire. A Reconsideration of the 
Problem of Caesaropapism », dans Church History 34 (1965), pp. 381-403; E. PATLAGEAN, 
« Theologie politique de Byzance. L'empereur, le Christ, le patriarche », dans G. FIL0RAM0 (ed.), 
Teologie politiche. Modelli a confronto, Brescia, 2005, pp. 149-161. Voir aussi: C. PITSAKJS, 
« Quelques reflexions au sujet d'individu et pouvoir dans l'Empire romain d'orient: ideologie 
politique et pensee canonique », dans Mediteranees 16 (1998), pp. 138-166. 
75 Cf. M. CLAuss, « Die ouµcpwvla von Kirche und Staat zur Zeit Justinians », dans K. DIETZ (ed.), 
Klassisches Altertum, Spălantike und frilhes Christentum: Adolf Lippold zum 65 Geburtstag 
gewidmet, Wi.irzburg, 1993, pp. 579-593. 
76 Cf. C. PITSAKIS, « La ouvaAAT]A.La principe fondamental des rapports entre l'Eglise et l'Etat 
(Ideologie et pratique byzantines et transformations contemporaines) », dans Kanon 10 (1991), pp. 
17-35. 
77 Voir a cet egard C. PITSAKIS, « Saintete et empire. A propos de la saintete imperiale : fonnes de 
saintete "d'office" et de saintete collective dans l'Empire d'Orient? », dans Bizantinistica III (2001), 
pp. 155-227. 
78 C. PITSAKIS, « Empire et Eglise le modele de la Nouvelle Rome : la question des ordres 
juridiques », dans M.P. BACCARI, (ed.), Diritto e religione. Da Roma a Costantinopoli a Masca. 
Rendiconti de[ XI Seminario «Da Roma alia terza Roma». Campidoglio, 21 aprile 1991, Rome, 
1991, p. 105. 
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point de vue juridique et politique, c'est-a-dire au sein de l'autorite de l'Etat; 
par consequent, la priorite est donnee au basileus, car ii se retrouve dans E 
son propre domaine. Et meme si ce domaine est chretien et la doctrine poli
tique est theocratique, ii est evident qu'il ne peut pas etre identifie a l'Eglise o 

L du Christ. En effet, l'Eglise et l'Empire sont deux institutions differentes, 
meme si elles ont des membres communs. II est clair qu'il existe une inge- 0 
rence entre Ies deux institutions, mais ii est egalement evident qu'une 
coîncidence totale entre elles ne peut jamais etre atteinte. G 

Dans son domaine, l'Eglise a sa propre hierarchie, ou le basileus n'a 
aucune place, car « la hierarchie de l'Eglise est consideree comme un monde c 
a part, toujours distinct des corps d'Etat ; ses rangs ne se confondent pas 

E avec ceux des dignitaires auliques dans Ies corteges et Ies receptions ,/9
• Bien 

sur, meme dans ce cas, on pourrait objecter que, dans l'empire byzantin, le 
basileus a participe a l'election du patriarche80 et que, a son tour, Ie pa
triarche a ete Ia figure centrale de Ia ceremonie de couronnement de 
l'empereur81

• 

En outre, meme si l'autorite imperiale est intervenue dans Ies discus
sions dogmatiques - c'est un aspect caracteristique de la politique de Justinien 
-, ii convient de noter que I'empereur n'a jamais eu le droit de voter au sy
node, ce droit appartenant exclusivement aux eveques82

• II convient de souli
gner que l'Eglise, malgre Ies privileges du basileus, n'a jamais accepte de lois 
qui auraient pu etre en contradiction avec ses canons, ni pendant Ies debats 
christologiques du ve siecle, ni sous Ies empereurs iconoclastes du VIIJC siecle 
et non plus lors des tentatives d'union avec Rome du xme au xve siecles. 

II est vrai que dans l'empire byzantin l'Eglise et l'autorite politique 
etaient etroitement unies. Dans Ie domaine imperial, cette unite se manifesta
it par la presence de prelats byzantins dans Ia hierarchie des rangs de l'Etat. 
Dans Ie domaine ecclesiastique, l'Eglise et l'autorite politique etaient egale
ment unies, mais Ies autorites politiques n'etaient presentes que comme des 
laîques. La position de subordination des clercs a I'autorite laîque etait rela
tive, car elle n'existait que dans le domaine imperial. Sur Ie plan ecclesiasti-

î
9 J. DARROUZES, Recherches sur Ies offikia de l'Eglise byzantine, Paris, 1970, p. 28. 

8° Cf. L. B. MALGORZATA, "The Attitude of Early Byzantine Emperors towards the Process of Electing 
Bishops of Constantinople", dans Melanges d'histoire byzantine offerts a Oktawiusz Jurewicz a 
l'occasion de son soixante-dixieme anniversaire, Lodz, 1998, p. 110-127. 
81 Cf. PA. YANNOPOULOS, "Le couronnement de l'empereur a Byzance: rituel et fond 
institutionnel ", dans Byzantion 61 (1991), p. 71-91. 
82 

« There is no trace in the acts of the council of Constantine voting with the bishops. He only 
confirmed their decision and made it legal ", JA. STRAUB, " Constantin as Kmvoi; Emmconoi;: 
Tradition and Innovation in the Representation of the First Christian Emperor's Majesty", dans 
Dumbarton Oaks Paper 21 (1967), p. 49. Voir aussi F. DvoRNIK, "Emperors, Popes and General 
Councils», dans Dumbarton Oaks Paper 6 (1951), p. 9. 
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que, la situation etait differente. En fait, la conception byza~tine de la societe J 
humaine a cree deux systemes hierarchiques : celui de l'Eglise et celui de c 
l'Empire. Tous deux sont chretiens, bien que ce dernier represente le « Ro
yaume de Cesar », tous deux sont theocratiques83

, car ils confessent une seu- O 
le autorite : Jesus-Christ ; de plus, Ies deux coexistent dans le meme espace 
et poursuivent le meme but : l'union du monde d'ici-bas avec le Tres-Haut. 0 
Cependant, Ies deux systemes hierarchiques sont totalement differents et 
toute tentative de Ies melanger s'est revelee defavorable. L'Epanagogue / G 
l'Eisagogue84 (une codification de la !oi byzantine, ecrite entre 879 et 886), 
ou Ies legislateurs ont essaye de juxtaposer Ies deux systemes, de ne pas Ies c 
melanger, a fourni un bon exemple de la relation entre Ies deux systemes 
hierarchiques. Un autre exemple illustrant cette conception est represente 
par Ies listes episcopales des 1xe-xe siecles. En fait, ces listes communes de 
prelats et de dignitaires d'Etat ont cesse d'exister apres cette epoque. 

Du point de vue de l'application du droit procedural, des l'epoque de 
l'empereur Constantin le Grand, l'existence d'organismes judiciaires propres 
a l'Eglise a influence le mode d'administration non seulement de la justice 
civile, mais egalement du droit penal, en consacrant des institutions pri
vilegiees soit en faveur de l'Eglise en general (reconnaissance de l'autorite 
des tribunaux ecclesiastiques)85

, soit en faveur du clerge appele a compara
ître en justice en prive seulement devant Ies autorites ecclesiastiques (privi
legium fori)86

• 

En meme temps, ii convient de mentionner ici la forte influence du 
droit romain sur la theologie canonique, en particulier apres que l'Eglise, au 
1ve siecle, ait acquis un caractere officiel dans l'empire romain. Une grande 
partie de la terminologie qui decrit Ies institutions et Ies mecanismes de fonc-

83 « La doctrine theocratique domine l'histoire de Byzance et l'explique ; toutefois, loin d'apporter 
au pouvoir imperial force et stabilite, elle est pour lui une cause de faiblesse. L'empereur choisi par 
Dieu ne regne, en effet, que par la protection divine. Si Dieu cesse de le soutenir et de l'inspirer, son 
mandat est perime ; l'empereur exerce le pouvoir sans droit et ii n'est plus qu'un intrus sur le tr6ne. 
La moindre secousse peut le renverser. Dieu, qui donne le pouvoir, n'en garantit, en effet, la duree 
que dans la mesure ou le pouvoir est exerce selon ses vues, qui sont, d'ailleurs impenetrables. Dans 
le cas contraire, Dieu peut, selon l'energique expression de la Bible, se repentir et porter son choix 
sur un candidat plus digne. II convient dane de scruter a tout moment l'opinion divine pour savoir 
si elle n'a pas change ", R. GUILLAND, « Le droit divine a Byzance ", dans Seorsum impressum ex 
commentariis Societatis Philologae Polonorum 42 (1947), p. 143. 
84 Cf Epanagoge legis Basilii Leonis et Alexandri, în Z. VoN LINGHEl'ITAI., Jus Graecoromanum, voi. 2, 

Athenes, 1931, pp. 229-368. 
85 Cf A. VISMARA, La giurisdizione civile dei vescovi (secoli I-IX), Milano, 1995. 
86 Cf A. BANFI, "Habeant illi iudices suos''. Studi sull'esclusivita della giurisdizione ecclesiastica e 
sulle origini de! "privilegium (ori" in diritto romano e bizantino, Milano, 2005. Voir aussi: H. 
SARADI, « The Byzantine Tribunals: Problems in the Application of Justice and State Policy (9 th-12u, 
c.) ", dans Revue des etudes byzantines 53 (1995), pp. 165-204. 
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tionnement de l'Eglise provient du droit romain. II etait absolument naturel _l 
que l'Eglise emprunte a la culture juridique tres developpee de l'epoque. II E 
reste cependant certain que la substance et la specificite de la theologie ca
nonique ne proviennent pas du droit romain, mais sont basees sur Ies ecrits 
evangeliques, la tradition apostolique et Ies initiatives inspirees par le Saint
Esprit dependant de l'accomplissement de la mission pastorale a tout mo
ment historique. Pour expliquer cette situation, le juriste franc;:ais Gabriel Le 
Bras (1891-1970) affirmait que « le droit classique de l'Eglise, s'il emprunte a 
l'ancienne Rome sa technique et beaucoup de ses regles, doit a la Bible son 
originalite »87

• Par consequent, avec toute son importance, la contribution du c 
droit romain au developpement de la theologie canonique, en particulier a 
('Orient chretien, ne se resume qu'au niveau technico-instrumental, n'ayant E 
aucune influence doctrinale, car la theologie canonique s'inspire uni
quement de l'enseignement de la foi chretienne88

• 

o 
L 

o 
G 

Les canons de l'Eglise et ies lois de l'Etat: situation actuelle dans 
l'Orthodoxie et le Catholicisme 

Depuis le Vie siecle, Ies lois de l'Etat consacrees a l'organisation et au 
fonctionnement de l'Eglise ont ete publiees a plusieurs reprises ensemble 
avec le texte des saints canons, creant ainsi une fausse impression 
d'equivalence entre Ies deux categories de reglementations. En outre, 
l'empereur Justinien, par le biais de la Nouvelle 131, a donne aux canons 
des quatre premiers synodes cecumeniques la valeur de !oi dans l'Empire. 
Plus tard, a partir du xne siecle, un changement de paradigme a egalement 
ete opere dans le christianisme occidental en ce qui concerne scientia cano
num, dans le sens ou on abandonne le sens spirituel des canons - dont nous 
avons une reflexion dans le Prologue89 d'Yves de Chartres (ţ 1115) - et 
adoptant, a travers Ies travaux du moine Gratien (ţ 1159), une vision legalis
te des canons de l'Eglise. Ensuite, en Occident, Ies debats entre Ies canonis-

87 G. LE BRAS, « Commentaires bibliques et droit canon. Matthieu au Corpus Iuris Canonici ", dans 
Melanges offerts a M.-D. Chenu, Paris, 1967, pp. 325-326. 
88 Cf. C. PITSAKIS, « Droit romain et droit canonique oriental ", dans Cristianitil d'Occidente e cris
tianita d'Oriente (seco/i VI-XI): 24-30 apri/e 2003, Spoleto, 2004, voi. 2, pp. 1435-1469; « ,,lus 
Graeco'Romanum" et normes canoniques dans Ies Eglises de tradition orthodoxe ", dans R. CoPPO
LA (ed.), Afli de/ Congresso Internazionale „Incontro fra canoni d'Oriente e d'Occidente, voi. 1, 
Bari, 1994, pp. 99-132. Voir aussi: E. D0VERE, «Diritto romano e prassi conciliare ecclesiastica (sece. 
111-N)», dans I conci/i della cristianitil occidentale: seco/i III-IV. XXX incontro di studiosi 
dell'Antichitil cristiana, Roma 3-5 maggio 2001, Rome, 2002, pp. 7-24; A. DI BERARDINO, «Lex et 
religia. Una nota introduttiva», dans Lex el religia: XL incontro di studiosi dell'antichitil cristiana 
(Roma, 10'12 maggio 2012), Roma, 2013, pp. 9-34. 
89 Cf. YVES DE CHARTRES, Pro/ogue (traduction, introduction et notes par JEAN WERKMEISTER), Paris, 
1997. 
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tes et Ies civilistes ont ete vigoureux, surtout dans Ies universites, qui avaient J 
des facultes separees de droit canonique et de droit civil. Les discussions 
sont devenues plus acharnees surtout au x1ve et xve siecle, quand Ies cano
nistes se sentaient intellectuellement superieurs, rapprochant aux civilistes O 
leur affairisme et leur desir financier90

• 

Plus tard, celte vision legaliste des canons s'est transformee en suivant 0 
un esprit codifiant, concretise ensuite par la promulgation de codes de droit 
canonique pour l'Eglise latine (1917 et 1983) et pour Ies Eglises catholiques G 
orientales (1990)91 . D'ou !'idee fausse que l'Eglise aurait son propre droit 
(ius / bLKmov), identifie par Ies theologiens occidentaux par l'expression c 
droit canon (ius canonicum), reprise ensuite meme par certains auteurs 
orthodoxes. 

A cet egard, ii convient de noter que, en Occident, Rudolph Sohm 
(1841-1917), avocat lutherien specialise dans l'histoire des sources du droit, 
a analyse l'evolution de l'influence du droit romain sur l'Eglise, en concluant 
que, a partir du XII• siecle, notamment en publiant le decret de Gratien, dans 
l'Eglise occidentale, cette influence s'est materialisee par l'apparition d'un 
formalisme juridique qui a conduit a la creation de !'idee de l'existence d'un 
droit determine par Ies canons de l'Eglise, c'est-a-dire un droit canonique ou 
droit ecclesiastique92

• Le comble de celte theorie a ete alteint en promulgu
ant en 1917 le premier Codex Iuris Canonici de l'Eglise catholique romaine, 
qui, selon certains auteurs catholiques, constituait le point de separation 
maximal entre la canonistique et la theologie93

• En 1952, le dominicain fran
i;:ais Marie-Reginald Arbus (1899-1959) a decrit la degenerescence du droit 
de l'Eglise catholique romaine dans un juridisme ou legalisme comme un 
phenomene provoque par la pretention de tout reglementer, par la multitude 
incoherente de lois et par le renforcement inhumain des normes94

• 

Bien sur, la plupart des theologiens catholiques ont critique une telle 
hypothese et ont propose differentes explications pour l'analyse du juriste 
allemand et pour la critique interne, reconnaissant generalement l'influence 
constante du droit romain sur la theologie catholique, mais refusant 

9° Cf J.A. BRUNDAGE, «Canonists versus Civilians: The Battle of the Faculties», dans The Jurist 
71 (2011), pp. 316-333. 
91 Pour une analyse approfondie de cette evolution de la vision sur Ies canons dans l'Eglise 
catholique romaine, voir: C. FANTAPIE, « Dai paradigma canonistico classico al paradigma codificato
rio », dans fus Ecclesiae 29 (2017), nr. 1, pp. 39-50. 
92 Cf R. SOHM, Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians, Mi.inchen, 1918, pp. 
536-674. 
93 G. DALLA TORRE, 11 Pio X e ii Codice di Diritto Canonico », dans Archivio giuridico 221 (2001), p. 
64. 
94 M.-R. ARBUS, 11 Le droit de l'Incamation », dans Revue de droit canonique 2 (1952), pp. 133-170, 
277-310. 
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d'accepter Ies conclusions de Sohm95

• Cependant, certains auteurs ont conti-
nue a critiquer la situation existante et, decrivant la situation existant dans E 
l'Eglise catholique romaine immediatement apres le Concile Vatican II (1962-
1965), ont affirme que le droit canon et la theologie ressemblaient a deux O 
cohabitants, qui bien qu'ils appartenaient a la meme familie, vivaient en se- L 
paration et s'accusaient mutuellement de deviance96

• Afin d'offrir une defini- 0 
tion au droit canon et d'identifier sa relation avec la theologie, Ies principa-
les ecoles canoniques catholiques se sont defini par rapport a deux poles G 
apparemment incontournables : la theologie et la juridicite. En resumant ces 
positions, nous pouvons Ies synthetiser comme suit : 

l'ecole de Munich, notamment Klaus Morsdorf (1909-1989) et 
uns de ses disciples, soutient que le droit canon est une discipline 
theologique avec une methode juridique97

, 

Eugenio Corecco (1931-1995), un des disciples de Morsdorf, sou
tient que le droit canon est une discipline theologique avec une 
methode theologique98

, 

Ies canonistes italiens des universites pontificales, notamment le 
jesuite Gianfranco Ghirlanda et uns de ses disciples, soutiennent 
que le droit canon est une discipline theologique avec une 
methode theologique, tout en tendant a surmonter le dualisme 
lutherien entre anthropologie et ecclesiologie que Ies «peres fon
dateurs" de l'ecole de Munich n'avaient pasete en mesure de sa
isir et de gerer99

, 

95 Cf. Y.-M. C0NGAR, «Rudolf Sohm nous interroge encore», dans Revue des sciences philoso
phiques el theologiques 57 (1973), pp. 263-294; R. RIGHI, «Rudolph Sohm e ii diritto canonico», 
dans C. FANTAPPIE (ed.), Itinerari culturali de! diritto canonico ne! Novocento, Torino, 2003, pp. 
33-71; K. M6RSD0RF, «Altkanonisches «Sakramentsrecht». Eine Auseinandersetzung mit den An
schauungen Rudolph Sohm liber die inneren Grundlagen des Decretum Gratiani», dans Studia 
Gratiani 1 (1953), pp. 483-503.Pour la reception des ecrits de Sohm dans la theologie catholique, 
voir R. SEBOTI, Fundamentalkanonistik. Grund und Grenzen des Kirchenrechts, Frankfurt am 
Main, 1993, pp. 103-202. 
96 G. FRANSEN, « Derecho canonico y teologia », dans Revista espanola de derecho canonico 20 
(1965), p. 37. 
9
; Cf. K. M6RSD0RF, Fondamenti de! Diritto canonico, Venice, 2008. 

98 Cf. E. C0RECCO, Theo[ogie el Droit canon. Ecrits pour une nouvelle theorie generale du 
droit canon, Fribourg, 1990. 
99 „Si puo distinguere tra Teologia de! Diritto in genere, come esperienza umana, e Teologia 
de! Diritto ecclesiale, ma la seconda, che si fonda sull'Ecclesiologia, presuppone e comprende 
la prima, che si fonda sull'Antropologia teologica, in quanto non si da un'Ecclesiologia senza 
un'Antropologia", G. GHIRLANDA, fus gratiae - ius communionis. Corso di Teologia de! Dirit
to ecclesiale, Rome, 2000, pp. 4-5. Cf. G. GHIRLANDA, «II Corso di Teologia del Diritto Canonico 
e la natura del Diritto Canonico» dans Ephemerides luris Canonici 52 (2012), pp. 281-302; 
M. VISIOLI, Il Diritto della Chiesa e le sue tensioni alla luce di un 'antropologia teologica, 
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I'ecole de Navarre soutient que Ie droit canon et Ia theologie 
constituent bien deux disciplines separees et que Ie droit canon E 

est une discipline juridique subordonnee au Magistere100
, 

Ies canonistes italiens laîcs, partant du principe ubi societas, ibi O 
ius et de l'image de l'Eglise comme societe parfaite (societas per
fecta), defendent Ia totale juridicite du droit canon 101

; o 
certains canonistes italiens, comme Libero Gerosa, soutient que Ie 

G 
droit canon est une discipline theologique et canonique avec une 
methode theologique et juridique102

, 

Ia position de Ia revue Concilium de Madrid, qui a servi de tribune C 
internationale a un essai visant Ia « detheologisation ►► du droit ca
non ainsi que Ia correlative « dejuridicisation » de Ia theologie103

• 

Le resultat de cette dispute fut un repositionnement de Ia theologie 
catholique dans Iaquelle, surtout apres Ie Concile Vatican II (1962-1965), on 
commern;:a de plus en plus a parler d'une « theologie du droit canon »104 

(sic!). Pour Ia premiere fois, l'expression de theologie du droit canonique 
(teologia de! diritto canonico) fut utilisee en 1977 par un canoniste catholi
que, l'eveque suisse Eugenio Corecco, qui l'avait inseree comme entree dans 
un dictionnaire de theologie105

• Deux ans plus tard, en 1979, dans Ies regles 

Rome, 1999; « L'insegnamento delia "teologia del diritto" negii studi di diritto canonico 
», dans Ephemerides luris Canonici 52 (2012), pp. 213-236; « Alcune precisaz,om sulla 
"teologia del diritto" e ii suo insegnamento. Continuando ii dialoga con Arturo Catta
neo o, dans Ephemerides Iuris Canonici 52 (2012), pp. 317-324. Voir aussi V. DE PAOLIS, Note 
di teologia de! Diritto, Venice, 2013; P. ERD6, Teologia de! Diritto canonico. Un approccio 
storico-istituzionale, Torino, 1996; A. CATTANE0, « Sulla „Teologia del diritto canonico. In 
dialoga con Matteo Visioli o, dans Ephemerides luris Canonici 52 (2012), pp. 303-316. 
10° Cf J. HERVADA - P. L0MBARDIA, «Proleg6menoso, dans Comentario exegetico al C6digo de 
Derecho canonico, voi. 1, Pamplune, 1997, pp. 33-91; J. HERVADA, Pensamientos de un cano
nista en la hora presente, Pamplune, 1989, pp. 11-79. 
101 Cf V. DEL GIUDICE, Nozioni di diritto canonico, Milan, 1970; P.A. D'AVACK, « Legittimita, 
contenuto e metodologia del diritto canonico o, dans I! Diritto ecclesiastico 89 (1978), pp. 3-
41; G. FELICIANI, « Le droit canonique dans Ies universites d'Etat en !talie o, dans M. ZIMMER
MANN (ed), Fondaments de droit canonique, Strasbourg, 1986, pp. 69-88. 
102 Cf L. GEROSA, L 'interpretation de la !oi dans l'Eglise: principes, paradigmes, perspec
tives, Saint Maur des Fosses, 2004. 
103 N. EDELBY - T. JIMENEZ URRESTI - P. HUIZING, « Editorial o, dans Concilium 1 (1965), n. 8, 
pp. 7-9; P. HUIZING, « La reforma del Derecho canonico o, dans Concilium 1 (1965), n. 8, pp. 
101-129. 
104 A.M. Rouco-VARELA, « Le statut ontologique et epistemologique du droit canonique: notes 
pour une theologie du droit canonique o, dans Revue des sciences philosophiques el theolo
giques 57 (1973), n. 2, pp. 203-227. Pour details, voir: G. GHIRLANDA, Introduzione al diritto 
ecclesiale. Lineamenti per una teologia de! diritto nella Chiesa, Rome, 2013. 
105 E. CORECCO, « Teologia del diritto canonico o, dans G. BARBAGLIO - S. DIANICH (ed.), Nuovo 
Dizionario di Teologia, Rome, 1977, pp. 1711-1753. 

108 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



THEOLOGIE CANONIQUE ET DROJT ECCLESIASTIQUE STUDIIT 

d'application de la constitution apostolique Sapientia Christiana, ii etait 
prevu que, dans Ies facultes de droit canonique, des « elements de theologie E 
sacree » Seraient enseignes106

• 

Le 2 septembre 2002, la Congregation pour l'education catholique a 
publie un decret107

, approuve par le Pontife Romain, par lequel ii a reorgani

o 
L 

se l'etude dans Ies facultes de droit canonique de l'Eglise catholique romai- 0 
ne, en introduisant dans le programme d'etudes pour la licence une nouvelle 
discipline universitaire, a savoir « la theologie du droit canonique »108

• G 
D'autre part, ii est a noter que meme certains auteurs orthodoxes par-

lent d'une « theologie du droit canon orthodoxe »109 (sic!). La plupart des c 
theologiens orthodoxes, cependant, rejettent !'idee d'equivalence entre Ies 
lois de l'Etat et Ies canons de l'Eglise, soulignant tout d'abord la difference E 
de nature et de competence entre Ies deux modes de regulation. Ainsi, la !oi 
est une norme imperative promulguee par un titulaire de l'autorite dans un 
groupe social organise territorialement et sanctionne par la force publique 
du groupe respectif. Le canon, cependant, est une regie pastorale emanant 
de l'autorite de l'Eglise et rec;:ue de maniere ecclesiastique, qui a un caractere 
thaumaturgique spirituel exclusif. En termes d'applicabilite, Ies dispositions 
des lois sont toujours limitees territorialement et temporellement, tandis que 
Ies saints canons sont universellement valables dans l'Eglise pour tous Ies 
chretiens de tous Ies temps, car Ies principes fondamentaux qui y figurent 
s'appliquent a tous Ies chretiens de tous Ies temps et de tous Ies territoires. 

Cependant, certains theologiens orthodoxes reclament encore sans 
fondement l'existence d'un « droit canonique », a propos duquel ils affirment 
meme qu'il s'agirait d'une partie du droit (ius) en general. Les chercheurs 
avises ont toutefois deja montre que, des le debut, une distinction etait faite 

JOG Art. 55 alin. 1 lit b : " elementa Sacrae Theologiae (praesertim ex Ecclesiologia et Theologia 
sacramentaria) et Philosophiae (praesertim ex Ethica et Jure naturali), quae suapte natura requiran
tur ante stadium luris canonici ))' s. C0NGREGATIO DE INSTITUTI0NE CATH0LICA, (( Instructio. Ordina
tiones ad Constitutionem Apostolicam „Sapentia Christiana" de studiorum Universitatibus et Facul
tatibus ecclesiasticis rite exsequendam ))' dans Acta Apostolicae Sedis 71 (1979), p. 514. 
JO) C0NGREGATI0NE DE INSTITUTI0NE CATH0LICA, «Decretum quo ordum studiorum in Facultatibus 
Iuris Canonici innovantur, Novo Codice, 2/9/2002)), dans Acta Apostolicae Sedis 95 (2003), pp. 
281-285. 
108 Pour details, voir : P. GHERRI, «Teologia del diritto canonico: note per individuare la nuova disci
plina accademica)), dans fus Canonicum 45 (2005), nr. 90, pp. 693-754. Voir aussi P. GHERRI, «Primi 
appunti per una storia delie origini delia Teologia de! Diritto (canonico))), dans fus Canonicum 50 
(2010), pp. 221-253; " La Teologia del Diritto canonico a quindici anni dalia sua nascita: status 
questionis dai punto di vista epistemologico )), dans Apollinaris 90 (2017), n. 2, pp. 463-499. 
109 P. V1scuso, " A Late Byzantine Theology of Canon Law ))' dans The Creek Orthodox Theology 
Review 34 (1989), pp. 203-219; I. MARCA, ,,Theology of Orthodox Canon Law", dans C. RUSET (ed.), 
Simpozion intemational „Statutul actual pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii Ortodoxe 
Române''.· Carasenbeş, 2015, Cluj-Napoca - Caransebeş, 2016, pp. 128-143. 
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entre Ies canons de l'Eglise et Ies Lois de l'Etat et que, meme « dans l'empire J 
byzantin, ii n'existait pas de droit canonique »

110
• E 

Certains auteurs, pour souligner la distinction entre canons et Lois, in
sistent sur la valeur exclusivement pastorale des saints canons et sur leur O 
caractere eminemment thaumaturgique, ainsi que sur le risque de creation 
par l'Eglise d'un systeme juridique parallele a celui existant dans l'Etat dans 0 
lequel elle s'organise et fonctionne. Ainsi, le professeur americain Lewis J. 
Patsavos de la Universite Holy Cross de Boston declare : G 

Bien que le terme « droit canonique » soit souvent utilise pour desig
ner le « droit ecclesial », ii suggere un systeme de droit parallele au droit c 
(laîque) de l'Etat. II serait plus correct de faire appel a la tradition des Saints 
Canonsm. 

En fait, Ies canons n'ont aucun caractere juridique dans Ies Etats ou 
l'Eglise est organisee et fonctionne, mais ils sont des regles pastorales 
donnees aux chretiens par l'autorite ecclesiastique et re<;ues consensuelle
ment par toute l'Eglise pour Ies aider a rester, a augmenter ou a (re)trouver 
la communion avec Jesus. D'autre part, ii convient de noter que Ies Lois 
adoptees par Ies autorites de l'Etat pour reglementer le regime de la liberte 
de religion et la maniere de rendre compte d'un Etat aux communautes reli
gieuses presentes sur son territoire, y compris l'Eglise, ont toujours constitue 
une partie distincte du droit civil, etant generalement identifiees par 
l'expression du droit ecclesiastique (ius ecclesiasticum) ou du droit ecclesi
astique publique (ius ecclesiasticum publicum) 112

• Recemment, le professeur 
Francis Messner, de I' Universite de Strasbourg, a suggere que, comme en 
Occident, ii existe aussi des communautes religieuses non chretiennes le
galement reconnues par Ies Etats dans lesquels elles sont organisees et fonc
tionnent, le droit qui leur est devolu ne devrait plus s'appeler droit ecclesi
astique, mais droit des religions113

• 

Au vu de ce qui precede, je pense que tout ce qui a trait a la conna
issance, a l'observance et a l'application des saints canons a la vie de l'Eglise 

no« There is no "Canon Law" in Byzantiurn », D. WAGSHAL, law and legality in the Creek East: 
The Byzantine Canonical Tradition, 381-883, Oxford, 2015, p. 152. Pour details, voir aussi: D. 
CECCARELLI M0R0LLI, I! diritto dell'Impero romano d'Oriente, Rome, 2016, pp. 137-166. 
111 

« Deşi termenul „drept canonic'' este adesea folosit pentru a desemna „dreptul bisericesc'', acest 
termen sugerează un sistem de drept paralel celui de Stat (secular). Ar fi mai corect dacă s-ar numi 
tradiţia Sfintelor Canoane», LJ. PATSAV0S, Valenţele duhovniceşti ale Sfintelor Canoane, Sibiu, 
2012, p. 21. 
112 M. NACCI, Origini, sviluppi e caratteri de! jus publicum ecclesiasticum, Citta del Vaticano, 
2010, pp. 15-21. 
113 F. MESSNER, « Du droit ecclesiastique au droit des religions : evolution d'une terminologie », în 
Revue de Droit Canonique, 47 (1997), n. 1, pp. 143-160. Voir aussi F. MESSNER, Dictionnaire droit 
des religions, Paris, 2015. 
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peut etre identifie de maniere exhaustive par l'expression « theologie canoni-
que " (par analogie avec la theologie dogmatique qui indique tout ce qui a E 
trait a la connaissance, a l'observance et a l'application des dogmes a la vie 
de l'Eglise) et que tous Ies reglements pertinents de l'Etat concernant le O 
regime juridique de l'Eglise, peuvent etre definis par l'expression de « droit L 
ecclesiastique", tandis que le cadre juridique general concernant le regime 0 
juridique de la liberte de religion et des communautes religieuses peut etre 
appele droit des religions. A. cet egard, ii convient de souligner que, meme si G 
la theologie canonique est encore souvent assimilee, parfois meme a 
l'identification, a la science du droit (certains la considerant meme comme 
faisant partie du droit en general), elle ne fonctionne pas avec la terminolo
gie et Ies concepts juridiques. Ainsi, par exemple, la theologie canonique 
ignore Ies actes d'abrogation (abolition ou suppression complete de la force), 
de derogation (abolition temporaire et partielle) ou d'extension (prorogation 
de la validite d'une !oi donnee pour une certaine periode) 114. De plus, dans la 
theologie canonique, ii n'y a aucune partie penale comme dans le droit, car 
dans Ies saints canons aucune peine (poenae) n'est prevue pour ceux qui ne 
Ies respectent pas, mais seulement des epithimies ou des sanctions ecclesi
astiques, qui sont de nature exclusivement thaumaturgique spirituelle115

• 

Par consequent, la theologie canonique, bien qu'elle utilise parfois 
certains termes juridiques, est une partie de la theologie, qui traite de l'etude 
des saints canons et de la maniere dont ils ont ete preserves, transmis et 
appliques au fils du temps dans l'Eglise. D'autre part, le droit ecclesiastique 
(ou droit religieux) est une partie du droit et traite de l'etude de la legislati
on regissant la liberte de religion et du regime juridique des cultes religieux, 
en particulier de l'Eglise. La relation entre la theologie canonique et le droit 
ecclesiastique est a la fois synergique et complementaire, car ii existe toujo
urs une influence et une dependance mutuelles. 

Conclusions 

D'apres ce qui a ete presente jusqu'a present, ii s'avere que des le de
but, l'Eglise a souhaite que, sur la base des paroles de Jesus-Christ (Matthieu 
22, 21), soit soulignee la difference de nature et de but qui existe entre elle 
et toute forme d'organisation de l'Etat. Par consequent, pour definir ses pro
pres regles pastorales qui tracent le chemin vers la communion avec le 
Christ, l'Eglise a choisi un nouveau terme, a savoir celui de canon (wvwv). 
D'un point de vue etymologique, le terme canon a le sens de regie, norme, 

rn C. Rus, Drept bisericesc, Arad, 2000, p. 46. 
115 

DANIEL, Patriarche de Roumanie, Misiunea parohiei şi mănăstirii azi. Lucrarea Bisericii în 
societate în anul 2015, Bucarest, 2016, p. 609. 
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1 guide, modele, principe et differe du concept de Zoi (v6µoi; - lex) a la fois 
par sa nature et par l'autorite qui l'emet, ainsi que par l'objet propose. Ainsi, [ 
dans un Etat, la Zoi est une norme a caractere contraignant, etablie et defen
due par le pouvoir de l'Etat, qui decrit ou reglemente des relations specifiqu- C 

es entre individus et organisations, ainsi que des mesures punitives a 
l'encontre de ceux qui la violent, tandis que, dans l'Eglise, le canon re- 0 
presente une regie pastorale donnee aux chretiens par l'autorite ecclesiasti
que pour Ies aider a rester librement (volontairement), a augmenter ou a G 
retrouver la communion avec le Christ, regie qui a deja ete acceptee par 
consensus dans toute l'Eglise. Dans le langage theologique, le terme canon a 
ete utilise a partir du temps des ap6tres, initialement avec le sens du ,, gui-
de » de la vie chretienne, qui comprenait toutes ies dispositions evangeliques 
et apostoliques. Plus tard, a partir du IV• siecle, le terme de canon commen-
ce a etre consacre pour definir Ies decisions disciplinaires des synodes, se 
differenciant ainsi des decisions dogmatiques des synodes et se presentant 
comme des regles pastorales de l'Eglise par rapport aux lois de l'Etat. En 
meme temps, dans le iangage ecclesiastique, le terme canon est egalement 
utilise pour identifier certaines realites ecclesiales structurees selon des 
regles precises. Ainsi, des le IV• siecle, la liste des livres de la Bible acceptes 
par l'Eglise etait definie par l'expression canon biblique et ie catalogue des 
saints etait appele le canon des saints. En outre, l'expression « canon eucha
ristique » designe la partie principale de la Sainte Liturgie, a savoir 
l'anaphore liturgique. A partir du VII• siecle, un certain type d'hymne poeti
que compose de 9 odes a ete identifie par le terme canon. 

Dans le iangage theologique actuel, cependant, le sens le plus cou
ramment utilise pour le terme canon est celui d'une regie pastorale approu
vee synodaiement et rec;ue de maniere ecclesiastique. Habituellement, le ter
me est utilise au piuriei dans l'expression Ies saints canons ou Ies saints el 
divins canons pour definir la collection des regles pastoraies de l'Eglise, a 
savoir le corpus canonum Ecclesiae. En conclusion, Ies saints canons sont 
des regles pastorales approuvees par l'autorite de l'Eglise, qui etablit com
ment Ies membres de l'Eglise doivent agir et se comporter dans des situati
ons concretes, de sorte que leur action soit appreciee de maniere positive par 
rapport a la foi religieuse et dans le but ultime d'etre en communion avec 
Jesus-Christ. Du point de vue de l'applicabilite des saints canons dans 
l'Eglise, ii est evident que Ies principes fondamentaux contenus dans leur 
texte sont vaiables a tout moment pour tous ceux qui confessent le Christ et 
souhaitent etre en pleine communion avec Lui. Par consequent, on peut dire 
que Ies saints canons sont le miroir de la maniere pratique dont Ies 
problemes pastoraux dans l'Eglise ont ete resolus pastoralement en edictant 
des regles pastorales adoptees ecciesialement par consensus, et chaque 
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reglement ecclesiastique (decisions synodales et episcopales) dans l'Eglise, de 
tous Ies temps, doit souligner a la fois la tradition et la doctrine canoniques E 
et l'attitude pastorale missionnaire des organismes de l'autorite ecclesiale. 
Par consequent, nous pouvons dire que la theologie canonique est la disci- O 
pline qui traile de l'etude des saints canons et de la maniere pratique dont L 
ils ont ete preserves, transmis, commentes et appliques dans l'Eglise. 0 

De plus, ii faut reiterer qu'il n'existe actuellement aucune edition criti-
que du texte des saints canons et qu'il n'y a pas de consensus panorthodoxe G 
sur Ia collection des canons valable dans l'Eglise orthodoxe. Pour ces rai
sons, je considere qu'il est necessaire d'entamer Ies etapes de realisation c 
d'une edition critique du texte des saints canons, qui pourrait constituer la 
base d'une collection unique des saints canons valables pour l'ensemble de E 
l'Eglise orthodoxe, ainsi que pour la promotion d'une vision unitaire sur la 
discipline theologique dediee a l'etude des saints canons et a leur applicati-
on dans la vie de l'Eglise. 

D'autre part, Ies Etats, dans lesquels l'Eglise est organisee et fonction
ne, adoptent des lois regissant le regime juridique de la liberte de religion et 
le statut des communautes religieuses presentes sur leur territoire. Toutes 
ces Lois specifiques font partie du droit de chaque Etat. A son tour, en inter
ference avec l'autorite de l'Etat, l'Eglise a utilise le droit cree par I'Etat pour 
en faire un auxiliaire de son ceuvre salvatrice. Le resultat de la synthese en
tre le besoin de l'Etat de connaître et de Iegiferer Ies regles de la communa
ute ecclesiale organisee sur son territoire, d'une part, et le desir de l'Eglise 
d'avoir une relation de cooperation distincte dans un esprit de respect mutu
el avec Ies autorites de l'Etat ou elle s'organise et fonctionne, d'autre part, a 
ete identifie comme une partie specifique de droit, qui englobe toutes Ies lois 
de l'Etat relatives a la vie ecclesiastique, alors appelee ius ecclesiasticum 
(droit ecclesiastique). Ainsi, pendant la periode de l'empire romain, le droit 
romain a toujours influence le mode d'organisation et de fonctionnement de 
l'Eglise. Les resultats de ces interferences entre la theologie canonique et le 
droit romain sont encore visibles a la fois dans l'organisation et le fonction
nement de l'Eglise et dans certaines cultures juridiques europeennes. 

Cependant, a l'heure actuelle, certains auteurs, fondes sur l'existence 
dans un Etat de plusieurs communautes religieuses, chretiennes et non 
chretiennes, reconnues sous une forme juridique, considerent que 
l'expression droit ecclesiastique est obsolete et proposent comme alternative 
l'expression droit religieux. Ainsi, dans Ies Etats modernes, l'expression de 
droit religieux definit Ia partie du droit qui regit le regime juridique de la 
liberte de religion et le statut des communautes religieuses presentes sur 
leur territoire. Par l'expression de droit ecclesiastique, on peut definir la 
partie du droit religieux qui fait exclusivement reference au statut juridique 
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ter le statut juridique de la liberte de religion et des communautes religieu- [ 
ses, le droit ecclesiastique peut etre identique au droit religieux ou legere
ment different. Q 

En final, concernant la relation entre la theologie canonique et le dro-
it ecclesiastique, nous pouvons conclure qu'il existe une veritable synergie 0 
entre Ies deux disciplines, theologique et juridique, qui s'exprime en premier 
lieu par le fait que Ies principes canoniques fondamentaux pour G 
l'organisation et le fonctionnement de l'Eglise peuvent influer sur Ies lois des 
Etats dans lesquels elle est organisee et fonctionne et que Ies lois des Etats c 
respectifs peuvent inspirer l'organisation de l'Eglise ou limiter la presence de 
l'Eglise dans l'espace public. En outre, selon Ies paroles de Jesus-Christ (Mat
thieu 22, 21), entre la theologie canonique et le droit ecclesiastique, ii existe 
egalement un rapport de complementarite materialise dans toutes Ies formes 
d'organisation ecclesiale, qui doivent respecter d'une part Ies dispositions 
canoniques et d'autre part la legislation en vigueur dans cet Etat. Les statuts 
d'organisation des Eglises de differentes regions ou etats constituent une 
forme concrete de manifestation de cette complementarite. En conclusion, 
nous pouvons voir qu'entre la theologie canonique et le droit ecclesiastique 
ii existe une relation synergique etroite et en meme temps complementaire. 

Rezumat: Teologia canonică si dreptul ecleziastic: o relatie 
' ' 

sinergică si complementară 
' 

În actualul limbaj ecleziastic, pentru a defini disciplina care studiază regulile 
pastorale fundamentale ale Bisericii şi modul lor practic de aplicare, precum şi an
samblul legilor Statelor dedicate libertăţii religioase, organizării şi funcţionării co
munităţilor religioase, sunt folosite aleatoriu diferite expresii, dintre care cele mai 
uzitate sunt drept canonic, teologie canonică, drept ecleziastic sau drept bisericesc. 
Mai recent, unii autori folosesc, însă, şi expresii mai originale ca tradiţie canonică sau 
drept religios. Această situaţie de confuzie noţională se datorează, în special, înţele
sului diferit al termenului de canon, precum şi echivalării forţate a acestuia cu noţi
unea de lege, deşi, în mod curent, termenul de canon este folosit destul de des pen
tru a defini o regulă sau o normativă specifică unui domeniu anume. Această alterare 
semantică a sensului iniţial al termenului de canon, care în limbajul teologic este 
folosit strict pentru a identifica reguli ecleziale specifice, este de obicei făcută şi 

pentru a determina apoi folosirea expresiei de „drept canonic" prin care se doreşte 
identificarea unui „drept al Bisericii". Alteori, termenul de canon este utilizat şi cu 
înţelesul de dogmă, folosindu-se în acest sens expresia „canonul credinţei" (6 Kavwv 

t~<; rrtonw<; - regula fidei). De obicei, însă, termenul de canoane sau, mai precis, 
expresia sfintele canoane defineşte colecţia fundamentală de reguli pastorale ale 
Bisericii, aprobate de autoritatea eclezială şi receptate de pleroma Bisericii. 
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Biserica, încă de la început, a dorit ca pe baza cuvintelor Mântuitorului Iisus 

Hristos (Matei 22, 21; Marcu 12, 17) să evidenţieze diferenţa de natură şi finalitate E 
dintre ea şi orice formă de organizare statală şi, prin urmare, pentru a-şi defini pro
priile sale reguli pastorale care trasează calea către comuniunea cu Hristos Domnul, O 
a ales un termen nou, şi anume cel de canon (1<:avwv). Din punct de vedere etimolo- L 
gic, termenul de canon are înţelesul de regulă, normă, ghid, model, principiu, drep-
tar, îndreptar şi se deosebeşte de conceptul de lege (voµoi; - [ex) atât prin natura sa O 
şi autoritatea emitentă, cât şi prin scopul propus. Astfel, în timp ce într-un Stat, legea G 
reprezintă o normă cu caracter obligatoriu, stabilită şi apărată de puterea de stat, 
care descrie sau reglează relaţii specifice între persoane şi organizaţii, precum şi 

măsurile punitive asupra celor care o încalcă, în Biserică, canonul reprezintă o regu- c 
lă pastorală dată eres, tinilor de către autoritatea eclezială pentru a-i ajuta ca, în mod 

E liber (voluntar), să rămână, să sporească sau să regăsească comuniunea cu Mântuito-
rul Hristos, regulă care a fost deja receptată prin consens de întreaga Biserică. Aşa-
dar, în limbajul teologic, termenul de canon a fost folosit încă din timpul apostolilor, 
iniţial cu sensul de „îndreptar" al vieţii creştinilor, care includea toate prevederile 
evanghelice şi apostolice. Ulterior, din secolul al IV-iea, termenul de canon începe să 
fie consacrat pentru a defini hotărârile disciplinare ale sinoadelor, diferenţiindu-se 
astfel de hotărârile dogmatice ale sinoadelor şi evidenţiindu-se ca reguli pastorale ale 
Bisericii în raport cu legile Statului. Totodată, în limbajul bisericesc, termenul de 
canon este folosit şi pentru a identifica anumite realităţi ecleziale structurate după 
reguli precise. Astfel, din primele secole, lista cărţilor Bibliei acceptate de Biserică a 
fost definită prin expresia de „canon biblic", iar catalogul sfinţilor a fost cunoscut ca 
fiind „canonul sfinţilor". De asemenea, prin expresia de „canon euharistic" este iden
tificată şi partea principală a Sfintei Liturghii, şi anume anaforaua liturgică. Din 
secolul al VII-iea un anumit tip de imn poetic alcătuit din 9 ode a fost identificat prin 
termenul de „canon". 

În limbajul teologic actual, însă, înţelesul cel mai mult folosit pentru termenul 
de canon este acela de regulă pastorală aprobată sinodal şi receptată eclezial. De 
obicei, termenul este folosit la plural în expresia sfintele canoane sau sfintele şi 

dumnezeieştile canoane pentru ca defini colecţia de reguli pastorale a Bisericii. În 
concluzie, sfintele canoane sunt reguli pastorale aprobate de autoritatea bisericească, 
prin care se stabileşte cum trebuie să acţioneze şi să se comporte membrii Bisericii în 
situaţii concrete, astfel încât acţiunea lor să fie apreciată pozitiv în raport cu credinţa 
religioasă şi cu scopul final de a fi în comuniune cu Mântuitorul Iisus Hristos. Din 
punct de vedere al aplicabilităţii sfintelor canoane în Biserică, este evident că princi
piile fundamentale cuprinse în textul acestora sunt valabile oricând şi oriunde, pen
tru toţi cei care îl mărturisesc pe Hristos şi doresc să fie în comuniune deplină cu El. 
Prin urmare, se poate afirma că sfintele canoane sunt oglinda modului practic în care 
au fost soluţionate pastoral problemele vremii în Biserică prin emiterea de reguli 
pastorale receptate eclezial prin consens, iar fiecare reglementare ecleziastică (hotă
râri sinodale şi chiriarhale) din Biserică, din orice vreme, trebuie să evidenţieze atât 
tradiţia şi doctrina canonică, cât şi atitudinea pastoral-misionară a organismelor de 
autoritate eclezială. Aşadar, putem afirma că teologia canonică este disciplina care se 
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ocupă cu studiul sfintelor canoane şi al modului practic în care acestea au fost con- J 
servate, transmise, comentate şi sunt aplicate în Biserică. 

Pe de altă parte, Statele, în care Biserica se organizează şi funcţionează, îşi 

dau legi prin care reglementează regimul juridic al libertăţii religioase şi statutul C 
comunităţilor religioase prezente pe teritoriul lor. Toate aceste legi specifice alcătu
iesc o parte a dreptului fiecărui stat. La rândul său, în interferenţa cu autoritatea 
statală, Biserica a folosit dreptul creat de Stat pentru a făuri din el un auxiliar al 
lucrării sale mântuitoare. Rezultatul sintezei dintre nevoia Statului de a cunoaşte şi C 
legifera regulile comunităţii ecleziale organizate pe teritoriul său, pe de o parte, şi 

dorinţa Bisericii de a avea o relaţie de cooperare distinctă în spirit de respect reci
proc cu autorităţile Statului unde este organizată şi funcţionează, pe de altă parte, a 
fost identificat ca o parte specifică a dreptului, în care este cuprinsă toată legislaţia 
statală referitoare la viaţa eclezială, fiind numit în epocă prin expresia „ius ecclesias
ticum" (,,drept bisericesc"). Astfel, în perioada Imperiului roman, dreptul roman a 
influenţat în mod consistent modul de organizare şi funcţionare a Bisericii, iar teolo
gia canonică a exercitat la rândul ei o certă influenţă asupra dreptului roman. Rezul
tatele acestor interferenţe dintre teologia canonică şi dreptul roman sunt şi astăzi 

vizibile atât în modul de organizare şi funcţionare a Bisericii, cât şi în unele culturi 
juridice europene. 

În prezent, însă, unii autori, pe baza existenţei într-un stat a mai multor co
munităţi religioase, creştine şi necreştine, recunoscute sub o formă juridică, conside
ră că expresia de drept bisericesc este desuetă şi propun ca alternativă expresia de 
drept religios. Astfel, în statele moderne, expresia de drept religios defineşte acea 
parte a dreptului care reglementează regimul juridic al libertăţii religioase şi statutul 
comunităţilor religioase prezente pe teritoriul lor. Prin expresia de drept bisericesc 
poate fi definită acea parte a dreptului religios care face referire exclusiv la statutul 
juridic al Bisericii în respectivul stat. În funcţie de modelul ales de către state pentru 
a reglementa statutul juridic al libertăţii religioase şi al comunităţilor religioase, 
dreptul bisericesc poate fi identic cu dreptul religios sau poate fi uşor diferit. 

Între cele două discipline, una teologică şi cealaltă juridică, se manifestă o 
reală sinergie, concretizată în primul rând prin faptul că principiile canonice funda
mentale pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii pot influenţa legislaţia statelor 
în care Biserica este organizată şi funcţionează, iar legile statelor respective pot 
inspira modul de organizare a Bisericii sau pot limita prezenţa Bisericii în spaţiul 

public. De asemenea, pe baza cuvintelor Mântuitorului (Matei 22, 21, Marcu 12, 17), 
între teologia canonică şi dreptul bisericesc este şi un raport de complementaritate 
concretizat în toate formele de organizare eclezială, care trebuie să respecte pe de o 
parte prevederile canonice, iar pe de altă parte legislaţia în vigoare în statutul res
pectiv. O formă concretă de manifestare a acestei complementarităţi sunt Statutele 
de organizare ale Bisericilor în diferite regiuni sau state. În concluzie, putem consta
ta că între teologia canonică şi dreptul bisericesc este o strânsă relaţie sinergică şi, 

totodată, complementară. 

116 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Studii Teologice, 15 (2019) 1, pp. 117-137 

Pr. lect. dr. Mihai BURLACU 
Facultatea de Teologie Ortodoxă Justinian Patriarhul a Universităţii din 
Bucureşti 

MAICA DOMNULUI ÎN OPERA SF. GRIGORIE PALAMA (I) 

Keywords: St. Virgin Mary, biography, Holy Tradition, Mother of God hesychast, 
early Christianity, Holy of Holies, doxologica[ memory. 

Abstract 

Saint Gregory's views on the Holy Virgin Mary are based on the Apostolic per
ception about Her. Form this point of view, I discuss the Christian attitude towards the 
Mother of God. This attitude is twofold: on the one hand doxologica!, which by means 
of ritual perpetuates piety and reverence for the Virgin Mary, and on the other hand 
theological, founded on the Christological doctrine, in which the Holy Virgin Mary is 
recognized as Mother of God from the hypostatic union perspective. The most impor
tant biographies of the Holy Virgin Mary come from early Christian literature, especial
ly the Apostolic writings. The life of the Holy Mother of God has been best recorded in 
Church rite, which reveals universal piety and appreciation of all Christians for the 
Holy Virgin Mary. We have some apocryphal sources but these reflect the apostolic 
truth about the life of the Holy Virgin. Even though their credibility is uncertain today, 
these retain the main events of her life, and shed light on some unknown aspects not 
included in the Gospels. These biografies relate to events in the Holy Virgin's life which 
are mentioned in the Gospels, especially that of Luke. That lends some credibility to 
apocryphal sources, through criticai discerning between real events and fiction, by 
comparison with the official sources. This sources reflect major aspects which are 
reiterated by St. Gregory in his homilies on the Holy Virgin and verify this principie of 
apostolic truth about her life and create together with other Byzantine theologians a 
great portrayal of the Mother of God, which was verified by Holy Tradition. 

Aghiografii ale Maicii Domnului 

Aghiografiile Maicii Domnului sunt mai puţin cunoscute publicului larg. 
Dintre acestea, cele mai însemnate au apărut în primul mileniu creştin şi au 
fost compuse din elemente existente în mai multe surse literare. Despre Maica 
Domnului avem mărturii încă din Sfintele Evanghelii, însă Epistolele Apostoli
ce, precum şi Faptele Apostolilor, nu adaugă precizări substanţiale. Ulterior, 
găsim consemnate în tradiţia Bisericii mai multe informaţii referitoare la Maica 
Domnului, dintre care majoritatea sunt foarte clare, dar sunt şi surse care re
dau unele amănunte contradictorii. Sursele credibile provin din tradiţia Sfinţi
lor Apostoli şi a ucenicilor acestora, iar mărturiile care s-au dezvoltat ulterior 
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sunt întemeiate pe acestea. Privind în istoria literaturii şi a teologiei creştine, J 
observăm că nu există consemnări paralele la fel de vechi despre viaţa Maicii 
Domnului, ci toate se restrâng la sursele literaturii apostolice1

• 

Mărturiile mai importante despre Maica Domnului aparţin Sfinţilor C 

Evanghelişti, în special Sfântului Luca. Pe lângă acestea, care constituie baza 
biografiei Maicii Domnului, există diverse izvoare pe care le găsim consemna- C 
te încă de timpuriu, aşa cum este lucrarea Chipul Sfintei Fecioare, aparţi

nând Sf. Epifanie al Ciprului2
, despre care pomeneşte Nichifor Calist Xanto- G 

pulos3
, în Istoria Ecclesiastică4 • La acesta din urmă găsim o prezentare doxo

logică, sub formă de imnuri. Această prezentare confirmă importanţa pe care c 
Biserica a recunoscut-o lucrării Maicii Domnului în lucrarea de mântuire, 
dovedind o raportare eminamente evlavioasă a creştinilor faţă de persoana 
acesteia. Nichifor Calist descrie chipul moral şi fizic al Maicii Domnului astfel: 

„Caracterul şi înfăţişarea şi tinereţea ei au fost după Epifanie aşa cum 
urmează: el spune: În toate faptele ei era sobră şi demnă; vorbea puţin 
şi doar atunci când era necesar; grabnică spre a asculta şi curtenitoare; 
îi cinstea pe toţi şi se pleca cu respect. Era de statură mijlocie, deşi 
mulţi spun că era mai înaltă decât înălţimea medie. Era dispusă să 
vorbească cu toţi fără teamă şi limpede, fără râset, fără agitaţie şi fără 
nicio supărare. Tenul era ca grâul copt, iar părul roşcat; ochii ei căprui 
erau luminoşi şi inteligenţi, iar pupilele aveau nuanţa verde măslin. 
Sprâncenele erau arcuite şi de un negru atrăgător, nasul prelung, 
buzele roşii şi pline, revărsând dulceaţa cuvintelor ei. Faţa nu îi era 
nici rotundă, nici ascuţită, ci întrucâtva alungită, la fel mâna şi 

degetele erau lungi. Şi nu nutrea deloc mândrie, era simplă, 

nepretenţioasă, şi înclinată spre o smerenie cu totul aparte. Hainele pe 
care le purta ea erau de culoare naturală şi se mulţumea cu ele, fapt 
dovedit şi acum de sfânta ei mahramă. Şi ca să zicem pe scurt, în toate 
cele ale ei era plină de harul dumnezeiesc"5• 

1 Literatura apostolică desemnează prima etapă a Patristicii, socotită autentică prin faptul că 
aparţine Sfinţilor Apostoli şi ucenicilor acestora. Cu alte cuvinte, această literatură apostolică 
certifică originea unică a creştinismului, în general, şi a Bisericii, începănd cu Persoana lui 
Iisus Hristos, în special. Toate analizele consemnează faptul că învăţătura Bisericii are o sin
gură sursă primară, care este identificată în propovăduirea apostolică sau kerygma Sfinţilor 
Apostoli. Simpla menţionare a unei asemenea surse unice arată că autenticitatea tuturor 
elementelor creştine se întemeiază pe această unică acţiune de propovăduire apostolică. Astfel, 
biografia Maicii Domnului provine din această Tradiţie unică. 
2 Remus Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă a creştinilor primelor veacuri, Ed. 
Meteor Publishing, Bucureşti, 2015, p. 25. 
3 R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , nota 61, pp. 25-26. 
4 NICEPHORUS CALLISTUS, Ecclesiasticae Historiae, t. 2, XIII, PC 145, col. 815, apud R. Rus, 
Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 25. 
5 R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 25. 
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Nu se cunoaşte sursa acestei evocări făcute de Nichifor Calist, dar cei _l_ 
mai mulţi exegeţi consideră că Maica Domnului este înfăţişată astfel pe baza E 
unor traditii orale. Credibilitatea descrierii este un lucru disputat, deoarece 
nu este co~firmată în izvoare paralele. O 

Un alt izvor literar care aminteşte de Maica Domnului, scris destul de L 
timpuriu, este Manuscrisul etiopian colectat de regele Teodor de Magdala6

, 

unde se descrie viaţa Sfintei Ana, maica Fecioarei Maria. Valoarea acestuia 
este în primul rând doxologică, deoarece se adresează în termeni evlavioşi 
Sfintei Ana, iar, pe de altă parte, confirmă, cu aproximaţie, aceeaşi tradiţie 

o 
G 

despre genealogia Maicii Domnului. Aceste chestiuni reflectă pronia dumne- c 
zeiască, care are în vedere naşterea unui vas ales din care să se nască Mesia, 
inclusiv faptul că Maica Domnului şi-a petrecut copilăria la Templu, aşa cum 
afirmă Sf. Grigorie Palama7

• Genealogia Maicii Domnului, după Teodor al 
Magdalei, o confirmă pe cea a lui Eusebiu de Cezareea8

• O altă mărturie o 
găsim la Teofil al Alexandriei9

, care este autorul unei biografii a Maicii Dom
nului, scrise în urma unei descoperiri, aşa cum acesta mărturiseşte: 

,,În timp ce mă rugam, o lumină puternică mi s-a arătat, iar eu am 
crezut că a răsărit acolo soarele, şi am văzut o lumină mare, minunată, 
în care stătea Împărăteasa, Sfânta noastră Stăpână, de două ori 
Fecioară, Maria, Născătoarea de Dumnezeu, care mi-a vorbit ea însăşi 
zicând ... "10

• 

O altă biografie este cea a Patriarhului Timotei al Alexandriei 11
, care 

expune evenimente din viaţa acesteia sub forma unei prezentări monologale, 
la persoana întâi 12

• Maica Domnului mărturiseşte despre sine şi despre legă-

6 Este vorba despre regele Teodor II al Etiopiei (Tewodoros 11; 1818-1868), rege creştin care a 
domnit între anii 1855-1868. Este posibil ca manuscrisul despre viaţa Maicii Domnului să nu fi 
fost redactat de acesta, ci în timpul domniei sale, având la bază manuscrise mai vechi sau 
tradiţii ale Bisericii etiopiene. 
7 SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor şi 
despre viaţa ei deiformă", în: diac. Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în 
spiritualitatea isihastă a secolului XIV, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, pp. 336-338, 351, 353. 
8 EUSEBIU DE CEZAREEA, ,,Istoria bisericească", în: Scrieri I. Istoria Bisericească. Martirii din 
Palestina, trad. de Teodor Bodogae, coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 13, Ed. Institutului 
Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, pp. 47-51. 
9 TEOFIL AL ALEXANDRIEI (+412) a păstorit intre 385 şi 412, al treilea episcop succesor după 
Sfântul Atanasie cel Mare. El este o persoană controversată, despre care se spune că a contri
buit la depunerea Sfântului Ioan Gură de Aur din scaunul Bisericii din Constantinopol şi la 
exilarea acestuia. 
10 R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 86. 
11 Patriarhul Timotei al Alexandriei a păstorit intre 380 şi 385. A participat la Sinodul al Ii-lea 
Ecumenic şi se pare că a votat împotriva alegerii Sf. Grigorie de Nazianz pentru scaunul Bise
ricii din Constantinopol. 
12 Textul este atribuit patriarhului Timotei al Alexandriei, fiind considerat de majoritatea exe-
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tura ei cu Dumnezeu Atotţiitorul, Care S-a întrupat din ea. Istorisirea face l 
referire la perioada de exil în Egipt, din perioada copilăriei Domnului Hristos. E 

Aici sunt descrise cu amănunte mai multe evenimente din periplul în ţara de 
la gurile Nilului. Sunt consemnate locuri, precum Tarewa13

, oraşul Bardona14, O 
oraşul Esmanen15 sau Dabra Kueskuam16

• De asemenea, sunt amintite nume 

PR. LECT. DR. MIHAI BURLACU 

de persoane: Salomeea1
i, avva Pahomie cel Mare18 etc., dar şi numele unui 0 

înger: Akharupas, îngerul Egiptului 19
• 

Pe lângă acestea, se mai cunoaşte o biografie20 care aprofundează G 
momentul Bunei-Vestiri, când Arhanghelul Gavriil a adus veste Fecioarei 
Maria că ea este cea aleasă de Dumnezeu pentru întruparea Cuvântului. Lu- c 
crarea pare o omilie rostită sau citită în biserică, căci redă sub forma unui 

E 
dialog amănunte din viaţa Maicii Domnului, rostite de Sfinţii Apostoli către 
un auditoriu. Se pare că şi acest text a cunoscut o largă circulaţie. 

Alte biografii redau amănunte cunoscute deja în Sfânta Tradiţie a Bi
sericii: Zămislirea Sfintei Fecioare21 (tratat care explică cum a fost descope
rită Istoria Sfintei Fecioare Maria)22

, Istoria Adormirii Maicii Domnului, 

geţilor ca o relatare apocrifă, deoarece provine din tradiţia Bisericii copte, necorelată până 
acum cu sursele scrise ale Bisericilor de limbă greacă. Textul se găseşte în Manuscrisul nr. 
604, din fondul Manuscriselor Orientale de la British Museum. 
13 Tarewa era un loc neprielnic din Egipt unde se găseau tufişuri şi spini. Cf R. Rus, Sfânta 
Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 106. 
14 Era un oraş plin de idoli şi cu oameni batjocoritori, care s-au arătat lipsiţi de amabilitate faţă 
de Maica Domnului şi Fiul ei. 
15 Cetate în care Maica Domnului şi dreptul Iosif doreau să ajungă pentru azil. Este descrisă 
minunea prin care ei, împreună cu pruncul Iisus au ajuns acolo pe mare. 
16 Dabra Kueskuam era un loc unde pruncul Iisus a făcut o minune la o scăldătoare publică, 
vindecând mai mulţi bolnavi din casa dulgherului care îi găzduia. 
17 Salomeea era fiica bătrânului Iosif din căsătoria cu Salomeea, căci aşa o chema şi pe mama 
sa; deci era după lege soră vitregă a Domnului. 
18 Sf. Pahomie cel Mare sau Tebeul (292-346) este un eremit cunoscut pentru că a întemeiat o 
comunitate monastică la Tabenisi, în Egiptul de Jos, în urma unei descoperiri dumnezeieşti. El 
este menţionat în lucrare în contextul misiunii primite de Patriarhul Timotei de la Maica 
Domnului de a resfinţi mănăstirea Tabenisi. 
19 Manuscrisul 604, menţionat mai sus, este unica sursă care pomeneşte acest nume. 
20 Ms. 604, British Museum, f. 67 ş.u.; în: R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , 
p. 119. 
21 Ms. 78, British Museum, în: R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 135. 
Aceasta nu menţionează vreun autor, ci are un caracter omiletic, adresându-se credincioşilor 
într-un stil narativ colocvial. Textul redă cu mai multe amănunte evenimentul zămislirii minu
nate a Maicii Domnului de către Sfinţii Părinţi Ioachim şi Ana. 
22 Ms. Oriental 604, fila 50a, în: R. Rus, Sfânta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 151. 
Această istorie se referă la circulaţia unei alte lucrări despre biografia Maicii Domnului, care ar 
avea autor pe Sf. Ioan Evanghelistul. Aceasta ar fi circulat prin Egipt şi Muntele Sinai şi s-ar fi 
aflat la un moment dat în mâinile unor egumeni (Ioan preotul, David preotul şi Ilie diaconul) 
care au primit porunca de a o trimite Bisericii din Ierusalim. 
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aşa cum i-a fost descoperită lui Ioan Evanghelistul23 (o altă istorie a vieţii _l_ 
sale şi a mutării la cer), Istoria fugii în Liban, o omilie a Sfântului Ioan E 
Evanghelistul, precum şi alte descoperiri excepţionale ale Maicii Domnului, 
după Adormirea Sa, către unii sfinţi (către Dexius sau către monahul sărac)24 • 

În acest studiul vom încerca o scurtă analiză comparativă între sursele 
menţionate mai sus şi concepţia Sf. Grigorie Palama cu privire la mariologie. 

Sinaxarele25 actuale consemnează viaţa Maicii Domnului după Sinaxa
rul Bisericii din Constantinopol. Acest sinaxar, la rândul său, compune bio
grafia Maicii Domnului din elemente care se regăsesc în Sfânta Tradiţie şi 

care se întâlnesc şi în sursele indicate mai sus. 
Mărturii despre Maica Domnului găsim şi în scrierile liturgice aflate în 

uz. Ele preiau sursele evocate mai sus, deoarece în acestea se regăsesc majo
ritatea amănuntelor despre viaţa Maicii Domnului, unele dintre ele nefiind 
cuprinse în Evanghelii. Din acest punct de vedere, ar trebui să facem o preci-
zare cu privire la biografia Maicii Domnului: veridicitatea acesteia este dată 
în primul rând de Sfintele Scripturi. Întrebarea care se pune în mod just este 
însă dacă se poate admite ca veridică o biografie care conţine şi elemente 
negăsite în Sfintele Evanghelii. Din cauza penuriei surselor alternative, unele 
informaţii despre viaţa Maicii Domnului nu se regăsesc nicăieri. De aceea 
unii exegeţi şi aghiologi pun la îndoială anumite aspecte de provenienţă uni-
că. Din punctul de vedere al vieţii duhovniceşti, aceste chestiuni nu sunt de o 
importanţă majoră, pentru că nu pun la îndoială personalitatea Maicii Dom-
nului şi valoarea acesteia, ci au în vedere caracterul ei mijlocitor, care este 
unul real şi verificabil prin surse numeroase, aparţinând întregului areal 

23 Ms. Oriental 604, fila 45a. Aceasta figurează în acelaşi document înaintea istorisirii menţio
nată în nota anterioară, la fila 50a. Aceasta este istorisirea propriu-zisă a Adormirii Maicii 
Domnului, care a fost descoperită Sfăntului Ioan Evanghelistul. În documentul de la fila 50a, 
despre circulaţia acesteia mai tărziu, se arată că autorii acestei biografii a Adormirii sunt 
Sfinţii Apostoli. Ea arată ca o compilaţie de mai multe mărturii care aparţin Sfinţilor Apostoli 
şi celor 70 de ucenici. 
24 Cf Ms. Oriental 604, fila 112a, col. 3, ş.u. (istoria fugii Mariei în Muntele Liban şi faptele lui 
Gigar, guvernatorul Siriei şi ale lui Domiţian); 605, fila 94a (omilia ţinută de Sf. Apostol Ioan 
despre viziunea Maicii Domnului). Aceasta din urmă este văzută de majoritatea exegeţilor ca 
având o dată mult mai recentă decât primul secol. 
25 Este vorba de Sinaxarul Bisericesc, care oferă informaţii despre Maica Domnului în mod 
dispersat de evenimentele majore ale vieţii acesteia: la Sfânta Zămislire a Maicii Domnului de 
câtre Sfinţii Părinţi Ioachim şi Ana, la Praznicul Intrării Maicii Domnului în Biserică, la Buna 
Vestire, la Naşterea Domnului, la Duminica Mironosiţelor, la Învierea Domnului, la Sfânta sa 
Adormire. Majoritatea Părinţilor şi teologilor Bisericii nu oferă informaţii biografice extrabibli
ce decât în contextul disputelor hristologice de la Sinodul al III-iea Ecumenic si al atribuirii 
Maicii Domnului a titlului de „Născătoare de Dumnezeu", pe care Sf. Chirii al Alexandriei l-a 
argumentat. Alte referinţe teologice găsim la Sf. Ioan Damaschin sau la Patriarhul Fotie, iar 
referinţe doxologice întâlnim şi în teologia post-iconoclastă. 
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PR. LECT. DR. MIHAI BURLACU s T u D I I 1 creştin. Acest fapt nu înseamnă că nu trebuie să ne preocupe informaţia pre
cisă, ci doar că adevărul de credinţă nu poate fi condiţionat de metodologia 
cercetării ştiinţifice moderne. Astfel, deşi unele informaţii despre biografia 
Maicii Domnului pot avea o sursă unică, acestea pot fi la fel de veridice ca şi O 

cele care sunt confirmate de surse multiple. 
Unitatea informaţiilor transmise de Tradiţia Bisericii arată existenţa 0 

unei preacinstiri a Maicii Domnului încă din timpul Sfinţilor Apostoli, ce a 
fost perpetuată de primii creştini. Memoria acestei evlavii a fost păstrată tot G 
timpul în Biserică, dar, odată cu trecerea timpului şi schimbul de generaţii, 
Părinţii Bisericii au subliniat, cu mai multă acurateţe, importanţa persoanei c 
Maicii Domnului în iconomia mântuirii lumii, precum şi actualitatea rolului ei 
mijlocitor înaintea lui Dumnezeu pentru neamul omenesc. 

Maica Domnului în sinteza Sf. Maxim Mărturisitorul 

Sfântul Maxim este unul dintre cei mai prolifici autori patristici, în 
sensul că atinge în opera sa cele mai variate teme dogmatice. Printre acestea 
se numără şi tema mariologiei, unde îşi expune părerea despre Maica Dom
nului. În lucrarea intitulată Viaţa Maicii Domnului, el insistă pe anumite 
semnificaţii mistagogice sau esoterice ale vieţii Maicii Domnului. Dincolo de 
conţinutul expus, el vede o paralelă între vocaţia Maicii Domnului de a fi, 
prin smerenie, vas al alegerii Duhului Sfânt, şi vocaţia „sufletului curat după 
Dumnezeu". Maica Domnului este privită ca o personalitate simbolică a tutu
ror creştinilor care se apropie de Dumnezeu, care-L primesc în ei, adică Îl 
nasc în chip mistic prin baia Sfântului Botez, apoi Îl cresc pe Hristos în ei, 
adică îşi cultivă sufletul cu identitatea Lui, astfel încât să ajungă la o deplină
tate a prezenţei Sale în suflet. Această locuire şi creştere mistică a lui Hristos 
în persoana celui care se botează nu este un fapt ireal-simbolic, ci cât se 
poate de pragmatic. Hristos este prezent în cei botezaţi, chiar dacă această 
prezenţă este insesizabilă cu mijloacele cunoaşterii empirice. Hristos este 
tainic şi real prezent în cel botezat şi lucrează prin voinţa liberă a omului 
lucrarea Sa mântuitoare. Din acest motiv, fiecare om este, tainic, născător de 
Hristos, întrucât, asemenea Maicii Domnului, Îl naşte şi Îl creşte pe Hristos în 
el. Astfel, sufletul omului Îl are pe Hristos tot mai lucrător în el prin această 
bunăvoinţă personală dată de liberul arbitru. Pentru Sfântul Maxim, liberta
tea este una dintre trăsăturile care conferă omului caracterul de chip al lui 
Dumnezeu, mărturie a faptului că omul este creat după chipul lui Dumnezeu. 

Viaţa Maicii Domnului scrisă de Sf. Maxim Mărturisitorul este una din
tre sursele foarte importante pentru amănuntele oferite. Această analiză este 
menită să stabilească legătura dintre naraţiunea propriu zisă a vieţii Maicii 
Domnului si viata duhovnicească a crestinului. Elemente din viata sa sunt 

' ' ' ' 
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simboluri ale unor împrejurări în care se regăseşte creştinul în drumul său 
către Hristos. E 

Privitor la Maica Domnului, Sfântul Maxim oferă nişte detalii biografi-
ce care nu sunt consemnate în Sfânta Scriptură, ci fac parte din Sfânta Tradi- O 
ţie, elemente cunoscute încă din perioada apostolică. De exemplu, în momen- L 
tul Bunei Vestiri, Maica Domnului se găsea în rugăciune, în picioare, aşa cum 0 
era obiceiul la evrei să se desfăşoare rugăciunea. ,,În care ceas, după ce rân
duială şi în ce loc a avut loc vestirea? Fecioara era deja în post şi în picioare G 
lângă izvor, fiindcă a zămislit Izvorul Vieţii"26 • Aceste amănunte legate de 
felul cum se ruga aparţin Sfintei Tradiţii şi s-au perpetuat ca informaţii utile, c 
mai târziu ele fiind amintite de Sf. Grigorie Palama şi de alţi teologi bizantini 
din perioada târzie a Imperiului. Remarcabil este că aceste detalii biografice E 
sunt preluate fără o prea mare problematizare privind originea sau autentici
tatea lor. Autori precum Sfântul Maxim, sau Sf. Grigorie Palama, Sf. Nicolae 
Cabasila, precum şi alţii le preiau fără să le pună la îndoială. Ele nu sunt 
privite ca în modernitate cu scepticism, nici nu se face o întreagă analiză 
speculativă în jurul lor, ci sunt atribuite unui izvor apostolic autentic de cu
noaştere a Maicii Domnului. Chiar dacă nu se păstrează o descriere din peri
oada apostolică, portretul Maicii Domnului şi percepţia persoanei sale în 
Biserică sunt unice şi neîndoielnice. Această atitudine este interesantă în con
textul teologiei de azi, care priveşte cu anumite rezerve informaţii din Sfânta 
Tradiţie neconsemnate timpuriu în scris. Faptul acesta elucidează anumite 
neclarităţi privitoare la Sfânta Tradiţie a Bisericii, dar, dacă este extins, se poa-
te transforma într-o metodă critică, care consideră orice informaţie sau sursă 
din Sfânta Tradiţie ca suspectă de neautenticitate. Astfel se poate crea un me-
diu în care să se pună la îndoială realitatea surselor primare creştine înseşi sau 
se poate aluneca într-o atitudine demitizantă generală, precum criticismul teo
logic protestant, care pune sub semnul întrebării evenimentele extraordinare 
sau supranaturale ale Revelaţiei şi chiar Revelaţia însăşi. 

Prezenţa Maicii Domnului lângă izvor în momentul apariţiei Arhan
ghelului Gavriil, menţionată de Sfântul Maxim, semnifică devoţiunea duhov
nicească a Maicii Domnului faţă de Dumnezeu ca Izvor al Vieţii, căci de Ia 
Acesta îşi alimenta toate convingerile, principiile de viaţă şi scopurile, şi în El 
îşi alina toate neputinţele. Folosirea acestui amănunt ca alegorie pentru viaţa 
mistică în Hristos sugerează ideea că pentru Sfântul Maxim, ca şi pentru Sf. 
Grigorie Palama, alegerea Maicii Domnului nu a fost arbitrară, ci s-a datorat 
unei vieţi virtuoase pe care ea a cultivat-o, în mijlocul căreia se găsea Dum
nezeu, în calitate de scop al ei. 

26 
SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului, trad. Pr. Ioan lcă jr., ed. Deisis, Sibiu, 

1998, p. 19. 
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Sfântul Maxim ne oferă şi un amănunt privitor la perioada în care s-a 1 

desfăşurat Buna Vestire: în „luna întâi, când Dumnezeu a zidit lumea întrea- E 

gă, ca să ne înveţe că acum se înnoieşte din nou lumea învechită"27 • Preciza-
rea timpului fixează evenimentul într-un cadru complet, de reduplicare a O 
evenimentului creaţiei lumii, fapt păstrat în memoria culturii iudaice, de care 
Sfântul Maxim vedem că se foloseşte pentru a evoca realitatea evenimentului 0 
Bunei-Vestiri corelate cu zidirea lumii. 

Referitor la Întruparea Cuvântului în momentul Bunei-Vestiri, autorul G 

insistă asupra felului în care Fiul asumă firea umană ca pe una a Sa: ,,S-a I 
unit cu firea omenească nu printr-o sămânţă, ci prin puterea Celui Preaî- c 
nalt"28

• Prin evitarea unei zămisliri matrimoniale obişnuite, Dumnezeu arată 
că originea omului nu se află în puterea firii, şi nici a existenţei, în mod ge
neral, prin capacitatea materiei de a genera Cosmosul, ci prin puterea lui 
Dumnezeu. Maica Domnului, prin Taina ei, pune în evidenţă atotputernicia 
lui Dumnezeu, în ipostaza Sa de creator. 

Maicii Domnului îi spune Gavriil să nu se teamă, deoarece frica este un 
instinct al firii căzute, dobândit, după Sfântul Maxim, în urma păcatului 
strămoşesc. Aceasta „nu s-a tulburat de vederea Arhanghelului pentru căci 
era obişnuită de nenumărate ori cu vederea sa atunci când aceasta îi aducea 
hrana în Templu"29

• După Sfântul Maxim, hrănirea minunată în templu este 
confirmată şi de Sf. Grigorie Palama, şase secole mai târziu. 

Autorul se ocupă de aspectele importante ale vieţii Maicii Domnului, 
grupându-le sub forma unor paragrafe sau capete, aşa cum sunt numite în 
Filocalie. Acestea, la rândul lor, respectă o ordine cronologică, care începe cu 
zămislirea Maicii Domnului de dumnezeieştii Părinţi Ioachim şi Ana, ca dar al 
lui Dumnezeu pentru stăruinţa rugăciunilor lor30

• Apoi prezintă pe scurt copi
lăria Maicii Domnului în preajma Templului din Ierusalim. Creşterea Maicii 
Domnului, susţin toţi biografii, a fost una duhovnicească, de vreme ce există o 
corelaţie între creşterea biologică a ei, a numărului de ani, a maturizării, cu 
creşterea duhovnicească a ei, care culminează în unirea minţii cu Dumnezeu31

. 

Naşterea Domnului Iisus Hristos este evenimentul definitoriu din viaţa 
Maicii Domnului. Referiri la aceasta există şi în Evanghelii, dar comentariile 
aferente şi amănuntele neamintite în Scriptură fac parte din Sfânta Tradiţie 
despre Maica Domnului, pe care Sfântul Maxim o redă. Cu privire la virtutea 

27 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 19. 
28 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 20. 
29 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 21. 
30 Sr. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 8. 
31 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 11: ,,Vezi creşterea ta minunată şi 
pe Cel ce dăruie o creştere şi mai minunată ... şi mintea ta să nu stea la poporul iudeilor şi Ia 
casa părintească". 
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Maicii Domnului, autorul arată că ea îşi asumă rolul de a întrupa Cuvântul, l_ 
în ciuda riscurilor de a fi bănuită de adulter şi pedepsită ca atare după legea E 
iudaică. Iosif a numit-o femeie tocmai ca să o scape de la riscul oprobriului 
public şi pentru că era un om virtuos, ,,din pricina marii podoabe sale dum- O 
nezeieşti, se simţea tulburat şi îi era milă" să o lase astfel32

• El era îndoit în L 
sufletul său pentru că nu o putea bănui de adulter, ştiind deja viaţa ei la 0 
templu şi virtutea ei, precum şi vârsta fragedă pe care o avea. Arătarea Sfân-
tului Gavriil în vis şi confirmarea că ceea ce este zămislit în ea nu este de la G 
oameni, ci de la Dumnezeu, l-a întărit în această asumare. 

Aducerea în Templu a pruncului Iisus este un alt eveniment în care 
Maica Domnului a avut un rol deosebit. Ea a conştientizat misiunea Fiului ei, 
lucru confirmat de Dreptul Simeon, care a prorocit răstignirea şi moartea 
pruncului Iisus pentru neamul omenesc, şi de durerea pe care Maica Domnu-
lui a simţit-o atunci33. Pe de o parte, era durerea pentru Fiul ei, o durere 
naturală oricărei mame. Pe de altă parte, durerea ei era pentru neamul ome-
nesc, deoarece înţelegea că jertfa Fiului ei nu era zadarnică şi se întrista 
pentru cei care aveau să nu răspundă acestei jertfe, pentru cei care vor vieţui 
în nepăsare sau lene pentru mântuirea sufletelor lor, zădărnicind prin aceas-
tă atitudine a lor jertfa Fiului ei. Maica Domnului a văzut anticipativ pătimirile 
Fiului ei şi le-a acceptat ca fiind voia lui Dumnezeu şi binele intenţionat de 
El34. Trebuie să fi suferit acestea în momentul Pătimirilor, ca pe o cruce perso-
nală pe care o ducea şi ea. Este greu pentru cineva să-şi vadă fiul dezaprobat şi 
părăsit de întregul popor, neînţeles, iar cei apropiaţi smintindu-se întru El35

• 

Arătarea lui Hristos înaintea lumii întregi, prin Botezul primit de la Sf. 
Ioan, dar mai ales prin glasul Tatălui Ceresc şi prezenţa Duhului Sfânt care a 
venit deasupra Lui în chipul unui porumbel, este începutul activităţii Sale 
pământeşti. Iisus Hristos este apoi invitat la nunta din Cana Galileei, unde 
săvârşeşte prima minune, când preface apa în vin. Rolul mijlocitor al Maicii 
Domnului în acest moment, relatează Scriptura, este decisiv pentru Biserică, 
pentru istoria mântuirii36

• 

Învierea lui Hristos din morţi este considerată de Sfântul Maxim ca 
momentul în care bucuria invadează sufletul Maicii Domnului, deoarece era 
deja încredinţată de misiunea Fiului ei şi de speranţa biruinţei Lui. De aceea, 
ea „nu se despărţea de mormânt şi vedea şi auzea tot ce se petrecea şi spu
nea"37. Sfântul Maxim nu spune că Hristos S-a arătat Maicii Sale prima dată 

JZ SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 30. 
33 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , pp. 49-51. 
34 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 51. 
35 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 77. 
36 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 64. 
37 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 88. 
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după Înviere, aşa cum spune Sf. C:rigorie Palama, ci_ ca m ea s-au împlinit J 
toate aceste credinţe ale ei, ,,de la Inviere şi până la !nălţare arătându-se de E 

mai multe ori Domnul Preasfintei Sale Maici [ ... ], ea fiind în aceeaşi casă cu 
ucenicii cărora li S-a arătat Domnul"38 şi fiind tot timpul împreună cu Apos- O 
tolii. Sfântul Maxim acreditează aici ideea că Maica Domnului era receptivă la 
misiunea Fiului ei. Ea era prezentă în lucrarea Bisericii încă din momentul 0 
întemeierii ei la Cincizecime, apoi a urmat şi încurajat pe Sfinţii Apostoli la 
propovăduirea Evangheliei39

• Maica Domnului i-a însoţit pe Apostoli, în spe- G 
cial pe Sfântul Ioan la Efes, precum şi în alte locuri40

• 

Adormirea Maicii Domnului este prezentată de Sfântul Maxim în ter- c 
meni elogiativi, acesta socotind-o Maica Vieţii. El arată răutatea poporului E 

evreu, care dorea exterminarea mişcării create de Sfinţii Apostoli, respectiv a 
Bisericii întemeiate de Domnul Iisus Hristos, considerând că nu este bună în 
niciun fel păstrarea memoriei lui Iisus Nazarineanul. Aceştia au dezvoltat o 
atitudine ostilă faţă de membrii Bisericii, faţă de cei care credeau în El, în 
special faţă de Sfinţii Apostoli şi de anturajul lor, dar mai ales faţă de Preas
fânta Născătoare de Dumnezeu, a cărei existenţă în Ierusalim era o sursă 
permanentă de alimentare a credintei în Hristos. Maica Domnului era dovada 
vie că Fiul ei era Fiul lui Dumnezeu, cel ce mântuieşte neamul omenesc. 
Frica iudeilor faţă de acest fenomen al întemeierii Bisericii consta în faptul că 
lucrarea lui Hristos în lume nu era adresată exclusiv evreilor, ci întregii lumi. 
Deci, propovăduirea Apostolilor era considerată periculoasă pentru unitatea 
şi identitatea poporului tocmai fiindcă se adresa şi neamurilor, revelaţia nefi
ind una exclusivistă. Din acest motiv, ne relatează Sfântul Maxim, Dumnezeu 
a rânduit ca lumina poporului ales să răzbată prin poporul lui Dumnezeu, 
poporul nou al Bisericii41

• 

Adormirea Maicii Domnului relatată de Sf. Maxim include şi evenimen
tele consemnate de alte surse literare ale Tradiţiei Bisericii: rugăciunea Maicii 
Domnului42

, arătarea Fiului ei în ceasul ieşirii sufletului ei43
, minunea venirii 

Sfinţilor Apostoli deodată din locurile unde unde se aflau44
, nefericitul gest al 

iudeului care a vrut să răstoarne preasfântul ei trup şi minunea tăierii mâini
lor acestuia45

, înălţarea cu Trupul la cer46
• 

38 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 89. 
39 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 94. 
40 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 95. 
41 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului..., p. 102. 
42 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , pp. 99, 104. 
43 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 103. 
44 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului..., p. 100. 
45 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , pp. 106-107. 
46 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 110. 
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După cum remarcă şi prof. Ioan Ică jr., viaţa Maicii Domnului scrisă de 

Sf. Maxim Mărturisitorul are la bază elemente comune cu izvoarele sus- E 
mentionate: Noul Testament, precum si alte traditii care au stat la baza tutu-
ror biografiilor ulterioare47

• El consid~ră că „ Viaţ~ Maicii Domnului, atribui- O 
tă Sf. Maxim Mărturisitorul, îşi declară încă de la început sursele: Scriptura, L 
Părinţii, mai cu seamă Sf. Grigorie al Neocezareei, Sf. Atanasie al Alexandriei, 0 
Grigorie al Nyssei şi Dionisie Areopagitul (autorul corpului areopagitic) şi, în 
fine, Protoevanghelia după lacov, apocrif din care autorul extrage câteva G 
elemente deja acceptate şi aprobate de Sf. Părinţi mai sus menţionaţi"48 • 

Sf. Grigorie Palama în contextul teologiei bizantine târzii 

Sf. Grigorie Palama este unul dintre autorii care prezintă personalita
tea Maicii Domnului aşa cum este cunoscută de întreaga Biserică şi în con
sonanţă cu aceasta. Identificăm în acest context continuitatea dintre concep
ţia Sfântului Grigorie despre Maica Domnului şi cea a Tradiţiei anterioare lui. 
Temeiurile preacinstirii Maicii Domnului sunt însoţite de mai multe mărturii, 
clasificabile după provenienţa lor: mărturii date de Însuşi Dumnezeu şi măr
turii ale oamenilor. 

Textele Sf. Grigorie Palama despre Maica Domnului sunt prezentate de 
diaconul profesor Ioan Ică jr. în lucrarea intitulată Maica Domnului în teo
logia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV.· Grigorie 
?alama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei. Autorul organizează textele 
după temele majore ale mariologiei: naşterea Sfintei Fecioare din Sfinţii 

dumnezeieşti Părinţi Ioachim şi Ana, zămislirea Cuvântului şi naşterea Aces
tuia, viaţa ei în har, problema moştenirii păcatului strămoşesc, Înălţarea cu 
trupul la cer a Maicii Domnului, prezenţa sa mijlocitoare în Biserică, expri
mată printr-un cult deosebit, precum şi alte chestiuni. 

Părintele Ioan Ică jr. nu reduce toată concepţia ortodoxă despre Maica 
Domnului la aceşti autori menţionaţi mai sus, ci surprinde trei portrete oare
cum sinoptice, dar în chei teologice diferite. 

Primul, Sf. Nicolae Cabasila, are o abordare liturgică şi sacramentală a 
personalităţii Maicii Domnului, privind-o ca mijlocitoare către Fiul ei. Acest 
autor reliefează prezenţa Maicii Domnului în Biserică până la sfârşitul veacu
rilor, precum şi mijlocirea sa la Dumnezeu. Sf. Nicolae Cabasila percepe viaţa 
Bisericii ca organism viu, în care oamenii, atât cei vii, cât şi cei adormiţi, sunt 
în comuniune continuă prin Hristos. Concepţia Sf. Nicolae Cabasila este sim
plă: existenţa nu este separată real între cei din această lume şi cei care au 

11 Sr. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 144. 
18 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, Viaţa Maicii Domnului ... , p. 146. 
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PR. LECT. DR. MIHAI BURLACU s T u o I r rr 
plecat49

, ci Biserica Luptătoare şi Biserica Triumfătoare se întrepătrund. Din J 
acest motiv, Maica Domnului şi sfinţii sunt prezenţi în Biserică şi sunt mijlo- f 
citori ai celor ce se luptă pentru mântuirea lor. Maica Domnului este ca o 
icoană în care se restaurează firea umană50. C 

Al doilea autor, Sf. Grigorie Palama, face referire la Maica Domnului în l 
spiritul Sfintelor Evanghelii, aducând amănunte subtile despre viaţa acesteia, C 
consemnate adesea de Sfânta Tradiţie, dar care nu apar permanent în prim
plan. Este vorba despre tâlcuiri omiletice ale textelor evanghelice despre G 
Maica Domnului, care reflectă întreaga mariologie a Bisericii. Referinţa Sfân
tului Grigorie la Maica Domnului este, în acelaşi timp, mistică, deoarece des- c 
crie vrednicia şi lucrarea personală a Maicii Domnului, în contextul alegerii 
sale de Însuşi Dumnezeu51 şi al zămislirii de la Duhul Sfânt. Omiliile sale 
descriu preponderent calitatea Maicii Domnului de a fi rugătoare prin exce
lenţă către Fiul ei52, atât din perspectiva pregătirii şi formării sale, în copilă
rie53, cât şi după învierea lui Hristos54. 

Al treilea autor, Sf. Teofan al Niceei, a fost ucenic al Patriarhului Filo
tei II Kokinos, la rândul său ucenic al Sf. Grigorie Palama. El face parte din 
,,a doua generaţie a teologilor palamiţi"55 , care urmează Sf. Grigorie Palama, 

49 Cf. Nicolae CABASILA, ,,Cuvânt la preaslâvita Naştere a Preaslâvitei Doamnei noastre de 
Dumnezeu Născătoarea, al prea-eruditului şi preasfântului între toţi domn Nicolae Cabasila
Chamaetos", în: diac. Ioan ICĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualita
tea isihastă a secolului XIV ... , p. 488. Unitatea celor două planuri, respectiv al vieţii acesteia şi 
al vieţii veşnice este arătată prin felul în care credincioşii se sfinţesc încă din timpul vieţii 

acesteia: ,,Căci atunci când toată dorinţa acelora [sfinţilor] le este săturată de vederea Celui ce 
este cu adevărat, nu le este cu putinţă să înainteze spre altceva, chiar atunci când le sunt puse 
înainte toate cele văzute". Autorul arată aici că, deşi sfinţii încă trăiesc în lumea aceasta, ne
despărţindu-se de trup, au un mod de vieţuire circumscris vederii lui Dumnezeu, adică dedicat 
acestuia, care captivează complet persoanele lor spre El, indiferent de oferta materială din 
jurul lor. 
50 N. CABASILA, ,,Cuvânt la preaslăvita Naştere ... ", p. 455. 
51 SF. GRIG0RIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor şi 

despre viaţa ei deiformă dusă aici", în: diac. Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolu• 
lui XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , p. 343. 
52 SF. GRIG0RIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor ... ", pp. 
358-359. 
53 SF. GRIG0RIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor...", pp. 
339, 350-356; ,,Omilie la intrarea Fecioarei în Sfânta Sfintelor", în: diac. Ioan lcă jr., Maica 
Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , pp. 379-
388. 
54 SF. GRIG0RIE PALAMA, ,,Omilie la Duminica Mironosiţelor că Maica Domnului L-a văzut prima 
pe Domnul înviat din morţi", în: diac. Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi 
în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , pp. 412-413. 
55 Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a seco
lului XIV ... , p. 263. 
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în privinţa gnoseologiei teologice56
, având o abordare foarte interesantă a 

personalităţii Maicii Domnului, anume cea de mijlocitoare ontologică5î. Ca- E 
drul descris de părintele Ioan Ică jr. în studiul introductiv este unul mult mai 
amplu, legat de controverse mariologice din interiorul teologiei romano
catolice, care se leagă logic de perspectiva mijlocirii ontologice a Maicii 
Domnului amintite de Sfântul Teofan. Diferenţa pe care o vedem între curen- 0 

Ml\ICA DOMNULUI IN OPERA SF. GRIGORIE PALAMA (I) 

o 
L 

tul catolic asumpţionist reprezentat de iezuitul Martin Jugie58 şi teologia 
mariologică a lui Teofan al Niceei este tocmai suportul unirii ipostatice a lui G 
Hristos. În timp ce teologia asumpţionistă priveşte firea umană a Maicii 
Domnului de sine lucrătoare şi recapitulativă, asemenea celei umane a Fiului c 
ei, teologia lui Teofan al Niceei consideră că Maica Domnului este mijlocitoa-

E re în virtutea unirii ipostatice în Hristos. Prin aceasta, se afirmă implicit 
dogma de la Calcedon. Maica Domnului este Născătoare de Dumnezeu, iar 
mijlocirea sa ontologică presupune exact acelaşi principiu al comunicării 

însuşirilor dintre firea dumnezeiască şi cea omenească din Persoana Cuvân
tului. Această perspectivă este una matură din punct de vedere teologic şi 

necesită o bună pregătire şi capacitate de abstractizare ale cititorului sau 
auditorului omiletic. În schimb, ea pune în aplicare una dintre cele mai im
portante dogme creştine, cea de la Calcedon, privitoare la unirea ipostatică. 

56 Controversa dintre Sfântul Grigorie şi Varlaam a implicat şi Biserica din Constantinopol în 
mare măsură, deoarece unii teologi bizantini cu care Teofan al Niceii a fost contemporan, 
precum fraţii Prohor şi Dimitrie Kydones sau Ioan Kyparissiotis, traducători ai operelor lui 
Toma de Aquino, aveau o viziune mai occidentalizată asupra fiinţei şi energiilor dumnezeieşti. 
Poziţiile acestora l-au obligat pe Teofan al Niceii sau pe alţi scriitori contemporani bizantini să 
nuanţeze opera Sf. Grigorie Palama, adică să aibă o poziµe revizuită, mai puţin strictă decât a 
Sfântului Grigorie în privinţa distincţiilor dintre fiinţa şi energiile dumnezeieşti. Acest lucru 
este dedus şi de teologul catolic asupţionist Martin Jugie (ţl954), care „atrăgea atenţia asupra 
unei viziuni mai suple" a lui Teofan decât a Sfântului Grigorie, chiar dacă venea în continuita
tea de gândire a acestuia. Cf Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în 
spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , p. 263. 
s; SF. TEOFAN AL NICEEI, ,,Discurs despre măreţiile negrăite ale Maicii Domnului şi ale Întrupă
rii lui Dumnezeu ca bine ultim şi cauza finală a tuturor existenţelor", în: Ioan !CĂ jr., Maica 
Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , p. 501. 
Titlul în sine atestă o viziune mai avansată atât din punct de vedere conceptual, cât si termino
logic asupra personalităţii Maicii Domnului. Pe de o parte, expune problema dublul~i standard 
al existenţei, pe care o întâlnim şi la Sf. Maxim Mărturisitorul, adică a existenţei simple şi a 
existenţei fericite de care se leagă şi rolul Maicii Domnului. Pe de altă parte, avem în vedere o 
măsură universalistă a concepţiei mariologice a lui Teofan. Prof. diac. Ioan lcă jr. consideră că 
aceasta este o viziune „cosmică şi holistică"; p. 261. 
58 Cf Ioan !CĂ JR., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a 
secolului XIV ... , p. 106. Martin Jugie aduce o parte din textele lui Teofan al Niceei ca argu
ment pentru a demonstra teza sa asumpµonistă şi mai ales pentru a justifica teoria imaculatei 
concepţii, datorită dimensiunii ontologice pe care o avea curăţia Maicii Domnului. 
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PR. LECT. DR. MIHAI BURLACU s T u D I I 1 Sărbătorile în cinstea Maicii Domnului sunt rânduite în Bizanţ pe te
meiul hotărârilor dogmatice consemnate de Tradiţia Bisericii, dar şi după E 
evlavia populară, care s-a remarcat prin Imnul Acatist, compus de Patriarhul 
Serghie al Constantinopolului sau prin Paraclisul Maicii Domnului, compus O 
de ieromonahul Teostirict. Nichifor Cumnos a redactat în numele împăratului 
Andronic II Paleologu! un memoriu prin care se decreta instituirea sărbătorii 0 
Adormirii Maicii Domnului în Imperiu59

• 

Valoarea Maicii Domnului este descoperită, în primul rând, prin revelaţie G1 

divină. Această mărturie dumnezeiască este un eveniment inspirat şi consem
nat de memoria, scrierile şi monumentele Sfintei Tradiţii. Mărturiile lui Dum- c 
nezeu despre persoana Maicii Domnului sunt atât implicite, cât şi explicite. 

Referinţele implicite se regăsesc în tradiţia şi istoria revelaţiei Vechiu
lui Testament, realizate prin intermediul actelor şi persoanelor care trimit 
către persoana Maicii Domnului. Mărturiile prin acte sunt cele cunoscute de 
memoria creştină. Ele sunt analogii prin care oamenii capătă conştiinţa că 
Maica Domnului este cea care va naşte sau din care se va întrupa Dumnezeu. 
Unul dintre aceste acte analogice este momentul trecerii prin Marea Roşie a 
poporului evreu, moment care a prefigurat naşterea supranaturală a Fiului şi 
Cuvântului lui Dumnezeu. Tradiţia Bisericii mărturiseşte că, aşa cum Israel a 
trecut cu picioare neudate prin Marea Roşie, tot astfel Fiul lui Dumnezeu a 
trecut în pântecele Fecioarei, fără ca aceasta să ştie de bărbat. Acest act pre
închipuie, pe de o parte, pururea-fecioria Maicii Domnului şi, pe de alta, Naş
terea supranaturală. Un alt semn inteligibil al Maicii Domnului este rugul 
aprins care nu se mistuia şi pe care Moise l-a văzut când i-a vorbit Dumne
zeu. Acest fapt indică pururea-fecioria Maicii Domnului, pentru că aceasta a 
rămas fecioară şi după naştere, asemenea rugului care nu se mistuia. Alte 
asemenea acte, care preînchipuie pe Maica Domnului şi pururea-fecioria ei, 
sunt: ploaia cea de pe lână, care s-a arătat ca semn lui Ghedeon60

, şi Templul 
din Ierusalim61

• 

59 CI. ,,Edictului Imperial de proclamare a lunii august dedicată Maicii Domnului", în: Ioan !CĂ 
jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , 
p. 305. 
60 Ploaia cea de pe lână este un simbol care prefigurează pogorârea Cuvântului în pântecele 
Fecioarei la Întrupare. Aşa cum în timpul lui Ghedeon s-a pogorât ploaia pe lână, tot astfel şi 
Cuvântul lui Dumnezeu Se pogoară, Îşi manifestă restrâns prezenţa în persoana Fecioarei 
pentru a Se întrupa. 
61 Maica Domnului este prefigurată ca Templu al lui Dumnezeu deoarece la evrei acesta era 
locul prezenţei prin excelenţă a lui Dumnezeu în mijlocul lor. Tot astfel şi Cuvântul devine 
prezent complet în Fecioara din care se zămisleşte. 
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Caracterul doxologic al memoriei Maicii Domnului 

Sf. Grigorie Palama sintetizează în câteva omilii notabile62 toată con
cepţia bizantină despre Maica Domnului, arătând că ea are acest rol nu dato- 0 
rită unei alegeri arbitrare a lui Dumnezeu63

, ci datorită staturii duhovniceşti 

E 

L şi morale pe care aceasta a avut-o de-a lungul tinereţii şi a întregii sale vieţi. 
Sfântul Grigorie vorbeşte despre Maica Domnului în termeni evlavioşi, semn 
că el nu desparte teologia ca discurs de sentimentul şi trăirea religioasă. În 
cadrul acesteia, el nu se limitează la consideraţii informaţionale despre Maica 
Domnului, deoarece, în opinia sa şi a gândirii bizantine, Născătoarea de 
Dumnezeu nu este doar un obiect de studiu, ci este un subiect uman real, 

o 
G 

C 

care are cel mai important rol în istoria mântuirii. De aceea, despre Maica E 
Domnului se vorbeşte cu multă evlavie, iar imnografia o preamăreşte. Cheia 
sintezei bizantine este tocmai limbajul cultic utilizat şi în teologie. Valoarea 
persoanei sale pentru noi este imensă, de aceea teologia patristică este un 
rezultat al întâlnirii dintre lirismul cultului şi gândirea sistematică riguroasă, 
utilizată ca metodă în filosofie. Faptul că teologia are şi acest aspect termino
logic liric nu înseamnă că are o pertinenţă discutabilă, ci că la baza ei se află 
sentimentele de dragoste ale creştinilor faţă de Dumnezeu. Acestea constituie 
adevăratul izvor al teologiei, de vreme ce cunoaşterea lui Dumnezeu se reali
zează prin intermediul relaţiei personale dintre om şi Dumnezeu. În cadrul 
acesteia, harul dumnezeiesc este cel care luminează mintea omului şi îl face 
să discearnă care este adevăratul sens al Cosmosului, al vieţii sale, prin pris-
ma relaţiei cu Dumnezeu. În absenţa unei relaţii cu Dumnezeu, este imposi-
bilă cunoaşterea Lui, deoarece actul de descoperire este posibil doar în ma
nieră personală. Astfel, teologia teoretică are ca izvor această experienţă 

personală a legăturii cu Dumnezeu. Tot ceea ce se cunoaşte despre Dumne-
zeu provine din acest făgaş ireversibil din punct de vedere existenţial. Cu
noaşterea lui Dumnezeu are ca origine exclusivă acest context al comuniunii 
personale dintre om şi Dumnezeu. Accentuând acest fapt, Sf. Grigorie Pala-
ma vorbeşte în termeni evlavioşi despre Maica Domnului pentru a marca 
această origine exclusivă a cunoaşterii lui Dumnezeu, respectiv pe cea prin 
care Hristos Domnul S-a întrupat. De asemenea, recursul la un limbaj evlavi-
os este justificat şi de necesitatea cunoaşterii Maicii Domnului prin categorii-

62 Omiliile Sf. Grigorie Palama la praznicele Maicii Domnului pe care le prezintă diac. prof. 
Ioan Ică jr. sunt preluate după un corpus mai larg dintr-o colecţie neogreacă coordonată de 
Pannaiotis HRISTU, Greogoriu tou ?alama Apanta ta Erga, Thessaloniki, 1986. 
63 Problema libertăţii lui Dumnezeu nu este infirmată prin alegerea Fecioarei Maria ca să fie 
Născătoare de Dumnezeu. În contextul acesta nu trebuie să înţelegem că Dumnezeu nu poate 
alege discreţionar sau că nu are această libertate, ci că există o anumită inteligibilitate în 
actele Sale, inclusiv în cel al alegerii unei persoane ca să fie Născătoare de Dumnezeu, adică 
Mamă a Lui. 
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PR. LECT. DR. MIHAI BURLACU s T u D l I 1 le terminologice şi conceptuale ale cultului, deoarece acesta oferă perspectiva 
cea ma_i potrivită despre persoana sa sfântă. [ 

In ceea ce priveşte formulările pline de evlavie faţă de Maica Domnu
lui, Sfântul Grigorie subliniază că nu se poate exprima altfel despre ea decât O 
doxologic: ,,Dar cum aş putea să-mi împlinesc dorinţa... să mărturisesc harul 
darurilor infinite care-mi vin de la Ea, altfel decât cântându-i imne pe cât îmi 0 
stă în putere?"64. Observăm că autorul postulează o insuficienţă nominală de 
a reda complet măsura harului dumnezeiesc lucrător în Maica Domnului. G 
Imaginea ei este una deasupra oricărei exprimări şi se încadrează în catego- I ' 

ria unui apofatism antropologic şi aghiologic. Autorul se plasează într-o reia- c[ I 

ţie personală cu Maica Domnului, sugerând realitatea potrivit căreia cunoaş
terea sfintei sale persoane este realizabilă, pe de o parte, prin „infinitatea 
darurilor care vin de la Ea", iar, pe de altă parte, prin raportarea personală la 
Ea, doxologică. Sfântul Grigorie sugerează că imnele închinate ei sunt o ne
cesitate pentru cult, deoarece lăudarea Maicii Domnului este superioară ori
cărei teoretizări teologice. 

O altă dovadă a preeminenţei limbajului laudativ şi encomiastic asupra 
limbajului scolastic şi impersonal este suita de epitete care îi sunt adresate 
Fecioarei Maria. Pentru Sfântul Grigorie, Maica Domnului este „atotfrumoa
să"65, pentru că în ea sunt cumulate toate calităţile morale şi duhovniceşti, la 
gradul superlativ. În acest sens, frumusetea este văzută ca suma tuturor cali
tăţilor cuiva. Frumuseţea Fecioarei nu este înţeleasă într-un sens comun sau 
fizic, nu se referă doar la chipul fizic al acesteia, ci la chipul moral sau la 
multitudinea virtuţilor care o caracterizează. Din punct de vedere teologic, 
frumuseţea este o referinţă a chipului lăuntric, interior, nu superficial sau 
exterior. În gândirea Sfântului Grigorie, Maica Domnului cumulează toată 
frumuseţea omenească, adică măsura absolută a virtuţilor omeneşti de care e 
capabil un om, şi frumuseţea dumnezeiască, adică măsura infinită a darurilor 
harului pe care Dumnezeu nu l-a dat nimănui, cu excepţia ei. 

Maica Domnului este privită de Sfântul Grigorie în acelaşi spirit doxo
logic atunci când aduce laudă Fecioarei într-o formă imnologică: ,,Ce cuvânt 
va putea zugrăvi, Mamă a lui Dumnezeu, Fecioară, frumuseţea Ta cu scânte
ieri dumnezeieşti?"66 . El recunoaşte sfinţenia absolută, unicitatea ei între 
oameni, astfel încât Însuşi Dumnezeu binevoieşte să locuiască în ea ca într-

64 SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor, şi 
despre viaţa ei deiformâ dusă aici (Omilia 53)", în: Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia 
secolului XX şi în spiritualitatea isihastă a secolului XIV ... , p. 326. 
65 SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor ... ", p. 
332. 
66 SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor. .. ", p. 
333. 
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un cort. Aici se observă aluzia la Cortul Mărturiei, alcătuit la porunca Dom-
nului după ieşirea evreilor din Egipt şi purtat de aceştia în peregrinarea lor E 
prin pustie până la construirea Templului. El preînchipuie pe Maica Domnu-
lui, căci şi ea a găzduit nu doar puterea lui Dumnezeu, asemenea cortului, ci O 
pe Dumnezeu Însuşi. Lauda Fecioarei este adusă la persoana a doua, adică L 
direct, deci se evită exprimarea indirectă, tocmai pentru a nu crea impresia 
unei exprimări impersonale. Credinţa creştină are valenţe profund personalis
te, aşa cum afirmă părintele Dumitru Stăniloae, deoarece Dumnezeu este 
personal şi comuniune ontică de Persoane. Astfel şi teologia creştină pune în 

o 
G 

valoare calitatea persoanei de a cumula toate valenţele fiinţei, încât faptul de c 
„a fi" (Dassein-ul sau fiind-ul heiddegerian), aşa cum este înţeles în filosofia E 
existenţialistă modernă, se regăseşte în grad maxim în categoria ontologică a 
persoanei. Adresarea directă, la persoana a doua, a Sfântului Grigorie pune 
în valoare caracterul personal al comuniunii şi arată că îndumnezeirea ca 
scop reprezintă dialogul voluntar şi liber cultivat dintre om şi Dumnezeu. 
Invocaţia continuă la fel de laudativ, arătând motivele pentru care Maica 
Domnului este slăvită de întreaga Biserică, de întreaga făptură şi de Însuşi 
Dumnezeu. ,,Te-ai învrednicit întru toate de cinstiri atât de mai mari decât 
cele obişnuite la oameni, încât ai avut o naştere paradoxală"67 • Corolarul 
laudei Maicii Domnului este evenimentul naşterii supranaturale, adică faptul 
că Dumnezeu S-a întrupat, luând fire omenească din ea, în chip minunat. 
Monoparentalismul acestei naşteri a lui Hristos este un semn distinctiv al 
originii sale dumnezeieşti68• 

Atitudinea doxologică a Sfântului Grigorie este firească, căci reia ceea 
ce cultul Bisericii a avut întotdeauna, adică evlavia creştinilor către Maica 
Domnului. Aceasta este exteriorizarea unui sentiment de dragoste şi preţuire 
pe care creştinii o au către Maica Domnului, ca persoană privilegiată între 
toţi oamenii şi toată făptura. Ea se argumentează pe faptul că a fost apreciată 
dintotdeauna de Dumnezeu pentru că a ales-o, dar a fost cinstită şi de oa
meni începând cu contemporanii ei, mai ales a celor care au căpătat conştiin
ţa că ea este subiectul unora dintre profeţiile mesianice69

• 

6
; SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare în Sfânta Sfintelor...", p. 

332. 
68 SF. MAXIM MĂRTURISITORUL, ,,Epistole: Câtre Iulian Scolasticul despre dogma dumnezeiascâ a 
Întrupârii", în: Scrieri II. Scrieri şi Epistole Hristologice şi Duhovniceşti, trad. de Pr. Dumi
tru Stăniloae, coli. Pârinţi şi Scriitori Bisericeşti 81. Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1990, p. 147. 
69 Lauda şi preţuirea aduse Maicii Domnului sunt corelate şi cu evlavia pe care Sfinţii Apostoli 
au avut-o faţâ de persoana ei încâ din momentul Adormirii ei. Cf. Remus Rus, Sfânta Fecioară 
Maria în tradiţia pioasă ... , p. 179: ,,Apoi apostolii şi îngerii au intrat împreunâ în casa binecu
vântatei femei şi s-au plecat la picioarele ei. Şi au zis: Pace ţie, o, tu, ceea ce eşti plină de har, 
Dumnezeu este cu tine". 
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Sfântul Grigorie arată că frumuseţea Maicii Domnului vine din interior, 

fapt ce conduce către concluzia că frumuseţea eshatologică a omului tran- [ 
scende trupul. Sensul curent al conceptului de frumuseţe este materialist, 
adică se raportează doar la partea exterioară (materială) a omului. Din punct O 
de vedere teologic, această parte este cea exterioară (de suprafaţă, sesizabilă 
prin simţuri) sau superficială, deoarece identitatea persoanei nu constă doar 0 
în trup. Teologia patristică afirmă caracterul complet al firii umane ca fiind 
trup şi suflet, ierarhia identitară corespunzând raţionalităţii lor. Această con- G 
cepţie antropologică este bine articulată de Sf. Grigorie al Nyssei şi Sf. Maxim I 
Mărturisitorul, care arată că sufletul concentrează în sine mai mult identita- c 
tea firii umane decât trupul, deoarece el conferă trupului raţionalitate. În 
acest sens, trupul are un rol instrumental în raport cu sufletul, deci frumuse
ţea trupului este una exterioară şi inferioară frumuseţii sufleteşti. Sf. Grigorie 
Palama porneşte de la aceleaşi premise când spune că frumuseţea Maicii 
Domnului este una morală şi vine din interior. Observăm că Sfântul Grigorie 
este nu numai un excelent cunoscător al teologiei înaintaşilor săi, ci se află în 
continuitatea acesteia, astfel încât toată construcţia sa teologică se integrează 
în aceasta, dar în acelaşi timp integrează teologia anterioară în sistemul său 
teologic. Acest fapt a fost constatat nu numai de reprezentanţi ai teologiei 
ortodoxe, ci şi de teologi romano-catolici sau protestanţi. În acest sens, găsim 
relevantă constatarea teologului francez Martin Jugie, asumpţionist consacraţ 
referitoare la textele Sf. Grigorie Palama despre Maica Domnului. El afirmă 

despre Sfântul Grigorie că „nimeni n-a vorbit vreodată aşa de Preasfânta"i0
• 

Acesta a văzut în omiliile mariologice ale Sf. Grigorie Palama un argument 
pentru teoria sa asumpţionistăn. Din acest punct de vedere, cinstirea adusă 

70 Diac. prof. Ioan !CĂ jr., Maica Domnului în teologia secolului XX şi în spiritualitatea 
isihastă a secolului XIV ... , p. 217. 
71 Asumpţionismul este o mişcare pietistă în Biserica Romano-catolică de la sfârşitul sec. al 
XIX-iea şi începutul sec. al XX-iea, care acorda Maicii Domnului un rol foarte înalt în opera de 
mântuire, asemănător cu rolul lui Hristos Însuşi, astfel încât ea este văzută ca fiind co
mântuitoare. Acest termen teologic, vehiculat de asumpţionişti, indică din punct de vedere 
teologic un rol supraevaluat în cultul Maicii Domnului, anume că ea a asumat în sine toată 

firea umană, din moment ce a putut să întrupeze Cuvântul. Din perspectiva teologiei ortodoxe 
această opinie este hazardată, căci doar Hristos este cel care asumă firea umană şi o recapitu
lează în sine, niciun alt om având această calitate. Teologul francez Martin Jugie, din prima 
jumătate a sec. al XX-iea, a justificat rolul asumpţionist al Maicii Domnului pe baza evlaviei 
observate la unii autori bizantini care aveau o atitudine doxologică sau laudativă la adresa 
Maicii Domnului. Printre aceşti teologi bizantini, pe care Jugie îi consideră relevanţi, se numă
ră şi Sf. Grigorie Palama. Diac. Ioan !că jr., tipărind omiliile Sf. Grigorie Palama despre Maica 
Domnului, elaborează un amplu studiu introductiv, unde aminteşte acest curent teologic 
asumpţionist din cadrul catolicismului, implicit poziţia lui Martin Jugie cu privire la Maica 
Domnului. 
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Maicii Domnului este una transconfesională şi se întemeiază pe o tradiţie co-
mună creştină, care are rădăcini foarte timpurii, înainte de primul mileniu. E 

Comentariile prof. Ioan Ică jr. pe marginea acestor analize relevă con
tinuitatea personalităţii Maicii Domnului între profilul confesional ortodox şi O 
cel romano-catolic. Această temă teologică a constituit obiectul unei dezba- L 
teri mai acerbe în cadrul confesiunii catolice. Eforturile teologului Martin 0 
Jugie trebuie înţelese în contextul unei apologii a romano-catolicismului 
pentru a rămâne consecvent cu propria sa măsură tradiţională. În cadrul G 
teologiei confesionale catolice au existat, de-a lungul timpului, foarte multe 
dispute şi divergenţe cu privire la înnoirea sau adaptarea mesajului său la un 
curent secular care dorea să recepteze creştinismul în termenii unui limbaj 
modern, din care însă lipseau motivele sacre, ori în cadrul cărora era necesar 
ca să se redefinească ori să-şi justifice existenţa. Este şi cazul capitolului 
dogmatico-liturgic al preaslăvirii Maicii Domnului, unde rolul său mijlocitor 
trebuia justificat între limita progresistă sau liberală a teologiei şi cea sacra
mental-ritualică, ori pios-populară. Dar scrierile Sf. Grigorie Palama nu au 
apărut ca un argument în cadrul unei asemenea dispute din sânul romano
catolicismului, ci au fost interpretate ca atare, dându-li-se o astfel de plasare 
argumentativă. Pentru teologia ortodoxă, Sfântul Grigorie reflectă o concep-
ţie echilibrată şi sintetică a evlaviei populare, dar şi elitar a Bizanţului faţă de 
persoana Maicii Domnului. Scrierile sale sunt menite să evidenţieze o atitu-
dine pe care creştinii încă din primele veacuri au avut-o faţă de Maica Dom-
nului şi care s-a concretizat în preacinstirea ei. 

Aceste scrieri mariologice ale Sf. Grigorie Palama se corelează şi cu 
fapte minunate din viaţa Maicii Domnului, consemnate de literatura apocrifă, 
cunoscute de teologii bizantini. Sf. Grigorie Palama notează amănunte des
pre copilăria Maicii Domnului, pe care nu le poate cunoaşte decât din această 
literatură. Istoria Sfintei Fecioare este una dintre scrierile care consemnează 
aceste amănunte, care se regăsesc şi în tradiţia bizantină, inclusiv faptele 
minunate din preajma Sfintei Sale Adormiri: ,,Iată voi face să treceţi între cer 
şi pământ şi niciun om nu va fi în stare să vă vadă, pentru că puterea Fiului 
lui Dumnezeu va fi cu voi" 72

• 

72 Cf Istoria Sfintei şi curatei Maria, mama lui Hristos, Dumnezeul nostru, şi plecarea ei 
din această lume trecătoare spre viaţă, în British Museum, Ms. Orient. Nr. 604, foi. 53a, col. 
2, apud R. Rus, Sfănta Fecioară Maria în tradiţia pioasă ... , p. 185. Expresia „te-ai mutat din 
moarte la viaţă, fiind Maica Vieţii", din actualul tropar al Praznicului Adormirii Maicii Domnu
lui se regăseşte chiar în titulatura acestei scrieri şi în mai multe locuri din corpul textului, fapt 
ce ne indică o preluare teologică ce reliefează evlavia faţă de Maica Domnului. Aceste expresii 
ne dezvăluie o concepţie exactă a primilor creştini, odată cu Sfinţii Apostoli, despre viaţă şi 

semnificaţia ei pentru axiologia creştină originară. 
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Summary: The Mother of God in the writings of St Gregory Pa
lamas (I) r: 

The first biographies of the Mother of God appeared with the Holy Apostles, o 
especially St. Luke in his Gospel. The main element in this source is the extraordina-
ry character of St. Mary. She is not simple girl or woman, but an ascetic and virtuous 
person since early childhood. This idea was analysed by St. Gregory Palamas, and he o 
concludes that St. Mary excelled in her spiritual life. Her excellence was determined 
by the grace of God and her virtues. Other biographies of the Mother of God are G 
provided by the Church Fathers, the Synaxarion or the Kyrillian controversy about 
the Mother of God's status. These are lost, but many later documents reiterate her C 
biography and enrich church ritual. There are the well-known Akathist Hymn, the 
Paraklesis (Supplicatory Canon) to the Mother of God and other hymns dedicated to 
Her. We are talking about some early sources for her biography, revealed by a Orien-
tal Manuscript in the collection of the British Museum, no. 601-614, with disconti
nous fragments. These sources are considered by experts and most patrologists as 
apocryphal literature. Published by prof. Remus Rus in Romanian, these texts con
cern the Mother of God, her childhood, Her angelophanies, Her Dormition and Re
surrection, Her mediation and intercession between Her Son, the Incarnate God and 
humanity. Moreover, these texts describe other events related to Her life, or visions. 
St. Gregory Palamas shows in his writings that he knows about all these sources, 
and reiterates the information in his homilies on the Mother of God. The early life of 
the Mother of God is known from the writings of Theodorus of Magdala, who descri
bed the genealogy of the Holy Virgin, beginning with Adam and Eve, Abraham and 
his descendants, King David and her family. That biography is correlated with those 
of Eusebius of Caesarea for example, indicating that the source of Theodorus of 
Magdala has an old tradition as well as those of Palestine, which Eusebius took over. 
This genealogy is very important because it confirms all prophecies about the Messi
ah. The source speaks about the conception of St. Mary as in evangelical texts, from 
her virtous parents Joachim and Anne, and it is emphasized that this event occurred 
by the grace of God. Also the texts include some episodes in the early life of the 
Mother of God who stayed in the temple of Jerusalem, in the midst of a little com
munity of heremits, dedicating her life to prayer and mystic union with God. This 
practice was widespread in their community. St. Gregorys said that hesychasm did 
not begin with the Athonite monks, but it is an universal practice of saints of all 
times in relation to God, through the unity of their soul and all it components with 
God. St. Gregory Palamas is recognized as the main theorist of hesychasm, practiced 
by Orthodox monks but older than them. Also, St. Gregory notes that it existed befo-
re the foundation of the Christian Church, in Old Testament times, in the practice of 
prophets or righteous. This practice has always existed because the first man Adam 
in Heaven prayed incessantly and had an eterna! dialogue with God, because he was 
aware of God's absolute presence. St. Gregory has a holistic view about unremitting 
prayer to God, and the life of the Mother of God proves the universality of the dialo
gue between man and God. Other sources talk about the vision of the Holy Virgin 
Mary about her Son, actually for His Passions. According to this tradition, she knew 
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what would happen, and she knew that He would resurrect, came to His tomb and 
participated in this act. The Mother of God saw the Ressurection of her divine Son. 
Other sources speak about Her death which is described rather as Dormition. This E 
event was understood as the resurrection of Mother of God, and she was assumed in O 
the body into heaven. In the Dormition Feast, the Church celebrates the passing of L 
the Mother of God from death to life. 
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The formation of the new Romanian State after 1 December 1918/4 June 
1920 made Romania into a true power in central and south-eastern Europe. In this 
sense, the figures speak for themselves: about 16 million inhabitants lived within the 
unitary national state on an area of almost 300,000 km2

• In the old order of the 19th 

century, the Romanian Principalities were gravitating around different spheres of 
international interests. The Ottoman Empire, tsarism in old Romania, but also the 
Ottoman suzerainty, the Habsburg Empire, later the Austro-Hungarian Empire for 
Transylvania, all exerted upon the dominated territory the firm vision of curbing any 
aspirations of union and development. In 1918, after the Old Kingdom had been 
blessed with impressive achievements in the second half of the nineteenth century: 
Cuza's efforts, but also the victory of 1877 which abolished Romania's dependence 
on the Ottoman Empire, the country was at a crossroads. On the other hand, in 
Transylvania, centuries had passed with various social, political, economic, religious 
(inter)connections, as we have shown: Ottoman, Habsburg, Hungarian. The adoption 
of laws in order to re-establish the new social order, this time governed from Bucha
rest, was urgently needed. The centenary of the Treaty of Trianon brings again long
forgotten subjects in the academic arena. In recent years have been published a 
nurnber of works on the Romanian interwar period, that have placed research on 
another levei. The subjects were diverse: interwar politics, interwar culture, etc. The 
issue of religious denominations seems to have rernained a less debated topic. Thus, 
through this paper, we subrnit to the reader a page of history which should not be 
neglected. This, if we want to grasp and correctly understand an interwar society in 
Southeast Europe. 

Preliminarii 

Formarea noii entităţi statale române, după 1 decembrie 1918/ 4 iunie 
1920, înfăţişa România ca o veritabilă putere în centrul şi sud-estul Europei. 
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PR. LECT. DR. ALIN CRISTIAN SCRIDON s T u D I I 1 Cifrele vorbesc în acest sens: ,,în cadrul statului naţional unitar trăiau circa • 
15.900..:000 de locuitori pe o suprafaţă de 295.049 km2

"
1

• E 
In vechea orânduire, în sec. al XIX-iea, descoperim Ţările Române gra

vitând în jurul diferitelor sfere de interese internaţionale: Imperiul Otoman, O 
ţarismul în vechea Românie, dar şi suzeranitatea otomană, Imperiul 
Habsburgic, ulterior Imperiul Austro-Ungar pentru Transilvania, care şi-au 0 
imprimat în teritoriul dominat viziunea fermă de înfrânare a oricăror aspiraţii 
de unire şi dezvoltare. G 

Contextul politico-eclezial în care a activat Onisifor Ghibu 

La 1918, România se găsea la o răscruce de drumuri, după ce Vechiul 
Regat fusese binecuvântat cu realizări impresionante în a doua jumătate a 
sec. al XIX-iea: ostenelile lui Cuza, dar şi victoria de la 1877 - prin care s-a 
înlăturat dependenţa României de Imperiul Otoman2

• În Transilvania au exis
tat secole de-a rândul diverse (inter)conectări sociale, politice, economice, 
religioase, aşa cum am arătat: otomană, habsburgică, maghiară. 

Foarte interesantă considerăm, de pildă, problema schimburilor co
merciale în regiune, înainte şi după Marea Unire3

• 

Astfel, românii s-au regăsit într-un teritoriu unificat, provenind din sis
teme diferite, trebuind a se obişnui cu varii forme politice, cu legi diverse, cu 
atenţii speciale oferite de clasa politică diferitelor pături sociale. Evident, 
Biserica a trăit diferit sub cele două stăpâniri. 

Prin urmare, se impunea de urgenţă întocmirea unor legi în vederea 
reaşezării noii orânduiri sociale, supravegheate, de data aceasta, de la Bucu
reşti. Aşa au apărut reforma agrară din 1921, reforma impozitelor, unificarea 
monetară/bugetară, reforma electorală ş.a.m.d. Aspiraţiile clasei politice ro
mâneşti au fost implementate prin Constituţia României, adoptată în februa
rie 19234. 

După adoptarea Constituţiei, au fost introduse sau modificate progre
siv diferite legi trebuincioase: legislaţia industrială (1924)5, Legea minelor 
(iulie 1924)6

, Legea comercializării şi a controlului întreprinderilor economi
ce ale statului (1924)7, Legea energiei (1924)8 ş.a.m.d. Istoriografia consem-

1 Ilie PUIA, Relaţiile economice externe ale României în perioada interbelicâ, Ed. Academiei 
RSR, Bucureşti, 1982, p. 62. 
2 Victor AxENCJUC, Ioan TIBERIAN, Premise economice ale formârii statului naţional unitar 
român, Ed. Academiei RSR, Bucureşti, 1979, p. 74. 
3 V. AxENCIUC, I. TIBERIAN, Premise economice ale formârii statului ... , p. 298. 
4 I. PUIA, Relaţiile economice externe ale României ... , pp. 62-63. 
5 I. PUIA, Relaţiile economice externe ale României ... , p. 71. 
6 I. PUIA, Relaţiile economice externe ale României ... , p. 71. 
7 I. PUIA, Relaţiile economice externe ale României ... , p. 72. 
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nează că între 1924 şi 1929 a fost o perioadă de accelerare a dezvoltării în-
tregii economii9

• E 
În Transilvania, în preajma Marii Uniri, Biserica Creştină deţinea 

960.846 de iugăre, care erau împărţite astfel: Biserica Romano-Catolică - O 
47,8%, Biserica Greco-Catolică - 30,6%, Biserica Evanghelică - 6,1%, Biseri- L 
ca Reformată - 2,2%, Biserica Unitariană - 2%, Biserica Ortodoxă - 10,7% 0 
(deţinute, în mare parte, de ortodocşii sârbi)10

• 

Constituţia din 1923 declara Biserica Ortodoxă drept Biserică dominan- G 
tă şi dispunea unificarea organizării bisericeşti din ţară. Totodată, art. 22 arăta, 1 
fără echivoc, că „libertatea de conştiinţă este neîngrădită. Statul oferă tuturor c 
cultelor aceeaşi libertate şi protecţie, în măsura în care exercitarea lor nu con- E 
travine ordinii publice, bunelor obiceiuri şi legilor de organizare a statului" 11

• 

După multe dezbateri în cadrul Bisericii Ortodoxe Române, a fost ela
borată Legea de organizare şi Statutul Bisericii Ortodoxe Române, ratificat 
de rege la 4 mai 192512

• 

În ciuda modestelor progrese realizate în domeniul religios, una dintre 
cele mai grave probleme politice româneşti postbelice a fost situaţia cultelor: 
unificarea Bisericii Ortodoxe, chestiunea patrimoniului cultelor ş.a.m.d. -
într-un cuvânt, reaşezarea cultelor într-o nouă formulă convenabilă Bucureş
tiului. A fost un dosar delicat. Acest adevăr este evidenţiat şi de adoptarea 
deosebit de târzie, socotim noi, a Legii Cultelor (în 1928). 

Dezbaterile pe marginea Legii agrare au evidenţiat o realitate istorică 
de necontestat: în Transilvania, Biserica Ortodoxă era cea mai săracă. Celelal
te biserici, în special Biserica Romano-Catolică, şi-au clădit de-a rândul seco
lelor un patrimoniu impresionat, patrimoniu configurat prin donaţiile primite 
din partea regilor, a principilor şi consolidat prin beneficiile de care se bucu
ra. În tot cazul, sub stăpânirea maghiară „ele au fost considerate totdeauna 
ca averi de Stat, averi ale Coroanei, iar Bisericii îi revenea numai uzufructul 
lor şi nicidecum dreptul de proprietate. De aceea, regii ungari, ca patroni 
supremi, exercitau asupra averilor catolice dreptul de dispunere şi control cel 

8 I. PUIA, Relaţiile economice externe ale României ... , p. 72. 
9 Marin NEDELEA, Aspecte ale vieţii politice din România în anii 1922-1926. Politica 
guvernului liberal. Regrupâri în rândul partidelor burgheze, Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, 
Bucureşti, 1987, p. 11. 
10 Dumitru ŞANDRU, Reforma agrarâ din 1921 în România, Ed. Academiei RSR, Bucureşti, 
1975, p, 23. 
11 Mihai SASĂUJAN, ,,Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Romăne în perioada interbelică 
între autonomie şi centralizare", în: Corneliu Pădurean, Mihai Săsăujan (coord.), Societate şi 
culturâ în România interbelicâ, Ed. Universităţii Aurel Vlaicu, Arad, 2004, p. 135. 
12 M. SAsAUJAN, ,,Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Române ... ", p. 136. 
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mai sever prin guvernul responsabil" 13
• Totuşi, în fapt, 

Catolică nu avea vistieria goală. 

STUDII1 

Biserica Romano-

E 
Dacă în Transilvania situaţia financiară a Bisericii Ortodoxe era expresia 

unei Biserici care a fost marginalizată, persecutată secole de-a rândul, în Ve- O 
chiul Regat lucrurile stăteau uşor diferit. Secularizarea averilor mănăstireşti -
măsură implementată de Cuza în anul 1863 - avea să înfăţişeze, începând cu a 0 
doua jumătate a sec. al XIX-iea, o Biserică dependentă de stat. Statul 

G 
,,a prevăzut în bugetul său cheltuielile de întreţinere a Bisericii de stat. 
Clerul şi-a primit salariile de la stat ca oricare funcţionar al statului. În 
România întregită bugetul statului trebuia să prevadă mai departe C 
salarizarea clerului şi întreţinerea Bisericii Ortodoxe din Vechiul 
Regat, Ardeal şi Basarabia - Bucovina avea mijloace proprii - până la 
reparaţia stării de inegalitate şi nedreptate în care trăia Biserica 
Ortodoxă" 14 • 

Practic, Biserica Ortodoxă Română, după Marea Unire, se aştepta la mă
suri urgente care să ducă la o echitate financiară. Biserica Ortodoxă Română 
avea aşteptări fireşti de la clasa politică, căreia îi revenea dificila misiune de a 
echilibra financiar dezechilibre care se împământeniseră de sute de ani. 

În faţa acestor realităţi şi a presiunilor exercitate din toate părţile, Bi-
serica Ortodoxă Română nu a primit atenţia financiară cuvenită, ci 

„statul a schimbat normele vechi de salarizare, adoptând principiul că 
biserica are datoria să asigure în locul întâiu din propriile mijloace 
cheltuielile pentru întreţinerea cultului, personalului bisericesc şi a 
diferitelor aşezăminte. Biserica trebue să creeze aceste mijloace, Statul 
va completa [subl. ns.] numai veniturile clerului şi funcţionarilor 

bisericeşti. Se vor pune la dispoziţie sumele necesare, dar numai după 
o prealabilă constatare a necesităţilor şi a veniturilor părţilor 

constitutive ale bisericii, cari reclamă ajutor (Lege art. 19-21)" 15
• 

Biserica Ortodoxă Română a rămas cu un patrimoniu sărac, din care 
să poată dobândi venituri, şi a constatat, cu uimire, nu numai că statul nu a 
împroprietărit-o urgent, ci chiar că sumele primite de la stat pentru culte 
erau discriminatorii. 

O uşoară (re)echilibrare s-a încercat prin Legea agrară, care a adus câ
teva beneficii ortodocşilor. Fiecărei mitropolii i s-au dat 200 de hectare de 
teren cultivabil, iar episcopiilor câte 100 de hectare. Aceeaşi lege oferea ca 
sesie 500 de hectare de pădure/mitropolie si 300 de hectare pădu-

13 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire a cultelor", în: Biserica şi Şcoala, Arad, 
LX, 27 septembrie, 39 (1936), pp. 3-4. 
14 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", pp. 10-11. 
15 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", pp. 10-11. 
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re/episcopie. Veniturile obţinute din aceste proprietăţi erau atent suprave-

gheate de stat16
• E 

Chiar şi cu această sesie, Biserica Ortodoxă era în urma celorlalte cul-
te, ale căror proprietăţi statul a evitat să le reorganizeze, rămânând pe mai O 
departe într-o formulă favorabilă financiar. L 

A două măsură a fost congrua oferită de stat, care iniţial a bucurat 0 
toate cultele, întrucât preotul, de orice confesiune, primea acest ajutor dacă 
avea cel puţin 300 de suflete în parohia sa. Apoi, prin decizia nr. 49836/19 G 
din nov. 1926, emisă de Ministerul Cultelor, se stipula că preoţii urmează să 
nu mai beneficieze de congruă dacă nu au cel puţin 400 de familii la oraş şi 
200 de familii la sat. Cei mai afectaţi au fost greco-catolicii, care şi-au expri

mat public nemulţumirile 17 • 
Din perspectiva greco-catolică, intruziunea ortodoxă şi presiunile con

stante urmăreau limitarea vechilor privilegii. Uniţii se simţeau ameninţaţi şi 

discriminaţi 18 • De pildă, la 17 martie 1928, în şedinţa Senatului României au 
început dezbaterile pe marginea proiectului de lege a cultelor. Discuţiile sunt 

edificatoare: 

,,[ ... ] seria cuvântărilor o deschide P.S. Sa episcopul Roman 
[Ciorogariu, n. ns.], dela Oradea [ ... ]. S'a imputat bisericii ortodoxe 
prozelitismul şi, ca atare, că urmăreşte să-şi însuşească bunurile altor 
culte. [ ... ] Noi cari am suferit atătea dela maghiari, nu voi să dăm 

impresia că ne-ar bucura nedreptăţirea minorităţilor. Aici, în senat, 
trebue ca spiritul de dreptate să stea deasupra tuturor şi să 

călăuzească desbaterile. [ ... ] Uniţii pun chestia latinităţii, afirmând că 
noi ortodocşii sântem laolaltă cu grecii, bulgarii, sârbii şi ruşii. Dar 
biserica noastră e autocefală şi în Sinodul nostru nu e niciun străin. 
Avem, bisericeşte, legături dogmatice şi canonice cu celelalte biserici 
ortodoxe, dar nu stăm sub jurisdicţia nici uneia dintre ele. Dl. Aciu: 
Dar biserica din Basarabia? Episcopul Roman: Cu ea au făcut ruşii, 
ceea ce au făcut ungurii cu d-voastră. Dar să vedem şi latinitatea d
voastră. Colegiul suprem al bisericii unite este la Roma şi el e alcătuit 

16 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", 25 oct., 43 (1936), pp. 2-3. 
n „Uneltirile Uniaţilor", în: Biserica şi Şcoala, Arad, L, 26 dec., 52 (1926), p. 8. 
18 „Se ştie că duşmanii Concordatului au fost şi sunt minoritarii şi fraţii din cealaltă strană. Cei 
dintâi pe motiv politic, iar ortodoxii mânaţi de o dorinţă spulberată, în cele din urmă, de 
cruzimea realităţii necruţătoare şi de ... răspunsul ministrului de Culte în discursul de la Senat 
cu prilejul ratificării Concordatului. Doreau nici mai mult, nici mai puţin, decât nimicirea 
Bisericii Române Unite. Această dorinţă, motorul agitaţiilor împotriva Concordatului, au 
fardat-o cu afirmaţiuni atăt de străvezii, că se vedea ridicolul rânjindu-şi dinţii către cei ce le 
spuneau. Ziceau, adecă, că prin Concordat se primejdueste unitatea Statului. Ce credeti, -
doar unitatea naţională? Nu, cea „ortodoxă" căci, vezi Doamne, tocmai prin Concord;t se 
împărţeşte neamul în două părţi: uniţi şi neuniţi, catolici şi ortodoxi"(!) N.F., ,,Motivul agitaţiei 
ortodoxe împotriva Concordatului", în: Vestitorul, Oradea, V, 15 sept., 17-18 (1923), pp. 3-4. 
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din cardinali, timp de 228 de ani dela unire n'a fost niciun cardinal 
român. Aţi intervenit acum ca statul să obţină prin concordat un 
cardinal pentru catolicismul din România. Biserica noastră ortodoxă 
este neaoş românească. Împărţirea noastră a românilor, în două religii, 
aduce desmembrarea românismului [ ... ]" 19

• 

o 

Tensiunile generate de dezbaterile efectuate pe marginea Legii Culte- 0 
lor au avut drept rezultat manifestaţii, ciocniri violente la Târgu-Mureş. În 
parlament, dezbaterile aveau să continue, trei zile mai târziu, în acelaşi G 
spirit polemic: 

,,În şedinţa maturului corp dela 20 martie 1928 [ ... ]. Luând cuvântul C 
P.S. Sa episcopul Frenţiu dela Oradea, spune că cei uniţi cu Roma nu 
acceptă proectul legii, dar vor propune amendamente. Oratorul 
următor, Păr. Dr. Ch. Ciuhandu, arată necesitatea legii cultelor prin 
care trebue să se creeze o politică religioasă de stat. În trecutul nostru 
istoric erau două concepţii religioase: o concepţie de toleranţă în 
vechiul regat, şi altă concepţie de persecuţie pentru biserica ortodoxă 
din Ardeal. Prima concepţie ni-adus simpatii, cealaltă martiri. Sistemul 
politic unguresc a deslănţuit o adevărată pustiire în mijlocul bisericii 
ortodoxe din Ardeal, încurajând toate atacurile pentru slăbirea ei. În 
cadrul unui program de politică naţională să nu uităm credincioşii pe 
care i-am pierdut. Biserica unită cu Roma, din Ardeal, îmbracă din zi 
în zi înfăţişare de dizidenţă naţională, spre durerea noastră. [ ... ] Noi nu 
putem admite să fim ataşaţi carului politic al Vaticanului, prin 
Concordat, căci ştirbim suveranitatea naţională. [ ... ] Biserica unită 

voeşte să fie privilegiată. Nunţiul papal, Mario Doici, s'a dus la 
consiliul legislativ să se intereseze de legea cultelor. Dl. Ministru Al. 
Lăpedatu: Ar trebui să se păstreze toată seriozitatea în discuţie şi să 

nu se aducă astfel de chestiuni. J.P.S. Mitropolit Nicolae al 
Ardealului: Vrem să ştim adevărul. Dl. Ministru Al. Lăpedatu: 

Arhiepiscopul Doici a făcut o vizită particulară. Păr. Ciuhandu: 
Catolicismul urmăreşte un imperialism politic, pe lângă cel religios. [ ... ] 
Biserica unită nu trăeşte pentru interesele naţionale ale statului 
nostru, ci pentru afirmarea imperialismului catolic. [ ... ] Acuză episcopia 
unită a Lugojului că a falşificat statistica privitoare la numărul 

credincioşilor, pentru a continua să se bucure de avantagii din partea 
statului. Episcopul Niculescu: Eu am trimes acea statistică la cererea 
ministrului şi ea emană dela autorităţile comunale competente. 
Părintele Ciuhandu: [ ... ] În bugetul ministerului cultelor, pe anul 
1926, pentru 12 milioane de credincioşi biserica ortodoxă primeşte o 
subvenţie de 330 milioane; biserica greco-catolică pentru 1.300.000 
credincioşi primeşte 50 milioane subvenţie; protestanţii pentru 

19 „Legea cultelor în Senat", în: Biserica şi Şcoala, Arad, LII, 8 apr., 14-15 (1928), pp. 1-2. 
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1.600.000 de credincioşi primesc o subvenţie de 36 milioane lei. Ori, în 
proporţie cu numărul credincioşilor faţă de uniţi, biserica ortodoxă ar 
trebui să primească un spor de 120 milioane lei. Din aceleaşi calcule 
reiesă că statul plăteşte pentru un credincios protestant 22 lei, pentru 
un ortodox 27 lei, pentru un musulman 30 lei, pentru unit 36 lei. Dacă 
s'ar ţinea seama tot de număr, biserica ortodoxă ar trebui să aibă azi 
36 de episcopi, nu 18 cât are azi. [ ... ] Ce maxim de forţe morale va 
putea desvolta biserica ortodoxă în noua ţară, dacă ea, care a suferit 
atât de mult sub unguri, a rămas tot atât de săracă şi sub români. Şi 
pe mine nu mă doare că adversarii au multe averi, ci sufăr pentru că 
noi n'avem şi nu am putut avea nicio avere din cauza împrejurărilor 
istorice. În ce priveşte latifundiile greco-unite ca cele dela Gherla [ ... ). 
ÎP.S. Sa Mitropolitul Nicolae al Ardealului: E incontestabil că statul 
ungar n'a recunoscut pe seama bisericii catolice dreptul de proprietate 
a averilor. Statul român a moştenit dreptul de proprietate dela cel 
ungar. Ce-a făcut statul român prin reforma agrară? A dat 
uzufructurilor căntra-valoarea averilor expropriate ca şi cum aceste 
averi ar fi fost proprietatea lor. Din rentele acestei exproprieri se 
alcătuieşte patrimoniul sacru. Cu un cuvânt. Statul îşi plăteşte 

propriile-i proprietăţi. El a făcut astfel o donaţie cultului catolic. 
Gândiţi-vă numai ce înseamnă o danie de 139.000 jugăre episcopiei 
greco-catolice dela Oradea de 200.000 jugăre episcopiei romano
catolice, de peste 70.000 jugăre capitolului (canonicilor) acelei 
episcopii. Numai cumpănind despăgubirile pentru aceste exproprieri, 
se vede ce fond enorm de mare pune statul la dispoziţia bisericii 
catolice. Nu suntem invidioşi. Dar dece un cult e tratat cu măsuri 

excepţionale de dărnicie?"20 • 

Contraofensiva (greco-)catolică nu a întârziat să apară. Nemulţumirea 
o exprimă chiar patriarhul Miron Cristea: 

„Citesc în ziare, că în luna aceasta îşi va începe activitatea o nouă 
episcopie gr. cat. în Ardeal, la Baia Mare. De sigur, că biserica 
ortodoxă n'are a se amesteca sub raport bisericesc în afacerile altei 
confesiuni; şi - dacă o confesiune îşi poate spori aşezămintele - e spre 
lauda ei. Dar, întru cât o asemenea instituţie va reclama a fi susţinută 
de banii statului, avem nu numai dreptul, ci şi datoria cetăţenească a 
cere şi insista ca onor. guvern să păstreze cuvenita proporţie legală şi 
echitate între biserici. Art. 31 din legea cultelor spune expres: 
«Ajutoarele pe cari statul le va acorda diferitelor culte, vor fi în 
raport cu numărul credincioşilor, cetăţeni Români, faţă de populaţia 
totală a ţării, cu situaţia materială a cultelor respective şi cu nevoile 
lor reale". Este acum ştiut şi constatat, că biserica gr. cat. română din 

20 „Şedinţa dela 20 Martie - Incidente la Târgu-Mureş - Legea cultelor", în: Biserica şi 
Şcoala, Arad, LII, 8 apr., 14-15 (1928), pp. 3-5. 
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Ardeal are mijloace materiale mult mai mari, decât biserica ortodoxă. 
Acea biserică este de altă parte încadrată în organismul bisericii 
apusene, care dispune de atâta avere, încât - procedând cu dreptate -
n'ar avea lipsă de niciun ajutor dela stat. Totuş enormele ei averi -
date tot de stat - i s'au lăsat libere; şi susţinerea ei integrală s'a luat în 
bugetul statului. O mai mare nedreptate se mai poate face de statul 
român? Statul ungar, care era pronunţat catolic, nu da bisericii 
catolice pentru trebuinţe pur bisericeşti niciun ajutor mai însemnat, 
decât o foarte neînsemnată întregire la salarul unor preoţi, unde acea 
parohie nu putea da minimal legal. Alăturez sub ./. 2 file cu un studiu 
asupra bugetului ţării, din care reese revoltătoarea disproporţie, cu care 
statul ajută biserica catolică unită, faţă de cea ortodoxă. [ ... ] Necesitatea 
înfiinţării unei noui episcopii gr. cal. nu suntem noi competenţi a o 
constata. Aceasta e o afacere internă a respectivei biserici. Dar sunt 
dator a constata că subsemnatul patriarh, ca arhiepiscop al eparhiei 
Bucureştilor, am un număr de credincioşi aproape de trei ori mai 
mare, decât toate episcopiile gr. cal. din Ardeal, laolaltă luate. Pecând 
eu susţin cu ajutorul statului un organism central eparhial, greco
catolicii susţin patru organisme cu ajutor de stat în proporţie mai 
mare, decât cel ortodox. Şi acum mai nou se adaugă şi o a 5-a 
organizare de episcopie. Dacă nu cer bani dela stat, s'o facă. Dar 
statul nu ar putea justifica cu nimic a lua în buget cheltuielile ei; şi 
încă fără lege specială. la noi şi o parohie, care reflectează a fi luată 
în bugetul ţării, se declară prin lege; iar la alte confesiuni să se admită 
chiar eparhii noi, fără a se pronunţa parlamentul - asta e o procedură 
de privilegii, ce azi nu se mai poate admite. De aceea subsemnatul -
ca regent - n'am putut iscăli concordatul[ ... ]. Pe calea asta mergem la 
anarhie căci s'au şi făcut, creat, eparhii noui, reformate, fără ştirea 

factorilor legali, fără parlament, fără lege, la: Oradea şi la Arad. Aşa, 
unde mergem? [ ... ]"21 . 

În toiul disputelor pecuniare, statul a întetit controversele inter
bisericeşti prin încheierea Concordatului cu Vaticanul (1927-1929), ,,Marea 
Ieşeală" (autocefalia) de sub dominaţia constantinopolitană dovedindu-se 
plină de surprize. Noul tutore (statul) al Bisericii Ortodoxe Române avea să-i 
ofere un traseu istoric întortocheat şi plin de capcane22• 

După actul trianonic, cum era firesc, patrimoniul transilvănean ce a 
aparţinut statului maghiar a fost preluat de statul român - inclusiv proprietă-

21 „Adresa Preafericitului Patriarh Dr. Miron Cristea, către Ministerul Cultelor, pentru că se 
favorizează biserica unită, în dauna bisericii romăneşti", în: Biserica şi Şcoala, Arad, LIV. 19 
oct., 42 (1930), pp. 4-5. 
22 Viorel Dorei CHERCIU, ,.Autocefalia - constricţia eclesialităţii la ideologizarea etnicului", în: 
Credinţă şi mărturisire. Lucrările Simpozionului Internaţional „Credinţă şi mărturisire", 
Ed. Episcopiei Caransebeşului, Caransebeş, 2010, p. 458. 
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ţile Bisericii Romano-Catolice, care în timpul dominaţiei maghiare aveau 
drept doar de folosinţă (uzufruct), nu şi de proprietate. Statul român a hotă- E 
rât să plătească rente, ca despăgubire pentru bunurile care îi aparţineau, iar 
prin Concordat, chiar şi mai mult23

• O 
Cum s-a ajuns la această situaţie? Istoriografia consemnează o seamă L 

de feţe bisericeşti care au luat atitudine faţă de încheierea Concordatului cu 0 
Vaticanul. Patriarhul Miron Cristea, Nicolae Bălan, Ioan Lupaş, Tudor Popes-
cu ş.a. au reacţionat prompt, însă cel mai insistent şi bine documentat a fost G 
profesorul clujean 0nisifor Ghibu. 

Prin urmare, Concordatul a devenit un act dorit atât de statul român, c 
cât şi de Vatican - care îşi vedea proprietăţile din Transilvania salvate şi asi
gurate internaţional. 

Revenind însă la problemele pecuniare, mai ales pe fondul Concorda
tului, la mijlocul perioadei interbelice presiunile erau în toi. Situaţia bugetu
lui cultelor în anul 1930 este reflectată de organigrama cultelor şi a fonduri
lor primite24

: A. Biserica Ortodoxă = 16.891 (preoţi şi slujitori) = 628.523.237 
lei; B. Biserica Greco-Catolică = 1.547 (preoti si slujitori) = 105.779.800 lei; 
C. Biserica Ruteană = 45 (preoţi şi slujitori) = 3.224.140 lei; D. Biserica Ro
mano-Catolică = 649 (preoţi şi slujitori) = 49.811.200 lei; E. Biserica Refor
mată = 873 (preoţi şi slujitori) = 64.653.140 lei; F. Biserica Unitariană = 113 
(preoţi şi slujitori) = 8.833.335 lei; G. Biserica Luterană = 307 (preoţi şi sluji
tori) = 20.923.594 lei şi Cultul Musulman (clerici şi slujitori) = 828 = 

12.245.300 lei. 
Problema era că Biserica Ortodoxă deţinea o pondere de 81,37% din 

totalul angajaţilor, însă nu primea de la stat decât 70% din fondurile aloca
te cultelor. Diferenţa de 11 % era direcţionată către alte biserici, spre nemul
ţumirea Bisericii 0rtodoxe25

• 

Conform calculelor, repartiţia sumelor per capita (preoţi şi slujitori) 
era următoarea: ,,Biserica ortodoxă 37.200 lei persoană anual; Biserica unită 
68.600 lei; Biserica Ruteană 73.700 lei; Biserica Rom. Catolică 76.800 lei; 
Biserica Reformată 74.000 lei; Biserica Unitară 79.600 lei; Biserica Luterană 
67.000 lei; Biserica Musulmană 37.300 lei"26

• 

Pe baza organigramei, de la stat se primeau următoarele sume: 

„Biserica ortodoxă are 16.891 preoţi şi slujitori, 16 episcopi şi 

mitropoliţi cu 1621 funcţionari şi buget de 85.769.728 lei; Biserica 

23 Adrian IGNAT, ,,Concordatul cu Vaticanul (1927)", în: Revista Românească de Studii 
Axiologice, Târgovişte, anul 1 (2020) 1, p. 75. 
24 „Bugetul Cultelor pe anul 1930", în Biserica si Scoala, Arad, LIV, 16 nov., 46 (1930), pp. 5-6. 
25 „Bugetul Cultelor. .. ", pp. 5-6. · ' 
26 „Bugetul Cultelor...", pp. 5-6. 
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unită are 1.547 preoţi şi slujitori, 4 episcopi ş1 mitropoliţi cu 98 
funcţionari şi buget de 13.326.433; Biserica Catolică are la 649 preoţi 
şi slujitori, 5 episcopi şi mitropoliţi cu 56 funcţionari şi buget de 
6.846.524; Biserica Reform. are la 873 preoţi şi slujitori, 2 episcopi cu 
28 funcţionari şi buget de 2.222.714; Biserica Unitară are la 113 preoţi 
şi slujitori, 1 episcop cu 13 funcţionari şi buget de 983.496; Biserica 
Luterană are la 307 preoţi şi slujitori, 1 episcop cu 22 funcţionari şi 

buget de 1.415.880"27
• 

Sapte ani mai târziu (1937), organigrama bisericilor (plătite de stat) -
' prezentată de patriarhul Miron Cristea - înfăţişa următoarele realităţi: 

,,[ ... ] Noi avem astfel 72 de protopopi la aproape 14 milioane de 
credincioşi, în timp ce un cult minoritar, de 13 ori mai mic ca al 
nostru, are 81 de protopopi în bugetul ţării. [ ... ] Noi avem la 13 
milioane de credincioşi, pentru cari sunt şapte mii şi atâţia de preoţi, 
ceeace înseamnă un preot ortodox la 1700 de suflete. Ungurii 
unitarieni au un preot pentru 630 de suflete. Vasăzică mai mult decât 
jumătate. [ ... ] Ungurii reformaţi din Ardeal, au un preot la 751 de 
suflete, eu am la 1700. Unde e dreptatea? Ţăranii unitarieni din Ardeal 
au un preot la 414, eu la 1700. Fraţii greco-catolici încă sunt şi ei 
români şi cetăţeni şi eu nu-i invidiez pentru situaţiunea favorabilă; au 
însă un preot la 1189 de suflete. Romano-catolicii din Ardeal au un 
preot la 1500 de suflete"28

• 

Împărţirile neechitabile au trezit indignarea în presa eclezială a vremii. 

lată ce consemna periodicul arădean Biserica şi Şcoala: 

„Situaţia inferioară a bisericei Ortodoxe este evidentă şi pentru un 
copil. În timp ce Biserica Statului are un episcop la 1000 de preoţi şi 
slujitori bisericeşti, Biserica Unitară are un episcop la 113 preoţi şi 

slujitori. Plătim cu banii contribuabilului român la Episcopia luterană 
din Sibiu: un secretar general, un secretar prim şi un secretar secund, 
un şef contabil şi un contabil; la Episcopia Unitară plătim afară de 
Episcop, un Referent bisericesc, un secretar bisericesc, un secretar 
episcopesc, un director de cancelarie; la Episcopia Reformatâ avem: 
consiliul general, subconsilieri, secretar episcopesc, şef contabil, 
contabil etc. De asemenea la Mitropolia Unită din Blaj sunt 10 
canonici, un director de cancelarie, un director administrativ, un 
secretar mitropolitan, doi secretari consistoriali, un prim contabil, un 
contabil consistorial, un contabil şef, etc. În timp ce la Patriarhie 
(Mitropolia Bucureşti) sunt trei consilieri, un secretar şi alţi 

funcţionari: şefi de serviciu şi de birou, impiegaţi, dar niciun director, 

27 „Bugetul Cultelor...", pp. 5-6. 
28 „Din Cuvântarea Î.P.S. Patriarh Miron la legea pentru organizarea Ministerului Cultelor (I 
Martie 1937)", în: Biserica şi Şcoala, Arad, LXI, 14 martie, 11 (1937), pp. 90-92. 
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niciun fel de contabil prim sau şefi. Noi n'avem nimic de obiectat, dacă 
cultele minoritare îşi organizează Episcopiile cu lux de înalţi 

demnitari, dar luxul să şi-l plătească singuri, în timp ce Biserica 
dominantă se mulţumeşte cu situaţii mai modeste. Şi măcar de s'ar 
aprecia cu recunoştinţă această dărnicie românească. În spirit de 
dreptate şi de lege spunem încă o dată: Statul Român să vadă întâi de 
Biserica românească, şi apoi celelalte culte, cari nu trebuesc neglijate, 
dar nici favorizate, în dauna Bisericilor româneşti"29 . 

Chiar şi în cazul introducerii unor mici retuşuri, se provoca o adevărată 
răzmeriţă între culte. În primul său mandat la culte (1922-1926), Alexandru 
Lapedatu a propus o lege a cultelor, în care, la art. 41, stipula că, în cazul tre
cerii unui grup de credincioşi (parohie) de la o Biserică la o altă Biserică, să 
poată trece cu tot cu averea ei30

• Proiectul a creat tensiuni în tabăra greco
catolică (înspăimântată că ar putea să-şi piardă patrimoniul prin trecerea unei 
parohii la ortodocşi), dar reţinem şi atitudinile amuzante din partea ortodoxă31 . 

Letargia clasei politice româneşti în soluţionarea/progresul dosarului 
cultelor avea motivaţia ei. Reclamaţiile către Liga Naţiunilor întocmite de 
minorităţile din Transilvania curgeau pe bandă rulantă. Subiectul ar merita 
abordat, întrucât există multe documente (inclusiv în arhivele de la Geneva) 
ce ar putea fi analizate32

• 

29 „Bugetul Cultelor...", pp. 5-6. 
30 „Cronică/În jurul proiectului de lege a cultelor", în: Revista Teologică 16 (1926) 4, p. llO. 
31 

,,[ ••• ] Puşi în faţa proiectului de lege menită să aducă dreptate religioasă pentru toţi cetăţenii 
de o potrivă, «Siajul s'a cutremurat şi împreună cu el toată papistăşimea». Micul Vatican depe 
malul Târnavelor a început deosebit să dea din mâini şi din picioare, ţipând ca din gură de 
şarpe: «Ne prăpădim, ne prăpădim! În România se sugrumă minorităţile! Mergem la Liga 
naţiunilor - sau facem... revoluţie». Cititorul se întreba, de bunăseamă, de ce această 

desnădăjduită schelălaială a unor oameni cari au fost şi sunt încă copiii alintaţi ai tuturor 
guvernelor (inclusiv cel liberal) din România? [ ... ]". Vezi „Regimul cultelor", în: Biserica şi 
Şcoala, Arad, L, 14 martie, ll (1926), p. 2. 
32 „Plângerile minoritarilor au fost găsite neîntemeiate. Ce a constatat în Ardeal delegatul 
special al Societăţii Naţiunilor. A sosit în capitală, venind din Ardeal d. Colban, delegatul 
special al Societăţii Naţiunilor. O-sa a declarat reprezentanţilor presei că toate plângerile 
minoritarilor le-a găsit neîntemeiate. O-sa a consemnat toate cele constatate, pe care le va 
aduce la cunoştinţa Societăţii Naţiunilor". Vezi „lnformaţiuni/Plângerile minoritarilor au fost 
găsite neîntemeiate", în: Biserica si Scoala, Arad, L, 7 noiembrie, 45 (1926), p. 8; ,,Iar se plâng 
împotriva ţării. Cine? Ungurii, ca~i ~u luat acest obicei, de care nu se pot desbăra. Acum se 
plâng iar la Liga Naţiunilor urmaşii fostului regiment grăniceresc din judeţul Ciuc. Aceştia cer 
adecă Romăniei ca să-i facă stăpâni deplini pe bunurile statului, din cari îşi trăgeau numai 
uzufructul. Ori, asta nu se poate, deoarece chiar sub stăpânirea ungurească de dinaintea 
războiului urmaşii aceştia se foloseau numai de uzufruct, fără a fi fost vre-odată puşi în 
proprietate deplină". Vezi „lnformatiuni/lar se plâng împotriva tării", în: Biserica si Scoala, 
Arad, LV, 13 sept., 37 (1931), p. 6. · , , ' 
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O mişcare politică importantă a apărut în toamna anului 1929. Guvernul l 

Iuliu Maniu a decis comasarea unor ministere, luând astfel naştere Ministerul E 

Instrucţiunii Publice şi Cultelor. Vădit descoperiţi, reprezentanţii Bisericii Or
todoxe Române au început demersurile în vederea resuscitării vechiului minis- O 
ter, din partea căruia mai avea ceva speranţe. În acest sens, Nichifor Crainic 
surprinde - în vara anului 1931 - polemica iscată de acest subiect între prim- 0 
ministrul Nicolae Iorga şi patriarhul Miron Cristea. Patriarhul cerea imperios 
„reînfiinţarea fostului minister al cultelor. N. Iorga a răspuns prompt că „actua- G 
Iul secretar general al cultelor face ... cât doi miniştri. Punct"33

• I 
Analizând polemica dintre cele două elite, Nichifor Crainic se întreabă c 

retoric: ,,nu ştiu dacă autoritatea superioară a bisericii ortodoxe a înţeles 
ironia caustică din răspunsul d-lui N. Iorga. [ ... ] Merită biserica ortodoxă 
această epigramă? Evident că nu. Cred că d. N. Iorga nici nu s'a gândit să 
jicnească astfel instituţia bisericii. Sânt însă sigur că epigrama sa e adresată 
conducerii superioare a bisericii. Dar această conducere o merită?"34 • 

Bizar este însă că, la desfiinţarea (comasarea) cultelor, măsura „a fost 
unanim aplaudată [ ... ]. Aplaudând desfiinţarea ministerului, ierarhii noştri nu 
s'au întrebat: cine va garanta în viitor integritatea bugetului bisericii ortodo
xe? Si doar era o chestiune de prevedere elementară!"35 • 

' Un rol important în chestiune, arăta Nichifor Crainic, l-au avut roma-
no-catolicii, întrucât, imediat după ratificarea Concordatului cu Vaticanul, a 
urmat comasarea cu pricina36

• 

Măsura avea tainele ei. Tot Crainic arăta că în prima jumătate a anului 
1931 roadele începeau să apară: ,,Un singur fapt: dela ianuarie până acu 
corpul preoţesc e singurul corp de slujbaşi ai Statului, care n'a primit încă 
niciun salariu!"37

• Cauza o expune patriarhul Miron Cristea în faţa Sfântului 
Sinod: ,,După retragerea guvernului Mironescu, Biserica a avut de moştenit o 
situaţie extrem de grea, deoarece o seamă de probleme, în curs de rezolvare, 
au rămas nesoluţionate. Bugetul Bisericii pe anul 1931 (în curs), diminuat cu 
300 de milioane lei, a atins grav Biserica ortodoxă"38 • Ulterior, problema 
,,neplata la vreme a salariilor" a fost rezolvată. 

În fine, Crainic arată limpede ce reprezenta Ministerul Cultelor pentru 
Biserica Ortodoxă Română: 

33 Nichifor CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului cultelor", în: Biserica şi Şcoala, Arad, LV, 19 
iul., 29 (1931), pp. 2-3. 
34 N. CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului...", pp. 2-3. 
35 N. CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului...", pp. 2-3. 
36 N. CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului...", pp. 2-3. 
37 N. CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului ... ", pp. 2-3. 
38 „Şedinţele Sf. Sinod", în: Biserica şi Şcoala, Arad, LV, 8 nov., 45 (1931), p. 2. 
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„Astfel în scurt timp, erarhii noştri ortodocşi au descoperit că între stat 
şi biserică lipseşte de acum încolo organul politic cu prestigiu, care să 
reguleze şi să asigure bunele raporturi. [ ... ] În realitate, prin ministerul 
cultelor, biserica ortodoxă deţinea în Statul român o situaţie politică 
vrednică de invidiat. O tradiţie impusă de bunul simţ făcuse ca titularul 

'T 
acelui minister, din orice partid sau guvern, să fie ortodox şi agreat în 
prealabil de biserica naţională"39 . 

Nu ştim dacă Biserica Ortodoxă Română avea „o situaţie politică vred
nică de invidiat", aşa cum afirma Nichifor Crainic. În tot cazul, nici emoţio
nantul apelativ Biserica Ortodoxă Română = Biserică dominantă nu credem 
că a încălzit cu ceva sufletele preoţilor de la sate şi edificiile infrastructurii 
Bisericii Ortodoxe Române, care aveau nevoie de fapte şi nu de vorbe. 

În chestiune, pe parcursul anului 1936, profesorul universitar L. Iacob 

a contribuit cu 11 articole în revista eclezială arădeană Biserica şi Şcoala. 
Din şirul lung al ideilor reţinem câteva aspecte. În primul rând, remarcăm 
atitudinea cultelor minoritare din Transilvania, după 1920: ,,Ele nu înţele
geau să renunţe la privilegii din trecut şi nu înţelegeau să contribue la o 
dreaptă soluţionare a raportului dintre Biserică şi Stat. Dimpotrivă, au făcut 
multe şi mari dificultăţi, luând - prin abuz - faţă de stat o complectă inde
pendenţă în toate chestiunile bisericeşti, şcolare şi patrimoniale. Au refuzat 
să recunoască statului orice drept de control şi supraveghere"40

• 

În ceea ce priveşte salarizarea clerului, după 1920, profesorul evocat 
ne oferă următoarea explicaţie: 

,,În vechiul regat, biserica ort. era considerată ca instituţie de stat şi 
toate afacerile ei erau reglementate prin legi de stat. Personalul 
bisericei şi al instituţiilor bisericeşti era considerat ca slujbaş al 
statului. După ce mai târziu statul n'a voit să salarizeze pe preoţi şi pe 
ceilalţi funcţionari bisericeşti ca pe funcţionari de stat, s'a ivit un 
curent împotriva autonomiei bisericeşti considerate pe nedrept cauza 
acestei stări de lucruri. Ca să prindă teren mai mare, mişcarea a fost 
poreclită de unii: mişcarea împotriva «ardelenizării» bisericii. Parcă 

Ardealul şi autonomia bisericească introdusă din Ardeal ar fi cauza 
nedreptăţii clerului ortodox"41

• 

În fapt, din materialele domnului L. Iacob extragem ideea importantă 
conform căreia statul român nici până în anul 1936 nu fusese în stare măcar 
să inventarieze în detaliu patrimoniul cultelor din Transilvania: 

39 N. CRAINIC, ,,Reînfiinţarea ministerului...", pp. 2-3. 
40 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", 27 septembrie, 39 (1936), pp. 3-4. 
41 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", 30 august, 35 (1936), pp. 4-6. 
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,,[ ... ] Statul trebuia să procedeze la o înzestrare în proporţie cu 
numărul sufletelor şi cu situaţia materială a fiecărui cult. În acest scop 
era nevoe de inventarierea averilor de cari dispun cultele, pentru a se 
constata, ce averi au rămas în România şi de ce venituri dispun cultele. 
Dar operaţia aceasta, aşa de importantă şi de necesară, a întârziat. Ea 
a fost impusă mai nou prin legea din August 1934. Nu ştim însă dacă 
inventarierea s'a terminat. De prezent se menţine tot situaţia veche. 
Cei ce au avut moşii beneficiază de ele, primind în plus şi ajutoarele 
stabilite în bugetul Statului. Astfel se adeveresc cuvintele: celui ce are i 
se va mai da, iar altuia i se va lua şi ceea ce i se pare că are [ ... )"42

• 

o 

o 
G 

Abia începând cu anul 1936, Biserica Ortodoxă Română reuşeşte să C 
obţină câteva concesii din partea clasei politice: 

„Conform legii modificatoare, Statul va plăti din bugetul său 

cheltuielile pentru întreţinerea cultului, a slujitorilor şi aşezămintelor 

bisericii ortodoxe. Slujitorii bisericii şi ai aşezămintelor sale sunt 
funcţionari publici. Legea aceasta poate fi considerată ca un început de 
reparaţie pentru biserica dominantă. Ea are cuprinsul următor: Legea 
pentru modificarea art. 19 şi 21 din legea pentru organizarea Bisericii 
Ortodoxe Române din 6 Maiu 1925. Art. 19. Cheltuelile pentru 
întreţinerea cultului, a slujitorilor şi aşezămintelor Bisericii Ortodoxe, 
se vor plăti de către Stat care va înscrie în bugetul său anual sumele 
trebuitoare, atât pentru plata salariilor, cât şi a cheltuelilor materiale. 
Bisericile cu averi proprii fără destinaţie specială la 1 April 1936 vor 
acoperi toate aceste cheltueli din veniturile lor. În cazul când aceste 
venituri acoperă numai în parte cheltuelile, Statul va plăti diferenţa. 

Art. 21. Slujitorii bisericii şi ai aşezămintelor sale sunt funcţionari 
publici. [ ... ) (Monitorul Oficial din 4 Mai 1936)"43

• 

Măsurile pozitive pentru Biserica Ortodoxă Română nu au fost deloc 
gratuite. Acest adevăr ne este înfăţişat de însuşi patriarhul Miron Cristea, 
prin cuvântarea ţinută în Parlamentul României, la data de 1 martie 1937. De 
aici aflăm despre legea pensionării preoţilor, ocazie cu care în Arhiepiscopia 
Bucureştilor au fost pensionaţi 150 de preoţi, însă a avut pentru parohiile 
vacante 1791 de candidaţi44 • 

Concurenţa ar fi fost un indicator extrem de bun, dacă nu ar fi inter
venit clasa politică cu doleanţele vădit presărate de nimicnicie. De la acelaşi 
pupitru, în faţa parlamentarilor, Miron Cristea avea să spună franc: 

„Şi acum, să nu vă supăraţi, domnilor, în mare parte şi dvs. sunteţi 

vinovaţi într'o oarecare măsură ca toţi oamenii asupra cărora vin 

42 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", 18 octombrie, 42 (1936), pp. 7-8. 
43 L. IACOB, ,,Biserica dominantă şi egala îndreptăţire ... ", 22 noiembrie, 47 (1936), p. 5. 
44 „Din Cuvântarea Î.P.S. Patriarh Miron la legea ... ", pp. 90-92. 
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candidaţii cu intervenţii. Numai la mine personal, ca arhiepiscop, au 
venit 2000 şi ceva de epistole de intervenţii: pe acesta să-l numeşti 

acolo, pe acesta să-l numeşti dincolo! [ ... ] din 20 de audienţe acordate 
de mine pe zi, numai două au avut un rost, celelalte 18 n'au fost decât 
intervenţii dela oameni politici, dela prieteni simpatici, din care îi văd 
şi aici pe unii, a căror dorinţă aş împlini'o dar vă închipuiţi dvs., când 
cele mai multe audienţe sunt cu caracter nelegal, vă închipuiţi în ce 
situaţie sunt pus eu [ ... ]"45

• 

'T 

Onisifor Ghibu - un observator onest al realitătilor ecleziale 
' 

E 

o 
L 

o 
G 

interbelice C 

În hătisul legislativ evocat mai sus, apare pe scena politico-eclezială E 
chipul profesorului Onisifor Ghibu. Fenomenul „Onisifor Ghibu" este remar
cabil. Cu o acribie ştiinţifică de invidiat pentru orice cercetător tânăr (şi nu 
numai), profesorul clujean Onisifor Ghibu a reuşit să aştearnă nu mai puţin 
de 7000 de pagini privitoare la culte şi minorităţi. 

Profesorul L. Iacob, amintea că nici măcar în anul 1936 nu a fost defi
nitivată inventarierea proprietăţilor cultelor minoritare din Transilvania. Că 
aşa au stat lucrurile ne-o confirmă şi Onisifor Ghibu, care, în documentata 
lucrare Politica religioasă şi minoritară a României46

, încă din Prefaţă 
aminteşte că a purces la cercetarea ordinelor călugăreşti romano-catolice 
premonstratens şi minorit, oficial, în calitate de preşedinte al Comisiei istori
co-juridice pentru studierea problemei Statului romano-catolic ardelean. 
Însărcinările oficiale s-au desfăşurat între anii 1931 şi 1938, în urma ordine
lor oferite de Ministerul Cultelor (1931)47

, Ministerul Educaţiei (1934, 
1937)48

, Ministerul de Externe (1937)49 şi Ministerul Muncii, Sănătăţii şi 

Ocrotirilor Sociale ( 1937)50
• 

Desi tributar vremurilor (lucrarea pomenită a fost finalizată de autor în 
preajma Dictatului de la Viena), Onisifor Ghibu ne uimeşte şi astăzi, întrucât 
descoperim o elită ardeleană care nu numai că a cercetat (cu demonstraţii pe 
baza documentelor arhivistice) proprietăţile cultelor din Transilvania, preo
cupările lor, dar care ne oferă nişte concluzii uluitoare. Notăm doar câteva 
fraze din bogatul său material. De pildă, la un moment dat Ministerul Muncii 
a împroprietărit ordinul premonstratens cu câteva imobile, iar profesorul 

i; ,,Din Cuvântarea Î.P.S. Patriarh Miron la legea ... ", 21 martie, 12 (1937), pp. 98-99. 
lG 0nisifor GHIBU, Politica religioasă şi minoritară a Romăniei (Reeditarea ediţiei prime din 
1940), ediţie îngrijită de Mihai O. Ghibu, Ed. Albatros, Bucureşti, 2003, 842 pp. 

n O. GHmu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. V. 
is O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. III. 
l
9 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. IV. 

;o O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. IV. 
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PR. LECT. DR. ALIN CRISTIAN SCRIDON s T u o I I 1 Ghibu apreciază că aceasta este „o dovadă de iremediabilă slăbiciune organi-
că a României, pe care ei [maghiarii, - n. ns.] au ştiut-o apoi exploata, într-un E 
mod deosebit de ingenios"51

. 

o 
Constatările profesorului Ghihu 

Care a fost abordarea clasei politice, în general, în chestiunea cultelor O 

minoritare ne lămureşte profesorul Ghibu, care aşterne cu francheţe expresii G 
uimitoare: ,,o tragică actualitate"52

; ,,[ ••• ] guvernul ia măsuri importante, pe 
care eu le socotesc catastrofale [ ... ]"53

; ,,evenimentele cari au avut loc în tim
pul din urmă în politica internă şi internaţională a României au dovedit cu C 
prisosinţă cât de greşită a fost politica minoritară oficială [ ... ]"54; ,,în astfel de 
clipe trebue să vorbim deschis şi să spunem adevărul întreg, - fără a menaja 
pe nimeni, orcine ar fi el. Minciuna şi laşitatea trebue să înceteze. Vinovaţii 
trebue să fie nu numai demascaţi, ci şi sancţionaţi în mod exemplar"55

; ,,din 
nefericire, noul Stat român înjghebat la 1918, n'a reuşit să-şi stabilească o 
politică religioasă corespunzătoare cu situaţia sa şi cu menirea sa, nici în ce 
priveşte elementul românesc, nici în ce priveşte elementele minoritare, multe, 
puternice şi eterogene"56

• 

În ciuda concluziilor ferme, fără echivoc, Onisifor Ghibu oferă totuşi 
clasei politice româneşti o circumstanţă atenuantă (!}, întrucât, după Primul 
Război Mondial, Conferinţa de Pace „a impus României un tratament special 
cu privire la tratamentul minorităţilor etnice [ ... ], în schimb ea [Conferinţa de 
Pace, n. ns.) nu asigura prin nimic că minorităţile româneşti rămase sub 
stăpânirile străine se vor bucura şi ele de aceleaşi drepturi pe cari noi le re
cunoaştem minorităţilor din cuprinsul ţării noastre"57

• 

Istoriografia maghiară 

J6zsef Galantai admite că toate statele din bazinul dunărean „ar fi tre
buit să asigure drepturile minorităţilor sub control, respectiv sancţiuni inter
naţionale. Astfel, în sistemul tratatelor de pace ce puneau capăt primului 
război mondial, încheierea păcii şi protecţia minorităţilor constituiau un tot 
unitar [sub!. ns.]"58

• 

51 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. IV. 
52 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. V. 
53 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. V. 
54 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. VI. 
55 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. VI. 
56 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. 4. 
57 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. 2. 
58 J6zsef GALANTA!, ,,Protecţia minorităţilor la Conferinţa de la Paris (1919-1920)", în: 
Transilvania văzută în publicistica istorică maghiară. Momente din istoria Transilvaniei 
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Tot J6zsef Galantai arăta că prim-ministrul român I. I. C. Brătianu a 

fost ferm şi a refuzat semnarea - în luna mai a anului 1919 - a vreunui „tra- E 
tat privind protecţia minorităţilor existente în statul român"59

• Însă, prin că
derea guvernului I. I. C. Brătianu, a fost posibilă semnarea tratatului - şi O 
acceptarea condiţiilor - în decembrie 1919 (prin guvernul Vaida-Voievod)60

• L 
Zoltan Szasz, sărind peste comparaţiile privind drepturile românilor 0 

din Ungaria, arăta că „legile şi decretele [româneşti, n. ns.] efective, ele slu-
jeau la politica de oprimare"61

• G 
În fine, Magda Adam aminteşte de protestele lui I. I. C. Brătianu din 

cadrul Conferinţei de Pace „contra ideii privind controlul internaţional"62 , c 
însă arată totodată că „guvernul maghiar a luat la cunoştinţă fără să se opu-
nă de convenţia elaborată în vederea ocrotirii minorităţilor din Ungaria"63

• E 
Evident, şi Magda Adam admite că „minoritatea maghiară trăia, în toate cele 
trei state din sistemul Micii Întelegeri, lipsită de drepturi"64

• 

Istoriografia maghiară şi română au, totuşi, un punct de vedere comun. 
De pildă, cu ocazia coagulării Ligii Naţiunilor, în baza principiilor wilsoniene, 
se cerea tuturor statelor promiterea protecţiei minorităţilor65 • Or, trebuie să fim 
oneşti şi să recunoaştem că apelul la acest deziderat l-au făcut - cu foarte 
multă seriozitate, unitate, perseverenţă - în mod special maghiarii. 

Constatarea efectelor perindării numeroaselor guverne 
interbelice 

Revenind însă la dezbaterile iniţiale, 0nisifor Ghibu lansează o a doua 
circumstanţă, foarte bine punctată. Impotenţa politică de a demara, de a sus
ţine şi de a finaliza obiective minimale în chestiune nu se putea face din par
tea guvernelor „mai mult sau mai puţin improvizate şi efemere cari s'au pe
rândat la cârma ţării [ ... ]"66

• Iar politica promovată de români (cu privire la 

apărute în revista „Hist6ria", Ed. Pro-Print, Miercurea-Ciuc, 1999, p. 298. 
59 J. GALÂNTAI, ,,Protecţia minorităţilor la Conferinţa ... ", p. 302. 
60 J. GALÂNTAI, ,,Protecţia minorităţilor la Conferinţa ... ", p. 305. 
61 Zoltan SZÂSZ, ,,Protecţia minorităţilor în Romănia", în: Transilvania văzută în publicistica 
istorică maghiară. Momente din istoria Transilvaniei apărute în revista „Hist6ria", Ed. Pro
Print, Miercurea-Ciuc, 1999, p. 307. 
62 Magda ÂDÂM, ,,Mica Înţelegere şi problema minorităţii maghiare", în: Transilvania văzută în 
publicistica istorică maghiară. Momente din istoria Transilvaniei apărute în revista 
,,Hist6ria", Ed. Pro-Print, Miercurea-Ciuc, 1999, p. 317. 
63 M. ÂDÂM, ,,Mica Înţelegere şi problema minorităţii...", p. 318. 
64 M. ÂDÂM, ,,Mica Înţelegere şi problema minorităţii...", p. 319. 
65 M. ÂDÂM, ,,Mica Înţelegere şi problema minorităţii...", p. 317. 
66 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară ... , p. V. 
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minorităţi) a constituit - arăta Ghibu - miezul eşecurilor închegării unitare a l 
statului român67. E 

Mai mult, apartenenţa religioasă a maghiarilor la structura catolico
protestantă le-a oferit - admitea cercetătorul Ghibu - pârghiile necesare O 
unei bune comunicări atât cu SUA, cât şi cu Europa. Astfel, plângerile erau l 
mai uşor expediate68. o 

În cauza politicii româneşti, Ghibu constată, cu amărăciune, că uniţii 
transilvăneni „n'au fost în stare nici s'o contrabalanseze". Este vorba despre G 
masiva influenţă pe care maghiarii catolici o exercitau asupra Vaticanului, în I 
ciuda faptului că, ungurii „până la 1918 se menţinuseră într'o atitudine re- c 
zervată faţă de Sf. Scaun [ ... ] uniatismul românesc, aşa cum a fost el în tot 
acest timp, dela 1929 şi până astăzi [1940, n. ns.], a contribuit, direct şi indi
rect, mai mult la consolidarea maghiarismului, decât la aceea a Românismu
lui"69. 

Statul român avea temerile lui cu privire (şi) la Biserica Romano
Catolică, care se dovedise a fi o unealtă utilă în procesul de maghiarizare. În 
acest context, realităţile erau mult mai grave. Nu se punea doar problema 
banilor, ci şi a decuplării Bisericii Romano-Catolice din Transilvania de Un
garia. Iată ce aşternea în acest sens profesorul evocat: 

„Catolicismul, atât de internaţional aiurea, în Ungaria a fost mai 
naţional, dela 1867 încoace, decât ortodoxismul rusesc în Basarabia 
sau decât cel grecesc în Macedonia. În ultimele patru decenii, ajutat 
efectiv de Statul ungar, el a maghiarizat în proporţii înspăimântătoare 
populaţiile catolice nemaghiare ale ţării şi a împiedicat în desvoltarea 
lor religioasă şi culturală popoarele necatolice. Sporirea vertiginoasă a 
ungurilor în Transilvania după 1867 este datorită nu numai politicei 
propriu-zise de stat, ci şi politicei purtate de Biserica catolică, care n'a 
avut în vedere întâi interesele religioase ale credincioşilor ei unguri, 
nemţi, slovaci etc., ci pe cele ale naţiei ungureşti. Astfel s'a întâmplat 
că în cele mai multe regiuni ale ţării, elementul catolic s'a maghiarizat 
aproape complet"70

• 

Toţi episcopii romano-catolici ardeleni jucau cartea maghiară, chiar şi 
după Trianon. O descoperim ca o atitudine admirabilă, întrucât, prin acţiunile 
lor, erau pasibili de expulzare, întemniţare, hărţuire. Acesta era un risc pe 
care şi l-au asumat toţi. Reţinem această atitudine şi o comparăm cu acţiunile 
liderilor tuturor cultelor din România. De pildă, erau cunoscute cazurile 

67 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. 4. 
68 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , p. 3. 
69 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară ... , pp. 3-4. 
70 O. GHIBU, Catolicismul unguresc în Transilvania şi politica religioasă a statului român, 
Institutul de Arte Grafice „Ardealul", Cluj-Napoca, 1924, p. 5. 
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episcopilor Glattfelder71 de la Timişoara, Szecheny72 de la Oradea, Majlath73 

de la Alba Iulia, Hirschler74 de la Cluj-Napoca. Puteau oare să facă notă dis- E 
cordantă episcopii clujeni Nagy Karoly75 (calvin) şi Iosif Ferencz (unitarian)76? 

;i Claudiu CALIN, ,,Dr. H. C. Augustin Pacha (1870-1954). Succint excurs biografic al primului 
episcop romano-catolic de Timişoara", în: Banatica, Reşiţa, 19 (2009), p. 227. 
72 „Fostul episcop rom-catolic de Oradea-mare, contele Nicolae Szecheny, a decedat acum 
câteva luni la Budapesta. Zilele acestea a fost prezentat judecâtoriei din Oradea-mare 
testamentul lui, scris încă în Februarie 1923 în Budapesta. În introducere episcopul scrisese, 
că a făcut testamentul pe baza autorizaţiei ce a obţinut-o «dela regele ungar Carol IV». Mai 
departe declară, că ar fi voit să-şi găsească odihna de veci la Oradea-mare, dar fiind situaţia 
schimbată, dispune să fie înmormântat la Oroshâza «pe pământ unguresc». Urmează apoi 
dispoziţii cu privire la diferite legate, iar ca moştenitor principal designează «Fundaţia de 
binefacere Sacre-Coeur» din Oradea. Dispoziţiile privitoare la această fundaţiune prevăd 

condiţiuni, că cât timp Oradea-mare se va afla sub suveranitatea română, să se administreze şi 
fructifice pe teritoriul maghiar, până la eliberarea Orăzii-mari etc. lată episcopul catolic, care 
abia cu un an mai nainte a depus jurământul de fidelitate, cum a înţeles să răsplătească 
încrederea legală şi bunăvoinţa ce i s-a arătat într'un mod atât de cavaleresc din partea 
noastră". Vezi „Informaţiuni/Cum înţelege un prelat catholic să-şi ţină jurământul de 
fidelitate", în: Biserica şi Şcoala, Arad, XLVIII, 17/30 mar., 12 (1924), p. 8. 
iJ „Dar nu numai în ce priveşte centrele bisericeşti trebue să se facă schimbări radicale, ci şi în 
ce priveşte episcopatul. Contele Majlâth dela Alba Iulia, a cărui activitate şovinistă dinainte de 
războiu şi din timpul râsboiului este notorie şi care de cinci ani încoace a dovedit o 
desăvârşită loialitate atăt ca preşedinte al Statului Catolic, cât şi ca episcop, nu mai poate 
rămânea la locul acela plin de răspundere, pe care îl serveşte contra intereselor statului. 
Concedierea P.S.S. ar fi trebuit să aibă loc imediat după înstăpânirea imperiului românesc 
asupra Transilvaniei [ ... ]". Vezi O. GHIBU, Catolicismul unguresc în Transilvania ... , p. 266. 
;, ,,Suveranul român a primit un raport documentat despre uneltirile maghiarilor din 
Transilvania, în străinătate, cu deosebire în Anglia. S'a constatat între altele, existenţa la dosar 
a unui memoriu iscălit de episcopii celor trei confesiuni maghiare şi adresat clandestin, 
cercurilor din străinătate fără ştiinţa guvernului român. Acestui memoriu s'a anexat o listă de 
atrocităţi, în parte calomnioase, iar în altă parte puse în sarcina românilor, deşi au fost 
săvârşite de maghiari. Cei trei episcopi sânt Nagy Kâroly calvin, Ferenc J6zsef unitar, Hirschler 
J6zsef catolic. Mai amintim pe tovarăşii lor în opera de subminare: rabinul Eisler Mâtyâs şi 

contele Mailath, în vinele căruia se spune că ar curge sânge românesc. Afacerea nu este 
terminată". Vezi „lnformatiuni/Uneltirile episcopilor maghiari", în: Biserica si Scoala, Arad, 
XLIV, 8/21 martie, 10 (1920), p. 4. · ' 
;; ,,lnformaţiuni/Uneltirile episcopilor maghiari", p. 4. 
76 .,În 11 August maghiarimea din Cluj a sărbătorit cu fast deosebit jubileul de 90 ani, al 
episcopului unitar din Cluj, Iosif Ferencz. Sărbătoritul între altele a spus: «Am şi aceia 
mângâiere că maghiar fiind din naştere, niciodată nu mi-am negat rassa şi naţionalitatea. Chiar 
ca maghiar, sunt copleşit de o mulţime de gânduri, cari aşa zicând mă întristează, dar nu le 
amestec aici, neavând loc politica». Am dori să ştim ce gânduri l-au stăpânit pe venerabilul şi 

veteranul episcop ca reprezentant al lui Hristos cu ocazia acestui jubileu. Răspunsul ni-l dă 
prelatul papal Iosif Hirschler, care toastând la banchet, a sărutat mâna episcopului... 
antitrinitar. Bietul Arie, ce păcat că nu s'a atins nici Hirschler de mâna lui?!". Vezi 
„lnformaţiuni/Episcop creştin sau maghiar", în: Biserica şi Şcoala, Arad, XLIX, 16 august, 33 
(1925), p. 7. 
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Până să se dezmeticească şi să realizeze că în Noua Românie cultele l 
minoritare urmau să aibă privilegii pe care nici măcar nu le-au sperat în Un- E 
garia catolică, liderii cultelor minoritare au refuzat sistematic supunerea faţă 
de legislaţia română, care stipula, în primul rând, depunerea jurământului de O 
fidelitate faţă de rege77

• L 
Impunerea statului român după anii '20 în rezolvarea problemei catoli- 0 

ce, dar şi a cultelor a fost inexistentă. Aceasta, dintr-un singur motiv: le-a fost 
frică. Clasa politică bucureşteană a preferat să dea oricât, numai să aibă pace G 
cu Liga naţiunilor şi cu Vaticanul. În schimb, vecinii noştri au fost mai fermi: 

,,În Cehoslovacia catolică toţi episcopii nemţi şi unguri au fost puşi, la C 
1919, în disponibilitate şi înlocuiţi cu oameni în cari Statul avea E 
încredere. Numai noi, vizionarii, am păstrat la locurile lor pe toţi şefii 
bisericeşti duşmani nouă, cari de cinci ani duc pe toate cărările 

rozboiu împotriva Statului. [ ... ] Soluţiunile indicate aici vor părea 

multora prea grele de luat, din cauză că ele ar putea să ne pună în 
conflict cu Vaticanul, cu Liga naţiunilor şi cu Catolicismul universal. 
Temerea aceasta este absolut neîntemeiată. Nu este vorba să ne 
atingem câtuş de puţin nici de învăţătura Bisericii catolice, nici de 
organizaţia ei. Ambele rămân absolut neatinse. Chestiunea este de 
natură administrativă civilă"78 . 

Interesant este faptul că partea ortodoxă a avut rolul ei în închegarea 
şi adoptarea Concordatului. La presiunile lui Ghibu, Nicolae Ivan, episcopul 

77 „Odată cu instalarea autorităţilor române în Ardeal, guvernul nostru a cerut fruntaşilor 
bisericeşti jurământul de fidelitate faţă de Regele României, conform statutului încă în vigoare. 
Capii bisericilor neortodoxe au refuzat să depună acest jurămănt, invocând, până la o vreme, -
între alte motive - pe acela că pacea încă nu fusese ratificată. La această atitudine, statul 
romăn se mulţumise să răspundă neplătind lefurile acestor clerici, pe cari-i avea totuşi în 
bugetul său. În ultimul timp, contele Mailath, episcopul catolic al Transilvaniei, după instrucţi
uni precise date de Sf. Scaun, a comunicat că el şi ceilalţi clerici sunt dispuşi să depue jură
mântul. Depunerea jurământului s'a făcut Sâmbătă, în 26 Martie, în faţa M. Sale Regelui, a 
preşedintelui consiliului de miniştri, a ministrului cultelor şi a Casei civile şi militare a Suvera
nului. Au depus jurămăntul: contele Gustav Carol Mailath, episcop rom. catolic de Alba Iulia, 
Iuliu Glatfelder, episcop rom. catolic de Timişoara şi Gustav Teutsch, episcop lutheran din 
Sibiu. Formula - rostită de cei doui clerici catolici în latineşte, iar de cel lutheran în limba 
germană - este următoarea: «Jur pe Atotputernicul Dumnezeu şi pe Sfânta Evanghelie credin
ţă M. Sale Regelui României şi ascultare cum se cuvine Episcopului, voi urma legile regatului 
şi mă voi îngriji ca ele să fie respectate de către supuşii mei. Împotriva liniştei şi integrităţii 
ţării nu voi încerca nimic şi întrucât depinde de mine nu voi îngădui credincioşilor mei să 
participe la asemenea acţiuni. Aşa să-mi ajute, Dumnezeu şi Sfânta Evanghelie». Numiţii Epis
copi au fost reţinuţi de Suveran la dejun. Episcopul bisericei reformate ungureşti a trimis şi el 
reprezentanţi la ministerul de culte român spre a trata, admiţănd în cele din urmă, în principiu 
depunerea jurământului", în „lnformaţiuni/Depunerea jurământului episcopilor neortodocşi", 
în: Biserica şi Şcoala, Arad, XLV, 21 mar./3 apr., 12 (1921), p. 3. 
78 O. Gttmu, Catolicismul unguresc în Transilvania ... , p. 267. 
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Clujului, a înaintat memorii conducerii ţării, cerând rezolvarea problemei, l_ 
„dar aici lucrul s'a împotmolit, pentru moment, din cauza că Guvernul s'a E 
văzut pus în faţa unei chestiuni din cale afară de complicate, care nu este 
studiată în deajuns, şi care, rezolvată înainte de vreme, ar putea da prilej la O 
situaţii internaţionale neplăcute"79 • L 

Ce dorea Ghibu? După vizitele efectuate la Roma, la începutul anilor 0 
'20, şi întrevederile cu diverşi miniştrii din guvernul italian, dar şi cu papa 
Benedict al XV-iea, cele două instituţii din Italia au înţeles foarte bine că G 
0nisifor Ghibu nu a început o cruciadă împotriva papalităţii. Dovadă, pe data 
de 17 apr. 1921 papa Benedict al XV-iea era de acord să coopereze cu gu- c 
vernul român şi să accepte ca reşedinţa liderilor ordinelor călugăreşti care 
operau în România să fie tot pe teritoriul ţării 80 • 

În fapt, profesorul clujean nu dorea altceva decât ca Biserica Romano
Catolică să-şi împlinească doar misiunile sale evanghelice, filantropice 
ş.a.m.d. Programul coagulat de Ghibu era şi pe placul Vaticanului: ,,Prin di
solvarea lui, noi facem chiar un serviciu şi Vaticanului şi Bisericii catolice, 
întrucât readucem biserica catolică din Transilvania la cadrele ei adevărat 
catolice, la cari Vaticanul, cu toată puterea lui, n'a fost în stare să o readucă, 
din cauza amestecului Regelui ungar, care, ca patron suprem, prejudicia 
într'o mare măsură puterea Papei asupra Bisericii din Ungaria"81

• 

Interesant este, fără îndoială, proiectul primului Concordat, propus în 
anul 1921 (chiar de Vatican), care prevedea desfiinţarea episcopiilor romano
catolice de la Oradea şi Satu Mare, iar celelalte două episcopii (de Alba Iulia 
şi Timişoara) urmau să fie supuse direct Sfântului Scaun, fără să mai fie sub 
jurisdicţia cardinalilor din Ungaria. Concordatul de mai târziu (1927), se pare 
că a fost adoptat modificat prin grija politicienilor român,: menţinerea celor 
două episcopii de la Oradea şi Satu Mare82

• Astfel, Concordatul s-a încheiat 
,,aşa cum au vrut Ungurii de la Budapesta"83

• 

În chestiunea Concordatului încheiem cu întrebarea retorică întocmită 
de cercetătorul Onisifor Ghibu, o întrebare cât se poate de legitimă: ,,Dar şi 
faţă de noi, Biserica catolică ungurească a avut o atitudine care ni-a fost 
veacuri dearândul duşmînoasă nu numai din punct de vedere religios, ci şi 

din cel national. [ ... ] Nu era oare dator Statul român să ia sub o riguroasă 
cercetare situaţia acestei Biserici, punând-o la locul ei, aşa cum o obligă învă
ţătura lui Iisus?"84

• 

î
9 O. Gttrnu, Catolicismul unguresc în Transilvania ... , p. 9. 

80 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară a Romăniei ... , pp. 6-7. 
81 O. GHIBU, Catolicismul unguresc în Transilvania ... , p. 268. 
82 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară a Romăniei ... , pp. 8-9. 
83 O. GHIBU, Politica religioasă şi minoritară a Romăniei ... , p. 9. 
84 O. Gttrnu, Catolicismul unguresc în Transilvania ... , p. 6. 
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Tot Ghibu ne înfăţişează lista celor care ar fi trebuit să cumpănească l 

foarte bine chestiunea minorităţilor din România, însă nu au făcut-o. Era E 
aşteptată venirea în sferele mari de influenţă politică a lui Nicolae Iorga -
„omul chemat să repare marile greşeli făcute de înaintaşii săi" -, însă s-a O 
constatat foarte repede că „d-sa căzu în greşeli şi mai mari, cari s'au tran- L 
sformat apoi, încetul cu încetul, într'o veritabilă cascadă de dezastre ale poli- 0 
ticii noastre religioase şi minoritare"85. Lista continuă cu Alexandru Lapeda-
tu86, Octavian Goga87... G 

Scurte observatii finale 
' C 

Surprinzător, pentru Biserica Ortodoxă Română perioada interbelică E 
se defineşte ca o perioadă delicată, marcată de obligaţiile chiriarhilor de a fi 
într-o permanentă vigilenţă, vigilenţă în a solicita, cu onestitate (raportat la 
numărul credinciosilor) - din partea statului - drepturile pecuniare necesare 
infrastructurii ecleziale. 

În acest context, alături de ierarhii Bisericii Ortodoxe Române evocaţi 
(Miron Cristea, Nicolae Bălan, Roman Ciorogariu şi alţii), Onisifor Ghibu 
rămâne în istoriografie nu numai vocea critică la adresa guvernelor României 
interbelice88 şi a intereselor lor (în chestiunea cultelor)89, dar, în primul rând, 
profilul reputatului cercetător a cărui portofoliu ştiinţific merită şi trebuie să 
fie analizat cu mai multă migală. 

Summary: The issue of religious denominations. Onisifor Ghibu -
a forgotten teacher of interwar ecclesiastical historiography 

Despite the modest progress made in church matters, one of the worst post-
war Romanian politica! approaches was the case of the religious denominations. The 
issue of the unification of the Orthodox Church, the issue of the patrimony of the 
religious denominations, etc. - in brief, the rearrangement of the religious denomi
nations in a new formula suitable to Bucharest. lt was a sensitive case. This truth is 

85 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară a României ... , p. 10. 
86 O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară a Romăniei ... , p. 14. 
Bi O. Gttrnu, Politica religioasă şi minoritară a României ... , p. 504. 
88 „Nici unul dintre mulţii miniştrii de Culte, de Instrucţie şi Externe n'a precizat în mod 
temeinic politica României faţă de Sf. Scaun [şi de culte în general, n. ns.], ci toţi s'au 
menţinut în generalităţi, în echivocuri şi în măsuri de circumstanţă". O. GHIBU, Politica 
religioasă şi minoritară a Romăniei ... , pp. 511-512. 
89 „Trei mari primejdii au ameninţat viaţa României întregite, din însăşi clipa naşterii ei. Mai 
întâi, în interior, un politicianism virulent, care punea pe planul întâi interesele unor 
potentaţi vremelnici şi ale şleahtei care-i înconjura şi care trebuiau satisfăcute chiar cu preţul 
trădării celor mai sfinte interese publice şi de Stat", O. Gttrnu, Politica religioasă şi 

minoritară a Romăniei ... , p. 515. 

160 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROBLEMA CULTELOR... s Tu D I IT 
also highlighted by the particularly late adoption - in our opinion - of the Law on 
religious denominations in 1928. 

The debates on the Agrarian Law highlighted an indisputable historical truth. E 
ln Transylvania, the Orthodox Church was the poorest. The other denominations, 
especially the Roman Catholic Church, had built an impressive patrimony over the 
centuries, by donations received from kings, princes, and consolidated by the bene

o 
L 

fits it enjoyed. ln any case, under Hungarian rule, these were always considered O 
State assets, Crown assets, and the Church had only usufruct rights over this patri- G 
mony, and by no means ownership rights. That is why the Hungarian kings, as su-
preme patrons, exercised the most severe right of disposal and control over Catholic 
wealth through the responsible governments. However, in fact, the Roman Catholic 
Church did not have an empty treasury. 

If the financial situation of the Orthodox Church in Transylvania was the ex
pression of a Church that had been marginalised, persecuted for centuries, on this 
other side, in the Old Kingdom, things were slightly different. The secularisation of 
monastic wealth - a measure implemented by Cuza in 1863 -revealed, starting with 
the second half of the nineteenth century, a state-dependent Church. The State pro-
vided for upkeep expenses for the state church in its budget. The clergy received 
salaries from the State like any other state officials. ln the unified Romania, the State 
budget had to further provide for the sala1)' of the clergy and the upkeep of the 
Orthodox Church in the Old Kingdom, and Transylvania and Bessarabia - Bukovina 
had its own means - until the state of inequality and injustice in which the Orthodox 
Church had lived was set right. 

Basically, the Romanian Orthodox Church, after the Great Union, expected 
urgent measures that would lead to financial equity. The Romanian Orthodox 
Church had natural expectations from the politica! class, which had the difficult 
mission of financially remedying imbalances that had been deeply rooted for hun
dreds of years. 

Faced with these realities and pressures exerted from all sides, the Romanian 
Orthodox Church did not receive due financial attention, but "the State changed the 
old salary rules, adopting the principie that the Church has the duty to cover the 
expenses for the upkeep of the church, church staff and various establishments first
ly from its own means. The Church must create these means, the State will supple
ment only the incomes of the clergy and church clerks. The necessary amounts will 
be made available, but only after a prior establishment of the needs and incomes of 
the constituent parts of the Church who requests aid (Law art. 19-21). 

ln addition to a poor patrimony, from which it could earn its income, the Ro
manian Orthodox Church became disenchanted with the great idealistic dream, find
ing - with astonishment - that the State would not only not urgently give property 
to it, but even the amounts received from the State for the denominations would be 
discriminatory. 

Although in agreement with the times (the paper Politica religioasă şi minori
tară a României was completed by the author around the Vienna Award), Onisifor 
Ghibu astounds us to this day, as we discover a Transylvanian elite who not only 
researched (with evidence based on archival documents) the properties of the reli-
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gious denominations in Transylvania, their pursuits, but also provided some intri-1 
guing conclusions. We will retain only a few snapshots from his vast work. For ex
ample, at one point, the Ministry of Labour gave severa! buildings to the Premon- E 
stratensians, and teacher Ghibu considers that this is evidence of Romanîa's irreme- O 
diable organic weakness, that they (the Hungarians, A/N) then knew how to exploit, L 
in a very ingenious manner. 

The manner in which the politica! class generally approach the matter of the O 
religious minorities is explained by Ghibu, who frankly commits to paper some stag- G 
gering phrases: "a tragic topicality"; "the Government is taking important measures, 
which I consider catastrophic"; "the recent events in Romania's domestic and inter
national politics have amply demonstrated how wrong the official minority policy has c 
been"; "in such moments, we must speak openly and teii the entire truth, wîthout 
sparing anyone, whoever they may be. Lying and cowardice must stop. The culprits E 
must not only be exposed, but also punîshed in an exemplary manner"; "unfortu
nately, the new Romanian state founded în 1918 failed to establish a religîous policy 
appropriate to its situation and its purpose, neither in terms of the Romanian ele
ment, nor in terms of the many, strong and heterogeneous minority elements". 

Despite the firm and unequivocal conclusions, Onisifor Ghîbu still gives the 
Romanian politica! class mitigating circumstances (!), since, after the First World 
War, the Peace Conference imposed on Romania a special treatment regarding the 
treatment of ethnîc minoritîes ( ... ), on the other hand, it did not guarantee în any way 
that the Romanian minorities remaîning under foreign dominions would also enjoy 
the same rights that we grant to the minorîtîes within our country. 

Onisifor Ghibu launches a second, very well emphasised set of circumstances. 
The politica! inability to start, support and complete the minimum objectives in ques
tion could only be the resuit of the work of the more or less improvised and ephem
eral governments that succeeded at the helm of the country. And the policy promot
ed by the Romanians (regarding the minorities) was - according to Ghibu - the core 
of the failures of the unitary cohesion of the Romanian state. 

Ghibu provides an interesting perspective and, în the matter of concluding 
the Concordat, it was not just a question of patrimony, as the Roman Catholic 
Church became even richer, and the Romanian Orthodox Church even poorer. 

The Romanian state had îts fears about the Roman Catholic Church (as well), 
which had proved to be a useful tool in the process of Magyarisation. In this context, 
the realitîes were much more serious. It was not only about money, but simply about 
detaching the Roman Catholic Church in Transylvania from the engine in Hungary. 

After the 1920s, the Romanian state did not assert itself in solving neither the 
Catholic problem, nor the îssue of the religîous denominations. This for one reason 
only: they were afraid. The Bucharest politica! class preferred to give as much as 
possible only to have peace with the League of Nations and the Vatican. Instead, our 
neighbours were more unyielding. 

What dîd Ghibu want? After visits to Rome in the early 1920s, and meetîngs 
with various Italian government ministers and Pope Benedict XV, the two Italian 
institutions understood very well that Onisifor Ghibu had not begun a crusade 
against the Papacy. As proof, on 17 April 1921, Pope Benedict XV agreed to coop-
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erate with the Romanian government and accepted that the residence of the lead-
ers of the monastic orders operating in Romania had to also be on the territory of 
the country. E 

In fact, the teacher from Cluj wanted nothing more than the Roman Catholic O 
Church to fulfil only its evangelical, philanthropic, etc. missions. Regarding the other L 
religious denominations, Ghibu expected from the Romanian politica! class of the 
interwar period coherent laws, which would place each Church (Orthodox, Roman O 
Catholic, Creek Catholic, etc.) in an honest relationship with the State. 
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Abstract 
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formal education, culture. 

Pedagogy is a discipline specific to the human person, with the aim of shap
ing it in order to develop the personality and, at the same time, to guide it towards 
perfection. In his writings, sociologist and philosopher Ernest Bernea expresses the 
superiority and complexity of the educational process, through which the human 
being gets to know the multitude of values to which he or she must adhere, thus 
affirming self-identity. The originality of the author !ies in the way he relates to the 
human being, as one thirsty for knowledge and able to penetrate the mysteries of the 
universe with the mind. Dynamically, the human being must develop the abilities 
received through the act of creation, remaining connected to an axiologica! system 
that would give the possibility to reach new stages of existence. For the author, 
education becomes, first of all, a process of rediscovery of the human being, which 
must be followed by the improvement of each valence, by using appropriate methods. 

Introducere 

Omul, creat după chipul şi spre asemănarea cu Dumnezeu (Fc I, 26), 

este purtătorul tainei divine, reflectând, în limitele propriei naturi, atributele 

Creatorului său. Făptura umană, adusă „dintru nefiinţă la fiinţă", este parte a 

unui dialog ontologic, după modelul Sfintei Treimi, având responsabilitatea 

de a răspunde nesfârşitei chemări dumnezeieşti (Ap 3, 20). Totodată, omul 

este o făptură comunională ce se deschide iubitor către semenii săi, fiind 

cugetat numai în această unitate, aşa cum arată şi referatul biblic: ,,Şi a făcut 
Dumnezeu pe om după chipul Său; după chipul lui Dumnezeu l-a făcut; a 

făcut bărbat şi femeie" (Fc I, 27). Relaţia omului cu Dumnezeu, cu semenii şi 

cu restul creaţiei presupune înţelegerea propriei identităţi şi a raţiunii pe 

care fiecare făptură o are întipărită întru sine. Prin această activitate intros
pectivă şi cognitivă, omul îşi află originea şi scopul, însă desluşirea misterului 

propriei existenţe este rezultatul unui neîncetat proces educativ. 

Educaţia este disciplina care îi luminează omului calea către desăvârşi

re, făcându-l să-şi conştientizeze statutul, acela de „coroană a creaţiei". În-

165 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DRD. ANDREJ-EMt\NUEL RADU s T u D I I T 
zestrat cu suflet nemuritor, i s-a dat porunca stăpânirii întregii făpturi (Fc l, 
28), având capacitatea şi libertatea de a o modela după propria voinţă. Des- E 
părţindu-se de Izvorul creaţiei, prin păcat, omul a cunoscut declinul existen-
ţial, devenind rob materiei. Reaşezarea lui în vechea demnitate devenea posi- O 
bilă numai prin educarea simţurilor, acestea trebuind să-i fie curăţite de orice L 
impuritate produsă de păcat. Astfel, educaţia devine disciplină fundamentală, 0 
care, fie că este studiată din perspectivă religioasă sau profană, ne dezvăluie 
criza în care se găseşte omul, din cauza schimbării sensului propriei existen- G 
ţe, dinspre suflet către trup. Desăvârşirea omului - fără a se omite materiali
tatea trupului - poate fi realizată prin acceptarea liberă a valorilor nealterate c 
de rău, care îşi află izvorul la Dumnezeu. De aceea, educaţia implică aspectul 
religios-moral, întrucât păcatul, ca efect al existenţei răului, este cel care îl E 
depărtează pe om de scopul său. 

Studiul de faţă îşi propune să înfăţişeze, ca premisă fundamentală a 
educaţiei, dihotomia omului, al cărui suflet trebuie curăţit spre a dobândi 
fericirea. Educaţia morală, parte a celei religioase, este arătată de sociologul 
Ernest Bernea ca aflându-se la baza creşterii armonioase a omului, după 
modelul Mântuitorului Hristos: ,,Morala creştină este morala evanghelică, 

aceea care s-a impus prin luarea ca model a vieţii lui Iisus ... Actul moral este 
aici o colaborare cu Dumnezeu, până la sfârşit o împăcare: totul vine ca o bu
curie ce se manifestă în sensul desăvârşirii" 1 • De asemenea, omul este înzestrat 
cu raţiune, manifestând neîncetat dorinţa cunoaşterii, această aspiraţie fiind 
,,cizelată" prin acţiunea unor factori pedagogici. În acest sens, şcoala este ară
tată ca o instituţie al cărei scop este formarea caracterului moral şi dezvoltarea 
intelectuală, introducându-l pe om într-un climat cultural favorabil creşterii 

armonioase, cu scopul desăvârşirii personale şi integrării în societate. 

Transfigurarea omului prin educatie . 
Crearea omului printr-un act special şi imprimarea chipului divin întru 

el sunt lucrări prin care frământătura lui Dumnezeu (Fc 2, 7) este aşezată 
într-o demnitate specială, în raport cu restul creaţiei. Istoria omului trebuie 
analizată în lumina revelaţiei divine, Creatorul înzestrându-l pe om cu suflet 
nemuritor spre a-I rămâne partener veşnic de dialog2• Acest dinamism speci-

1 Ernest BERNEA, Crist şi condiţia umană. Încercare de antropologie creştină, Ed. Cartea 
Românească, Bucureşti, 1996, p. 56. 
2 „Dumnezeu insuflâ în organismul biologic suportul spiritual al sufletului căruia i se 
adreseazâ chemarea Sa şi în acelaşi timp îi dă capacitatea sâ râspundă. Dumnezeu suflând în 
om începe să vorbească cu omul, sau îi dă încredinţarea câ Dumnezeu îi vorbeşte şi el trebuie 
să răspundă. Odată cu sufletul îi dă conştiinţa că Dumnezeu îi vorbeşte şi câ el trebuie să 
răspundă. Prin suflarea lui Dumnezeu, apare în om un tu al lui Dumnezeu, care e «chipul lui 
Dumnezeu», căci acest tu poate să spună şi el eu şi-I poate spune şi el lui Dumnezeu Tu. 
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fie omului, de a tinde către Cel ce îi este origine şi scop, se înfăţişează ca un 
răspuns la strigătul plin de iubire al lui Dumnezeu: ,,Veniţi, binecuvântaţii E 
Tatălui Meu, moşteniţi Împărăţia cea pregătită vouă de la întemeierea lumii" 
(Mt 25, 34). Această tensiune specifică omului, de chip aflat într-o neîncetată O 
dobândire a asemănării cu Dumnezeu, presupune existenţa unui itinerariu 
transfigurator. 

Educaţia este modalitatea prin care omul are posibilitatea cunoaşterii 
şi atingerii scopului propriei existenţe, acţiunea acesteia proiectându-se asu
pra lui, însă privit în integralitatea sa, trup şi suflet, de aceea, poate fi consi
derată „cea mai mare artă, pentru că, în timp ce celelalte arte urmăresc un 
folos în lumea de aici, ea are ca scop dobândirea bunurilor viitoare"3

• Înţele
gerea unitară a făpturii umane este observată de sociologul şi filosoful Ernest 
Bernea ca o premisă fundamentală a educaţiei, fără de care această disciplină 
şi-ar diminua substanţial conţinutul, având ca obiect de cercetare individul 
închis în ordinea materială. Educaţia trebuie ca, în demersul ei, să clarifice 
asupra elementului central pe care îl analizează4, omul fiind o existenţă com
plexă. În consecinţă, 

„A încerca să-i definim condiţia înseamnă să desprindem pluralitatea 
de dimensiuni şi sensul care este implicat în acordarea lor. Educaţia 
este o activitate depusă cu scopul de a transforma oamenii după un 
model stabilit care poate satisface cerinţele ideale şi reale la un 
moment dat; educaţia înseamnă a conduce un om de la o situaţie dată 
la alta superioară către care năzuim. Şi cum dimensiunile lui sunt 
multiple, este firesc ca educaţia să fie la fel, adică fizică, intelectuală, 
morală, estetică şi socială; a servi numai una dintre ele duce la eroare 
şi infirmitate"5

• 

Din cuprinsul operei filosofului se desprind o serie de cugetări despre 
om şi capacităţile sale de perfecţionare. Păstrând neatinsă învăţătura cuprin
să în paginile Sfintei Scripturi, autorul arată că omul este fiinţă educabilă, 
deosebindu-se de celelalte făpturi. Această capacitate, de a se afla într-un 

Dumnezeu Îşi dă din nimic un partener al dialogului, dar într-un organism biologic 1 ... ]. Iar 
acest dialog e menit să dureze veşnic", în: Pr. Dumitru STĂNILOAE, Teologia Dogmatică 
Ortodoxă, voi. I, Ed. IBMBOR, Bucureşti, 32003, pp. 409-410. 
3 Nicuşor BELDIMAN, Repere ale educaţiei religios-morale în literatura omiletică şi catehetică 
romănească din secolul al XX-lea, Ed. Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 2017, p. 168. 
4 „Atăt pentru stabilirea idealului educapei, căt şi pentru fixarea metodelor de educaţie, se 
impune ca o condiţie sine qua non, cunoaşterea realităţilor. Or, realitatea cea mai importantă 
pentru educator este sufletul elevului", în: George G. ANTONESCU, Pedagogia contemporană. 
Probleme şi curente, Casa Şcoalelor, Bucureşti, 21943, p. 9. 
5 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", în: Studii de pedagogie, Ed. Predania, Bucureşti, 
2018, p. 109. 
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proces de cunoaştere şi edificare spirituală, este consecinţa înzestrării sale cu l 
un suflet dinamic, care se găseşte într-o nesfârşită căutare a sensului propriei E 
existenţe. Ca răspuns la ideologiile materialiste dezvoltate în ultimele veacuri, 
Ernest Bernea reafirmă demnitatea omului de chip al Arhetipului - al Mân- O 
tuitorului Iisus Hristos: ,,Antropologia creştină încearcă să cunoască şi să L 
împlinească omul prin modelul său care a fost Iisus. Dacă am fost făcuţi după 0 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, e bine să urmăm exemplul eristic, care 
ne poate împlini şi până la urmă ne poate salva"6

• În acest sens, criza în care G 
se găseşte lumea contemporană îşi află sursa în falsa raportare şi înţelegere a 
omului, fiindu-i negat orice raport cu Dumnezeu, rămânând închis în ima- c 
nentul materiei. 

Astfel, omul Renaşterii, ,,omul modern în prima etapă a dezvoltării sa-
le istorice"i, îşi proclamă autonomia faţă de orice instanţă spirituală superi
oară, considerând că „poate deveni stăpânul lumii şi că deci poate îndruma 
lucrurile într-un sens indicat de gândurile sale. Posibilitatea rezolvării tutu
ror problemelor ridicate de viaţă, numai pe calea raţiunii şi a ştiinţei, a lăsat 
să se creadă că problema omului, care este capabil de progres continuu, poa
te fi şi ea rezolvată în întregime şi definitiv"8

• Propunerea înlăturării lui 
Dumnezeu din creaţie i-a fost înaintată de către diavol şi lui Adam, acceptul 
său având consecinţe negative asupra întregii creaţii, însă prin aşezarea Zei
ţei Raţiunii pe altarul Catedralei Notre-Dame din Paris, omul amplifica efec
tele păcatului adamic. Închis în propria materialitate, indiferent de eforturile 
pe care le întreprinde pentru a-şi găsi împlinirea, rămâne o făptură deschisă 
unui orizont limitat de moarte. În acest caz, educaţia devine o disciplină care 
îl formează pe om pentru a depăşi orice provocare a acestei lumi, fără a-l 
deschide perspectivei veşniciei. 

Ideile Renaşterii au condus la structurarea unei ideologii care avea să 
dobândească o formă elaborată în secolul al XX-iea. Regimul comunist a fost 
cel care a realizat fuziunea deplină a politicii cu ideologia materialistă, deve
nind principalul duşman al integrităţii fiinţei umane. Scrierile filosofului ro
mân Ernest Bernea, în cuprinsul cărora găsim expuse erorile materialismului, 
fără a prezenta un caracter polemic, au rolul de a-i redescoperi omului dem
nitatea sa originară, de fiinţă înzestrată cu suflet şi orientată ontologic către 
Creatorul ei. Educaţia este înfăţişată ca o disciplină ce trebuie să răspundă 
aspiraţiilor omului: 

„Educaţia trebuie în primul rând să aibă în vedere omul viu şi omul 
întreg; aceasta înseamnă omul real, concret, nu omul idee sau cifră, 

6 Ernest BERNEA, Crist şi condiţia umană ... , p. 44. 
7 Ernest BERNEA, Dialectica spiritului modern, Ed. Vremea, Bucureşti, 2007, p. 17. 
8 Ernest BERNEA, .,Cel ce urcă muntele", în: Preludii, Ed. Predania, Bucureşti, 2011, p. 87. 
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mai înseamnă omul complet, nu omul parţial, redus ... În concluzie: 
nu educaţie dedicată exclusiv exerciţiului abstract al inteligenţei şi 

cu atât mai puţin al memoriei, ci o educaţie integrală a tuturor 
funcţiunilor sufleteşti, care să însemne promovarea tuturor virtuţilor 
intelectuale şi morale"9

• 

'T 
E 

o 
L 

Deşi educaţia morală poate părea soluţia desuetă pentru rezolvarea 0 
problemelor societăţii, primatul ei a fost recunoscut din Antichitate, pentru 
filosofii greci virtuţile reprezentând principalele „achiziţii" ale omului: ,,Cel G 
mai important pentru oameni nu este, după cum îşi închipuie cei mai mulţi, 
existenţa şi simpla conservare a fiinţei lor, ci de a deveni cât se poate de vir
tuoşi şi de a fi astfel atâta timp cât vor trăi" 10 • Prin exersarea virtuţii, omul îşi 
reafirmă superioritatea în faţa materiei, arătându-se capabil să-şi stăpânească 
propriile porniri egoiste şi să contribuie la reclădirea edificiului social. Toto
dată, afirmând dimensiunea morală şi religioasă a educaţiei, autorul îi redes
coperă caracterul ei formativ, care îl depăşeşte pe cel informativ, redus la 
aproprierea unor cunoştinţe aparţinând diverselor domenii de cercetare: 
,,Trebuie remarcat abuzul cantitativului, memorizarea a o seamă de date, 
dacă se poate cât mai multe. Învăţătura trebuie să fie cât mai cuprinzătoare 

C 

E 

în suprafaţă şi să se execute repede ... Educaţia trebuie să fie în primul rând 
disciplina formării şi înălţării spirituale a omului" 11

• 

Omul este o fiinţă care se află în căutarea cunoaşterii propriului sens, 
ce nu poate fi circumscris lumii finite. Educaţia trebuie să recunoască dina
mismul ontologic al fiinţei umane şi să o îndrume către fericire. Prin acţiunea 
ei, omul se instituie într-un neîncetat progres, ce se manifestă pe toate pla
nurile existenţei, dar care depăşeşte materialitatea creaţiei. Educaţia trebuie 
să fie o disciplină care să formeze şi să urmărească evoluţia omului, ţinând 
seama de caracterul şi aspiraţiile sale, fiind o existenţă înzestrată cu însuşiri 
superioare, ce îşi desfăşoară viaţa şi activitatea în interiorul familiei, colectivi
tăţii, societăţii etc. Astfel, omul trebuie să se adapteze la exigenţele grupului 
căruia îi aparţine, însă, de multe ori, societatea poate fi condusă în conformi
tate cu o serie de valori nespecifice aspiraţiilor fiinţei umane, ceea ce duce la 
apariţia unui dezechilibru. 

Constatarea crizei pe care o traversează lumea modernă l-a determinat 
pe sociologul român să îşi îndrepte cercetarea asupra cauzelor care au făcut 
posibilă apariţia ei. În acest sens, trebuie observată relaţia de reciprocitate 
dintre individ şi grupul social căruia îi aparţine, omul fiind cel care îi imprimă 
colectivităţii o parte din calităţile sale personale, iar societatea oglindind 

9 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", pp. 23-24. 
10 PLATON, Legile, trad. E. Bezdechi, Ed. Univers Enciclopedic Gold, Bucureşti, 2011, p. 125. 
11 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", pp. 132-133. 
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fondul şi valorile comune ale membrilor care o compun: ,,Istoria are imaginea l 
omului. Spiritul său, sensul, stă în inima istoriei şi generează continuu. Com
plexa şi neîmplinita sa figură aduce la viaţă atâtea frumuseţi şi atâtea trage-
dii. Istoria este destin uman; societatea, în transformările ei, are în centru O 
această complexă, ciudată şi contradictorie făptură: Omul" 12

• Astfel, declinul 
societăţii este consecinţa firească a crizei în care se află omul: 0 

„Epoca modernă, integrând omul în natură, a crezut că a descoperit G 
omul adevărat, că a descoperit libertatea. Marii filosofi şi reformatori ai 
acestei epoci de înalte aspiraţii nici nu au bănuit, însă, că naturalizarea 
omului îl va denatura. Fiindcă ce înseamnă criza de azi în inima ei C 
decât confundarea naturii-natură cu natura morală, confundarea 
culturii materiale cu cultura spirituală, proprie omului? Ca fiinţă 

naturală şi supusă ordinii materiale a lucrurilor, omul a devenit un 
instrument, un obiect, un lucru: aici stă închisă toată suferinţa 

contemporană, atât de lipsită de orizont" 13
• 

Viziunea modernă ni-l înfăţişează pe om ca fiind un element al naturii 
ce îndeplineşte un modest rol utilitarist. Deposedat de însuşirile sale divine şi 
redus la trup, omul este considerat o piesă cu rolul de a se integra într-un 
sistem social, economic, politic etc. Această percepţie obtuză conduce la for
marea unei societăţi în interiorul căreia indivizii trebuie să se alinieze unor 
standarde limitative, fiind configuraţi după un model prestabilit. Educaţia va 
deveni disciplina care îl va condamna pe om la o viaţă lipsită de sens creator, 
scopul său fiind de a îndeplini un rol prestabilit în mediul social, fără posibili
tatea refuzului: 

„Prin dominarea economicului şi instrumentului său, tehnica, prin 
dominarea politicului, această ultimă formă a dramei umane ieşită din 
Renaştere (Machiavelli), omul a fost supus nivelării, uniformizării, a 
fost supus depersonalizării. Şi cum totul s-a interpretat ştiinţific, 

educatia nu a fost lăsată în afara acestei binefaceri. Stiinta cresterii 
' ' 1 I 

oamenilor a mers în cadrele şi în sensul condiţiei contemporane: ea a 
căutat să satisfacă nevoile creării unui om după chipul şi asemănarea 

societăţii contemporane, după omul «aşa cum este el în realitate». 
Ştiinţa modernă şi contemporană, consecinţa ei atât de minunată şi 

catastrofală, tehnica, au redus totul la formule simple, toate uşi 

deschise pentru confecţionarea după plac a tot ceea ce avea omul 
nevoie. Aşa s-a ajuns şi la confecţionarea omului însuşi. Conducătorii 

12 Ernest BERNEA, Criza lumii moderne, Ed. Predania, Bucureşti, 2011, p. 42. 
13 Ernest BERNEA, Criza lumii moderne, p. 48. 
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s-au hotărât să-l realizeze după formule, ca pe orice fabricaţie. Aşa a 
apărut omul standard în regimurile totalitare" 14• 

Din dorinţa de a se elibera de presiunea responsabilităţii, omul a ajuns 
un simplu obiect, al cărui traiect poate fi modificat în funcţie de interesele 
societăţii căreia îi aparţine. Mai mult, confiscarea iniţiativei şi introducerea 
lui într-un mediu ce nu îi oferă posibilitatea creşterii spirituale reprezintă 
factori ce îi limitează capacitatea de înţelegere a lucrurilor şi a sensului pe 
care îl ascund. Omul va rămâne blocat într-o etapă intermediară, devenind 
incapabil să îşi formeze o concepţie proprie, de aceea, ,,pentru a închide criza 
şi pentru ca civilizaţia umană să poată dăinui, omul trebuie să aspire mai 
mult la cunoaşterea esenţei lucrurilor decât a aparenţei lor; el va trebui să 
practice mai mult creaţia decât cuceririle" 15

• Limitarea perspectivei umane va 
avea urmări dintre cele mai grave, producându-se o schimbare a paradigmei, 
setea metafizică şi bucuriile spiritului obţinute prin exersarea virtuţii fiind 
înlocuite cu viciul şi pofta carnală, efecte ale „consumării" zilnice a plăcerilor 
furnizate de materie. Refuzul omului de a-şi lărgi orizontul existenţial prin 
permanenta edificare spirituală va avea ca urmare imediată îndumnezeirea 
trupului: ,,Cursa omului de azi a luat un caracter tragic; el s-a angajat pe un 
drum ce pare fără întoarcere şi pe care totuşi trebuie să îl părăsească. Lumea 
contemporană, mai mult ca oricând, manifestă o totală desconsiderare a valo
rilor spiritului, o cădere a omului din planul divin al existenţei, o demisie a 
practicei morale, o goană după plăceri şi o fugă de răspundere" 16 • Decăderea 

morală va avea consecinţe asupra evoluţiei întregii lumi, fiind articulate şi 

promovate valori contrare aspiraţiilor omului, iar depăşirea acestei crize poa
te fi posibilă numai printr-o redeşteptare spirituală: 

„Ori de câte ori omenirea a stăruit în etica plăcerii, ea s-a frânt, şi-a 

închis mersul ascensional; nicicând pornită pe această cale, nu şi-a 

putut opri căderea. Nimic nu se împlineşte, totul cade în zădărnicie, 
umbre înşelătoare peste o mare de sforţare şi chin, dacă omul nu 
porneşte şi nu se sprijină pe o raţiune superioară universală şi pe o 
ordine spirituală durabilă [ ... ] Dragostea de noi înşine, noi înşine ai 
trupului, dragostea pentru o lume care nu cunoaşte decât zorul către 
descompunere şi moarte nu ne poate niciodată linişti, nu ne poate 
mântui. Dragostea de adevăr, de om sfinţit, de lucru tainic hrănit ne 
deschide calea eliberării, cale bucuriei supreme"17

. 

14 Ernest BERNEA, Criza lumii moderne, pp. 52-53. 
15 Ernest BERNEA, Meditaţii filosofice. Note pentru o filosofie inactuală, Ed. Predania, 
Bucureşti, 2010, p. 24. 
16 Ernest BERNEA, Meditaţii filosofice ... , p. 68. 
,; Ernest BERNEA, ,,Cel ce urcă muntele", pp. 136-137. 
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Redeschiderea omului către valorile spiritului trebuie să se realizeze la l 

nivel colectiv, iar educaţia îndeplineşte această funcţie. Procesul educaţional E 
trebuie să înceapă cu reaşezarea omului în centrul creaţiei şi călăuzirea lui 
după exigenţele moralei. Astfel, omul îşi va redobândi libertatea pe care a O 
pierdut-o prin slujirea trupului, devenind capabil să îşi cunoască adevăratul 
sens pe care l-a pierdut. Configurarea omului după poruncile evanghelice 0 
este adevărata cale pe care trebuie să o urmeze, întrucât acestea răspund 
dorinţei nesfârşite de a fi desăvârşit: ,,S-a spus: omul este o enigmă şi anume G 
pentru că ocupă o poziţie între real şi posibil. Omul este un dat şi un câmp 
deschis care caută un sens deplin vieţii. Misterul îl înconjoară şi lupta îl con- c 
sumă. Setea de absolut face din el căutătorul adevărului şi morala evangheli-
că îi arată calea împlinirii" 18

• E 
Totodată, educaţia morală îndeplineşte, prin excelenţă, un rol forma

tor, omului fiindu-i redată libertatea de a se dezvolta şi lucra la propria mân
tuire, depăşind statutul unui obiect ce poate fi mişcat de factori exteriori 
voinţei sale: ,,Omul nu este o pastă pe care o putem modela numai după vo
inţa noastră şi nici un material ce se autodetermină cu înclinarea de a se 
desăvârşi în mod mecanic. Omul este un dat disponibil ameliorării, mai mult 
chiar, perfecţionării a tot ce-i este caracteristic şi major până la locul unde 
este posibilă împlinirea lui ca sferă de existenţă aparte" 19

• Educaţia morală nu 
poate fi realizată în afara libertăţii, fără dorinţa şi efortul omului de a renun
ţa la tot ceea ce îi limitează setea de cunoaştere şi dorinţa de împlinire. În
tregul proces educaţional trebuie să se desfăşoare respectându-se libertatea 
omului de gândire şi acţiune, făcând posibilă înţelegerea raţiunii ce i-a fost 
întipărită fiecărui element al naturii şi devenind astfel conştient de superiori
tatea sa. Însă, omul se află într-o continuă devenire, scopul său fiind de a 
dobândi nu doar noi cunoştinţe, ci de a creşte spiritual, în acest mod reali
zându-se fondul lăuntric care să faciliteze succesul activităţilor întreprinse. 

Scoala - un laborator pedagogic 
' 
Educaţia constă în desfăşurarea unui proces continuu, început în sâ-

nul familiei şi continuat în colectivitate, şcoala fiind instituţia în cadrul căreia 
elevul îşi dezvoltă capacităţile intelectuale, totodată, fiindu-i recunoscutâ 
dimensiunea ei formatoare, pentru că „şcoala trebuie să aibă ca scop, în pri
mul rând, formarea personalităţii omului şi mai apoi meşteşugul"20 • Aşa cum 
am arătat, scopul educaţiei este de a-l călăuzi pe om către desăvârşire, prin 
această posibilitate deosebindu-se de celelalte vieţuitoare: ,,Educaţia este un 

18 Ernest BERNEA, Crist şi condiţia umană ... , p. 63. 
19 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 134. 
20 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 117. 
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dar, o acţiune specifică omului. Numai omul se educă; animalul se dresează. _l 
Dar dacă educaţia este specifică omului, ea începe odată cu omul"21

• Pentru E 
filosoful Ernest Bernea, şcoala reprezintă soluţia optimă pentru stoparea 
maladiei care a cuprins societatea, implicit generaţia celor tineri, a căror viaţă 
se transformă într-o încercare continuă de transgresare a limitelor firescului 
şi de adaptare la noile realităţi: 

„Printre ei umblă un gen de nonconformism, care e la modă; poate 
pentru unii e o atitudine disperată. Cei mai mulţi, chiar dintre serioşi, 
nu-şi dau seama că manifestările lor sunt expresia unei lumi care se 
descompune, pelerini dezolanţi ai unei dramatice condiţii umane. 
Putem fi nonconformişti într-un singur fel: luptând pentru o nouă 
formulă de viaţă, în care marile valori ale civilizaţiei să nu fie 
înlăturate, ci să capete o nouă încadrare"22

• 

Şcoala îndeplineşte un rol fundamental, fiind mediul în care se for
mează caractere, prin descoperirea valorilor proprii fiinţei umane, şi sunt 
primite noţiunile necesare dezvoltării vieţii sociale şi profesionale: 

„Şcoala ca instituţie trebuie să pregătească atât intelectual, cât şi 

formal, iar dincolo de acestea care privesc în primul rând interiorul, 
şcoala trebuie să pregătească profesional pe toţi cei ce calcă pragul ei, 
spre binefacerea individului şi a societăţii. Nu se merge la şcoală 

pentru a obţine diplome care deschid uşile unei cariere, ci mai sigur 
pentru o pregătire temeinică şi nu se merge numai pentru sine, aşa 
dintr-un capriciu, ci mai ales dintr-o nevoie a ordinii pe care să o 
păzim şi s-o întărim. Învăţământul nu are caracter estetic şi nici nu 
este un instrument al artei de a parveni, al succesului. Învăţământul 
pune în funcţiune toate latenţele copilului şi îl face apt de a mânui 
toate instrumentele de lucru necesare pentru a putea deveni un factor 
creator, nu numai consumator, pentru societate"23

• 

Asupra procesului pedagogic24 desfăşurat în cadrul instituţiilor şcolare, 
autorul dezvoltă un discurs complex, analizând elementele participative şi 

identificând funcţiile pe care trebuie să le urmărească. Actul pedagogic are 
scopul de a face posibilă dezvoltarea armonioasă a omului şi pregătirea lui 
pentru integrarea în societate: ,,O universitate vie este numai aceea care răs-

21 Constantin GALERIU, ,,Ora de religie în trecut şi astăzi", în: Îndrumări metodologice şi 
didactice pentru predarea religiei în şcoală, Ed. IBMBOR, Bucureşti, 1990, p. 5. 
22 Ernest BERNEA, Meditaţii filosofice ... , pp. 50-51. 
23 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 180. 
24 Pedagogia reprezintă o ştiinţă a educaţiei, în cadrul căreia sunt studiate „esenţa şi 
trăsăturile fenomenului educaţional, scopul şi sarcinile educaţiei, valoarea şi limitele ei, 
conţinutul, principiile, metodele şi formele de desfăşurare a proceselor paideutice" în: 
Constantin Cucoş, Pedagogie, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, p. 20. 
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punde nevoilor colectivităţii în care ea funcţionează. Ea trebuie să dea socie-
tăţii şi neamului respectiv, printr-o pregătire şi educaţie maximă, tot ceea ce E 
cere acest neam pentru a-şi îndeplini misiunea sa istorică"25 • Pentru viitorul 
său rol social, tănărului trebuie să i se acorde o atenţie sporită în timpul peri- O 
oadei şcolare, profesorii raportându-se la capacitatea de înţelegere, predispozi- L 
ţiile către anumite discipline, vârsta elevului etc. şi, în consecinţă, să îşi adapte- 0 
ze planul, conţinutul materiei şi metodele de predare la aceste coordonate. 

Pentru ca educaţia formală să aibă succes, este nevoie de o cunoaştere G 
a subiectului asupra căruia se îndreaptă. Beneficiarul, fie elev sau student, 
deşi este parte dintr-un grup (ex. clasă, grupă), prezintă o personalitate uni- c 
că, diferenţiindu-se prin modul de purtare, calităţi şi aspiraţii de colegii săi, 

de aceea, ,,pentru ca educaţia să ducă la un maxim de randament ea trebuie 
să pornească de la depistarea naturii proprii a copilului ... educaţia trebuie să 
ţină seama de caracterul particular al fiecărui elev; sforţarea proprie nu poate 
fi stimulată la un nivel abstract şi generalizator, ci pe datele personale ce le 
oferă acesta"26

• Odată realizată această evaluare personală, trebuie ca demer
sul pedagogic să fie adaptat vârstei elevului şi posibilităţilor sale de înţelege-
re. Orice lecţie predată trebuie să fie primită şi înţeleasă de către elev, deve
nind permeabilă gândirii sale şi adecvată stadiului în care se află din punct 
de vedere psihic şi intelectual. De aceea, trebuie să-i clarifice şi să-i comple
teze cunoştinţele personale, deschizându-i noi perspective: 

„Cunoaşterea trebuie să meargă pe interesul spontan şi punctele de 
atracţie ale copilului; vârstele au aspiraţiile lor şi ele trebuie satisfăcute 
după natura lucrurilor. Atât forţarea prematură care violentează 

natura copilului, cât şi întârzierea unor experienţe duc la rezultate 
negative ireparabile; prima oboseşte prin încărcătura nepotrivită, iar a 
doua lasă locul gol care nu se poate umple prin întoarcere. Viaţa are 
notele ei distincte şi cursul ei firesc; orice artificiu e inutil. Pentru a 
reuşi, îndrumarea este făcută gradat şi cu înţelepciune, iar efortul 
copilului cât mai lejer"27

• 

Totodată, predarea trebuie să ţină seama de capacitatea elevului de a 
asimila noile informaţii, sarcina profesorului fiind de a remedia posibilele 
erori şi de a înlătura lacunele existente. Cu fiecare informaţie asimilată, ele
vul va dobândi o mai mare încredere în sine şi în posibilităţile sale intelectua
le, devenind o condiţie pentru reuşita actului pedagogic: ,,După ce au fost 
depistate cauzele rămânerii în urmă la învăţătură, trebuie întărit locul slab şi 

cu mult tact creată o ambianţă de încurajare, până la încrederea în sforţa-

25 Ernest BERNEA, .,Învăţământul superior", în: Studii de pedagogie, p. 254. 
26 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 127. 
27 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 124. 
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rea şi puterile proprii. Câştigarea încrederii în sine este pasul cel mai sigur 
prin care mulţi copii pot fi salvaţi"28 • Prin efortul de a-şi însuşi noi cunoştinţe, E 
elevul se va afla într-un continuu progres intelectual, dezvoltându-şi propriile 
opinii pe baza unor reflecţii personale. Orice informaţie, înainte de a fi încadra- O 
tă în propriul sistem cognitiv, se cere verificată, prin raportarea la adevăr. As- L 
tfel, învăţarea nu va deveni un simplu proces de memorare, ci o modalitate de 0 
înţelegere, ca urmare a cercetării substratului noţiunii supusă analizei: 

„Pentru ca totul să fie pus în rosturile sale fireşti se cere: mai multă 
experimentare. Adică, tot ceea ce înseamnă activitate universitară să fie 
o adevărată activitate. Întreaga pregătire a studentului să fie în aşa fel 
făcută încât orice sforţare nouă să rodească şi să facă posibilă o alta 
mai mare. Gândul tânărului cercetător să fie stimulat şi pus în situaţia 
de a judeca lucrurile singur şi de la început, ca într-un laborator unde 
experienţa nu încetează pentru cei care vor să pătrundă mai adânc în 
inima lucrurilor şi să capete totodată secretul unei ştiinţe. Orice idee, 
orice fapt, orice exerciţiu să fie făcut direct, trecut prin mintea aceluia 
care vrea să şi-l însuşească"29 • 

Actul educaţional desfăşurat în cadrul instituţiilor de învăţământ ur
măreşte dezvoltarea psiho-intelectuală a tânărului, elev sau student, însă 
materializarea acestui scop presupune şi acţiunea unor pedagogi. Aşa cum o 
arată însăşi etimologia termenului30

, pedagogia este arta de a forma sau in
strui un tânăr, pedagogul fiind mobilul prin care se realizează. Astfel, se ini
ţiază o colaborare strânsă între profesor şi tânăr, care transformă activitatea 
didactică într-un dialog întemeiat pe respect şi încredere. În acest sens, misi
unea profesorului este de a transmite învăţături noi şi de a-l îndruma pe 
tânăr, împreună parcurgând acest itinerariu. De aceea, profesorul trebuie să 
conştientizeze misiunea pe care şi-a asumat-o, activitatea sa presupunând o 
chemare specială şi o continuă dăruire de sine: 

,,A fi învăţător sau profesor este în primul rând o problemă de vocaţie; 
pe lângă pregătirea intelectuală, este necesară o cultură sufletească 
fără de care nu putem creşte şi forma oameni. Dacă cineva, dincolo de 
specialitate, vrea să meargă pe acest drum, trebuie să dispună nu 
numai de o sârguinţă fără repaos, dar şi de un suflet deschis, de o 
mare înţelegere în faţa tuturor situaţiilor şi problemelor ce i se pun 
spre rezolvare în mod practic. Lucrând într-un domeniu în care tema şi 
scopul este însuşi omul, orientarea contează mai mult chiar decât 
sforţarea. Păstrarea continuă într-un orizont spiritual deschis este o 

28 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 209. 
29 Ernest BERNEA, ,,Învăţămăntul superior", p. 271. 
30 Termenul „pedagogie" s-a format prin alăturarea substantivului grec Jta'ii;, nm66i; (tânăr, 
copil) şi a verbului ă.yw (a conduce), având sensul de călăuzirea sau conducerea copilului. 
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condiţie proprie acestei munci. Trebuie gândit întotdeauna că orice l 
cuvânt şi orice faptă a noastră poate promova un om"31

• 

Vocaţia este un dat ce se cere dezvoltat, de aceea, profesorul trebuie 
0 

să demonstreze, printr-o implicare eficientă şi o temeinică pregătire intelec
tuală, că merită să îndeplinească această misiune. Prin poziţia şi activitatea pe 
care o va desfăşura, profesorul trebuie să câştige respectul elevilor, devenind O 
un model de purtare şi simţire, iubirea arătată lor fiind calea ce poate duce G 
către acest rezultat: ,,Copilul ascultă şi se supune numai atunci când simte 
căldura dragostei şi respectul faţă de persoana sa. S-a vorbit mult despre res
pectul elevului faţă de profesor, dar mai puţin despre respectul profesorului C 

faţă de elev. Autoritatea în faţa copiilor şi respectul pe care li-I cerem trebuie 
să aibă la bază dragostea şi bunătatea"32 • Astfel, fundamentată pe virtutea dra
gostei, autoritatea profesorului va fi acceptată în mod liber, deci nu impusă, în 
consecinţă, învăţarea şi activitatea elevului va lua forma unor manifestări ale 
unei sincere consideraţii. Randamentul şcolar poate fi favorizat de existenţa 
acestei relaţii sufleteşti, elevul având conştiinţa că, prin efortul său, oferă un 
răspuns adecvat atenţiei de care se bucură din partea profesorului său. 

În ceea ce priveşte activitatea şcolară a cadrului didactic, trebuie să ţi
nă seama de scopul final pe care îl urmăreşte, anume formarea tânărului. 
Una dintre provocările majore ale profesorului va fi aceea de a-l determina pe 
elev să îşi dezvolte dragostea de studiu, învăţarea devenind o delectare, un 
mijloc de aflare şi simţire a unor bucurii spirituale. Pentru a-şi asigura iz
bânda, profesorul va trebui să îi descopere elevului efectul benefic al exerci
ţiului intelectual şi fizic, prin practicarea lui fiind posibilă reflectarea asupra 
elementelor caracteristice fiecărei etape şi înţelegerea scopului pentru care se 
desfăşoară. Totodată, munca este şi o disciplinare a minţii, întreaga activitate 
realizându-se cu un scop, elevul fiind integrat într-un dinamism care îl pro
voacă şi îi împlineşte aspiraţiile: 

„Munca e un factor educativ, e un instrument al împlinirii noastre ca 
oameni. Munca ne luminează mintea şi ne formează caracterul. Prin 
activitate se stimulează inteligenţa şi procesul gândirii. Dar mai mult 
decât atât: ea măreşte disciplina interioară şi virtuţile ordonatoare ale 
caracterului, cum sunt răbdarea, tenacitatea, respectul faţă de oameni 
şi efort. Exerciţiul muncii aduce la viaţă deprinderi noi şi învaţă 

metoda. Munca bine orientată şi ordonată aduce deprinderi bune şi 

omagiază timpul. Omul harnic se întreabă în fiecare seară, ce lucru 
bun am făcut în ziua ce a trecut"33

• 

31 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", pp. 211-212. 
32 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", pp. 210-211. 
33 Ernest BERNEA, ,,Treptele bucuriei", în: Preludii, pp. 200-201. 
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În cadrul activităţii pedagogice nu va prevala afluxul de informaţie 

furnizată, ci metoda prin care poate fi apropriată. De aceea, esenţial este ca E 
educaţia intelectuală să înceapă cu elementarul, astfel încât elevul să înţe-
leagă fondul problemei şi să poată adăuga noi cunoştinţe peste această O 
bază. În gândirea filosofului, elementarul este un concept cheie în desfăşu- L 
rarea actului pedagogic, reprezentând nu doar sinteza materialului ce va fi 0 
predat, ci şi esenţa lui: 

„Elementarul este ceva simplu, dar nu superficial; ceva simplu care nu 
ne duce la periferia lucrurilor, ci la ceea ce le aparţine în mod esenţial. 
A învăţa (sau a preda) elementarul în fizică, în geometrie sau în limbă 
şi literatură, înseamnă a cuceri ceea ce le aparţine esenţial şi 

fundamental, ceea ce constituie însăşi existenţa lor. În acest fel, adică 
pe calea însuşirii materialului, copilul sau elevul mai înaintat ajunge să 
facă pasul cel mai sigur la învăţătură şi să pună temelia propriului său 
edificiu intelectual"34

. 

Astfel, evoluţia elevului va fi liniară, orice nouă informaţie fiind inte
grată în propriul sistem intelectual. Însă, verificarea modului în care s-a pro
dus asimilarea materialului predat este o etapă necesară în desfăşurarea ac
tului pedagogic, atât pentru elev, cât si pentru profesor. În procesul de eva
luare este utilizată, ca metodă pedagogică, susţinerea unui examen, şi în 
funcţie de prestaţia elevului, fiind emisă o notă. Deşi este receptată ca un act 
punitiv, notarea elevului îndeplineşte o funcţie superioară, având scopul de 
a-i înfăţişa nivelul la care se află într-un anumit moment şi, în cazul unui 
insucces, de a-l determina să îşi acopere lacunele: ,,Pedagogic vorbind, este o 
dare de seamă în care conştiinţa examinatorului trebuie să funcţioneze de
plin. Un examen poate fi un act ferm de judecată, de apreciere la nivelul vâr
stei şi treptei pe care o controlează. Examenul judecă, verifică şi apreciază, 

mai mult chiar, selectează"35 • Pentru profesor şi elev, notarea reprezintă o 
formă de evaluare şi departajare, căreia nu trebuie să i se acorde valoare 
absolută, întrucât ea este un indicator al efortului depus de către tânăr, dar şi 
consecinţa unor factori exteriori, dintre care pot fi invocaţi: condiţia materia
lă (randamentul şcolar fiind influenţat de mediul familial şi de resursele fi
nanciare), înclinaţiile naturale ale elevului, subiectivismul examinatorului etc. 
Sarcina profesorului este de a realiza o evaluare serioasă şi onestă, care să 
elimine arbitrarul şi subiectivismul, conştientizând impactul pe care notarea 
o va avea asupra elevului. În procesul de examinare, accentul trebuie să cadă 
asupra examenului şi pregătirii lui, acesta fiind precedat de lecţii recapitulati
ve, sub forma unor sinteze ale materialului predat. În acest sens, trebuie 

31 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", pp. 140-141. 
35 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 201. 
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observat rolul pe care examenul îl îndeplineşte, în funcţie de momentul sus-
ţinerii şi importanţa sa: E 

„Examenele cele mai frecvente sunt cele de sfârşit de an şi cele de la 
sfârşitul ciclului. În primul caz, constau mai mult în determinarea 
cunoştinţelor şi corecta însuşire a unor materii (discipline) pe care în 
cursul unui an le-a străbătut. În al doilea caz, se merge mai mult către 
capacitatea elevului de a folosi cunoştinţele, se face mai mult 
aprecierea asupra instruirii lui, asupra noilor aptitudini câştigate (nu 
cele înnăscute) în urma anilor petrecuţi în şcoală"36 . 

o 
1 

o 
G 

Cugetările filosofului scot în evidenţă rolul formator al şcolii, aceasta C 
ocupând locul unei instituţii ce îi descoperă tânărului valorile specifice dez- E 
voltării personale, privită sub toate aspectele. Responsabilitatea coordonării 
şi verificării evoluţiei elevului îi revine profesorului, de aceea, misiunea sa va 
fi îndeplinită în măsura în care îşi va asuma vocaţia de educator. Totodată, 
rolul său este de a-i imprima elevului dragostea de studiu, făcându-i percep
tibilă metoda de învăţare, prin aceste deprinderi pregătindu-l pentru continu
area procesului educativ, pe întreg parcursul vieţii. 

Educatia si cultura 
' ' 

Educaţia formală, desfăşurată în diferite cicluri de învăţământ, repre
zintă un interval intermediar în procesul dezvoltării persoanei, pregătindu-l 
pentru integrarea sa în diverse medii ce postulează existenţa unei maturităţi 
psiho-fizice, intelectuale şi morale. În timpul perioadei şcolare şi universitare, 
tânărului i-au fost predate o serie de noţiuni cărora, către sfârşitul studiului, 
le-a fost desluşit sensul. Odată cu încheierea ciclurilor de studii, absolventu
lui i se deschide o nouă etapă, cu noi provocări care îi pot periclita parcursul 
intelectual şi psihic. Şcoala este obligată nu doar să antreneze mintea elevu
lui sau a studentului, ci să-l educe, făcându-l apt să răspundă solicitărilor 
viitoare. În acest sens, profesorul G. G. Antonescu realizează o demarcatie 
între cultura generală, profesională şi formativă, ultima constând în „a for
ma spiritul elevului, adică în a desăvârşi, în a perfecta ceea ce aduce el cu 
sine de la natură, sau, în alţi termeni de a actualiza potenţialul psihic al ele
vului"37. 

Astăzi, şcoala pare să renunţe la demersul de promovare a culturii 
formative, mulţumindu-se cu predarea unor informaţii care pot, cel mult, să 
„clădească" un profesionist într-un anumit domeniu, dar nu să formeze un 
om. Această imagine a şcolii actuale se găseşte în contrast cu cea imaginată 

36 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 201. 
37 George G. ANTONESCU, Pedagogia contemporană ... , pp. 28-29. 
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şi promovată de Ernest Bernea, pentru că pierde din vedere tocmai omul, .l_ 
subiectul educaţiei, limitându-i orizontul său de cunoaştere şi dezvoltare. Aşa E 
cum am văzut, în cadrul acestei perioade se impune însuşirea deprinderilor, 
pregătindu-l pe tânăr pentru adâncirea şi experimentarea celor învăţate, adică O 
pentru o viaţă deschisă culturii, formării continue. Nereuşita educaţiei formale L 
se datorează greşitei reprezentări a culturii, aceasta fiind studiată dintr-o per- 0 
spectivă practică, fără a-i descoperi substanţa, întrucât, ,,cultura e tot ceea ce 
creează omul cu elemente din natură, dar în afară de natură, în vederea necesi- G 
tăţilor sau a scopurilor ideale, potrivite cu firea lui proprie"38

• Cultura îi facili-
tează omului accesul la un mod de viaţă superior, refuzând să rămână prizoni- C 
er într-un spaţiu tehnicizat, ce îi limitează posibilităţile de exprimare: 

„Ca formă superioară a vieţii umane, ca expresie ultimă a năzuinţelor 
sale spirituale, cultura nu e cu putinţă oriunde şi oricând. Ea trebuie 
să ia naştere şi să se dezvolte organic, dintr-o lume proprie. Cultura 
este o manifestare a spiritului şi o formă istorică a dramei umane. 
Cultura, deci, nu poate să fie cosmopolită, ca tehnica: ea poate fi 
numai universală. Legată indisolubil, în origine, de condiţiile de spaţiu 
şi timp, adevărata cultură trece, în final, în universal şi etern. Cultura 
este o cale a spiritului către împlinire"39

• 

Deschiderea accesului către cultură se înscrie în atribuţiile pedagogu
lui, de aceea, o educaţie formală temeinică va avea ca rezultat fixarea unor 
valori perene, pe care omul le va accepta ca normative. Prin cultură, omul 
gustă din frumuseţea creaţiei, lăsându-se absorbit de ceea ce lumea are mai 
de preţ, de aceea, este necesară experienţa realităţii şi înţelegerea tainei pe 
care o poartă, întrucât, ,,omul a ajuns producător de cultură abia în momen
tul când a experimentat interior o seamă de probleme legate de natura şi 

destinul său, atunci când cercetând realitatea sensibilă a avut sentimentul 
profund al uneia suprasensibile, când a avut conştiinţa că e parte dintr-o 
lume care îl depăşeşte nu numai în sens material, ci şi spiritual"40

• Cultura 
este o cucerire, un mediu în care pătrunderea este posibilă numai printr-o 
sforţare ce ia forma unei permanente depăşiri de sine, omul dedicându-se 
unei vieţi „ascetice", de renunţare la tot ceea ce este inutil şi împovărător. 

Idealul către care tinde cultura este pur spiritual, desprins de lumea materiei, 
aflat, deci, în opoziţie cu ceea ce se ascunde sub mulajul civilizaţiei: 

„Cultura poate să însemne idee (credinţă), poate să însemne formă şi 
poate să însemne actul salvării. Ce nu poate să însemne? Cultură nu 
poate să însemne acţiune practică asupra lumii materiale exterioare. 

3
R Nichifor CRAINIC, Nostalgia paradisului, Ed. Babei. Bacău, 2012, p. 43. 

39 Ernest BERNEA, Criza lumii moderne, pp. 86-87. 
10 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 25. 
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Cultura ca idee, ca act de aderare este un fenomen care manifestă un 
plus de creştere şi deschidere a persoanei umane... Cultura nu 
înseamnă aplecare asupra lumii exterioare, materiale, şi nu înseamnă 
meşteşug, tehnică transformatoare asupra naturii. Scopul culturii este, 
dimpotrivă, o aplecare asupra omului şi activităţii lui spirituale, este un 
act de alimentare şi înnobilare sublimă a omului prin contactul direct 
cu Dumnezeu"41

• 

E 

o 

o 

Parcursul cultural are ca ţintă o cucerire spirituală, dobândirea unei G 
stări fericite. Fără a-şi centra discursul asupra mântuirii, ca scop ce poate fi 
dobândit numai prin exersarea virtuţilor teologale şi morale, Ernest Bernea C 
va trata despre „calea" culturii, ca expresie a năzuinţei continue a omului şi 
modalitate de ajungere la adevăr. Cultura presupune existenţa unor spirite 
creatoare, dar şi critice, care să pătrundă cu mintea originea şi sensul lucru
rilor, diferenţiind între bine şi rău, real şi imaginar, de aceea, orice lectură se 
va realiza cu scopul înaintării în cunoaştere, realizând un salt calitativ, nu 
doar cantitativ: ,,Cunoaşterea înseamnă cuprinderea întregului deodată, în
seamnă experienţă nemijlocită. A cunoaşte înseamnă a fi în viaţă în înţeles 
metafizic, nu biologic"42. Inflaţia de literatură este un fenomen ce a început 
să se manifeste cu putere în ultimele decenii, însă progresul intelectual poate 
fi realizat numai printr-o riguroasă selecţie: ,,În toate sectoarele de creaţie ale 
culturii există cărţi fundamentale şi cărţi derivate sau pe marginea acestora ... 
Făcând această distincţie avem deodată două avantaje, unul cantitativ şi altul 
de calitate: numărul cărţilor ce trebuie să le cunoaştem scade simţitor, iar 
contactul nostru cu cartea devine o adevărată cucerire şi elevaţie a spiritu
lui"43. Astfel, cultura unei persoane nu va rezulta din numărul de cărţi lectu
rate, ci din modul în care parcurgerea lor a reuşit să o transforme - din idei-
le decantate în decursul timpului, care au primit o formă coerentă, contribu
ind la formarea unei gândiri originale: 

,.Cititul este act de re-creaţie sau poate chiar de adevărată creaţie. 

Cititorul ca să înţeleagă, ca să-şi însuşească un conţinut de idei şi 

sentimente, acte şi forme expuse, trebuie să se întâlnească cu scriitorul 
şi să reconsidere prin sforţare proprie acest conţinut. O carte 
adevărată se valorifică prin puterea noastră de a o re-crea, de a o 
interpreta pe cont propriu. Niciodată nu se dezvăluie direct, nu se 
expune ca o fotografie, ci prin puterea ei de a ne stimula şi totodată 

41 Ernest BERNEA, Meditaţii filosofice ... , pp. 116-117. 
42 Ernest BERNEA, Îndemn la simplitate, Ed. Anastasia, Bucureşti, 1995, p. 123. 
43 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 63. 
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prin puterea noastră de a o provoca să vorbească. 
profund între scriitor şi cititor"44• 

STUDllT 

E aici un dialog 

E 
Dacă prin intermediul lecturii omul îşi dezvoltă capacitatea intelectua-

0 
lă, arta, ca „imagine sensibilă a posibilităţilor de dincolo de lume"45

, îl intro
duce într-o nouă dimensiune, o întrepătrundere a realului cu lumea ideală. L 
Arta este expresia geniului omenesc, concretizarea unei viziuni care depăşeş o 
te înţelegerea comună; accesul la această realitate presupune dezvoltarea 
unui simţ critic şi estetic, capabil să analizeze şi să valorifice opera. Prin artă 
se descoperă ideea de frumos, valoare spre care tinde omul, ce poate fi do
bândită numai printr-o educaţie estetică. Arta nu este doar o materializare 
„statică" a geniului, un produs al minţii sau îndemânării omeneşti, ci este o 
creaţie care îndeamnă la reflecţie şi la depăşirea stării în care ne aflăm. Inte
resul pentru această manifestare umană superioară devine o cale de părăsire 
a imanentului şi de înălţare a sufletului către culmile transcendentului: ,,Con
tactul cu arta ne scoate şi ne face să uităm banalitatea stărilor de fiecare zi, 
ne face mai buni şi mai înaripaţi în zborul către zonele superioare ale exis
tenţei. Contemplarea operelor de artă ne ataşează aspiraţiei celor ce le-au 
creat şi ne dă îndemnul către o formă tot mai înaltă de a trăi. Fiinţa noastră 
iese în acest fel din mediocritatea cotidiană, se purifică şi se înalţă pe sine"46

• 

Educaţia estetică o întâlneşte pe cea morală, urmărind perfectarea omului, 
adică întâlnirea frumosului cu binele (KaAornya8[a), de aceea, trebuie ca 
programa didactică să facă posibilă realizarea ei. Deşi studiul artei presupune 
un volum însemnat de cunoştinţe, copilul nu trebuie lipsit de beneficiile aces-
tei educaţii, existând posibilitatea pregustării frumuseţii ei prin contemplarea 
naturii. Astfel, se trezeşte în sufletul fiecărui copil impulsul creator, dorinţa 
de a-şi descoperi şi cunoaşte înclinaţiile naturale (desenul, muzica, dansul 
etc.). Exersarea acestor aptitudini vor conduce la formarea unor preferinţe 
artistice, de aceea, este nevoie de o educaţie adecvată pentru ca acestea să 
devină constructive pentru om: 

„Atunci când voim să dezvoltăm gustul la copii - lucru de mare 
atenţie mai ales pentru părinţi - nu este vorba de a satisface capricii şi 
nici unele tendinţe prea subiective deoarece tocmai acestea sunt 
izvoarele lipsei bunului gust. Gustul nu e ceva întâmplător; el este 
subiectiv, dar numai prin experimentare, pentru că este trăit de cineva, 
dar prin orizontul spiritual care îl defineşte el trebuie să adere la 
anume forme şi valori obiective care au un sens universal. Ignorarea 
acestui fapt poate da naştere unor manifestări foarte puţin estetice şi 

44 Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 68. 
·
15 Nichifor CRAINIC, Nostalgia paradisului, p. 43. 
41

; Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 169. 
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cu consecinţe morale neplăcute deoarece în l~c să se exprime partea 
superioară din om, se exprimă cea subumană"4 '. 

E 
Cultura devine un mijloc prin care omul nu doar cunoaşte, ci se îmbo- 0 

găţeşte spiritual, de aceea, ,,alungarea religiei şi a metafizicii, alungarea până 
Ia sfârşit a moralei înseşi din câmpul de experienţă al culturii moderne i-a L 
redus domeniul si degradat spiritul"48

• Cultura nu poate fi redusă la o sumă O 
de informaţii, întrucât ea presupune înnoirea gândirii şi înălţare sufletească, G 
adresându-se nu doar intelectului, ci mai ales spiritului. 

Concluzii C 

Educaţia reprezintă un ideal asupra căruia fiecare epocă a încercat să E 
îşi pună amprenta, imprimându-i particularităţi derivate din viziuni filosofice, 
ideologii, concepţii politice etc. Ea devine o modalitate de configurare a omu-
lui după un model imaginat de societate, fără cunoaşterea subiectului, a tră
săturilor care îl definesc şi a aspiraţiilor sale. Indiferent de timpul în care 
vieţuieşte, omul este acelaşi - culmea creaţiei dumnezeieşti, plămădit din 
ţărâna pământului, dar înzestrat cu însuşiri divine. 

Viziunea sociologului şi filosofului român Ernest Bernea asupra edu
caţiei este o mărturie a asumării conţinutului revelaţiei divine care îl înfăţi
şează pe om ca fiind creat după chipul şi spre asemănarea cu Dumnezeu. 
Înţelegerea dinamismului propriu făpturii umane şi a dorinţei de a tinde 
fiinţial către modelul divin contribuie la formularea unei teze care să-i desco
pere adevărata identitate şi căile prin care poate ajunge la desăvârşire. Nefi
ind doar materie, ci şi spirit, omul este educabil, capabil să pătrundă cu min
tea sensul lucrurilor şi să îşi desfăşoare viaţa în acord cu exigenţele necesare 
atingerii scopului său. De aceea, educaţia morală este specifică omului, sufle
tul reprezentând elementul ce îl deosebeşte de celelalte făpturi. 

Această analiză devine esenţială pentru reuşita procesului educaţional 
desfăşurat în cadrul instituţiilor de învăţământ, întrucât, fără înţelegerea 

omului şi a sensului său, şcoala îşi va propune ca scop formarea intelectuală, 
trecând-o în subsidiar pe cea morală. Educaţia formală trebuie să îl deschidă 
pe tânăr unui univers de cunoaştere, dezvoltându-i capacităţile native şi fă

cându-i accesibilă metoda asimilării noilor cunoştinţe. De aceea, pedagogul 
va urmări să modeleze caracterul copilului şi să îi insufle dragostea de stu
diu, însă, pentru a reuşi, este nevoie ca metodele pedagogice să fie utilizate 
cu prudenţă. În acest sens, este de menţionat modul în care autorul percepe 
rolul examenului, ca modalitate de verificare a cunoştinţelor dobândite de 

4; Ernest BERNEA, ,,Trilogia pedagogică", p. 177. 
iR Ernest BERNEA, Dialectica spiritului modern, p. 91. 
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către elevi. Urmat de acordarea unei note, examenul nu trebuie perceput ca o .l_ 
cale de pedepsire a elevilor. El este instrumentul prin care profesorul poate E 
să verifice gradul în care materia a fost impropriată, având, în viitor, posibili
tatea acoperirii lacunelor identificate. o 

Încheierea educatiei formale reprezintă momentul de la care tânărului L 
i se deschid noi perspective de cunoaştere şi cercetare. Volumul de cunoştin- 0 
ţe dobândite în decursul anilor va reprezenta fundamentul unui mod de viaţă 
şi al unei viziuni originale. Permanentul contact cu valorile culturale îi va G 
oferi posibilitatea creşterii spirituale, desprinzându-se prin studiu de materia
litatea lumii. Accesul la cultură poate fi posibil printr-o lectură susţinută, dar c 
este nevoie ca omul să îs,i formeze o viziune critică, îndreptându-se către 

E 
lucrările fundamentale, care îl edifică spiritual şi intelectual. De asemenea, 
arta este o expresie a culturii, o modalitate de formare a tinerilor, întrucât le 
dezvoltă gustul, simţul esteticului, înfăţişându-le frumosul ca pe un ideal ce 
trebuie atins, printr-o viaţă conformă cu normele morale. 

Summary: Pedagogical reflections in the writings of sociologist 
Ernest Bernea 

The writings of sociologist Ernest Bernea present a broad and thoroughly 
elaborated perspective on the pedagogica! process. The permanent reference to the 
values of the human being, implicitly Christian values, makes his vision into a land
mark for the good development of the educational act. The present study aims to 
capitalize on the ideas and pedagogica! principles on which the thinking of the phi
losopher is based, and, at the same time, to present the way in which the educational 
process can achieve its purpose. In this sense, it is necessary to note the essential 
premise that must be based on any educational system, namely that man is a dichot
omous being, composed of soul and body; education must addressed the complete 
man (body and soul), therefore, it must be physical, intellectual, moral, social etc. In 
the author's view, the perfect model of education is the Christ the Saviour, which 
agrees with the Christian perspective, in which man was created as the image of the 
Archetype. Being a creature endowed with an immortal soul, man cannot find fulfil
ment in immanence, in the space of the created world, but, in order to be protected 
and achieve his purpose, he must open himself to the transcendent - to grow and be 
fulfilled in God, his creator. The existence of human dynamism must be recognized 
by any educational system, because only in this way will the mission be fulfilled. 
Education addresses not only the intellect, but also the soul, moral perfection, this 
being an indisputable reality in the philosophical works of Antiquity, which showed 
virtue as the most precious quality of man. Education, understood as a set of princi
ples and methods, has a formative role of human improvement, but this goal can be 
achieved only if it must be an authentic knowledge of human being, as a unique 
being, free, open to eternity, open to an everlasting dialogue with God. The neglect 
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of the functions of the soul determined a crisis of man and implicitly of society. l 
Viewed only as matter and reason, man was integrated into a social system in which E 
he has a purely utilitarian role, becoming a piece that fulfils a certain role, with col
lective implications. Without a recognition of human dignity, of his soul superiority, O 
man remains confined within the boundaries of creation, identifying himself with L 
matter. The challenge of education is to reveal to man the path he must follow in 
order to find out its meaning, to show him the primacy in the order of creation, O 
having the mission to grasp the meaning of things, without being dominated by their G 
illusory attraction. Morality is also indicated as a fundamental value of any educa
tional system, because, through a continuous exercise of virtue, man remains un
touched by the pleasures of this passing world, retaining his freedom. Thus, Ernest c 
Bernea shows that pleasure drives man away from his purpose, from salvation, anni
hilating his freedom and turning him into an indiscreet subject. The exposition of E 
these premises is continued by the presentation of the education institutions, these 
having, first of all, the role of shaping the human personality. The school must re-
main the promoter of human values, the author opposing the nonconformist tenden-
cies that society tries to impose. The schooling period is the one during which the 
character of the future individual is formed, and, at the same time, it offers the child 
the possibility to know the work tools, becoming, through the activity he carries out, 
a creative factor. The training of the man is continued with the university studies, 
here the young individual being prepared to take his place in the society. The suc-
cess of formal education will be determined by the way in which it will relate to the 
subjects to which it is addressed, therefore attention must be paid to each individual, 
pupil or student, taking into account the age and possibilities of understanding, so 
that the lesson can be taught, understood and the new information to remain settled 
in the memory. The acquisition of new knowledge will have to be done with dis
cernment, the young individual having the obligation to pass through the filter of his 
own thinking what was taught to him, developing his criticai thinking. Moreover, 
learning will not become a process of memorization, but of understanding infor
mation, through a continuous relation to the truth. Another element of the educa-
tional process is represented by the pedagogue, who fulfils not only the role of an 
instructor, but also the one of parent, because he will pursue the integral develop-
ment of the student (intellectual, moral, physical etc.). Philosopher Ernest Bernea 
shows that, without vocation, the teacher will not fulfil his mission, because the 
pedagogica! process involves the initiation and development of a relationship based 
on Iove and respect, the student being instilled with the desire to study and the joy 
of his intellectual, moral and physical development. The teacher's responsibility will 
be to know the young person's abilities and to help him capitalize on them, the ma-
terial taught being in accordance with his possibilities of understanding. In this 
sense, it must be remembered that the philosopher proposes that teaching begin 
with the elementary, in this basis being integrated any new information. Another 
aspect developed refers to the examination, the purpose of the evaluation being to 
initiate a recapitulation, to ascertain the knowledge of every student, at a certain 
moment, and to cover the identified deficiencies. The last part of the study deals with 
the role of culture in the process of education, it being the one that shapes the hu-
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man spirit. The training of the young man does not end after completing his univer-
sity studies, but continues throughout his life, through individual study and a per-
manent contact with culture, this being the last expression of human aspirations. The E 
Iove for culture, cultivated in school and university, will be fulfilled by the acquisi- O 
tion of perennial values, accepted by everyone as normative; man detaches himself L 
from all that is transient and insignificant, opening himself to a life dominated by 
beauty, therefore, through culture there will be a spiritual leap, and, moreover, a O 
rapprochement of man with God. Culture offers the chance to develop criticai think- G 
ing, man discerning between beautiful and ugly, good and bad etc., always choosing 
what can transform him inwardly. Thus, reading will not only be a means of intellec-
tual, but also spiritual growth, the challenge of each being to capitalize on what is C 
studied. Along with reading, art - an expression of human genius - contributes to 
the structuring of an aesthetic sense and a superior moral character, being the one E 
that reveals the meeting of human genius with the sublimity of creation. 
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SFINŢII PĂRINŢI 

NONNOS DIN PANOPOLIS 

PARAFRAZĂ LA EVANGHELIA DUPĂ IOAN. CAPITOLUL 
AL II-LEA 

Parafraza Evangheliei după Ioan 1 este un poem epic biblic, ocupând 
un loc aparte în istoria literaturii greceşti. Este singura parafrază antică păs
trată a Noului Testament şi poate singura încercare de acest fel. Precum 
traducerea, parafraza presupune interpretare, de aceea, pentru a evita pro
bleme doctrinare, alţi poeţi creştini2, înaintea şi în vremea lui Nonnos, prefe
raseră să versifice cărţi ale Vechiului Testament. Într-un secol marcat de 

1 Ediţia modernă standard a textului nonnian este Nonni Panopolitani Paraphrasis S. Evan
gelii /oannei. Edidit Augustinus Scheindler. Accedit S. Evangelii textus et index verborum. 
Teubner, Leipzig, 1881. Acesteia i se adaugă seria (încă incompletă) de ediţii comentate (pen
tru fiecare cănt/capitol în parte) iniţiată de Enrico Livrea (N0NN0 DI PANAP0LI, Parafrasi de[ 
Vangelo di S. Giovanni. Canto XVIII. lntroduzione, testo critico, traduzione e commentario a 
cura di E. Livrea, D'Auria, Napoli, 1989) şi Domenico Accorinti (NONNO Dl PAN0P0LI, Parafrasi 
de[ Vangelo di S. Giovanni. Canto XX. lntroduzione, testo critico, traduzione e commento a 
cura di D. Accorinti, Scuola Normale Superiore, Pisa, 1996). Textul primului cănt (Capitolul I) 

a fost editat de Claudio de Stefani (N0NNO DI PAN0P0LI, Parafrasi de[ Vangelo di S. Giovanni. 
Canto I. Introduzione, testo critico, traduzione e commento a cura di C. de Stefani, Patron 
Editare, Bologna, 2002). Textul celui de-al doilea cănt (Capitolul al Ii-lea) a fost editat recent 
tot de Enrico Livrea (N0NN0 Dl PAN0P0LI, Parafrasi de[ Vangelo di San Giovanni. Canto B. 
Introduzione, testo critico, traduzione e commento a cura di Enrico Livrea, Edizioni Dehonia
ne Bologna, Bologna, 2007). Cele mai importante traduceri moderne complete ale Parafrazei 
sunt, în ordine cronologică: Paraphrase de l'Evangile selon Saint Jean par Nonnos de Pano
polis, retablie, corrigee et traduite pour la premiere fois en frarn;:ais par le Comte de Marcellus, 
Firmin Didot, Paris, 1861; Lee Francis SttERRY, The hexameter Paraphrase of John attributed 
to Nonnus of Panopolis. Prolegomenon and translation, Diss. Columbia University, New York, 
1991; NONNOS OF PANOPOLIS, The Paraphrase of the Gospel of John, translated info English 
by M.A. Prost, S. Diego, 2002. 
2 Principalii reprezentanţi ai poemului epic creştin sunt: Juvencus, Sedulius, Sidonius Apolli
naris, Avitus şi Arator (în Apus), Nonnos din Panopolis şi Eudocia (în Răsărit). 

187 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NONNOS DIN PANOPOLIS s T u D I I r-r, 
dispute dogmatice, Nonnos din Panopolis a ales însă o altă cale: el s-a încu-1 
metal să creeze o versiune poetică şi originală a celei de-a patra Evanghelii, E 
încercând totodată să păstreze linia ortodoxiei (op0~v rdo1w, P. 1.19). Pen-
tru aceasta, el a urmat în special cunoscutul Comentariu la Evanghelia O 
Sfântului Ioan al Sfântului Chirii, patriarhul contemporan al Alexandriei3. L 

Autorul si opera. Autenticitate 
' 

Nonnos din Panopolis s-a născut spre sfârşitul sec. al IV-iea d.Hr., iar 
operele sale cunoscute, Dionysiacele şi Parafrază la Evanghelia după Ioan, 

o 
G 

au fost compuse cel mai probabil la mijlocul sec. al V-lea d.Hr., puţin înainte C 
sau imediat după Sinodul de la Calcedon (451). Localitatea Panopolis (azi E 
Akhmim), de care este legată numele lui Nonnos, se afla în Egiptul de Sus, 
pe malul Nilului. Alte detalii despre viaţa şi activitatea lui Nonnos sunt necu
noscute, dar una dintre ipotezele formulate la sfârşitul secolului trecut suge
rează identificarea parafrastului cu episcopul Nonnos din Edessa (ţ 4 70-
471), care, în provincia Osrhoene (acum în Turcia), a jucat un rol important 
în apărarea ortodoxiei împotriva nestorienilor şi a monofiziţilor4 • 

Dintre extrem de puţinele mărturii privind viaţa şi opera lui Nonnos, o 
epigramă din Anthologia Palatina atestă originea egipteană a parafrastului şi 
face aluzie la subiectele abordate în poemele acestuia: N6vvoc; eyw· navo~ 

µEv Eµ~ JCOÂ.Lc;, EV <PapLn 6E / EYXE°l (jXDV~EVtl yovac; ~µî]OU flyavtwv. 
„Eu sunt Nonnos, oraşul meu [este] Panopolis. În Alexandria, cu sabia mea 
glăsuitoare, am secerat puii giganţilor" (9.198). Lexiconul Suda nu are o 
intrare specială pentru Nonnos, dar acesta este citat ca autor al Parafrazei 
într-un adaos la articolul v6vvm. 

Se acceptă acum aproape unanim faptul că autorul Dionysiacelor este 
acelaşi cu cel al Parafrazei la Evanghelia după Ioan5, deşi în trecut au exis-

3 Este posibil ca Nonnus să fi ascultat direct predicile Sfântului Chirii, dar consultarea versiu
nii scrise a Comentariului este mai probabilă. Vezi N0NNUS OF PAN0P0LIS, Paraphrase of the 
Gospel of John XI. Edited by Konstantinos Spanoudakis, Oxford University Press, Oxford, 
2014, p. 18. 
4 Enrico LIVREA, ,,II poeta e ii vescovo. La questione nonniana e la storia", în: Prometheus, 13, 
1987, pp. 97-123, apud Domenico AccoRINTI, ,,The poet from Panopolis: an obscure biography 
and a controversial figure", în: Domenico AccoRINTI (ed.), Brill's Companion to Nonnus of 
Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical Studies, Brill, Leiden/Boston, 2016, p. 32; 
contra Alan CAMER0N, ,,The Poet, the Bishop, and the Harlot", în: GRBS 41, pp. 175-188 
(reluat cu corecturi şi adaosuri în Alan CAMER0N, Wandering Poets and Other Essays on Late 
Creek Literature and Philosophy, Oxford University Press, Oxford/New York, 2016, pp. 81-
93). 
5 Bibliografia privind Dionysiacele lui Nonnos din Panopolis este foarte bogată, dar iese din 
limitele fixate prezentului excurs. În ceea ce priveşte Parafraza la Evanghelia după Ioan, 
semnalăm în special următoarele repere bibliografice: Domenico Acc0RINTI (ed.), Brill's Com-
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tat multe şi importante voci care au pus la îndoială paternitatea comună a 
acestor două opere cu subiecte atât de diverse6

• Subiecte diverse nu înseam- E 
nă însă automat că au existat scopuri diferite sau un public deosebit pentru 

o 
L 

cele două poeme. Ne putem imagina că Dionysiacele şi Parafraza sunt părţi 
complementare ale unei viziuni personale integratoare, ale unui proiect cul
tural menit să recupereze şi să reinterpreteze moştenirea civilizaţiei clasice 0 
într-o perspectivă creştină7 • Trăsăturile biblice din descrierea personalităţii lui 
Dionysos se oglindesc în elementele dionisiace din prezentarea lui Iisus, iar G 
argumente stilistice, metrice şi (mai puţin) de conţinut pledează în favoarea 
unei paternităţi comune. 

Mediul cultural 

Nonnos s-a născut, a trăit şi a creat într-un mediu elenofon divers din 
punct de vedere etnic şi religios, unde paideia elenistică tradiţională trebuie 
să fi jucat un rol încă foarte important. La mijlocul sec. al V-lea d.Hr., în 
Egiptul elenistic, păgâni, creştini ortodocşi, eretici şi copţi coexistau într-o 
relativă armonie şi formau ceea ce se poate numi un superstrat cultural creş
tin8. Cu scurte întreruperi, literatura clasică şi post-clasică a continuat să fie 
predată şi imitată indiferent de etnie şi de confesiune. 

panion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical Studies, Brill, Lei
den/Boston, 2016; Robert SHORROCK, The Myth of Paganism: Nonnus, Dionysus and the 
World of Late Antiquity, Bloomsburry, London, 2011; Jennifer Nimmo SMITH, A Christian 's 
Guide to Creek Culture. The Pseudo-Nonnus Commentaries on Sermons 4, 5, 39 and 43, 
translated with an introduction and notes, coli. Translated texts for historians 37, Liverpool 
University Press, Liverpool, 2001; Konstantinos SPANOUDAKIS (ed.), Nonnus of Panopolis in 
context: poetry and cultural milieu in late antiquity, with a section on Nonnus and the mo
dern world, coli. Trends in classics - supplementary volumes, 24, De Gruyter, Berlin/Boston, 
2014; Herbert BANNERT, Nicole KROLL (eds.), Nonnus of Panopolis in context II: poetry, 
religion, and society. Proceedings of the international conference on Nonnus of Panopolis, 
26th - 29th September 2013, University of Vienna, Austria, coli. Mnemosyne Supplements, 
408, Brill, Leiden, 2017; Francis VIAN, ,,Maprni; chez Nonnos de Panopolis : etude de se
mantique et de chronologie", în: Revue des Etudes Grecques, tome 110, Janvier-juin 1997, pp. 
143-160. O bibliografie exhaustivă şi recent actualizată a fost realizată de Martine CUYPERS în 
cadrul proiectului A Hellenistic Bibliography şi poate fi consultată la adresa electronică: 

<https://sites.google.com/site/hellenisticbibliography/empire/nonnus>. 
6 Lee Francis SHERRY, ,,The Paraphrase of St. John attributed to Nonnus", în: Byzantion, 66 
(1996), p. 411 sqq. 
; Vezi NONNUS OF PANOPOLIS, Paraphrase of the Gospel of John XI ... , p. 4. 
8 Aflat la periferia Imperiului, Panopolis s-a bucurat în general de o viaţă prosperă şi paşnică, 
dar tulburările politice şi religioase pe care le-a cunoscut capitala s-au răsfrănt şi asupra Egip
tului. Nestorie, patriarhul Constantinopolului, fiind condamnat pentru erezie, a fost exilat şi a 
murit într-o zonă din vecinătatea oraşului Panopolis (ţ 451). 
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Naraţiunile intricate, stilul elaborat, varietatea (JtoLKLALa) alternată cu 

redundanţa, aluziile savante, intertextualitatea, muzicalitatea - toate sunt E 
indicii nu numai ale unui autor cult, dar şi ale unui public educat, rafinat şi 
pretenţios, care aprecia mai degrabă fineţea şi spectacularul decât simplitatea O 
şi echilibrul specifice operelor clasice. L 

Astfel, pe baza unui pasaj din D. 1.13 ( <l>apc.p Jtapa yd TOVL V~OQ) ,,în o 
insula vecină a Pharosului), a fost emisă ipoteza că Nonnos ar fi scris Diony-

G siacele chiar în Alexandria, şi că, astfel, ar fi fost în contact direct cu elita 
culturală şi artistică a acestui oraş9. 

Nonnos si literatura crestină ' . 
Parafraza porneşte, evident, de la textul Evangheliei după Ioan, dar 

aceasta nu este singura evanghelie pe care Nonnos o ştie şi o utilizează. În 
plus, nu se cunoaşte exact versiunea Evangheliei după Ioan folosită de para
frast, iar Septuaginta şi evangheliile sinoptice completează în nu puţine lo
curi sursa primară. 

În afară de Comentariul Sfântului Chirii, pe care parafrastul îl urmea
ză dincolo de orice îndoială 10

, o mulţime greu cuantificabilă de alte lucrări 
patristice - nu numai comentarii - trebuie să fi constituit fundamentul teo
logic al poemului biblic nonnian 11

• Această probabilă mulţime a surselor intră 

în consonanţă cu varietatea (JtOLKLALa, JtOlKLAov EL6oc;) ce caracterizează nu 
numai stilul lui Nonnos, ca succesor al poeţilor elenistici, ci şi, am spune, 
întregul spirit al epocii. 

Opera lui Nonnos s-a bucurat de un succes remarcabil în antichitatea 
târzie. În special Dionysiacele au fost admirate şi imitate, născându-se chiar 
o aşa-numită „şcoală nonniană". Ulterior, în perioada bizantină, poemele lui 
Nonnos au intrat într-un con de umbră, nemaifiind atât de cunoscute, apreci
ate, copiate şi imitate ca în antichitate, dar poezia creştină a continuat să facă 
parte, în epoca bizantină, din educaţia şcolară şi monastică12 • Parafraza a 

9 E. LIVREA, ,,II poeta e ii vescovo ... ", pp. 97-123, apud Laura MIGUELEZ CAVERO, Poems in 
Context. Creek Poetry in the Egyptian Thebaid 200-600 AD, Walter de Gruyter, Berlin/New 
York, 2008, p. 16. 
10 Joseph COLEGA, Studien ilber die Evangeliendichtung des Nonnos von Panopolis. Ein 
Beitrag zur Ceschichte der Bibeldichtung im Altertum, Muller & Seiffert, Breslau, 1930, 
apud Mary WHITBY, ,,Nonnus and Biblica( Epic", în: Domenico ACCORINTI (ed.), Brill's Compa
nion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical Studies, Brill, Lei
den/Boston, 2016, pp. 289-307. 
11 Christos SIMELIDIS, ,,Nonnus and Christian Literature", în: Domenico ACCORINTI (ed.), Brill's 
Companion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical Studies, Brill, Lei
den/Boston, 2016, pp. 289-307. 
12 Există chiar o parafrază a Parafrazei, scrisă în proză şi păstrată într-un manuscris athonit 
(Cod. 3860.4, sec. al XVIII-iea). Vezi Spyridon P. LAMBROS, Catalogue of Creek Manuscripts 
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cunoscut o nouă perioadă de glorie în sec. al XVI-iea, când au apărut mai .l. 
multe ediţii (bazate în special pe manuscrisul P, fără contribuţii importante E 
pentru critica de text}, dar apoi a fost aproape uitată în următoarele două 
secole. Interesul pentru poezia târzie în hexametri a fost resuscitat la începu- O 
tul sec. al XIX-iea. Cărţile şi studiile dedicate lui Nonnos din Panopolis au L 
cunoscut un reviriment semnificativ şi au căpătat amploare în epoca moder- 0 
nă, mai ales din sec. al XX-iea. 

G 

Tradiţia manuscrisă 

Spre deosebire de Dionysiace, unde există papiri dataţi cu un secol C 
sau două după moartea lui Nonnos, în cazul Parafrazei nu există manuscrise E 
antice. Tradiţia manuscrisă a Parafrazei poate fi împărţită în două ramuri: 1) 
pe de o parte, un singur manuscris vechi (L = Laurentianus plut. 7.10}, co
dexul fiind datat aprox. în sec. al X-lea, 2) pe de altă parte, o serie de manus
crise mai recente, a căror inter-relaţionare nu este pe deplin lămurită, datate 

până în sec. al XIII-iea (~} 13
• L şi ~ reprezintă două familii distincte de ma

nuscrise, codexul laurentian fiind considerat nu numai cel mai vechi manus
cris, ci şi cel mai bun, aflându-se la baza ediţiilor moderne14

• 

Într-un manuscris bizantin din Anthologia Planudea, care include Pa
rafraza, învăţatul Maximus Planudes atribuie acest poem creştin filosofului 

Ammonios din Alexandria: Aµµwv(o1J qnAoo6cpo'l! Kal p~topoi; µetaf3oA~ 
to-D Kato. 'Iwâvvî]v euayye11.(01J „Ammonios, filosof şi retor: Transpunere a 
Evangheliei după Ioan" (fo. 100v). Ulterior (anul 1301 sau după}, într-o altă 
notă, acelaşi Planudes afirmă: wl napâ nm µEv AEyETm EÎvm ~ 
µEta~oA~ âµµwv(o'lJ â11.Eţav6pEwi; cpL11.006cpo1J, nap' ă.nmi; OE v6vo'lJ 
[sic] JtOLT]to'U [to-D de!. Spanoudakis] navono11.( to'lJ „unii spun că transpu
nerea (se. parafraza) aparţine filosofului alexandrin Ammonios; alţii, lui Non
nos Panopolitanul" (fo. 122v). 

Maximus Planudes este autorul unuia dintre manuscrisele care conţine 
Parafraza (N = Marcianus gr. 481, coli. 863), bun cunoscător al Dionysiace
lor şi imitator al lui Nonnos. 

an Mount Athos, voi. I, Cambridge, 1895-1900, p. 411. 
13 Principalele manuscrise din familia ~ sunt: Vaticanus gr. 989 (V), Marcianus gr. 481, coli. 
863 (N), Vaticanus Palatinus gr. 90 (P), and Mosquensis Synodalis gr. 442 (M). Dintre aces
tea, V este manuscrisul cel mai valoros şi mai apropiat de L, iar ediţiile moderne ale Parafra
zei s-au bazat iniţiat pe manuscrisul P. 
14 Pentru o privire de ansamblu asupra tradiţiei manuscrise a Parafrazei, vezi Claudio DE 
STEFANI, ,,Brief Notes on the Manuscript Tradition of Nonnus' Works", în: Domenico Acco
RINTI (ed.), Brill's Companion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical 
Studies, Brill, Leiden/Boston, 2016, pp. 669-690, în special pp. 679-681 şi anexa (Appendix: 
Stemma Codicum of the Paraphrase) de la p. 685. 
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Capitolul al Ii-lea 

Capitolul al Ii-lea are un total de 170 de versuri hexametrice, dintre E 
care primul este incomplet (dar vine în continuarea ultimului vers al Capito- 0 
!ului I). Din punct de vedere structural, Capitolul al II-iea (KECp. B) poate fi 
împărţit în patru părţi, inegale ca dimensiune: 

1. Nunta din Cana Galileii. Prima minune: prefacerea apei în vin (vv. 1- O 

60, corespunzând In 2, 1-11), G 
2. Prima şedere în Capernaum (vv. 61-69, In 2, 12), 
3. Curăţirea Templului (vv. 70-ll0a, In 2, 13-22), 
4. Primirea minunilor lui Iisus (vv. ll0b-120, In 2, 23-25). C 
Istorisind în principal nunta din Cana Galileii şi curăţirea Templului, E 

Capitolul al II-iea are un caracter predominant narativ (în comparaţie cu 
Capitolul I, de exemplu). Stilul rămâne însă încărcat, aluziv, erudit, excesiv de 
ornamentat. Regulile metrice sunt respectate cu stricteţe. 

Cuvinte şi expresii proprii poeziei homerice sau alexandrine, arhaice 
şi/sau rarisime, sunt recuperate de Nonnos şi utilizate pentru a substitui 
cuvintele „comune" ale Evangheliei 15: ~wi; ,,auroră, zorii zilei", în loc de 
~µEpa „zi" (2.2); EOKE în loc de EYEVEto „s-a făcut" (2.4); EVVEmv, EELJtE, 
EKEKA.no sau foxE în loc de dmv şi AEYEL „a zis, zice" (2.18, 2.21, 2.23, 
2.30); 11.atvrni; în loc de 11.L8LVoi; ,,de piatră" (2.28); ayv6i; pentru ăywi; 
„sfânt" (2.29); vaµa, în loc de u6wp „apă" (2.33); ăval;, ca apelativ al lui 

Hristos, în loc de K'Uptoi; ,,Domnul" (2.38); ErcLotmo pentru ~6a (2.45); 
rcoµrcoi; µEyapmo pentru âpxttpLKALvoi; (2.48); yvwrnt „cunoscuţi, rude
nii", în loc de â6EA.cpot „fraţi" (2.65); ha'ipm „tovarăşi", în loc de µa81rwt 
,,ucenici" (2.68) ş.a. 

Şi Capitolul al II-iea face uz de mijloacele specifice tehnicii parafrastice 
şi legilor retorice ale amplificării (a'Uţ'flmi;}, aici referindu-ne în special la: 

a) o bogăţie copleşitoare de adjective-epitete (multe dintre ele compu
se)16: aKpocpav~i; Euu6poi; ... EEPCT'fl „licoare (lit. rouă) limpede, care ajunge 
până la buza [vasului]" (2.34}, u6pocp6poi; ... 11.atpti; oµt11.oi; ,,ceata slujitori
lor purtătoare de apă (2.45}, uypoxutwv arco K0/1.J[(J)V ăyyrnL 11.a·cvfoti; 
µEtavaonov ~CflUCTEV u6wp „scosese apa rătăcitoare din sânurile vaselor de 

15 O listă mai cuprinzătoare de astfel de substituţii lexicale poate fi găsită în NONNO DI PANO

POLI, Parafrasi de/ Vangelo di San Giovanni. Canto B ... , pp. 92-95. Tot aici sunt enumerate, 
cu exemple, particularităţi morfologice şi sintactice ale stilului nonnian în raport cu modelul 
evanghelic. 
16 E. Livrea numără în acest capitol, cuprinzând 120 de versuri, 151 de epitete (incluzând 
participiile cu funcţie adjectivală). Spre comparaţie, textul Evangheliei după Ioan are doar 6 
epitete. Vezi NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi de/ Vangelo di San Giovanni. Canto B ... , p. 97. 
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piatră" (2.45-47), tţ6µEVOV <)E KEpµob6tT]V xopov ... (j)LA.OJtA.OUtoLO 
1pamit;T]i; ,,un grup de zarafi aşezaţi pe bănci lacome de bogăţie" (2.75); E 

b) repetiţii poetice: rn86.poLov ... ubwp, a.yvov ubwp „apă pentru cu-
rătire, apă sfântă" (2.28-29); O 

c) exprimări complicate şi rafinate: EpT]µaboi; di; fJO.XLV 'UÂ.T]i; ,,spre L 

râpa unei păduri pustii" (1.61), otE 6~ bp6µov ăHov EKT]~OÂ.oi; ~yayEv o 
tjwi; ,,când zorii ţintaşi au început un alt drum (se. a doua zi)" (1.102), ou G 

µEwv6.01T]i; 0'4)Lµoi; 'H11.tai; naÂ.L vootLµoi; di; x86va ~a[ vw „nu m-am 
întors pe pământ, schimbându-mi locul, precum un alt Ilie" (1.71-72); 

d) un sistem elaborat de formule epice: EUKEpaoui; ~6ai; ... Kat C 
dponoKWV ottxa µ~Â.(JJV KaL OtLK"Cai; µEÂ.EEOOL mÂ.ELO.bai; ,,boi cu coarne E 
frumoase, şiruri de oi lânoase şi porumbei cu pene pestriţe" (2. 73-7 4); 

e) predilecţie pentru aglomerarea de participii: vaµmoi; olvw8ivtoi; 
EpEu8L6wvn f)EE8pq:> ,,licoarea prefăcută în vin, şuvoi roşiatic" (2.44). 

Ca figuri de stil, spre exemplificare, notăm: aliteraţii: aKpocpav~i; 
dlubpoi; tnfotf(j)E: xE'i11.oi; t.ipoî] (2.34), otm buwbEKO.pL8µoi; 6_µ6oto11.oi; 
ELXEV Q_<)ElJ(JJV (2.67), XpLO"Coi; rµEÂ.Â.EV fj[L "CpLtoV ~µap EYELPELV (2,103), 
XpLOtO'U nfonv EXOVtEi; ri; oilvoµa· ~EL8oµivoLi; <)f, avbpo.OLV ou 
nfotE'lJEV EOV vo6v (2.115-116); metafore: EyKuµovai; aµcpLcpopfjai; ,,amfo
re pântecoase" (lit. ,,însărcinate") (2.31); metonimie: 6L'4)GÂ.ET]V napa ba'ita 
,,la un ospăţ însetat" (2.63); poliptoton: ămvov ... o'(vou ... olvooo6ov ... 
o'(vou ... olvw8ivwi; ... olvw8ivwi; ... o1vov ... o1vov ... o1vov (2.18-54), 
naÂ.LA.A.1JtoV ... naÂ.Lvţwq:i ... na11.tvopooi; (2.100-106), rmotwoavto ... 
ămotov ... ntatLV ... ntotEUEV (2.109-118). 
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NONNOY IIOIHTOY 
IIANOIIOAITOY 

ST UD I 

NONNOS DIN PANOPOLIS 

E 

METABOAH TOY KATA 
IQANNHN AflOY 
EYAffEAIOY 

PARAFRAZĂ LA EVANGHELIA O 
DUPĂ IOAN 18 L 

o 
CAPITOLUL II 

KE<l>. B. G 

1 'AJ..J. .. ' oi;E mhpai; 
rcopcpupfoi; i;prnxn1 
0aA.aµT]JCOÂ.Oi; EypacpEV ~wi;, 
aµcpl JCEC)OV Kavava'iov 
aEţLcpurnu faALA.aL T]i; 
rcm6moKO'lJ yaµoi; EOKE BLou 
rcpwrnorc6poi; apx~· 

1 - Dar când a treia auroră, 
cămărăşiţă, a însemnat stâncile c 

5 ml yaµoi; oABLoi; ~EV, ou 
xeovLcp rcapa rcao,;0 
Xpwi;oi; omo801<:6µwv 
µEporcwv 0mv~topL Aa0 
KA T]l'Oi; ET]V ouv6oprcoi;, 
6µ01<:Â.LVEEi; 6E µa0T].al 
rcavi;Ei; foav OtoLXT]C)OV. Ei; 
dA.arcLVTJV 6E ml m'n~ 
rcap0EVLK~ Xpwto'io 0ET]t6KOi; 
LKEto µ~tT]p 

10 axpavtcp rcaAaµn yaµLTJi; 
'l)Jauouoa i;parcEţ,TJi;, 
rcm6ot6Koi; cpuy66Eµvoi;, ad 
µE0Ercouoa 1<:opd T]V. 
ol'.vou 6' ~C)'lJJCOtoLO 0uw6EEi; 
aµcpLcpopfjEi; 

purpurii, 
în câmpia Cananeană a 
Galilei 

E 
rodnicei 

s-a făcut o nuntă, început săditor 
de viaţă ce naşte copii. 
2 - Si nunta era bogată, căci lân-

' 
gă iatacul pământesc 
Hristos fusese chemat de poporul 
oamenilor cu plete 
să ospăteze împreună cu ei. Toţi 

ucenicii, în rând, 
stăteau la masă cu El. La ospăţ a 
venit 
şi mama lui Hristos, Născătoare de 
Dumnezeu Fecioară, 
atingând masa de nuntă cu palma 
sa neîntinată, 
Născătoare a unui Fiu, nenuntită, 
mereu urmând fecioria. 
3 - Si amforele înmiresmate s-au 

' goli toate 

18 Folosim pentru traducerea acestui capitol textul ediţiei NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi de/ 
Vange/o di San Giovanni. Canto B. Introduzione, testo critico, traduzione e commento a cura 
di Enrico Livrea, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna, 2007, care urmează îndeaproape 
ediţia clasică germană Nonni Panopolitani Paraphrasis S. Evangelii /oannei. Edidit Augus
tinus Scheindler. Accedit S. Evangelii textus et index verborum. Teubner, Leipzig, 1881. Tra
ducerea noastră încearcă să fie în acelaşi timp fidelă şi lămuritoare, nu şi poetică. Ori de câte 
ori nu am putut traduce cuvânt cu cuvânt şi vers cu vers, din pricina grijii constante faţă de 
firescul sintaxei limbii române, am reuşit totuşi ca abaterile să nu depăşească mai mult de un 
vers. Fiecare capitol (cânt) are acelaşi număr de versuri în original ca în traducere. Cifrele din 
stânga textului grec notează versurile primului capitol al Parafrazei, în schimb cifrele din 
stânga traducerii marchează corespondenţa faţă de textul Evangheliei după Ioan. 
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navtec; Eyuµvw8T]OUV 
EJ[U001JtEpOLOL IC1JJ[E/\.AOLc; 
mvoµEvou, otuyvoL bE 
cplAUICp~tQ) napa J[UOtq> 

15 olvox6m bpT]ot~pec; 
aBaicxeutOlO tpanEţT]c; 
aBpEICtOLc; naAaµŢJOl µatT]V 
fjntovto 1C1JJCEAAWV. 
~µLtEA~ bE yaµoLO µE8T]V ICUL 
UOLVOV cmWpT]V 
XpLotq> icaL bebawn ouvfonoc; 
EVVEJCE µ~tT]P" 
XPTJlSH yaµoc; otitoc; 
aAEţLicaicou ofo cpwv~c;· 

20 ou yap E1lppa8aµL yyoc; EXH 
xuoLv ~bfoc; o'(vou. 
!Cal ol Xpwtoc; EELJ[E" tl µm, 
yuvm, ~E OOL aurft; 
01JJ[(1) µol nuµatT]c; bp6µoc; 
~A.1J8E IC1JICA.aboc; WpT]c;. 
icaL MaptT] bµwwoLv EICEICA.Eto 
to'Dto tEA.foom, 
Xpwtoc; ămp AEţELEV. 
aµmBatQ> b' inL totXQ> 

25 ICEICALµEVOl OtOLXTJMV 
oµoţuyec; aµcpLcpop~Ec; 
Eţ foav ~ tpta µEtpa 
icexavMnc; eupfa ic6AnQ> 
~E buw, ICUL Eicaotoc; 
'IoubatOLOl cpuA.aoowv 
AU

0

LVEQ) ICEVEWVl ica8apOLOV 
EBA1JEV ubwp, 
ayvov ubwp. ICUL Xpwtoc; 
unobpT]Ot~pac; Emt ywv 

30 bL'lj.,aboc; dA.antvT]c; olvooo6ov 
'(axe cpwv~v· 

STUDII~ 

de vinul dulce, băut din cupe veni- _l_ 
te una după alta. E 
Iar paharnicii, posomorâţi, lângă 

iatacul iubitor de vin, O 
slujind la o masă lipsită de Bac- L 
chos, 0 
strângeau zadarnic cupele în mâ-
ini neudate. G 
Şi mama Lui, şezând la masă cu 
Hristos, a zis Celui ce deja o ştia 
că băutura nunţii e neîncheiată şi 
că lipseşte roada viei: 
«Această nuntă are nevoie de gla-
sul Tău care alungă răul, 
căci nu se mai varsă cu stropi 
frumoşi vinul cel dulce". 
4 - Si Hristos i-a zis: «Ce mi-e Mie 

' sau19 ţie, femeie? 
Încă nu Mi-a venit ceasul din ur
mă, care aleargă în cerc20

,,_ 

5 - Şi Maria le-a poruncit slujito
rilor să facă 
ceea ce le va spune Hristos. 6 -
Sprijinite de zid, 
în rând, erau şase amfore egale, 
care luau în sânul lor larg trei 
măsuri 

sau două, şi fiecare ţinea pentru 
iudei, 
în găvanul său de piatră, apă pen
tru curăţire, 
apă sfântă. 7 - Si Hristos, zorind 

' slujitorii 
acestui ospăţ însetat, a zis cu glas 
dătător de vin: 

C 

E 

19 De remarcat ~E „sau" (în loc de Kai „şi", cum apare în In 2.4: ,l tµoi KaL croi, yuvm;), ceea 
ce reprezintă un mic şi frumos exemplu de exegeză nonniană. Astfel, poetul favorizează o 
interpretare care nu Îl opune pe Iisus mamei Sale, ci, dimpotrivă, îi uneşte: ,,ce ne priveşte pe 
Mine şi pe tine [se. lipsa vinului], femeie?", nu „ce am a face Eu cu tine, femeie?". Vezi C. 
SIMELIDIS, ,,Nonnus and Christian Literature" ... , pp. 293-294. 
20 Influenţe orfice. Murind, Hristos S-a eliberat de sub tirania timpului circular. 
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apnxi'.rcwv u6c'.nwv iyicuµovac; 
aµcplcpOp~ac; 
rcA~OatE µol. ical, rcavtac; 
aµm~a6l,c; 0.AAOV irc' ăHq> 
vaµatoc; ErcA~Oavto C)lO.KtOpOl, 

' I , ,-.. HOOKEV mnwv 
aicpocpav~c; dîu6poc; ErcEOtEcpE 
XELAOc; EEPOTJ. 

35 ăcpvw 6' EJCAEto 8a-Oµa, ical, de; 
XUOlV arnorcoc; o'(vou 
XLOVETJV ~µrnµE cpu~v 
EtEpoxpoov u6wp 
XEUµatL cpmvLooovn, ical, 
u6po66ico1J 6u'x KOArc01J 
'Uc>atoc; aicp~tolO (j)lAE'IJLOc; 
ErcvEEV a'lÎpTJ. 
oivwrcn 6' EKEAE1JOEV ăva1; 
OTjµO.VtOpl cpwvft· 

40 KpTjvaLT]c; apuovtEc; urcwpocpLT]c; 
arco A TJVO'U 
d),.arcL VTJc; µE6fovn icoµLooatE 
v~6uµov u6wp. 
ol C)E X'Uc>TJV apuovto 
rcaAlVVOOtolOl K1JrcEAAOLc;· 
ical, rnµLT]c; OtE 6mtoc; 
EyEuom:o µ6.ptupL ),.mµ0 
vaµatoc; oivw8Evtoc; 
EpE1!8L6wvn pEE8pq> -

45 O'\J µEv av~p, rc68Ev ~EV, 
ircLotatm · u6pocp6poc; 6E 
TI6EE AO.tplc; oµL),.oc;, oe; 
uypoxutwv arco KOArcwv 
ăyyrnL ),.a'CvEmc; µEtavaonov 
~(j)1JOEV 'Uc>Wp - . 
d),.arcL VT]c; tOtE rcoµrcoc; fow 
µEyapmo KaAEOOac; 
vuµcpLov apnx6pE1!tOV ECÎ) 
rcpoomu1;ato µu8cp· 

50 rcâc; µEv av~p rcpwnotov 
iuxpoov OLVOV acpuoowv 
KlpvaµEvoc; rcpotL8TjOl, 
~apuvoµEvwv c>E icap~vwv 
ăv6pac; L6wv µE8uovtac; 
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«Umpleţi cu apă proaspătă amforele 
pântecoase!». Şi slujitorii le-au E 
umplut pe toate, 
una după alta, cu apă curgătoare, O 
până ce licoarea L 
limpede a încununat buza [vase- 0 
lor]. 
Pe dată s-a întâmplat minunea: G 
într-un şuvoi de vin scânteietor 
apa şi-a schimbat culoarea şi firea c 
sa de zăpadă, 

E 
înroşindu-se. Şi prin sânul ce 
ţinuse apa 
pătrundea boarea înmiresmată a 
unui vin curat. 
8 - Atunci Domnul a poruncit cu 
glas călăuzitor, rubiniu: 
«Scoateţi din această bute aflată 

sub acoperişul casei 
şi duceţi dulcea licoare celui ce 
conduce ospăţul». 
Iar ei au scos din belşug, folosind 
cupe ce se tot întorceau. 
9 - Şi, când conducătorul ospăţu
lui a gustat cu gâtlejul său martor 
licoarea prefăcută în vin, şuvoi 

roşiatic, 

omul nu ştia de unde este. Dar o 
ştia 

ceata slujitorilor care scosese apa 
rătăcitoare 

din sânurile vaselor de piatră. 
Atunci conducătorul ospăţului l-a 
chemat în sală 
pe mire, de-abia sărbătorit, 10 - şi 

i-a zis aceste cuvinte: 
«Orice om scoate, amestecă ş1 

pune întâi vinul 
frumos colorat şi, când capetele se 
îngreunează, 

văzând oamenii că se ameţesc, 
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EÂ.aaaova 6E1JtEpov o 1 vov 
cn(,E Cj)EpEl' 01) 6E toiltov 
unepnpov Ev6o0Ev o'(Ko1J 
o1vov EXWV lcpuÂal;a~, EW~ 
JtEAE AOL00LO~ &pî]. 

55 npwtocpavE~ t66E 0auµa 
Cj)LAaKp~t(J) Jtapa Jtaatc'p 
'I T]OO'U~ EtEAEOOEV' onn 
Kavavaîov aKOUEL 
EV6LOV alrcu6µT]toV 
ClKEpOLKoµwv faALAaLWV. 
'EBpaLoL~ 6' avEcpTJVEV E~v 
'IJ'ljJUUXEVa nµ~V 
6v1(,aAET]V Jtapa 6aîta · 
6Lxootaa(T]v 6E µEvoLvfj~ 17 

60 ~0EOLV ClKALVEEOOLV 
EJtWtwaavto µa0T]taL. 
ov µEv ăval; 6~01JVE ne6ov 
Kavavaîov aµELBElv 
V1JµCj)L<'>LT]V µEta 6aîta 
µE01JO(j)UAEWV uµEvatwv· 
ana Kacpapvaouµ 
aÂ.LyELtovo~ Ebpava Ba(vwv 
v6anµov '(xvo~ fraµ1)JE, 
KatmBan v o Lµov 66E1JWV, 

65 avto~ 6µou yvwtot tE 
01JV~A1J6E~' avtoy6vcp 6E 
rcap0EVO~ wµaptT]OE 0ET]tOKO~ 
vlEL µ*T]P' 
O ÎOL 61JW6EKapL0µo~ 
6µ6atoÂ.o~ ElXEV 66Euwv 
ayxL0EWV µ(av o1µov 
OJtLOtEpo~ foµo~ ha(pwv. 
O'IJ6E µEv avt60L µLµVEV E~ 
~µata Jt1JKva 0aµU;wv· 

70 lyyu0L yap tOtE rcaoxa · 
01JT]JCOAlTJV 6E yEpa(pwv 
E'IJayewv aveBm VEV E~ E6pavov 
'IpoaoÂ.uµwv 
01JV mvvtoî~ EtapowL. 
0EOKA*(J) 6' EVL VT]c'p 

17 Text nesigur. Posibilă lacună în original. 

STUDIIT 

Dar tu, având în E 
casă vinul acesta 

aduce apoi 
vinul mai slab. 

mai bun, l-ai păstrat până în ulti- O 
mul ceas". L 
11 - Iisus a făcut această minune, 0 
întâi arătată, 
la iatacul iubitor de vin, în locul G 
numit Cana, 
sălaş înalt al galileenilor pletoşi. 
A arătat evreilor înalta Sa slavă 
la un ospăţ însetat. Iar ucenicii au 
lăsat îndoiala 
şi au crezut cu inimi neabătute. 
12 - Domnul nu a zăbovit în 
câmpia cananeană 
după ospăţul de nuntă, printre 
cântece şi beţii, 
ci, mergând în Capernaum, o aşe
zare de lângă mare, 
S-a întors pe urmele Sale, luând o 
cale coborâtoare, 
El şi cu fraţii Săi împreună. Şi 

mama Lui, 
Născătoare de Dumnezeu Fecioa
ră, a însoţit pe Fiul născut-de-la
Sine. 
Cu ei mergând laolaltă era ceata 
celor doisprezece ucenici 
de lângă Dumnezeu, care Îl ur
mau pe acelaşi drum. 
Dar nu a rămas acolo pentru mul
te zile, 
13 - căci atunci erau aproape 
Paştile. Vrând să aducă jertfă, 
El a urcat la sălaşul neprihănitului 
Ierusalim 
împreună cu tovarăşii Săi înţe

lepti. 14 - În templul închinat lui 
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E'IJKEpaoui; B6ai; EiJpE KUL 
dpmt6Kwv attxa µtjt-wv 
rnt anKtai; µEA.ErnaL 
JtfA.Ha6ai;· EţoµEVOV <)f, 

75 KEpµo6otT]V xopov EilpE 
qnA.OJtA.O'lJtOLO -cpaJtEs T]i; · 
KUL JtOA.UV foµov OJt(JJJtf 
cpLAEµnopov injJ68L 8wKwv 
WVLOV rpyov EXOVta. KaL EV 
JtaA.aµ TIOL V EA.ll;ai; 
auµJtA.OKOV EK oxotvmo v68T]V 
JtOlT]OEV lµaa8A.T]V 
KaL BoET]V ayEA.T]V EţtjA.aOE KaL 
attxa µtjt-wv 

80 v6aqn Mµou 8u6Evtoi;· 
EJtaaamEpT]V 6E K1JA.l v6wv 
KuµBaxov tjK6vnţE 
µE-catponov rµnopov E6pî]v 
El; LEpo'D 6anE6mo, 
KuBwtT]t~pL 6l JtaA.µ4> 
Ei;EXEEV x8ovt KEpµa 
JtoA.ua-cpEmmo -cpanEţT]i;. 
âv6pt 6E mnptjarnvn 
JtfA.H0.6ai; foXE cpwvtjv· 

85 ta'Uta µnaa-ctjaaa8E A.L8W6EOi; 
EKto8L VT]O'U 
µT]6E cpLA.OKTEavow v6ou 
BEBapT]OTEi; ofotp<:9 
EµnoptTJi; Mµov ayvov tµo'D 
tEA.EOTJTE -coK~oi;· 
E'IJX~i; yap -c66E 6wµa. KUL 
tµvtjaavto µa8T]tal, 
OttL 8EOJtVE'lJOtq) 
KEXapayµEvov EJtA.Eto BtBt-<:9· 

90 ţ~t-oi; tµl ţa8foLo trn'D 
Kata6at vmm o°LKou. 
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rnt ol aJtHA.tjTELpav âvtjpuyE 
t-aoi; lwtjv· 
no'ia nap' 'EBpatmi; 
EtEpotpoJta atjµata 6dl;ui;, 
OîtL au -cauta îEA.EOaai;; 
aµLA.A.T]î~pL <)f, Aa4> 
8aµBaA.ET]V ăyvwa-cov aval; 

STUDIIJ---r, 

Dumnezeu a găsit boi cu coarne 1 
frumoase, şiruri de oi lânoase E 
şi porumbei cu pene pestriţe. Dar 
a găsit şi un grup de zarafi O 
aşezaţi pe bănci lacome de bogăţie. L 
Şi a văzut o mare mulţime de 0 
negustori pe jilţuri, 
ocupaţi cu vânzarea. 15 - Atunci G 
El a făcut, 
împletindu-l în mâini, un fel de c 
bici din frânghii 

E 
şi a alungat cireada de boi şi tur-
ma de oi 
afară din casa mirosind a tămâie. 
Apoi, răsturnându-le, 
a dărâmat prăvăliile negustorilor 
şi le-a zvârlit 
de pe podeaua cea sfântă. Dintr-o 
zvâcnire 
a vărsat pe pământ monedele de 
pe mesele şubrede. 
16 - Iar unui om care vindea 
porumbei i-a grăit: 
«Luaţi acestea afară din templul 
de piatră 
şi, îngreunaţi de imboldul unei 
minţi avare, 
nu faceţi sfânta casă a Tatălui 

Meu casă de negustorie, 
căci acesta este lăcaş de rugăciu
ne». 17 - Si si-au adus aminte 

' ' 
ucenicii 
că în cartea inspirată de Dumne
zeu este scris: 
«Râvna casei tale divine mă mis
tuie». 
18 - Atunci poporul scoase un 
strigăt de ameninţare: 
«Ce semne felurite vei arăta evreilor 
că Tu ai făcut acestea?». 19 -
Poporului potrivnic 
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tjpEUYETO qJWV~V' 
95 A uomE TO'UTO µE11.a0pov, lyw 

c>E µLV mhoi; {ydpw 
~µaoLv EV Tpwoo'ioLv. 
EJtEqi0Eyl;av10 be 11.aoL · 
ov LOAoµwv JtolT]OE Hewv 
ETEpoxpo'L ic6oµ~ 
di; 6011.Lx~v Ba11.B'iba 
JtaALvbLvT]TOV uqiaLvwv 
Eţ rnl TEOOapaICOVTa 
qJLAOICTlOTWV EVLU1JTWV, 

100 icTLoµaoLv oJtAOTEpmm 
JtUAl/1.AlJTOV OLICOV EYElPELi; 
TOOOaTlT]V µETa vuooav EJtL 
TPL TO.TT]i; bp6µov tjo'Di;; 
ICE'ivoi; VTJOV EELmv fo'D xpo6i;, 
OV TLVL 0rnµ0 
qipLICT0 XpwToi; EµEAAEV EJtL 
TpL 10v ~µap EydpEL v. 
(1/1,/1.1 OTE b~ µETCX IC0/1.JtOV 
avooT~TOLO BEPE0pou 

105 VOOTLµoi; Eţ ALbao JtUALvţ,w~ 
TLVL JtOTµ~ 
apxaLT]V JtU/1.lVOpooi; E~V 
UVEC)'l)OaTO TLµ~v 
oupaVlT]V, TOTE µ'D0ov 
avEµv~oav,:o µa0T]Tal, 
OTTL b6µov c>Eµai; ELJtE · 
0rny11.woomo be BLB11.01J 
0ELOV EJtlOTWOUVTO 11.6yov 
rrd0ovT6 TE µu0~, 

110 'IT]oo'Di; ov EELJtE. 0rnbµ~T~ b' 
EJtL VTJ0 
ăxpli; ET]V rnl Ec>E0Aa c>LEOTLXEV 
'Ipooo11.uµwv 
i::uaţ,wv ETL Jtaoxa, ical 
apvoqiaywv Li::p~wv 
opyLa µ1JOTLJtOAE1JE qJl/1.0ICpOTa 
01! Lai; EOpT~, 
rro11.11.ol 11.uooav ămo10v 
EJtETpE1)Jav10 01JEA11.mi; 

115 XpWTO'U JtlOTLV EXOVTEi; li; 
ouvoµa · JtEL0oµEvOLi; C)E 

ST UD I rr----r, 
Domnul i-a zis această vorbă mi- .l_ 
nunată şi neînţeleasă: E 
«Dărâmaţi templul acesta, iar Eu îl 
voi ridica O 
în trei zile». 20 - Si oamenii au L 

' 
răspuns: 

«Templul pe care Solomon l-a făcut 
cu podoabă pestriţă de pietre, 
urzindu-l în lungul răstimp rotitor 

o 
G 

a patruzeci şi şase de ani iubitori c 
de zidire, 
Tu îl înalţi din nou pe temelii mai 
tinere, 
după atâta timp, în curs de doar 
trei zile?». 
21 - Dar El vorbea despre tem
plul trupului Său, pe care, 
printr-o rânduială cumplită, Hris
tos avea să-l înalţe a treia zi. 
22 - Dar când, lăsând sânul ge
nunii fără întoarcere, 
revenit din Iad printr-un fel de 
soartă reînviată, 

El a dobândit înapoi vechea Sa 
slavă 

cerească, abia atunci ucenicii şi-au 
adus aminte 
că trupul l-a numit templu. Si au 

' întărit cuvântul divin 
din Cartea unde a vorbit Dumne
zeu şi au crezut cuvântului 
pe care l-a spus Iisus. 23 - Cât 
timp El a rămas în templul 
clădit lui Dumnezeu şi a străbătut 
meleagurile Ierusalimului, 
prăznuind încă Paştele, iar sărbă
toarea inspirată a preoţilor 
ce mănâncă miel ţinea zgomotoa
sele sale misterii, 
mulţi au aruncat în vânt turbarea 
lor necredincioasă, 
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av6pamv ou rdotE1JEV EOV 
VOOV' OU yap <lKO'\JELV 
ăÂ.Â.01J cp8eyyoµEvmo v68T]i; 
Emc>E'IJEto cpwv~i;, 
ocppa µa8n v6ov av6poi; 
aµapt1Jpov· Epya 6E cpwtwv 
Ţ]c>EEV autoM6aKtoi;, ooa 
cppevoi; EV6o8Ev av~p 

120 ELXEV <lKTJp'UKt(J) KEKaA1JµµEva 
cpape·c my~i;. 

STUDIIr---r, 

având credinţă în numele lui Hris- l 
tos. 24 - Dar El E 
nu încredinţa acestor credincioşi 

mintea Sa, 25 - căci O 
nu avea nevoie să audă un alt L 
glas, străin, o 
pentru a cunoaşte mintea nemărtu-
risită a omului. Faptele oamenilor G 
le ştia învăţat de Sine, toate câte 
omul le ţinea acoperite 
în inima sa cu mantia mută a tăcerii. 

C 

E 

(introd., trad. şi note de Lect. univ. dr. Constantin GEORGESCU) 
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ECENZII 

ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul 
Olteniei, Cibernetica iubirii în mistica îndumnezeirii: viziunea 
Sfântului Maxim Mărturisitorul, colectia: Experiente Mistice la 

' ' 
Părinţii Orientali, Volumul III, Editura Academiei Române, 
Bucureşti, 2019, 526 pp. 

-I hit!piscopu/ Croio,·ei i t.litropof ul Olteniei 

~ ş E,,,.,.,nr. 
M,sficff Lo Plnoţ;, 
Orlonlo/1- • 

I~ Editura Academiei Romane 

Înaltpreasfinţitul Părinte Irineu, 
Mitropolitul Olteniei, oferă publicului 
cititor o lucrare de teologie remarcabi
lă, în cuprinsul căreia teologia dogma
tică se intersectează cu teologia misti
că, hristologia cu antropologia, triado
logia cu eclesiologia, în scopul cercetă
rii şi evaluării misticii îndumnezeirii în 
viziunea Sf. Maxim Mărturisitorul. Apa
riţia acestei lucrări de teologie a fost 
anticipată de alte scrieri valoroase, 
dedicate îndumnezeirii omului1, dintre 
care două aparţin acestei colecţii, con
sacrându-l pe autor ca specialist în 
domeniul ascezei şi misticii îndumneze
irii în teologia ortodoxă română con
temporană. Anvergura deosebită a cer-
cetării misticii hristologice a Sf. Maxim 

Mărturisitorul este confirmată de bibliografia de specialitate, substanţială şi 

cuprinzând cele mai reprezentative lucrări în acest domeniu sensibil al teolo
giei ortodoxe. 

1 IRINEU SLATINEANU, Omul, Fiinţă spre îndumnezeire, Ed. Arhiepiscopiei de Alba Iulia, Alba 
Iulia, 2000, 227 pp.; IRINEU SLATINEANU, Experienţe mistice la Părinţii orientali, voi. I, Ed. 
Universitaria, Craiova, 2002, 200 pp.; Acad. Dr. Mitrop. Irineu POPA, Experienţe mistice la 
Părinţii Orientali, voi. 11, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2012, 661 pp. 
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Lucrarea este structurată pe opt capitole, prefaţate de un cuvânt
înainte şi de o introducere în teologia şi mistica Sf. Maxim Mărturisitorul. E 
Autorul precizează în Cuvântul-înainte că „în teologia mistică ortodoxă, 

tema îndumnezeirii are un pronunţat conţinut hristologic şi pnevmatologic, O 
reprezentând axul în jurul căruia se configurează taina îndumnezeirii omu- L 
lui"2• Detaliind aspectul hristocentric al procesului îndumnezeirii omului 0 
credincios, Înaltpreasfinţia Sa indică şi ţelul final al acestui proces şi anume 
ajungerea la comuniunea veşnică cu Tatăl, prin Fiul, în Sfântul Duh, cornu- G 
niunea desăvârşită, fără început şi fără sfârşit a Preasfintei Treimi. Motivul 
pentru care, dintre Sfinţii Părinţi răsăriteni, a fost ales Sf. Maxim Mărturisito- c 
rul pentru a investiga tema îndumnezeirii umane, a fost faptul că el este con-

E 
siderat în mod unanim „un mare teolog al iubirii divine, care deschide per-
spectiva comuniunii tuturor oamenilor cu Preasfânta Treime"3

• Pe de altă 
parte această alegere a avut cu siguranţă în vedere contribuţia esenţială a 
Sfântului Maxim la dezvoltarea hristologiei răsăritene, în epoca luptelor cu 
erezia monotelită, deoarece „în contextul gândirii despre îndumnezeire se 
află evident înomenirea Fiului lui Dumnezeu din Preacurata Fecioară Maria, 
căruia i se subordonează toate eforturile umane de desăvârşire. Domnul 
Hristos este modelul desăvârşirii la care omul este chemat să participe. Pe El, 
cel ce doreşte să se mişte spre îndumnezeire, trebuie să-L urmeze şi să-L 

imite pentru a dobândi asemănarea cu Dumnezeu, care se arată totodată ca 
dar al harului dumnezeiesc"4

• Această explicaţie teologică va fi argumentată 
pe larg în lucrare de către autor prin utilizarea componentelor principale ale 
teologiei întrupării Fiului lui Dumnezeu, cunoscut fiind faptul că, în mod 
similar Sf. Atanasie cel Mare, şi Sf. Maxim Mărturisitorul este considerat un 
„doctor al Întrupării". Dar tot la Sfântul Maxim a descoperit autorul si o 
contribuţie excepţională în domeniul spiritualităţii creştine, învăţătura despre 
îndumnezeire, care, conjugată cu învăţătura hristologică şi cu antropologia 
teologică a aceluiaşi Sfânt Părinte, permite configurarea unei viziuni unice şi 
unitare asupra misticii îndumnezeirii, permanent prezentă în spiritualitatea şi 
în cultul Bisericii Ortodoxe. În acelaşi timp, pe baza substanţialei componen-
te dogmatice hristologice a operei Sfântului Maxim, autorul se consideră 

îndreptăţit să identifice o echivalenţă între „îndumnezeire" şi „înfiere", fapt 
ce denotă o viziune personalist-comunitară a misticii îndumnezeirii, care în 

2 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii în 
mistica îndumnezeirii: viziunea Sfântului Maxim Mârturisitorul, coli. Experienţe Mistice la 
Părinţii Orientali, voi. III, Ed. Academiei Române, Bucureşti, 2019, 526 pp., ,,Cuvânt-înainte", 
p. 7. 
3 t Dr. lrineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 9. 
4 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
10. 
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RECENZII s T u D I I T 
teologia românească a fost subliniată anterior de părintele Dumitru Stăni-
loae, traducătorul şi comentatorul consacrat al Sf. Maxim Mărturisitorul. E 

Tot în Cuvântul-înainte, Părintele Mitropolit Irineu explică motivul 
pentru care a utilizat în titlul lucrării termenul ştiinţific „cibernetică": ,,Am O 
folosit cuvântul cibernetică în sensul lui clasic de cârmaci, cârmă, conducere L 
prin iubire a omului credincios pe calea mistică spre îndumnezeire, în sensul 0 
gândirii Sf. Maxim Mărturisitorul [ ... ]. În cazul nostru iubirea este darul lui 
Dumnezeu care s-a revărsat peste lume prin venirea Fiului Său şi îl conduce G 
pe om la comuniunea cu Preasfânta Treime şi-l îndumnezeieşte"5 • 

Introducerea lucrării (pp. 17-25) conţine o schiţă biografică dedicată 
Sf. Maxim Mărturisitorul, solid ancorată în izvoare de primă mărime, dar şi 
îmbogăţită prin note de subsol cu caracter istoric şi prin adânci reflexii teo
logice. Analizând caracteristicile teologiei maximiene, autorul identifică sursa 
teologiei îndumnezeirii omului în dogma întrupării, mai precis în unirea ipos-
tatică, una dintre consecinţele acesteia reprezentând, aşa cum se cunoaşte, 
îndumnezeirea firii umane a Mântuitorului Iisus Hristos. Dinamismul acestui 
proces tainic, săvârşit de Fiul lui Dumnezeu întrupat în firea umană asumată 
sau enipostasiată, prin energiile necreate şi eterne ale firii Sale divine, se 
extinde după Învierea Domnului şi întemeierea Bisericii, în toţi cei care, uniţi 
cu Hristos prin botez şi umpluţi de Duhul Sfânt, înaintează spre îndumnezei-
re sau spre înfierea de către Tatăl. Aşa se explică de ce „imaginea antropolo-
gică pe care Sfântul Maxim o realizează în scrierile sale obligă să se gândeas-
că mai mult la existenţa omenească în termeni de asceză şi de mistică, în 
sensul mişcării spre îndumnezeire"6

• Din această perspectivă reiese cu clarita-
te că în viziunea maximiană antropologia teologică îşi descoperă sensul şi 

finalitatea, îndumnezeirea prin har a omului credincios, doar în măsura în 
care ea este ancorată în hristologie şi în pnevmatologie, în orizontul deschis 
al triadologiei. 

Primul capitol al lucrării este intitulat „Fundamentul hristologic al 
misticii Sfântului Maxim" şi în cuprinsul său autorul investighează teologia 
Întrupării, elaborată de Sf. Maxim Mărturisitorul, cu predilectie pe baza 
,,Răspunsurilor către Talasie" şi a Epistolelor hristologice, traduse de Părin
tele Stăniloae în voi. 81 din coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti. Punctul de 
plecare al cercetării îl constituie problematica motivului întrupării Logosului 
Tatălui, căreia, dintre toţi Părinţii răsăriteni, Sfântul Maxim i-a acordat o 
atenţie particulară, considerând că, aşa cum argumentează autorul, ,,înome-

5 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
15, nota 44. 
6 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , 
Introducere, p. 24. 
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nirea Logosului trebuie socotită ca fiind o finalitate absolută şi primordială a 
lui Dumnezeu în actul creaţiei"7 • Specificul hristologiei Sfântului Maxim nu-l E 
constituie originalitatea, ci continuitatea şi fidelitatea faţă de Părinţii Capa
docieni, de Sf. Chirii al Alexandriei şi de Dionisie Areopagitul, la contribuţia O 
cărora el se raportează atât pentru clarificări terminologice, cât mai ales pen- L 
tru explicări ale unirii ipostatice şi ale relaţiei dintre aceasta şi dogma Sfintei 0 
Treimi. Dar raportarea la Părinţii anteriori se extinde chiar mai departe, la 
Sfântul Irineu şi la Sf. Atanasie cel Mare, de la care a preluat sintagma G 
„Dumnezeu S-a făcut om pentru ca omul să se îndumnezeiască", care va 
deveni coloana vertebrală a hristologiei şi a misticii Sf. Maxim Mărturisitorul: c 
,,Întruparea Cuvântului şi îndumnezeirea omului sunt două acte ale iconomi-

E 
ei mântuirii legate între ele, fiind prevăzute mai înainte de toţi vecii, prima 
având drept ţintă înfăptuirea celei de-a doua. [ ... ] Din acest motiv istoria este 
împărţită, potrivit Sfatului dumnezeiesc, în două mari perioade: timpul îno
menirii Cuvântului si timpul îndumnezeirii omului"8

• 

Responsabilitatea pe care şi-a asumat-o plenar Sfântul Maxim, aceea 
de a apăra în mod argumentat, biblic şi patristic, împotriva monofiziţilor şi 

monoteliţilor, persistenţa şi distincţia celor două firi, unite apofatic, dar real 
în Ipostasul unic al Fiului întrupat, l-a determinat să afirme constant „că 
Dumnezeu Cuvântul a făcut prin înomenirea Sa arătată taina unirii îndum
nezeitoare a omului cu Dumnezeu, în sensul că El o descoperă, o face cu
noscută şi o împlineşte desăvârşit, lucru pe care omul n-ar fi putut să-l facă. 
Pentru că Domnul slavei săvârşeşte în Persoana Sa unirea desăvârşită a firii 
omeneşti cu firea dumnezeiască, o îndumnezeieşte deplin prin răstignire şi 

înviere"9
• Persistenţa firii umane în integralitatea ei, adică având voinţă şi 

lucrare proprii, în Persoana Mântuitorului Hristos reprezintă o condiţie nece
sară pentru a putea afirma realitatea şi eficienţa lucrării îndumnezeitoare 
asupra acesteia a energiilor necreate, izvorâte din firea divină şi împărtăşite 
prin intermediul Persoanei Cuvântului întrupat. De aici provine şi insistenţa 
cu care Sfântul Maxim s-a opus monotelismului, deoarece acesta refuza per
sistenţa voinţei umane în Hristos şi prin aceasta greva asupra integrităţii firii 
umane, dar şi a participării ei voluntare la suportarea suferinţei, prin care 
Mântuitorul a curăţit-o de urmările păcatului adamic. Mergând pe aceeaşi 

linie ideatică, autorul argumentează că Sfântul Maxim a apărat şi persistenţa 
lucrării firii şi voinţei umane a Mântuitorului, în mod special în lucrarea 

7 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
28. 
8 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , pp. 
42-43. 
9 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
52. 
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,,Dialogul cu Pyrrus", lucrarea omenească fiind unită în mod distinct cu lu-
crarea firii divine, fapt ce reprezintă garanţia că şi în om lucrarea sa poate să E 
se unească în efortul ascetic, cu lucrarea harului, prin care este sfinţită şi 

îndumnezeită. O 
În continuarea investigaţiei, Înaltpreasfinţitul Părinte Mitropolit Irineu L 

analizează importanţa formulei hristologice a Sf. Chirii al Alexandriei pentru 0 
mistica îndumnezeirii, argumentând că formula bine-cunoscută „o singură 
fire întrupată a Cuvântului" are un înţeles perfect ortodox în viziunea Sfân- G 
tului Maxim, deoarece „adevărata întelegere [ ... ] rezidă în aceea că nu s-a 
schimbat nimic din unirea celor două firi, iar realitatea celor două voinţe şi a c 
celor două energii nu s-a desfiinţat. Unirea firii umane cu firea divină a Lo
gosului este, într-un anumit fel, asemănătoare cu aceea dintre foc şi fier, E 
imagine pe care Sfântul Maxim o preia de la Sfântul Chiril"10

• Schimbul apo
fatic dintre cele două firi poate fi definit astfel: firea divină este cea care dă
ruieşte lucrarea divină, adică harul îndumnezeitor, iar firea umană este cea 
care primeşte acest har, punându-l cu voia proprie în lucrare sau subiecti
vându-l, în scopul câştigării mântuirii, sfinţirii şi îndumnezeirii proprii. 

Important de reţinut pentru înţelegerea hristologiei maximiene este şi 
faptul că aceasta are în centrul ei teologia Întrupării; de aceea Sfântul Maxim 
nu exclude posibilitatea ca firea omenescă să fi putut ajunge în Adam cel 
vechi la îndumnezeire, desigur în absenţa păcatului strămoşesc: ,,Dacă omul 
n-ar fi căzut în păcat, acest scop s-ar fi putut realiza prin buna folosire a 
puterilor umane naturale, în care era sădit impulsul binelui şi atracţia spre 
Dumnezeu ca Binele suprem, impuls şi atracţie care nu se manifestă fără o 
lucrare a lui Dumnezeu în natura umană. Dumnezeu S-ar fi sălăşluit tot mai 
deplin în firea umană sau ar fi devenit tot mai transparent în ea, şi ea, tot mai 
proprie Lui printr-o dezvoltare a legăturii naturale dintre ea şi Dumnezeu" 11

• 

Pe de o parte, acest adevăr pe care autorul îl identifică în gândirea teologică 
a Sfântului Maxim confirmă că omul nu a păcătuit din necesitate, având prin 
creaţie voinţă liberă şi concomitent acces la harul divin, deci fiind într-o 
comuniune incipientă cu Dumnezeu; pe de altă parte, dacă totuşi păcatul 
adamic a fost comis, Sfânta Treime a găsit o altă cale, mai minunată decât 
prima, pentru ca omul să ajungă totuşi la îndumnezeire, iar aceasta a fost îno
menirea, din iubire de oameni, a Fiului lui Dumnezeu, pentru a întări din inte
rior firea, voinţa şi lucrarea omului, recentrându-l pe acesta în Dumnezeu. 

10 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
77. 
11 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
78. 
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Analizând în profunzime contribuţia hristologică a Sfântului Maxim re

~eritoare la Ipostasul compus al Fiului şi Cuvântului veşnic al Tatălui, E 
Inaltpreasfinţitul Părinte Irineu discerne că actul minunat al îndumnezeirii 
firii omeneşti enipostasiate poate fi explicat, deşi rămâne şi o taină, doar pe O 
temeiul unirii ipostatice, în interiorul căreia se petrece perihoreza firilor, ce L 
are ca urmare umplerea progresivă a firi omeneşti, trup şi suflet raţional, de 0 
energiile divine necreate, care se revarsă din abundenţă în aceasta, prin in
termediul Persoanei Logosului divin întrupat. Acest schimb, nu doar de insu- G 
şiri, ci şi de lucrări, între cele două firi, asigură realitatea îndumnezeirii reale 
şi plenare a umanului în Hristos, în temeiul căreia, se va putea realiza mai c 
târziu, după întemeierea Bisericii, procesul îndumnezeirii, unit cu cel al mân- E 
tuirii, în persoana fiecărui credincios, unit sacramental cu Hristos, prin Du
hul Sfânt. ,,Unind în sine cele două firi, divină şi umană, Logosul înomenit s-
a adeverit a fi mijlocitorul nostru între Dumnezeu şi oameni, singurul prin 
Care şi în Care oamenii pot ajunge la unirea desăvârşită cu El în iubire. As
tfel, îndumnezeirea firii omeneşti a Domnului Hristos se comunică întregii 
firi omeneşti şi trece în mod nemijlocit şi concret la toţi oamenii" 12

• Odată cu 
această concluzie, autorul face trecerea la cel de-al doilea fundament al mis
ticii Sf. Maxim Mărturisitorul şi anume la cel antropologic, analizat în detaliu 
în cuprinsul capitolului al II-iea al lucrării. 

În acord cu părintele Stăniloae, autorul consideră că Sfântul Maxim 
atribuie o importanţă deosebită şi fundamentului antropologic, care de altfel 
decurge din cel hristologic, deoarece „antropologia Sfântului Maxim are în 
primul rând ca premisă chipul dumnezeiesc, sădit în firea omului, un sine 
începător, în care este aspiraţia spre binele desăvârşit sau spre unirea cu 
Dumnezeu. Astfel omul, având această întipărire divină, înaintează spre îm
plinirea fiinţei lui, unirea cu Dumnezeu" 13

• Taina îndumnezeirii omului se 
descoperă prin raportare la „Noul Adam", Mâtuitorul Iisus Hristos, Care a 
împlinit în Persoana Sa vocaţia vechiului Adam, aceea de a se uni cu Dum
nezeu prin ridicarea chipului divin la asemănare, prin realizarea îndumnezei
rii prin har. În alţi termeni, ,,Înomenirea Logosului şi îndumnezeirea firii Sale 
umane sunt două acte care se referă unul la altul, se implică unul în celălalt. 
Dumnezeu Se face om, nerenunţând a fi Dumnezeu, iar omul se îndumneze
ieşte, împărtăşindu-se de dumnezeire" 14

• 

12 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
100. 
13 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
107 
14 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
114. 
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Pentru a evidenţia şi mai mult faptul că valoarea omului în teologia 

Sfântului Maxim provine din crearea lui de către Logosul divin, Care îşi înti- E 
păreşte „chipul" său în persoana umană, autorul argumentează rolul deose-
bit al libertăţii şi al raţionalităţii omului, pe care le defineşte ca fiind funda- O 
mentale în lucrarea îndumnezeirii. Doar prin dreapta utilizare a acestor două L 
atribute specifice naturii umane, ele reprezentând daruri ale lui Dumnezeu, 0 
omul îşi poate împlini responsabilitatea faţă de creaţie şi rolul său de media-

G tor, chemat să realizeze cele cinci medieri, pe care le-a înfăptuit mai întâi 
Logosul divin înomenit, prin jertfa şi Învierea Sa. În acest context al învăţă
turii maximiene se dovedeşte, încă o dată, că pentru teologia răsăriteană c 
cheia antropologiei a constituit-o din totdeauna hristologia, sau mai profund, 

E taina unirii ipostatice din Persoana Fiului şi Cuvântului lui Dumnezeu întru-
pat. Tocmai de aceea valorizarea corectă şi completă a fundamentului antro
pologic al misticii Sfântului Maxim se concretizează în relaţionarea ei perma
nentă cu fundamentul hristologic, fiindcă „Mântuitorul Iisus Hristos este atât 
înţelepciunea, cât şi puterea Tatălui, Cel care se jertfeşte pentru noi şi medi-
ază pentru noi tot ceea ce trebuia ca noi să facem dacă n-am fi căzut în pă-
cat. [ ... ] În aceste medieri, El, ca Raţiune generală se uneşte cu făpturile, 
restabilind raţiunea lor comună înzestrată cu forţa iubirii. Aceasta arată că 
unitatea lor în Mântuitorul Hristos este o unitate de iubire unificatoare, în 
care El a întemeiat Biserica, Trupul Său tainic. Acest adevăr se probează prin 
faptul că Domnul slavei restabileşte în cei pe care îi adună în Sine iubirea lor 
faţă de Dumnezeu Tatăl şi întreolaltă, antrenându-i pe calea mântuirii" 15

• 

Cele două fundamente ale misticii Sf. Maxim Mărturisitorul, hristologic 
şi antropologic, pe larg investigate şi atent evaluate în lucrarea pe care o 
recenzăm, sunt cei doi piloni pe care se sprijină întregul demers al cercetării, 
dezvoltat în următoarele şase capitole, cu aceeaşi acrivie ştiinţifică, profun
zime analitică şi coerenţă logică. Problematica teologică a îndumnezeirii 
omului, dezvoltată de către Sf. Maxim Mărturisitorul în scrierile sale este 
ilustrată în mod plastic prin intermediul descrierii vieţuirii duhovniceşti a 
credincioşilor, monahi sau mireni (cap. al III-iea), dar în egală măsură şi prin 
atenţionarea asupra pericolului vieţii pătimaşe, care face imposibil drumul 
ascendent al îndumnezeirii (cap. al IV-iea). Conţinutul pozitiv şi plin de lumi
nă al efortului ascetic şi al urcuşului mistic este direct relaţionat cu experien
ţa Duhului Sfânt, pe care nevoitorul este chemat s-o trăiască în mod eclesial 
şi sacramental, în comuniunea Bisericii (cap. al V-lea), dar şi prin cultivarea 
necontenită a virtuţilor, dovadă peremptorie a sinergiei dintre harul divin şi 

lucrarea duhovnicească a credinciosului, angajat pe calea ce duce spre Dum-

15 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
164. 
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nezeu (cap. al VI-lea). Tot pe această linie ideatică se înscriu şi precizările 1 
autorului cu privire Ia relaţionarea procesului îndumnezeir!i credinciosului, E 
care începe aici, în Biserică şi în istorie şi se va desăvârşi în Impărăţia ceruri-
lor, cu procesul dinamic al cunoaşterii lui Dumnezeu (cap. al VII-iea): ,,Cu- O 
noaşterea lui Dumnezeu este, pentru Sf. Maxim Mărturisitorul, întru totul L 
corelată experienţei îndumnezeirii. Omul nu este doar încoronarea creaţiei 0 
lui Dumnezeu, ci şi persoană în comuniune cu Dumnezeu. De aceea, pe mă-
sură ce urmăreşte să se îndumnezeiască, el cunoaşte în duh şi raţiunile taini- G 
ce ale lumii, cele ale propriei firi şi cele ale naturii înconjurătoare. Curăţirea 
şi cunoaşterea au finalitate şi desăvârşire în unirea cu Dumnezeu şi în con- c 
templarea tuturor lucrurilor. [ ... ] Relaţia dintre cunoaştere şi îndumnezeire 

E 
subliniază o realitate neglijată astăzi, anume lucrarea practică ce determină 
toată contemplaţia. Experienţa cunoaşterii însoţeşte efortul asemănării, iar 
modurile contemplaţiei se potrivesc virtuţilor îndumnezeitoare" 16

• În acest 
context al unificării tot mai adânci sau mai plenare a cunoaşterii cu îndum
nezeirea credinciosului despătimit, Înaltpreasfinţitul Părinte Irineu expune şi 
interpretează valenţele teologiei mişcării, specifice Sf. Maxim Mărturisitorul, 
teologie atât de apreciată de părintele Dumitru Stăniloae, care revelează 
caracterul pozitiv al înaintării nesfârşite în unirea cu Dumnezeu, spre o miş
care stabilă sau o stabilitate dinamică în Împărătia cerurilor. 

Ultimul capitol al lucrării, al VIII-lea, este nu doar cel mai extins, ci re
prezintă încununarea întregului demers teologic, fapt sugerat de chiar titlul 
său: ,,Îndumnezeirea omului: mişcare în cunoaştere şi comuniune, în iubire 
cu Dumnezeu-Iubire". Dacă anterior acestui capitol, investigaţia contribuţiei 
ascetico-mistice a fost centrată pe lucrări maximiene precum „Ambigua", 
,,Răspunsuri către Talasie", ,,Capitole despre dragoste", ,,Capitole teologice" 
sau „Epistole", de această dată ea este focusată pe „Capitolele gnostice", 
desigur fără excluderea celorlalte lucrări, autorul considerând că, pe bună 
dreptate, ,,cele Două sute de capete alcătuiesc o sinteză a teologiei mistice a 
Sfântului Cuvios" 17

• 

Dintre cele nouă subcapitole, care se succed ca nişte trepte pe o scară 
ascendentă, pe care am putea-o denumi „scara îndumnezeirii", ne vom opri 
mai întâi asupra celui care a inspirat titlul general al lucrării, el fiind intitulat 
„Cibernetica iubirii ca lucrare a harului iubirii spre odihnirea veşnică în 
Dumnezeu-Iubire". Din perspectiva caracterului pozitiv al mişcării, evidenţiat 
în mod magistral de către Sf. Maxim Mărturisitorul, Înaltpreasfinţitul Părinte 

16 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
361. 
17 ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
403. 
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Mitropolit Irineu demonstrează cu argumente convingătoare că omul, angajat 
în urcuşul desăvârşitor şi îndumnezeitor spre Dumnezeu, este condus de E 
iubirea cunoscătoare, crescută în persoana sa de lucrarea săvârşită de harul 
iubirii nesfârşite a lui Hristos, Unul din Treime, Cel care Se coboară binevoi- O 
tor ca să împărtăşească iubirea sa de om infinită, ca prin aceasta să-l ridice în L 
comuniunea cu Sine şi prin Sine cu întreaga Sfântă Treime, în scopul parti- 0 
cipării omului îndumnezeit la eternitatea veşnicei Lui iubiri. Atunci când cele 
două mişcării, cea descendentă a lui Dumnezeu şi cea ascendentă a omului G 
credincios coincid în mod plenar sau desăvârşit, omul se preface tot în iubire, 
aşa cum Dumnezeu este întreg şi nesfârşit în iubirea Sa, sfinţitoare şi îndum- c 
nezeitoare. Iar această iubire va transfigura în eshaton, întreaga fiinţă umană, 
trup şi suflet, reunite prin înviere, şi odată cu întreaga umanitate răscumpărată E 
şi îndumnezeită, cosmosul în întregimea lui va fi transfigurat: ,,Focul dumneze-
iesc negrăit şi suprafiresc va fi atunci aflător în fiinţa lucrurilor ca în rugul 
aprins, înălţându-se cu vâlvătaie, fără să consume lumea, căci nu are nevoie de 
vreo materie care să-l întreţină. Aceasta este văpaia iubirii divine peste întreaga 
lume, interioară lucrurilor, focul fiind Însuşi Dumnezeu" 18

• 

Prin fixarea totală în binele, care izvorăşte din Dumnezeu, oamenii 
mântuiţi şi îndumnezeiţi vor câştiga pentru totdeauna stabilitatea dinamică 
sau mişcarea stabilă în Dumnezeu, intrând şi rămânând pe veci în „odihna" 
zilei a opta, care, în viziunea Sf. Maxim Mărturisitorul, defineşte „pătimirea 
îndumnezeirii", ce se va lucra de harul lui Dumnezeu necontenit în ei, Hris
tos fiind prin Duhul Sfânt întreg în ei şi ei întregi în Hristos Mântuitorul. 

Extrem de sugestiv este şi ultimul subcapitol, care este consacrat pre
zentării analitice a raportului dintre arvuna unirii în iubire, pe care credinci
osul înduhovnicit o primeşte încă din istorie, fiind total deschis şi dăruit prin 
spirit de jertfelnicie lui Dumnezeu si realizarea comuniunii depline în Împă
răţia cerurilor cu Preasfânta Treime, prin câştigarea îndumnezeirii, pe care nu 
o mai resimte ca fiind legată de efortul ascetic şi de experienţa mistică, ci ca un 
dar negrăit primit de la Hristos, Fiul şi Cuvântul Tatălui prin sălăşluirea Lui în 
El, împreună cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt. Iar odihna iubirii lui Dumnezeu va fi 
trăită, pe măsura deschiderii faţă de lucrarea harului îndumnezeitor, ca bucurie 
mereu nouă oferită de această comuniune, la care participă şi îngerii şi oame
nii, sfinţiţi şi îndumnezeiţi, în care cunoaşterea şi iubirea s-au unificat pe de
plin în făpturile raţionale total unite cu Dumnezeu şi întreolaltă. 

Lucrarea Înaltpreasfinţitului Părinte Mitropolit Irineu, de o excepţională 
profunzime teologică şi reflectând o amplă viziune mistică, elucidează pe de-a 
întregul contribuţia decisivă a Sf. Maxim Mărturisitorul la definirea în cheie 

18 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
465. 
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hristologică şi hristocentrică a învăţăturii despre îndumnezeirea omului, dove-
dind pe deplin că „Taina lui Hristos este cea mai tainică dintre toate tainele E 
dumnezeieşti, fiind în tot sensul şi în toate privinţele graniţa a toată desăvârşi-
rea existentă şi viitoare şi mai presus de tot hotarul şi de toată marginea" 19

. O 
În loc de încheiere, vom reda una dintre concluziile lucrării, poate cea L 

mai elocventă şi cu siguranţă cea mai sugestivă formulată de Înaltpreasfinţia 0 
Sa: ,,Grandioasa viziune a Sfântului Maxim se pronunţă asupra iubirii agapi-
ce ca factor de refacere a unităţii umanităţii în comuniunea liberă a unei G 
identităţi de gândire şi voinţă, în baza intenţionalităţilor ontologice originare 
înscrise în natura umană. Această cugetare se dovedeşte de o surprinzătoare c 
şi inepuizabilă actualitate şi universalitate, demonstrând strălucit şi convingă-

E tor semnificaţia perenă a mesajului Bisericii Mântuitorului Hristos şi a Evan-
gheliei Lui în toate contextele şi epocile istorice. Este arătată totodată şi 

capacitatea acestei trăiri de a da un răspuns realist convingător şi plauzibil 
marilor probleme ale vremii şi ale umanităţii dintotdeauna"20

• 

Sinteza maximiană de mare amplitudine dogmatică şi spirituală şi de 
stringentă actualitate pastoral-misionară prezentată mai sus constituie o 
culme a gândirii dogmatice şi o operă reprezentativă a creaţiei teologice a 
Înaltpreasfinţitului Părinte Mitropolit Irineu al Olteniei, oferită preoţilor, 
monahilor, teologilor şi tuturor celor interesaţi să cunoască frumuseţea şi 

bogăţia inestimabile ale Ortodoxiei universale. 

(Pr. prof. univ. emerit dr. Stefan BUCHIU) 
' 

19 Sr. MAXIM MĂRTURISITORUL, ,,Ambigua", în: Ambigua. Tâlcuiri ale unor locuri cu multe şi 
adânci înţelesuri din Sfinţii Dionisie Areopagitul şi Grigorie Teologul, trad. de Pr. Dumitru 
Fecioru, coli. Părinţi şi Scriitori Bisericeşti 80, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, Bucureşti, p. 284, cit. la ţ Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi 
Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 496. 
20 t Dr. Irineu POPA, Arhiepiscopul Craiovei şi Mitropolitul Olteniei, Cibernetica iubirii ... , p. 
516. 
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Pr. prof. univ. dr. George ENACHE, Pr. Eugen DRĂGOI, Pr. Costel _l_ 
DUMBRAVĂ, Biserica din Arhiepiscopia Dunării de Jos în E 

perioada comunismului. Mărturii, pătimitori, mărturisitori, Ed. 
Arhiepiscopiei Dunării de Jos, Galati, 2019, 237 pp . . 
În perioada 1945-1989, în cele 44 de închisori şi 72 de lagăre de mun

că silnică ale aparatului comunist de reprimare din România au pătimit cca 
800.000 de oameni. Dintre aceştia, peste 2000 au fost preoţi, din toate zonele 
ţării; între ei se află şi preoţii, monahii, monahiile şi alţi slujitori ai Bisericii 
de la Dunărea de Jos, despre care cei trei autori ai prezentei cărţi, cercetăto
rii Pr. prof. univ. dr. George Enache21

, Pr. Eugen Drăgoi22 şi Pr. Costel 
Dumbravă23 au căutat ştiri şi date cât mai precise, în arhive sau în memoria 
unora dintre cei care au cunoscut direct pe cei evocaţi. 

Volumul prezintă 81 schiţe de biografii de preoţi şi 70 de portrete de 
călugări şi călugăriţe de la Dunărea de Jos, menţionând şi numele altor 73 de 
nevoitori din mănăstiri, originari din judeţele Galaţi şi Brăila, care au avut 
domiciliu obligatoriu ori au suferit închisoare corecţională, pentru diverse 
perioade. Cartea se deschide cu un cuvânt de binecuvântare al Înaltpreasfin-

21 Născut în 1974. Cadru didactic la Facultatea de Istorie, Filosofie şi Teologie a Universităţii 
„Dunărea de Jos" din Galaţi. Cunoscut cercetător al arhivei C.N.S.A.S. şi autor al mai multor 
volume: Ortodoxie şi putere politică în Romănia contemporană, Ed. Partener, Galaţi, 2009; 
Patriarhul Justinian şi Biserica Ortodoxă Romănă, Ed. Partener, Galaţi, 2009 (coautor); 
Monahismul ortodox şi puterea comunistă în Romănia anilor '50, Ed. Partener, Galaţi, 2009 
(coautor); Despre curajul de a rosti: Episcopul Nicolae Popovici al Oradiei, Ed. Partener, 
Galaţi, 2009; Biserica în comunism. Modele şi mărturii, Ed. Eikon, 2014; Orthodoxy libera
lism and Totalitarism in Modern and Contemporary Romania, Ed. Cetatea de Scaun, Tărgo
vişte, 2016. 
22 Născut în 1953. Secretar eparhial (1978-1985), consilier cultural şi cultural-misionar al 
Eparhiei Dunării de Jos (1985-1991; 1995-2007), profesor (1991-1995) şi director (1992-1995) 
la Seminarul Teologic „Sfăntul Apostol Andrei" din Galaţi, actualmente directorul Ed. Arhie
piscopiei Dunării de Jos şi preot la parohia ,,Înălţarea Domnului" din municipiul Galaţi. Cu
noscut publicist şi redutabil cercetător al vieţii bisericeşti de la Dunărea de Jos. Autor al mai 
multor volume, dintre care amintim: Istoria bisericească universală, Ed. Historica, Bucureşti, 
2001; Viaţa Cuviosului Paisie de la Neamţ. Manuscris inedit, Galaţi, 2002; Istoria creştinis
mului în date, Ed. Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 2004: Arhiepiscopul dr. Antim Nica, 
prinos la centenarul naşterii (1908-2008), Ed. Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 2008; Semi
narul Teologic „Sfăntul Apostol Andrei'; şcoală a apostolatului la Dunărea de Jos, Ed. 
Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 2008 (coautor); Un patriarh ecumenic la Galaţi: Sfăntul 

Atanasie Pate/arie, Ed. Episcopiei Dunării de Jos, Galaţi, 2009 (coautor); Mărturii de viaţă 
bisericească în ţinutul Tecuciului, de la începuturi pănă la anul 1800, Ed. Arhiepiscopiei 
Dunării de Jos, Galaţi, 2015; La izvoarele Covurluiului. Studii de istorie ecleziastică, Ed. 
Partener, Galaţi, 2017; Catedrala Dunării de Jos, candela aurită de credinţă şi neam. 1917-
2017, Ed. Arhiepiscopiei Dunării de Jos, Galaţi, 2018 (coautor). 
23 Născut în 1978, preot la biserica „Sfinţii 40 de Mucenici" şi „Sfăntul Mare Mucenic Gheor
ghe" din Galaţi, profesor de Religie la Şcoala Postliceală Sanitară „Christiana" din Galaţi. 
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ţitului Părinte Arhiepiscop Casian al Dunării de Jos, care apreciază că „publi-
carea acestui Pomelnic memorial al bunilor noştri mărturisitori ai iubirii mai E 
tari decât ura, violenţa sau moartea este o îndatorire şi o normalitate a vieţii 
şi a istoriei recente a Sfintei noastre Biserici, a slujitorilor şi a credincioşilor O 
ei jertfelnici" (pp. 6-7). l 

PIIOf, IJIV. Oll croRG[ OW:HE ~--m-~~ 
ţ, BISERICA DIN ARHIEPISCOPIA 

DUNĂRII DE JOS ÎN PERIOADA 
COMUNISMU Ul. . • 

TARGUL ■■■■ 

"MARIDRlf.P C • 
MĂRTURISITO 

În studiul introductiv, intitulat 0 
„Arestările operate în rândul preoţilor 

ortodocşi, în primele trei decenii ale G 
regimului comunist. Ghid de lectură al 
dosarelor Securităţii", profesorul univ. c 
dr. George Enache realizează un „ta-

E 
blou" al situaţiei socio-politice din Ro-
mânia deceniilor şase şi şapte ale seco
lului trecut, care au constituit una din
tre cele mai dificile perioade din istoria 
recentă a Bisericii Ortodoxe Române. 
Sunt ani în care Biserica noastră a 
încercat stăruitor să îşi menţină o for
mă de autonomie în faţa noului regim 
care se instalase la noi şi care acapara 
instituţii, oameni, conştiinţe, căutând a 
le da forme noi, care să servească ideo
logiei materialiste. În chip providential 

însă, fericiţii întru pomenire patriarhi Justinian, Justin şi Teoctist au fost 
artizanii unei abile strategii de supravieţuire a Bisericii ca instituţie naţională 
şi a credinţei ortodoxe, ca „energie" de coeziune a neamului, astfel încât 
pierderile să fie cât mai mici. Cu toate acestea, ierarhi, preoţi, monahi şi mo
nahii, consideraţi „duşmani ai poporului" şi reprezentanţi ai „putredului 
regim burghezo-moşieresc" ce fusese alungat, aveau să îşi aducă obolul de 
jertfă, uneori totală, pentru crezul lor. De altfel, acuzele care s-au adus, con
stant, clericilor ce au fost arestaţi, torturaţi, mutilaţi, ,,reeducaţi", de-a lungul 
celor aproape 40 de ani de ateism, au fost: simpatia sau apartenenţa la vreu
nul dintre partidele politice istorice, activitate legionară, stare materială bună 
(,,chiaburie"), peste media sărăciei în care era ţinut poporul, activitate potriv
nică (,,contrarevoluţionară") noii orânduiri şi, bineînţeles, în chip special, 
,,misticism". ,,O religiozitate exagerată era considerată periculoasă, suscepti
bilă de a genera atitudini ostile. Iar un preot cu o activitate pastorală intensă, 
respectat de oameni, care mai fusese şi membru al vreunui partid «burghez», 
era o combinaţie detonantă" (pp. 25-26). Aşadar, dacă preotul se implica în 
activităţi educaţionale, sociale etc, era tras la răspundere de ce o face; dacă 
nu avea un program pastoral vizibil, era considerat o „larvă" şi trebuia pe-
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depsit ca atare. În aceste chei de citire propune profesorul Enache celui inte-
resat a deschide filele acestui volum şi a înţelege relatările despre clericii E 
eroi, mărturisitori şi (unii, mulţi!) martiri, din cartea de faţă. 

După ce va fi parcurs, cu uimire şi înfricoşare, cele 190 de pagini de O 
adevărat martirologiu, cititorul va rămâne marcat, în special, de trei lucruri. L 
Primul va fi un gând stăruitor: cum a îngăduit Dumnezeu ca slujitorii Lui să 0 
treacă prin „văile morţii" şi să primească atât de multă umilinţă şi suferinţă, 
fără a fi vinovaţi? Răspunsul îl va găsi cititorul însuşi: aceşti „neomartiri" G 
sunt singurii din generaţiile postbelice care au trăit în viaţa lor şi şi-au asu-
mat integral destinul hristic; au suferit, pe nedrept, pentru neamul lor, pentru c 
ca familiilor lor s, i tuturor celorlalt,i să le fie mai bine! În al doilea rând, citito-

E rul va descoperi, cu uimire, felul în care unii dintre aceşti chinuiţi, care au 
scăpat cu viaţă din temniţe, şi-au purtat cu mare smerenie statutul ostraci
zant şi stigmatizant de „deţinut politic", într-o lume „nouă", care, cel puţin 
aparent, nu îi mai dorea. Biserica însă, ca o mamă, a ştiut să îşi reprimească 
fiii: toţi clericii care fuseseră deţinuţi au primit locuri de slujire, dedicându-se 
rugăciunii şi susţinerii oamenilor care deja nu mai credeau în „lumea nouă" 
şi în „societatea perfectă", promise de ideologia comunistă. După detenţie, 
preotul Gheorghe Bejan a slujit încă 38 de ani, la biserica „Adormirea Maicii 
Domnului" din Tecuci! Unii dintre preoţii reintegraţi şi-au asumat - cu mare 
risc - şantiere de consolidare, reparaţii generale sau restaurare ale unor 
lăcaşuri de cult; preotul Ştefan Calea, de pildă (pp. 111-112) a reuşit să con
tribuie esenţial la repararea a trei biserici, dintre care două (Crişan şi Chilia 
Veche) în conditii inimaginabil de grele. Protosinghelul Teoctist Dobrin (p. 
230), după trei arestări (!) se întoarce în obstea mănăstirii Cozia, apoi preia 
stăreţia mănăstirii Turnu (1083-1989); de altfel, după 1989, toţi călugării 

aveau să se întoarcă în mănăstirile din care fuseseră alungaţi mai înainte. 
În al doilea rând, toţi foştii clerici-deţinuţi şi-au învins frica şi oroarea 

inoculate lor prin bătaie şi presiune psihică, în timpul detenţiei. Se relatează 
despre preotul Stefan Cârlan, de la Gropeni-Brăila că, după ce a iesit a doua ' , 
oară din temniţă, până la sfârşitul vieţii a aşteptat cu seninătate ca oricând să 
fie arestat din nou; avea un rucsac, anume pregătit, cu toate cele necesare 
pentru puşcărie. Nu voia să fie prins nepregătit! Tot aici trebuie subliniat faptul 
că, tuturor acestor oameni, pe care sistemul a încercat să îi zdrobească „pre
cum strugurii în teasc", Dumnezeu le-a oferit trei daruri mari: o demnitate de 
neîncovoiat, pe care au arătat-o mereu „după", fără teamă şi neostentativ, lon
gevitate şi familii model. Cei mai demni preoţi, cu o ţinută aparte, frazând fru
mos textul liturgic, predicând viguros şi purtându-se cu mare distincţie au fost 
până spre anii 1990-2000, unii dintre foştii deţinuţi politic; amintesc aici pe 
preotul Ion Sevastre din Corod, de lângă Tecuci (pp. 168-171), un adevărat 
,,stâlp de foc", neîncovoiat niciodată de fostul regim. Darul vieţii este, fără în-
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<loială, un răspuns „compensatoriu" pe care Bunul Dumnezeu l-a dat celor 
care şi-au irosit anii frumoşi ai tinereţii fiind duşi în temniţe, însă au câştigat E 
ani frumoşi şi mulţi, la bătrâneţe. Evoc aici chipul blând al părintelui Ionel 
Pavel (pp. 143-144), care la 85 de ani avea o memorie uluitoare şi o dicţie O 

perfectă şi putea recita ore întregi din operele unor diverşi poeţi sau din ver- L 
suri scrise de el însuşi; le-a învăţat în perioada detenţiei, pentru totdeauna. Sau 0 
amintesc de preotul Gheorghe Moisei (pp. 131-133), care a trăit 101 ani şi este 
considerat modernizatorul comunei Vasile Alecsandri din jud. Galaţi, unde a G 
reuşit să sistematizeze toată localitatea, să zidească şcoala, să înfiinţeze cămi-
nul cultural, să construiască gara şi, mai ales, să imprime în sufletele credincio- c 
şilor respectul pentru om, cultul muncii şi dragostea de Dumnezeu. 

E Despre copiii de preoţi amintim doar că, deşi au fost mult nedreptăţiţi 
pentru că aveau „origine nesănătoasă", fiind daţi afară din licee şi facultăţi, 

privaţi de burse şi ajutoare sociale, desconsideraţi şi huliţi, au biruit în cele 
din urmă, finalizându-şi studiile şi ajungând toţi, fără excepţii, oameni de un 
înalt profesionalism în domeniile în care au activat (medicină, învăţământ, 
cercetare, justiţie, arte, chiar şi în aparatul de stat) şi de o mare calitate uma
nă pentru lumea „nouă" ce se născuse în România şaizecistă şi după aceasta. 
Este o contribuţie majoră pe care „cei mai răi dintre români" - aşa cum erau 
consideraţi preoţii în epocă - au adus-o la progresul social şi uman al Româ
niei. O carte specială, dedicată acestei teme, ar da un răspuns uimitor şi clar. 

În al treilea rând, subliniem chipul providenţial în care, după câteva 
decenii bune, Dumnezeu îngăduie scoaterea la lumină a crezului fierbinte, a 
nenumăratelor fapte bune şi a vieţii curăţite prin sânge şi lacrimi ale acestor 
mărturisitori. Faptul că astăzi îi putem evoca şi astfel, într-o carte între alte 
multe de acest gen scrise la noi în ultimii ani, este un răspuns dumnezeiesc şi 
o recuperare totală a ceea ce se putea pierde sau uita: este o imortală formă 
de recunoştinţă, a noastră pentru ei. 

Citind cartea, cel mai minunat lucru este însă fiorul pe care ţi-l dau fi
lele pline de durere şi obidă, dar şi de speranţă şi credinţă. Înaintând în lec
tură, în mintea cititorului devine previzibilă trecerea multora dintre aceşti 

preoţi şi monahi din acel abominabil index numenorum prohibitorum, în
tocmit de statul ateu, prin lista-memorial de faţă şi prin „pomelnicul" de su
flet al familiei şi al parohiilor unde au slujit sau al mănăstirilor unde s-au 
nevoit, spre un loc distinct în Sinaxarul Bisericii noastre. Astfel, faptele abe
rante şi dezumanizante petrecute în întunericul temniţelor sau în glodul 
lagărelor de muncă nu cer sânge, răzbunare, iar jertfa acestor „martiri" capă
tă sens: ei au murit pentru credinţă şi normalitate în ţară, iar noi trebuie să le 
purtăm recunoştinţă veşnică. 

(Pr. lect. dr. Lucian Vasile PETR0AIA) 
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Preot Mircea BASARAB, Personalităţi reprezentative ale exegezei 
antiohiene, Ed. Basilica, Bucureşti, 2019, 351 pp. E 

Volumul „Personalităţi reprezentati- o 

Ql 
PlllOT Mlll CA BASARAB 

PERSONALJTATI 
REPREZENTATIVE. ALE 

L EXEGEZEI ~NTIOHJENE 

ve ale exegezei antiohiene", apărut în anul 
2019 la editura Basilica din cadrul Patriar
hiei Române, îl are ca autor pe Părintele 
Profesor Mircea Basarab, fost profesor de 
Vechiul Testament la Institutul Ortodox din 
cadrul Universităţii „Ludwig Maximilians", 
Mi.inchen. Cartea încheie şi însumează o 
cercetare prolifică asupra exegezei patristi
ce de factură antiohiană, pe care autorul a 
iniţiat-o în cadrul cursurilor şi seminarelor 
de exegeză biblică. Pe lângă alte lucrări 

publicate de autor cu această temă24, cartea 
realizează o expunere cronologică a exege-
zei de acest tip prin iniţiatorii şi reprezen
tanţii ei de seamă, pe care cercetarea bibli
că şi patristică o denumeşte generic „Şcoa
la Antiohiană"25 • În „Consideraţii generale" 

(pp. 15-40) autorul face o prezentare detaliată şi sistematică a începutului şi 

dezvoltării exegezei antiohiene, prin personalităţile care i-au creat importanţa 
definitorie în teologia biblică şi patristică: Sfântul Lucian, preot martir din 
Antiohia, Metodiu de Olimp, Sf. Eustatie al Antiohiei, Sf. Epifanie de Salamina, 
Diodor din Tars, Teodor de Mopsuestia, Sf. Ioan Gură de Aur şi Fer. Teodoret 
al Cyrului. Aici se arată că exegeza de tip antiohian s-a născut ca o reacţie la 
apelul abuziv la alegorie al anumitor exegeţi din Egipt, în mod special Origen, 
în interpretarea anumitor locuri din Sfânta Scriptură. În acelasi timp, Antiohia, 
ca centru teologic, se remarcă şi prin crearea unei teologii hristologice cu alte 
accente în raport cu cea alexandrină, mai ales în contextul disputelor doctrina-

24 Mircea BASARAB, ,,Die antiochenische Theoria, eine biblische Hermeneutik", în: Orthodoxes 
Forum 29 (2015), Heft 1, pp. 27-39; Pr. Mircea BASARAB, Scriptură şi Tradiţie. Importanţa şi 
receptarea textului scripturistic în istoria Bisericii, coli. Biblioteca biblică, Ed. Basilica, Bu
cureşti, 2015, pp. 120-136. 
25 În mod unanim astăzi se consideră că aşa numita „şcoală antiohiană" nu a constat, în com
paraţie cu cea alexandrină, decât dintr-o serie de mari învăţaţi şi exegeţi ai Sfintei Scripturi în 
intervalul dintre sfârşitul sec. al III-iea şi prima jumătate a sec. al V-lea, care au activat în mici 
centre exegetice numite asketeria. Detalii la Susanne HAUSAMMANN, Alte Kirche. Das Chris
tusbekenntnis in Ost und West. Chalkedon - Trullanum II. Germanenmission. Bilderstreit, 
Bd. 4, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn, 2004, pp. 22-26; Stelianos PAPAD0P0ULOS, 
Patrologie, Voi. 11/2, trad. de Adrian Marinescu, Ed. Bizantină, Bucureşti, 2012, p. 303. 
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re din sec. al V-lea şi al Vl-lea d. Hr. (p. 16), precum şi o tradiţie liturgică pro-
prie, diferită de Egipt şi mai ales de cea creată în Constantinopol. E 

Cartea nu abordează exegeza antiohiană din perspectiva unei structuri 
tematice, pe capitole şi subcapitole, ci din cea a exponenţilor principali amintiţi. O 
Fiecare exeget antiohian este introdus printr-o mică prezentare a contextului L 
istoric în care a activat, iar mai apoi sunt tratate principiile de interpretare 0 
biblică pe care exegetul respectiv le-a utilizat, recurgând la exemplificările cele 
mai elocvente pentru a se sublinia contribuţia fiecărui părinte la dezvoltarea G 
teologică a şcolii antiohiene. În lucrările lor, toţi exegeţii din Antiohia au abor-
dat textele biblice cu mare acurateţe. Chiar Sf. Lucian de Antiohia, primul pre- c 
zentat de autor din suita marilor personalităţi antiohiene şi care, în definitiv, 

E 
este şi iniţiatorul indirect al acestei exegeze, îi este atribuită o revizuire a Sep-
tuagintei, text ce avea o mare popularitate în Antiohia şi Constantinopol, chiar 
dacă acesta este un fapt incert din anumite privinţe (p. 4 7). Metodiu de Olimp 
contrazice în lucrarea De resurrectione pe doi dintre contemporanii săi, Pro
dus şi Aglaofon, şi prin aceasta indirect pe Origen, potrivit cărora, ,,hainele de 
piele" din Fc 3, 21 ar fi de fapt o închisoare a sufletului după păcatul neascul
tării. Metodiu arată că hainele de piele s-ar referi mai degrabă la starea de 
păcat care a pătruns trupul omului ca o necroză, şi nu la o separaţie creaturală 
dintre trup şi suflet, întrucât sufletul nu poate păcătui în mod afectiv decât prin 
unitatea indestructibilă pe care o are cu trupul prin creaţie (pp. 59-62)26

. În 
ceea ce priveşte ideea origenistă că la învierea de la sfârşitul lumii nu ar învia 
trupul nostru în sine, deoarece nu se ştie sub forma cărei vârste, ci doar o 
formă a trupului în sine, Metodiu nu rezolvă problema printr-o argumentare ce 
ţine de logica biologică în sine, însă scoate în evidenţă o identitate a trupului 
din viaţa pământească cu cel care va învia, ce va fi unul al slavei şi nestricăciu-
nii (Fii 3, 21) (pp. 68-70). Sfântul Eustatie, care preia în mare parte ideile lui 
Metodiu, consideră că Sfânta Scriptură este o lucrare inspirată a Duhului 
Sfânt, însă interpretul are obligaţia de a face diferenţa între cuvintele directe 
ale lui Dumnezeu şi ceea ce spune un altul despre El sau despre un eveniment 
în cauză (p. 113), adică „vocea narativă a istoriei" (p. 112). Sf. Epifanie de Sa
lamina îl contrazice şi el pe Origen, numindu-l „exaltat şi visător", afirmând că 
a interpretat total alegoric paradisul. În lucrarea Ancoratus, Sfântul Epifanie 
afirmă că respingerea caracterului terestru al paradisului atrage o contrazicere 

26 Apostolul Pavel polarizează sensul Legii în Epistola către Romani, care, pe de o parte se 
referă la păcatul devenit lege şi natură în om, dar faţă de care omul a murit prin credinţă (prin 
moartea şi Învierea lui Hristos - Rm 7, 4-7; 8, 2 etc.), iar, pe de altă parte, la Legea (Legămân
tul), ca îndreptar, pedagog şi avertisment împotriva degradării morale (Rm 7, 12-16; Gal 3, 
24). Detalii la: Peter STUHLMACHER, Versăhnung, Gesetz und Gerechtigkeit. Aufsiitze zur 
biblischen Theologie, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1981, pp. 154-161. 
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a actului creaţiei în sine, inclusiv primele cuvinte ale Vechiului Testament din 
Fc 1, 1 (pp. 138-139). E 

Diodor din Tars este cel care sistematizează principiile exegezei antiohi
ene în prologul comentariului la Psalmul 118, plecând de la un element fun
damental al interpretării biblice, şi anume scopul general al Sfintei Scripturi (p. 
156). Totodată, din perspectiva investigaţiei istorico-filologice (urc68wu;) a 
psalmilor, ca şi a conţinutului, marele exeget împarte psalmii în trei mari cate
gorii: cu conţinut moral-dogmatic, cu conţinut istoric şi cu conţinut eshatolo- G 

o 
L 

o 

gic. El nu respinge neapărat alegoria, ci precizează că utilizarea exagerată a 
acesteia (de factură mitică-grecească), distorsionează sensul literal al textului 
(pp. 159-165). Exemplul ce mai concludent pe care el îl utilizează este compa
raţia celor două soţii ale lui Avraam: Agar cu muntele Sinai, iar Sara Ierusali
mul, adică cele două testamente (Gal 4, 24)27

• 

Teodor de Mopsuestia se poziţionează în aceeaşi linie a înaintaşilor săi, 
în Tratatul contra alegoriştilor, unde vede unirea dintre bărbat şi femeie din 
Ef 5, 28-31 dintr-o dublă perspectivă: ca reiterare a actului creaţiei primordiale, 
dar şi a naşterii din nou în Hristos, în Împărăţia Sa (pp. 200-203). Un aspect 
foarte important articulat de episcopul de Mopsuestia a fost faptul că în proce
sul interpretaţional al Scripturii trebuie luate în considerare acele comparaţii, 
figuri de stil şi particularităţi stilistice proprii limbii şi culturii ebraice, care 
oferă în cele mai multe situaţii cheia înţelegerii unui eveniment sau a unei 
acţiuni (p. 206), şi nu alegoria de tip elenistic (p. 208)28

• 

Sf. Ioan Gură de Aur introduce conceptul de „pogorământ biblic" sau 
„condescendenţă", adică procesul uman de a înţelege mesajul divin numai prin 
apelul la metafore, parabole, antropomorfisme, simboluri etc. Cauzele şi origi
nea acestui proces sunt tocmai iubirea lui Dumnezeu faţă de omul creat. Prin 
pogorământ, Dumnezeu Se coboară în realitate la capacitatea cognitivă a omu
lui în istorie (pp. 250-261)29

• Ca şi ceilalţi antiohieni, Sf. Ioan Gură de Aur ac-

27 Hermann Josef SIEBEN, Schliissel zum Psalter. Sechzehn Kirchenviitereinfiihrungen von 
Hippolyt bis Casiodor, Ferdinand Schăning, Paderborn, 2011, p. 164. 
28 Chiar dacă alegoria biblică trebuia să fie un contraargument la cea de tip filosofie şi păgăn, 
ea nu se justifică după Teodor, pentru că are toate şansele să contrazică istoria reală a Sfintei 
Scripturi. Drept urmare, Teodor respinge motivul utilizat de susţinătorii interpretării alegorice 
exclusive din vremea sa, adică, folosirea acesteia de către Apostolul Pavel (Gal 2, 16; 4, 22-24). 
A se vedea şi excursul la Gal 4, 24, cu care autorul încheie volumul (pp. 329-350). 
29 Din perspectiva teologiei Vechiului Testament, legămăntul lui Dumnezeu (legea) Tl'l:;I (beril) 
cu Israel şi umanitatea este încheiat necondiţionat şi exprimă apropierea necondiţionată a lui 
Dumnezeu de omul şi creaţia Lui. Legămănt este utilizat aproape sinonim cu termeni ca 
fidelitate, credincioşie sau milă etc. Eckart Orro, ,,Zur Vermittlung von Recht und 
Gerechtigkeit im Alten Orient, în der Hebraischen Bibel und in der Moderne", în: Joachim 
Mehlhausen (Hrsg.), Recht-Macht-Gerechtigkeit, Chr. Kaiser/Giitersolehrverlagshaus, 
Giitersloh, 1998, pp. 107-145. 
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centuează importanţa sesizării sensului originar, literal al textului, în defavoa-
rea utilizării fără noimă a alegoriei, iar în procesul exegetic este nevoie şi de E 
interesul interpretului de a se apleca cu seriozitate asupra textului (pp. 262-
270). În ceea ce priveste tipologia, el avertizează asupra pericolului confuziei O 
dintre sensul tipic şi cel alegoric al unui eveniment care în mod concret are un L 
corespondent în istoria viitoare a poporului biblic. Dacă tipologia pleacă de Ia o 0 
realitate istorică, indiscutabilă, alegoria va avea tendinţa să o contrazică defini-
tiv, fapt pentru care arhiepiscopul de Constantinopol consideră totuşi că Pavel, G 
„în mod abuziv, a numit tipul alegorie" (p. 271)30

• I 
În sfârşit, Teodoret al Cyrului este ultimul mare exeget antiohian, care, c 

deşi a preluat mult de Ia înaintaşii săi, totuşi de multe ori îi corectează sau E 
chiar critică, mai cu seamă datorită concepţiei sale cu privire Ia inspiraţia uni
tară a Sfintei Scripturi. Totodată, Scriptura este lipsită de contradicţii interne, 
prin urmare, nu există contraziceri între scrierile celor două Testamente. Locu
rile obscure sunt puse pe seama inspiraţiei şi a pedagogiei divine, dar, cu toate 
astea, el îndeamnă la studiu şi Ia descoperirea unui sens figurativ al textului. 
Episcopul de Cyr este exegetul antiohian cu cea mai mare acrivie în ceea ce 
priveşte metoda sa de lucru. În lucrările sale, el utilizează varianta grecească 
antiohiană (lucianică) a Vechiului Testament în comparaţie cu textul siriac, 
Peschitto, şi cu textele din Hexapla lui Origen (Achila, Symmach, Teodotion) şi 
textul ebraic. El resistematizează majoritatea figurilor de stil prin care anumite 
texte reproduc sensurile literal-istoric şi literal-indirect (p. 293)31, deducând 
faptul că este necesar un alt sens ce depăşeşte litera filologică, şi anume unul 
mistic, propriu exegezei iudaice. Este vorba de sensul tipologic, considerat ca 
al treilea mod de a înţelege un text (p. 294). În mod interesant, pentru marele 
exeget antiohian, sensul figurat al unui text este identic cu cel literal, motiv 
pentru care, în procesul de interpretare, sensul metaforic nu este neapărat ceva 
indispensabil, ci doar auxiliar, dar este cel care deschide uşa unui eventual 
sens mai înalt (p. 298). În legătură cu textele mesianice, Teodoret consideră că 
ar trebui să existe mai mulţi psalmi cu înţeles mesianic, iar aici îi critică pe 
predecesorii săi, accentuând faptul că o profeţie poate să se desfăşoare în viitor 
pe mai multe niveluri de împlinire şi percepţie (e.g. 1s 60, 1 - pp. 306-309). El 
consideră că lucrarea exegetică trebuie făcută în conformitate cu moştenirea 

30 Verbul UAATJYOPEW utilizat de Pavel trebuie înţeles în sensul elenistic folosit la acea vreme, 
,,altfel spus", ,,cu alte cuvinte". Pavel vrea să argumenteze opozanţilor evrei din Galatia fideli
tatea şi promisiunea mesianică în Israel în contrast cu impunerea terierii-împrejur din partea 
mai marilor de la templu. A se vedea detalii la: Hans-Josef KLAUCK, Allegorie und Allegorese 
in synoptischen Texten, NTA 13, Aschendorf, Miinster, 1978, pp. 116-119. Detalii în excursul 
la Gal 4, 24. 
31 O prezentare în detaliu a celor două sensuri şi figurile de stil aferente se găseşte la Mircea 
BASARAB, Ermineutica biblică, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romăne, Oradea, 1997, pp. 24-45. 
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teologică a Bisericii, deci printr-o colaborare, făcând apel aici la imaginea con-
struirii şi împodobirii cortului sfânt, unde fiecare se străduieşte să contribuie E 
cu bunul său (leş 25-27; 35-36). În acest sens, condamnă pe mulţi înaintaşi ai 
săi care, deşi au citat din Cântarea Cântârilor, nu o consideră în cele din urmă O 
canonică. Autorul încheie cu un excurs la textul din Ca 4, 24, în tratările lui L 
Diodor de Tars, Teodor de Mopsuestia, Sf. Ioan Gură de Aur şi Teodoret de 0 
Cyr, foarte necesar în planul general al lucrării. 

Din perspectiva metodei utilizate, autorul nu urmăreşte o desfiinţare a G 
exegezei de tip alegoric şi nici o contrazicere a acesteia prin cea antiohiană, 
însă argumentează faptul că apelul excesiv la alegorie poate distorsiona realita- c 
tea istorică a unui text în sine. Prin urmare, sensul tipologic nu mai poate intra 

E în discuţie. De aceea, autorul urmăreşte un fir roşu în lucrarea sa, şi anume, 
acela al dialogului dintre interpretarea istorico-literală şi cea contemplativă, 
respectiv între „tip" şi „antitip", în operele marilor exegeţi antiohieni trataţi. 

Însă punctul de referinţă în acest demers este dat de înţelegerea termenului 
theoria - 8aup1,a (contemplare, viziune, reflecţie), ca procedeu utilizat de exe
geţii antiohieni. Exegeţii alexandrini l-au considerat ca fiind un principiu simi-
lar alegoriei, deci nu cu sensul care s-a impus ulterior. Ambele exegeze sunt 
două tipuri de investigaţie înrudite până la punctul când teoria sau contempla-
ţia se detaşează de sensul istorico-literal, încercând să găsească o argumentaţie 
conexă într-o realitate nesesizabilă prin tipologia clasică. În această situatie 
vorbim de alegoria care suprimă orice logică a textului. Cu toate acestea, neîn
ţelegerea anumitor pasaje şi aluzii din opera lui 0rigen a generat în exegeza 
antiohiană, şi nu numai, o teologie clară, sistematică şi definitivă, neeludând 
realitatea că marele alexandrin a fost nevoit să creeze un cadru literar şi stilis-
tic pentru a putea interpreta Sfânta Scriptură32 • Volumul părintelui profesoru-
lui Mircea Basarab se impune ca una dintre cele mai bune analize sistematice 
şi cronologice ale exegezei antiohiene, mai ales în raport cu opera lui 0rigen şi 
cu textul biblic în ansamblul său. Faptul că lucrarea este scrisă de un biblist 
oferă un avantaj în abordarea locurilor biblice vizate de exegeţii antiohieni şi 

prin trimiterile la literatura de specialitate în domeniu. Totodată, autorul rea
duce în atenţie prin acest manual faptul că exegeza biblică ortodoxă îşi are 
sorgintea în cea antiohiană, care a sistematizat pentru totdeauna regulile exe
gezei biblice, şi acest aspect poate constitui un punct de referinţă în dialogul 
actual dintre interpretarea istorico-critică şi patristică. 

(Diac. Dr. George-Codruţ ŢAPCIUC) 

32 Pentru evitarea unei judecăţi generale de valoare asupra persoanei şi operei lui Origen, se 
recomandă: Henri CR0UZEL, Origen. Personajul, exegetul, omul duhovnicesc, teologul, trad. 
de Cristian Pop, Deisis, Sibiu, 22014. 
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