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ROLOG

Prin materialele publicate in acest numar al revistei Studii Teologice,
care cuprinde texte din arealul filosofic si al spiritualitatii crestine, canonic,
dogmatic, istoric, biblic si pedagogic, ne propunem s reliefim importanta
interdisciplinaritdtii in cercetarea stiintificd, asumatd cu constiinta ecleziald si
cu smerenie. Dupa cum mdrturiseste Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméne, ,punctul comun de interferenta intre teologie si
filosofie este intelepciunea, inteleasa ca inteligenta care protejeaza si promo-
veazd viata umana in comuniune sau armonie. Jar deosebirea dintre inteli-
gentd si intelepciune constd in faptul cd numai inteligenta pusa in slujba
binelui, a vietii in armonie sau comuniune, devine intelepciune. Demonii au
inteligentd, dar nu au intelepciune, pentru ca nu lucreaza binele. Inteligenta
pusd in slujba binelui, a virtutilor, se numeste, in limbajul credintei, intelep-
ciune sau dreptate si sfintenie”.

In acest sens, prezentul numadr al revistei se deschide cu studiul parin-
telui Prof. Dr. Sorin Cosma, intitulat ,Virtutea cumpétérii — sophrosyne — si
implicatiile ei in viata ecleziald, culturald si sociald a primelor secole cresti-
ne”. Cu experienta sa in domeniile teologiei morale, bioeticii si cateheticii,
pdrintele profesor ne adreseazd invitatia de a identifica, prin intermediul
acestui studiu, provocdrile societdtii postmoderne secularizate, subliniind
importanta si rolul virtutii cumpdtdrii, atat in etica filosofica elina, cat si in
morala crestind, in vederea realizarii armoniei si a dobandirii fericirii, ca o
pregustare a vietii celei vesnice.

»Théologie canonique et droit ecclésiastique: une relation synergique
et complémentaire” este titlul studiului scris de Arhid. Prof. Dr. George Gri-
gorita, care aprofundeazd semnificatia terminologica din domeniul canonic si
relatia complementard dintre disciplina teologicd si cea juridica, dintre teolo-
gia canonica si dreptul bisericesc. Aceasta relatie sinergica este concretizata
in toate formele de organizare ecleziala, care trebuie sa respecte atit preve-
derile canonice, cat si legislatia in vigoare.

! Preafericitul Parinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Perceptia teologici a
filosofiei ca iubire de intelepciune si cultivare a demnititii umane”, in vol. Misiune pentru
mdntuire. Lucrarea Bisericii in societate, Ed. Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 343-344.
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Prin intermediul urmatorului studiu, ,,Maica Domnului in opera Sfan-
tului Grigorie Palama (I)”, Pr. Lect. Dr. Mihai Burlacu prezintd aghiografiile
referitoare la Maica Domnului nostru lisus Hristos, valorificind scrierile
Sfantului Grigorie Palama si evidentiind ca cele mai importante biografii ale
Sfintei Fecioare Maria provin din literatura crestind timpurie, care reflecta
adevarul apostolic despre viata Nascatoarei de Dumnezeu.

Studiul parintelui Lect. Dr. Alin Cristian Scridon, cu titlul ,Problema
Cultelor. Onisifor Ghibu — un profesor uitat al istoriografiei ecleziale interbe-
lice”, surprinde contextul delicat prin care a trecut Biserica Ortodoxd Romé-
ni in perioada interbelicd, reliefand rolul profesorului clujean Onisifor Ghibuy,
care ramane in istoriografie ca un observator onest al realitatilor ecleziale
interbelice.

Sectiunea ,Studii” se incheie cu cercetarea domnului Drd. Andrei-
Emanuel Radu, ,Reflectii pedagogice in opera sociologului Ernest Bernea”,
in care autorul isi propune sa demonstreze cd in scrierile sociologului si
filosofului roman Ernest Bernea se exprimd superioritatea si complexitatea
procesului educational, prin care fiinta umand ajunge sa cunoasca multitudi-
nea de valori la care trebuie sd adere, afirmdndu-si astfel identitatea de sine.
In acest fel, viziunea sa asupra educatiei este o marturie a asumdrii continu-
tului revelatiei divine care il infitiseaza pe om ca fiind creat dupd chipul si
spre asemdnarea cu Dumnezeu.

Ne bucurd faptul cd si In acest fascicol avem rubrica ,Din Sfintii Pa-
rinti ai Bisericii”, unde cititorii vor gisi introducerea, traducerea si notele
realizate de domnul Lect. Dr. Constantin Georgescu la textul lui Nonnos din
Panopolis, Parafraza la Evanghelia dupd Ioan, capitolul al II-lea. Aceastd
opera reprezintd un poem epic biblic, ocupand un loc aparte in istoria litera-
turii grecesti si fiind singura parafrazd anticd pastratd a Noului Testament.

Trei recenzii atrag atentia cititorului, la finalul volumului, prin diversi-
tatea tematica. Prima dintre ele, semnata de Pr. Prof. emerit Dr. Stefan Bu-
chiu, prezintd cartea ,Cibernetica iubirii in mistica indumnezeirii: viziunea
Sfantului Maxim Marturisitorul”, scrisa de inaltpreasfin;itul Parinte Dr. Iri-
neu Popa, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei. Cartea reprezintd o
lucrare de teologie remarcabild, in cuprinsul cédreia teologia dogmaticd se
intersecteaza cu teologia misticd, hristologia cu antropologia, triadologia cu
eclesiologia, In scopul cercetdrii si evaludrii misticii indumnezeirii in viziunea
Sfantului Maxim Marturisitorul.

Pr. Lect. Dr. Lucian Petroaia ne propune lectura cartii ,Biserica din
Arhiepiscopia Dundrii de Jos in perioada comunismului. Marturii, patimitori,
mdrturisitori”, scrisd de Prof. George Enache, Pr. Eugen Drdgoi si Pr. Costel
Dumbravd. Cititorul va descoperi cd ,publicarea acestui Pomelnic memorial
al bunilor nostri marturisitori ai iubirii, mai tari decét ura, violenta sau moar-
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PROLOG STUDII

tea, este o indatorire si o normalitate a vietii si a istoriei recente a Sfintei
noastre Biserici, a slujitorilor si a credinciosilor ei jertfelnici”, dupa cum mar-
turiseste Inaltpreasfintitul Parinte Casian, Arhiepiscopul Dunarii de Jos.

Cea din urma recenzie publicati apartine parintelui George Tapciuc si
abordeaza lucrarea ,Personalitdti reprezentative ale exegezei antiohiene”, scri-
sa de Pr. Mircea Basarab. Autorul recenziei apreciazd cd exegeza biblicd orto-
doxd isi are sorgintea in exegeza antiohiand, care a sistematizat pentru tot-
deauna regulile exegezei biblice, volumul de fatd reprezentdnd un punct de
referintd in dialogul actual dintre interpretarea istorico-criticd si cea patristica.

Multumim autorilor pentru studiile, traducerile si recenziile transmise
si publicate in revista Studii Teologice, reiterand invitatia adresatd tuturor
cadrelor didactice si doctoranzilor din cadrul Facultitilor si Departamentelor
de Teologie Ortodoxa din tard, precum si celor care contribuie la buna func-
tionare a invatamantului teologic ortodox universitar, de a trimite rezultatele
cercetdrii lor stiintifice catre revista noastra, reprezentativd in plan publicistic
pentru mediul academic romanesc.

REDACTIA
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TUDII

Pr. Prof. Dr. Sorin CosMA
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie — Universitatea de Vest din Timisoara

VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE) SI
IMPLICATIILE EI IN VIATA ECLESIALA, CULTURALA SI
SOCIALA A PRIMELOR SECOLE CRESTINE

Keywords: Virtue, philosophy, self-restraint, sophrosyne, apatheia.

Abstract

The virtue of self-control and self-restraint, expressed by the term
sophrosyne, defines healthy-mindedness based on the moderation that ensures the
order, harmony and balance of the human being, while illness or disorder is caused
by excess or insufficiency. As a practical virtue, moderation-sophrosyne is intellectu-
ally determined and morally qualified, that is, by promoting self-control as self-
restraint, it achieves apatheia — freedom from the passions, so that the mind is ena-
bled to contemplate God and achieve the aim of philosophising — likeness to God. By
cultivating the religious, social, ethical and esthetical values in the light of reason,
sophrosyne is the key that opens, through education, the door to culture and civili-
zation. Adopted by the Christian spirituality, and integrated into the new spiritual
philosophy that leads to the soul’s salvation, moderation — sophrosyne acquires its
connotations based on the Saviour’s words, who calles blessed the pure in heart, as
ones who shall see God (Matth 5, 8), and its aim becomes the restoration of God’s
image in man, resulting in likeness to Him. Self-restraint, moderation — sophrosyne,
is at work in the ecclesial, cultural and social life through reason informed by «active
faith and love» and strengthened by the power of the divine grace, which shapes
one's mindset and behaviour as life in Christ through the Holy Spirit. By cultivating
apatheia, that is sainthood centered on pholanthropy and chastity, sophrosyne achie-
ves likeness and union to God and brings His Kingdom into the world of sin, in
order to save it. Thus sophrosyne, as spiritual discernment, is not according to the
philokalic thought merely one virtue among others, but rather «the common (univer-
sal) denominator of all virtues».
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDII

Abordarea cumpitarii ca virtute este motivatd de faptul ca omul zilelor
noastre isi pierde tot mai mult identitatea morald, culturald si sociald prin
descumpdnirea vietii aflati sub dominatia obsedantd a banului, puterii si
placerilor egoiste de tot felul, in cautarea subiectiva a fericirii pe care vrea sa
o afirme ca drept fundamental al vietii sale.

Din nefericire insd, peste tot in lume, omul contemporan isi duce viata
sub aspect economic si social in totald descumpanire, apasat de crizd, nesigu-
rantd si stres. Unii nu reusesc s rdzbata in lupta vietii, prin valurile si vantu-
rile ei, incat cad victime. Altii se ,tarasc” prin noroaie ca sd supravietuiascd;
iar altora contextul le este favorabil, si in tulburdtorul lor nesatiu, dominati
de individualismul egocentric, isi risipesc viata in huzur, excese si abuzuri de
tot felul. Dar cu totii sunt nemultumiti. Unii, fiindcd le lipseste strictul nece-
sar. Altii sunt tulburati de nesatiul lacomiei dupa acumularea de bunuri pri-
sositoare, sau de esecuri profesionale sau familiale. Altii sunt dominati de
insatietatea poftelor, sau tiranizati de neimpliniri si pierduti in labirintul ne-
intreruptelor ciutdri. In diverse forme, pe toti viata ii apasd in nesigurant, in
boli incurabile, in insingurare, in depresii care le intuneca orizontul luminos
al vietii. Multi cautd remedii in stimulente, in alcool, in droguri si in tot felul
de destrdbaldri. Multi, pierzand sensul vietii, abandoneaza lupta si ingroasa
numarul sinuciderilor.

Aceasta tragicd contradictie a omului cu sine Insusi, cu semenii si cu
firea inconjurdtoare se afirmd tot mai mult in secularismul postmodern prin
proclamarea asa-zisului om natural, detasat de ordinea divind, mai ales prin
anularea notiunii de pacat. Orientdndu-se insd dupd impulsurile firii ce poar-
ta in sine ranile pacatului, in contextul libertitii autopermisive, omul natural
traieste marea inselare, devenind robul propriilor instincte si patimi specifice
irationalitatii vitaliste, ca o reactualizare a viciilor din pagénism, care ficea
din insatietatea placerilor carnale, acte de cult. Adancind astfel tot mai mult
criza morald si spirituald prin desacralizare si secularizare, notiunea de virtu-
te a rdmas mai mult o piesd de dictionar, in timp ce datoria este vazutd la
apusul ei. Relativizdnd insd valorile autentice, se ajunge la afirmarea unui
subiectivism anarhic ce deruteaza insdsi viata culturald si ordinea sociala,
generand criza ecologicd prin nestdvilita lJacomie de imbogatire si profit ma-
terial al omului.

In aceastd situatie, orict de motivatd si bineveniti este proclamarea
libertatii ca unul din drepturile fundamentale ale omului, ea are totusi impli-
catiile si complicatiile ei, fiindcd asa-zisul om natural al zilelor noastre o
abordeazd autopermisiv, lisdndu-se dominat de inselarea irationalitatii simtu-
rilor, a instinctelor oarbe si a afectelor iesite de sub instanta constiintei. Si
astfel, in loc s cultive prin ratiune darul libertatii sddit de Dumnezeu in
sufletul sdu, se ineacd in ea.

10

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O — O m

!



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... STUDTII

Este adevarat cd si umanismul antic greco-roman avea ca devizd trdi-
rea conform naturii, vizand insd perfectionarea ei prin lumina ratiunii si nu
prabusirea ei in inconstientul tenebros al firii.

In acelasi context al desivarsirii naturii umane, crestinismul promo-
veaza libertatea rationald si responsabild, luminata de ratiune, de credint, si
sustinutd de harul lui Dumnezeu. $i cum la desdvarsirea naturii umane se
ajunge prin virtute, cumpatarea, prin excelentd, constituie un mijloc eficient
al implinirii acestui ideal madret.

Dat fiind faptul cd virtutea cumpatarii a fost prezentd in gandirea si vi-
ata omului de pretutindeni si de totdeauna, o importanta exceptionald i-a fost
acordata ca si concept etic in filosofia eling, in stare sa se armonizeze la toate
nivelurile de culturd si civilizatie, inclusiv la crestinism, si primind valentele
spirituale ale acestuia.

Cumpitarea (sophrosyne) ca virtute cardinala in etica filosofica
antica

Notiunea in gandirea filosofiei eline

De la inceput se cuvine sd precizam cd virtutea cardinald a cumpatarii
vizdnd mdsura, simbolizatd printr-o barna cu doua talere (excesul si insufici-
enta) aflate in echilibru, are mai intdi o dimensiune rationald, ca judecata
dreaptd (corectd) in deliberare si decizie, spre alegerea celor mai bune mij-
loace pentru a se ajunge la cele mai bune scopuri, constituindu-se astfel ca
intelepciune practica’. Iar intelepciunea practicd, pornind de la sdndtatea si
castitatea mintii, intelegdnd curatia (puritate), castitatea sau sfintenia (hagne-
ia)® acesteia, poarta numele de sophrosyne®.

! De fapt, insusi numele defineste cumpdtarea ca rationalitate a conditiei umane. Si anume,
derivat de la computo (sau compito), inseamna ,,a socoti cu judecata”, ,a chibzui”, ,a calcula”.
La fel se intampla si cu verbul penser (,a gandi”) din limba franceza, care, derivat de la supi-
nul lui pendo, inseamnad ,a cantari”, ,a cumpani” (cu judecata).

% Hagneia = ,sfintenie”. Radicalul hag = ,curat”, ,lipsit de impurititile care il falsifici”. Sfin-
fenia defineste ceva scos din uzanta comuna si dedicat unui scop particular sau ideal superior.
* Din pricina multitudinii de intelesuri si sensuri pe care le exprimd sophrosyne ca valoare in
variatele actiuni umane, pornind de la planul mérginit al senzatiilor ca sd ajunga la o structurd
intelectuala, etica si esteticd, se intampina greutati in redarea sau traducerea intr-o formi
unitard sau intr-un singur fel. A-l reda prin ,intelepciune” este tot atdt de nepotrivit ca a-i
spune ,stipénire de sine”, ,cumpatare”, ,chibzuintd” sau ,cumintenie” (Simina Noica, ,Notd
introductiva la Charmides”, PLATON, Opere, vol. I, Bucuresti, 1974, p. 164, nota 29). La fel,
Cicero, care a creat vocabularul filosofic pentru Roma antici, intdimpind greutiti in a reda
intelesul strict al lui sophrosyne. El nu a ciutat intelesul intelectual, ci cel mult intelesul
moral. Termenul de temperantia a fost folosit frecvent pentru a traduce sophrosyne. Acestui
cuvant 1i alaturd, pentru a cuprinde intreaga gama de intelesuri a grecescului sophrosyne, si

11
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PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDII

Termenul sophrosyne este alcatuit din radicalul phren care inseamnd
,simt, minte, cuget”, de unde phronesis* ,intelepciune”; si saos, care exprimd
ideea de sanitate, izbdvire, salvare, mantuire. In acest context, sophrosyne,
ca sandtate si castitate a mintii, isi are originea in practica medicala popular,
ce reda ideea de masurd ca limitd menitd s determine ordinea, echilibrul si
armonia. Formulati in contextul proportiilor care definesc sanitatea ca
amestec judicios proportionat de calitdti contrare, iar boala ca exces si insufi-
cientd, sophrosyne se orienteaza dupd rationalitatea dietei inteleasd ca mod
de viatd corespunzator naturii umane la un moment dat. Avand astfel o de-
terminare intelectuald si o calificare morala®, sophrosyne ca intelepciune
practicd impulsionata de firescul simt al conservarii vietii, urmareste un scop
util apropiat sau indepartat, dar totdeauna printr-o abordare obiectiva a rea-

cuvintele: moderatio, modestia si frugalitas. Acest ultim termen reprezintd: abstinentia (,au-
toconstrangerea” = ,infranarea”) si innocentia (,retinere de a nu dauna cuiva”). In acest caz,
frugalitas (,cumpatare”, ,sobrietate”) conduce si supune miscarile sufletului pofticios, pentru
a pastra totdeauna ,neclintita cumpdtare” (moderata constantia), in opozitie cu libido, luxu-
ria si avaritia. De fapt, frugalitas, dupd Cicero, este temeiul si termenul de referintd = mode-
ratus, modestus, temperans si constans. Mai tarziu, Fericitul Augustin explica frugalitas ca
mama a virtutilor si o reda prin modestia si temperantia. Derivd modestia de la modus (,ma-
sura”, ,mdsura justd”) si femperantia din temperies (,proportie”, ,echilibru”), accentuind
legdtura ambelor cuvinte cu ideea de ,mijloc, medietate” pentru a reda conceptul latinizat de
sophrosyne ca moderatie (Helen NORTH, Sophrosyne: Self-Knowledge and Self-Restraint in
Greek Literature, Ithaca, New-York, 1966, pp. 269-270; 377). In Noul Testament sophrosyne
se referd la sdndtatea mintii, la tdmdduirea ei de sub presiunea agresivd a dementei, cum e
cazul indracitului din Gadara, care prin minunea vindecirii de citre Mantuitorul ,sedea im-
bracat si intreg la minte” (Mc 5, 15 - sophronounta). Cu acelasi inteles al sanatatii mintii il
foloseste si Sf. Apostol Pavel in fata lui Festus, cand spune: ,nu sunt nebun... ci graiesc cuvin-
tele adevarului si ratiunii sinitoase” (sophrosyne — FA 26, 25). In epistolele pastorale,
sophrosyne intrd in contextul misiunii Bisericii aldturi de rugaciune, priveghere, sfiald, decen-
td, bundcuviintd, cumpdtare in cuvant si fapta, modestie, cumintenie, chibzuinti, autocontrol,
stapanire de sine, infranare de la poftele, placerile si destrdbalarile contrare spiritului evanghe-
lic, spre a defini astfel mentalitatea si comportamentul specific crestin atit in viata personal3,
cét si in comuniunea eclesiald. Pornind de la cuvintele Mantuitorului, care fericesc pe cei cu
inima curatd, ca unii care vor vedea pe Dumnezeu (Mt 5, 8), Parintii filocalici au facut din
sophrosyne virtutea prin care se realizeazd castitatea mintii si a inimii ca aseméanare si unire
cu Dumnezeu, incat pe buna dreptate Sf. Ioan Scirarul conchide cd ,sophrosyne este numele
comun (universal) al tuturor virtutilor” (Scara 15, 5, in: PG 88, col. 880).

* Democrit recunoaste lui phronesis o tripld functie: a delibera corect, a vorbi bine, a actiona
oportun. Platon spunea ca, pentru a delibera bine asupra actiunii, trebuie mai intdi si con-
templi Ideea de Bine, adicd ceea ce este etern si imuabil. Aristotel spunea ci e suficient si
cunosti scopul actiunii morale insdsi, adicd binele uman. Binele transcendent se contempld
prin sophia, iar binele iminent prin phronesis. Platon identifici sophia cu phronesis. Xenocra-
tes face pentru prima daté distinctie intre sophia, considerati intelepciunea suprema, specula-
tiva, teoreticd, si phronesis, intelepciunea practicd, ce poate fi implicati in sophia.

® Pierre AUBENQUE, La prudence chez Aristote, Presses Universitaires de France, Paris, 1963,
p. 161.

12

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO O - O m

N



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE). .. STUDTII

litatii. De fapt, dovada cea mai convingdtoare a sanatatii mintii rezida in ra-
portarea ei obiectiva la realitate, ca proces de cunoastere a adevarului.

Prin intrepatrunderea organica si functionald dintre determinarea inte-
lectuald si calificarea morala, sophrosyne ca virtute se afirma drept fiica filo-
sofiei, care conduce la cunoasterea adevérului in sine in contextul promovarii
valorilor etice si estetice, devenind astfel cheia care deschide poarta culturii
si civilizatiei grecesti.

De aici rezulta cd, asa cum existd o sanatate a mintii, poate exista si o
boali a ei. Iar aceastd boald este ignoranta si afectele (patimile), care falsifi-
ca cunoasterea adevarului.

Ca sanatate a mintii, sophrosyne realizeaza un proces complex de cu-
noastere ce se exprima in varietatea mai multor forme. Pornind de la faptul
ca ignoranta si patimile redau intunericul mintii, luciditatea (de la lux ,lumi-
na”, ,claritate”) este starea de constientd a mintii ce se gandeste pe sine in
raport cu lumea, printr-o exprimare senind, linistitd, neprecipitata, limpede,
dinamicd, responsabild si creatoare de valori.

Printre alte numiri ale sophrosynei ca sinatate a mintii, cu nuante
specifice fiecdreia, retinem sensurile de cumintenie, chibzuinta, prudentd,
prevedere etc. Astfel:

Cuminfenia (cu-minte) indicd orientarea rationala in deliberare, deci-
zie, faptuire, vorbire, atitudine si actiune, promovind un comportament so-
bru, moderat, temperat®.

Prudenta, inteleasa ca evitare a tot ceea ce este daundtor, sopteste
mereu ca un avertisment: quid quid agis prudenter agas et respice finem

¢ De aici expresiile din rostirea filosoficd roméaneasca care apeleazd la judecatile de valoare in
diferitele situatii ale vietii: ,fii cu-minte!”; ,,bagd-ti mintile in cap!”; ,fii cu capul pe umeri!”, sau
ironic: ,a fi cu capul in nori” etc. Pentru a ne face o imagine concretd, ne vom referi la trdsa-
turile morale pe care le evidentiazd un personaj din literatura modernd, si anume Jane Eyre,
din romanul cu acelasi nume de Charlotte Bronté. Faptul cd Jane Eyre era ,foarte cuminte [...],
foarte prevazatoare si foarte simtitoare”, face ca Rochester, naufragiat al vietii, sa-si gaseasca
in ea limanul propriei identitdti: ,As vrea sd fiu singur cu dumneata intr-o insuld linistita,
departe de orice tulburari, primejdii si amintiri groaznice”. $i aceasta fiindca asa cum ii descrie
»ghicitoarea”, fizionomia morald a Janei Eyre scoate in evidentd echilibrul sufletesc, ordinea
interioard, stipanirea de sine, castitatea si demnitatea fiintei sale spirituale. ,Fruntea aceea
pare si spuna: ,daca demnitatea §i imprejurarile mi-o cer, pot trdi si singurd. N-am nevoie si-
mi vand sufletul ca sd-mi cumpar fericirea. Am in fiptura mea launtricd o comoara ce a venit
pe lume odatad cu mine si ea va sti sa ma tind in viata chiar daca toate celelalte bucurii mi-ar fi
tdgdduite sau mi s-ar oferi la un pret pe care nu l-as putea plati”. Si spune fruntea sa: ,ratiu-
nea e statornica si ea tine franele; nu va ingadui ca sentimentele sa se dezlantuie si s-o zvarle
in strafunduri de prapastii intunecate. In zadar vor striga patimile cu furie [...]. In zadar dorin-
tele vor ndscoci o multime de desertaciuni, cici judecata va avea totdeauna ultimul cuvant si
ea va da votul decisiv in orice hotdrare. Vijelia, cutremurele si focul vor putea trece pe langa
mine, dar eu voi asculta numai glasul suav ce exprima poruncile constiintei”.
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(,orice ai intreprinde, sd actionezi cu prudentd, si sa privesti totdeauna sfarsi-
tul, scopul”).

Chivernisirea, inteleasa ca virtute, redd, in general, capacitatea folosi-
rii discerndmantului ca dreaptd masura in diversele situatii ale vietii, precum
si ca atitudine fatd de valorile spirituale, culturale, morale, estetice, materiale
etc. Cand se refera in mod special la administrarea bunurilor materiale, chi-
vernisirea este cunoscutd sub numele de economie, intelegdnd media (mijlo-
cul) dintre risipd si zgarcenie’.

Prevederea, este capacitate de a intui ceea ce se poate intampla in vii-
tor. Ea are ca temei discerndmantul (dreapta socoteald) si perspicacitatea,
intelegand agerimea, istetimea mintii de a se orienta intr-o perspectiva favo-
rabild, urmarind utilul bazat pe calcul. In aceastd situatie, sophrosyne ca
sdndtate a mintii, pe langd aspectul teoretic, se orienteaza si spre un scop
practic - util, precum o demonstreaza iconomul zis nedrept din pilda Mantui-
torului (Lc 16, 1-9). Datorita acestei capacitati de intuitie, s-a spus ca ,preve-
derea este mama intelepciunii”.

In acelasi timp, ca proces voluntar, sophrosyne se exprima prin auto-
controlul ce conduce la stdpdnirea de sine, pe masura sa defineasca liberta-
tea morald prin apatheia.

De fapt, prin abordarea rationald a vietii, fructificind sandtatea min-
tii, reusesti sd infrunti si sa depasesti vicisitudinile vietii, in lupta cu esecu-
rile, cu dificultatile, cu pericolele si situatiile prevazute sau neprevdzute;
reusesti sa-ti controlezi simturile si pornirile venite din zonele tenebroase
ale firii gata sa te inrobeascd; reusesti sa ramai cinstit si demn in competitia
vietii spre a fi tu insuti, inaintdnd deasupra valurilor. Aceasta este o mare
biruintd in viata, o inaltd tinuta de caracter la care se ajunge prin sandtatea
mintii si educarea vointei.

In altd ordine de idei, dat fiind faptul ci sophrosyne se inscrie ca vir-
tute cardinald in etica filosofica anticd, Clement Alexandrinul, deschizdtor de
drum privind asimilarea culturii antice in spiritualitatea crestind, evidentiaza
interesul lumii vechi fatd de filosofie, in scopul cultivarii valorilor sufletesti
printr-un mod de viata intelept, si precizeaza ca: ,filosofia urmareste doban-
direa intelepciunii, iar intelepciunea este stiinta lucrurilor dumnezeiesti si
omenesti si a cauzelor acestora. Deci intelepciunea este stipana filosofiei,
dupd cum filosofia este stipana stiintelor pregititoare. Daci filosofia porun-
ceste infranarea limbii, a stomacului si a celor de sub stomac, apoi ajunge

7 Vizand bunurile materiale, economia implicatd in plan social devine stiinta, cu referire la
activitatile desfasurate planificat in sfera consumului bunurilor materiale si a serviciilor. In
acest sens, se vorbeste si de economia sociald de piatd prin imbinarea principiilor economice
cu cele ale echitatii sociale.
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mai venerabild si mai de pret daca se ocupd cu cinstirea si cunoasterea lui
Dumnezeu” (Strom. 1, 30, 1-2)%.

In acest sens, Platon aratd in ,mitul pesterii” (Republica 514a)° c3, la
cunoasterea adevarului in sine, care este scopul cel mai inalt al filosofiei, se
ajunge prin eliberarea din lanturile inrobitoare ale patimilor care te tin legat
de tenebrele firii si ale vietii. Astfel, filosofia ne ajutd sa cunoastem adevarul,
adica Fiinta in sine, care este Dumnezeu, prin katharsis, fiindca ,numai cel
curat se poate atinge de Cel curat” (Phaidon 67ab)'°. lar ,a fi curat” inseam-
na a fi neintinat de poftele si patimile trupului. La acest katharsis (curat) se
ajunge prin detasarea sufletului de trup, considerat de Platon ,inchisoarea”
lui si cauza declinului sdu.

Prin urmare, dobandind cunoasterea prin eliberarea mintii de intina-
ciunea trupului se poate ajunge la ,asemanarea cu Dumnezeu pe cat li sta
omului in putintd”, spunea Platon (Theaitetos 176a).

De aici interesul pentru sophrosyne ca sanatate si castitate a mintii
prin care se ajunge la katharsis'’, in sens de purificare de sub apdsitoarea
tensiune a afectelor distructive (groaza, disperare, descurajare, pofte si pla-
ceri nesdbuite), spre a dobandi prin apatheia (nepatimire) innobilarea senti-
mentelor si limpezirea rationalitatii naturii umane.

In felul acesta, ca sinitate si castitate a mintii, sophrosyne, ajungand
prin contemplare la vederea lui Dumnezeu, poate realiza libertatea interioa-
rd (morald), pe masurd sa-i aducd omului, indiferent cine ar fi, apofeoza,
spune Epictet, sclavul-filosof *2.

8 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromatele”, in: Scrieri II, trad., cuvant inainte, note si indice de
Pr. Dumitru Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 5, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1982, p. 27.

¥ PLATON, Opere, vol. V, trad., interpretare, ldmuriri preliminare si note de Andrei Cornea, Ed.
Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986.

19 PLATON, Opere, vol. 1V, trad. de Petru Cretia, ldmuriri preliminare si note de Manuela Tecu-
san, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1983.

1 Katharos = curat, pur, adevdrat In sine, veritabil, lipsit de impurititile care falsifica orienta-
rea mintii spre cunoasterea adevarului.

1z Pentru Epictet (50—135 d.Hr.) ,scoala de filosofie este un cabinet medical la care nu vin cei
sandtosi. Pe cei care nu sunt constienti de boala lor ii lasd In voie, In schimb ii ingrijeste pe
ceilalti, aratdndu-le drumul spre libertate, care este cu totul alta decét eliberarea legald [...]. Ai
devenit liber numai daca ti-ai castigat pacea sufletului. Aceastd liniste sufleteasca se poate
dobandi numai daca stim s@ distingem lucrurile care depind de noi, de cele care nu depind de
noi. Adevarata libertate este eliberarea de parerile false si «uzul reprezentarilor», adica a ima-
ginilor senzoriale: Tiranul dispune de corpul meu, de bunurile mele, de reputatia mea, de
prietenii mei, dar nu dispune de judecitile mele, cdci nimeni nu ma poate sili s gandesc ceea
ce nu gandesc [..]J. Trebuie sa mor. Dar trebuie neaparat si mor gemind? Trebuie sd fiu in-
temnitat. Dar trebuie s md plang? Trebuie si fiu exilat. Dar cine ma poate impiedica sa plec
surdzand, cu inima sus si impacat? Pentru om, binele si raul se afla in judecata si in vointa sa.
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Sophrosyne in interpretarea filosofilor elini

Desi inteleptii antici au inteles prea bine importanta si necesitatea cul-
tivarii lui sophrosyne ca masurd, echilibru si ordine in viata personald, co-
munitard, culturald, religioasd si politica, modul de interpretare si realizare a
ei a fost diferit, in functie de geniul fiecdruia, incat in cele ce urmeaza vom
retine citeva nume ale celor care s-au impus in cultura si civilizatia timpului,
ramanand peste veacuri modele ale strdlucirii spiritului omenesc.

La Homer, ideea de sindtate a mintii este corelatd cu cea de sfiala (/li-
ada, XXI, 462) spre a defini bunul simf. Acest simtdmant conduce la atitudi-
nea fireascd de respect, concretizatd in retinerea omului tanar fata de cel
varstnic, pe masura s aduca ordinea si harmonia in relatiile interumane. De
aici se deschid si se dezvoltd aspiratiile sufletului omenesc spre culturd si
civilizatie, iar sophrosyne reprezinta cheia care le deschide.

Scoala milesiand, formuland principiul etic al masurii, opune notiunea
meson (masurd) celei de hybris. Acesta, sfidind mdsura, promoveaza capri-
ciul zeilor, violenta, arbitrarul, bunul plac; definind astfel luciferica incredere
in sine si insolenta ca depasire abuziva a mdsurii, a conduitei cuvenite, speci-
ficd conditiei umane. E vorba de obrdznicia si aroganta aflata sub imboldul
unei trufii nesdbuite sau ldcomii nesatioase.

Pentru Pitagora (582-500 1.Hr.) elementul mental este nemuritor, iar
toate celelalte sunt muritoare. Virfutea este harmonia, la fel ca sanatatea, la
fel ca binele, sub orice formd s-ar gisi; la fel ca divinitatea (DL, VIII, 30-31)%,
Virtutea, fiind harmonia, reprezinta biruinta rationalului asupra irationalu-
lui. Sensibilitatea sufletului se obtine prin punerea lui in rezonanta cu armo-
nia sunetelor muzicale, pentru ca prin proportia lor (indltime, tarie, gravitate)
reflectd cel mai bine kosmos-ul in sens de harmonia™. Dar atat proportiile
matematice care determind harmonia, cat si muzica, ce se structureaza prin
proportie si armonie, poartd in sine masura. De aceea, harmonia constituie
rddacina din care va lua fiintd sophrosyne, ca virtute ce stabileste ordinea,
echilibrul, randuiala, adicd sdnatatea sufletului’>. Oferind sufletului harmo-
nia, muzica, privitd ca si concept, adicd muzica gandirii, rdmane mijlocul

Dacd judecata si vointa sunt sanatoase si drepte, ele dau omului toatd fericirea de care e in
stare. Capabil sd confirme sau sa conteste reprezentarile, omul — fie el sclav sau rege — porun-
ceste tuturor lucrurilor si ajunge egal zeilor; el nu mai este opera lui Dumnezeu, ci un ,frag-
ment din Dumnezeu“ (Patrice BousskeL, ,Epictet”, in: Enciclopedia civilizatiei grecesti, trad.
loana si Sorin Stati, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1970, p. 212).

1 Diogene LAERTIOS, Despre vietile si doctrinele filosofilor, trad. din limba greaci de Constan-
tin I. Balmus, Ed. Paideia, Bucuresti, 1963, (prescurtat: DL).

" Francis E. PETERS, Termenii filosofiei grecesti, trad. de Dragan Stoianovici, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1993, p. 253.

15 F.E. PETERS, Termenii..., p. 144.

16

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

)



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE)... STUDII

care conduce la katharsis, adicd la purificarea sufletului, prin izgonirea ori-
caror tensiuni daundtoare. Si tocmai cum medicina vindecd boala trupului,
tot asa filosofia devine arta vindecdrii sufletului. Astfel, muzica sta la baza
virtutii de cipetenie numitd sophrosyne'.

De aici vedem cd muzica privitd ca si concept, va trece de la intelesul
material la cel spiritual, adicd de la reprezentarea artei ca senzatie auditiva,
la stiinta care va dezvolta prin filosofie intelectul si gandirea, devenind har-
monia ei. In felul acesta, sophrosyne prin matematicd corespunde muzicii, nu
ca artd, ci ca stiintd, deoarece numdrul poarta in sine harmonia, proportia si
simetria, ca si calitati rationale.

Heraclit din Efes (540-480 i.Hr.) pleacd de la ideea cd lumea se afld
intr-o continud miscare: ,Totul curge!” (spre progres). Lupta contrariilor care
determind schimbdrile in Univers sunt determinate de focul vesnic viu, care
dupd mdsurd se aprinde si se stinge. Aceastd mdsura este sophrosyne. Focul
este Inzestrat cu inteligenta. El poate fi lipsd (insuficientd) sau prisos (exces).
Excesul este fiul lui Hybris, ca depdsire a conduitei cuvenite. Dar contradicti-
ile in Univers s-ar afla in stare de haos daca nu ar fi logosul. El apartine Uni-
versului si sufletului omenesc. Este rafiunea cosmica. Logosul inseamna
buna randuiald, masura, judecatd dreaptd, fiindcd simturile sunt inseldtoare
si il indepdrteaza pe om de la logos. De aceea, o judecatd sdndtoasd (to
sophronein) este cea mai mare virtute.

Omul isi innobileaza, deci, firea devenind curat si identic cu sine insusi
numai atunci cand prin ratiune (logos) devine stapan pe pornirile senzoriale
ale naturii sale. ,Oamenii superiori — spune Heraclit — preferd un singur
lucru tuturor celorlalte: gloria vesnicd fatd de cele trecatoare; cei multi insg,
se multumesc sa se ghiftuiasca intocmai ca vitele”"".

Pentru Democrit din Abdera (460-360 iHr.), lumea si sufletul sunt
formate din atomi in miscare. In creier se afld gandirea, in inimd mania, iar in
ficat poftele. Virtutea aduce fericirea punand sufletul mai presus de trup. El
spune ca ,scopul vietii este fericirea, ceea ce nu-i tot una cu placerea, cum
au inteles unii printr-o interpretare gresitd, ci e o stare prin care sufletul
trdieste calm si statornic, netulburat de nicio frica, sau superstitie, sau de
vreo altd emotie. Aceasta el o numeste si ,bund dispozitie” (DL, IX, 45).

Acorddnd o mare importanta mdsurii si cultivarii cumpdtdrii pentru
realizarea armoniei vietii si ajungerii la fericire, Democrit ne-a lasat o multi-
me de maxime sau aforisme pline de intelepciune practica®. Iatd citeva din

'* Robert FLACELIERE, ,Educatia”, in: Enciclopedia civilizatiei grecesti, trad. loana si Sorin
Stati, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1970, p. 197.

17 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, IV, 50.2, p. 259.

' Diac. Nicolae BALCA, Istoria Filozofiei antice, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
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ele: ,In totul este frumoasi media. Eu nu doresc ce este peste masura si sub
masurd” (Frag. 102); ,Cine nu este masurat la mancare si bauturd, n-are
niciodatd o noapte lungd” (Frag. 209); ,Atunci cand cineva depaseste masu-
ra, ceea ce este mai plicut devine ceea ce este mai neplacut” (Frag. 233);
,=Oamenii implora divinitatea pentru sdnatate si nu stiu ca ei insisi poseda
puterea asupra acesteia. Prin lipsa de cumpdtare ei o submineazd, iar poftele
lor devin tradatorii sanatatii lor” (Frag. 234); ,Arta medicului vindeca bolite
trupului; intelepciunea elibereaza insa sufletul de pasiuni” (Frag. 224); ,Cine
alege bunurile sufletesti, acela alege ceea ce este divin; Cine alege pe cele ale
trupului, alege ceea ce este omenesc” (Frag. 37); ,Cine isi face din stomac
izvorul placerilor sale si depaseste mdsura in mancare, bautura si placerile
dragostei, pentru asemenea oameni bucuria este de o scurtd duratad; numai
atdt cét ei mananca si beau” (Frag. 235); ,Oamenii nu sunt fericiti nici prin
placerile corporale, nici prin aur si bunuri, ci numai prin onestitate si ratiu-
ne” (Frag. 40); ,Nu alege orice pldcere ci numai cea produsd de bine si fru-
mos” (Frag. 207).

Cel care a pus bazele eticii filosofice, orientdnd viziunea spirituald a
omului pe cercetarea proprie bazatd pe cunoasterea binelui si spre faptuirea
virtutii, ca singura cale ce duce la fericire, a fost Socrate (470-399 1.Hr.).

Pentru Socrate, virtutea (arefe) este o descoperire, o stiintd, o cunoas-
tere a binelui la care se ajunge prin cunoasterea de sine, identicd cu
sophrosyne.

»Numai inteleptul se va cunoaste pe sine si va fi in stare sa cerceteze
ce stie si ce nu stie; si tot lui 1i va sta in putintd s iscodeascd si pe
ceilalti, ce stie fiecare si ce crede ca stie. lar apoi ce crede fiecare cd
stie, fara sa stie. Si singur el intre toti, inteleptul poate sd o facd. latd
ce inseamnd a fi intelept, si sophrosyne, si a se cunoaste pe sine, si
stii ce stii si ce nu stii” (Charmides, 167a).

Virtutea, ca stiintd de a trdi, ce conduce spre fericire prin determinarea
binelui, reprezinta metretike tehne, adicd arta mdsurii juste, care realizeaza
cumpatarea prin evitarea exceselor si stiinta de a cultiva pldcerile necesare
bunei desfasurdri a vietii.

Dupa cum se spunea, Socrate rostea mereu arefe ca o capacitate a unui
lucru sau a unei fiinte de a-si indeplini menirea; si phronesis ca inteligents,
echilibru, cumpdtare, intelegerea lucrurilor si comportare masurati in viata.

»Numai cumpdtarea, spunea Socrate, ne dd puterea de a ne abtine de
la excese, numai ea ne dd adevarata bucurie de a trii [...]. Cel cumpitat
este totdeauna gata si se instruiascd, sa cultive alte insusiri si

Bucuresti, 1982, pp. 78-79.
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deprinderi care ii mentin corpul sandtos; si-si ingrijeascd gospodaria,
sd-si serveasca prietenii si patria, s& tind dusmanii la respect, sd traga
foloase si sa se bucure de toate, in timp ce unul stipanit de instincte
nu cunoaste nimic din toate acestea. Crezi oare cd existd cineva s aiba
parte mai putin de foloasele si bunurile cumpdtdrii decdt cel
necumpdtat? Si el nu-i in stare sd le dobandeascd fiindcd e mereu
prada plicerilor”?®.

Cel care a deslusit si dezvoltat magistral intelesul termenului
sophrosyne ca virtute cardinald, a fost Platon (426-346 i.Hr.). Definind
sdnitatea mintii sau a cugetului (Cratylos 411e)*, sophrosyne indica cel
mai bine ideea de mdsura, de cumintenie, de armonie, de cosmos (randuia-
14, ordine). ,Mi se pare — spune Platon — cad sophrosyne il face pe om mo-
derat si cuminte” (Charmides 160e)?'. Ea seamana cu o potrivire de sunete
care alcdtuiesc harmonia. Este un fel de lume a randuielii. Este cosmosul
pe care il contine atat universul, cat si cetatea, cét si sufletul omenesc, re-
prezentdnd o stapanire asupra placerilor si poftelor (Republica 430a).
Sophrosyne este supunerea armonioasd a celor doud pdrti inferioare ale
sufletului (pofta si irascibilul) fatd de partea rationald diriguitoare (Phai-

dros 237e, 238a), de unde rezultd harmonia.

,Trebuie sa luam aminte - spune Platon - ca in fiecare din noi exista
doud principii care ne mand si ne stipanesc si pe care le urmam ori
incotro ne-am duce; unul dintre ele e sadit in noi din nastere, si anume
dorinta de placeri; celdlalt e o incredintare dobanditd, si anume gandul
ci trebuie si tindem spre tot ce e mai bun. Aceste doud principii care
salasluiesc in noi, acum trdiesc in armonie, acum se iau la hartd; si
cand biruie unul, cdnd celdlalt. Jar cand o judecatd bine chibzuitd e
cea care ne mana catre bine si biruie, numim aceastd biruinta:
cumpdtare. Dimpotrivd, cind o dorintd ne trage in chip nechibzuit
catre pldceri si ne tine in stipanirea ei, aceastd instapanire asupra
fiintei noastre primeste numele de desfrdnare. Dar desfranarea
cunoaste mai multe nume, ea are parti si chipuri diferite. Dacd pofta
de mancare biruie celelalte dorinte precum si judecata care iti spune
ce este bine, apare lacomia, iar cel care este stipanit de ea isi va trage
numele de aici. Si iardsi, dacad stapana ajunge betia méanandu-l pe
drumul ei pe cel care i-a cazut prada, atunci e limpede ce nume i se va
putea da acestui om. Cat despre celelalte nume asemenea acesteia si

STUDII

19 XENOFON, Amintiri despre Socrate: convorbiri memorabile, Cartea IV, 5, trad. de Grigorie
Téanasescu, Ed. Univers, Bucuresti, 1987, p. 122.
20 PLATON, Opere, vol. I, trad. si note Simina Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,

1974.

2! PLATON, Opere, vol. 1, trad. si note Simina Noica, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti,

1974.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

19

m N~ Q0 O = O m



PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDII

care vorbesc despre dorinte asemanatoare, e clar in ce fel se potriveste
si fie folosite; pornind de fiecare datd de la dorinta care ne subjugd”
(Phaidros 237d, e; 238a, b)*2.

Pentru a intelege mai bine raportul dintre partea rationala si cea irati-
onali a sufletului, Platon introduce imaginea atelajului tras de doi telegari.

,Trei parti - spune Platon - intra in alcatuirea fiecarui suflet: doua din
ele au chip de cal, iar cea de-a treia intruchipeaza pe vizitiu. Sa
pastrdm pe mai departe imaginea aceasta. lar despre cai, spunea ca
unul este bun; nu si despre celdlalt. Dar nu am ardtat - si se cuvine
acum s-0 spunem - care anume e virtutea celui bun si care e viciul
celui rau. Acela dintre ei care-i de un soi mai bun are statura dreapta,
trupul bine legat, grumazul falnic, botul arcuit, ochii negri, iar
culoarea lui e albd; e dornic de onoruri, dar totdeauna cumpatat si
rusinos; iubeste parerea cea adevdrati. Cand il méni, biciul nu-si are
rostul, pentru cd ascultdi numai de indemn si vorbd. Celilalt cal,
dimpotriva e sui si greoi, cladit fard nicio noima, cu grumazul teapan,
cu gatul scurt, cu bot turtit; trupul tot e negru, ochii alburii si injectati
cu singe; e nesatios si ingamfat; urechile le are impdrosate si abia de
mai aude; si doar cu lovituri de bici si imboldituri ce il mai poti mana.
Cind, asadar, vizitiul zdreste chipul indragit, privelistea aceasta ii
umple sufletul de foc, si el se simte strdbatut de impunsaturile dorului
ce-l infioara” (Phaidros 253 d, e).

Aceastd plasticizare ne aratd ca vizitiul reprezinta ratiunea; telegarul
cel bun este irascibilul (iutimea, inflacararea), care, condusd de ratiune, poa-
te deveni virtute (de ex. curajul, barbatia, vitejia); telegarul cel rau este pofta
nesatioasd (concupiscenta, dorintele vulgare).

Pe de altd parte, este interesant de vazut modul in care Platon priveste
cumpatarea din perspectivd sociald, pornind de la faptul ca oamenii se deo-
sebesc intre ei de la naturd. Unii, de ,natura aurului” ar poseda insusiri su-
fletesti superioare. Altii insd, de ,natura grosolana” sunt dominati de pasiuni
murdare. Prima categorie are inteligenta cu sediul in creier; tendinta spre
actiune isi gaseste sediul in piept, iar dorintele senzoriale sunt asociate pan-
tecului. In statul ideal, categoriei inteligentei ii corespund filosofii (arhontes)
chemati sa conduca statul. Categoriei curajului ii corespund paznicii (militarii
- stratiofai) cu datoria de a intretine ordinea in stat. In cea de a treia catego-
rie intrd mestesugarii (demiurgoi) si cultivatorii pimantului, oameni ,ai pan-
tecului”, incapabili de a atinge virtuti prea inalte, ci cel mult stipanirea de

22 PLATON, Opere, vol. 1V, trad., ldmuriri preliminare si note de Gabriel Liiceanu, Ed. Stiintifica
si Enciclopedicd, Bucuresti 1983.
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sine (cumpdtarea). Lipsiti de capacitéti intelectuale si morale, ei muncesc, dar
n-au dreptul si ia parte la viata publica®.

In continuare, Platon arati ci virtutea dominanta in stat este drepta-
tea. Pentru a se ajunge la ea, trebuie s3 se armonizeze celelalte virtuti. lar
aceasta se realizeazd prin sophrosyne. In acest context, ,cumpditarea seama-
na, mai mult decat celelalte virtuti, cu o potrivire de sunete si o armonie [...].
Cumpaitarea este un fel de lume a bunei randuieli, o stapanire asupra placeri-
lor si poftelor. Se spune [...] s fii stdpan pe tine insuti si alte asemenea vorbe
care indicd numele cumpatarii” (Republica 430e).

-] Spre deosebire de vitejie si de intelepciune, care saldsluiesc
fiecare intr-o parte (a cetitii), fac ca intreaga cetate sd fie viteazd,
respectiv inteleaptd. Cumpdtarea nu face asa. Ea se intinde prin
intreaga cetate si prin toate (partile sale), ficandu-i pe cei mai slabi, pe
cei mai tari si pe cei mijlocii sa cinte laolaltd aceeasi muzicd. Mai tari,
mai slabi si mijlocii, dacd vrei, in ce priveste judecata, ori forta, ori
multimea banilor si a altora asemenea. Intrucét, pe drept cuvant am
numi aceastd bund intelegere «cumpatare», adicd concertul opiniilor
celui mai slab si celui mai tare din fire, in legdturd cu partea care
trebuie sa conducd iIn cetate, cét si in individ” (Republica 432a).

Mai mult decét aspectele mentionate ale cumpatdrii, evidentiind Insasi
esenta lui sophrosyne, in Dialogul ce i-l dedicd, Plafon o prezinta intr-o
formad valoricad gradata, incepand cu sanatatea sufletului, continudnd cu ideea
de mdsura si liniste (hesychea), apoi cu cea de sfialad (aidos), continuand cu a
sdvdrsi ce-i al tdu, si culminand cu conceptul filosofic al intelepciunii insasi,
ca si cunoastere de sine, ca stiinta stiinfelor (Charmides 164e, 165a, 165c).

Cel care a excelat in definirea virtutii morale ca mdsurd, a fost Aristo-
tel (384-322 1.Hr.).

,Numesc ueodTng (misura) — spune Aristotel — ceea ce se afld la
distantd egald la fiecare dintre cele doud extreme, fiind unul si acelasi
pentru oricine; iar mijloc in raport cu noi numesc ceea ce nu comporti
nici exces, nici insuficientd si aceasta nu este nici unic, nici acelasi
pentru toti. Astfel, orice cunoscator evitd atat excesul, cat si insuficienta,
cautand si alegdnd mdsura justd, dar aceastd masurd justd nu in raport
cu lucrul in sine, ci in raport cu noi” (EN II, 1106a 30-35)*.

Pentru a intelege mai bine aceasta, s urmdrim cateva exemple:

»curajul este linia de mijloc intre lasitate si indrazneala oarbd. Privitor
la oferirea si primirea de bunuri materiale, linia de mijloc este

23 Paul FRIEDLANDER, Die Platonischen Scriften, De Gruyter, Berlin, 1930, pp. 69-70.
2 ARISTOTEL, Etica nicomahicd, trad., studiu introductiv, comentariu si index de Stela Petecel,
Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1988.
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generozitatea, exces si insuficientd sunt risipa si avaritia. In ce priveste
agreabilul, omul moderat este vesel, iar starea de spirit este buna
dispozitie, excesul il vom numi bufonerie si pe cel ce-l comite bufon,
iar pe cel cdruia 1i lipseste veselia, il vom numi necioplit, si
caracteristica sa, grosoldnie. Indignarea, la randul ei, este linia de
mijloc intre invidie si rdutate” (EN I, 1107 b).

latd in continuare, definitia mesotes-ului: ,Virtutea este, asadar, de-
prinderea de alegere determinata de vointd, constand in mdsura justd pentru
fiecare din noi, oranduitd de ratiune, dupa cum este determinatd de cel inte-
lept” (EN 11, 1107a).

De aici vedem ca:

1. Virtutea este o alegere deliberatd, o preferinta, o decizie, adicd o
dorintd penetratd de ratiune, sau o ratiune animatd de dorintd, sau alege-
rea celor mai bune mijloace pentru a ajunge la scopul propus.

2. Virtutea constd intr-o mdsurd bine ordnduitd. De pilda, spune Aris-
totel, exercitiile fizice excesive, ca si cele insuficiente distrug vigoarea, la fel
cum abuzul sau insuficienta de bduturd si hrand pericliteaza sinatatea, pe
cand bine proportionate, creeazd, dezvoltd si conserva. Cel ce profitd de orice
placere, neabtindndu-se de la nici una, devine neinfrénat, iar cel ce le evita pe
toate ca un salbatic, devine insensibil. Asadar, cumpatarea este compromisa
atdt de exces, cat si de insuficientd, pe cand mesofes o salveaza (EN II, 2,
1104 a).

3. Virtutea este ordanduitd de ratiune, potrivita pentru fiecare in parte.
Aristotel considerd logos-ul (ratiunea) ca ceva esential omului, ceea ce il
deosebeste de animale. Logosul e partea indrumadtoare a sufletului omenesc,
care conduce partile irationale, carora le dd mdsura si armonie.

4. Mesotes este determinat de cel ce dispune de intelepciune, adica de
Jjudecatd, de pricepere, de chibzuintd, fiindcd cel neintelept nu stie si-si ran-
duiascd (cumpdneascd) bine lucrurile si cade in una din cele doud extreme.

La toate acestea trebuie sd precizdm ci la Aristotel se disting doua as-
pecte ale virtutii. Primul, ca mijloc intre doua extreme. Al doilea, ca indltime
nelimitata spre bine, fird abatere la stinga sau la dreapta. Intr-o reprezentare
graficd, mesotes nu se afld la mijlocul unei linii dintre doud extreme, ci pe
culmea care le uneste, fiindca ,in raport cu binele suprem si cu perfectiunea
reprezintd punctul cel mai inalt” (EN 11, 1107, a 5).

Stoicismul sustine ca in Univers existd doud principii: unul activ, altul
pasiv. Principiul pasiv este materia, ca substantd fard calitate, iar principiul
activ este logosul, adicd ratiunea, care asigurd ordinea si masura, fiind divi-
nul din om.

% Nicolai HARTMANN, Ethik, Walter de Gruyter & Co, Berlin, 1926, p. 401.
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Pe de altd parte, afectele reprezintd irationalitatea naturii umane. Fi-
ind daunatoare firii, sunt numite boli ale suflefului. Asemenea medicului care
vindecd trupul, filosoful vindecd sufletul prin eradicarea afectelor, datorita
ratiunii sale. Iar aceastd insanatosire a naturii umane este apatheia, adica
nepdtimirea. Ea defineste virtutea prin acordul logosului interior si ordinii
lumii stabilitd de vointa divina. Prin urmare, a trdi conform naturii inseam-
na, pe baza conexiunii dintre ratiune si natura umana, a frdi conform ratiu-
nii. Sunt convingatoare in acest sens cuvintele lui Cicero: ,virtutea nu este
nimic altceva decat natura desavarsita si dusd la treapta ei cea mai inaltd. De
aceea existd asemdnare intre om si divinitate” (De legibus, I, 7-8) *.

Deosebita de filosofia platonica si stoicd este filosofia hedonistd, al ca-
rei reprezentant proeminent este Epicur (342-270 i.Hr.). El porneste de la
faptul cd in mod natural orice fiintd cauta placerea si evitd durerea. Epicur
promoveazd o eticd senzoriald, in sensul cd adevarata cunoastere este prin
simturi. Dacd simturile insala, inseamna ca judecata ratiunii nu este buna, de
aceea filosofia este o stiinfd a vietii, o artd de a trdi, bazata pe mdsurarea
sau judecata pldcerilor.

Promovand ataraxia, adica lipsa oricarei pasiuni si agitatii, oamenii se
aseamdnad zeilor; dar ei nu stiu sd alunge durerea prin satisfacerea dorintelor
naturale si necesare. Astfel, dorintele necesare se refera la cerintele vitale de
prim ordin, precum: mancarea, bautura, dormitul. Aici intervine dreapta ju-
decatd care fixeazd dozajul: ce, cat, cum se satisface aceasta dorintd naturalad
si necesard. La fel, si in cazul dorintelor naturale si ne-necesare, precum:
dorinta sexuald, gloria si bogatia trebuie calculate. Cel intelept poate renunta
la ele, precum a facut-o Epicur insusi, ramanand celibatar si neparticipand la
viata publicd spre a obtine glorie si bogdtie. Cea de a treia categorie, a dorin-
telor ne-naturale si ne-necesare se exclude, fiindca ceea ce este ne-natural si
ne-necesar este opus naturii. Asadar, ,nicio placere nu-i in sine un rau, dar
lucrurile care produc anumite placeri prilejuiesc uneori necazuri mai mari
decat placerile insele” (DL X, 141).

Consecvent cu sine insusi, Epicur a facut din placere, prin viata lui
cumpatata (austera), o artd de a trdi, dar urmasii lui i-au vulgarizat doctrina,
spunand cd ,inceputul si radacina oricarui bine e placerea stomacului”. Si de
aici, necumpatata lor deviza: ,manancd si bea, cd dupa moarte nu mai este
nicio placere!”.

26 CICERO, De legibus, 1, 7-8, Ed. Rainer Nickel Artemis u. Winkler Verbag, Miinchen - Ziirich,
1994, p. 30.
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Aspecte ale cumpatarii ca mod de viatd in comportamentul
inteleptilor elini

Marea calitate a inteleptilor Eladei rezida in faptul cd ei invdtau cum
trdiau si trdiau cum invdtau. Prin aceasta ei si-au castigat respect din partea
discipolilor si autoritate morala in viata cetatii.

Citeva exemple concrete ne vor convinge asupra modului in care
cumpatarea s-a impus ca mod de viatd in activitatea lor. Diogene Laertios ne
informeazd, ca Pitagora a intemeiat in Elada o congregatie de tip religios-
esoteric, trezind admiratia celor din jur si castigdndu-si o mare popularitate.
Ducand o viatd cumpatatd, membrii acestei organizatii considerau ,betia pur
si simplu vatdmatoare” si dezaprobau mancarea excesiva, spunand cd nimeni
nu trebuie si treacd justa masurd nici in bauturd nici in mancare. Despre
satisfacerea sexuald, de asemenea, spunea: ,lasd pldcerile trupesti, nu sunt
bune pentru sindtate”. Intrebat odatd cand e bine ca un birbat si se impre-
uneze cu o femeie, rdspunse: ,,Cand vrea sd-si piarda vlaga ce o are” (DL
VIII, 9). Pitagora insusi ducea o viatd infranatd, chiar ascetica: ,Unii spun ca
se multumea cu putind miere, sau paine, neludnd vin in gurd. In timpul zilei,
pe langa paine, manca legume fierte sau crude. Haina 1i era albd si curatd,
asternutul de pat de 1ana albd. N-a fost niciodatd vazut usurdndu-se, sau
facand dragoste, sau beat. Se ferea sa rada si nu-i placea dezmatul, batjocori-
rile si povestirile vulgare. La manie nu pedepsea nici pe sclav, nici pe omul
liber [...]” (DL VIII, 19. 20).

Socrate, intemeietorul eticii ,,se mandrea cu viata lui cumpatata si nu
cerea niciodatd un ban nimdnui. Avea obiceiul sd spund ci-i place cel mai
mult méncarea ce avea nevoie de cat mai putine garnituri, si bautura care
nu-i deschidea pofta pentru alta. El spunea cd bogatia si originea nobild nu
aduc niciun bine celui care le are, ci dimpotriva, ii diuneaza [...]” (DL IX, 18-
40). Aprecia timpul liber ca pe cel mai pretios dintre lucruri. La batranete a
invdtat sd cante din lird si spunea cd nu vede ceva nechibzuit in a invita un
lucru nou. Avea obiceiul s& danseze, socotind ca aceste exercitii ajuta la buna
stare a corpului. Pe tineri ii sfituia s foloseasca mereu oglinda, ca cei cu
chip frumos sa dobandeascd o purtare la fel, iar cei urati sa-si ascunda lipsu-
rile prin educatie. El a invitat odatd niste oameni bogati si Xantipei 1i era
rusine cu masa ei: ,Fii pe pace, ii spune el, daci-s oameni cumpitati se vor
multumi cu atat, iar dacd-s oameni de nimica, nu ne vom necdji pentru ei
[..]” (DL IX, 18-40). Se crede ci el ne-a lasat regula vietii cumpdtate: ,Ma-
nancd ca sa trdiesti, nu trdi ca s mananci!”. Se mai spune despre el ci atunci
cand simtea cd se manie, isi indulcea vocea, incepea sd suradi si privea bla-
jin, neldsédndu-se biruit de patima.
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Platon, cel mai de seama discipol al lui Socrate, era ,atdt de sfios si
asezat (linistit), incat niciodatd nu fusese vazut razénd in hohote” (DL III,
26). Aceasta stipanire de sine o transmitea si ucenicilor sdi, invatandu-i sa
trdiascd in cumpdtare: ,Nicdieri nu trebuie sd se intdmple sa bei pand te im-
beti”. De asemenea ii displdcea si dormitul prea mult, iar viata retrasa ii adu-
cea totdeauna linistea de care avea nevoie. Sfatuia pe cei beti sd se uite in
oglindd, céci asa aveau sa se abtind de le aceastd comportare rea (DL III, 29).

Posteritatea i-a scris pe epitaf urmatoarele cuvinte: ,Pe muritori intre-
cand prin cumpatare, dreptate, / Loc aflatu-si aici Aristokles divin”.

Despre Zenon, cel mai de seama reprezentant al stoicismului, se spu-
nea ca era un model si termen de comparatie in cumpatare, devenind de-a
dreptul proverbial: ,«mai indurdtor ca Zenon filosoful», sau «mai cumpatat
decat Zenon». Era, in general, foarte frugal. Se povesteste cd i placea sa ma-
nance smochine verzi si sd stea la soare [..]. Mdnca paine cu miere si bea
putin vin. Se mai spune cd evita contactul cu lume multd, asezandu-se la
capatul bancii spre a fi scutit, cel putin dintr-o parte, de asemenea neplacere,
si nici nu se plimba cu mai mult de doua sau trei persoane. Dacad dojenea pe
cineva o facea scurt, fard prea multe vorbe, tindndu-se la distanta. El era de
parere ca in discutie trebuie vorbit apdsat cu voce tare ca actorii, dar sa nu
deschidem gura prea mare, cum fac oamenii care vorbesc mult, dar fara sir
[...]. Ardta cea mai mare otelire si frugalitate; hrana pe care o folosea nu era
pregatitd pe foc, iar haina pe care o purta era subtire. Numea «frumusetea,
floarea cumpatarii, sau cumpatarea, floarea frumusetii». Epitaful compus
pentru el, face sd rdmand pentru eternitate lauda vietii lui cumpatate: «Dru-
mul spre astri a aflat, fiindcd cumpatat a trait»” (DL VII, 27).

Privire asupra implicdrii cumpatdrii (sophrosyne) in religia si
societatea greacd anticd

Pe langad cele mai sus aratate, sophrosyne, ca virtute menitd sa defi-
neascd sandtatea si castitatea mintii, prezinta ideea de liniste, calm, echilibru,
autocontrol si pe plan religios.

In religia greacd, sophrosyne este corelati cu ideea de katharsis si
katharmos, intelegand riturile si jertfele de purificare insotite de dans si mu-
zicd, care aduc liniste sufletului omenesc, dupd o perioadd de neliniste si
tulburare. Oreste, dupa uciderea mamei, se afla intr-un adevarat delir, dar
dupa un sacrificiu purificator, isi recapdta linistea, adicd pe sophrosyne®.

Sophrosyne este implicatd pe plan religios mai ales in zonele tainice
ale lui katharsis. Si aceasta cu precadere in religiile de mistere. Astfel, Miste-

?7 Jean-Pierre VERNANT, Les origines de la pensée grecque, Presses Universitaires de France,
Paris, 1962, pp. 80-81.
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rele de la Eleusis invitau ci gandirea omului a fost la inceput atasata Inteli-
gentei Eterne, cu sediul in lumea inteligibila. Ea patrunde in lumea vizibild,
in suflet, iar sufletul in corp. Trupul este nascut din pamant si este o inchi-
soare a sufletului. La randul sdu, sufletul cuprinde doua facultiti: dorinta si
simtirea. Acestora le corespund pasiunile si caldura vitald, impregnatd de
suferintd. Gandirea este jenatd de ignorantd. Sufletul are menirea de a evada
din necurdtia trupului si de a se reintoarce la Inteligenta Divind, de unde a
emanat. Prin misterele eleusine se ajunge ca gandirea sa patrundd sufletul si
chiar trupul, determinand purificarea, ca si cunoastere si libertate absoluta®.

La fel invata si orfismul, ca trupul se afld la originea oricarei necuratii.
Sufletul in trup este ca intr-o inchisoare, dar odatd iesit din corp urma nes-
farsita reincarnare. Purificdrile aveau un caracter moral structurat pe renun-
tare si abstinentd, precum si pe penitenta. Astfel, se apreciaza cd ascetismul
orfic a aparut ca o reactie de dezgust fata de viata plina de tot felul de abu-
zuri si excese: petreceri, lux, nedreptdti practicate de nobilimea oraselor gre-
cesti. In acest caz, purificarea consti in renuntare si abstinenta. Orice hrani
animald era interzisa®.

In religia grecilor zeita masurii era Nemesis. Ea apara principiul desti-
nului de la Delfi, pedepsind pe omul orgolios si necumpatat. Nemesis pro-
clama mdsura impotriva orgoliului, intrucit ,omul este impins prin instincte-
le sale sa nu tind nicio socoteald de limitele care-i sunt impuse prin natura
sa” Faptul rdmane insd negativ, intrucit ,mdisura” inseamnd o limiti a
destinului ce nu poate fi depdsitd, iar porunca zeitei: ,,nimic prea mult!” in-
semna propriu-zis stagnarea posibilitatilor de afirmare, tindnd omul intr-o
umilire pasiva si oarba.

Sensul religios al sophrosynei il gisim si in operele tragicilor greci. In
acest sens, Eschil (525-458 1.Hr.) aseaza ordinea in statul democrat prin ve-
chile zeitati care calduzesc oamenii spre sophrosyne, prin teamd. In acelasi
timp, ia atitudine combativa fata de hybris, ca depésire a conditiei cuvenite,
ce atrage vinovatia si pedeapsa. La fel si Sofocle (497-405 1.Hr.) aratd ca
numai teama mentine legile unei cetati. Euripide (480-406 1.Hr.), apreciind-o
pe sfioasa Artemis, imprima conceptului sophrosyne aspectul moral de reti-
nere pentru tineri, ce mergea pana la abstinenta sexuala.

Pe de alta parte, in acelasi context al lui sophrosyne ca sinitate si cas-
titate a mintii creatoare a culturii si civilizatiei, pot fi amintite in religia greci-
lor antici Muzele, ca divinititi menite si protejeze si si inspire productiile

2 Victor MAGNIEN, Les Mystéres d’Eleusis, Payot, Paris, 1929, pp. 51-53.

® André BOULANGER, Orphée. Rapports de 'orphism et du christianisme, Editions F. Rieder,
Paris, 1925, pp. 24-25.

% Jean CoMAN, L’Idée de la Némésis chez Eschyle, Félix Alcan, Paris, 1931, p. 20.
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spiritului uman, precum: poezia, epopeea, comedia, istoria, dansul, tragedia,
elegia, astronomia, si, in special, muzica, socotitd ,arta muzelor”, devenind
obiectivul principal al educatiei spirituale. De aceea, omul cult este socotit un
musikos aner. Filosofia, la randul ei, ca stiintd, era socotitd ,muzica gandi-
rii”.

Pe langa muze putem adauga si alte divinitati, precum haritele numite
si gratii. Erau trei la numdr, fiecare cu simbolismul sau cultural: Thalia =
LProsperitatea”; Aglaia = ,Stralucirea”; Eufrosina = ,Seninitatea”. La ince-
put erau divinitati ale naturii, protectoare ale vegetatiei si ogoarelor, fiind
pictate sobru si auster pentru a inspira respectul religios. Apoi, in epoca ele-
nisticd erau pictate goale, tindndu-se de mand, avand pe cap coronite. Goli-
ciunea pune in evidenta fecioria, neprihdnirea sau castitatea, iar infatisarea
gratioasd, veseld si blanda face trimitere la frumusetea gratitudinii sau recu-
nostintei ce trebuie si-i uneasca pe oameni’".

La acestea putem adduga importanta pe care grecii o acordau educati-
ei. Idealul educatiei grecesti era kalokagathia, intelegand cultivarea a tot
ceea ce este frumos si bun, urmarind desavarsirea naturii umane, deopotriva
a sufletului si a trupului, spre a forma un cosmos, adica harmonia, frumuse-
tea, pe masurd sd-! afirme pe om ca podoabd a naturii.

Aceasta orientare etic-estetica (spre bine si frumos) a lui sophrosyne
recomanda prin kalokagathos pe cetateanul vrednic de toata stima, om de
ispravd, destoinic, onorabil, de treabd. La plural, kaloi kai agathoi sunt oa-
menii alesi, onesti, cetateni integri, distinsi, oameni de bine, cetdteni de vaza.
Acestia alcdtuiesc patura de mijloc, producdtorii bunurilor materiale. Mai
tarziu au cuprins si pe oamenii din popor, mestesugari, agricultori, instariti,
vrednici®

Dar cultivarea kalokagatheiei avea in atentie si frumusetea fizica, incat
educatia corela armonic muzica cu gimnastica, fapt pe care Juvenal il reda

31 Spre completare, ne putem referi in treacdt si la cultura romand anticd, unde, pe lingi
purificdri si lustratii, era si focul sacru casnic si public ocrotit de zeita Vesta. Focul sacru
public era intretinut de preotese numite vestale, in numdr de sase. Acestea erau fecioare si
proveneau din familiile nobililor. Erau alese de Pontifex Maximus cand aveau virsta de 6-10
ani. Ele locuiau in apropierea templului, intr-un fel de manastire asezata intr-o gradina splen-
didd pand la varsta de 30 de ani cdnd se puteau cdsatori. Dar multe dintre ele raimaneau pe
viatd in slujba templului. Ele aveau datoria si intretind focul sacru al templului. Astfel, zeita
Vesta devenea prin castitate si simbolul focului, proteguitoare a cdminului. Fiind sub protectia
Marelui Pontifex, se bucurau de multa cinstire in societate. Dacd cineva le jignea, era pedepsit
cu moartea. Dar si ele, dacd nu-si pdstrau castitatea (fecioria), erau ingropate de vii (Diac.
Emilian VASILESCU, Istoria Religiilor, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti,
1982, p. 299).
32 Walter DonLAN, ,The origin of Kalos Kagathos”, in: American Journal of Philology, vol. 94,
nr. 4, 1973, p. 374.
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printr-o formuld ce rdmane mereu actuala: Mens sana in corpore sano (Sati-
re X, 356 = ,minte sinatoasd in corp sdndtos”), ca deviza sportului, spre a
intiri ideea cd sdndtatea trupeascd asigura sdnatatea mintii. Mai departe,
Martial va spune in acest sens: non est vivere, sed valere vita (Epigrame VI,
60 — ,viata nu inseamnd numai a trdi, ci a trdi sanatos”).

De aici vedem cd interesul pentru educatie, avand ca obiectiv cultiva-
rea virtutii, era de prim ordin in viata familiald, in scoald si in societate, dez-
voltand o adevarata filosofie si artd a vietii civilizate.

Pe langd aspectul religios, sfera termenului sophrosyne este implicatd
si pe plan social-politic.

Am vazut deja ca pledoaria pe care inteleptii au facut-o in favoarea lui
sophrosyne, implicd si aspectul social-politic, avand ca obiectiv dreptatea
sociald in contextul decadentei moravurilor, incalcarii legilor si multiplelor
forme de nedreptate si abuzuri.

Sub aspect social-politic retinem, cu privire la sophrosyne ca, odatd cu
deciderea morald a polisului, in secolele VII-VI, sophrosyne se prezinti ca
retinere, mai ales a tinerilor fata de cei vérstnici, manifestatd in tinutd, privi-
re, cuvinte, fiind asociatd ideii de control, moderatie, in sensul cad cetdteanul
trebuie sd le cultive pentru a-si domina pasiunile, emotiile si instinctele sale.

Astfel, reformele constitutionale ale lui Solon (cca. 640-558 i.Hr.), in-
dreptate impotriva arogantei bogatilor si a ridicarii din sclavie a poporului de
rand, pentru restabilirea ordinii si linistii in cetate, se orienteaza spre dike
(dreptatea) si sophrosyne, impunand deviza: undev dyav (,nimic prea mult,
nimic peste masura”)®,

Referindu-se la societatea spartand, sophrosyne primeste la Tucidide
(460—296 1.Hr.) un inteles politic, de virtute intelectuald ce se afirma ca pru-
dentd calculatd, mai mult decat virtute morala.

Mai tarziu insa, odatd cu degradarea morald a polisului, sophrosyne
este tot mai absentd in géndirea si preocuparea social-politicd, incat revine
meritul lui Platon si-i arate, dupd cum am vdzut, importanta ei in ordinea
sociala.

Cumpitarea (sophrosyne) ca sfintenie a vietii in Hristos prin
Duhul Sfant

Increstinarea lui sophrosyne

Nu le-a fost deloc usor primilor misionari crestini, incepand cu Sfintii
Apostoli, cu ucenicii §i colaboratorii apropiati ai acestora, ca dupi intemeie-

33 ) P. VERNANT, Les origines..., pp. 82-83.
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rea Bisericii, in scopul propovaduirii Evangheliei prin viu grai sau in scris, sa
gdseascd cei mai potriviti termeni prin care sd exprime adevarul de credinta
specific Evangheliei lui Hristos.

Misiunea lor era determinatd de porunca Mantuitorului ca prin lucra-
rea Sfantului Duh sd intemeieze comunititi crestine pdnd la marginea pa-
mantului. Numai ca ei activau in numele Dumnezeului cel viu si adevarat si a
legii Sale ,sfantd, dreapta si bund” (Rm 7, 12) intr-o lume idolatrd cu traditii
si obiceiuri nu numai deosebite, ci de-a dreptul contrare propovaduirii si
misiunii lor. Mesajul de méntuire si fraternitate in Hristos era cu totul nou, el
avand menirea sa facad vie Tmpérét;ia lui Dumnezeu in sufletele oamenilor,
caci ,impdrdtia lui Dumnezeu nu este mancare si bauturd, ci pace, dreptate si
bucurie in Duhul Sfant” (Rm 14, 17). Ca urmare, se impunea, in primul rand,
sa se renunte la toate necurdtiile si destrabalarile existente, multe dintre ele
puse pe seama zeilor, pentru a fi ridicate si statornicite ca acte de cult; incat,
pentru definirea noilor realitdti duhovnicesti, specifice Evangheliei lui Hris-
tos, privirile s-au indreptat spre filosofia greacd, fiind cea mai evoluata si
cunoscutd intelepciune a vremii, si in acelasi timp, in mai apropiata inrudire
cu idealul crestin al mantuirii, dat fiind faptul cad si filosofii cdutau prin lumi-
na ratiunii calea care sd elibereze natura umand de sub povara poftelor si
patimilor inrobitoare.

Astfel, optiunea pentru sophrosyne este motivatd de obiectivul comun
al dobandirii asemandrii cu Dumnezeu prin apatheia ca sfintenie a vietii,
,caci aceasta este voia lui Dumnezeu, sfintirea voastrd, si sa va feriti de des-
franare; sa stie fiecare dintre voi a-si stdpani vasul sau in sfintenie si cinste.
Nu in patima poftei ca paganii, care nu cunosc pe Dumnezeu [..] fiindca
Dumnezeu nu ne-a chemat la necurdtie, ci la sfintenie” (I Tes 4, 3-7).

Dar, in acelasi timp, sophrosyne si-a definit specificul crestin care re-
zidd in noutatea mesajului evanghelic al mantuirii si fraternitatii in Hristos,
ce are un caracter universal si misionar, in sensul ,,cd harul mantuitor al lui
Dumnezeu s-a aratat tuturor oamenilor, cultivandu-ne spiritul ca, rupand-o
cu paganismul si cu poftele lumesti, sa vietuim in veacul de acum cu cumpa-
tare (sophronos), cu dreptate si cu evlavie, asteptand fericita nadejde si ara-
tare a mdririi marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos” (7it
2, 11-13).

Sub aspect misionar, lucrarea Duhului lui Dumnezeu inspird si asigura
luciditatea (sophrosyne), puterea (dynamis) si dragostea (agape) (2 Tim 1, 7)
pentru a depasi teama si obstacolele ce se opun credintei mantuitoare in
lumea pacatului.

Astfel inteleasd, cumpatarea (sophrosyne) prin increstinare are ca te-
mei cuvintele Mantuitorului prin care fericeste pe cei curati cu inima, ca unii
care vor vedea pe Dumnezeu (M! 5, 8), iar ca scop, restabilirea chipului lui
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Dumnezeu in om, spre realizarea asemanarii cu El: ,Fiti desavarsiti, precum
si Tatal vostru cel din ceruri este desavarsit” (M¢ 6, 48).

Mai departe, in viata Bisericii si in literatura filocalica, cumpatarea
(sophrosyne) nu a fost privita ca o virtute printre altele, ci ca o sintezd a
virtutilor, ca numele comun al tuturor, pe masurd sa realizeze asemdnarea
neprihdnirii lui Dumnezeu. Sunt convingatoare in acest sens cuvintele Sf.
Vasile cel Mare referitoare la cumpatare (sophrosyne), aratand ca aceasta

seste impotrivire fatisd la poftele trupului si dedicare mai mult pentru
Dumnezeu. Roadele ei se cuprind in impartasirea din Dumnezeu, dupa
cum dacd te lasi stapanit de patimi inseamnd cd trdiesti dupa duhul
lumii [...]. Prin cumpdtare ajungem tocmai la Dumnezeu, asa ca nu-ti
mai doresti nimic simtind ca ai de toate in tine. Nu mai doresti nimic,
nu mai simfi nicio patimd in priviri si nici in auz, ca si cum n-ai
mai duce nevoie de nimic, ci ai fi in plenitudine deplind. Pofta e o
boald a sufletului, pe cand cumpatarea (sophrosyne) te insdnatoseste
de orice boald. Cumpatarea ne elibereazd pentru cd ea este in acelasi
timp si doctor si putere: ea nu predica simplitatea, ci chiar ne-o da.
Cumpdtarea e un fel de har de la Dumnezeu. lisus ne este Inftisat EI
insusi in haina cumpatarii [...]. Dacad moartea vine prin stricaciune, iar
nemurirea prin eliberarea de striciciune, atunci urmeaza ca Iisus ne-a
adus indumnezeirea, iar nu osanda ca s murim [...]”%

Pe temeiul celor mai sus aritate, vom urmdri, in continuare, specificul
cumpdtdrii sophrosyne ca viatd in Hristos prin Duhul Sfant.

Sophrosyne increstinatd ca ,,duhul mintii lui Hristos”

Dat fiind faptul cd natura omului ce poarta in sine ranile pacatului nu
se putea mantui prin ea insasi, ci numai prin harul lui Dumnezeu,
sophrosyne ca sanatate a mintii, inscriindu-se in acest proces al mantuirii, se
va orienta spre ,mintea lui Hristos” (Flp 2, 5; 1 Co 2, 16). lar dobindirea
mintii lui Hristos implica ,innoirea cu duhul mintii” (Ef 4, 23) prin ,dezbra-
carea de omul cel vechi” (Col 3, 9-10), care ,se strica dupd poftele inseldciu-
nii” (Ef 4, 22), si ,imbrdcarea in Hristos” (Rm 13, 14), adicd ,in omul cel nou,
zidit dupd Dumnezeu intru dreptate si sfintenia adevarului” (E¥ 4, 23).

Acest proces duhovnicesc incepe cu Taina Sfantului Botez ca restabi-
lire si stralucire a chipului lui Dumnezeu in om, ca moarte si inviere in Hris-
tos (Rm 6, 3-5), ca ,baia nasterii de sus” (7if 3, 5), ca ,imbricare in Hristos”
(Ga 3, 27) ,prin dezbrdcarea de omul cel vechi impreuna cu faptele lui” (Col

¥ SF. VASILE CEL MARE, ,Epistola 366”, in: Scrieri III. Despre Sfantul Duh, Corespondentd
(Epistole), trad., introd. si note Pr. Constantin Cornitescu, Pr. Teodor Bodogae, coll. Périnti si
Scriitori Bisericesti 12, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1988, pp.
624-625.
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3,9). Si, fiindcd ,nu este om care sa fie viu si s3 nu pacatuiasca”, harul bap-
tismal se poate pierde, dar harul lui Dumnezeu se poate recastiga datorita
milei Lui iertatoare, printr-o noud mentalitate cunoscutd sub numele de me-
tanoia - ca schimbare a mintii, ca innoire orientatd in directia unei noi abor-
dari a vietii; dar si prin epistrophe, intelegand schimbarea practica, activa si
dinamicd a comportamentului. Aceasta este pocdinta, ,ca un legdmant cu
Dumnezeu pentru a incepe o noua viata”, spune Sf. Ioan Scararul®. Ea por-
neste din credintd si este animata de gandul smerit (fapeinophrosyne), ce
nazuieste sa se impartaseasca de harul iubirii lui Hristos spre dobandirea
sfinteniei Lui*®. Bundoard, vazand dorinta de a-L intélni, Mantuitorul ii spune
lui Zacheu: ,Astazi trebuie sd rdman in casa ta” (Lc 19, 5). Si din aceasta
intalnire si comuniune rasare minunea schimbdrii si innoirii mentalitatii si
comportamentului, dupd cum insusi mdrturiseste: ,latd, jumdtate din avutia
mea, Doamne, o dau sdracilor, si de am nedreptatit pe cineva cu ceva, intorc
impatrit. Si a zis lisus catre el: Astdzi s-a ficut mantuire casei acesteia” (Lc
19, 8-9). La fel, in contextul acestei schimbari si innoiri profunde prin harul
mantuitor al lui lisus Hristos, menit sa schimbe tabla de valori, Sf. Apostol
Pavel putea spune: ,Dar cele ce imi erau odata castig, pe acestea le-am soco-
tit paguba fatd de inaltimea cunoasterii lui Hristos lisus, Domnul meu, pen-
tru care m-am lipsit de toate, si le socotesc ca pe niste gunoaie pentru ca sa-
L castig pe Hristos” (Flp 3, 7-8).

Desigur, exemplele de pocdintd, ca schimbare si ca transformare a vie-
tii de pacdtosenie in viata de har si de sfintenie, rdman ca modele in viata
Bisericii, spre a confirma peste veacuri ca ,dacd este cineva in Hristos, este o
faptura noud; cele vechi au trecut, iatd toate s-au facut noi” (2 Co 5, 17).

Astfel, sophrosyne ca sandtate si castitate a mintii defineste sfintenia
ca impropriere a ,mintii lui Hristos”. Iar dacd dobandim duhul lui Hristos,
vom gandi ca si Hristos, vom vorbi ca si Hristos, vom faptui ca si Hristos,
fiindcd avand intelepciunea lui Hristos, pe toate le vom judeca asemenea Lui.
Vom avea inima Lui curatd, smerenia, iubirea, blandetea, pacea, milostenia,
dreptatea, curajul lui Hristos. Vom fi un alfer Christus, spre a transmite in
lumea pacatului duhul si sfintenia lui Hristos, spre méntuirea ei.

% SF. [0AN SCARARUL, Scara 15, 5, in: PG 88, 764b.

% Modelul acestei schimbdri de mentalitate si atitudine ni-l oferd fiul risipitor din pilda Man-
tuitorului. Momentul decisiv I-a constituit venirea in sine, adica trezirea mintii, a carei lucidi-
tate i cere curajul schimbarii prin renuntarea la pustiitorul dezastru in care s-a prabusit prin
lipsa de discerndmant, cind, pardsind ordinea fireascd a vietii, a devenit victima destribalarilor
in care s-a cufundat pana la insuportabil. Dar nu iremediabil, fiindca lumina mintii i-a orientat
privirile spre iubirea salvatoare a Parintelui sau. Si nu s-a inselat, fiindca puterea iertitoare a
Parintelui biruieste legile dreptatii omenesti, care ii condamnau firadelegile savarsite.
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Acest proces duhovnicesc de ,schimbare si innoire a mintii” (Rm 12, 2;
Ef 4, 17), isi dovedeste eficienta pe masura sd transforme ,omul trupesc”
(firesc), ,supus legii pacatului” (Rm 7, 23), in ,omul duhovnicesc” (I Co 2,
14-15), incat sophrosyne, ca sfintenie a spiritului, reprezinta legea mintii
conformd ,legii lui Dumnezeu” (Rm 7, 25), concretizatd in ,legea duhului
vietii in Hristos”, eliberatoare de ,legea pacatului si a mortii” (Rm 8, 2).

Sophrosyne ca ,,rod al Duhului Sfant”

Sophrosyne, ca sfintenie a vietii in Hristos, se cultiva si se desavarses-
te ca ,rod al Duhului Sfant”, intr-o desfasurare luminoasa de har, concretiza-
td in ,dragoste, bucurie, pace, indelunga rdbdare, bundvointd, bunatate,
blandete, infranare” (Ga 5, 22), opuse ,faptelor trupului”, care sunt: ,desfra-
narea, necurdtia, destrabalarea, idolatria, dusmaniile, invidia, ménia, intrigile,
betiile, chefurile, si cele asemenea acestora” (Ga 5, 21).

Stiut fiind ca ,cei ce sunt ai lui Hristos si-au rastignit trupul impreuna
cu patimile si poftele” (Ga 5, 24), sophrosyne, ca sfintenie a vietii in Hristos,
va fi o permanentd ,umblare cu Duhul” (Ga 5, 25), incét, asa cum arata Sf.
Serafim din Sarov, ,adevaratul scop al vietii noastre rezidd in dobédndirea
Duhului lui Dumnezeu, a harului Duhului Sfant”*. Pe temeiul acestei priori-
tati se poate spune cad atat asceza in multiplele si variatele ei forme, ca si
toate actele de cult, trebuie socotite drept mijloace necesare primirii si culti-
vdrii harului Sfantului Duh.

Pe de altd parte, se cuvine sa aratdm ca lucrarea sfintitoare a Duhului
vizeaza totdeauna ,,omul cel tainic al inimii in nestricicioasa podoaba a du-
hului bland si linistit care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu” (I Ptr 3,
4), pe mdsura sa ,scape de stricdciunea poftei din lume” (2 Ptr 1, 4). lar pen-
tru a cultiva duhul sfinteniei, crestinii sunt indemnati sa ducd o noud viata,
deosebita de cea dinainte, cdnd au ,umblat in desfatdri, in pofte, in betii, in
imbuibare la mancare si bauturd” (I1Pfr 4, 3), si mai presus de orice, s fie
cumpdtati (sophronesate) si sa ,privegheze in rugaciune” (I Ptr 4, 7).

Acest indemn: ,Staruiti in rugaciune, privegheati in ea cu multumire”
(Co 4, 2) a devenit temeiul umbldrii cu Duhul, incat obiectivul esential al
induhovnicirii il constituie rugaciunea. Cumpatarea (sophrosyne) ca sinitate
sl castitate a mintii, precum si privegherea au menirea sa pastreze gandul si
inima curate pentru ca harul rugdciunii sa fie o necontenitd ,crestere in har
si in cunoasterea Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos” (2 Ptr 3,
18) spre desavarsirea vietii de sfintenie®®.

% Tomd§ SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. Manual sistematic, trad. de Diac. Joan
Icd jr., Deisis, Sibiu, 1997, p. 63.
3 Privegherea (nepsis) reprezinti starea de permanentd trezire a mintii orientatd spre obiecti-
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Dat fiind faptul cd prin rugdciune ne impartasim de viata divind spre a
realiza cunoasterea adevarului in sine, ea constituie filosofia dumnezeiasca,
prin lucrarea si rodirea Sfantului Duh. Astfel ,rugaciunea neincetata” (I Tes
5, 17) ca ldsamant apostolic se inscrie pe frontispiciul Filocaliei ca filosofie
duhovniceascd si mod de viatd in Spiritualitatea Rdsaritului Crestin, pe ma-
surd sd inalte natura omeneasca la cea mai inaltd cunoastere a adevarului,
prin ,impdrtdsirea dumnezeiestii firi” (2 Ptr 1, 4). Fard a intra in amdnunte,
vom mentiona ca e vorba de rugdciunea isihastad (hesychia = tacutad liniste si
bucurie). De fapt, cel mai important rod al rugdciunii este linistea si pacea
vietii spirituale prin puterea Sfantului Duh unificator. De aici hesychia, adica
reunificarea mintii cu inima®, incat cei care practicd hesychia isi disciplinea-
zd viata interioara prin rugdciunea continud, care invocand numele lui lisus,
se numeste ,Rugdciunea inimii” sau ,Rugaciunea lui lisus”. Ea are urmato-
rul continut: ,lisuse, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-md pe mine pacatosul”.
Rostirea ei neincetata are ca scop sd tina constiinta in stare de priveghere,
prin pazirea mintii de orice gand ddundtor, iar prin continua rostire a nume-
lui lui lisus, iubirea divina se revarsd in inimd, spre a o curati si desavarsi.

Practica isihastad prin care se ajunge la inima curati are trei faze:

vul urmdrit. Verbul nefein inseamnd a nu bea vin. De aici nefalios = ,a fi treaz”, ,lucid”,
»chibzuit”. Nepsis corespunde latinescului sobrietas, care reda ideea de moderatie, viatd ordo-
natd, contrar lui ebriefas ca raticire a mintii. Astfel, privegherea (nepsis) pastreazd curatia
mintii si a inimii printr-o permanentd atentie la tine insufi, nelasind ca un gand ascuns in
inima si se prefacd in pacat (Dt 15, 9; 1 Tim 4, 16). Atentia (tpoooY1) ca pizitoare a inimii
oferd imaginea paznicului sau a santinelei care sta la poarta inimii spre a o feri de orice gand
rau ce vrea si se furiseze in suflet. Parintii filocalici vorbesc de paza inimii ca de paza unei
fortarete (puhakt) kapEdlog) si o coreleazd cu paza mintii pentru pdstrarea ei curatd (Tripnolg
vo0c). Astfel, curatia inimii si curdtia mintii se afld in legdturd organicd si functionald. Pentru
acest motiv, Apostolul acordd mare importantd ,innoirii duhului mintii” (Ef 4, 23) sau ,schim-
barea prin innoirea mintii” (Rm 12, 2) pentru a dobéandi ,géndul lui Hristos” (I Co 2, 16),
adica ,duhul vietii lui Hristos care izbaveste (elibereaza) de legea pacatului si a mortii” (Rm 8,
2) atat inima, cat si mintea. in acelasi timp, ca pdzitoare a inimii si a mintii, atentia (Tpooox)
indeplineste functia de aparare, iar ca metodd indreptatd impotriva gandurilor rele este cuvan-
tul Indreptat spre Dumnezeu. Mantuitorul nostru a raspuns ispitirii diavolului prin cuvantul
Scripturii, fird sa mai accepte alte discutii... Existd o impotrivire sau o combatere prin cuvant
a gandurilor rele ce bat la poarta inimii si a mintii. Aceastd combatere poarta numele de an-
tirrhesis (notiunea indici ideea de contrarietate: Gvti ,contra”, Pfiolg ,vorbire, spunere,
zicere, povestire, istorisire”). Foarte multi asceti cunosteau toata Scriptura, spre a folosi citate-
le ei ca rdspuns impotriva sugestiilor diavolului. Evagrie in Antirrheticos-ul sau a adunat 487
de texte biblice (de la cartea Facerea la Apocalipsa) pentru alungarea oricirui gand. A le
memoriza pe toate este un lucru aproape imposibil, incit s-a constatat ci este suficienta invo-
carea numelui lui lisus pentru alungarea tuturor duhurilor. Si astfel rugiciunea lui lisus va
inlocui cataloagele cu versetele biblice.
¥ Pr. Ion BRia, Credinfa pe care o mdrturisim, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3,
Bucuresti, 1987, p. 254.
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1. Faza cuvdntului efectuatd prin repetarea neintreruptd a numelui lui
lisus printr-o concentrare a intregului gand spre lisus. Odatd cu aceasta se
duce si lupta pentru eliberarea de patimi si cresterea in virtute. In lupta cu
ispitele omul este ldsat singur.

2. Faza gandului. Omul devine stapan pe instincte si Incepe sa se cu-
rete de patimi. Toate gandurile se indreaptd ctre Hristos, ceea ce face ca si
faptele sd le urmeze. Aceastd invingere a patimilor prin lucrarea harului asa-
za n suflet pacea si bucuria, ca roade ale Duhului Sfant.

3. Faza inimii. Harul coboard tot mai abundent in inimd. Rugaciunea
se face nu prin cuvinte, nici prin gand, ci prin Duhul Sfant, care ,se roaga
pentru noi” (Rm 8, 26). Acestei rugaciuni i se mai spune si rugdciunea purd,
fiindca realizeaza curdtia mintii si inimii, spre a face roditoare lucrarea haru-
lui Duhului Sfant, strabatuta de sfanta lumind a tainicei si nespusei bucurii,
asemenea aceleia de care s-au Invrednicit cei trei Apostoli ai Domnului, cu
prilejul Schimbdrii Sale la fatd. Un om induhovnicit marturiseste in acest
sens cd atunci ,,cand vine la om harul Preasfantului Dumnezeu ii aduna min-
tea si il face sa fie cu luare aminte si smerit [...]. Atunci mintea omului parca
e rapitd de acea lumind si luminatd de lumina cunostintei dumnezeiesti. Ini-
ma i se face senind si blanda si dd la iveald roadele Duhului Sfant: bucuria,
pacea, indelunga rabdare, bundtatea, compatimirea, iubirea, smerenia si cele-
lalte. Sufletul lui primeste o bucurie de negrait”*".

Din cele pand aici tratate vedem cd, reprezentand sfintenia vietii in
Hristos prin Duhul Sfant, pe drept cuvant sophrosyne a fost definita de Sf.

Ioan Scararul ca fiind ,numele comun (universal) al tuturor virtutilor”*!.

Aspecte ale implicarii cumpatarii (sophrosyne) in viata de har a
Bisericii primare

Aspectul comunitar-eclesial al cumpdtdrii (sophrosyne) ca nou
stil de viata

Reprezentdnd sfintenia mintii lui Hristos, prin umblarea cu Duhul,
sophrosyne are si un pronuntat caracter comunitar-eclesial ce izvoriste din
gandul smerit al lui Hristos (tapeinophrosyne — Flp 2, 3), ceea ce inseamnd
cd ,nimeni nu poate cugeta despre sine mai mult decdt se cade sd cugete, ci
sa cugete a fi intelept potrivit cu masura credintei pe care a impartit-o Dum-
nezeu fiecdruia” (Rm 12, 3). lar mdsura credintei este contrard cugetarii

1 Din viata cuviosului Pdrintelui nostru Maxim Cavsocalivitul”, in: Filocalia sfintelor nevoin-
te ale desdvarsirii, vol. 8, trad,, introd. si note Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979, p. 542. '
41 SF. [OAN SCARARUL, Scara, 15, 5, PG 88.
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ingamfate, arogante, dispretuitoare (hyperphrosyne), care produce tulburare
in comunitatea crestina.

In acelasi timp, mdsura credintei, referindu-se la gandul smerit al lui
Hristos, asigura unitatea comuniunii de har, numai daca cei care alcatuiesc
,Trupul lui Hristos” (Rm 12, 5) au ,aceleasi ganduri unii pentru altii, negan-
dind la cele inalte, ci ldsdndu-se dusi spre cele smerite, fird a se socoti cine-
va, pe el insusi, intelept” (Rm 12, 16). Urmand astfel gandul smerit al lui
Hristos, ,nimic ficand cu cearta sau cu mdrire desartd, ci cu smerenie soco-
tind unul pe altul mai de cinste decét el insusi” (Flp 2, 3; Col 3, 12).

Dat fiind faptul ca in comuniunea eclesiala, sfintenia vietii se realizea-
za prin harul Sfintelor Taine si lerurgii, ne vom referi pe scurt la trei dintre
ele, si anume, la Taina Botezului, a Mirungerii si a Euharistiei, cunoscute ca
Taine ale insdndtosirii vietii duhovnicesti. Astfel, Bofezul, ca restabilire a chi-
pului lui Dumnezeu, oferd celui ce-l primeste calitatea de fiu al lui Dumnezeu
si membru al Bisericii, ca Trup al lui Hristos, beneficiind de viata ei de har si
de sfintenie. Taina Mirungerii ofera harul ,umblarii cu Duhul” (Ga 5, 25), iar
Euharistia ca impartasire cu Hristos, este izvorul harului: ,Cel ce mdnanca
Trupul Meu si bea Sangele Meu petrece in Mine si Eu in el” (/n 6, 56). Aceasta
este cea mai inaltd forma a sfinteniei, identicd cu insasi sfintenia lui Hristos ,in
care locuieste trupeste toata deplinatatea Dumnezeirii” (Col 2, 9).

Este zguduitoare, in acest sens, scena intilnirii lui Moise cu Dumne-
zeu, Izvorul sfinteniei, la rugul aprins. Astfel, i se adreseaza lui Moise: ,Nu te
apropia aici! Ci scoate-ti incaltamintea, ca locul pe care stai este sfant” (Is 3,
5). Si de aici constientizarea si actualizarea cd ,nimeni din cei legati cu pofte
si cu desfatdri trupesti nu este vrednic sd vina, sa se apropie sau sa slujeascd
Tie, cdci a sluji Tie este lucru mare si infricosator chiar pentru Puterile ce-
resti. Dar, totusi pentru iubirea Ta de oameni, cea negrdita si nemasurata,
Te-ai facut om si ne-ai dat slujba sfantd a acestei jertfe liturgice si fard de
sange [...] cautd spre mine [...] si-mi curdta sufletul si inima cu puterea Sfan-
tului Duh [...] sd stau inaintea Sfintei Tale mese si sa jertfesc Sfantul si Prea-
curatul Tau Trup si Scumpul Tau singe [..]". lar cei ce se impdrtasesc cu
Hristos, sunt datori ,sa rdména in El, si precum a umblat Acela, si ei s um-
ble” (1 In 2, 6), spre a transmite lumii prin virtutea cumpatarii, sfintenia vietii
lui Hristos, spre méntuirea ei.

In acest sens, alaturi de celelalte virtuti duhovnicesti, sophrosyne este
implicatd in noua mentalitate si comportament specific crestin.

Astfel, Sf. Ap. Pavel aratd ca femeia crestind se va mantui, cultivand
»credinta, iubirea si sfintenia prin cumintenie (cuviintd = metd sophrosynes
- 1 Tim 2, 11). In aceasti situatie, imbracamintea femeii trebuie sd fie cuvi-
incioasd, impodobindu-se cu sfiala si cumpdtarea (mefd aidous kai
sophrosynes) si nu ,cu impletirea pdrului, sau cu aur, sau cu margaritare,
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sau cu vesminte scumpe, ci cu fapte bune, cum se cuvine femeilor care fac
marturisire evlaviei” (I Tim 2, 9 vezi si 1 Ptr 3, 2-4).

De asemenea, ,bdfrdnii trebuie sa fie treji la minte, cuviinciosi, cumpa-
tati (sophronas), sanatosi in credintd, in dragoste si in rabdare” (7it 2, 2). La
fel, ,bdtranele sa fie ca infitisare, de o sfantd cuviintd, neclevetitoare, nu
dedate la mult vin, invatitoare de bine, ca sa intelepteascd (hina sophronizo-
sin) pe cele tinere sd-si iubeasca barbatii si copiii. Sa fie cumpatate
(sophronas), cu viata curatd, sa-si vada de treburile casei, sa fie bune, supuse
barbatilor, ca sd nu fie defdimat Cuvantul lui Dumnezeu” (Tif 2, 3-5). La fel,
si tinerii trebuie sa fie cumpatati (sophronein - Tit 2, 7). Dar in acelasi timp,
cel ce invata pe altii trebuie ,sd se arate pe sine ca pilda de fapte bune, dand
dovada de curatie, de cuviintd, sa aiba cuvéantul sanatos, fara cusur, pentru ca
cel potrivnic sd se rusineze, neavand nimic de zis rau despre voi” (Tit 2, 4-8).
La fel, episcopul trebuie sa fie ,fara prihana, ca un iconom al lui Dumnezeu,
nemdnios, neingamfat, nebetiv, nebdtaus, neagonisitor de castig urat, ci iubi-
tor de strdini, iubitor de bine, cumpdtat (sophronas), drept, sfant, infranat”
(Tit 1, 7-8) ,destoinic s invete si pe altii” (2 Tim 2, 2).

Intr-adevir, ,innoirea cu duhul mintii” (Ef 4, 23), ca ,noud pricepere
duhovniceascd” (Col 1, 9) a constituit de-a lungul vremii, imitarea sfinteniei
lui Hristos, ca idealul suprem al vietuirii crestine, reusind sa schimbe chipul
pacdtos al lumii intr-o viatd noud, de sfintenie, ficand sa straluceascd lumina
harului lui Dumnezeu prin ,lepddarea de lucrurile intunericului si imbraca-
rea in hainele luminii”, printr-un comportament ,cuviincios, ca ziua, nu in
ospete si in betii, nu in destrabalari si in fapte de rusine, nu in cearta si in
pizme, ci imbradcarea in Domnul lisus Hristos, nepreficind grija de trup in
pofte” (Rm 13, 12-14). Iar ,imbrécarea in hainele luminii” potrivit ,priceperii
duhovnicesti” se evidentiaza printr-un nou stil de viatd si comportament
specific sfinteniei lui Hristos.

Reprezentdnd un lasamant apostolic, Biserica a cultivat cu mult zel si
interes virtutea cumpatarii — sophrosyne, de-a lungul vremii, ca pe o norma
de credintd si de educatie crestina. Si nu dupd mult timp au aparut rezultate-
le. Facand o comparatie intre sfintenia vietii crestine si comportamentul des-
trabdlat nu numai al oamenilor, ci si al zeilor, un apologet crestin, din sec. al
II-lea (cand sophrosyne era deja increstinat), constata urmatoarele:

~Departe de crestini de a se géndi sd facé niste fapte ca acestea! La ei
castitatea este o realitate, infranarea se practici, monogamia se
pdstreaza, curatia se pazeste, nedreptatea este izgonitd, pacatul este
smuls din rddacing, dreptatea este trdita, legea stdpaneste, cinstirea lui
Dumnezeu se savarseste, Dumnezeu se mdrturiseste, adevirul este
pretuit, harul nu se pierde, pacea ne acoperd, cuvantul sfint ne
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povatuieste, intelepciunea se aratd, viata se incununeazd, Dumnezeu
imparateste”*2.

Aspecte concrete ale cumpdtdrii ca mod de viatd crestindg

Pentru a ne face o imagine asupra modului in care Biserica a inteles
sa-si educe credinciosii spre cultivarea virtutii cumpatarii, ne vom adresa
citre Clement Alexandrinul, cunoscétor si trditor al spiritului Evangheliei lui
Hristos. In lucrarea sa, ,Pedagogul”, socotit ca fiind primul manual ce siste-
matizeazd si sintetizeaza principiile de baza ale moralei crestine, referitor la
virtutea cumpatarii, Clement aratd ca aceasta indeplineste functia de control
al poftelor. Exagerdrile sunt insotite de greseli; ,calea de mijloc este bung, iar
calea de mijloc inseamna tot ce este desdvarsit din cele ce ne sunt de neapa-
rata trebuintd, cici dorintele noastre firesti definesc cumpdtarea. In general,
nu trebuie sd suprimam toate insusirile firesti pe care le are omul, ci, dimpo-
trivd, sa le ddm masura cuvenitd si sa le savarsim la timpul potrivit””. Mai
convingitoare sunt insa cuvintele marelui alexandrin spuse in numele mora-
lei crestine, in Pedagogul sau.

Cumpdtarea cu privire la mancare si bauturd. Cunoscand prea bine
ca ,impdratia lui Dumnezeu nu este mancare si bdutura, ci pace, dreptate si
bucurie in Duhul Sfant” (Rm 14, 17), Clement spune cd ,mancarea trebuie sa
fie simpla si nu aleasd, potrivit cu credinta cea adevdratd, si trebuie sd fie o
mancare ce ne ajutd s avem viata, nu sa ne desfatam” (Il, 2, 1). Am fost ran-
duiti sd imparatim si sd stapanim, nu sa fim robi méncarurilor. Este cu totul
nesocotit, nefolositor si neomenesc sa ne hrdnim pentru moarte, asa cum
tinem vitele pentru tdiere, cautind in intreaga noastra viatd numai sd man-
cam; sa ingropdm oarecum fericirea noastrd numai aici, intr-o viatd care nu
va mai fi, si s mangaiem numai gatlejul. De aceea, nu trebuie sd fim lacomi
la mancare; sa mancdm putin si cat de neaparata trebuinta” (II, 1, 4).

,De asemenea, nu trebuie si ne ferim cu totul de feluritele mancaruri,
dar nici sa nu ne strdduim dupa ele. Sa mancdm din ce ni se pune
inainte, cum se cuvine unui crestin; o mancare cu socotintd este
multumire adusi lui Dumnezeu” (II, 10, 2). Dacd cineva mananca
carne, nu face pacat; numai s mandnce cumpatat; nici sa nu poata trai*
fara carne. Lacomia la mancare nu este altceva decit o lipsd de masura
la folosirea bucatelor; si iardsi, licomia la méancare este o nebunie a

% TEOFIL al ANTIOHIEL ,Trei cirti citre Autolic”, in: Apologeti de limba greacd, coll. Périnti si
Scriitori Bisericesti 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1980, p. 338.
3 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in: Scrieri 1, trad., introd., note si indici de Pr. D,
Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1982, p. 239.
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gatlejului; in sfarsit, lacomia la mancare este o nebunie a stomacului”
(11, 12, 1).

Pe de alta parte, ,agapa trebuie inteleasd ca o masa insotitd de dragos-
te. Calea de mijloc este buna in toate, dar mai ales cand e vorba de pregatirea
unui ospat. Exagerarile sunt insotite de greseli; calea de mijloc este buna; iar
calea de mijloc este tot ceea ce este desdvarsit de cele ce ne sunt de neapara-
ta trebuintd; ca dorintele noastre firesti definesc cumpatarea” (II, 16, 4).

Cét priveste bautura, Clement recomanda ,bautura cumpatarii” data
de Dumnezeu poporului evreu in drum spre Tara Fagaduintei (II, 19, 2). E
bine ca baietii si fetele sd se depdrteze pe cat mai mult cu putintd de vin. Ca
nu e potrivit ca varstei clocotitoare si-i torni cel mai fierbinte lichid, vinul.
Este ca si cum ai turna foc peste foc. Din pricina vinului se aprind poftele lor
salbatice si arzdtoare si temperamentul lor inflicarat (II, 20, 3). ,In timpul
bautului sa ai comesean ratiunea care sa disciplineze betia. Setea este senza-
tia unei lipse si cautd un ajutor potrivit pentru implinirea acestei lipse. Nu
cduta bduturd care sd te innebuneascd. Betia este o priveliste urdtd si necuvi-
incioasa de desfranare. Scitii, celtii, iberii si tracii obisnuiesc s bea vin mult,
sd se imbete, pentru ca toate aceste neamuri sunt neamuri rdzboinice si soco-
tesc bautul o ocupatie frumoasa si fericitd. Noi crestinii suntem de neam
pasnic; cand stdm la masd nu ne insultdm; noi bem cu mintea treaza, facan-
du-ne unul altuia urdri de sanatate, ca sa ardtam cd suntem in legaturi foarte
stranse cu Cel al cdrui nume il purtam” (I, 32, 1).

Virtutea cumpdtarii trebuie sd fie prezentd si atunci cand se serveste
masa, sub forma unui autocontrol, a stipanirii de sine in adoptarea unui
comportament pe masura virtutii pe care o avem in suflet.

»Tinerii — spune Clement — dupa ce s-au asezat la masd, sd nu tind
picioarele unul peste altul, sd nu le fie apropiate coapsele si nici sa nu-
si sprijine barbia pe maini, cd este urat sd nu-si poatd tine capul drept.
larasi este semn de cumintenie si mananci si sd bei mai putin, si
mdndnci incet, nu repezit, sd nu te arati pofticios incd de la inceputul
mesei. Niciodatd nu trebuie sa ne repezim la mancaruri naintea altora,
impinsi de ldcomie; nici de dorinta mare de a méanca si ne intindem la
bucate mai mult decat trebuie, mdrturisind, prin dorinta de a nu
ramane in urma altora, neinfrinarea noastrd; dar nici sa stam intinsi
deasupra mancarurilor ca vitele deasupra nutretului. Un om cumpitat
se ridica de la masa inaintea celorlalti si pleaca cuviincios de la ospat”
(II, 55, 1-3; 56, 1).

Pedagogul sfatuieste ca aceasta ,sd fie ficutd cu judecatd! Departe si
fie desartele petreceri de noapte, pline de betie! Cheful nu-i decat o viatd
dusa in betie; este frimantarea unei tremurdaturi erotice. Erotismul si betia,
patimi fard judecatd, trebuie sd stea departe de corul vietii noastre. Petrece-
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rea de noapte insotitd de bautura este o nebunie” (II, 40, 1). De la ospatul cel
cumpdtat trebuie indepdrtate si instrumentele muzicale care aprind pofta, sau
care atata dragostea, sau care inversuneaza mania. Noi folosim un singur
instrument muzical: ,Logosul”, singurul facator de pace (II, 42, 3). Acesta
este ospatul nostru cel de multumire. De ai vrea sa canti din chitard sau din
lird sau ai vrea sd canti din gurd, nu vei fi mustrat; vei imita pe dreptul impa-
rat al evreilor care multumea lui Dumnezeu: Bucurati-vd, dreptilor, in Dom-
nul, spune profetia, celor drepti li se cuvine lauda. Cantati Lui cantare noud”
(I1, 43, 3).

Cumpdtarea in cuvant. Acordand o atentie deosebita vietii cumpdtate,
in duhul Sfintelor Scripturi si in numele moralei crestine, Clement spune
printre altele cu privire la cumpdtarea in cuvant: ,Sunt de parere cd oamenii
intelepti, care doresc sa vorbeascd, sa aibd masura la vorba si sa tina seama si
de cel cu care vorbeste. Tacerea este o virtute a femeilor si o onoare lipsita
de primejdii pentru tineri, iar cuvantul unui batran este un bine” (II, 58, 1).

Referitor la cumpatarea in cuvant, Clement Alexandrinul surprinde ca-
teva aspecte specifice, demne de retinut. Astfel, el spune: ,Trebuie sa fugim
cu totul de rostirea cuvintelor de rusine, cd a spus Domnul: Cele care ies din
gura spurcd pe om; cuvintele de rusine il aratd pe om spurcat, fard buna
crestere si nerusinat; nu-l aratd curat, cuviincios si cuminte (II, 49, 1); ,Apos-
tolul indeparteaza rostirea cuvintelor de rusine si spune: Nici un cuvant rau
sd nu iasa din gura voastrd, ci numai dacd este cuvant bun. Si iarasi: Asa cum
se cuvine sfintilor sd nu se pomeneasca intre voi vorbe de rusine si vorbe
proaste sau glume, care nu se cuvin, ci mai degrabd multumire. Daca cel care
spune fratelui siu nebunule este vinovat de judecatd, ce vom spune de cel
care vorbeste cuvinte nebunesti? S-a scris si despre aceasta: Cel care va grai
un cuvant desert va da seama Domnului in ziua judecatii; si iardsi zice: Din
cuvantul tau te vei indrepta si din cuvantul tdu te vei osandi (II, 50, 1).

»De asemenea, Pedagogul a oprit si folosirea cuvintelor rusinoase,
pentru a tdia impreunarea desfranatd si rusinoasd. Dupd cum
intrebuintarea cuvintelor nelalocul lor duce la sdvérsirea unor fapte
lipsite de buna-cuviintd, tot asa deprinderea cu rostirea cuvintelor
intelepte duce la inldturarea desfraului” (I, 52, 1). ,Trebuie sd ne
ferim si de a spune nerozii, ca spune Scriptura: Cu vorba multd nu vei
scapa de pacat. Flecdreala va fi pedepsitd. Este gasit intelept cel care
tace, dar este urat cel care vorbeste mult. Cel ce flecdreste se saturd de
el insusi: Cel care-si inmulteste cuvintele se scarbeste de sufletul sau”
(I, 52, 3).

»ount de pdrere, spune Clement, ca oamenii intelepti, care doresc sd
vorbeascd, sd aibd mdsurd la vorbd si sa tind seama de cel cu care
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vorbeste. Sa fie depdrtati de la voi si ambitia unei biruinte desarte
intr-o discutie cu cineva, pentru ca se sfarseste cu ceartd. Si afectarea
vocii este semn de feminitate; vocea unui barbat intelept are masura;
barbatul intelept indrdgeste vocea lui in ce priveste tiria glasului,
iuteala si multimea cuvintelor. Nu trebuie sa ne facem cuvantul nostru
lung, nu trebuie sd vorbim mult si nici nu trebuie s vorbim de prisos,
dar nici nu trebuie sd vorbim fard se ne oprim si grabit. Trebuie sa-i
dam vocii, ca sd spunem asa, ceea ce cu dreptate i se cuvine” (II, 58, 1-
3).

Alte forme ale cumpatdrii, ca bun-simt si bund-cuviintd. Acelasi Cle-
ment Alexandrinul, promovand o adevarata scoala a cumpatarii, aratd cum ne
vrea Pedagogul nostru sa ne comportdm in diversele situatii ale vietii; de
pilda, cum sa gesticulam, sau sa radem. Astfel, ,plescaitul cu limba, fluieratu-
rile si pocnirile din degete, cu care sunt chemate slugile, sunt semne fard
socoteald; oamenii cu judecatd trebuie sd le evite. Trebuie cerut sa nu se
scuipe des, sd nu se ragdie si nici sd nu se sufle nasul cand se bea. Trebuie sa
se tind seama de comeseni ca sa nu le fie greatd din pricina acestei necuviin-
te, care poate fi socotitd neinfranare. Ca la oameni nu-i la fel ca la boi si la
mdgari, unde ieslea si bdlegarul e la un loc. De-i vine cuiva sa stranute sau sa
ragaie, sa caute ca zgomotul sd nu fie auzit de vecinii de la mas3, ca si dea
dovadad de proasta crestere” (II, 60, 1-2).

»Irebuie evitat zgomotul supardtor al strdnutului, retinindu-ne cu
incetul respiratia. Este semn de neobrazare si de necuviintd sa voiesti
sa maresti zgomotul strdnutului si sd nu-l inldturi. Cei ce se scobesc in
dinti, singerandu-si gingiile sunt dezgustatori si fac scarba vecinilor.
Gadilatul urechilor si iritatul nasului pentru a stranuta sunt scarpindri
de porc, care duc la o desfranare fird frau. Trebuie evitate scenele
indecente care ne cad sub ochi, ca si cuvintele rusinoase care se spun
despre ele. Privirea sa fie linistitd, Intoarcerea si miscdrile gatului cu
bund randuiald, la fel si miscarile mainilor in timpul vorbitului. Ca si
spun pe scurt, esentialului ii sunt proprii: calmul, linistea, seninatatea,
pacea” (II, 60, 3-5).

lar toate acestea sunt numele lui sophrosyne increstinate.

Pe de alta parte, Pedagogul lui Clement ne invatd cd ,trebuie interzis
rasul exagerat si plansul peste masurd [..]”. Si rasului trebuie sa-i punem
frau. Cand rézi asa cum trebuie vadesti bunacuviintd, dar dacd nu razi asa,
ardti cd esti desfranat. In general vorbind, nu trebuie si suprimdm toate in-
susirile firesti pe care le are omul, ci dimpotriva sa le ddm mdsura cuvenitd si
sa le savarsim la timp potrivit. Omul este inzestrat cu capacitatea de a rade,
dar nu trebuie sa rade de orice, caci nici calul nu necheaza totdeauna, desi
este un animal inzestrat cu insusirea de a necheza. Noi oamenii, pentru ci
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suntem fiinte cugetdtoare, trebuie sd ne purtdm cu cumpatare” (II, 46, 1).
,Destinderea cuviincioasa si armonioasa a fetei, ca sunetul armonic al unui
instrument muzical, se numeste zambet si veselie, si destinde intreaga fata, si
este rasul oamenilor intelepti; pe cand intinderea necuviincioasa a fetei este
un ras desfranat, ludnd numele de hohot cand e vorba de barbati; sau e rasul
unui om care plesneste de mandrie” (I, 46, 3).

Prin toate acestea si altele asemenea lor, Pedagogul ,ne pregiteste”
pentru o viatd simpld, in care sa ne fie indestuldtoare acelea pe care le avem;
ne pregateste sa fim sprinteni si usori, gata de o caldtorie spre viata cea feri-
citd a vesniciei [..] Pedagogul ne spune ca cel inscris in Hristos trebuie sd
ducd o viatd cumpatata, sd se slujeasca singur; si, pe langd aceasta, s stie ca
viata lui este trecatoare [...] (I, 98, 4). ,[...] De la el invatam simplitatea, sme-
renia, intreaga iubire de libertate, iubirea de oameni si iubirea de frumos;
intr-un cuvant, prin improprierea virtutii, ajungem asemenea cu Dumnezeu”
(1, 99, 1).

Cumpatarea - cale de mijloc sau dreapti socoteald

Dreapta socoteald - ,,maica si pdzitoarea tuturor virtutilor”

Cumpatarea ca masurd intre doud extreme s-a afirmat cu multa efici-
entd In spiritualitatea cresti-na ca discernamant, ca dreaptd cumpanire in
deosebirea dintre mai multe cdi, a celei ce duce la desdvarsirea sfinteniei.

»Astfel, dacd atunci cind se pune chestiunea de a savarsi binele sau
rdul nu existad cale de mijloc, apoi cind e vorba de a faptui binele si a
dobandi desavarsirea se deschid inaintea credinciosului, putem spune,
trei drumuri: unul al zabavnicilor, altul al foarte zelosilor si, in cele din
urmd, un altul de mijloc, al celor multi si obisnuiti. Zibavnici va trebui
sa nu fie, cici cei ce pregeta sa faca binele sfarsesc prin a deveni robii
pacatului si mortii. Zelosi se cade tuturor sa se arate, dar nu sta in
puterea fiecaruia sa meargd pe drumul care urca muntele desavarsirii
pieptis. Cei mai multi ca s ajunga pe culme, o iau pe calea cea mai
usoard dar ocolitd care 1i fereste de oboseala ce sleieste puterile, de
primejdiile ce s-ar putea sd nu stie cum sa le infrunte, de piedicile pe
care nu sunt in stare sa le depdseascd™’. ,Aceastd cale este numita si
«cale Tmpardteascar, dupd modelul cdii pe care mergeau in vechime
impdratii si care era netedd, ingrijitd, fard multe denivelari si ocolind
locurile primejdioase”*®.

 tMitropolit Nicolae CORNEANU, ,,Simbolul caii sau drumului”, in: Patristica mirabilia, Pagini
d_in literatura primelor veacuri crestine, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1987, p. 324.
5 tMitropolit N. CORNEANY, ,Simbolul caii sau drumului”, p. 325.
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Asemenea inteleptilor antici si in consensul gandirii patristice, Sf. Gri-
gorie de Nyssa considera calea de mijloc, ce nu se abate intr-o parte sau alta,
a fi ,calea impdriteascd”, ,fiindcd abaterea spre margini este primejdioasa
calitorului. Caci precum este primejdios pentru cel ce merge pe calea unei
stanci intre doud prapastii s se abati fie intr-o parte fie in cealaltd (de fieca-
re parte asteptandu-l prapastia), la fel legea vrea ca cel ce urmeaza ei sd nu
depdseascd nicidecum calea, care, precum zice Domnul, este stramta si cu
necazuri, neludnd-o nici la stinga, nici la dreapta. Acest cuvant ne invatd sa
vedem virtutile rdnduite la mijloc. Fiindca tot pacatul se lucreazd fie prin
ceea ce este sub virtute, fie prin ceea ce «cade» deasupra ei [...]. Virtutea poa-
te fi socotita ca deprindere amestecatd din amandoua, aflindu-se la mijlocul
lor. Cel lipsit de infranare este un desfranat, cel prea infranat isi chinuieste
constiinta, precum stabileste Pavel (I Tim 4, 2). Unul se preda placerilor fara
rusine, iar altul se scarbeste si de cisitorie ca de o desfranare. Infranarea
este deprinderea de la mijlocul acestora doud™.

Pentru a intelege mai bine lucrarea practicd a dreptei socoteli in viata
crestind, vom lua un exemplu deosebit de sugestiv pe care ni-l prezinta unul
din parintii pustiei: ,[...] Vreau sd va vorbesc despre bunul cel mai ales, care
este puterea de a deosebi lucrurile sau dreapta socoteald [...]", spune Sfantul
Casian. ,Mi-aduc aminte cd odata, in vremea tineretii - spune el, in continua-
re - aflindu-ma in partile Thebaidei, unde petrecea fericitul Antonie, s-au
adunat la el niste batrani ca sd cerceteze impreuna cu el care este desavarsi-
rea in virtute; care adica dintre toate virtutile e cea mai mare? Deci fiecare isi
da cu parerea, dupa priceperea mintii sale. Unii ziceau ca postul si priveghe-
rea. lar altii puneau mai sus virtutea milosteniei. Dupa ce in felul acesta fie-
care si-a spus pdrerea sa, prin care virtuti s-ar putea omul apropia mai bine
de Dumnezeu, la urma tuturor a rdspuns fericitul Antonie. Toate acestea pe
care le-ati spus, sunt de trebuinta si de folos celor ce cautd pe Dumnezeu si
doresc sa vina la El. Dar nu putem da cinstea intaietatii virtutilor acelora, din
urmatorul motiv: stim pe multi care si-au topit trupul cu postul si priveghe-
rea si au petrecut prin pustietdti; iar cu sdrdcia atdt s-au nevoit, incét nici
hrana cea de toate zilele nu-si mai lasau pe seama lor; si la atita milostenie
s-au dedat, incat nu le-ar fi ajuns toate cite sunt pe lume ca sa le imparta.
Dar dupd toate acestea au cdzut din virtute si s-au rostogolit in pacat. Deci
ce i-a facut pe acestia sd rataceascd de la calea cea dreaptd? Nimic altceva,
dupd intelegerea si parerea mea, decat ca n-au avut darul deosebirii. Cici

% SF. GRIGORIE DE NYssa, ,Viata lui Moise, sau despre desavarsirea prin virtute”, in: Scrieri I,
trad. de Pr. Dumitru Staniloae si preot loan Buga, note de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Parinti
si Scriitori Bisericesti 29, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti 1982, pp.
103-104.
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acesta invatd pe om sd se pazeascd de ceea ce intrece mdsura in amandoud
partile si s3 mearga pe calea impdrateascd. El nu lasd sd fii furat prin infrana-
re peste masurd, de cele de-a dreapta, dar nici sd fii tras, prin nepdsare si
molesire, de cele de-a stinga. Darul acesta de discerndmént este un fel de
ochi si luminator al sufletului. In dreapta socoteald este intelepciunea, in ea
intelegerea si simtirea, fard de care nu se poate cladi nici casa noastrd cea
mai dinduntru si nu se poate aduna nici bogdtia duhovniceasca... Din toate
acestea se aratd lamurit ca nici o virtute nu se naste si nu ramane neclintita
pana la urma fard dreapta socoteald. Ea este maica si pazitoarea tuturor vir-
tutilor. Aceasta a fost socotinta si pdrerea Sfantului Antonie, la care s-au
alaturat si ceilalti parinti [...]"*".

Si tocmai pe Sfantul Antonie il ofera Sfantul Atanasie, biograful sau,
ca model de vietuire cumpdtata temeluita pe dreapta socoteala, asemanatoa-
re, ca sd nu spunem identicd, cu cea a filosofilor antici, patrunsa de duhul
sophrosynei: ,[..] Avea aceeasi infatisare, nici umflat de nemiscare, nici sub-
tiat de posturi si de lupta cu demonii. Era la fel cum il stiau si inainte de
retragere. lar sufletul arata aceeasi curatie in purtari. Nici inchis in sine din
pricina infranarii, nici revarsandu-se din pricina placerilor, nici stapanit de
ras, nici coplesit de tristete; nici tulburandu-se la vederea multimilor, nici
veselindu-se, vdzdndu-se primit cu bucurie de atita lume. Ci era intreg egal
cu sine insusi, ca unul ce era cidlauzit de dreapta judecata si statornicit in
cele proprii firii”*.

Dreapta socoteald ca discernamant duhovnicesc

De la inceput se cuvine sd precizdm ca incepand si desavarsind viata
de har a credinciosilor, discerndmantul are ca temei cuvintele Méntuitorului
prin care fericeste pe cei curati cu inima, ca unii care vor vedea pe Dumne-
zeu (Mt 5, 8).

Discerndmantul ca dreaptd socoteald afirmd capacitatea rationald de
deosebire a lucrurilor, unele de altele, printr-o judecatd lucidd si duhovni-
ceascd ce patrunde in esenta lor, spre a le determina sensul ca mod de viata.
Evidentiind intelesul discernamantului ca pe o lege morald naturald ce con-
duce la credintd, un parinte filocalic aratd cd acesta ,este cinstirea firii ratio-
nale, care deosebeste binele de rau. Si cu dreptate cei ce au pierdut acest

17 SF. CASIAN ROMANUL, ,,Cuvantul plin de folos, despre darul deosebirii”, in: Filocalia sfintelor
nevoinfe ale desdvdrsirii, vol. 1, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutul de arte grafice
»Dacia Traiana”, Sibiu, 1947, pp. 130-131.

'8 SF. ATANASIE CEL MARE, ,Viata cuviosului parintelui nostru Antonie”, in: Scrieri II. Epistole,
Viata cuviosului pdrintelui nostru Antonie, trad., introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae,
coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 16, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucu-
resti, 1988, p. 201.

43

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m NN — 0 O —= O m



PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDII

discerndmant s-au asemanat cu animalele neintelegatoare, care nu au ratiune
si putere de discerndmant. Prin aceastd putere noi suntem in stare sa aflam
calea spre Dumnezeu. Aceasta este contributia naturala si ea premerge cre-
dintei. Prin ea putem sd deosebim binele de rau si sa primim credinta [...]"*.

Astfel, in intelesul deosebirii dintre bine si rdu, se vorbeste de discer-
ndmantul duhovnicesc, atat cu referire la intelegerea si cultivarea evlaviei ca
practica religios morald, cét si la deosebirea duhurilor ca harisma a Duhu-
lui Sfant.

Discernamantul in cadrul evlaviei crestine. Privitor la abordarea
evlaviei ca mentalitate si comportament crestin, discernamantul duhovnicesc
este normativ prin deosebirea pe care o face Mantuitorul intre litera si duhul
Legii lui Dumnezeu.

Si anume, fara a strica legea si prorocii, Mantuitorul o implineste (M¢
5, 17) printr-un nou discerndmant duhovnicesc, potrivit misiunii Sale de a
restabili chipul lui Dumnezeu in natura omului ce poartd in sine ranile paca-
tului, precum si invatiturii Sale ce are ca temd Impdrdtia lui Dumnezeu,
care ,nu este mancare si bauturd, ci pace, dreptate si bucurie in Duhul
Sfant” (Rm 10, 17). Urmand implinirea acestor obiective, discernamantul va
avea un caracter de profunzime vizand transformarea sau schimbarea naturii
pacitoase a omului intr-una de har, si se realizeazd prin pocdinfa izvoratd
din credinfd, din inimd curatd si smeritd, si concretizatd in iubirea fatd de
Dumnezeu si fatd de aproapele, indiferent cine ar fi acesta. Implinind astfel
dreptatea lui Dumnezeu, evlavia va fi promovata dupi alte criterii, deosebite
de practica statornicitd in traditia reprezentantilor Legii Vechi. In felul aces-
ta, discerndmantul duhovnicesc, temeluit pe sfintenia lui Dumnezeu ce se
cuvine sa o cultive crestinii, va promova o noud viziune, o noua interpretare
a Legii, 0 noud judecatd, adica un nou discernamént, si anume discerndman-
tul evanghelic, ca pe un indreptar al constiintei si o regula in atitudini si in
comportament. Iar dreapta socoteald ca implinire autenticd a dreptatii lui
Dumnezeu, proclamatd de Mantuitorul, avea in atentie principalele acte ale
evlaviei, precum: rugdciunea, postul, milostenia, pocainta, iertarea, blandetea,
rabdarea, ingaduinta, iubirea semenului. Apoi, atitudinea fatd de bunurile
materiale, ,prin ferirea de licomie, cici viata cui va nu st in surplusul avutii-
lor sale” (Lc 12, 15); fata de indisolubilitatea cdsatoriei cu referire la cartea
de despartire data de Moise, ,care din inceput nu a fost asa” (Mt 19, 8-9);

* Isaac SIRUL, ,Cuvantul XVIII”, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii, vol. X, trad.
de Pr. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1981,
p. 92. Notiunea porneste de la povestea lui Hercule aflat la incrucisarea drumurilor, cind
trebuia sa aleagd intre cele doud femei, care reprezentau virtutea si viciul. Simbolul discerna-
mantului a devenit litera ,Y”, cu cele doud ramificatii ale ei.
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fatd de autoritatea de stat, stabilind regula: ,dati cezarului cele ale cezarului
si lui Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu” (Lc 20, 25); fata de dreptatea socia-
14, pornind de la faptul cd toti oamenii sunt egali ca fii ai aceluiasi Parinte
bun si iubitor, care nu judeca dupa fata omului, ci se uitd la viata si faptele
lui. In acest context, Mantuitorul sustine cauza celor marginalizati, siraci,
nenorociti, identificindu-se cu cei flimanzi, insetati, goi, bolnavi, strdini,
aflati in temnita (M¢ 25, 35-45) si stigmatizeaza, biciuieste abuzurile si aro-
ganta celor mandri de pozitia lor religioasa si sociala.

Pentru a ne lamuri mai bine cu privire la noutatea dreptei socoteli pe
care o proclamad Mantuitorul, diferitd de practica evlaviei statornicitd de re-
prezentantii Legii Vechi, cdteva exemple sunt convingatoare in acest sens:
,Ati auzit ca s-a zis celor de demult: sd nu ucizi [...]. lar Eu zic voua ca orici-
ne se manie asupra fratelui sau in desert” (Mt 5, 21-22); ,Ati auzit cd s-a zis
celor de demult: sa nu sdvarsesti adulter, Iar eu zic voud cd oricine cautd la
femeie spre a o pofti, a si desfranat cu ea in inima sa” (Mt 5, 27-28); ,Ati
auzit cd s-a zis: sa iubesti pe aproapele tdu si sa urdsti pe vrajmasul tau. lar
Eu zic voud: iubiti pe vrdjmasii vostri” (M¢ 5, 43-44); ,Luati aminte ca milos-
tenia voastra sd nu o faceti inaintea oamenilor ca sa fiti vdzuti de ei” (M¢ 6,
1-5); ,Si rugandu-va sd nu spuneti multe ca paganii” (Mt 6, 7-15); ,Si cand
postiti, nu fiti ca fatarnicii tristi” (Mt 6, 16-18). Concluzia care rezulta de aici
este urmatoarea: ,Dacd nu va prisosi dreptatea voastra mai mult decat a car-
turarilor si fariseilor, nu veti intra in imparatia cerurilor” (Mt 5, 20).

Acest nou discerndamant duhovnicesc, temeluit pe curdtia inimii, pe pa-
cea cu Dumnezeu si cu semenii conform dreptatii lui Dumnezeu, a fost culti-
vat si statornicit in viata de har a Bisericii prin activitatea Sfintilor Apostoli;
dar nu intr-o formd adversativd si de dispret fatd de valorile intelepciunii
vremii, ci prin convertirea acestora la sfintenia Evangheliei, dupa deviza:
»Toate sd le cercetati, tineti ce este bun” (I Tes 5, 21); ,Cate sunt adevarate,
cate sunt cinstite, cite sunt drepte, cite sunt curate, cate sunt iubite, cate
sunt cu nume bun, orice virtute si orice laudd, acestea sa le ganditi” (Fip 4,
8). Si mai departe, in acelasi context: ,Cele ce ati invatat si ati primit si ati
auzit si ati vazut la mine, acestea sa le faceti, si Dumnezeul pécii va fi cu voi”
(Flp 4, 9). Aceste cuvinte evidentiazd modelul in care Sfintii Apostoli au
promovat discernimantul duhovnicesc-misionar, pe mdasurd sd le asigure
succesul activitdtii lor sdvérsita in numele lui Hristos si al Bisericii Sale.

Pe plan duhovnicesc, in desfasurarea discernamantului se porneste de
la faptul ci virtutea defineste firescul, autenticul naturii umane, intelegand
chipul lui Dumnezeu in om, inainte de ciderea lui in pacat; pe cind pacatul,
constituind alterarea chipului lui Dumnezeu in om, reprezinta nefirescul sau
neautenticul naturii umane. In acest sens, la dobandirea sfinteniei, in care
este implicatd sophrosyne ca virtute a sanatatii si castitatii mintii, se ajunge,
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mai intdi, prin deosebirea conceptuald a firescului de nefiresc. Astfel, dreapta
socoteald ca discernamant duhovnicesc ce conduce la virtute este aplicata si
in lucrurile firesti prin abordarea deosebirii dintre ele, dupa cum aratia un
pdrinte filocalic cind spune ca ,[...] nu mancarurile sunt rele, ci lacomia pan-
tecului este rea; nu banii, ci impatimirea; nu grdirea, ci grdirea in desert; nu
cele dulci ale lumii, ci neinfranarea; nu dragostea catre ai tai, ci lenevirea de
la cele bine placute lui Dumnezeu, ce se naste de aici; nu hainele trebuitoare
pentru acoperire si ferire de frig sau de arsitd, ci cele de prisos si de mult
pret; nu casele pentru a te apara cu ai tdi de fiare si de oameni rai, ci cele cu
doud sau cu trei nivele (etaje) mari si mult costisitoare [...]. Nu a avea prie-
teni, ci a avea pe cei ce nu sunt spre folosul sufletului; nu femeia este un rau,
ci desfraul; nu bogdtia, ci iubirea de argint; nu vinul, ci betia; nu ménia fi-
reasca datd spre osandirea pacatului, ci intrebuintarea ei impotriva semenilor
nostri [...] nu lumea e rea, ci patimile; nu firea, ci cele contrare firii; nu unirea
in cuget, ci unirea pentru a face rau si nu pentru mantuirea sufletului; nu
madularele trupului, ci reaua lor folosire. Caci nu ni s-a dat vederea ca sa
poftim cele ce nu trebuie, ci ca vazand fapturile, sa slavim prin ele pe Facaito-
rul [...] nici urechile pentru a auzi barfirea si vorbirea netrebnica, ci pentru a
auzi Cuvantul lui Dumnezeu. Si toatd vorbirea pe care o auzim de la oameni,
de la pasari si de la celelalte, si prin aceasta sd slavim pe Facétorul [...]"*.

In acelasi timp, dreapta socoteald trebuie aplicatd si in cultivarea sfin-
teniei vietii duhovnicesti prin ascezd, ca exersare in virtute.

Facand astfel o abordare corectd a cumpatarii ca dreaptd socoteald,
trebuie sd o deosebim de infranare, fiindca infrinarea poate fi atit insuficien-
ta, cat si exces. Bundoard, in exercitarea postului ca abtinere de la méncare si
bauturd poate apirea excesul diundtor naturii umane. In acest sens, s-a con-
statat si s-a atras atentia cd pierderea masurii poate constitui de multe ori o
greseald ireparabild. In acest sens, Fericitul Ieronim sugereazi si folosim
totdeauna masura, adica dreapta socoteald in cultivarea sfinteniei, spunand:
»-NU punem postiri fird masurd, fiindca prin acestea, corpurile slabe vor fi
ruinate si boala isi va face loc, inainte de a fi asezata temelia sfinteniei”™".

Acordand o atentie deosebitd postirii, parintii filocalici au ardtat ca
dreapta socoteald sau masura este potrivitd puterilor fieciruia. Sfanful Ata-
nasie spune in acest sens cd ,nu exista o singurd reguld a postului, nici un
singur mod al impartdsirii de bucate, si nici nu se potriveste aceeasi masura

3 Petru DAMASCHIN, [nvdtdturi duhovnicesti, in: Filocalia, sau culegere de scrieri ale sfinte-
lor nevointe ale desavarsirii, vol. 5, trad. note, Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976, pp. 127-128.

5! Epistola 130, in PL 22, 1116.
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tuturor, intrucat nu toti au aceeasi putere, varstd, iar altii sunt mai slabiti
chiar din pricina indelungatei postiri”2.

Stabilind ca o reguld aceasta traditie a postirii, Sf. Vasile cel Mare pre-
cizeazd: ,Asa cum nevoile oamenilor difera ale unora de ale altora, dupa
varstd, indeletnicire si obisnuintele corpului, la fel si mdsura si modul de
folosire a alimentelor sunt diferite, dupa caz. Astfel, nu e cu putintd sa fie
cuprinsi intr-o singurd reguld toti cei care se exercitd in pietate [...]. Caci
intremarea celor bolnavi prin alimente (hrand), sau a celui extenuat de puteri
in urma unei munci neintrerupte, sau chiar a celui care se pregdteste pentru
o muncd obositoare, cum ar fi o calatorie sau orice altdi munca dintre cele
obositoare, superiorii si o randuiascd totdeauna potrivit cu nevoia, urmand
celui care a zis cd «Se dddea fiecaruia dupd trebuinta pe care o avea» (FA 4,
35). Asadar, nu este posibil sd se legifereze acelasi fel de mancare; insa sco-
pul comun s& fie indestularea trebuintei. Caci umplerea peste masura a pan-
tecelui si incdrcarea lui cu bucate [...] face corpul greoi pentru lucru, foarte
inclinat spre somn si mai dispus spre (lucruri) pagubitoare. Nu trebuie a face
ca scop al méncarii placutul, ci necesarul pentru viatd, ferindu-ne de desfraul
placerii [...]"%.

Sf. Ioan Casian, sustinand dreapta socoteald in practicarea postului,
ne indeamna: ,Suntem datori sa dobandim cu toatd puterea si cu toata sar-
guinta noastra darul deosebirii, care ne va putea pazi nevdtdmati de intinde-
rea peste masura spre ambele pdrti. Caci despre amandoua zic Parintii ca
sunt la fel de vatamatoare: atdt intinderea peste masura a postului, cat si
saturarea pantecelui; atdt privegherea peste mdsurd, cat si sdturarea de
somn; si, la fel, toate trecerile peste masurd. Am cunoscut pe unii care n-au
fost biruiti de imbuibarea pantecului, dar au fost doborati de postirea peste
masurd si s-au rostogolit spre aceeasi patima a imbuibdrii pantecelui din
slabirea ce le-a venit din postirea peste masura. Imi aduc aminte ca si eu am
patit una ca aceasta. Asa de mult ma infranam, incat uitam de trebuinta hra-
nei pand si doud, trei zile si nicidecum n-as fi dorit hrana de nu m-ar fi in-
demnat altii si mananc. Mai greu m-am primejduit din pricina nemancarii,
decét din pricina imbuibdarii pantecelui”*

Sfantul Casian aratd, apoi, ca ,pldcerea pe care o simtim in hrand este
un lucru firesc”. Nefireasca este pierderea mdsurii. ,De alimente numai atat

52 Epistola cdatre Castor, in PG 28, 872 D.

33 SF. VASILE CEL MARE, Regulile Mari 19, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 18, trad., in-
trod., indici si note lorgu D. Ivan, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1989, pp. 252-253.

3% SF. CASIAN ROMANUL, ,,Cuvant plin de mult folos despre darul deosebirii”, in: Filocalia sfinte-
lor nevointe ale desdvdrsirii, vol. 1, Ed. Institutul de arte grafice ,Dacia Traiana”, Sibiu, 1947,
pp. 140-141.
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sd ne servim, cat si trdim, nu si ne facem robi pornirilor poftei. Primirea
hranei cu mdsura si socoteala da trupului sdnatate, nu ii ia sfintenia. Regula
infrandrii si canonul lasat de parinti acesta este: cel ce se impartaseste de
vreo hrand si se depdrteze de la ea pand mai are incd poftad si sd nu astepte
sd se sature”®®. Concretizind, In acest context, aplicarea masurii pentru a
cultiva virtutea, s-a stabilit urmatoarea orientare: ,Dacd ajunezi pana seara,
atunci sd nu méinanci pand te saturi, ca sa nu zidesti iarasi cele ce le-ai da-
ramat odata™®. Practic, acest deziderat se implineste dupd regula infrandrii,
sintetizatd de Ava Pimen: ,mananci fird a manca, bea fard a bea™".

In sfarsit, Sfantul Ipatie prezinta pravila spirituald a postului, aratand
concret modul de aplicare a dreptei socoteli prin cultivarea masurii, menitd
sd armonizeze prin post natura umana in sine: ,Noi poruncim ca astfel sa
conducem trupul, incét el sd nu fie ingreunat de alimente, ficand ca sufletul
sd se Intunece de pacate. lar pe de altd parte avem grija ca el sa nu slibeasca
si sd cadd, impiedicand sufletul sa se dedice lucrurilor spirituale. Caci sufletul
trebuie intr-adevar sd constrangd corpul, dar cand el sldbeste, trebuie sa-i
cedeze putin, iar cand isi recapata energia, sa stranga din nou haturile”.

De aici rezulta cid infranarea, neavind scop in sine, este numai o
unealtd a virtutii, pe cdnd cumpatarea ca mdsurd este virtutea ce oferd posi-
bilitatea comuniunii cu Dumnezeu prin stipanirea de sine.

Discerndmantul ca harismd a deosebirii duhurilor. Printre harismele
care reprezintd daruri ale lucrarii unuia si aceluiasi har al Sfantului Duh in
Biserica, Sf. Ap. Pavel evidentiazd si pe cel al ,deosebirii duhurilor”
(diakriseis pneumaton — 1 Co 12, 10).

Aceastd deosebire a duhurilor este cunoscutd incid din perioada Ve-
chiului Testament. E suficient sd ne gandim la deosebirea ce se face intre
intelepciunea descoperita de Dumnezeu prin cdrtile sapientiale si nebunia
pacatelor din lume; sau intre descoperirea voii lui Dumnezeu prin adevaratii
profeti si falsii profeti, care afisau in mod eronat acest dar al profetiei, motiv
pentru care erau aspru pedepsiti.

5 SF. CasiaN RoMaNUL, ,Despre infranarea pantecului”, in: Filocalia sfintelor nevointe ale
desdvarsirii, vol. 1, Ed. Institutul de arte grafice ,Dacia Traiana”, Sibiu, 1947, pp. 98-99.

5 TALASIE LIBANUL $I AFRICANUL, ,Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupi minte”, A
patra suta, 32, in: Filocalia sfintelor nevoinfe ale desdvarsirii, vol. 4, trad., introd. si note de
Pr. Dumitru Sténiloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 35.

57 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2001, p. 468.

%8 CALLINICOS, Viata lui Hypatios, 24, 70-71 ~ dupi Jean Claude Larchet, Terapeutica... p.
469.
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In Biserica crestind primard deosebirea duhurilor (diakrisis), asemenea
celorlalte harisme, avea un caracter comunitar-eclesial, orientat ,spre desa-
varsirea sfintilor pentru zidirea Trupului lui Hristos” (Ef 4, 12).

Parintii filocalici au cultivat discerndmantul ca harisma a deosebirii
duhurilor in contextul ascetic ce urmareste paza inimii si a mintii, stiut fiind
cad inima omului poate fi ispititd de factori externi, precum ispitele demonice,
dar si de factori interni, care pornesc din propriul gand, fiindca nu orice gand
ce vine din minte sau din inima duce la implinirea scopului propus. De multe
ori poate fi o inselare. De aceea, se cere multa chibzuintad si pricepere du-
hovniceasca in abordarea gandului.

Ca harismd, duhul deosebirii (diakrisis) si-a implinit sensul si menirea
numai in sufletele celor dupd randuiala firii, ,printr-o desfasurare a sfinteniei
vietii, incat pe langa harisma deosebirii, marii povatuitori au primit harisma
strivederii, adicd diorasis, ca si capacitate a cunoasterii tainelor lui Dum-
nezeu, adica theologia si in acelasi timp a celor ascunse inimilor, intelegand
kardiognosia. E vorba de o perspicacitate spirituald care vede prin trup, prin
spatiu si prin timp, ca pe un dar al profetiei”®.

Pe de altd parte, numind harisma deosebirii duhurilor ca fiind ,de la
Cel sfant” (I In 2, 20); ,care invatd despre toate, fiind adevdratd si lipsitd de
minciuna” (I In 2, 27), Sf. Ap. loan atrage atentia, spunand: ,Nu dati crezare
oricarui duh, ci cercetati duhurile daca sunt de la Dumnezeu, fiindcad multi
proroci mincinosi au iesit in lume” (I In 4, 1). Numai cd pe langd aceste ,,du-
huri inseldtoare si invatdturi demonice, transmise prin fatarnicia unor minci-
nosi insemnati (cu fierul rosu) in propriile lor cugete” (I Tim 4, 1-2), Sf. Ap.
Pavel aratd cd ,insusi satana se preface in inger de lumina” (2 Co 11, 14).

In acest sens, Sfantul Antonie stabileste deosebirea dintre aratarile
bune si cele rele. Astfel, aratarile bune nasc in suflet ,,0 bucurie negriitd, o
bund dispozitie, curaj, innoire launtrica, taria gandurilor si iubirea de Dum-
nezeu”: pe cand aratarile rele aduc ,spaima sufletului, tulburarea si neoran-
duiala gandurilor, intristarea, ura impotriva ascetilor, lancezeala, intristarea,
frica de moarte si apoi pofta de cele rele, lipsa de indemn pentru virtute si
neoranduiala obiceiurilor”®.

La fel, parintii filocalici au stabilit cd tot ceea ce ne tulburd este de la
diavol, pe cand starea de odihnd este de la Dumnezeu; cd aratirile ingeresti
sunt ,conforme firii”, in schimb cele demonice tulburd buna randuiald a fi-
rii®. In acelasi timp, s-a subliniat ci atunci ,cind mintea noastra incepe si

% Tomdas SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. Manual sistematic, trad. de Diac. loan
Ica Jr,, Deisis, Sibiu, 1997, p.114.

* SF. ATANASIE, Viata cuviosului... XXXIV, p. 215.

S1T. SPIDLIK, Spiritualitatea..., p. 283
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simtd harul Preasfintului Duh, satana cautd si el sa ne mangaie sufletul J
printr-o parutd simtire placutd [..]"%.

De aici rezultd regula dreptei socoteli aplicata ca discernaméant in deo-
sebirea duhurilor: ,Dacd vezi vreo vedenie sau un chip sau ai un vis, nu te '
increde in aceasta, pentru ca daca este de la Dumnezeu, Domnul te va face sa
intelegi aceasta [..]. Vrajmasul da sufletului o anumitd dulceatd amestecatd
cu slava desartd, si dupd aceasta se cunoaste inselarea [..]7%. De aceea, se
vorbeste de darul deosebirii, ca intelepciune duhovniceasca ce se temeluieste
pe smerita cugetare, fiindcd ,omul mindru vrea s aibd vedenii si se socotes-
te pe sine vrednic de aceasta, iar vrajmasul il insala usor”®.

Referindu-se la capacitatea deosebirii gandurilor, Sf. Joan Scararul
sintetizand viziunea si experienta parintilor filocalici anteriori, aratd cd la cei
incepatori discernamantul este cunoastere adevdratd a celor privitoare la ei
insisi, pe cand la cei desavarsiti este o cunoastere dobanditd prin iluminare
dumnezeiasca, care poate lumina prin stralucirea ei si intunericul ce se afla
in altii. Mai presus de orice, discerndmantul consta in cunoasterea sigura a
voii lui Dumnezeu in orice timp, in orice loc si in orice lucru. Ea se afla nu-
mai la cei curati cu inima si cu trupul si cu cuvantul. Discerndmantul se ma-
nifestd sub doud forme: ,constiinta nepdtatd si simtirea curati”®. In buna
desfasurare a discerndmantului accentul cade in mod decisiv pe ,lumina
mintii” si pe ,trezirea mintii”, iar ,uciderea sufletului este moartea judecatii,
dupd ce a cazut in fapte de necinste”®®,

Cei care au dobandit darul deosebirii, au reusit sa demaste inselarea
ispititorului. Se spune, astfel ca ,unuia dintre frati i s-a ardtat diavolul
preschimbat in inger de lumind, zicind: eu sunt Gavriil si am fost trimis la
tine. lar el i-a zis lui: vezi ca nu cumva sa fi fost trimis la altul, cici eu nu
sunt vrednic. Si diavolul indaté s-a facut nevazut™®. Si de aici povata dreptei
socoteli: ,chiar de ti se aratd un inger adevdrat, nu primi, ci smereste-te pe
tine, zicand: nu sunt vrednic s vad un inger, caci traiesc in pacate”®. Si mai
departe, parintii ,ziceau despre un Batrdn ca sezand in chilia sa, si luptandu-
se, a vazut pe draci aievea si i-a batjocorit. Iar diavolul vazdndu-se pe sine
biruit de Batrdn, venind, i s-a ardtat zicand: eu sunt Hristos! lIar Batranul,

®2 DIADOH AL FOTICEEL, Cuvdnt ascetic despre viata morald, despre cunostinta si dreapta
socoteald duhovniceascd, Filocalia, vol. 1, p. 371.

53 SF. SILUAN ATONITUL, Inire iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad. Diac. Ioan Ica Jr.,
Deisis, Sibiu, 2001, p. 277.

6 SF. SILUAN ATONITUL, Intre iadul..., p. 277.

8 Scara 26, PG 88, 1013.

 Scara 26, PG 88, 1016.

87 Despre smerita cugetare, in: Patericul Mare, Ed. Bizantin4, Bucuresti, 2015, p.755.

8 Despre smerita cugetare, p.755.
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vazandu-l pe el, si-a inchis ochii. Atunci diavolul i-a zis: de ce iti inchizi
ochii? Eu sunt Hristos! Si rdspunzand, Batranul i-a zis: Eu nu vreau sa vad
pe Hristos aici. Auzind aceasta, diavolul s-a facut nevazut"®.

De aici vedem cd la dobandirea harismei deosebirii duhurilor se ajunge
prin multa rugdciune si stdruintd asceticd, incat nu orice indrumator spiritual
poate fi si un adevarat parinte diacritic™.

Implicarea conceptului de sophrosyne ca dreapta socoteald in edu-
cafia crestind

Pe langa cele mai sus aratate, dreapta socoteald ca discerndmant du-
hovnicesc reprezinta o adevaratd pedagogie, menita sd educe in directia for-
marii unui comportament ordonat, civilizat, filocalic, potrivit duhului Evan-
gheliei lui Hristos.

Dupd cum am vézut, Clement Alexandrinul a emis in acest sens citeva
reguli de comportament specific moralei crestine. Acelasi lucru il face si Isa-
ac Sirul mai tarziu, prezentdnd un adevarat indreptar de conduita filocalica.
Astfel, el arata c3 ,mai mare decat toatd virtutea este dreapta socoteala, care
raspandeste din ea razele de virtuti, ca tot atitea raze de lumina, de caldura
si de putere”. latd si cateva din insusirile dreptei socoteli, constituind adeva-
rate reguli de comportare civilizata si filocalica: ,Nu-ti arunca privirile ici si
colo, ci asupra celor ce-ti stau in fatd; nu plescdi, ci graieste cele de trebuinta;

8 Despre smerita cugetare, p. 755.
™ Pentru edificare poate fi consultatd opinia lui Irénée HAUSHERR, care aratd cd: ,din pricina
primejdiilor care ameninta deopotrivd pe intdistatitorii si pe supusii lor atunci cand lipseste
discernamantul, trebuie ca cei ce vor primi in grijd sufletele s aiba cunoasterea lucrurilor
dumnezeiesti si omenesti si sa stie si deosebeascd miscdrile puterilor fizice si psihice si, pe
langd aceasta, mai trebuie s aibd si alte calitdti care urmeaza acestora. Dar noi trebuie sa
cdutam astfel de indrumatori si sd ne supunem lor, de fricd sd nu se implineasca cu noi cuvan-
tul dumnezeiesc al lui Hristos: Cand un orb conduce alt orb, amdndoi vor cddea in groapd.
Cat rdu poate sa facd celorlalti un pdrinte lipsit de discernimant. Afard numai dacd nu intervi-
ne la timp un alt parinte diacritic [...]. Cineva cizuse intr-un picat grav. Atins de cdinti, merge
sd i-] spund unui bitran. Nu-i spune fapta pe care o ficuse, ci doar gandul pe care il avusese:
Mi-a venit cutare gind; mai este mantuire pentru mine? Celilalt i-a rdspuns: ti-ai pierdut
sufletul. Auzind aceasta, fratele spuse: dacd mi-am pierdut sufletul nu-mi rimane decat si mi
intorc in lume. Pe drum insi i-a venit gindul si meargi la avva Siluan, mare diakritic, pentru
a-i spune ceea ce avea de gand. Venind la acesta nu i-a spus fapta, ci doar gandul, cum fusese
si cu celalalt batran. Périntele a inceput prin a-i spune texte din Sfintele Scripturi pentru a-i
ardta cd gandurile singure nu duc la o osandire definitivd. Aceste cuvinte i-au linistit sufletul,
si-a recdpatat increderea si a marturisit si fapta. Atunci batranul ca un bun doctor, i-a plamidit
sufletul dupi Sfintele Scripturi si i-a aratat ca pentru cei care se intorc cu adevarat la Dumne-
zeu se da un canon. Mai apoi, parintele meu, Intdlnindu-l pe acest bitrén, a aflat de la el cum
anume se schimbase acest frate: el, care deznadajduise si care era gata sa se intoarcd in lume,
acum striluceste ca o stea intre fratii sii” (Paternitatea si indrumarea duhovniceascd in
Rdsdritul Crestin, trad. Mihai Viadimirescu, Deisis, Sibiu,1999, p. 98).
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mdnancad numai cat iti este de trebuintd pentru a-ti sustine viata, si nu pentru
a cddea in licomie; gustd din fiecare cate putin, nedorind sa-ti umpli stoma-
cul numai cu unele (alimente) pe care le alegi pentru cd pe altele le dispretu-
iesti (adicd nefiind pofticios, sau lacom), fii modest si serviabil [...]. Fugi (fe-
reste-te) de indrazneala (obraznicie) ca de moarte. Fii chibzuit in modul cum
iti imparti timpul somnului [...]. Nu scuipa inaintea cuiva. Daca ti-ar veni sa
tusesti la masa fiind, intoarce-ti fata (capul) inapoi. Bea si mananca cu cum-
patare [...]. Nu fii obraznic intinzandu-ti mana spre a lua ceva dinaintea prie-
tenilor tdi. Iar de sade inaintea ta un strdin, pofteste-l sa manance, o data si
incd o datd [...). Cand casti, acopera-ti gura [...]. Usa prietenului tdu deschide-
o si inchide-o fard zgomot. Nu da buzna induntrul ei, inainte bate la usa si
intrd numai dupa ce ti se ingaduie [...]. Fii intru toate ascultator in tot lucrul
cel bun; nu urma arghirofililor [...]. Discutd cu blandete si cu mult bun simt
(sophrosyne). Mergand pe cale nu o lua inaintea celui mai mare decat tine
[...]. Fereste-te de prea mare intimitate chiar cu cei ai tdi [...]. Nu mdrturisi
nimdnui tainele, faptele si cuvintele tale [...]. Fugi de cei grabnici la a-si da o
parere, ca de un leu fdra rdnduiald [...]. Fereste-te de cardrile méaniosilor si
batausilor pentru ca si nu ti se umple inima de manie si s puna intunericul
stapanire pe sufletul tau. Sa nu locuiesti cu cei mandri, ca sa nu plece din
sufletul tdu lucrarea Sfantului Duh si sa se facd locul a toatd patima”. Iar la
sfarsit, autorul incheie cu urmdtorul indemn: ,De vei pazi, omule, aceste
randuieli si te vei indeletnici pururea cu judecata la Dumnezeu, sufletul tau
va vedea in sine lumina lui Hristos si nu se va intuneca in veac”™..

Cumpitarea ca buna chibzuinti in administrarea bunurilor
materiale si implicarea ei in comuniunea eclesiala si in viata
sociala

Se stie cd bunurile materiale sunt imperios necesare pentru acoperirea
nevoilor si trebuintelor biologice ale vietii. Referindu-ne insa la instinctul de
proprietate, se cuvine ca in conjugarea lui ,a fi” cu ,a avea” sa se faca multa
chibzuinta.

Dupd cum am vdzut, in etica filosofica antica se considera ci aborda-
rea cu chibzuintd a bunurilor materiale, ca economisire a lor, este media,
adica mijlocul intre doud extreme daundtoare vietii: pe de o parte risipirea
bunurilor; iar pe de altd parte, zgarcenia si avaritia, ca acumularea si folosi-
rea lor egoistd, fird discerndmant, sau dreaptd socoteald. In acest sens, inte-
leptii antici au accentuat faptul cd, in functie de modul in care sunt acumula-

™ SF. IsAAC SIRUL, ,,Cuvantul VII Despre rinduiala si asezarea noilor incepatori (novicilor) cum
si cele ce se referd la acestea”, trad. de Diac. N. Corneanu, in: Foaia Diecezand, Nr. 36-37,
Caransebes, 14 sept 1947, pp. 2-4.
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te si folosite bunurile materiale, omul poate fi stapanul sau sclavul lor. Astfel,
bunurile materiale pot constitui o mare binefacere in desfisurarea optima a
vietii, dar, in acelasi timp, pot deveni si un mare pericol pentru ea.

Filantropia ca filosofie de viatd crestind

Spiritualitatea crestind abordeazd administrarea bunurilor sub specie
aefernitatis, schimbdnd tabla de valori in sensul ci de felul in care le achizi-
tiondm si le folosim, depinde méntuirea sufletului. De aici rezultd perspectiva
duhovniceascd in care le abordim. Intr-adevir, ele sunt necesare bunei des-
fasurari a vietii, dar sunt trecatoare si de multe ori inseldtoare; de aceea,
buna lor chivernisire trebuie sd aibd ca scop dobandirea bunurilor spirituale
si vesnice.

Cuvintele Mantuitorului cd ,mai bine a da decét a lua” (FA 20, 35) au
schimbat complet atitudinea fatd de bunurile materiale, luand cu totul alta
directie si primind cu totul alt sens si implicit, alt mod de abordare. In locul
calculului rational, egoist si interesat, a aparut generozitatea fara margini a
filantropiei crestine, nlocuind pldcerea de a primi, cu bucuria de a darui.
Aceasta este jubirea bunului samarinean: sincerd, dezinteresata si jertfelnica
savarsitd in numele lui Hristos, pe masurd sa schimbe mentalitatea si com-
portamentul egoist si interesat al lumii vechi.

Abordand filantropia ca filosofie de viatd, ca buna chibzuinta in admi-
nistrarea bunurilor materiale, considerdm potrivit sa evidentiem concret im-
pulsul ei dinamic si creator atat in viata Bisericii, cat si in viata sociald de-a
lungul timpului.

Imitand iubirea milostivd a lui Hristos, filantropia a devenit in comuni-
tatea primilor crestini regula de aur menitd sa orienteze si sd aplice buna
chibzuintd in abordarea bunurilor materiale, oferindu-i, prin harul lui Dum-
nezeu, pecetea iubirii jertfelnice. In acest sens, mai multe documente din sec.
al [I-lea dau marturie asupra faptului ca ,daci la ei (crestinii) era cineva ne-
voias si sarac si ceilalti nu aveau bucate prisositoare, atunci posteau doud
sau trei zile ca sd implineascd nevoia de hrana a sdracilor”™. La fel, un cres-
tin, adevdrat cinstitor al lui Dumnezeu, angajat in misiune, primeste acelasi
indemn: ,[...] Deci, asa sd pazesti postul acesta, pe care vrei si-l tii: inainte de
toate, fereste-te de orice cuvant rau, de orice poftd rea si curateste-ti inima
de toate deserticiunile acestea. Daci le vei pazi pe acestea, postul acesta va fi
desavarsit. Asa sd faci! Savarsind toate cele scrise mai inainte, in ziua aceea
In care vrei sa postesti sa nu gusti nimic decdt paine si apd; si socotind catd
cheltuiald trebuia si faci in ziua aceea cu mancirurile, pe care aveai si le

" ,Apologia lui Aristide”, XV, 9, trad. de Pr. D. Fecioru, in: Mitropolia Banatului, XXXII1
(1983), 7-8, pp. 432-433.
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mananci, pune-o de o parte, ca s-o dai vaduvei sau orfanului sau saracului, si
asa sd te smeresti, ca din smerenia ta, cel ce a primit milostenia sa-si umple
sufletul lui si sa se roage Domnului pentru tine. Deci, dacd vei savarsi postul,
asa cum iti poruncesc, jertfa ta va fi bine primitdi de Dumnezeu si postul
acesta va fi scris, iar slujirea savarsita astfel va fi bund, plind de bucurie si
bine primitd de Domnul”™.

latd un model de exceptie oferit lumii ca act de sfintenie menit sa facd
vie in viata oamenilor iubirea milostivd a lui Dumnezeu de care s-au invred-
nicit, prin harul Lui, cei curati cu inima prin culti-varea iubirii crestine.

Scurtd privire asupra filantropiei crestine in primele veacuri

Facand o privire sinteticd a prezentei Bisericii in istorie, s-a ardtat ca
»cele mai frumoase pagini din istoria lumii le-a scris iubirea crestinilor, iubi-
rea de Dumnezeu si de oameni. Eroismul martiric si caritatea evanghelica au
ridicat pe om la cea mai inaltd treapta a virtutii, oferind omenirii spectacole si
lectii de morald neegalate, dar nici mdcar concepute in afara crestinismu-
[ui”™. Apoi, cu privire la opera sociald a crestinismului, s-a evidentiat faptul
ca ,munca i-a fost totdeauna incoronatd de caritate, sau, mai just, caritatea a
fost prima formd de activitate social-culturald a crestinismului. Iubirea cresti-
na a adus schimbari binefdcdtoare in conceptia despre casitorie si familie,
despre drepturile publice si individuale si a adus totodatd mdsuri de asistentd
sociala si opere de binefacere care au contribuit simtitor la usurarea mizeriei
de tot felul. Razboaie, epidemii, foamete, erau stari aproape cronice. La pace,
la ajutoare, la azile, spitale si asistenta se gandea de obicei singura Biserica,
sau ei ii apartinea initiativa. Si a facut pentru aceasta mult, in numele ideii
crestine””.

Intr-adevar, aceastd idee crestind, ca un elan ce nu cunoaste margini,
reprezintd concretizarea sau aplicarea iubirii lui Dumnezeu fatd de lume, fatd
de cei aflati in suferintd, marginalizati, izolati, parasiti, invinsi. ,Din primele
zile ale lucrdrii sale, prin Sfintii Apostoli, prin ucenicii acestora, prin evan-
ghelisti, proroci, prin diaconi, diaconite, presbiteri, presbitere, vaduve si prin
toatd obstea de credinciosi, impreuna cu slujitorii obisnuiti ca si cu cei ha-
rismatici, Biserica a pus toatd grija pentru pdinea cea de toate zilele a celor
nevoiasi. Evanghelia nu li s-a vestit acelora numai prin cuvant, ci si prin fap-

™ HERMA, ,Pastorul”, in: Scrierile Parinfilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1979, p. 273.
™ Tudor PopEscu, ,Caritatea crestind in Biserica veche”, in: Biserica Ortodoxd Romand,
LXIH (1945), 1-2, p. 1.

™ Tudor POPESCU, Biserica si culfura, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucu-
resti, 1996, pp. 38-39.
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ti. Iar vestea cea bund de ajutorare sau evanghelia faptei a strabatut ca ful-
gerul de la un capat la altul lumea romana. S-au ridicat ca valurile uriase ale
apelor multimile celor flimanzi si goi si in toate partile s-a pornit cautarea lui
Hristos si a ucenicilor Sdi, in cdutarea celor ce vesteau o Lege noud, o lege
biruitoare prin dragoste de oameni [...]. Ce veste bunad pentru cei asupriti si
ce napraznicd noutate pentru asupritori! In curand, si unii si altii s-au facut
vestitorii ei. lar Biserica si obstea de credinciosi implineau cu dragoste si
smerenie legea cea noud”™, mai ales prin institutiile de asistenta sociala, cum
erau; gerocomiile (azilele pentru vaduve); parthenocomiile (azile de fecioare);
brefotrofiliile (leagane pentru copiii parasiti sau gasiti); orfenotrofiile (orfeli-
nate), xenodohiile (case de oaspeti pentru primirea strainilor); ptohotrofiile
(azile pentru sdraci); nosoconiile (spitale); gerontocomiile (azile pentru ba-
trani).

De remarcat faptul cd averea Bisericii era averea sdracilor, incit
,prezenta si lucrarea milostivirii lui Dumnezeu in istorie o mdrturisesc toate
stradaniile sfintilor filantropi, ca si a tuturor celor care s-au ostenit in orice
ascultdri prin numeroasele si feluritele asezaminte. Umila si anonima lor
existentd, sfarsitd adeseori cu jertfire de sine pentru cei pe care i ingrijeau
[..], au dus la maretul edificiu al asistentei sociale a Bisericii. Eroi si muce-
nici necunoscuti, chipurile lor se inaltd luminos in zbuciumul istoriei, for-
ménd o adevdratd massa candida strdjuitoare a razelor iubirii fatd de aproa-
pele si alindtoare a suferintelor omenesti””".

Aceeasi concretizare a ideii crestine in istorie este evidentiatd in spe-
cial de ,solidaritatea fara egal a crestinilor; comunitatea isi lua asupra ei
sarcina intretinerii vaduvelor, orfanilor, batranilor si 1i rascumpdra pe cei
cizuti in mainile piratilor. In timpul epidemiilor si asediilor oraselor, crestinii
erau singurii care se ingrijeau de cei raniti si 1i ingropau pe cei morti. Pentru
toti dezrddacinatii Imperiului, pentru multimile suferinde de singuratate,
pentru victimele aliendrii culturale si sociale, Biserica era singura speranta de
a dobandi o identitate, de a gasi sau de a regdsi o semnificatie existentei.
Deoarece nu existau bariere — sociale, rasiale, intelectuale — oricine putea si
devind membru al acestei societdti optimiste, in care un cetdtean influent,
demnitar al Imperiului, se prosterna inaintea unui episcop, fostul sdu sclav. E
foarte probabil ci nicio altd societate istoricd nu a cunoscut un echivalent al

" Pr. Liviu STaN, ,Institutiile de asistentd sociali in Biserica veche”, in: Ortodoxia, IX (1957),
Lp. 97
T L. Stay, , Institutiile...”, p. 279.
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acestei egalitati, al caritatii si iubirii fraterne pe care le-au trait comunitatile
crestine din primele patru secole”™.

In concluzie, aplicind dreapta socoteald cu privire la buna chivernisire
a bunurilor materiale, vom spune cd acestea nu sunt rele in sine, fiindca re-
prezintd darul lui Dumnezeu. Problema se pune in directia acumuldrii si
folosirii lor. Folosind bunurile materiale spre implinirea trebuintelor firesti,
omul nu va fi inrobit de ele, ci va fi staipanul lor. Acordand insd prioritate
bunurilor spirituale, dim valoare vesnicd si bunurilor materiale, pundndu-le

la dispozitia celor dintai.

Cumpaitarea (sophrosyne) ca virtute a fecioriei: intelesul si
cultivarea ei in viata Bisericii primare

Castitatea sau fecioria este forma cea mai desdvarsita a lui sophrosyne,
echivalentd cu hagneia, adicd cu sfintenia, ca si ,consacrare integrald lui
Dumnezeu, att cu sufletul cat si cu trupul” (I Co 7, 34). Este asceza cea mai
inalta care implica si celelalte forme ale ei. Este totala daruire lui Dumnezeu
si slujirii Lui. Este forma desavarsita a imitdrii si urmarii lui Hristos.

Sophrosyne ca parthenia (feciorie)

Identificarea lui sophrosyne cu parthenia (fecioria) se datoreste faptu-
lui cd ambele definesc starea de sfintenie ce conduce la asemédnarea cu Dum-
nezeu. Si anume, mintea, reprezentdnd partea spirituald a sufletului, este
prin natura sa apathes, adicd lipsitad de afecte (numite si patimi ca boli ale
sufletului), si defineste divinul din natura omului. In felul acesta, cu cat este
cultivatd mai mult virtutea sophrosyne, ca sandtate si castitate (sfintenie) a
mintii, cu atdt mai mult se poate ajunge la asemanarea cu Dumnezeu. Si
pentru cd Dumnezeu ca Spirit pur defineste sfintenia absoluta, iar
sophrosyne, conducand spre asemdnarea cu Dumnezeu, determina sfintenia
naturii umane, motiv pentru care i se mai spune si hagneia = sfintenie. In
acelasi timp, fecioria (parthenia) ca sfintenie integrald (cu trupul si cu sufle-
tul) a fost cel mai bine inteleasa prin definirea ei deopotrivd ca sophrosyne si
hagneia, spre a defini votul monahal al castitatii, ca ,vot al fecioriei”, ,vot al
lui sophrosyne” si ,vot al sfinteniei”.

Prezenta [ui sophrosyne-feciorie in viata Bisericii primare

Punctul de plecare se inscrie in misiunea apostolicd a Sfantului Pavel
de a transmite lumii harul Sfantului Duh spre mantuirea si desavarsirea vietii

™ Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, Ed. Stiintifica
si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986, pp. 398-399.
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credinciosilor. In acest sens, Apostolul recomanda cultivarea cat mai intensd
a valorilor duhovnicesti, ,ingrijindu-te cum sa placi mai bine Domnului decét
lumii” (I Co 7, 31-34). Iar pentru realizarea acestui deziderat Apostolul re-
comanda fecioria, ca posibilitate de daruire totald, integrald, cu trupul si cu
sufletul, comuniunii lui Dumnezeu (I Co 7, 34). Optiunea pentru feciorie
este insd un indemn si o vocatie speciald, un dar de la Dumnezeu ce se cuvi-
ne a fi cultivat in viata de har a Bisericii ( Co 7, 7); de aceea el nu se opune
cdsdtoriei, care este un ldsamant dumnezeiesc menit sa realizeze viata de
familie, implinind astfel insusi scopul creatiei (I Co 7, 25-26; 35-36). In fond,
Lfiecare are darul sdu de la Dumnezeu, unul asa, iar altul intr-altfel” ( Co 7,
7), incat ,,in starea in care am fost chemati fiecare, in aceea sa ramanad” (I Co
7, 24). Prin urmare, ,cel ce-si marita fecioara face bine, iar cel ce nu o mari-
td, face si mai bine” (I Co 7, 38).

Pentru aceasta interesul fatd de feciorie a fost plin de entuziasm, Bise-
rica insasi pretuind-o, a incurajat-o si a cultivat-o cu multa grija, delicatete si
consideratie.

E vrednicd de retinut in acest sens definitia pe care Fericitul Augustin
(T430) o da castitatii, ardtdnd cd ,virtutea castitdtii si cumpatdrii este acea
dragoste care pastreaza pe om intreg si neatins (nevatamat, neprihdnit) pen-
tru Dumnezeu””. Ea este amor integrum se proebens ei quod amatur (dra-
gostea oferindu-se ea insdsi in totalitatea ei, celui care este iubit, adica lui
Dumnezeu). Fecioria este in acest caz summus amor erga Deum®. Mai inain-
te de Augustin, Sfantul Ciprian (1258), elogiind-o, spune ca ,fecioara este
vlastarul Bisericii, podoaba a frumusetii spirituale, fire binevoitoare, lucrare a
laudei si cinstirii neatinsa si nestricatd. Este chipul lui Dumnezeu si cuprinde
sfintenia Domnului, fiind partea cea mai stralucitoare a turmei lui Hristos”®.

Sfantul Ambrozie aratd ca temperanta este potrivita firii omului rapor-
tatd la naturd, care de la inceput ne-a dat izvoare ca sa bem si fructe ca si
mincdm, dar functia superioard a temperantei se manifestd prin parca con-
cupiscentiae (abtinerea de la poftd). Iar aceastd abtinere sau dominare asu-
pra poftei, asupra placerii ce duce la pacat, este concretizati la cel mai inalt
nivel prin gratia virginitatis (harul fecioriei). Sfantul Ambrozie aratd ci prin
castitate ajungem la asemanarea lui Dumnezeu, prin eliberarea de pofte si
patimi, si urcand spre asemanarea Lui prin virtuti, ajungem la stdpanirea de
sine, si in cele din urma la libertatea morald. ,Cel care isi supune trupul si isi
carmuieste sufletul a nu se ldsa coplesit de patimi este propriul siu stipan:

" De Moribus Eccl. 1, 1, 15, in: PL 32, 1322.
% De Moribus Eccl, n: PL 32, 1322.
¥ Liber de habitu virginum, cap. 11, in: PL 4, 455 AB.
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poate fi numit rege pentru cd e in stare sd-si stipaneasca propria fiintd; este
liber si independent si nu se lasa prada unei robii vinovate”®.

Metodiu de Olimp (T 311) face din feciorie ,temeiul si floarea cresti-
nismului, starea de asemanare cu Hristos, viata crestind desavarsita; mijlocul
de a realiza in sine pe Hristos, implicand toate celelalte virtuti, ea raménand
principiul fundamental al vietii crestine”. Opera sa se intituleazd Banchetul
sau ,Despre castitate (feciorie)”, vrand si imite ,Banchetul lui Platon” (care
face din eros-iubire principiul filosofiei).

Metodiu ne prezintd elogiul fecioriei adus de zece fecioare. Arbitrand
Virtutea insési, acordd premiul lui Tecla (castitatea).

Din cuvintele autorului vom vedea insa cd si cea mai mare virtute, cas-
titatea, trebuie si se cultive cu dreaptd socoteald. El spune: ,[...] Intr-adevir,
a pune castitatea inaintea celorlalte moduri de viatd, precum si a sustine cad
trebuie imbrdtisatd inaintea celorlalte, inseamna a formula un principiu co-
rect. Atunci cand cineva isi tine trupul departe de placerile insotirii, dar nu-si
stipaneste celelalte (porniri) [n. ns.], nu cinsteste castitatea, ba, din contrd o
dezonoreazd. Nici atunci cand cineva isi stipaneste trupul, dar se mandreste
cu aceasta, si la celelalte porunci nu ia aminte. Pentru cd este o insultd sa
pastram virgine organele de protectie, dar sd nu avem fecioare limba, vede-
rea, auzul si mainile; sau sa le avem pe toate acestea fecioare, dar inima sd se
destrabaleze cu mandria si ménia. Acela care vrea sa nu stirbeascd valoarea
castitatii si-si aibd toate simturile sale curate si inexpugnabile - asa cum
inchid corabierii cordbiile din toate partile - pentru ca pacatul sa nu gaseascd
loc pe unde sd se strecoare induntru. Pe cei cu viatd superioara ii pandesc
greseli tot mai mari, pentru cd cel rdu dusmaneste mai mult pe cel cu adeva-
rat bun. Prin urmare, multi au crezut cd prin castitate se intelege doar stapa-
nirea poftelor carnale si au neglijat celelalte porunci; acestia au gresit”®.
Aceste greseli au aparut chiar in epoca postapostolicd, cind multi au inceput
sa se mandreascd cu aceasta virtute, fard a-si da seama cd ,altul este cel ce i-
a dat infranarea”®.

Intelesul fecioriei ca virtute crestind

Modul de interpretare a fecioriei in viata de har a Bisericii are mai
multe aspecte, dupd cum urmeaza:

8 Ps 118, 14, in: PL 15, 1403 A.

8 METODIU DE OLIMP, Scrieri, Studiu introductiv, trad., note si indici de Pr. Constantin Corni-
tescu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 10, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3,
Bucuresti, 1984, pp. 113-114.

8 Sr. CLEMENT ROMANUL, Epistola I catre Corinteni, XXXVIII, 2; trad. pr. Dumitru Fecioru,
coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1979, p. 66.
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1. Fecioria este imaginea Sfintei Treimi unde relatiile sunt pur spiri-
tuale, iar trupul feciorelnic devine templu al Duhului Sfant, sanctuar al Trei-
mii, spune Origen®.

2. Fecioria elibereazd omul de cele sensibile, oferindu-i accesul la lu-
mea inteligibild. Ea este ,iesire din trup” facand trimitere la viata ingereascd
pe care insd, ca osteneald in virtute, o depdseste, fiindca ingerii au primit
acest dar fard niciun efort.

3. In feciorie se vede cel mai bine restaurarea chipului lui Dumnezeu
in om ca reintoarcere la adevdrata naturd, asa cum a iesit din mana Creatoru-
lui, inainte de cdderea in pacat.

4. Fecioria reprezintd o imitare a sfinteniei lui Hristos, a Sfintei Feci-
oare si Mamd a lui Hristos si a Sf. Ioan Botezatorul, ca fecunditate spirituald.

Imitarea Sfintei Fecioare ca Mama a lui Hristos este interpretatd in
sensul in care Mantuitorul considera ca oricine ascultd si implineste cuvantul
Sau si voia lui Dumnezeu poate fi socotit mama si fratii Lui (Lc 8, 21). In
acest sens, Origen spune alegoric ca orice suflet feciorelnic si nestricacios
care a zamislit de la Duhul Sfant pentru a naste Voia Tatélui, e maica a lui
lisus”e,

Ca imitare a vietii Sf. Ioan Botezatorul, fecioria face din cea/cel ce i se
dedicd, ,prietenul Mirelui” (In 3, 29) ca unul care pregateste calea venirii lui
Mesia printr-o viata ascetica.

5. Fecioria imitd unirea lui Hristos cu Biserica, socotitd ,fecioara lui
Israel” (2 Co 11, 2). De fapt, incepand cu Tertulian, fecioarei i-a fost atribuita
calitatea de mireasa a lui Hristos (sponsa Christi), ca si cununie spirituala cu
Hristos, actualizand imaginea fecioarelor din Evanghelie care, treze si cu
candela aprinsd, asteaptd mirele (Mf 25, 1-13).

6. Facand trimitere la ,cei 144.000 care fusesera rascumpdrati de pe
pamant, care nu s-au intinat cu femei, cici sunt feciorelnici” (Ap 14, 3-4),
fecioria a fost echivalatd cu martiriul. E vorba de ,martiriul alb” al neprihdni-
rii care continud pe cel rosu al sdngelui din timpul persecutiilor.

7. Ca renuntare la sexualitate, fecioria implineste Imparatia lui Dum-
nezeu in lume (Mt 18, 12), avand o dimensiune eshatologicd, cand, spre deo-
sebire de ,fiii veacului acestuia care se insoara si se mdrita, cei ce se invred-
nicesc a dobandi acel veac si invierea din morti, nici nu se insoard, nici nu se
maritd, caci nici sd moard nu pot, cdci sunt asemenea cu ingerii, si fii ai lui
Dumnezeu sunt, fiind fii ai invierii” (Lc 20, 34-36).

8 Ffentru aminunte la acest capitol, vezi T. SPIDLIK, Spiritualitatea... Manual..., pp. 258-259;
T. SPDLIK, Spiritualitatea..., vol. 111 - Monahismul, trad. diac. loan Ici jr., Deisis, Sibiu, 2000,
pp. 56-64.

% T. SPIDLIK, Spiritualitatea... Manual.., pp. 258.

59

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O 00 — O m

!



PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDTII

Castitatea conjugald

La cererea credinciosilor din Corint, Sf. Ap. Pavel se refera la castita-
tea conjugald pentru a ldmuri o problemd de comportament crestin intr-o
lume in care desfraul era ridicat si promovat la rang de cult. In acest sens,
adresandu-se corintenilor, Apostolul recomanda dintru inceput infranarea ca
un mijloc de evitate a desfraului: ,Din cauza desfrandrii, si-si aiba fiecare
femeia sa, si fiecare femeie si-si aiba barbatul sdu” (I Co 7, 2). In acelasi
timp, sotilor le rdméane datoria de a cultiva iubirea, care si consolideze unita-
tea conjugald. In acel sens, ,birbatul si arate femeii iubirea datoratd, aseme-
nea si femeia barbatului. Femeia nu este stdpand pe trupul sdu, ci barbatul;
asemenea nici barbatul nu este stipan pe trupul siu, ci femeia” (I Co 7, 3-4).

Fiind vorba de cei din Corint, ,ca «oameni firesti», incepatori in ale
credintei, Apostolul recomanda infranarea moderatd, 1dsand sotilor sa decida
liber cultivarea castitatii conjugale cand se «indeletnicesc» cu postul si ruga-
ciunea” (I Co 7, 5).

Dar pe de alta parte, pentru desavarsirea vietii duhovnicesti, Apostolul
se adreseaza ,celor necasatoriti si vdduvelor”, recomandéndu-le sa rdmana in
afara casatoriei (I Co 7, 8; 7, 1). Insd dacd nu se pot infrana, si se cisato-
reascd, pentru ci e mai bine si se cisitoreascd, decat si ardd” (I Co 7, 9). In
fond, fiecare sa procedeze conform darului primit din partea lui Dumnezeu
(I Co 7, 7). Primeaza insa fecioria, pentru cd ,cel insurat se ingrijeste de ale
lumii, cum s placd femeii”, iar ,femeia nemaritatd se ingrijeste de al Domnu-
lui, ca sé fie sfantd si cu trupul si cu sufletul; pe cdnd cea maritatd se ingri-
jeste de ale lumii, cum sd placd barbatului” (I Co 7, 33-34). In concluzie: ,cel
ce isi marita fecioara face bine, iar cel ce nu o marita, face si mai bine” (I Co
7, 38).

Urmand acest ,mai bine” s-a cultivat de-a lungul vremii castitatea feci-
oriei, dupa cum vom vedea mai departe, dar si castitatea conjugala.

Castitatea conjugald ca mijloc de cultivare a infrandarii a fost un obiec-
tiv principal in misiunea spirituald a Bisericii de-a lungul vremii. Astfel, in
perioada postapostolica se stabilise regula ca sotul sd nu se atinga de sotia sa
nici in timpul sarcinii, nici al aldptarii. Atenagora Atenianul scria in secolul 11,
cd ,de dragul nadejdii in viata vesnica noi suntem in stare si dispretuim nu
numai bunurile vietii pdmantesti, ci chiar si unele placeri ingdduite ale sufle-
tului, intrucat si cu femeia cu care ne-am insotit in cdsatorie, potrivit randu-
ielilor casatoriei, noi nu ne ingaduim alte raporturi decit cele legate de gin-
dul de a naste copii. Asa cum agricultorul asteaptd cu rdbdare recoltarea
semintei aruncatd in pamant, fird sa se grabeascd si mai semene din nou,
asa este si viata de familie cu sotiile noastre. Poti gasi la noi multi barbati si
femei, care, de dragul nadejdii cd pentru o astfel de jertfd mai mare vor ajun-
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ge sd fie cu Dumnezeu, au imbatranit fara sa se casdtoreascd. Dacd starea de
feciorie si de necdsdtorie ne apropie de Dumnezeu, in timp ce chiar si un
singur gand sau macar pofta dupd o placere oarecare ne depdrteaza de El,
atunci e usor de inteles de ce nu savéarsim astfel de fapte, la care nici macar
sa ne gandim nu vrem, caci, in definitiv viata noastrd crestind se intemeiaza
nu atat pe grija de a cuvanta frumos, cit mai ales pe puterea de convingere a
faptelor bune. Aceasta insemneaza ori cd ramanem singuri, asa cum ne-am
nascut, ori ¢d ne marginim numai la o singura cisatorie, cd pe cea de-a doua
o socotim adevdrat adulter, dupd cum zice Scriptura: Oricine va ldsa pe
femeia sa si se va insura cu alta, sdvarseste adulter (Mt 19, 9; Mc 10, 11)"¥'.

Luand atitudine fatd de sectele encratite ivite in perioada apostolicd,
infierati de Sf. Ap. Pavel ca duhuri inseldtoare si invataturi demonice, minci-
nosi fatarnici care opresc de la cdsatorie” (I Tim 4, 1-3) si implicit nasterea
de copii, Clement Alexandrinul arata in Stromate ci ,nu cdsitoria este pa-
cat, ci desfranarea. Cine defaimd casatoria, defaimd si nasterea de copii si pe
Creatorul nasterii” (Strom. III, 90. 4). De fapt cei ce considerd cisdtoria ne-
curatie, se opun randuielii lui Dumnezeu. ,Cum sd nu fie necurati cei ce
spun ca este necuratd casitoria, cind ei s-au nascut tot din casatorie”
(Strom. 111, 46. 5). Apoi, ,daca cineva indrazneste sa numeasca desfrau casa-
toria, ajunge sd huleasca si legea si pe Domnul” (Strom. 111, 89. 1). De aceea,
»nu cdsatoria este pdcat, ci desfranarea” (Strom. III, 90. 4); ,Desfraul si cdsa-
toria sunt despdrtite pentru cd diavolul este departe de Dumnezeu” (Strom.
I, 84. 4); Daca este socotitd a fi pacat casatoria cea dupa lege, nu stiu cum
va spune cineva ci 1l cunoaste pe Dumnezeu, cand sustine cd porunca lui
Dumnezeu este pacat? Odatd ce legea este sfanta, este sfantd si cdsatoria
(Strom. 111, 84. 2).

In acest sens, s-a evidentiat faptul ci potrivit indrumrilor Sfintilor Pa-
rinti, omul trebuie s& se foloseasca de cdsatorie cu cumpatare si masurd, cu
grija si infranare, incat s nu dea prea multa libertate trupului, incat sa devi-
na cu totul numai trup si sange, ci sd dea intdietatea cuvenita ratiunii si du-
hului in viata sa®.

Cu privire la castitatea conjugald s-a remarcat cd aceasta ,presupune ca
unirea trupeasca sa nu fie nici ceva absolut, nici unicul lucru important in sine
pentru cei doi soti, ci sa fie parte a unirii lor mai profunde, sufletesti de care
depinde intru totul, dar si mai mult, sd fie slujitoare supusd unirii lor du-
hovnice§ti. Legatura trupeascd, in care nu se cuvine sa se urmareasca desfata-

*" ATENAGORA ATENIANUL, Solie in favoarea crestinilor, XXXII, trad., introd., note si indici de
Pr. T. Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 2, Ed. Institutul Biblic si de Misiune Orto-
doxa, Bucuresti, 1980, pp. 380-381.

% J-C. LARCHET, Terapeutica..., p. 483.
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rea, trebuie sa-si gaseasca locul ei firesc in cadrul mai larg al iubirii pe care
sotii 0 au unul pentru altul, infaptuind pe plan trupesc o unire asemanatoare
celei care se implineste intre sufletele lor si care duce la unirea lor depling,
prin care, potrivit cuvantului Scripturii, ei devin ,un trup si un duh”®,

Pe de altd parte, parintii filocalici, promovand desavarsirea vietii du-
hovnicesti prin feciorie, au aratat cd ,atita vreme cat simtim cd suntem zgu-
duiti de pornirile trupului, vom sti ca n-am ajuns incd pe culmile castitatii”®,
spune Sfantul Casian. De aici s-a creat mentalitatea specificd a castitatii con-
jugale nu departe de viata feciorelnicd a monahilor la care se referea Sf. Ioan
Gura de Aur, cand recomanda ca ,toti oamenii sa duca viata monahilor chiar
daca sunt casatoriti”*".

Faptul cd aceastd noud mentalitate s-a statornicit ca o reguld de pro-
movare a castitatii conjugale, o dovedesc scrierile Sfintilor Parinti, mai ales
celor apartindtori Apusului Crestin. Bundoarda, Sfantul Ambrozie, ca un ade-
varat magister virginitatis, echivala pldcerea voluptoasd din cadrul cdsdtoriei
cu adulterul. Tema adulterului in cadrul cisatoriei a devenit in acele timpuri
la ordinea zilei, incat Fericitul Augustin sustinea ca dorinta de a simti place-
rea in actul sexual era o confirmare a pacatului oridinar, la care a fost osan-
ditd umanitatea, si o dovada a incapacitatii fatale a vointei de a controla tru-
pul. Unicul scop recunoscut al raportului sexual era procrearea, scop ce dis-
pare odata cu atingerea numarului de copii dorit. Daca se vorbea totusi de
srelatiile sexuale de urgentd” acestea puteau fi doar tolerate atunci cénd
unul din soti era in situatia de a comite adulter™.

Pentru a intelege mai bine interesul crestinismului primar pentru feci-
orie in defavoarea placerii instinctive, e suficient si ne gandim ca celibatul
clerului a constituit una din problemele ,intrate pe ordinea de zi” a primului
Sinod Ecumenic. Aceasta inseamna cd era o preocupare presantd, abordati
tensionat in lumea crestind de atunci. Mai mult insa, a rdmas obligatorie in
Biserica Apuseana, desi sinodul mentionat a luat altd hotarare, care totusi nu
s-a putut impune peste tot in Biserica.

Atat de mult tineau primii crestini la castitate, incat au facut din ea un
adevdrat eroism moral. Astfel, cind se punea problema si fie violate, unele
femei crestine preferau sinuciderea in locul necinstirii si rusinii. Sfantul Am-
brozie, de pilda, aduce elogii sfintei Pelaghia, care de bund voie s-a inecat

8 J.C. LARCHET, Terapeutica..., p. 483.

% SF. I0AN CaslaN, Convorbiri duhovnicesti, X11, X, trad. de Vasile Cojocaru si David Popescuy;
prefatd, studiu introductiv si note de Nicolae Chitescu in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 57,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1990, p. 523.

1 Adversus oppugnatores vitae monasticae, 3, 15, in: PG 47, 373 A.

2 Adrian THATCHER, Descdtusarea sexului, trad. de Mariana Grancea, Ed. Polimark, Bucuresti,
1995, p. 170.
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pentru a nu fi violatd. Desi nu toti dascalii Bisericii au acceptat sinuciderea in
astfel de situatii, multe din femeile crestine, in urma unui astfel de ,eroism
moral”, au intrat in ceata martirelor, inscriindu-si numele in calendarul sfin-
teniei crestine®.

In acelasi timp, de-a lungul istoriei crestinismului au existat restrictii
in ceea ce priveste momentul, locul si modalitatea in care trebuie sd aibd loc
relatiile sexuale in cuplurile cdsatorite. Parintii desertului sfituiau persoanele
cisatorite sd evite contactul sexual sambdata, duminica, miercurea si vinerea,
in toate cele patruzeci de zile ale postului mare al Pastelui si inaintea tuturor
sarbatorilor la care s-ar putea impartdsi. Referitor la perioada ulterioard a
crestinismului european, se mentioneaza abstinenta, joia, In amintirea aresta-
rii lui Hristos, vinerea, in amintirea mortii Lui, sémbdta, pentru a o cinsti pe
Fecioara Maria, duminica, pentru a cinsti invierea Domnului si lunea pentru
a-i comemora pe cei morti. Cei casatoriti trebuiau si se abtind patruzeci de
zile inainte de Pasti, Rusalii si Craciun, in fiecare duminicd noaptea, miercu-
rea si vinerea si din momentul in care femeia stie cd este gravida, pana dupa
nasterea copilului. Este interzis contactul sexual in timpul perioadei, si sapte
zile dupa aceea®™.

Nu e usor de spus in ce masura aceastd forma de ascetism conjugal s-a
putut impune si generaliza in viata de familie de-a lungul vremii, in conditiile
firii ce poartd in sine ranile pacatului, care constituie o continua ispitire, la
care se adaugd confruntarea cu diversele si multiplele ideologii si presiuni
politice, sociale si politice, curente teologice si spirituale, practici religioase,
false profetii, variate si tumultoase secte si erezii, inclusiv crestine, care si
acestea, mai mult au ,smintit” credinta si constiintele oamenilor, decat au
edificat spiritul autentic al Evangheliei lui Hristos. Fapt este cd in contempo-
raneitate se poate face uz de acest ascetism conjugal cu mai mult sau mai
putin succes in scaunul spovedaniei. In schimb, in lumea crestina, sub presi-
unea secularizarii si desacralizarii tot mai accentuate, apar asa-zisele ,indrep-
tari si metode de educatie sexuald crestind moderna”, cu pretentia de a oferi
solutii ,intemeiate pe Biblie” in problema ,sexualititii familiale“; in fond
dominata de fascinatia erotica a sexului pand la obsesie, ficand din relatiile
conjugale familiale un adevarat desfrau legalizat®™. Dar si mai mult, ludndu-se
atitudine combativd a ascetismului conjugal in favoarea ,descatusarii sexu-
lui”, se face o adevdrati pledoarie in favoarea homosexualititii, invocandu-se

 Hristu ANDRUTSOS, Sistem de morald, trad. de Ioan Lancrinjan si Ermis Mudopoulos, Tipa-
rul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p. 189.

* A. THATCHER, Descdtusarea..., p. 170.

% Ed. WHEAT si Gaye Wheat, Tehnica raporturilor sexuale st implinirea sexuald in cdsnicia
Crestind, cu ilustratii, trad. de Virgil Titarenco, Societatea Misionard Romani, Oradea, 1993,
245 p.
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abuziv argumente provenite chiar din izvoarele revelatiei divine, desi oricine
stie cd acestea considera sodomia pacat strigator la cer®.

Implicarea lui sophrosyne ca si castitate in viata eclesiald a
primelor secole crestine

Urméand indrumdrilor apostolice, multi crestini au hotdrat incd din
acea vreme sa valorifice vocatia fecioriei pentru a trdi in sfintenie, atat sufle-
teascd cat si trupeascd. Astfel au luat fiintd in comunitatile crestine, intemeia-
te de apostoli, grupdri ale vaduvelor, fecioarelor, presbiterelor si diaconitelor.
Le vom vedea pe rand:

Vaduvele. Lisat la cirma Bisericii din Efes, Timotei este sfituit de Sf.
Ap. Pavel sa ,cinsteascd pe vidduvele care sunt cu adevdrat vaduve. lar daca
vreo vaduvd are copii si nepoti, sd-i invete pe acestia sa-si respecte casa lor si
sa dea rdsplatd parintilor. Cea cu adevarat vaduva si rdmasd singurd si-a pus
nddejdea in Dumnezeu si staruie in cereri si rugdciuni noaptea si ziua. Dar
cea care trdieste in desfranare a murit de vie. Porunceste-le si aceasta, pentru
ca ele sa fie la adapost de orice invinuire. Pentru ca o vaduvd si fie inscrisd
ca atare, ea trebuie sd aibd cel putin 60 de ani, sa fi fost femeia unui singur
barbat, sd aibd marturie pentru faptele ei bune. Vaduvele tinere si se madrite,
sd aibad copii, sd-si vadd de casd si s nu-i dea potrivnicului niciun prilej de
ocard... Daca un credincios sau o credincioasd are (in ingrijire) vaduve, sa le
stea in ajutor, pentru ca Biserica sd nu fie impovdrata, ci sa le ajute pe cele
cu adevarat vaduve” (I Tim 5, 3-16).

Din cele de mai sus vedem ca vadduvele, luand votul castitatii, puteau
face parte din gruparea respectivi dupd implinirea virstei de 60 de ani,
avand marturie si chezdsia unei comportari demne. Mai tdrziu, in aceastd
grupare puteau fi inscrise vaduve la 50 de ani, apoi chiar la 40 de ani®’. Cand
Biserica va intemeia asezdmintele de asistenta sociald numite hirokomii pen-
tru ajutorarea vaduvelor neputincioase si sdrace, la conducerea acestora se
aflau vaduvele care fiaceau parte din gruparea respectiva a Bisericii.

Dupa ce Biserica a intrat in legalitate, viduvele au fost protejate de le-
gile statului, care prevad pedeapsa cu deportarea sau chiar cu moartea pen-
tru cei ce ar rapi vreo vaduva. O altd lege din timpul lui Iustinian (sec. VI)
prevedea ca dacd rdpitorii si complicii lor vor fi prinsi de rudele vaduvelor
rapite, puteau fi omorati.

% A se vedea, spre exemplu, A. THATCHER, Liberating sex - o teologie a sexualitdti; o perspec-
tivd crestind despre sexualitate, London, 1993.

%7 Pr. Liviu STAN, ,Societdtile religioase in Biserica veche”, in: Studii Teologice, VIII (1956), 1-
2, p. 110.
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Printr-o lege datd de imparatii Valentinian si Marcian, vaduvelor li se
asigura dreptul de a testa in mod valid bunuri, fie Bisericii, fie vreunui cleric,
sau sdracilor®. Pretuirea de care se bucurau vaduvele este confirmata si de
faptul cd ele erau asimilate fecioarelor; realitate confirmata de Sf. Ignatie
Teoforul (1 107), care in drumul siu spre Roma, in vederea martiriului, in-
cheie epistola cdtre smirneni prin cuvintele: ,Imbratisez casele fratilor mei,
impreund cu sotiile si copiii si pe fecioarele cele numite vaduve [...]"*.

Odatd cu aparitia monahismului, multe vdduve au imbracat haina ca-
lugériei, desi despre gruparea lor se stie ca a ramas independentd in Bizant,
pand in sec. al V-lea.

Fecioarele. La inceput, fecioarele au trdit in sanul familiilor. Apoi au
fost organizate intr-o grupare aparte, avand ca si conducator pe clericul locu-
lui sau pe episcop. Cu timpul, intrarea in gruparea lor se ficea cu mare so-
lemnitate, dupd ce depuneau votul castititii. In Constitutiile Apostolice se
precizeaza ca ,fecioara trebuie sa fie sfantd, s faca fapte vrednice de fagadu-
inta data, pentru ca fagdduinta ei sa se dovedeasca adevaratd si facuta pentru
indeletnicirea cu pietate, iar nu pentru ponegrirea casatoriei” (Cartea IV, 14).

In se. al IV-lea se introduce ceremonia afierosirii fecioarelor, odati cu
depunerea votului castitatii. Prin canonul 44 al Sinodului din Cartagina (419)
se arata ca fecioara isi putea duce viata in casa pdrinteascd, sau incredintata
unei vaduve, dar mai recomandata era vietuirea fecioarelor in grup, indepli-
nind diferite indatoriri in cadrul comunitatii. Prin canonul 18, Sf. Vasile cel
Mare stabileste afierosirea fecioarelor la 16, 17 ani. Ele vor putea deveni
monahii numai la 25 de ani, iar diaconite la 40 de ani (can. 15 Sinodul al IV-
lea Ecumenic si can. 40 Trulan). Célcarea votului prin cdsatorie se pedepsea
cu excomunicarea.

Legile imperiale protejau fecioarele consacrate, pedepsind cu moarte
pe cei ce le rdpeau si pe complicii lor, chiar daca intentionau sa se cdsato-
reasca cu ele'®.

Presbiterele. Gruparea presbiterelor (batranelor) are origine apostoli-
¢a, cum sunt pomenite de Sf. Ap. Pavel in indemnurile date episcopului Tit
statornicit la Creta: ,Batranele si fie, de asemenea, cu infitisare de sfanta
cuviintd, nu clevetitoare, nu robite vinului mult; sd invete ce e bine, ca sd
indrume pe cele tinere sd-si iubeasca barbatii si copiii; sd fie cuminti, curate,

® L. S1aN, , Societitile religioase in Biserica veche”, p. 111.

% Sr. IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Smirneni, XIII, trad., note si indici de Pr. D. Fecioru,
coll. Parintj si Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti,
1979, p. 186.

01, STAN, »Societdtile religioase in Biserica veche”, pp. 112-113.
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gospodine, bune, placute sotilor lor, asa incat cuvantul lui Dumnezeu si nu
fie defaimat” (7it 2, 3-5).

Dat fiind faptul ca devenisera ,prea mandre si iubitoare de agonisea-
137, Sinodul de la Laodicea din 343 interzice prin canonul 11 ,a se aseza in
Biserica cele ce se numesc presbitere, adica intdi stitatoare”. Misiunea lor a
fost luata de catre vaduve si diaconite.

Diaconitele. Asemenea vaduvelor, fecioarelor si prezbiterelor, diaconi-
tele existau inca din perioada apostolicd (Rm 16, 1). Dupd cum aratd numele,
ele erau femei evlavioase, care de bundvoie se ofereau si-si depund intreaga
lor pricepere si activitate in slujirea comunitatii ecleziale. Ele puteau trdi fie
la casele lor, fie In grup sub supravegherea clerului. Prin canonul 15 al sino-
dului IV ecumenic se stabileste cd numai de la varsta de 40 de ani puteau fi
consacrate ca diaconite. Ele proveneau din categoria fecioarelor si vaduvelor
afierosite.

Fata de vaduve si fecioare, diaconitele erau hirotesite de catre episcop
printr-o ceremonie de ,ungere a capului, asa cum in vechime se ungeau pro-
fetii si imparatii” (Constitutiile Apostolice 3, 16).

Din novela 6 a impdaratului Justinian reiese cd diaconitele trdiau orga-
nizate ca grupadri religioase in cadrul parohiei sau in cadrul manastirilor.

Facand parte din cler aveau atributii precise, dintre care enumerdm pe
cele mai importante: ajutau pe preoti cand botezau femei, ungandu-le cu
untdelemn sfintit; supravegheau impreund cu diaconii buna radnduiald din
Biserica; insoteau femeile care doreau sa se adreseze clericilor; indrumau si
ingrijeau pe vaduve si fecioare, care le erau subordonate; catehizau pe neofi-
te; din mandatul clerului vizitau la domiciliu si ajutau femeile in lipsuri; du-
ceau ajutoare celor sdraci, bolnavi si din inchisori; administrau institutiile de
asistentd sociala, cand acestea addposteau femei, copii si batrani.

Prin reinnoirea votului castitatii si ascultarea de cler, gruparea diaco-
nitelor era paramonastica, independenta, dar prin structura si activitatea ei,
ca si cea a vdduvelor si fecioarelor, au alimentat spiritul ascetic propriu mo-
nahismului, aducand contributia la extinderea lui'®’.

O atitudine scandaloasd: convietuirea ascetilor de ambele sexe. Un
ascet sever scrie pe la mijlocul secolului II doud scrisori, in numele Sf. Cle-
ment Romanul, prin care combate scandalizat convietuirea unor asceti cu
fecioare consacrate lui Dumnezeu. Autorul arati in prima scrisoare ci ,au
apdrut zvonuri despre oameni nerusinati, care sub pretextul evlaviei, locuiesc

1 Arhid. Toan N. FLocA, Drept canonic ortodox, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 1990, pp. 503-504.
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in aceeasi casa cu fecioarele. Se plimba cu ele pe drumuri pline de curse, in
singurdtati, adicd in chip necuvincios. Altii mananca si beau cu ele in paturi
de masd intr-o tinutd lasciva si cu totul rusinoasd, lucru care n-ar trebui sa se
petreacd intre credinciosi si mai ales intre cei ce si-au ales starea feciorelnica.
Altii se aduna la conversatii frivole, spre a rade si a vorbi rdu pe altii. Trimit
vorbe unii impotriva altora si sunt lenesi. Altii viziteaza casele fratilor si su-
rorilor fecioare, sub pretextul ci le citesc Sfintele Scripturi, fac exorcisme sau
ii instruiesc. Ei cautd ceea ce nu trebuie cautat si prin cuvinte blande trafi-
cheaza numele lui Hristos. Toate aceste harisme sa se desfisoare in adunarea
bisericeasca, spre intdrirea fratilor” (I, 10, 1.11, 10)'*.

La inceputul scrisorii a II-a autorul indeamnd pe adresanti sd adopte
felul de viata crestind a comunitatii sale: ,Noi nu locuim cu fecioarele si n-
avemn nimic comun cu ele. Nici nu méncam, nici nu bem cu fecioarele si nu
dormim acolo unde doarme una din ele. Femeile nici nu ne spald picioarele,
nici nu ne ung si in niciun chip nu dormim acolo unde doarme o tidnara ne-
casdtoritd sau una afierositd lui Dumnezeu. Nici nu innoptim acolo dacd
aceasta e singura” (II, 1, 1-2). Autorul aratd cum procedeazd comunitatea sa,
ai cdrei membri merg in misiune prin orase, sate, mahalale, etc. si intdlnesc
frati si surori in masura sa-i gazduiascd: peste tot ei vor fi serviti nu de femei
— fecioare, fete, femei mdritate, crestine sau pagane — ci, exclusiv de barbati.
Daca in locul unde ajung sunt numai femei crestine, li se va tine un cuvént
de intdrire potrivit cu ele, iar seara vor alege o batrand care sa-i gazduiasca si
unde sd nu intre nicio femeie (I, 4). Cand ajung intr-un loc cu necrestini, ei
se poarta ca fii ai lui Dumnezeu, adica intelept, cast, cu pudoare, nu oficiaza
cultul crestin intre pdgani beti, nu canta psalmi si nu citesc Scriptura in fata
acestor oameni: ,Va conjuram, fratilor, ca asemenea lucruri sa nu se petreaca
la voi, ci indepartati pe aceia care se comporta asa de rusinos [...]" (II, 6, 1.4).
Din nefericire, practica aceasta e semnalata si de alti autori din sec. III si IV,
precum: Irineu, Tertulian, Ciprian, Eusebiu, Ieronim, Sf. Vasile cel Mare, loan
Gurd de Aur. Canonul 3 al Sinodului I Ecumenic (Niceea, 325), pentru a
inlitura astfel de situatii scandaloase, vine cu precizarea: ,Marele sinod a
oprit cu desavarsire, fie episcopului, fie presbiterului, fie diaconului, fie orica-
rui dintre cei care sunt in cler, si li se ingiduie a avea femeie impreund locu-
itoare (feminae subintroductae = femeie introdusd pe furis), afard doar de
mamg, sau sord, sau matusd, sau numai astfel de persoane prin care a scapat
de sub toatd banuiala”.

‘% Pr. Ioan G. CoMAN, Patrologie, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucu-
resti, 1984, pp. 207-208.
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Astfel, ,autorul celor doud Scrisori did alarma impotriva unui cancer
care a ficut mult rdu crestinismului”'®.

Castrarea - practicd lipsita de finalitate. Canoanele apostolice si cele
ale sinoadelor primelor secole au luat atitudine si au sanctionat exageratul
zel si greseala celor care, pentru a deveni casti, se castrau. Origen a devenit
,victima celebrd” a acestei greseli. Unii ca acestia, renunténd la efortul de a
obtine virtutea, au anulat valoarea ascezei temeluitd pe infranarea, care este
nevointd, luptd (rdzboire) cu ispitirile patimilor. [atd continutul unor aseme-
nea canoane: ,cel care s-a castrat pe sine sd nu se faca cleric, fiindca ucigas
de sine este si vrajmas al zidirii (tocmirii) lui Dumnezeu” (canonul 22); ,Daci
cineva cleric fiind, se castreaza, sd se cateriseascd, cdci este ucigasul lui in-
susi” (canonul 23). Mai tarziu, Sinodul I ecumenic (Niceea, 325) admite cas-
trarea pentru motiv de boald, si nu o socoteste vinovatie nici pe cea savarsit
in imprejurdri de forta majora, dar autocastrarea este condamnata ca potriv-
nicd lui Dumnezeu si legilor naturale. Pentru eradicarea acestei greseli, Con-
stantin cel Mare a emis o lege prin care a interzis, sub pedeapsa cu moartea,
castrarea oamenilor sdndtosi (Codex 4, 42, 1).

Scurta privire asupra prezentei monahismului in viata sociald

Retrasd din zbuciumul apasator al lumii si daruitd sfinteniei lui Dum-
nezeu, sophrosyne ca feciorie — castitate, alaturi de celelalte voturi monaha-
le, se transmite lumii, in duhul vietii manastiresti, spre a-i sluji asemenea lui
Hristos, pentru mantuirea ei; incat mandstirile s-au afirmat in istorie ca fiind
deopotriva

»sanctuar, scoald, atelier, fortareatd, centru de locuit, magazine- [...].
Odata cu arta, mdnastirile au practicat tehnica si industria si nu numai
pentru nevoile lor interne, ci si pentru folosintd publici. Ele
construiesc drumuri, poduri, apeducte [..]. Odatd cu ciderea
imperiului roman, orasele isi pierduserd importanta sau chiar fusesera
distruse, iar mdndstirile devin centre de activitate economici [...].
Manastirile au intreprins opera de colonizare si au pus in valoare prin
culturd regiuni salbatice [...]. Ele au jucat un rol cultural, artistic si
economic hotdrator, devenind azilul culturii intr-o vreme in care
societatea era departe de a avea preocupdri superioare, iar autoritatea
laicd era lipsitd de initiative si mijloace culturale. Manistirile au pastrat
dexteritdtile si cunostintele pe care Biserica le poseda din antichitate;
ele devenisera maestre in arhitecturd, in literatura si Inainte de toate

103 | COMAN, Patrologie..., pp. 210-211.

68

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIRTUTEA CUMPATARII (SOPHROSYNE). .. STUDTII

au adus in tdrile noi agricultura si activitatea economica de tot felul si
in acelasi timp creatoare ale unei inalte culturi”®.

La acestea putem adduga si faptul cd in ,momentul prabusirii civiliza-
tiei vechi, monahismul a fost in Apus rezerva de forte intelectuale, organizat
pentru a fi folositor siesi si societatii. Calugarii au fost timp de secole singurii
literati, asa cum scolile Bisericii erau singurele scoli”'®.

Pe de altd parte, prin oamenii Bisericii s-au facut o multime de desco-
periri in fizicd, chimie, geografie, botanicd, zoologie, anatomie, fiziologie.
,Medicina se studia si practica in scolile episcopale si in manastiri, de unde
au rasdrit si stiintele naturale si pe langa care se facea si farmacie practica.
Se cultivau in gradini botanice plante medicinale si se purta grijd de bolnavii
din manastire si din jurul ei, populatia grupandu-se in jurul mandstirilor”'.

Toate acestea, si altele asemenea lor, dovedesc caracterul activ, dina-
mic si creator al sfinteniei crestine, confirmand in acelasi timp cd prezenta
crestinilor in lume este o binecuvantare si un dar de la Dumnezeu. Dupa
cum ne aratd un document apartindtor perioadei de formare si de afirmare a
Bisericii in viata sociala, ,crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici
prin pimantul in care locuiesc, nici prin limbd, nici prin imbracdminte [...].
Locuiesc in orase grecesti si barbare, cum le-a venit soarta fiecdruia; urmeaza
obiceiurile bastinasilor si in imbracdminte si in hrana si in celdlalt fel de via-
ta, dar aratd o vietuire minunatd si recunoscuta de toti ca nemaivazuta [...].
Sunt in trup, dar nu trdiesc dupa trup. Locuiesc pe pdméant dar sunt cetateni
ai cerului. Se supun legilor randuite de stat, dar prin felul lor de viata biru-
iesc legile. Iubesc pe toti dar de toti sunt prigoniti [...]. Sunt ocdrati, dar bi-
necuvanteazd, sunt insultati, dar cinstesc [..]. Pe scurt: ce este sufletul in
trup, aceea sunt crestinii in lume [...]. Sufletul este inchis in trup, dar el tine
trupul; si crestinii sunt inchisi in lume, dar ei tin lumea [...]"""".

Cumpitarea (sophrosyne) in etica filosofica antica si in
spiritualitatea crestina - Sinteza comparativa

Referindu-ne la increstinarea conceptului de sophrosyne am schitat
cateva aspecte care o caracterizeaza ca si culturd si civilizatie menite s ridi-
ce sufletul omenesc la valorile cele mai inalte ale intelepciunii lui Dumnezeu;
apoi, ca sfintenie a vietii cultivatd prin evlavie; precum si ca dar si duh al lui

" T. PopEscu, Biserica..., pp. 36-38.

"% T. PopEScu, Biserica..., p. 30.

‘% T. PopEscu, Biserica..., p. 34.

" Epistola cdtre Diognet, V si VI, trad. de Pr. D. Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 1,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979, pp. 339-341.
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Dumnezeu spre a transmite lumii noutatea mesajului evanghelic al mantuirii
si fraternitatii in Hristos.

Se cuvine, la sfarsit, s prezentdm sintetic elementele de convergentd
si deosebire privind modul in care sophrosyne a intrat in circuitul de valori
ale gandirii filosofice antice grecesti vizavi cu modul in care a fost gandita si
cultivatd ca sfintenie a vietii in Hristos.

Asemandri si deosebiri

Punctul de convergentd si deosebire in abordarea cumpatarii
(sophrosyne) este dat de modul in care este abordatd ca faptd morald. Astfel,
raportindu-se la legea lui Dumnezeu, care este ,sfantd, dreaptd si buna” (Rm
7, 12), cumpatarea este virtute, pe cind necumpatarea este pacat. In etica
filosofica, lipsind notiunea de pacat, cumpdtarea este prin excelentd virtute,
fiindca este conformd cu natura umand, pe cand neinfrandrile de tot felul
trebuie indepartate, deoarece sunt daundtoare bunei desfasurdri a naturii.
Necunoscéind insa natura coruptd, ce poartd in sine rdnile pdcatului, apare
confuzia intre ceea ce se cuvine sd fie infiptuit, sau ceea ce trebuie evitat.
Adulterul, bundoard, cu tot cortegiul lui de farddelegi, neconstituind oprelis-
te, se desfasoara in voie liberd, fara niciun proces de constiintd, fiind sanctio-
nat doar in masura in care tulburad relatiile sociale. Atat de mult s-a adancit
confuzia spirituald vizavi de Legea lui Dumnezeu, incit desfraul a devenit act
de cult. Si exemplele de acest fel pot continua.

Pe de altd parte, cumpatarea, raportindu-se la legea lui Dumnezeu, fi-
ind conformd cu voia Lui, este totdeauna identicd cu sine, fiindca in Dumne-
zeu ,nu este schimbare, nici urma de mutare” (Jac 1, 17). In etica filosofici
abordarea cumpatarii este relativd, in functie de modul in care a fost conce-
putd de cdtre inteleptul care a pus-o in circulatie.

Alt punct de convergentd si deosebire rezidd in orientarea prin
sophrosyne spre asemanarea cu Dumnezeu, la care se ajunge prin apatheia
(nepatimire), intelegand eliberearea de patimi prin virtuti, si implinirea aces-
teia prin contemplatie, ca vedere a lui Dumnezeu. Apatheia (nepatimirea)
este necesara, fiindcd, asa cum spunea Platon, ,numai cel curat se poate
atinge de Cel curat” (Phaidon 66d, 67bc).

Aceastd aspiratie spre vederea lui Dumnezeu este posibild, si apatheia
necesard, datoritd faptului cd, spuneau folosofii antici, sufletul omului este
dotat cu minte (nous), iar aceasta este prin natura ei apathe (nepatimitoare),
precum si Dumnezeu este nepatimitor.

In acelasi timp, acest deziderat corespunde si poruncii lui Dumnezeu
care ne cheama la asemanarea sfinteniei Lui: ,Fiti sfinti, precum si Eu Dom-
nul Dumnezeul vostru sunt sfant” (Lv 19, 2). In acelasi sens, Mantuitorul
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fericeste pe cei cu inima curatd, ca pe unii care vor vedea pe Dumnezeu (M
5, 8).

Dar la acelasi scop ce urmdreste asemanarea cu Dumnezeu, se ajunge
diferit: prin lumina ratiunii, in filosofie; si prin harul necreat al Sfintei Treimi,
in viziunea filocalica-isihastd, incat omul ,eliberat de striciciunea poftelor
din lume, se face ,pdrtas dumnezeiestii firi” (2 Pfr 1, 4-5), unindu-se cu
Dumnezeu (= henosis).

Cu privire la apatheia, deosebirea rezida in faptul ca in etica filosofica
afectele erau considerate rele in sine, nefiresti, boli ale sufletului, ce trebuie
eradicate. In spiritualitatea crestind afectele sunt considerate firesti, ca ,mis-
cari irationale ale sufletului determinate de ideea de bine sau de rau”. Cand
sunt determinate de ideea de rdu, devin patimi. Dar cand sunt determinate de
ideea de bine, ele pot fi convertite in virtuti. De exemplu, pldcerea poate fi
prefdcutd in bucuria curatd pentru conlucrarea de bunadvoie a mintii cu daru-
rile dumnezeiesti; intristarea in pocdintd care aduce indreptarea, transfor-
mandu-se in bucuria mantuirii, etc.

Prin urmare, desi apartin naturii omului, afectele pot deveni impotriva
naturii ca patimi inrobitoare sau pot fi convertite in virtuti.

De asemenea, deosebitd este si atifudinea fatd de trup. Daca platonis-
mul si alte curente filosofice si religioase socoteau materia ca fiind rea in
sine, iar trupul o ,inchisoare a sufletului”, in viziunea crestind, trupul este
creatia lui Dumnezeu, asemenea sufletului, iar creatia lui Dumnezeu, care
este Principiul binelui, nu poate fi decat bund in sine. Cind, bunaoard, Sf.
Ap. Pavel se referd la ,legea pacatului” inscrisa in madulare, pe masura si
creeze contradictia cu ,legea mintii” orientatd spre implinirea voii si porunci-
lor lui Dumnezeu (Rm 7, 17-23), nu este osandit trupul in sine, ci pacatul si
patimile care il inrobesc. De aceea, in procesul de induhovnicire, asceza nu
are scop in sine. Este un mijloc, o unealta a virtutii, dar absolut necesara,
fiindcd Duhul nu poate rodi sfintenia intr-o inima pervertitd de patimi si intr-
un trup inrobit si destramat de excese.

Prin urmare, nu lepadarea, nici distrugerea trupului, ci spiritualizarea
sau sfintirea lui, spre a se face vrednic de inviere si de comuniunea vesnica
cu Dumnezeu, asa cum ne-a ardtat Mantuitorul prin invierea si indltarea Sa
cu trupul la cer.

Conducand spre apatheia si katharsis, ca eliberare de patimi prin vir-
tuti, sophrosyne are un caracter izbdvitor, mantuitor. Numai ci accesul la
méntuire este restrans la nivelui filosofilor, fiindcd numai ei pot ajunge la
cunoasterea adevarului, pe cind Evanghelia proclama universalitatea mantui-
rii, fiindca ,harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a aritat tuturor oamenilor...”
(Tit 2, 11); ,Dumnezeu voieste ca toti oamenii si se mantuiasca si sd ajunga
la cunoasterea adevarului” (I Tim 2, 4).

71

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO = O m

N



PR. PROF. DR. SORIN COSMA STUDII

Un alt punct de convergenta dintre filosofie si sfintenia evanghelicd
poate fi si conceptul de hesykia, definind linistea, seninatatea, echilibrul min-
tii si ordinea interioard a sufletului, ,asemdnatoare cu sine, deosebitd de
irationalitatea aflatd intr-o tumultoasd schimbare” spune Platon (Republica
604e). Notiunea ramane si in spiritualitatea crestind, numai cd aici hesychia
este cultivatd prin harul rugiciunii, a ,neincetatei rugiciuni” cultivat prin
miscarea isihastrd, in mdsurd sa-| ridice pe om la nivelul indumnezeirii.

In acelasi context al convergentei putem face trimitere si la conceptul
dedicat ,pregatirii pentru moarte” (meléte thandtou) care este insdsi scopul
filosofiei, ce conduce la izbdvirea sau mantuirea sufletului. Sensul ei crestin
este insd dat de credinta si marturisirea invierii, oferitd de Dumnezeu omului
prin jertfa lui Hristos cel inviat, parga celor adormiti in nddejdea invierii si a
mantuirii vesnice.

9. Mai departe, Dumnezeul filosofilor era impersonal in strdlucirea Lui
inaccesibild, doar eros-ul din om reprezinta tensiunea zbuciumatd a sufletu-
lui care aspird spre comuniunea cu El, fird a primi insa raspuns. In schimb,
Dumnezeul Evangheliei este Persoand, care prin natura ei prezintd disponi-
bilitatea de comunicare si comuniune cu omul care este tot persoana ce
poartd in sine chipul lui Dumnezeu. Hristos Il descoperd pe Dumnezeu ca
agape, intelegand iubirea ce se coboard, ce se daruieste neconditionat, cu
dispozitia de jertfa pentru a salva pe om dintr-un pericol mortal, care este
reprezentat de pacat si de patimi: ,Atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea
incét si pe Fiul Sdu L-a dat, ca oricine crede in El si nu piar3, ci sa aiba viata
vesnicd” (In 3, 16).

Elemente specifice conceptului de sophrosyne in intelegere
crestind

Dupd cum am vazut, in etica filosofica anticd, la cunoasterea binelui in
sine, si respectiv a virtutii, se ajunge prin lumina ratiunii. Fara a minimaliza
intru nimic valoarea si importanta ratiunii, care reprezintd chipul lui Dumne-
zeu In om, Mantuitorul Tnsu§i se referd la lumina ochiului (respectiv a mintii)
care face ca intreaga fiintd sa fie curatd (M¢ 6, 22-23). Apoi, Sf. Ap. Pavel face
trimitere la ,legea mintii”, care ,slujeste Legii lui Dumnezeu” (Rm 7, 25), iar
in practica filocalica, paza mintii si a gandului tinut sub ascultarea de Hristos
(2 Co 10, 5), este determinantd deoarece asigurd curatia inimii. Problema se
pune in legaturd cu natura omului ce poartd in sine ranile pacatului, situatie
in care ratiunea isi poate pierde lumina si curdtia ei autenticd, devenind
schimbatoare, oscilanta si nesigurd, de unde multiplele si variatele sisteme in
determinarea virtutii in etica antici. In acelasi timp, ratiunea poate fi si vi-
cleand atunci cand este stimulatd de calcule si interese egoiste. Pe langd
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aceasta, ratiunea poate fi sedusa si dominatd de impulsurile patimase din
simturi care actioneazd ca o ,lege inscrisd in madulare, luptandu-se impotri-
va legii mintii” (Rm 7, 23). In aceasti situatie, Apostolul vorbeste de ,mintea
cirnii” (Col 2, 18) ca de o boala a mintii, ca necuratie sau falsificare a auten-
ticitatii ei. De aceea, in cazul termenului sophrosyne increstinat, mintea este
luminatd de credintd, incalzita de iubire si intarita de harul divin, regenerator
al naturii umane.

Daca filosoful, precum si cel aflat sub Lege, poate cunoaste binele, insd
cu greu il poate savarsi din cauza pdcatului care ii intuneca mintea si 1i sla-
beste puterile sufletului (Rm 7, 14-19), in schimb, omul in Hristos poate con-
stata impreund cu Sf. Ap. Pavel: ,Pot totul in Hristos care md intareste” (Fip
4, 13). lar aceastd putere a harului lui Hristos se desavarseste prin ,rastigni-
rea patimilor si poftelor din lume” (Ga 2, 20; 5, 24), spre implinirea sfinteniei
lui Hristos.

Ca sfintenie a vietii in Hristos, sophrosyne reactualizeazd misiunea Lui
filantropica in lume, prin opere de caritate si institutii culturale si sociale
neintalnite in lumea antica.

Deosebite sunt si mijloacele de intelegere si cultivare a virtutii cumpa-
tarii (sophrosyne). Dupd cum am vazut, virtutea cumpatarii (sophrosyne), se
realiza in etica filosofica anticd numai prin lumina ratiunii, pe cand in spiri-
tualitatea crestind, lumina ratiunii, se intrepdtrunde cu lumina ,credintei
lucrdtoare prin dragoste” (Ga 5, 6), realizandu-se prin harul Cuvantului lui
Dumnezeu, prin harul rugaciunii, prin harul smereniei si al pocdintei, si mai
ales prin sfintitorul har al Sfintelor Taine, purificator si regenerator al naturii
umane, spre restabilirea mintii originare, ce reprezinta chipul lui Dumnezeu
in om, nealterat de pacat.

Lipsindu-le harul smereniei, al pocdintei si al rugaciunii, filosofii antici
se mandreau cu intelepciunea lor si cu dinamismul implinirii ei, dispretuind
pe cei ce nu erau asemenea lor; in schimb Parintii filocalici ridicau virtutea
pe temelia smereniei, avand constiinta cd nu vrednicia lor le aduce desavarsi-
rea, cd ,puterea covarsitoare este de la Dumnezeu, iar nu de la noi” (2 Co 4,
7, 3, 5), incat orice laudd de sine este nemotivatd (I Co 4, 7). De aceea, ,se
ldudau in slabiciune” (2 Co 11, 30) stiind prea-bine si simtind ci puterea
harului ,in slabiciune se desavarseste” (2 Co 12, 9). Este vorba de constiinta
slabiciunii plind de incredere si de sigurantd in puterea si in bunitatea lui
Dumnezeu, de la care ,orice dare bund si orice dar desdvarsit este, coboran-
du-se de la Pdrintele luminilor” (Jac 1, 17). Si pentru toate darurile Sale se
aduce preamdrire lui Dumnezeu (2 Co 10, 17). De aici rezultd stradania de a
face roditoare lucrarea Duhului printr-o viatd cumpitati ca si conditie sine
qua non a rugdciunii prin care se intra in comuniune cu Dumnezeu.
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Specificul crestin al lui sophrosyne este dat de perspectiva ei vesnicd,
temeluitd pe credinta in inviere, pe faptul cd incd din aceastd viatd credin-
ciosii simt ca nimic ,nu-i poate despdrti de dragostea lui Dumnezeu care
este in Hristos” (Rm 8, 39). De aici rezulta modul cumpatat al vietii piman-
tene privit in perspectiva vesniciei, fiind motivat de faptul cd ,nici desfrénatii,
nici sodomitii, nici furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii, nu vor
mosteni impdratia lui Dumnezeu (I Co 6, 9-10).

Avand convingerea vremelniciei acestei lumi, in contextul ,ca cetatea
noastrd este in ceruri, de unde-L asteptdm ca Mantuitor pe Domnul lisus
Hristos” (Fip 3, 20); precum si a vremelniciei vietii omenesti; ca suntem ,stra-
ini si calatori pe acest pdmant” (Evr 11, 13), Sf. Ap. Pavel arata ca ,de acum
timpul (vremea) se scurteaza [...], asa cé cei ce au femei sa fie ca si cum n-ar
avea; cei ce plang, ca si cum n-ar plange; si cei ce se bucurg, ca si cum nu s-
ar bucura, si cei ce se folosesc de lumea aceasta, ca si cum nu s-ar folosi
deplin de ea” (I Co 7, 29-31). De aceea, ,evlavia cu indestulare de sine este
mare castig, caci noi n-am adus nimic pe lume, si nici nu putem sa scoatem
ceva; avand insd hrand si imbracaminte, vom fi indestulati cu acestea. lar cei
ce vor sa se imbogateascd, cad in ispitd si in multe pofte nesocotite si vata-
maétoare, care cufundd pe oameni in ruind si in pierzare; pentru cd iubirea de
arginti este radacina tuturor relelor, pe care poftind-o unii, au ratacit de la
credinta si s-au strapuns cu multe dureri” (I Tim 6, 6-10).

[atd cateva argumente care au convins de-a lungul vremii generatii in-
tregi de acest adevdr, pe masura sa ofere modele de cinste si demnitate in
viata de aici si de acum; iar nddejdea comuniunii vesnice cu Dumnezeu le-a
tinut constiinta treazd si plind de optimism in lupta cu ispitele, cu patimile si
cu neimplinirile acestei vieti trecitoare si inseldtoare. In cele din urmi, ,lu-
mea si poftele ei trec, dar cel ce face voia lui Dumnezeu raméne in veac” (I
In 2, 17).

Dupa cum vedem, e un alt mod de a gandi, o noua filosofie, o altd ex-
perientd de viatd, inlocuind kalokagathia cu philokalia; o noua finalitate, ce
conduce prin puterea si lucrarea harului divin la unirea cu Dumnezeu =
henosis.

Dar dincolo de aceste deosebiri, predomind esenta lui sophrosyne in
sine ca sdnatate, castitate sau sfintenie a mintii ce conduce si se implineste in
apatheia, prin care se ajunge la asemdnarea si vederea lui Dumnezeu. Prelu-
atd din etica filosofica anticd, sophrosyne a dobandit aureola sfinteniei cres-
tine, ,spre lauda maririi harului... pe care l-a facut sa prisoseasca fatd de noi
intru intelepciune si pricepere” (Ef 1, 5-8).

Pe de alta parte, dat fiind faptul cd ,in multe randuri si in multe chi-
puri a grait Dumnezeu...” (Evr 1, 1), pregatind lumea pentru primirea Mantu-
itorului, Parintii Bisericii au apreciat ca in lumea pigand Dumnezeu a desco-
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perit acestor filosofi intelepciunea Sa cea sfanta si sfintitoare, incat Biserica i-
a considerat ca pe ,crestini inainte de crestinism” sau ,profeti naturali”, im-
podobind cu chipurile lor zidurile exterioare ale unor sfintite locasuri de cult
si manastiri. Astfel, apare chipul lui Pitagora, Heraclit, Democrit, Aristotel, si
mai ales al lui Platon imortalizat cu coroana impardteascd (aldturi de alti
filosofi) pe peretii exteriori ai mandstirilor Moldovita si Sucevita.

In sfarsit, unii termeni din familia de cuvinte din care face parte
sophrosyne, precum sophron sau euphrosyne, au devenit nume proprii ale
multor credinciosi, unele imortalizate chiar si in calendarul sfinteniei crestine.

Din cele tratate rezultd cad virtutea cumpatarii este proprie naturii
umane, deschizdndu-i perspectiva desavarsirii ei, pe cdnd necumpatarea sub
toate formele de manifestare, i destramd autenticitatea, cu tot dezastrul ce
decurge de aici, atat pe plan individual, cat si pe cel familial, social, cultural
si religios.

Ca urmare, pe drept cuvint putea concluziona Sf. Ioan Scararul cd
,Sophrosyne este numele comun (universal) al tuturor virtutilor”%,

Astfel, dacd doreste cineva sd cugete si sa vietuiasci asemenea lui
Hristos, dacd doreste cineva sa se comporte rational, cultural, civilizat, cu
bun simt, cu modestie, cu cinste si demnitate, virtutea cumpatarii este o solu-
tie sigura.

Summary: The virtue of self-restraint-sophrosyne, and its impli-
cations on the ecclesial, cultural and social life of the early Chris-
tian centuries

Due to the increasingly aggressive secularism and to the increasingly acute
desacralization, which in the postmodern context endorse the so-called «natural
man», «without heaven or earth», authentic values are relativized and downplayed,
while «wirtue» is merely a dictionary entry and «duty» is regarded as an obsolete noti-
on. Under these circumstances, pleading for virtue is tantamount to undertaking an
effort of reinstating the values able to lend a positive meaning to the human conditi-
on now facing a moral, spiritual, cultural and social crisis. In relation to the «natural
manv, it must be pointed out that more than any other pre-Christian culture of the
Antiquity, the Greek-Roman one professed «living in accordance with nature», but
envisaged perfecting nature by means of reason and virtue, which led to freedom of
the soul as self-control and self-restraint. Regarding the virtue of moderation, we
mention that by virtue of his creation in the image of God, man is endowed with the
gifts of reason and freedom, so that he is aware of himself in relation to the world,
and is able to deliberate, decide and act responsibly, in a dynamic type of knowledge.
Hence man’s interest in the virtue of moderation, termed sophrosyne, and understo-
od as health and chastity of the mind. Old Greek thinkers correlate the notion of

"® Scara Raiului, 15, 5, in: PG 88, 880.
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virtue, as excellence of the spirit, with the notion of right measure, which consolida-
tes order, balance and harmony against the hybris as transgression (by abuse, or
excess) of one’s due place. To Pythagoras, virtue is harmony and triumph of the
rational over the irrational. Harmony is the root from which sophrosyne stems as
virtue which engenders order, balance and harmony. By providing the soul with
harmony, with music in its conceptual sense as harmony of thought imparted by
proportion and consonance with music sounds (pitch, timbre, volume), it best reflects
the cosmos as harmony underlies the paramount virtue: sophrosyne, which is the
means to attain katharsis, that is, the purification of soul. Heraclitus of Ephesus
starts from the idea that the world is in continuous motion: «Panta rhei — Everyt-
hing flows!» (towards progress). The tension of opposites, which drives all changes in
the universe, is determined by the eternal fire, according to the measure it increases
or decreases in intensity. This measure is sophrosyne. Fire is endowed with intelli-
gence. It can be «lacking» (insufficient) or «excessiver. Excess is the son of Hybris, as
trspassing of boundaries. The contradicitons in the universe would create chaos, if
there were not the logos as order, measure, discerning reason, because the senses
are misleading and drive man away from the logos. Therefore, discernment or the
ability to judge well (¢6 sophronein) is the greatest virtue. According to Democritus
of Abdera, virtue brings about contentment of the soul, and is beyond and above the
body. Bliss is achieved by attaching great importance to self-restraint and moderati-
on as means to attain life harmony. Thus, Democritus states, among others: «The
moderate curse is desirable in every respect. I do not desire anything excessives;
«When something is beyond measure, the pleasant becomes unpleasant»... Socrates,
the founder of ethics, grounded the spiritual vision of man in his own research based
on awareness of what goodness is, proclaimed virtue to be tantamount to knowledge
of the goodness reached by knowing oneself, that is, by sophrosyne as soundness of
the mind, because it is through it that we know what we know and what we do not
know and so it becomes the art of the right measure, which leads to moderation by
the avoidance of excess. In a masterful elaboration on sophrosyne as a cardinal vir-
tue, Plato states that it best renders the notion of the right proportion, wisdom,
harmony, kosmos (good order, orderly arrangement). It makes man be moderate and
wise, like a consonance of sounds that produce harmony, enabling man to master his
desires and impulses, or subjecting the two inferior elements of the soul (lustfulness
and irascibility), to the rational element that governs them. Dedicating one of his
books to sophrosyne, he defines its degrees as first <humility» (aidos) then «stillness»
(hesykia), culminating in «self-knowledge» as science of sciences. In his turn, Aristo-
tle also wrote a book on ethics, describing «mesotes» (mean, middle ground) as the
median between two extremes that are detrimental to good life. Stoic philosophy
regards emotions as diseases of the soul, while apatheia — the freedom from passi-
ons, is the remedy because living in accordance with nature is living in accordance
with reason. Thus virtue is perfect nature, and through reason man becomes like
God. The philosophy of hedonism is distinct from the platonic and historical philo-
sophy. Its greatest proponent, Epicurus, started from the fact that any being natural-
ly seeks pleasure and avoids pain. He adheres to sensory ethics and states that true
knowledge is provided by senses. If the senses are misleading, it follows that the
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judgment of reason is not correct, hence philosophy is a science of living, an art of
living based on the appraisal or assessment of pleasures. Thus, sophrosyne under-
stood as the basis of virtue is involved in the realm of education through the ideal of
kalokagathia; in the realm of religion, through katharsis and katharmos — the purifi-
cation rituals and offerings, that ensure peace of mind after turmoil; in the social and
political realm, as professing the principle: «meden agan» (nothing in excess), direc-
ted against the arrogance of the rich and aimed at elevating the lower people, to
instate justice, order and peace in the city. Having been Christianized, based on the
Saviour’s words who calls blessed the pure in heart, for they shall see God (Mt 5, 8),
sophrosyne is understood in the pursuit of salvation, as saintly life in Christ through
the Holy Spirit. Turned into spiritual philosophy through prayer, uniting mind and
heart, it achieves hesykia (stillness, silence and joy) as union with God (henosis), or
deification of the human nature (theosis) through the uncreated grace of the Holy
Trinity. According to the philokalic living and literature, sophrosyne is insight and
perceptiveness, spiritual discernment, the «mother and keeper of all virtues», which
means it is not simply one virtue among others, but it is «the common denominator
of all virtues». Consequently, moderation-sophrosyne is integrated into ecclesial life
as a new lifestyle, «whose novelty is acknowledged by all». In the realm of education,
spiritual discernment is tantamount to actual pedagogy, aiming to fashion an orderly,
civil, philokalic behaviour in keeping with the spirit of Christ’s Gospel. In the realm
of charity, by cultivating the enlightenment of the mind, guided by the faith active in
love and strengthened by grace, moderation - sophrosyne is manifest as boundless
generosity, following the Saviour’s statement that «it is more blessed to give than to
receiver (Acts 20, 35), replacing the selfish joy of receiving with the selfless joy of
giving. This is the Good Samaritan’s love: sincere, selfless, self-sacrificial and eternal,
able to change the selfish mindset and behaviour of the old world, and prove thro-
ugh charitable acts and especially through the assistance institutions established and
coordinated by the Church, that «the most beautiful chapters in the history of the
world were written by the Christian love, love for God and for the fellow people». On
the other hand, the vow of chastity regarded as sophrosyne, alongside the other
monastic vows, established the prestige of monasteries, asserting the power of prayer
as philosophy in action, manifest in the cultural, artistic, economic, technical, medical
and social realms, bringing about welfare and progress. Sophrosyne designates not
only monastic chastity, but also marital chastity as a guarantee for the moral so-
undness of family life. Following the Apostles’ exhortations, many Christians decided
as early as the first Christian centuries to pursue chastity and lead a saintly spiritual
and bodily life. Thus, groups of women — widows, virgins, presbyters and deacones-
ses — emerged within the Christian communities established by the Apostles. The
facts presented above demonstrate that, based on the shared notion of apatheia
which leads to the contemplation of, and likeness to God, the characteristic of Chris-
tianized sophrosyne lies in the fact that reason is enlightened by faith, warmed by
love and strengthened by the divine grace, and looks to eternity, according to the
evangelical message of salvation in Christ and of universal fraternity. Leaving aside
the differences and retaining the similarities, the Church has regarded these ancient
Greek philosophers as «natural prophets», or «Christians before Christianity», because
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like the Old Testament prophets, through them God prepared the world for the co-
ming of the Saviour. Consequenty, they are depicted on the outer walls of many
churches and monasteries, and the terms «sophron» and «euphrosyne» have become E
names of many devout Christians, some of them saints of the Christian faith. In con- ¢
clusion, if one desires to follow Christ in thought and living, if one desires to havea |
reasonable, cultured, civilized, decent and modest, honorable and dignified behavior,
the virtue of moderation is an unfailing solution. (
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THEOLOGIE CANONIQUE ET DROIT
ECCLESIASTIQUE : UNE RELATION SYNERGIQUE ET
COMPLEMENTAIRE’
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Abstract

FEcclesiastical Law is the discipline centered on the study of the Holy Canons
and the practical ways in which they have been preserved, passed down, commented
upon and applied in the Church. Canon Law is part of the legislation of a State that
regulates the juridical regime of religious freedom and the status of religious com-
munities present on its territory. Between these two disciplines, a theological and a
juridical one, there is synergy mainly manifest in the fact that the canonical princi-
ples which are fundamental in the organization and functioning of a Church may
influence the legislation of those states where the respective Church is organized
and operates, while the laws of the respective states may inform the organization of
the Church, or may restrict the presence of that Church in the public realm. Also,
based on the Saviour’s words (Maithew 22, 21; Mark 12, 17), Ecclesiastical Law and
Canon Law are also complementary, at all levels of ecclesiastical organization, which
on the one hand have to observe canonical stipulations, and on the other hand have
to observe the legislation in force in the respective state. A concrete expression of
this complementarity are the Sfatufes that organize the Churches in various regions
or states. In conclusion, we can postulate a close synergic and complementary relati-
onship between Ecclesiastical Law and Canon Law.

Dans I'actuel langage ecclésiastique, afin de définir la discipline qui
étudie les regles pastorales fondamentales de I'Eglise et leur application
pratique, ainsi que toutes les lois des Etats consacrées a la liberté religieuse,
a l'organisation et au fonctionnement des communautés religieuses, différen-
tes expressions sont employées au hasard, dont les plus utilisées sont : droit
canonique, théologie canonique, canonistique, droit ecclésiastique ou droit

" Cette étude représente la conférence de l'auteur au Symposium international sur le droit ecclésiastique
intitulé « fus ecclesiasticum dans la vie de 'Eglise : 130 ans de Théologie canonique et Droit ecclésias-
fique a la Faculté de théologie orthodoxe de Bucarest », qui s'est tenu au Palais du Patriarcat le 20 21
Sell)ltembre 2018. Le texte de cette conférence sera également publié dans le volume avec les actes du
Colloque,
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des églises. Cependant, plus récemment, certains auteurs ont également utili-

sé des expressions plus originales telles que la tradition canonique, le droit [

religieux ou droit des religions. Cette situation de confusion notionnelle est
due en particulier a différentes compréhensions du terme canon, ainsi qu’a
son équivalence forcée avec la notion de loi, bien que, couramment, le terme
canon soit assez souvent utilisé pour définir une régle ou une norme
spécifique pour un domaine particulier. Cette altération sémantique de la
signification initiale du terme canon, qui, dans le langage théologique, est
utilisé strictement pour identifier des regles ecclésiastiques spécifiques, est
généralement effectuée afin de déterminer ensuite 1'utilisation de 1'expression
droit canonique par laquelle on souhaite identifier un droit d’Eglise. Parfois,
le terme canon est utilisé avec le sens de dogme, en utilisant alors
I’expression le canon de la foi (6 xavov Thg TLOTEWS — regula fidei) ou le
canon de la vérité (6 kavav thg AAnOelog — regula veritatis)'. Cependant,
le plus généralement, le terme canons ou, plus précisément, I'expression des
saints canons définit, pour les orthodoxes, la collection fondamentale de
régles pastorales de I'Eglise, approuvée par l'autorité ecclésiastique et recue
par le plérome de I'Eglise?.

Par ailleurs, il convient de noter que, jusqu’au XX¢ siecle, le rdle et la
valeur des canons dans 'Eglise n’ont jamais été remis en cause, mais au
contraire dans les préfaces des éditions de collections canoniques, il a été
souligné que les saints canons avaient la méme autorité que le texte
évangélique (I'exemple le plus éloquent est celui du Pédalion®). Depuis le
début du XX siecle, certains auteurs ont exprimé des points de vue différents
sur la validité et 'applicabilité des canons dans 'Eglise. Ainsi, pour certains
auteurs, les canons ne sont que des vestiges de la vie ecclésiastique datant

! J. BEHR, The Way to Nicaea, Crestwood-New York, 2001, pp. 17-48. B.M. METZGER, The Canon of
the New Testament. Its Origin, Development, and Significance, Oxford, 1997, pp. 251-254.

2 Pour une analyse détaillée du concept de canon dans I'Eglise, ainsi que de la collection de canons
intitulée « les saints et divins canons de 'Eglise » (can. 1, Synode VII eecuménique), voir mon travail
récent sur ce sujet : G. GRIGORITA, Sfintele si dumnezeiestile canoane in Bisericd: intre tradifie
ecleziald si necesitate pastorald. O analizd a izvoarelor teologiei canonice in actualul conlert
ecleziologic, Bucarest, 2017. Voir aussi ma récente étude entierement consacrée au terme de
canon : G. GRIGORITA, « The Canon: the fundamental pastoral rule of the Church. An etymological,
semantic and theological approach », dans Icoana Credintei 4 (2018), n. 8, pp. 21-47.

® Le Pédalion - ITndaAiov (le Gouvernail) est une collection grecque des canons qui a été publiée &
Leipzig en 1800 sous la coordination de Nicodeme I'Hagiorite (1749-1809) et d’Agapios Leonardos
(1741-1815). Ce recueil contient le texte des canons accompagné de commentzires faits par le moine
Nicodeme, qui était considéré a 'époque « le meilleur jeune canoniste » 1. P. Boumis (L. I1. MIIOYMHS),
Kavoviov Alkaiov, Athenes 20023, p. 22. Pour plus de détails concernant le Pédalion, voir la these de
doctorat de DAVID HEITH STADE intitulée « The Rudder of the Church. A Study of the Theory of Canon
Law in the Pedalion », qui a été soutenue & Lund (Suede) en 2014.
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d’une certaine époque, qui n'ont aucune application pratique dans la vie
réelle de 'Eglise, tandis que pour d’autres, les canons sont le principal point
de référence de la vie ecclésiale et, par conséquent, leur application doit étre
rendue impérative et fidele au texte d’origine. D’autres auteurs ont offert aux
canons un rdle pastoral fondamental et continu dans l'organisation et le
fonctionnement de 'Eglise, indiquant que les principes contenus dans ceux-
ci doivent étre obligatoirement appliqués dans 'Eglise, a tout moment.

La diversité de compréhension du sens et de I’application des canons
dans I'Eglise a créé une difficulté dans la compréhensibilité unitaire de la
maniere dont ils sont étudiés et de leur relation avec les lois des Etats dans
lesquels I’Eglise est organisée et fonctionne. Par conséquent, 'analyse de ces
expressions et des disciplines définies par celles-ci est aujourd’hui une né-
cessité didactique et pastorale. Afin de pouvoir identifier correctement le
sens de ces expressions et définir clairement le sujet des disciplines iden-
tifiées par celles-ci, il est nécessaire d’analyser d’abord I'étymologie et le sens
du terme canon, puis de présenter la relation entre canon et droit, ainsi que
leurs applications pratiques dans I'Eglise.

Etymologie et signification du terme canon

A la lumiére de 'ecclésiologie de la communion trinitaire, I'Eglise or-
thodoxe est définie — d’'un point de vue canonique — comme une communion
d’Eglises autocéphales, qui doivent maintenir unité doctrinale (dogmati-
que), canonique et liturgique avec I'Eglise orthodoxe répandue dans
I'univers. La maniére pratique de préserver I'unité canonique dans I'Eglise
est que, dans chaque Eglise autocéphale, les saints canons soient respectés
et appliqués. Afin de mieux comprendre ce que sont les saints canons ou les
saints et divins canons, il est nécessaire de présenter en premier lieu
I'étymologie de ce terme, puis les significations actuelles du terme canon
dans la théologie orthodoxe et celle catholique.

Etymologie du terme canon

Du point de vue étymologique, le mot canon vient du grec kavav
(canon), dérivé de I'hébreu qaneh, et a le sens ‘de régle, norme, guide,
modele’. Le terme hébreu ganeh est généralement traduit par le roseau (le

* Cf. M. LALMANT, « Canon », dans R. NAZ (ed.), Dictionnaire de droit canonigue, t. 1, Paris, 1937,
col. 1283-1284 ; H. OHME, Kanon ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen Kanonbegrif-
fes, Berlin-New York, 1998, pp. 21-28 ; « Kanon I (begriff) », dans F. J. DOLGER (ed.), Reallexikon fiir
Antike und Christentum, vol. 20, Stuttgart, 2004, pp. 1-28; L. WENGER, Canon in den rémischen
R_eChtsquellen und in den Papyri: eine Wortstudie, Wien, 1942 ; « Uber canon und regula in den
romischen Rechtsquellen », dans Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte: Kanonisti-
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nom scientifique étant Arundo donax), mais il a également le sens d’'un objet
tubulaire, droit, utilisé comme instrument de mesure. Cependant, certains
chercheurs ont proposé d’autres étymologies pour le terme kovwyv, indiqu-
ant pour cela une origine sumérienne-acadienne®.

Un des canonistes byzantins du XII¢ siecle, Ioannis Zonaras (1042-1130),
dans son commentaire (scholia) sur I'épitre pastorale aux fétes de saint Atha-
nase le Grand (T 373) a tenté une explication métaphorique de 1’étymologie du
terme kovwv indiquant qu'il définit un outil en bois utilisé par les artisans
pour polir le bois ou la pierre, plus précisément pour corriger les irrégularités
de l'objet concerné, et que, dans I'Eglise, ce terme a été choisi précisément
pour mettre en évidence le caractere sotériologique du canon qui est donné
pour corriger les irrégularités apparues dans la vie des croyants afin de les
amener a la communion avec notre Sauveur Jésus-Christ®.

Dans I’Ancien Testament, le terme ganeh était fréquemment utilisé
avec le sens d’instrument de mesure, indiquant 'unité de mesure pour les
dimensions du temple dans la vision du prophete Ezéchiel (40, 3-5). Dans la
Septante, le terme kavwv est utilisé seulement 3 fois (Michée 7, 4 ; Judith
13, 6 ; 4 Maccabées 7, 21) avec des significations différentes’.

Jésus Christ a dit a4 ceux qui Le suivaient : « N'allez pas croire que je
sois venu abolir la Loi ou les Prophetes : Je ne suis pas venu abolir, mais
accomplir » (Matthieu 5, 17), en les exhortant a procéder, dans le cadre de la
relation Eglise-Etat, de la maniére suivante : « donnez & César ce qui est a
César et a Dieu ce qui est a Dieu » (Matthieu 22, 21 ; Marc 12, 17 ; Luc 20,
25). Interrogé par Pilate, Jésus Christ lui répond : « Mon royaume n’est pas
de ce monde. Si mon royaume était de ce monde, mes gens auraient combat-
tu pour que Je ne sois pas livré aux Juifs. Mais mon royaume n’est pas d'ici»
(Jean 18, 36). Certains auteurs, interprétant ces versets, ont déclaré que la
nature de la loi était en contradiction avec la nature de I'Eglise (Rudolph

sche Abteilung 32 (1943), pp. 495-506 ; H. OPPEL, Kavedv: Zur. Bedeutungsgeschichte des Wortes
und seiner lateinischen Entsprechungen (Regula-Norma), Leipzig, 1937 ; 1. CozMa, « Cuvantul
»canon” in terminologia bisericeasca. Sensul si folosirea lui in legislatia canonicd sinodala », dans
Altarul Reintregirii 2 (2004), pp. 232-251 ; E.I. RoMAN, « ,Kavddv” — chintesenta legislatiei biseri-
cesti actuale », dans C. DRON, Valoarea actuald a canoanelor, lasi, 2016, pp. 23-46.

5 P. CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire de mots, Paris, 1968, p.
493 ; R. BEEKES, Etymological Dictionary of Greek, vol. 1, Leiden, 2010, p. 637. Pour une
présentation étymologique du terme kavov, voir: R. PERSA, « Sensurile termenului kavwv in
Traditia canonica a Bisericii Ortodoxe in primele patru secole », dans Astra Salvensis 4 (2016), nr. 7,
pp. 20-39.

& Cf. G. A. RALLI — M.POTLI [T'. A. PAAAH — M. T10TAH] (éd.), Zvviayua t@v Geiwv kai igodv
Kkavovwy (ensuite Syntagme Athénienne), vol. IV, Athénes, 1854, p. 18.

" J. Lust — E. EYNIKEL — K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexikon of Septuagint, Stuttgart, 2003, p.
642.
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Sohm). D’autres, cependant, soutiennent qu’aucune société, ni donc I'Eglise,
ne peut exister sans loi, c’est-a-dire sans ses propres lois (Adolf von Har-
nack). Ces deux conceptions polarisées ne concordent toutefois pas avec
I'enseignement correct de la foi, selon lequel la place de I'Eglise est toujours
dans la société politiquement organisée et que la relation entre 'Eglise et
'Etat doit reposer sur une coopération distincte. La maniére pratique
d’organiser 'Eglise dans un Etat s'illustre ainsi par 'application concréte de
'enseignement de la foi chrétienne, dont découlent ses propres regles. Sur la
base de cette optique ecclésiologique du Nouveau Testament, au premier
siecle chrétien, les Péres utilisaient le terme kovwv avec le sens de régle,
comme le dit aussi 'apotre Paul dans ses épitres (2 Cor 10, 13.15.16 ; Gal 6,
16 ; Ph 3, 16)%. A la fin du premier siécle chrétien, Clément de Rome, utilisait
dans son épitre aux Corinthiens le terme kavwv avec le sens de régle, conse-
illant les fideles de laisser les soucis vains et futiles et en venir « a la glorieu-
se et sainte régle de notre tradition »°. Ainsi, pour les chrétiens des trois
premiers siecles, le canon représentait

la totalité de I'ordre normatif dans U'Eglise, « la somme des normes de
I'Eglise », le standard supréme représenté par I'Evangile en tant qu’ordre de
vie de I'Eglise, les commandements de Dieu et les prescriptions des apotres
transmis dans la tradition vivante de I'Eglise et qui normalisent et faconnent
la vie de 'Eglise. C’est l'instance préalable que les synodes Vinvoquent uni-
quement et qu’ils défendent des déviations et ne font que la confirmer (ne
formule pas) comme étant la « vieille coutume » de I'Eglise!.

Avec ce sens de « régle », le terme kavwv est utilisé dans le langage de
I'Eglise jusqu’au quatrieme siecle et, au cours des trois premiers siecles, les
regles régissant la maniere de vivre les enseignements du Nouveau Testa-
ment étaient généralement attribuées aux Saints Apétres (écrits pseudo-
épigraphiques) et étaient généralement basées sur la coutume (usus / mos /
consuetudo). Depuis le début du quatrieéme siécle, des réunions de synodes

8 Pour plus de détails, voir : R.F. COLLINS, « The origins of Church Law », dans The Jurist 61 (2001),
pp. 134-156 ; A. VANHOVYE, « Legge, carismi e norme di diritto secondo San Paolo », dans Teologia e
diritto canonico, Citth del Vaticano, 1984, pp. 53-65; R. PENNA, « Il problema della legge nelle
lettere di San Paolo. Alcuni aspetti », dans Rivista biblica 38 (1990), pp. 327-352. Voir aussi : K.
KERTERGE (ed.), Saggi esegetici sulla legge nel Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo, 1990.

¥ S. CLIMENTIS, Epistola ad Corinthios, V11, 2 (PG, col. 223-224).

"'1. IcA jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al primelor secole, Sibiu, 2008, p. 118. Voir
aussi : M. Rizz1, « Salvezza e legge: Romani 2, 14 da Origine ad Agostino », dans L. GAFFURI — R M.
PARRINELLO (ed.), Verbum e ius. Predicazione e sistemi giuridici nell’Occidente medievale, Fi-
renze, 2018, pp. 25-39.

"' Cf. P. CoMaN, « Problema obiceiului de drept in sfintele canoane » dans Studii Teologice 21
(1969), nr. 5-6, pp. 399409 ; S. GHOLAM, « Obiceiul ca izvor in dreptul romano-bizantin si in traditia
patristico-canonicd a Bisericii Ortodoxe », dans Studii Teologice 27 (1975), nr. 5-6, pp. 452-463.
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ont eu lieu dans I'Eglise, durant lesquelles étaient prises des décisions (6pot
ouvddwv — definitiones synodorum'?) pour résoudre des problemes de
doctrine® et de discipline survenant dans la vie de 'Eglise. Plus tard, pour
les distinguer des décisions doctrinales, les décisions synodales concernant
les problémes de discipline dans la vie de I'Eglise ont progressivement été
identifiées au terme kavOVEG, en tant qu’expressions concrétes du « canon
(de 'Eglise) »™.

Bien qu’elles soient apparues dans une société profondément marquée
par linfluence du droit romain, les décisions synodales concernant les
problemes de discipline dans la vie de I'Eglise n’ont pas été définies avec le
terme déja consacré & I’époque de vOopog ou lex, mais depuis lors, on a
préféré les identifier par le terme grec Kovwv, puis translittérer en latin
comme canon ou les traduire par regula (régle), pour indiquer précisément
la différence entre la nature de I'Eglise et celle de I'Etat. Ainsi, les canons
existent et ne s'appliquent que dans I'Eglise, fondant leur autorité sur
’aspect moral religieux des actes, et non sur I'aspect coercitif utilisé par les
lois d’un Etat de droit’®. Pour cette raison, probablement, certains auteurs
prétendent que le terme canon est « 'antonyme ecclésiastique » des lois d’un
Etat de droit®.

Du latin, le terme canon a été repris dans toutes les langues romanes
avec le sens de régle pastorale émanant d’une autorité ecclésiale, qui a été
approuvée de maniere synodale et acceptée (recue) par consensus dans toute
I’Eglise. Dans le méme sens, le terme canon a également été inséré dans les
langues germaniques sous la forme de kanon. Dans la langue slave, le terme
grec « KAvVWV » a été traduit par npasu.o (régle, code) et est utilisé dans la

12 E. Roussos, [E. PoYzz0z], AeStdoyiov ekkdnotaoticov dikatov toiylwooov. Buiaviivov
Owcatov, Athenes, 1948, p. 326; E. Roussos, [E. Poyszoz), AeSidoyiov exkdnowaotikor
Stkaiov ToLyAwooov. Aativikoviikaiov, Athénes, 1949, p. 72.

13 Pour une présentation et traduction en roumain des décisions doctrinales des sept premiers synodes
cecuméniques, voir 8. SELARU (coord.), Hotdrarile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Buca-
rest, 2018. Voir aussi G. ALBERIGO (ed.), Conciliorum Qecumenicorum Generaliumque Decreta, vol. 1 -
The Qecumenical Councils. From Nicaea I (325) to Nicaea II (787), Turnhout, 2007.

Y Pour une analyse du terme xkavav et de sa signification dans les décisions synodales des siecles
IV-IX, voir : D. WAGSHAL, Law and the legality in the Greek East: The Byzantine Canonical TradF
tion, 381-883 . Oxford, 2015, pp. 139-141. Voir aussi : J. ARMSTRONG, « From the kovwvifig M-
BoLug to thekavavidvypapdv: the rule of faith and the New Testament canon » dans R. RoMBsS —
A.HWANG (ed.), Tradition and the Rule of Faith in the Early Church: Essays in Honor of Joseph T.
Lienhand S.J., Washington, 2010, pp. 30-47.

1> N. DURA, « Dreptul si religia. Normele juridice si normele religios-morale », dans Analele Univer-
sitaii , Ovidius” 1 (2003), p. 20.

'8 B. STEIMER, Vertex Traditionis. Die Gattung der altchristlichen Kirchenordnungen, Berlin -
New York, 1992, p. 87.
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plupart des langues slaves de nos jours. De la langue slave, le terme
npasuso a également été utilisé en roumain (pravila) avec le sens de dispo-
sition ou de décision de caractere civil ou ecclésiastique et, a partir du XVI®
siecle, il a été utilisé pour définir une collection de canons et/ou de lois".

L’histoire et l'évolution sémantique dans I'Eglise du terme canon

Au fil du temps, le terme canon (kavwv) a connu une évolution sub-
stantielle dans le langage ecclésiastique, en arrivant de définir a la fois la
regle pastorale approuvée synodalement et qui a été recue par I'Eglise, et
I'épitimie’® accordée par le pere spirituel dans la Sainte Confession ou la
liste de livres reconnus de la Bible. Par conséquent, une analyse de
I'histoire sémantique et de I'évolution dans le langage ecclésial du terme
canon est requise.

Le sens du terme canon dans le langage ecclésial

Depuis sa création, 'Eglise chrétienne, consciente de sa constitution
divino-humaine, a ressenti le besoin de fixer des regles spécifiques, qui sys-
tématiseraient son propre mode d’organisation et de fonctionnement. Les
écrits du Nouveau Testament témoignent de l’attention portée a la bonne
organisation et au bon fonctionnement des communautés ecclésiales et aux
relations fraternelles qui les unissent. Par la suite, cette attention s’est dé-
veloppée progressivement et de maniere non systématique en fonction des
besoins pastoraux, en se matérialisant par des régles précises, dont le but
principal était de guider les membres de la communauté respective vers la
communion avec Jésus-Christ.

Au cours des trois premiers siecles, ’organisation et le fonctionnement
de I'Eglise ont fluctué en relation directe avec la maniére dont l'autorité
impériale rendait compte aux nouvelles communautés chrétiennes. Tant que
I'autorité romaine n’imposait aucune restriction aux chrétiens, I'Eglise avait
la possibilité de s’organiser et de fonctionner selon ses propres régles pasto-

" Cf. S.G. BERECHET, Legdtura dintre Dreptul bizantin si romdnesc, vol. I-1, Vaslui, 1937, pp. 90-
140.

' Le mot « épithimie » (emitlpia — epitimia) est spécifique au langage ecclésiastique orthodoxe.
Par lui est désignée la pénitence a accomplir par le pénitent recevant I'absolution. Celle-ci n'a pas le
caractére d’une punition, ni d’une « satisfaction » pour les péchés commis, mais d’'un médicament
qui doit aider la personne 2 retrouver le chemin vers la communion avec le Christ Pour plus de
dé‘tails, voir D. PAPATHANASSIOU GHINIS, Théologie et pastorale des pénitences (epitimia) selon
I'Eglise orthodoxe, Strasbourg 1981 ; A-A. MUNTEANU, « Aplicarea epitimiilor in lumina sfintelor
canoane », dans Studii Teologice 13 (1961), pp. 445-465 ; G. PATRULESCU, « Epitimiile canonice si
ascetice in general », dans Studii Teologice 32 (1980), pp. 535-550.
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rales et selon le droit romain'®. Aprés le début de la persécution, IEglise a
été obligée de cacher son existence corporative et n’a plus eu la possibilité de
s’organiser institutionnellement. Au cours de ces périodes de persécution de
la part de l'autorité romaine, 'Eglise ne pouvait se manifester en tant
gu’institution publique, car le christianisme étant déclaré religio illicita dans
’'empire et les communautés chrétiennes étaient donc considérées comme
collegia illicita®.

Les régles pastorales pour l'organisation et le fonctionnement de
I'Eglise sont mentionnées, de maniére non systématique, a la fois dans les
écrits du Nouveau Testament (en particulier le chapitre XV des Actes des
apodtres®!) et dans la littérature pseudo-apostolique, telle que la Didaché des
12 apétres, les Canons d’Hippolyte, Epitome Constitutionum Apostolorum,
Constitutions des Saints Apotres par Clément, Canones Apostolorum Eccle-
siastici, les Constitutions apostoliques ou la Didascalie®. Bien que ces
écrits, de nature éminemment liturgique et seulement de maniére tangenti-
elle disciplinaire et organisationnelle, aient été largement répandus au cours
des premiers siecles du christianisme, ils n’ont cependant pas été universel-
lement acceptés comme étant officiellement valables dans I'Eglise, mais ont
été rejetés au VII® siecle, par le canon 2 du Synode in Trullo.

Au début du IV® siecle, par 'édit de Sardique de 311, I’empereur
Galére (305-311) mit fin & la persécution des chrétiens et leur restitua les
biens confisqués lors de la persécution de Dioclétien (284-305)%. Par le biais
de I'édit de Milan (Edictum Mediolanense) promulgué par 'empereur Con-
stantin le Grand (306-337) en 313%, I'Eglise recoit le droit légal de

¥ Cf. M. ROBERT], « Le associazioni funerarie cristiane e la proprietd ecclesiastica nei primi tre
secoli », dans Studi dedicati alla memoria di Pier Paolo Zanzucchi, Milano, 1927, pp. 89-113 ; G.
ARAGIONE, Les chrétiens et la loi : allégeance et émancipation aux IF et IIF siécles, Geneve, 2011.
20 Cf. G. BoviNy, La proprieta ecclesiastica e la condizione giuridica della Chiesa in eta precostan-
tiniana, Milano, 1949.

2L Cf. C. PREDA, Credinta si viafa Bisericii primare. O analizd a Faptelor Apostolilor, Bucarest,
2002 ; I. MIRCEA, « Organizarea Bisericii si viata primilor crestini dupa Faptele Apostolilor », dans
Studii Teologice 7 (1955), nr. 1-2, pp. 64-92.

22 Cf. B. E. FERME, Introduction to the History of the Sources of Canon Law. The Ancient Law up
to the Decretum of Gratian, Montreal, 2007, pp. 29-50 ; P. ERDO, Storia delle fonti del diritto
canonico, Venice, 2008, pp. 17-29. Voir aussi, A. FAIVRE, « La documentation canonico-liturgique de
I'Eglise ancienne », dans Revue des sciences religieuses 54 (1980), nr. 3, pp. 204219, nr. 4, pp.
273-297.

23 A. BARAZNO (ed.), Il cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, Milano, 1996, p. 149.

2 L’édit de Mediolanum (aujourd’hui la ville de Milan en Italie) est un acte administratif émis par
les empereurs romains Constantin et Licinius en avril 313 au palais impérial de Mediolanum,
garantissant la tolérance religieuse dans I'empire romain, autorisant ainsi la liberté du culte des
chrétiens, et par laquelle était prévue la restitution de tous les batiments confisqués aux chrétiens.
D'un point de vue juridique, cet acte est un rescrit, car il n'a rien fait de plus que confirmer ce qui
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s'organiser et de fonctionner au sein de 'Empire romain, en tant que religio
licita. Par 1’édit de Thessalonique promulgué le 28 février 380 par
'empereur Théodose le Grand (379-395), le christianisme devient la seule
religion reconnue de ’Empire romain, bénéficiant du soutien total des auto-
rités politiques®. La liberté, la paix, le cadre législatif favorable et 'appui du
public ont permis a I'Eglise de connaitre un développement important, no-
tamment en ce qui concerne la conduite du culte et I'organisation de ses
institutions administratives®.

Aux IVe et Ve siecles, on assiste a une multiplication des synodes qui,
convoqués pour faire face a des situations concretes de la vie des communa-
utés chrétiennes, prennent de nombreuses décisions doctrinales et discipli-
naires a cet égard”. Les décisions disciplinaires ont été comprises par les

avait déja été établi par I'édit de Sardique, publié par I'empereur Galere le 30 avril 311. L'acte
impérial nous est connu notamment du récit de I'évéque Eusébe de Césarée, qui traduit dans
V'Histoire ecclésiastique (HE, X, 5, 2-14) un document publié en latin par I'empereur Licinius dans
les provinces de Syrie, de Palestine et d’Egypte, apres la mort de Maximinus Daia (juillet-aoat 313).
En 1678, Pérudit francais Etienne Baluze (1630-1718) découvrit le seul manuscrit conservant
I'eeuvre De mortibus persecutorum (DPM, XLVII], 2-13), préparé par I'apologiste chrétien Lucius
Caecilius Firmianus Lactantius et mettant ainsi a la disposition du grand public une version latine
de I'édit, qui avait été délivré par le méme Licinium a Nicomidia le 13 juin 313. Cf. A. CIPRIANI,
L’Editto di Milano e il suo valore politico-religioso, Rome, 1913. Voir aussi N. DURa, « Edictul de la
Milan (313) si impactul lui asupra relatiilor dintre Stat si Bisericd. Cateva consideratii istorice, juri-
dice si ecleziologice », dans Mitropolia Olteniei 64 (2012), nr. 5-8, pp. 2843 ; G. BARONE ADES,
« Liberta religiosa e convivenza delle religioni : nell’editto di Milano e negli indirizzi legislativi
costantiniani », dans I. ZUANAZZI (ed.), Da Costantino a oggi. La libera convivenza delle religioni.
Atti del Seminario interdisciplinare nel 1700 ° anniversario dell’Editto di Milano organizzato dai
Dottorati di ricerca in “Diritti e Istituzioni” e in “Dirifto, Persona e Mercato” del Dipartimento di
Giurisprudenza dell’Universita degli Studi di Torino (Torino, 24 ottobre 2013), Napoli, 2015, pp.
1140.

% Cf J. GAUDEMET, « L’Edit de Théssalonique: police locale ou déclaration de principe ? », dans H.
W. PLEKET — A. M. F. Verhoogt (ed.), Aspects of the Fourth Century A.D. Proceedings of the Sym-
posium ,Power and Possession. State, Society and Church in the Fourth Century A.D.”, Leiden,
3-5 June 1993, Leiden, 1997, pp. 43-51 ; D. Boicu, « Teodosie cel Mare si Edictul de la Tesalonic
(28 februarie 380). Circumstante, comentariu, receptare » dans Revista Teologicd 94 (2012), nr. 2,
pp. 186-207. Pour plus de détails sur cette modification du statut juridique de I'Eglise dans I'empire
romain, voir A. CARDINALE-A. VERDELLI, I/ cristianesimo da culto proibito a religione dell'impero
romano. La nascita del potere della Chiesa nel IV secolo d. C., Rome, 2010 ; G.L. FALCHI, « Le-
gislazione e politica ecclesiastica nell'Impero romano dal 380 d.C. al Codice Teodosiano » dans Afti
della Accademia Pontaniana VI (1986), pp. 179-212.

% La bibliographie sur les relations entre I'Etat et I'Eglise au quatriéme siécle est abondante. C'est
pourquoi je n’ai indiqué ici que quelques ouvrages représentatifs de la politique législative impériale
romaine du quatriéme siécle en ce qui concerne I'Eglise, & savoir : A. DI MAURO TODINI, Aspetti della
legislazione religiosa del IV secolo, Rome, 1990 ; J. GAUDEMET, « Politique ecclésiastique et législa-
tion religieuse aprés 'Edit de Théodose 1 de 380 », dans Atti dell’Accademia Romanistica Costan-
tiniana 7 (1986), pp. 1-22.

7 Cf N. MAGHIOROS, « Lineamenti della normativa conciliare canonica dal 313 al 425 ». dans /I
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parents synodaux comme des régles pastorales destinées a réglementer certa-
ins aspects de 'organisation et du fonctionnement de PEglise, sans prétendre
aucune valeur 1égale ou juridique & leur égard. Au fil du temps, cependant, ces
régles pastorales ont été identifiées par le terme «canons» (KOvOvVeG—
canones) et, dans I'empire byzantin, elles ont méme acquis la valeur de la loi
(lex—vOpoc) étant promulguées comme telle avec des lois impériales visant a
réglementer certains aspects de la vie de 'Eglise. En ce sens, un exemple est le
fait qu’en 545, 'empereur Justinien (527-565) décide par Novelle 131 que :

Sancimus igitur vicem legum obtinere sanctas ecclesiasticas regulas,
quae a sanctis quattuor conciliis expositae sunt aut firmatae, hoc est in
Nicaena trecentorum decem et octo et in Constantinopolitana
sanctorum centum quinquaginta patrum et in Epheso Prima, in quo
Nestorius est damnatus, et in Calcedone, in quo Eutychis cum
Nestorio anathematizatus est. Praedictarum enim quattuor synodorum
dogmata sicut sanctas scripturas accipimus et regulas sicut leges
servamus®,

Ainsi, au VI¢ siecle, les canons des 4 premiers synodes cecuméniques
ont recu dans I'empire byzantin la valeur de loi étant, par conséquent, ap-
pliqués et respectés en tant que tels. Cette identité artificielle créée par
Pautorité impériale entre les canons de I'Eglise et les lois de 'Empire a faci-
lité une influence constante du droit romain dans la théologie et, au fil du
temps, a créé une confusion dans les relations entre 'Eglise et 'Empire ainsi
que dans 'organisation et le bon fonctionnement de I'Eglise.

Pour étre mieux conservés et plus faciles a utiliser, les canons émanés
ou approuvés par les synodes ont été rassemblés dans des collections de ca-
nons ou des collections canoniques, ol ils ont été classés selon un ordre es-

dirifto romano canonico quale diritto proprio delle comunita cristiane dell’Oriente mediterraneo.
IX Colloguio internazionale romanistico canonistico, Citta del Vaticano, 1994, pp. 365-453.

28 JUSTINIAN, Novella 131.1. Voir aussi: G. BARONE ADESI, « Legittimazione e limiti di vigenza
dell'ordinamento canonico nell'impero romano », dans G.L. FALCHI — A, IACCARINO (ed.), Legittima-
zione e limiti degli ordinamenti giuridici. XIV Colloquio Giuridico Internazionale, Citta del
Vaticano, 2012, pp. 319-336.

% En ce qui concerne l'influence mutuelle entre le droit romain et le christianisme, voir : M. TRO-
PLONG, De l'influence du Christianisme sur le droit civil des romains, Paris, 1943 ; P--P. JoANNOU,
La législation impériale et la christianisation de I'Empire romain (311-476), Rome, 1972 ; A.
ALIVIZATOS, « Les rapports de la législation ecclésiastique de Justinien avec les canons de I'Eglise »,
dans Afti del Congresso Internazionale di Diritto Romano (Bologna e Roma XVII-XXVII aprile
MCMXXXIII), vol. 11, Pavia, 1935, pp. 79-87 ; J. GAUDEMET, « Elementi giuridici romani nella forma-
zione del diritto ecclesiastico dei primi secoli », dans Mondo classico e cristianesimo. Atti del con-
vegno su Mondo greco-romano e cristianesimo, Roma 13-14 maggio 1980, Rome, 1982, pp. 171-
182 ; N. MAGHIOROS, La recezione della normativa conciliare nel diritto imperiale in materia di
fede conservato nel Cth. XVI, Rome, 1998.
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sentiellement chronologique. Cette modalité a non seulement facilité la préser-
vation et la diffusion des canons, mais a également exprimé leur valeur pasto-
rale qui transcende le temps et 'espace. Plus tard, a partir du VI® siecle, ont été
également introduites dans les collections canoniques, & co6té des canons les
lois impériales concernant 'Eglise, créant ainsi une nouvelle typologie de
collections, a savoir les nomocanons, qui ont définitivement marqué le chemin
de la collecte et de la transmission des saints canons dans 'Eglise®.

Apres le dernier synode cecuménique de 787, une collection contenant
tous les canons valables dans I'Eglise, identifiés par I'expression « saints ca-
nons », a été créée, approuvée et recue. Plus tard, d’autres canons ont été
ajoutés a ces « saints canons », qui, bien que non sanctionnés officiellement
par un synode cecuménique, ont néanmoins été acceptés par leur réception
unanime par toutes les Eglises autocéphales®, c’est-a-dire par le consensus
Ecclesiae dispersae. A propos de cette facon de prendre des décisions dans
I'Eglise orthodoxe lorsqu’il n’y avait aucune possibilité de réunir un synode
cecuménique, le canoniste roumain Valerian Sesan (1878-1940) précisait que,

par rapport au synode cecuménique, le consensus Ecclesiae est un
corollaire (intégrateur) ou un substitut du synode cecuménique. S'il
est intégrateur, cela signifie qu’il a la méme autorité que le synode
cecuménique. Le consensus Ecclesiae est donc un organe de gestion
du pouvoir central dans ’Eglise. La distinction est la suivante : dans le
synode @cuménique, I'épiscopat donne les décisions en étant
assemblé ; par consensus Ecclesiae, |'épiscopat prend des décisions,
non pas en étant rassemblé au méme endroit, mais étant dispersé. [...]
En pratique, la décision de ce corps de gestion du pouvoir de I'Eglise
est donnée de la maniére suivante : les éveéques d’une Eglise font
connaitre par le biais d’une lettre circulaire adressée aux profo-
hiérarques de I'épiscopat des autres Eglises leur opinion sur un sujet
spécifique. Si les autres hiérarques sont d’accord sur ce sujet, I’avis
devient obligatoire pour toute I'Eglise®.

 Pour une présentation historique des manuscrits des collections de canons du premier millénaire
chrétien et de la littérature ultérieure, voir : L. KERY, Canonical Collections of the Early Middle
Ages (ca. 400-1140). A Bibliographical Guide to the Manuscripts and Literature, Washington,
1999,

% Traditionnellement, dans le langage ecclésial orthodoxe, le terme « Eglise autocéphale » indique le
statut canonique d’une Eglise locale jouissant d’une autonomie maximale et ayant le droit de
choisir son propre proto-hiérarque (Tp®MTOS - primus) par son synode des évéques. Cf. G. GRIGO-
RITA, « Autocefalia in Biserica Ortodoxd. Studiu canonic », dans Autocefalia: libertate si demnitate,
Bucarest, 2010, pp. 65-82.

2y, SESAN, Curs de Drept Bisericesc Universal (cu considerarea Dreptului bisericesc particular
romdn), Cernauti, 1936-1937, pp. 198, 199-200.

89

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m AN -0 0 -~ 0 m



ARHID. PROF. DR. GEORGE GRIGORITA STUDII

Par conséquent, au cours des deux millénaires de son existence his-
torique, 'Eglise a toujours pris des décisions générales sous une forme
synodale, qui s’exprimait soit au sein des synodes reconnus ultérieurement
comme ayant une autorité cecuménique universelle (IVe-VIII® siécles), soit
par le consensus des Eglises orthodoxes autocéphales, c’est-a-dire dans ce
consensus Ecclesiae dispersae (IX*-XX¢ siecles). Dans le consensus Eccle-
siae dispersae, utilisé a partir du IX® siecle et jusqu’a nos jours, la décision
synodale comporte deux étapes: en premier lieu, au niveau d’une Eglise
orthodoxe autocéphale, le synode des évéques décide, puis chaque Eglise
orthodoxe autocéphale exprime son « vote » au niveau panorthodoxe (de
I'ensemble de I'Eglise orthodoxe) par le biais de lettres synodales (encycli-
ques). L’absence de consensus sur une décision a pour effet de 'annuler.
Au cours du deuxieme millénaire chrétien, de nombreux aspects fondamen-
taux de la vie de I'Eglise ont été approuvés par le biais de ce consensus,
parmi lesquels la reconnaissance ou la non-reconnaissance de
autocéphalie de certaines Eglises locales et Iinscription des nouvelles
Eglises autocéphales dans les Diptyques®.

Pour revenir au theme de la composition de I'unique corpus canonum
de I'Eglise, il convient de noter qu’au X siecle, les canons inclus dans la
collection intitulée Nomocanon en 14 titres ou Nomocanon de Photius ont
été reconnus comme ayant autorité dans toute I'Eglise par décision du Syno-
de endémique réuni & Constantinople en 920, décision qui fut ensuite con-
sensuellement acceptée par toute I’Eglise, devenant ainsi universellement
valable. Apres le schisme de 1054, ces « saints canons » ont été établis com-
me l'unique corpus canonum de 'Eglise orthodoxe, étant publiés, traduits et
commentés dans différentes langues®. Dans les collections de canons de
I'Eglise orthodoxe du deuxiéme millénaire chrétien, leurs auteurs ont égale-
ment ajouté des canons de synodes ayant eu lieu apres le VIII® siecle ou de
certains saints péres, méme s’ils n’étaient pas universellement acceptés par
IEglise. Ainsi, chaque collection de canons de I'Eglise orthodoxe du deu-
xieme millénaire chrétien a sa propre spécificité.

3 Pour plus de détails concernant la problématique des Diptyques dans I'Eglise orthodoxe, voir .
GRIGORITA, « Dipticele in Biserica Ortodoxa. O analizd din perspectiva teologiei canonice ortodoxe,
dans Ortodoxia (2013), nr. 1, pp. 144-183.

3 Cf. N. MiLas, Drept bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, pp. 65-92 ; LN. FLOCA, Drept canonic
ortodox. Legislatie si administrafie bisericeascd, vol. 1, Bucuresti, 1990, pp. 75-76 ; V. PHIDAS,
Droit canon. Une perspective orthodoxe, Chambésy, 1998, pp. 23-24 ; S. TROIANOS, « Byzantine
Canon Law to 1100 », dans W. HARTMANN — K. PENNINCTON (ed.), The History of Byzantine and
Eastern Canon Law fo 1500, Washington, 2012, pp. 138-141. Voir aussi J. ERICKSON, « The Ortho-
dox Canonical Tradition » dans Saint Viadimir’s Theological Quarterly 27 (1983), pp. 155-167.
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La valeur et Uapplicabilité des saints canons dans I’Eglise

Au fil du temps, en particulier au XIX® siecle, des théologiens et des
canonistes orthodoxes se sont exprimés sur la valeur, le role et I'importance
des saints canons dans 'Eglise orthodoxe, leur confiant un rdle fondamental
dans la vie de I'Eglise puis les considérant complétement obsolétes. Au vin-
gtieme siecle, certains théologiens orthodoxes avaient tendance & emprunter
ou a imiter les pratiques et visions occidentales concernant le role,
I'importance et la maniere pratique d’appliquer les saints canons a la réalité
ecclésiastique quotidienne, proposant principalement l'imitation de la
procédure de codification des canons réalisée dans I'Eglise catholique en
1917 par la publication de son premier code de droit canonique (Codex Iuris
Canonici)®. Plus précisément, aprés 1917, sous I'influence du processus de
codification canonique mis en place dans 'Eglise catholique, certains théolo-
giens orthodoxes ont affirmé que les saints canons seraient périmés ou dé-
suets et que, par conséquent, un processus de codification des saints canons
conduisant a l'adoption d’un « code de droit canonique » unique, valable
pour lensemble de I’Eglise orthodoxe, serait nécessaire. La raison qu’ils
invoquaient était généralement l'impossibilité alléguée du développement
positif du droit canon orthodoxe en raison de I'immutabilité des saints ca-
nons (sic!). La question de l'importance, de la valeur actuelle et de
I'applicabilité pratique des saints canons dans I'Eglise et la proposition de
les codifier a également été discutée lors du premier congrés international de
théologie orthodoxe 4 Athénes, en 1936%, ot1 le professeur roumain Valerian
Sesan (1878-1940) a présenté une communication dans laquelle il a montré
l'importance, 'actualité et la modalité pratique d’application des saints ca-
nons dans I'Eglise ainsi que I’absence de bases pour une possible codification
de ceux-ci selon le modele catholique®.

Dans la seconde partie du XX® siécle, la théorie de la codification des
saints canons (avancée par certains théologiens grecs) a méme été reprise

% Dans I'Eglise catholique, le premier code de droit canonique (Codex luris Canonici) a été
promulgué par le pape Benoit XIV le 27 mai 1917 par la constitution apostolique « Providentissima
Mater Ecclesiae ».

% Pour tout le débat, voir : C. DRON, Valoarea actuald a canoanelor, Bucuresti, 1928 (republié en
2016 a lasi par E. I. RoMaN) ; L. STAN, « Codificarea canoanelor » dans Studii Teologice 12 (1960),
nr. 7-8, pp. 627-648 ; « Taria nezdruncinati a sfintelor canoane », dans Orfodoxia 22 (1970), pp.
300-304 ; N. AFANASSIEFF, « The Canons of the Church: Changeable or Unchangeable ? », dans
Saint Viadimir's Theological Quarterly 11 (1967), pp. 54-58 ; P. BouMis, « To Kupog KdL T LOXUS
Twv Lepov kavovwv », dans @eoloya 46 (1975), pp. 94-114 ; 1. MoLDovaN, « Sfintele canoane si
raportul lor cu revelatia divind », dans Orfodoxia 28 (1976), nr. 2, pp. 365-373 [republié dans Mi-
lropolia Banatului 28 (1977), nr. 1-3, pp. 101-114].

" V. SESAN, « Revizuirea canoanelor si a altor norme bisericesti, precum si codificarea lor », dans
Candela 47 (1936), pp. 145-159.
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par l’actuel patriarche cecuménique, Bartholomé Archontonis (Bap6oho-
patog Apyoviwvng) dans sa these de doctorat, De la codification des Sa-
ints Canons et des prescriptions canoniques dans I'Eglise orthodoxe (so-
utenue en 1968 a 'Institut pontifical oriental de Rome sous la coordination
du professeur Ivan Zuzek). Il proposa alors que ce futur « code des canons »
soit rédigé en grec®® (sic!). Parallelement, le professeur coordinateur du futur
patriarche cecuménique, le jésuite slovene Ivan Zuzek (1924-2004), a égale-
ment publié en 1969 une étude promouvant I'idée d'une codification des
saints canons dans 'Eglise orthodoxe®. Bartholomé Archontonis a présenté
la méme proposition lors de la premiére réunion de la Société pour le droit
des églises orientales, tenue a Vienne en 1971%.

Récemment, en 2015, I'archimandrite grec Grigorios Papathomas a
tenté de mettre en ceuvre cette initiative de codification des saints canons en
publiant un volume bilingue grec-francais dans lequel il a édité, de maniere
unique, le texte de tous les écrits, bibliques, patristiques et canoniques qu'il
considere étre des canons, en les numérotant continuellement. Ainsi, dans la
collection du peére Papathomas, sont publiés 771 canons, le premier étant un
fragment du Nouveau Testament, a savoir le texte des Actes des apotres 15,
23-29 (sic!), et le dernier étant le canon 3 du Synode de Constantinople en
879/880*!. Au-deld du fait que, dans cette édition, le professeur grec se
présente comme une instance supra-synodale panorthodoxe, en décidant arbi-
trairement de former un corpus canonum Ecclesiae, organisé a la maniére
d’un code, il est nécessaire de souligner ici qu'il n’existe actuellement aucune
édition critique du texte des saints canons et qu’il n'y a pas de consensus pa-
northodoxe sur la collection des canons valable dans I'Eglise orthodoxe.

A cette initiative de codification des saints canons, promue surtout par
les théologiens grecs du Patriarcat (Ecuménique, le professeur roumain Li-
viu Stan (1910-1973) a fourni une réponse systématique pertinente par le
biais d’une étude publiée en 1954, dans lequel il montrait que, pour la doc-
trine canonique orthodoxe, les saints canons ne sont ni périmés, ni ob-
soletes, mais que dans leur texte sont contenus tous les principes fondamen-
taux pour I'organisation et le fonctionnement de 'Eglise*?. Par conséquent,

% Bartolomeu ARCHONTONIS, [7€0t IV KwOKOTOMOLY TWV IE0WV KAVOVWY Kot TV
Kavovikav AlataEeav ev T ‘Oofoddsw  ExxAnoie, Salonic, 1970.

3 1. ZUZEK, « A Code for the Orthodox Churches », dans Concilium 8 (1969), pp. 74-79.

10 Bartolomeu ARCHONTONIS, « A Common Code for Orthodox Churches », dans Kanon 1 (1973), pp.
45-53.

1t G. PapaTHOMAS, 70 Corpus Canonum trc ’ExxAnoiac (15 - 95aicvac). To keluevordy
"Exxcinowakdv ' feowvKavovwv. Le Corpus canonum de Eglise (1 -9 sigcles). Le texte des
Saints Canons ecclésiaux, Katerini, 2015.

%2 L. StAN, « Legislatia bisericeasci si valoarea ei canonici » dans Mitropolia Olteniei 6 (1954), nr.
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I'interprétation et ’application des saints canons ne se font pas mot-a-mot,
mais en identifiant dans le texte de chaque canon les principes fondamentaux
qui y sont contenus ainsi que la modalité pratique de leur application dans la
vie de I'Eglise.

Plus tard, le canoniste roumain a choisi, lors de la cérémonie officielle
de réception du titre de docteur honoris causa de I'Université Aristote de
Thessalonique (Grece) le 7 mai 1968, de présenter une conférence détaillée
sur ce sujet, intitulée Sur les principes canoniques fondamentaux de
'orthodoxie®, et cela

non pas comme une justification contre les accusateurs, mais surtout
pour clarifier, du point de vue canonique, dans la mesure du possible,
la vie de I'Eglise orthodoxe, des indignés, qui attaquent ces principes,
et surtout la persévérance avec laquelle les éléments fondamentaux de
son essence sont préservés et défendus™.

Dans le méme temps, le canoniste roumain, aprés une présentation
systématique de ces principes, souligne que,

en évaluant, dans leur ensemble, les principes canoniques
fondamentaux de I'Orthodoxie, ils constituent la bordure enfermée
dans le fer de 'Eglise, qui contribue, ainsi que I'institution et le service
de I'Eglise, au maintien de I'équilibre nécessaire, qui pourrait
difficilement étre maintenu par une autre institution humaine?®.

De plus, en 1969, le pére Liviu Stan a publié une étude*® dans laquelle
il s'opposait a la proposition de codifier les saints canons, décrivant ce pro-
cessus comme étant totalement étranger a la tradition de 'Eglise. En outre,
le canoniste roumain a souligné dans ses écrits que les saints canons sont
valables pour I'ensemble de I'Eglise orthodoxe et qu’ils ne peuvent étre

11-12, pp. 598-617.

® Initialement, cette conférence intitulée WJIEPL TV OepellwdwV KAVOVIKWV apXWVING
OpBodoELag” a été publiée dans le journal @soloyiar vol. 39 (1968), no. 1-2 (janvier-février), pp.
5-18. Elle a ensuite été traduite en roumain et publiée sous le titre « Despre principiile canonice
fundamentale ale Ortodoxiei (Sur les principes canoniques fondamentaux de I'Orthodoxie) », dans le
volume Aufocefalia. Libertate si demnitate (Bucharest, 2010, pp. 18-25). Cette traduction a
également été publiée dans Revista Teologica 20 (2010), nr. 3, pp. 175-185. L’idée du professeur
Liviu Stan de présenter systématiquement les principes contenus dans le texte des saints canons a
probablement été inspirée par la lecture du livre de Panagiotis Bratsiotis (1889-1980) intitulé Die
Grundprinzipien und Hauptmerkmale der Orthodoxen Kirche, publié en 1938 a Athénes.

“‘f L. Sta, « Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxiei », p. 18.

L. S1AN, « Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxiei », p. 25.

*L.STAN, « Codificarea canoanelor », dans Studii Teologice 12 (1960), nr. 7-8, pp. 627-648.
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amendés, modifiés ou complétés que par un synode cecuménique, |'autorité
supréme dans I’Orthodoxie®".

Plus tard, des théologiens et des canonistes orthodoxes ont développé
cette vision ecclésiologique sur le role et la valeur actuelle des saints canons,
ainsi que sur leur application pratique actuelle dans 'organisation et le fonc-
tionnement de 'Eglise orthodoxe, en incluant dans les manuels et les études
de spécialité le concept de principes canoniques fondamentaux pour
Porganisation et le fonctionnement de UEglise orthodoxe®. A cet égard, le
professeur roumain Iorgu Ivan (1899-2001) déclarait que :

ces principes d’organisation et d’administration sont considérés
comme fondamentaux, car ils ont été mis en place des le début, a la
lumiere de l'enseignement de Jésus Christ, en tant que npiliers
inébranlables, 3 la base de l'organisation de I'Eglise, aux cotés de
dogmes et de préceptes moraux, et ils s’appellent canoniques parce
que, aprés une pratique ininterrompue, a travers l'usage, ils ont été
établis par des regles, appelées canons, que les Saints Peres des
synodes cecuméniques les ont établi ou confirmé, comme guide
obligatoire dans toute 'Eglise®.

Cependant, I'absence de consensus panorthodoxe sur la validité des
saints canons et leur application concréte dans la vie ecclésiastique a créé
des tensions au sein de I’Eglise orthodoxe, notamment en ce qui concerne la
primauté et 'autocéphalie, qui ont entrainé des conflits théologiques ou des
situations de facfo non conformes aux prescriptions canoniques®. Certains
de ces problemes ont également trouvé un écho dans le dialogue théologique
orthodoxe-catholique officiel, créant ainsi une image non uniforme de
'Orthodoxie®!.

Enfin, il convient de noter que les tensions créées récemment dans
I’Eglise orthodoxe par l'interprétation différente des quelques canons incitent
certains auteurs a s’interroger sur l'efficacité et la nécessité d’appliquer les
saints canons a la vie de 'Eglise. Ces résultats, I'absence d’un texte recu des

47 Cf. L. STAN, « Tdria nezdruncinati a sfintelor canoane », dans Orfodoxia 22 (1970), pp. 300-304.
8 [, N. FLoca, Drept canonic ortodox, vol. 1, Bucarest, 1990, pp. 191-205 ; N. DURA, « Principiile
canonice, fundamentale, de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe si reflectarea lor in
legislatia Bisericii Ortodoxe Romane », dans Mdrturie Ortodoxd 6 (1987), pp. 127-144 [republié
dans Revista de Teologie Sfintul Apostol Andrei 5 (2001), pp. 129-140].

% 1. IvaN, « Importanta principiilor fundamentale canonice de organizatie si administratie, pentru
unitatea Bisericii », dans Mitropolia Moldovei si Sucevei 45 (1969), p. 155.

5 Cf. G. GRIGORITA, « Le concept de la primauté dans I'Eglise et son role dans la synodalité. Les
prescriptions des saints canons et les réalités actuelles », dans Kanon 25 (2019), pp. 125-175.

51 Voir & cet égard G. GRIGORITA, « Infdietate si sinodalitate in dialogul teologic oficial dintre Bise-
rica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica. Studiu canonic », dans Orfodoxia 7 (2015), nr. 1, pp.
104-177.
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saints canons, reposant sur une édition critique du texte, ainsi que les
différents points de vue sur la science de l'interprétation du texte des saints
canons, ont permis a certains auteurs de formuler différentes propositions
innovantes pour codifier ou méme changer les saints canons et définir de
maniére originale la discipline théologique consacrée a |'étude des saints
canons et a leur application dans la vie de 'Eglise. Toutes ces conclusions
constituent donc une motivation constante pour entamer les étapes de réali-
sation d’une édition critique du texte des saints canons, qui constituerait la
base d’une collection unifiée de canons valables pour I’ensemble de I'Eglise
orthodoxe, ainsi que pour la promotion d’une vision unitaire sur la discipline
théologique dédiée a I'étude des sainfs canons et a leur application dans la
vie de I'Eglise.

La relation entre les canons et les dogmes de 'Eglise

Canon - regle pastorale approuvée synodalement et regue
ecclésialement

Il existe actuellement plusieurs opinions en ce qui concerne le moment
quand le terme kavwv, au sens de décision synodale concernant la discipline
de I'Eglise ou de régle pastorale, est entré dans le langage ecclésial

Certains historiens prétendent que le témoignage le plus ancien a ce
sujet se trouve dans le canon 14 du synode d’Ancyre en 314. D’autres spécia-
listes affirment que le terme kovwv aurait été utilisé pour la premiere fois au
[* synode cecuménique de Nicée (325), ou dans les textes canoniques sont
mentionnés des canons antérieurs, & savoir : le canon 1 mentionne le canon
21 apostolique, comme base pour recevoir des eunuques dans le clergé ; le
canon 2 mentionne 1'observance du canon apostolique 80 lors de 'ordination
du clergé ; le canon 5 réitére les dispositions des canons apostoliques 12, 13,
32 et 37 concernant la réception des excommuniés dans I’Eglise et la réuni-
on obligatoire des synodes des évéques au moins deux fois par an; les ca-
nons 9 et 10 maintiennent les dispositions des canons apostoliques 25, 61 et
62 concernant les impédimentas a ’ordination ; les canons 15 et 16 rappel-
lent les canons 14 et 15 apostoliques concernant I'interdiction pour les clercs
d’étre transférés ; le canon 17 reprend les dispositions du canon 44 apostoli-
que concernant l'interdiction pour les clercs de s’occuper d’activités d’usure ;
le canon 18 explique les dispositions du canon 39 apostolique concernant les
relations entre les ministres de la hiérarchie de 'institution divine®.

% Cf H. OuME, Kanon ekklesiastikos, pp. 24-114 ; P. ERDO, « Quid significat ,Jex” in iure canonico anti-
quitatis (saecula III-IV) », dans Periodica 76 (1987), pp. 381412 ; H. OHME, « Der Kanon-Begriff der
Synode von Niziiia (325) », dans Studia Patristica 29 (1997), pp. 310-315 ; C. Rus, « Canoanele Bisericii si
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D’autres auteurs précisent que, dans le texte du synode d’Ancyre
(314), comme dans d’autres cas et dans les décisions du I* synode cecuméni-
que (325), le terme kavav n’aurait pas le sens habituel de regle (regula)
déja établie par I'autorité de I'Eglise, mais désignerait la régle de foi (regula
fidei) transposée dans les principes fondamentaux de la vie chrétienne et
que, par conséquent, le premier usage officiel du terme Kav@v, au sens de
décision synodale concernant la discipline ecclésiale, ne se trouve que dans
la lettre précédant les 25 canons du synode d’Antioche en 341%,

Par conséquent, nous pouvons conclure que, bien que les chercheurs
ne soient pas d’accord avec la date exacte de I'introduction officielle du ter-
me kavov dans le langage ecclésial, il est néanmoins évident que, dés la
premiére partie de I'IVe siécle, le terme kavwv a été officiellement introduit
dans la terminologie ecclésiastique pour identifier les décisions synodales
concernant la discipline ecclésiale, qui ont déja été recues par I’Eglise. Depu-
is ce moment et jusqu'a présent, dans le langage ecclésial, le terme canon
définit avant tout une régle pastorale émanant d’une autorité ecclésiastique,
régle qui a ensuite été approuvée de maniere synodale et acceptée par con-
sensus dans toute 'Eglise.

Dogme et canon dans la vie de UEglise

Bien qu’initialement il n’y ait pas de terminologie précise permettant
de distinguer les différentes typologies de décisions synodales, I’Eglise a en-
suite défini des termes spécifiques pour distinguer les décisions doctrinales
de celles disciplinaires. Ainsi, une distinction claire a été établie entre les
décisions dogmatiques (6pog — 6poL) et les décisions disciplinaires (kavav
— kavoveg) émanant des synodes des évéques et recues par I'Eglise®. La
premiere différence que les théologiens orthodoxes soulignent entre ces deux
types de décisions synodales est que, indépendamment de 1'évolution des

functia lor ecleziologica », dans Altarul Banatului 11 (2000), nr. 7-9, pp. 37-46.

33 Cf. L. Zuzexk, « Sacralita e dimensione umana dei canones », dans S. AGRESTINI — D. CECCARELLI MOROLLI
(ed.), Jus ecclesiarum vehiculum caritatis. Atfi del simposio internazionale per il decennale dell'entrata
in vigore del Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, Citta del Vaticano 19-23 novembre 2001,
Citta del Vaticano, 2004, pp. 53-116 ; L Ica jr., Canonul Ortodoxiei, pp. 117-120.

$4 1. IVAN, «"Qpog si kavov in dreptul bisericesc ortodox » dans Orfodoxia 22 (1970), pp. 365-372.
Voir aussi: . KARMIRIS, « The Distinction between the “Horoi” and the “Canons” of the Early
Synods and their Significance for the Acceptance of the Council of Chalcedon by the Non-
Chalcedonian Churches », dans Greek Orthodox Theological Review 16 (1971), pp. 79-107 ; N.
CHITESCU, « Deosebirea dintre Oros si Canon si importanta ei pentru receptarea Sinodului de Ja
Calcedon », dans Orfodoxia 22 (1970), pp. 347-364 ; 1. MOLDOVAN, « Canoanele si raportul lor cu
Revelatia divind », dans Orfodoxia 28 (1976), nr. 2, pp. 365-373 [republié dans Mitropolia
Banatului 28 (1977), nr. 1-3, pp. 101-114].
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besoins pastoraux de I'Eglise, les décisions dogmatiques (les dogmes) ne
peuvent jamais étre modifiées®, tandis que les décisions disciplinaires (les
canons), en cas de nécessité pastorale peuvent étre amendées, complétées ou
expliquées par le synode cecuménique®, I'autorité supréme de I'Eglise ortho-
doxe®, lorsqu’il peut étre réuni, ou par le consensus Ecclesiae dispersae,
lorsqu’un synode cecuménique ne peut pas étre réuni.

Cependant, il est 2 mentionner que certains théologiens ont peut-étre
trop souvent tendance a comprendre le synode d'un point de vue trop for-
mel, plus précisément a ne voir que son aspect organisationnel, dans une
perspective différente, voire opposée a ce que représente I’évéque de Rome
dans I'Eglise catholique. Ainsi, pour certains théologiens orthodoxes, le
synode n’est pas seulement I'organisme supréme de l'autorité dans I'Eglise,
mais, & leur avis, il bénéficierait d’une sorte d’infaillibilité dans 'Eglise (sic !).
Par conséquent, il est nécessaire de souligner que, selon la tradition et la
doctrine canoniques, les synodes représentent 'autorité supréme dans les
Eglises autocéphales et que le synode cecuménique est l'autorité supréme
dans I'Eglise, mais que, simultanément, le synode cecuménique n’est jamais
au-dessus des Eglises autocéphales parce que toute décision d’'un synode,
méme cecuménique, doit étre recue par le plérdme de I'Eglise pour entrer en
vigueur. Autrement dit, elle doit d’abord étre recue par chaque Eglise ortho-
doxe autocéphale®.

A cet égard, il convient également de souligner qu’une décision doc-
trinale ou disciplinaire prise par un synode d’évéques, y compris un synode
cecuménique, n’est pas immédiatement applicable dans I'Eglise, mais qu’elle
acquiert une valeur officielle et s’applique dans la vie de I'Eglise seulement

% Cf. can. 1 du II Synode cecuménique ; can. 7 du Il Synode cecuménique.
% « The Ecumenical Councils make two types of decisions: 1. Doctrinal, or theological, which are
infallible, unchangeable, and must be believed by every Orthodox. 2. Disciplinary or administrative
canons. The disciplinary canons cover various questions as to the performance of sacraments,
jurisdiction of parishes, dioceses, marriage and divorce questions, penance and others. These
canons are changeable by other Ecumenical Council, and they are not infallible. They are binding
upon the faithful, however, and are to be enforced by the clergy », G.H. DEMETRAKOPOULOS,
Dictionary of Orthodox Theology: A Summary of the Beliefs, Practices and History of the Eastern
Orthodox Church, New York, 1964, p. 39.
5 « Selon I'ecclésiologie orthodoxe seule I'Eglise est le royaume de Dieu sur la terre et I'organe de
Dieu pour le salut des hommes, et les conciles cecuméniques sont ses organes d’autorité supréme »,
N. Dura, Le régime de la synodalité selon la législation canonique conciliaire, cecuménique du
I millénaire, Bucarest, 1999, p. 304; Voir aussi : S. VERKHOVSKOY, « The Highest Authority », dans
Saint Vladimir’s Theological Quarterly 4 (1960), pp. 76-88 ; P. L’HUILLIER, « Le concile cecumé-
nique comme autorité supréme dans I'Eglise », dans Kanon 2 (1974), pp. 128-142.
8 L. STAN, « Despre ,receptia” in Biserici a hotararilor Sinoadelor ecumenice », dans Studii
Teologice 17 (1965), pp. 395401 ; H. ALFEYEV, « The Reception of the Ecumenical Councils in the
Early Church », dans Saint Viadimir’s Theological Quarterly 47 (2003), pp. 413-430.
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aprés sa réception par le plérome de I'Eglise. Selon la théologie orthodoxe,
I'infaillibilité n’appartient pas au synode cecuménique, mais a I’ensemble de
I'Eglise puisque « IEglise est dans son ensemble Le Corps du Christ infailli-
ble, car infaillible est le Christ »*.

La deuxieme différence entre les deux types de décisions synodales
recues ecclésialement est le fait que les dogmes définissent ce que les chréti-
ens croient et confessent, c’est-a-dire I'enseignement de la foi®, tandis que
les canons indiquent la modalité pratique dans laquelle les chrétiens vivent et
témoignent au travers de leur vie de ’enseignement de la foi. Ces deux types
de décisions synodales, les dogmes et les canons, constituent ensemble les
piliers fondamentaux de la structure constitutive de 'Eglise.

La relation entre les canons de I'Eglise et les lois de I'Etat

Les canons : régles pastorales de I'Eglise

Dans I'Empire romain, au sein duquel I'Eglise chrétienne était organi-
sée et fonctionnait aux premiers siecles, le droit (ius) revétait un caractere
central important. L’expression iura et leges désignait la différence entre la
doctrine juridique (ius) et la législation impériale (leges). Apres la promul-
gation du Code théodosien (Codex Theodosianus) en 438, 'activité législati-
ve dans ’empire romain se poursuivit principalement par le biais des nouvel-
les constitutions (novellae constitutiones - veopal SLATAEELS), c’est-a-dire
des nouvelles constitutions impériales® . Toutefois, dans 'Eglise chrétienne, 2
partir du quatrieme siécle, une distinction claire était établie entre les canons
(kavoveg — canones)® et les lois (vopoL — leges)®, distinction soulignée

 D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Bucarest, 1997, p. 118. Voir aussi B. SES-
BOUE, Histoire et théologie de l'infaillibilité de I'Eglise, Bruxelles, 2013.

6 Pour une présentation du concept de dogme dans I'Eglise orthodoxe, voir: D. STANILOAE,
« Notiunea dogmei », in Studii Teologice 16 (1964), nr. 9-10, pp. 533-571.

81 Cf. E. ALBERTARIO, Introduzione storica allo studio del diritto romano giustinianeo, Milano,
1935, p. 35. Voir aussi : N. VAN DER WAL, Manuale Novellarum Justiniani. Apercu systématique du
contenu des Nouvelles de Justinien, Groningen-Amsterdam, 1964 ; G. LANATA, Legislazione e
natura nelle Novelle giustinianee, Napoli, 1984 ; « Du vocabulaire de la loi dans les Nouvelles de
Justinien », dans Subseciva Groningana 3 (1989), pp. 37-48.

8 « kovav — regula — regle », E. RoUSS0S, AESLAOVIOV ekkAROIQOTINOU StkaoU TOLYAWOTOY.
Buiavrivoy, p. 256; «Canon — canon, regle — kavavs, E. Roussos, AseSidoyiov
EKKANOLAOTLEOU SLKALOV TOLYAWOTOOV. AQTivikov Otkatov, p. 37.

89 «NOpog — lex (constituta, statuta) — loi (constitution, statut)», E. Roussos, AsEiloyiov
exxAnoeuticov dikaiov tpoLyAdwooov. Bulavrivov, p. 313 ; « Lex — loi — vouog », E. Roussos,
AeStAoyiov exkdnotaotikov dikatov TowyAwaoov. Aativikov dikatov, p. 133 ; STEPHANO (ed.),
Onoavoos tns EAAnvikic TAwoone— Thesaurus Graecae Linguae, vol. V, Paris, 1846, col. 1554-
1555. Voir aussi : C.A. SPULBER, Le concept byzantin de la loi, Bucarest, 1938.

98

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



THEOLOGIE CANONIQUE ET DROIT ECCLESIASTIQUE STUDTII

notamment dans les nouvelles de 'empereur Justinien (527-565)% et dans les
collections canoniques mixtes (les nomocanons). Actuellement, cette distincti-
on que fait I'ecclésiologie orthodoxe entre les canons (kovoveg — canones) et
les lois (vOuoL — leges) de I’Etat concernant 'Eglise, est manifestement expri-
mée dans les titres des ouvrages spécialisés publiés en grec et intitulés « O
LEPOL KOVOVEG KOl EKKATIOLOTLKOL YOUOL » (A propos des saints canons et
des lois ecclésiastiques) ou « Kwdikac Iepwv Kovovov kot Ekkhn-
oLaotkwv Nouwv »* (Code des saints canons et des lois ecclésiastiques).
Ainsi, il convient de noter que, outre les sainfs canons valables pour
I'ensemble de 1'Orthodoxie, il existe également des lois civiles, qui, bien
gu’elles ne fassent pas partie de ce corpus canonum Ecclesiae orthodoxae,
concernent la vie et I'activité de I'Eglise dans les Etats dans lesquels elle est
organisée et fonctionne. Toutes ces lois, qui sont pour la plupart de nature
administrative, sont nommés dans les collections du premier millénaire sous
le nom de vouoL — leges®. Lattitude favorable des empereurs romains, &
commencer par Constantin le Grand, & 'égard de I'Eglise eut également
comme effet une influence réciproque entre le christianisme et le droit roma-
in en vigueur a cette époque®®. Ainsi, dans 'Empire romain, 'Eglise chréti-
enne est initialement acceptée politiquement (311), ensuite légalement re-
connue (313), puis privilégiée par les autorités politiques (380). Dans ce con-
texte, les canons de I'Eglise acquirent une importance croissante dans
I'empire romain et, au VI¢ siecle, 'empereur Justinien conféra aux canons
acceptés jusque-la la valeur de loi par le biais d’'une nouvelle loi (novellae

5 JuSTINIAN, Novella CXXXVII, 3 : « eltekutd Tovg Belovg kavovag, E(TE Kt ToUG HUETEPOVG
VOUOUG (sive secundum sacros canones sive secundum leges nostras reum invenerit) » ; JUSTI-
NIAN, Novella CXXIII, 2 : « katét Tovg vOpoug fi Tovg Kovovag (secundum leges aut canones) ».

% A. ALIVIZATOS, Ot 16001 KQVOVEC Katt EKKANOLOTIKOL vouot, Athénes, 1949.

% P.I. AKANTHOPOULOS, Kaddwkag lfepwv Kavovwy kar ExkAnoiaoticddv Nouwv, Thessalonique,
1991.

5 Cf. P. RoDOPOULOS, « Sacred canons and laws », dans Kanon 10 (1991), pp. 9-15 ; S. N. TROIANOS,
«Nomos und kanon in Byzanz », dans Kanon 10 (1991), pp. 37-51; R. MACRIDES, « Nomos and
Kanon on paper and in court», dans R. MORRIS (ed.), Church and People in Byzantium, Bir-
mingham, 1990, pp. 61- 85 ; A. SCMINCK, « Leges ou nomoi ? », dans S. FLOGAITIS — A. PANTELIS, The
Eastern Roman Empire and the Birth of the Idea of State in Europe, London, 2005, pp. 309-316 ;
B. H. STOLTE, « Of Nomoi and Kanones », dans Subseciva Groningana 6 (1999), pp. 121-136; E.
KARABELIAS, « Le droit ecclésiastique byzantin dans ses rapports avec le droit impérial (du 4¢ au 12¢
siécle) », dans Exernmicrov Kevioovrng lotooacrov EAApvikov Awaiov 37 (2003), pp. 195-
267 ; P. KARANICOLAS, « Synodical Legislation and State Ecclesiastical Laws », dans @goloyia 52
(1981), pp. 217-227 ; A. KNIAZEFF, « La place de la loi de I'Eglise dans la tradition de I'Orthodoxie »,
dans Unité Chrétienne 76 (1984), pp. 61-73; W. DRUWE, « The Relationship between Civil and
Canon Law in the Eastern Orthodox Tradition » dans Krakowskie Studia z Historii Parstwa i
Prawa 8 (2015), n. 4, pp. 343-356.

% S. TROIANOS, Le fonti del diritio bizantino, Torino, 2015 pp. 3-5.
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constitutiones — veapol SL0TaEeLg). Grace a ce type de législation, une nou-
velle relation a été créée entre les canons de I'Eglise et les lois de 'Empire,
qui ne respectait plus la symétrie du Nouveau Testament, mais forcait une
équivalence entre les régles ecclésiastiques et les normes juridiques. Sur la
base de cette vision législative, une nouvelle maniére de rendre compte de
Pautorité politique & I'Eglise était en train d’étre créée, dans laquelle
Pempereur s’arrogea le droit de légiférer, par le biais des nouvelles, méme
certains aspects internes de la vie de 'Eglise®. Ainsi,

sur un total de 2500 lois rassemblées et abrégées par le Code
Théodosien, seules 65 lois concernent les évéques de maniere directe ou
non; dans le Code Justinien, qui compile et résume 1500 textes
législatifs, une centaine de lois sont relatives aux évéques la moitié
édictées par Justinien alors que son Code a été promulgué au tout début
de son régne. Pour mesurer avec précision l'importance accordée a
’épiscopat par cet empereur, il faut se tourner vers ses constitutions
promulguées apres le Code Justinien, c’est-a-dire entre 535 et sa mort,
trente ans plus tard, méme si la plupart de ces lois sont antérieures a
540. [...] Sur un total de 159 Novelles attribuées a Justinien, un tiers
traite, de maniére précise ou périphérique, du statut, des compétences,
des privileges et surtout des obligations des évéques™.

Cependant, I'Eglise chrétienne, suivant I’enseignement de Jésus-Christ,
« Donnez a César ce qui est a César et a Dieu ce qui appartient a Dieu»
(Matthieu 22, 21), a clairement précisé dés sa fondation qu’entre I'Eglise et
les autorités politiques il doit exister une relation de coopération distincte
dans un esprit de respect mutuel”’. En pratique, le présent rapport s’appuie
sur I'un des principes canoniques fondamentaux d’organisation et de foncti-
onnement de I'Eglise, & savoir le principe d’autonomie par lequel I'Eglise
déclare clairement que, en ce qui concerne les activités ecclésiastiques, elle
est totalement indépendante de toute autre autorité et qu’elle peut donc
adopter ses propres regles (canons).

Ce type de rapport est basé sur la doctrine canonique concernant la
nature du pouvoir de I’Eglise et ses relations avec le pouvoir d’Etat ou le

% Pour plus de détails, voir : C. PITSAKIS, « Les novelles dans le droit canonique oriental », dans L.
LOSCHIAVO — G. MANCINI — C. VANO (ed.), Novellae Constitutiones: l'ultima legislazione di Giustinia-
no tra Oriente e Occidente da Triboniano a Savigny: atti del convegno internazionale, Teramo,
30-31 ottobre 2009, Naples, 2011, pp. 91-109.

0 S. DESTEPHEN, « Justinien et ses évéques trés révérends », dans S. DESTEPHEN (éd.), L ‘évéque de
cour. Figure politigue, figure polémique, Paris, 2017, pp. 108-109.

1 Cf. A. KNIAZEFF, « Le Royaume de César et le Régne de Dieu », dans Contacts 39 (1987), pp. 265-
278, 40 (1988), pp. 19-36; P.C. BoRy, « Date a Cesare quel che & di Cesare (Mt. 22,21). Linee di
storia dell'interpretazione antica », dans Cristianesimo nella storia 7 (1986), pp. 451464 ; L. STAY,
« Relatiile dintre Biserica si Stat », dans Orfodoxia 4 (1952), pp. 353-461.
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pouvoir politique. Dans la théorie du droit, le terme pouvoir (potestas —
¢Eovola) désigne un moyen ou une somme de moyens qui ont le pouvoir
d’accomplir une ceuvre pour atteindre l’objectif de la société politiquement
organisée, et I'expression morale du pouvoir est représentée par 'autforité
(auctoritas). Dans la communauté sociale politiquement organisée en Etat, le
pouvoir est identifié par 'expression pouvoir d’Etat ou pouvoir politique et
désigne tous les moyens moraux (éthiques) et matériels nécessaires pour
obtenir et maintenir I’ordre social, ainsi que pour le progrés de la société.
Dans la communion des croyants qui constituent PEglise du Christ, le pouvo-
ir est identifié par I’expression pouvoir ecclésiastique et indique la somme
des moyens religieux, moraux et matériels que 'Eglise utilise pour accomplir
son ceuvre salvatrice™. La principale différence entre les deux pouvoirs,
étatique et ecclésiastique, est que leur objectif est différent : le pouvoir de
I'Etat vise 2 obtenir et 3 maintenir 'ordre social afin de faire progresser la
société organisée en tant qu’Etat, tandis que le pouvoir ecclésiastique a pour
objectif principal d’obtenir le salut des croyants. La caractéristique essentielle
du pouvoir ecclésiastique réside dans le fait que les principaux moyens utili-
sés sont ceux de nature religieuse, ceux-ci n’étant que doublés par les mo-
yens moraux et soutenus par les moyens matériels. Les moyens ou les élé-
ments religieux du pouvoir ecclésiastique proviennent de I’ceuvre méme de
notre Sauveur Jésus-Christ, et les moyens ou les éléments moraux et ceux
matériels proviennent de la volonté et de 'ceuvre des membres de I'Eglise™.
Par conséquent, les canons ne sont pas et ne peuvent pas étre assimilés aux
lois d’'un Etat, quelle que soit la relation de celui-ci avec la divinité, puisqu’il
sagit de regles pastorales de I'Eglise destinées 2 amener les chrétiens a la
communion avec Jésus-Christ.

Canons et lois dans 'Empire byzantin

Cependant, méme si, aujourd’hui, cette réalité est évidente, on peut
toujours objecter que, dans le passé, il y a eu de nombreux cas ou l'autorité
politique, de maniere plus ou moins cohérente, a fait sentir sa présence dans
la gestion des problemes de I'Eglise. L’affaire la plus fréquemment invoquée

 Pour une analyse approfondie du concept de pouvoir ecclésiastique dans le premier millénaire
chrétien, voir : R. INTERLANDI, Pofesta sacramentale e potesta di governo nel primo millennio.
Esercizio di esse e loro distinzione, Rome, 2016, pp. 15-485.

B Cf. 1. N. FLoca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 11, Bucha-
rest, 1990, pp. 206-213. L. STAN, « Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii », dans Studif Teo-
logice 12 (1960), nr. 7-8, pp. 467-483 ; « Biserica si Dreptul », dans Mitropolia Olteniei 8 (1956), nr.
89, pp. 482-489. Voir aussi: E. DOVERE, « ,Auctoritas” episcopale e pubbliche funzioni (secc. IV-
V1) », dans Studi sull’Oriente Cristiano 5 (2001), nr. 1, pp. 25-41.
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3 cet égard est, bien entendu, celle de Byzance™, ot il existait une relation de
coopération étroite entre les autorités politiques et les autorités religieuses.
Ce systeme était fréquemment identifié par le terme de symphonie™ ou de
sinallelie’®. En fait, la position de ’empereur dans le cadre hiérarchique de
I’Eglise, une position fondée par certains auteurs sur le caractére sacerdotal
du basileus (Baolhevc)”, était au cceur de ce rapport longtemps débattu et
intensément discuté’. Par conséquent, le probleme de la relation entre
PEglise et I'Etat pourrait étre réduit 4 la relation entre 'empereur et
Pautorité de I'Eglise.

Bien sy, le basileus avait une certaine position en ce qui concerne les
problemes de 'Eglise, mais celle-ci était assez modeste. Eloquente a cet
égard est la déclaration de Pseudo-Codinos, qui, dans I'un de ses traités,
nous informe que le basileus n’avait 3 Byzance que le rang de demotdtog
(député) ; la méme position ecclésiastique de basileus est confirmée par Si-
méon de Thessalonique, au XV* siecle. Dans I'empire byzantin, le député était
la personne responsable du maintien de 'ordre dans I’église et pendant les
processions de 'Eglise. Par conséquent, la place de 'empereur dans I’Eglise
était parmi les laics et, quel que soit le service qu’il accomplirait dans
I'Eglise, il était loin du ministére sacerdotal.

Cependant, on peut objecter qu’il y avait aussi des cas dans lesquels
certains clercs se trouvaient dans une position de subordination effective par
rapport au basileus. Malheureusement, cette relation, qui résume tout le
probleme des relations entre 'Eglise et I'autorité politique & Byzance et dans
tous les pays a majorité orthodoxe, n’a presque toujours été traitée que du

™ Cf. DJ. GEANAKOPLOS, « Church and State in the Byzantine Empire. A Reconsideration of the
Problem of Caesaropapism », dans Church History 34 (1965), pp. 381-403; E. PATLAGEAN,
« Théologie politique de Byzance. L'empereur, le Christ, le patriarche », dans G. FILORAMO (ed)),
Teologie politiche. Modelli a confronto, Brescia, 2005, pp. 149-161. Voir aussi: C. PITSAKIS,
« Quelques réflexions au sujet d’'individu et pouvoir dans I'Empire romain d’orient: idéologie
politique et pensée canonique », dans Méditeranées 16 (1998), pp. 138-166.

™ Cf. M. CLAUSS, « Die oupgpmwvia von Kirche und Staat zur Zeit Justinians », dans K. DIETZ (ed.),
Klassisches Altertum, Spdtantike und frithes Christentum: Adolf Lippold zum 65 Geburtstag
gewidmet, Wirzburg, 1993, pp. 579-593.

6 Cf. C. Pitsakis, « La ouvolAnhia principe fondamental des rapports entre Eglise et I'Elat
(Idéologie et pratique byzantines et transformations contemporaines) » dans Kanon 10 (1991), pp.
17-35.

™ Voir & cet égard C. PITSAKIS, « Sainteté et empire. A propos de la sainteté impériale : formes de
sainteté “d’office” et de sainteté collective dans I'Empire d'Orient ? », dans Bizantinistica 111 (2001),
pp. 155-227.

™ C. Prrsakis, « Empire et Eglise le modele de la Nouvelle Rome: la question des ordres
juridiques », dans M.P. BACCAR|, (ed.), Diritfo e religione. Da Roma a Costantinopoli a Mosca.
Rendiconti del XI Seminario «Da Roma alla terza Roma». Campidoglio, 21 aprile 1991, Rome,
1991, p. 105.
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point de vue juridique et politique, c’est-a-dire au sein de I'autorité de I’Etat ;
par conséquent, la priorité est donnée au basileus, car il se retrouve dans
son propre domaine. Et méme si ce domaine est chrétien et la doctrine poli-
tique est théocratique, il est évident qu’il ne peut pas étre identifié a I'Eglise
du Christ. En effet, I'Eglise et 'Empire sont deux institutions différentes,
méme si elles ont des membres communs. Il est clair qu’il existe une ingé-
rence entre les deux institutions, mais il est également évident qu’une
coincidence totale entre elles ne peut jamais étre atteinte.

Dans son domaine, 'Eglise a sa propre hiérarchie, oti le basileus n’a
aucune place, car « la hiérarchie de I'Eglise est considérée comme un monde
3 part, toujours distinct des corps d’Etat; ses rangs ne se confondent pas
avec ceux des dignitaires auliques dans les corteges et les réceptions »°. Bien
sir, méme dans ce cas, on pourrait objecter que, dans ’empire byzantin, le
basileus a participé a I’élection du patriarche® et que, a son tour, le pa-
triarche a été la figure centrale de la cérémonie de couronnement de
'empereur®!,

En outre, méme si I'autorité impériale est intervenue dans les discus-
sions dogmatiques — c’est un aspect caractéristique de la politique de Justinien
—, il convient de noter que 'empereur n’a jamais eu le droit de voter au sy-
node, ce droit appartenant exclusivement aux évéques®. Il convient de souli-
gner que I'Eglise, malgré les privileges du basileus, n’a jamais accepté de lois
qui auraient pu étre en contradiction avec ses canons, ni pendant les débats
christologiques du V¢ siecle, ni sous les empereurs iconoclastes du VIII® siecle
et non plus lors des tentatives d’union avec Rome du XIII® au XV* siecles.

Il est vrai que dans I'empire byzantin I’Eglise et I'autorité politique
étaient étroitement unies. Dans le domaine impérial, cette unité se manifesta-
it par la présence de prélats byzantins dans la hiérarchie des rangs de I'Etat.
Dans le domaine ecclésiastique, I'Eglise et I'autorité politique étaient égale-
ment unies, mais les autorités politiques n’étaient présentes que comme des
laiques. La position de subordination des clercs & 'autorité laique était rela-
tive, car elle n’existait que dans le domaine impérial. Sur le plan ecclésiasti-

™ ]. DARROUZES, Recherches sur les offikia de 'Eglise byzantine, Paris, 1970, p. 28.

% Cf. L. B. MALGORZATA, «The Attitude of Early Byzantine Emperors towards the Process of Electing
Bishops of Constantinople, dans Mélanges d’histoire byzantine offerts a Oktawiusz Jurewicz a
Loccasion de son soixante-dixizme anniversaire, L6dZ, 1998, p. 110-127.

8 Cf PA. YANNOPOULOS, «Le couronnement de lempereur & Byzance: rituel et fond
institutionnel », dans Byzantion 61 (1991), p. 71-91.

¥ «There is no trace in the acts of the council of Constantine voting with the bishops. He only
confirmed their decision and made it legal », JA. STRAUB, « Constantin as Kowvog Emokomog:
Tradition and Innovation in the Representation of the First Christian Emperor’s Majesty», dans
Dumbarton Qaks Paper 21 (1967), p. 49. Voir aussi F. DVORNIK, <Emperors, Popes and General
Councils», dans Dumbarton Oaks Paper 6 (1951), p. 9.
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que, la situation était différente. En fait, la conception byzantine de la société
humaine a créé deux systemes hiérarchiques : celui de I'Eglise et celui de
I’Empire. Tous deux sont chrétiens, bien que ce dernier représente le « Ro-
yaume de César », tous deux sont théocratiques®, car ils confessent une seu-
le autorité : Jésus-Christ ; de plus, les deux coexistent dans le méme espace
et poursuivent le méme but : I'union du monde d’ici-bas avec le Trés-Haut.
Cependant, les deux systémes hiérarchiques sont totalement différents et
toute tentative de les mélanger s’est révélée défavorable. L'Epanagogue /
I'Eisagogue® (une codification de la loi byzantine, écrite entre 879 et 886),
ou les législateurs ont essayé de juxtaposer les deux systemes, de ne pas les
mélanger, a fourni un bon exemple de la relation entre les deux systémes
hiérarchiques. Un autre exemple illustrant cette conception est représenté
par les listes épiscopales des IX®-X® siecles. En fait, ces listes communes de
prélats et de dignitaires d’Etat ont cessé d’exister aprés cette époque.

Du point de vue de I’application du droit procédural, des 1’époque de
I'empereur Constantin le Grand, I'existence d’organismes judiciaires propres
a 'Eglise a influencé le mode d’administration non seulement de la justice
civile, mais également du droit pénal, en consacrant des institutions pri-
vilégiées soit en faveur de 'Eglise en général (reconnaissance de I'autorité
des tribunaux ecclésiastiques)®®, soit en faveur du clergé appelé & compara-
itre en justice en privé seulement devant les autorités ecclésiastiques (privi-
legium fori)®®.

En méme temps, il convient de mentionner ici la forte influence du
droit romain sur la théologie canonique, en particulier aprés que I'Eglise, au
IVe siecle, ait acquis un caractére officiel dans ’empire romain. Une grande
partie de la terminologie qui décrit les institutions et les mécanismes de fonc-

83 « La doctrine théocratique domine I'histoire de Byzance et I'explique ; toutefois, loin d’apporter
au pouvoir impérial force et stabilité, elle est pour lui une cause de faiblesse. L'empereur choisi par
Dieu ne regne, en effet, que par la protection divine. Si Dieu cesse de le soutenir et de I'inspirer, son
mandat est périmé ; 'empereur exerce le pouvoir sans droit et il n’est plus qu’un intrus sur le tréne.
La moindre secousse peut le renverser. Dieu, qui donne le pouvoir, n’en garantit, en effet, la durée
que dans la mesure ol le pouvoir est exercé selon ses vues, qui sont, d’ailleurs impénétrables. Dans
le cas contraire, Dieu peut, selon I'énergique expression de la Bible, se repentir et porter son choix
sur un candidat plus digne. Il convient donc de scruter & tout moment I'opinion divine pour savoir
si elle n'a pas changé », R. GUILLAND, « Le droit divine 3 Byzance » dans Seorsum impressum ex
commentariis Societatis Philologae Polonorum 42 (1947), p. 143.

¥ Cf. Epanagoge legis Basilii Leonis et Alexandyi, in Z. VON LINGHENTAL, Jus Graecoromanum, vol. 2,
Atheénes, 1931, pp. 229-368.

85 Cf. A. VISMARA, La giurisdizione civile dei vescovi (secoli I-IX), Milano, 1995.

% Cf. A. BANFL, “Habeant illi iudices suos”, Studi sull'esclusivita della giurisdizione ecclesiastica e
sulle origini del “privilegium fori" in diritto romano e bizantino, Milano, 2005. Voir aussi : H.
SaRADI, « The Byzantine Tribunals: Problems in the Application of Justice and State Policy (9"-12*
¢.) », dans Revue des études byzantines 53 (1995), pp. 165-204.
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tionnement de I'Eglise provient du droit romain. Il était absolument naturel
que I'Eglise emprunte 2 la culture juridique trés développée de 1’époque. 11
reste cependant certain que la substance et la spécificité de la théologie ca-
nonique ne proviennent pas du droit romain, mais sont basées sur les écrits
évangéliques, la tradition apostolique et les initiatives inspirées par le Saint-
Esprit dépendant de 'accomplissement de la mission pastorale a tout mo-
ment historique. Pour expliquer cette situation, le juriste francais Gabriel Le
Bras (1891-1970) affirmait que « le droit classique de I'Eglise, s'il emprunte a
I'ancienne Rome sa technique et beaucoup de ses régles, doit a la Bible son
originalité »¥. Par conséquent, avec toute son importance, la contribution du
droit romain au développement de la théologie canonique, en particulier a
'Orient chrétien, ne se résume qu’au niveau technico-instrumental, n’ayant
aucune influence doctrinale, car la théologie canonique s’inspire uni-
quement de I’enseignement de la foi chrétienne®.

Les canons de I'Eglise et les lois de I'Etat : situation actuelle dans
I'Orthodoxie et le Catholicisme

Depuis le VI¢ siecle, les lois de I'Etat consacrées a I'organisation et au
fonctionnement de I'Eglise ont été publiées a plusieurs reprises ensemble
avec le texte des saints canons, créant ainsi une fausse impression
d'équivalence entre les deux catégories de réglementations. En outre,
I'empereur Justinien, par le biais de la Nouvelle 131, a donné aux canons
des quatre premiers synodes cecuméniques la valeur de loi dans I’Empire.
Plus tard, & partir du XII® siecle, un changement de paradigme a également
été opéré dans le christianisme occidental en ce qui concerne scientia cano-
num, dans le sens o1 on abandonne le sens spirituel des canons — dont nous
avons une réflexion dans le Prologue®® d’Yves de Chartres (T 1115) — et
adoptant, i travers les travaux du moine Gratien (T 1159), une vision légalis-
te des canons de I'Eglise. Ensuite, en Occident, les débats entre les canonis-

¥ G. LE Bras, « Commentaires bibliques et droit canon. Matthieu au Corpus Iuris Canonici », dans
Mélanges offerts @ M.-D. Chenu, Paris, 1967, pp. 325-326.

% Cf. C. Pirsaxis, « Droit romain et droit canonique oriental », dans Cristianita d’Occidente e cris-
tianita d’Oriente (secoli VI-XI): 24-30 aprile 2003, Spoleto, 2004, vol. 2, pp. 1435-1469 ; « ,Ius
Graeco’Romanum” et normes canoniques dans les Eglises de tradition orthodoxe » dans R. Coppo-
LA (ed)), Atti del Congresso Internazionale ,Incontro fra canoni d’Oriente e d’Occidente, vol. 1,
Bari, 1994, pp. 99-132. Voir aussi : E. DOVERE, «Diritto romano e prassi conciliare ecclesiastica (secc.
WHV)s, dans I concili della cristianita occidentale: secoli III-IV. XXX incontro di studiosi
dell'Antichita cristiana, Roma 3-5 maggio 2001, Rome, 2002, pp. 7-24; A. Di BERARDINO, «Lex et
religio. Una nota introduttiva, dans Lex ef religio: XL incontro di studiosi dell'antichita cristiana
(Roma, 10’12 maggio 2012), Roma, 2013, pp. 9-34.

% Cf. YVES DE CHARTRES, Prologue (traduction, introduction et notes par JEAN WERKMEISTER), Paris,
1997.
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tes et les civilistes ont été vigoureux, surtout dans les universités, qui avaient
des facultés séparées de droit canonique et de droit civil. Les discussions
sont devenues plus acharnées surtout au XIV¢ et XV© siecle, quand les cano-
nistes se sentaient intellectuellement supérieurs, rapprochant aux civilistes
leur affairisme et leur désir financier®.

Plus tard, cette vision légaliste des canons s’est transformée en suivant
un esprit codifiant, concrétisé ensuite par la promulgation de codes de droit
canonique pour I'Eglise latine (1917 et 1983) et pour les Eglises catholiques
orientales (1990)°™. D’oui I'idée fausse que I’Eglise aurait son propre droit
(fus / Slkavov), identifié par les théologiens occidentaux par I’expression
droit canon (ius canonicum), reprise ensuite méme par certains auteurs
orthodoxes.

A cet égard, il convient de noter que, en Occident, Rudolph Sohm
(1841-1917), avocat luthérien spécialisé dans I’histoire des sources du droit,
a analysé I"évolution de l'influence du droit romain sur 'Eglise, en concluant
que, a partir du XII°® siecle, notamment en publiant le décret de Gratien, dans
PEglise occidentale, cette influence s’est matérialisée par V’apparition d’un
formalisme juridique qui a conduit a la création de l'idée de I’existence d’un
droit déterminé par les canons de I'Eglise, c’est-a-dire un droit canonique ou
droit ecclésiastique®. Le comble de cette théorie a été atteint en promulgu-
ant en 1917 le premier Codex Iuris Canonici de I'Eglise catholique romaine,
qui, selon certains auteurs catholiques, constituait le point de séparation
maximal entre la canonistique et la théologie®™. En 1952, le dominicain fran-
cais Marie-Réginald Arbus (1899-1959) a décrit la dégénérescence du droit
de I'Eglise catholique romaine dans un juridisme ou légalisme comme un
phénomene provoqué par la prétention de tout réglementer, par la multitude
incohérente de lois et par le renforcement inhumain des normes™.

Bien siir, la plupart des théologiens catholiques ont critiqué une telle
hypothese et ont proposé différentes explications pour I'analyse du juriste
allemand et pour la critique interne, reconnaissant généralement I'influence
constante du droit romain sur la théologie catholique, mais refusant

% Cf. ].A. BRUNDAGE, «Canonists versus Civilians: The Battle of the Faculties», dans The Jurist
71 (2011), pp. 316-333.

1 Pour une analyse approfondie de cette évolution de la vision sur les canons dans I'Eglise
catholique romaine, voir : C. FANTAPIE, « Dal paradigma canonistico classico al paradigma codificato-
rio », dans Jus Ecclesiae 29 (2017), nr. 1, pp. 39-50.

2 Cf. R. SonM, Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians, Miinchen, 1918, pp.
536-674.

%3 G. DALLA TORRE, « Pio X e il Codice di Diritto Canonico », dans Archivio giuridico 221 (2001), p.
64.

% M.-R. ARBUS, « Le droit de I'Incarmation », dans Revue de droit canonique 2 (1952), pp. 133-170,
277-310.
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d’accepter les conclusions de Sohm®. Cependant, certains auteurs ont conti-
nué a critiquer la situation existante et, décrivant la situation existant dans
PEglise catholique romaine immédiatement aprés le Concile Vatican 11 (1962-
1965), ont affirmé que le droit canon et la théologie ressemblaient & deux
cohabitants, qui bien qu'ils appartenaient a la méme famille, vivaient en sé-
paration et s’accusaient mutuellement de déviance®. Afin d’offrir une défini-
tion au droit canon et d’identifier sa relation avec la théologie, les principa-
les écoles canoniques catholiques se sont défini par rapport a deux pdles
apparemment incontournables : la théologie et la juridicité. En résumant ces
positions, nous pouvons les synthétiser comme suit :

- école de Munich, notamment Klaus Morsdorf (1909-1989) et
uns de ses disciples, soutient que le droit canon est une discipline
théologique avec une méthode juridique®,

- Eugenio Corecco (1931-1995), un des disciples de Mérsdorf, sou-
tient que le droit canon est une discipline théologique avec une
méthode théologique®,

- les canonistes italiens des universités pontificales, notamment le
jésuite Gianfranco Ghirlanda et uns de ses disciples, soutiennent
que le droit canon est une discipline théologique avec une
méthode théologique, tout en tendant a surmonter le dualisme
luthérien entre anthropologie et ecclésiologie que les «péres fon-
dateurs » de I’école de Munich n’avaient pas été en mesure de sa-
isir et de gérer™,

% Cf. Y-M. CoNGAR, «Rudolf Sohm nous interroge encore», dans Revue des sciences philoso-
phiques et théologiques 57 (1973), pp. 263-294; R. RicHI, «Rudolph Sohm e il diritto canonicon,
dans C. FANTAPPIE (ed.), [tinerari culturali del diritto canonico nel Novocento, Torino, 2003, pp.
33-71; K. MORSDORF, «Altkanonisches «Sakramentsrecht». Eine Auseinandersetzung mit den An-
schauungen Rudolph Sohm iiber die inneren Grundlagen des Decretum Gratiani», dans Studia
Gratiani 1 (1953), pp. 483-503.Pour la réception des écrits de Sohm dans la théologie catholique,
voir R. SEBOTT, Fundamentalkanonistik. Grund und Grenzen des Kirchenrechts, Frankfurt am
Main, 1993, pp. 103-202.

% G. FRANSEN, « Derecho canénico y teologia », dans Revista espariola de derecho canonico 20
(1965), p. 37.

% Cf. K. MORSDORF, Fondamenti del Diritto canonico, Venice, 2008.

% Cf. E. CORECCO, Théologie et Droit canon. Ecrits pour une nouvelle théorie générale du
droit canon, Fribourg, 1990.

#,Si pud distinguere tra Teologia del Diritfo in genere, come esperienza umana, e Teologia
del Diritto ecclesiale, ma la seconda, che si fonda sull’Ecclesiologia, presuppone e comprende
la prima, che si fonda sull’Antropologia teologica, in quanto non si da un’Ecclesiologia senza
un’Antropologia”, G. GHIRLANDA, lus gratiae - ius communionis. Corso di Teologia del Dirit-
to ecclesiale, Rome, 2000, pp. 4-5. Cf. G. GHIRLANDA, «Il Corso di Teologia del Diritto Canonico
e la natura del Diritto Canonico» dans Ephemerides Iuris Canonici 52 (2012), pp. 281-302;
M. VisioL1, Il Diritto della Chiesa e le sue tensioni alla luce di un’antropologia teologica,
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- 1'école de Navarre soutient que le droit canon et la théologie
constituent bien deux disciplines séparées et que le droit canon
est une discipline juridique subordonnée au Magistere!®,

- les canonistes italiens laics, partant du principe ubi societas, ibi
ius et de I'image de I'Eglise comme société parfaite (societas per-
fecta), défendent la totale juridicité du droit canon'®;

- certains canonistes italiens, comme Libero Gerosa, soutient que le
droit canon est une discipline théologique et canonique avec une
méthode théologique et juridique!®,

- la position de la revue Concilium de Madrid, qui a servi de tribune
internationale & un essai visant la « déthéologisation » du droit ca-
non ainsi que la corrélative « déjuridicisation » de la théologie'®,

Le résultat de cette dispute fut un repositionnement de la théologie
catholique dans laquelle, surtout aprés le Concile Vatican II (1962-1965), on
commenga de plus en plus a parler d’une « théologie du droit canon »%
(sic!). Pour la premiere fois, ’expression de théologie du droit canonique
(teologia del diritto canonico) fut utilisée en 1977 par un canoniste catholi-
que, I'évéque suisse Eugenio Corecco, qui l'avait insérée comme entrée dans
un dictionnaire de théologie!®. Deux ans plus tard, en 1979, dans les regles

Rome, 1999; « L’insegnamento della “teologia del diritto” negli studi di diritto canonico
», dans Ephemerides Iuris Canonici 52 (2012), pp. 213-236; « Alcune precisazioni sulla
“teologia del diritto” e il suo insegnamento. Continuando il dialogo con Arturo Catta-
neo », dans Ephemerides Iuris Canonici 52 (2012), pp. 317-324. Voir aussi V. DE PAOLIS, Note
di teologia del Diritto, Venice, 2013; P. ERDO, Teologia del Diritto canonico. Un approccio
storico-istituzionale, Torino, 1996; A. CATTANEO, « Sulla ,Teologia del diritto canonico. In
dialogo con Matteo Visioli », dans Ephemerides Iuris Canonici 52 (2012), pp. 303-316.

100 Cf. J. HERVADA — P. LOMBARDIA, «Prolegémenosy, dans Comentario exegético al Cédigo de
Derecho candnico, vol. 1, Pamplune, 1997, pp. 33-91; J. HERVADA, Pensamientos de un cano-
nista en la hora presente, Pamplune, 1989, pp. 11-79.

101 Cf. V. DEL GIUDICE, Nozioni di diritto canonico, Milan, 1970; P.A. D’AvAcK, « Legittimit3,
contenuto e metodologia del diritto canonico », dans Il Diritto ecclesiastico 89 (1978), pp. 3-
41; G. FELICIANI, « Le droit canonique dans les universités d’Etat en Italie », dans M. ZIMMER-
MANN (éd), Fondaments de droit canonique, Strasbourg, 1986, pp. 69-88.

2 Cf. L. GEROSA, L’interprétation de la loi dans I'Eglise: principes, paradigmes, perspec-
tives, Saint Mour des Fossés, 2004.

103 N. EDELBY — T. JIMENEZ URRESTI — P. HuizING, « Editorial », dans Concilium 1 (1965), n. 8,
pp. 7-9; P. HuizING, « La reforma del Derecho canonico », dans Concilium 1 (1965), n. 8, pp.
101-129.

104 A.M. ROUCO-VARELA, « Le statut ontologique et épistémologique du droit canonique: notes
pour une théologie du droit canonique », dans Revue des sciences philosophiques et théolo-
giques 57 (1973), n. 2, pp. 203-227. Pour détails, voir : G. GHIRLANDA, Introduzione al diritto
ecclesiale. Lineamenti per una teologia del diritto nella Chiesa, Rome, 2013.

195 E, Corecco, « Teologia del diritto canonico » dans G. BARBAGLIO - S. DIaNICH (ed.), Nuovo
Dizionario di Teologia, Rome, 1977, pp. 1711-1753.
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d'application de la constitution apostolique Sapientia Christiana, il était
prévu que, dans les facultés de droit canonique, des « éléments de théologie
sacrée » seraient enseignés!®.

Le 2 septembre 2002, la Congrégation pour Iéducation catholique a
publié un décret'””, approuvé par le Pontife Romain, par lequel il a réorgani-
sé 'étude dans les facultés de droit canonique de I'Eglise catholique romai-
ne, en introduisant dans le programme d’'études pour la licence une nouvelle
discipline universitaire, a savoir « la théologie du droit canonique »'%.

D’autre part, il est & noter que méme certains auteurs orthodoxes par-
lent d’'une « théologie du droit canon orthodoxe »'% (sic!). La plupart des
théologiens orthodoxes, cependant, rejettent 'idée d’équivalence entre les
lois de I'Etat et les canons de I'Eglise, soulignant tout d’abord la différence
de nature et de compétence entre les deux modes de régulation. Ainsi, la loi
est une norme impérative promulguée par un titulaire de 'autorité dans un
groupe social organisé territorialement et sanctionné par la force publique
du groupe respectif. Le canon, cependant, est une regle pastorale émanant
de l'autorité de I'Eglise et recue de maniére ecclésiastique, qui a un caractere
thaumaturgique spirituel exclusif. En termes d’applicabilité, les dispositions
des lois sont toujours limitées territorialement et temporellement, tandis que
les saints canons sont universellement valables dans 'Eglise pour tous les
chrétiens de tous les temps, car les principes fondamentaux qui y figurent
s'appliquent a tous les chrétiens de tous les temps et de tous les territoires.

Cependant, certains théologiens orthodoxes réclament encore sans
fondement I'existence d’un « droit canonique », & propos duquel ils affirment
méme qu'il s’agirait d’'une partie du droit (ius) en général. Les chercheurs
avisés ont toutefois déja montré que, des le début, une distinction était faite

1% Art. 55 alin. 1 lit. b: « elementa Sacrae Theologiae (praesertim ex Ecclesiologia et Theologia
sacramentaria) et Philosophiae (praesertim ex Ethica et Iure naturali), quae suapte natura requiran-
tur ante stadium luris canonici », S. CONGREGATIO DE INSTITUTIONE CATHOLICA, « Instructio. Ordina-
tiones ad Constitutionem Apostolicam ,Sapentia Christiana” de studiorum Universitatibus et Facul-
tatibus ecclesiasticis rite exsequendam » dans Acta Apostolicae Sedis 71 (1979), p. 514.

"7 CONGREGATIONE DE INSTITUTIONE CATHOLICA, «Decretum quo ordum studiorum in Facultatibus
luris Canonici innovantur, Novo Codice, 2/9/2002y, dans Acta Apostolicae Sedis 95 (2003), pp.
281-285.

% Pour détails, voir : P. GHERRI, «Teologia del diritto canonico: note per individuare la nuova disci-
plina accademicar, dans Jus Canonicum 45 (2005), nr. 90, pp. 693-754. Voir aussi P. GHERRI, «Primi
appunti per una storia delle origini della Teologia del Diritto (canonico)», dans Ius Canonicum 50
(2010), pp. 221-253; « La Teologia del Diritto canonico a quindici anni dalla sua nascita: status
questionis dal punto di vista epistemologico » dans Apollinaris 90 (2017), n. 2, pp. 463-499.

1% P, Viscuso, « A Late Byzantine Theology of Canon Law » dans The Greek Orthodox Tl heology
Review 34 (1989), pp. 203-219; 1. MARGA, , Theology of Orthodox Canon Law”, dans C. RUSET (ed.),
Simpozion international ,Statutul actual pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane™ Carasenbes, 2015, Cluj-Napoca — Caransebes, 2016, pp. 128-143.
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entre les canons de I'Eglise et les lois de I'Etat et que, méme « dans 'empire
byzantin, il n’existait pas de droif canonique »'°.

Certains auteurs, pour souligner la distinction entre canons et lois, in-
sistent sur la valeur exclusivement pastorale des saints canons et sur leur
caractére éminemment thaumaturgique, ainsi que sur le risque de création
par 'Eglise d’un systeme juridique paralléle & celui existant dans I’Etat dans
lequel elle s’organise et fonctionne. Ainsi, le professeur américain Lewis J.
Patsavos de la Université Holy Cross de Boston déclare :

Bien que le terme « droit canonique » soit souvent utilisé pour désig-
ner le « droit ecclésial », il suggere un systéeme de droit parallele au droit
(laique) de I’Etat. Il serait plus correct de faire appel a la tradition des Saints
Canons!!,

En fait, les canons n’ont aucun caractére juridique dans les Etats ot
PEglise est organisée et fonctionne, mais ils sont des régles pastorales
données aux chrétiens par l'autorité ecclésiastique et recues consensuelle-
ment par toute 'Eglise pour les aider a rester, 2 augmenter ou a (re)trouver
la communion avec Jésus. D’autre part, il convient de noter que les lois
adoptées par les autorités de I'Etat pour réglementer le régime de la liberté
de religion et la maniére de rendre compte d’'un Etat aux communautés reli-
gieuses présentes sur son territoire, y compris l’Eglise, ont toujours constitué
une partie distincte du droit civil, étant généralement identifiées par
I'expression du droit ecclésiastique (ius ecclesiasticum) ou du droit ecclési-
astique publique (ius ecclesiasticum publicum)''?. Récemment, le professeur
Francis Messner, de I'Université de Strasbourg, a suggéré que, comme en
Occident, il existe aussi des communautés religieuses non chrétiennes lé-
galement reconnues par les Etats dans lesquels elles sont organisées et fonc-
tionnent, le droit qui leur est dévolu ne devrait plus s’appeler droit ecclési-
astique, mais droit des religions'®,

Au vu de ce qui précede, je pense que tout ce qui a trait & la conna-
issance, a "observance et a I'application des saints canons a la vie de 'Eglise

10 « There is no “Canon Law” in Byzantium », D. WAGSHAL, Law and Legality in the Greek East:
The Byzantine Canonical Tradition, 381-883, Oxford, 2015, p. 152. Pour détails, voir aussi: D.
CECCARELLI MOROLLI, 1l diritto dell'Impero romano d’Oriente, Rome, 2016, pp. 137-166.

M« Desi termenul ,drept canonic” este adesea folosit pentru a desemna ,dreptul bisericesc”, acest
termen sugereaza un sistern de drept paralel celui de Stat (secular). Ar fi mai corect dacd s-ar numi
traditia Sfintelor Canoane », LJ. PATSAVOS, Valenfele duhovnicesti ale Sfintelor Canoane, Sibiu,
2012, p. 21.

"2 M. Naccl, Origini, sviluppi e caratteri del jus publicum ecclesiasticum, Citta del Vaticano,
2010, pp. 15-21.

113 F. MESSNER, « Du droit ecclésiastique au droit des religions : évolution d’une terminologie » in
Revue de Droit Canonique, 47 (1997), n. 1, pp. 143-160. Voir aussi F. MESSNER, Dictionnaire droit
des religions, Paris, 2015.
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peut étre identifié de maniére exhaustive par I'expression « théologie canoni-
que » (par analogie avec la théologie dogmatique qui indique tout ce qui a
trait a la connaissance, a ’observance et a I'application des dogmes a la vie
de I'Eglise) et que tous les réglements pertinents de I'Etat concernant le
régime juridique de I'Eglise, peuvent étre définis par I’expression de « droit
ecclésiastiquer, tandis que le cadre juridique général concernant le régime
juridique de la liberté de religion et des communautés religieuses peut étre
appelé droit des religions. A cet égard, il convient de souligner que, méme si
la théologie canonique est encore souvent assimilée, parfois méme a
I'identification, a la science du droif (certains la considérant méme comme
faisant partie du droit en général), elle ne fonctionne pas avec la terminolo-
gie et les concepts juridiques. Ainsi, par exemple, la théologie canonique
ignore les actes d’abrogation (abolition ou suppression complete de la force),
de dérogation (abolition temporaire et partielle) ou d’extension (prorogation
de la validité d’une loi donnée pour une certaine période}'. De plus, dans la
théologie canonique, il n’y a aucune partie pénale comme dans le droit, car
dans les saints canons aucune peine (poenae) n’est prévue pour ceux qui ne
les respectent pas, mais seulement des épithimies ou des sanctions ecclési-
astiques, qui sont de nature exclusivement thaumaturgique spirituelle!’s.

Par conséquent, la théologie canonique, bien qu'elle utilise parfois
certains termes juridiques, est une partie de la théologie, qui traite de I'étude
des saints canons et de la maniére dont ils ont été préservés, transmis et
appliqués au fils du temps dans I'Eglise. D’autre part, le droit ecclésiastique
{ou droit religieux) est une partie du droit et traite de I’étude de la législati-
on régissant la liberté de religion et du régime juridique des cultes religieux,
en particulier de 'Eglise. La relation entre la théologie canonique et le droit
ecclésiastique est a la fois synergique et complémentaire, car il existe toujo-
urs une influence et une dépendance mutuelles.

Conclusions

D’apres ce qui a été présenté jusqu'a présent, il s’avere que des le dé-
but, I'Eglise a souhaité que, sur la base des paroles de Jésus-Christ (Matthieu
22, 21), soit soulignée la différence de nature et de but qui existe entre elle
et toute forme d’organisation de 'Etat. Par conséquent, pour définir ses pro-
pres régles pastorales qui tracent le chemin vers la communion avec le
Christ, 'Eglise a choisi un nouveau terme, i savoir celui de canon (kavov).
D’un point de vue étymologique, le terme canon a le sens de régle, norme,

“f C. Rus, Drept bisericesc, Arad, 2000, p. 46.
"5 DANIEL, Patriarche de Roumanie, Misiunea parohiei si mandstirii azi. Lucrarea Bisericii in
Societate in anul 2015, Bucarest, 2016, p. 609.
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guide, modele, principe et differe du concept de loi (vopog — lex) a la fois
par sa nature et par l'autorité qui I'émet, ainsi que par I'objet proposé. Ainsi,
dans un Etat, la loi est une norme a caractére contraignant, établie et défen-
due par le pouvoir de I’Etat, qui décrit ou réglemente des relations spécifiqu-
es entre individus et organisations, ainsi que des mesures punitives i
Iencontre de ceux qui la violent, tandis que, dans I'Eglise, le canon re-
présente une régle pastorale donnée aux chrétiens par I'autorité ecclésiasti-
que pour les aider a rester librement (volontairement), & augmenter ou
retrouver la communion avec le Christ, régle qui a déja été acceptée par
consensus dans toute 'Eglise. Dans le langage théologique, le terme canon a
été utilisé i partir du temps des apétres, initialement avec le sens du « gui-
de » de la vie chrétienne, qui comprenait toutes les dispositions évangéliques
et apostoliques. Plus tard, & partir du IV® siecle, le terme de canon commen-
ce a étre consacré pour définir les décisions disciplinaires des synodes, se
différenciant ainsi des décisions dogmatiques des synodes et se présentant
comme des régles pastorales de ’Eglise par rapport aux lois de I'Etat. En
méme temps, dans le langage ecclésiastique, le terme canon est également
utilisé pour identifier certaines réalités ecclésiales structurées selon des
regles précises. Ainsi, dés le IV siecle, la liste des livres de la Bible acceptés
par 'Eglise était définie par 'expression canon biblique et le catalogue des
saints était appelé le canon des saints. En outre, I'expression « canon eucha-
ristique » désigne la partie principale de la Sainte Liturgie, a savoir
I'anaphore liturgique. A partir du VI siécle, un certain type d’hymne poéti-
que composé de 9 odes a été identifié par le terme canon.

Dans le langage théologique actuel, cependant, le sens le plus cou-
ramment utilisé pour le terme canon est celui d’une régle pastorale approu-
vée synodalement et recue de maniere ecclésiastique. Habituellement, le ter-
me est utilisé au pluriel dans ’expression les saints canons ou les sainis et
divins canons pour définir la collection des regles pastorales de I'Eglise, &
savoir le corpus canonum Ecclesiae. En conclusion, les saints canons sont
des regles pastorales approuvées par l'autorité de I'Eglise, qui établit com-
ment les membres de I'Eglise doivent agir et se comporter dans des situati-
ons concrétes, de sorte que leur action soit appréciée de maniere positive par
rapport a la foi religieuse et dans le but ultime d’étre en communion avec
Jésus-Christ. Du point de vue de I'applicabilité des saints canons dans
I'Eglise, il est évident que les principes fondamentaux contenus dans leur
texte sont valables a tout moment pour tous ceux qui confessent le Christ et
souhaitent étre en pleine communion avec Lui. Par conséquent, on peut dire
que les saints canons sont le miroir de la maniére pratique dont les
problemes pastoraux dans I'Eglise ont été résolus pastoralement en édictant
des regles pastorales adoptées ecclésialement par consensus, et chaque
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réglement ecclésiastique (décisions synodales et épiscopales) dans I'Eglise, de
tous les temps, doit souligner a la fois la tradition et la doctrine canoniques
et l'attitude pastorale missionnaire des organismes de l'autorité ecclésiale.
Par conséquent, nous pouvons dire que la théologie canonique est la disci-
pline qui traite de 'étude des saints canons et de la maniere pratique dont
ils ont été préservés, transmis, commentés et appliqués dans I'Eglise.

De plus, il faut réitérer qu’il n’existe actuellement aucune édition criti-
que du texte des saints canons et qu’il n’y a pas de consensus panorthodoxe
sur la collection des canons valable dans I'Eglise orthodoxe. Pour ces rai-
sons, je considere qu'il est nécessaire d’entamer les étapes de réalisation
d'une édition critique du texte des saints canons, qui pourrait constituer la
base d’une collection unique des saints canons valables pour I’ensemble de
I'Eglise orthodoxe, ainsi que pour la promotion d’une vision unitaire sur la
discipline théologique dédiée a I’étude des saints canons et a leur applicati-
on dans la vie de I'Eglise.

D’autre part, les Etats, dans lesquels 'Eglise est organisée et fonction-
ne, adoptent des lois régissant le régime juridique de la liberté de religion et
le statut des communautés religieuses présentes sur leur territoire. Toutes
ces lois spécifiques font partie du droit de chaque Etat. A son tour, en inter-
férence avec l'autorité de I’Etat, 'Eglise a utilisé le droif créé par I’Etat pour
en faire un auxiliaire de son ceuvre salvatrice. Le résultat de la synthése en-
tre le besoin de I'Etat de connaitre et de légiférer les régles de la communa-
uté ecclésiale organisée sur son territoire, d’une part, et le désir de 'Eglise
d’avoir une relation de coopération distincte dans un esprit de respect mutu-
el avec les autorités de I'Etat ol elle s'organise et fonctionne, d’autre part, a
été identifié comme une partie spécifique de droit, qui englobe toutes les lois
de I'Etat relatives a la vie ecclésiastique, alors appelée ius ecclesiasticum
(droit ecclésiastique). Ainsi, pendant la période de I’empire romain, le droit
romain a toujours influencé le mode d’organisation et de fonctionnement de
I'Eglise. Les résultats de ces interférences entre la théologie canonique et le
droit romain sont encore visibles a la fois dans I'organisation et le fonction-
nement de I’Eglise et dans certaines cultures juridiques européennes.

Cependant, & I'heure actuelle, certains auteurs, fondés sur I’existence
dans un Etat de plusieurs communautés religieuses, chrétiennes et non
chrétiennes, reconnues sous une forme juridique, considérent que
I'expression droit ecclésiastique est obsolete et proposent comme alternative
I'expression droit religieux. Ainsi, dans les Etats modernes, I'expression de
droit religieux définit la partie du droit qui régit le régime juridique de la
liberté de religion et le statut des communautés religieuses présentes sur
leur territoire. Par I'expression de droit ecclésiastique, on peut définir la
partie du droit religieux qui fait exclusivement référence au statut juridique
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de I'Eglise dans cet Etat. Selon le modele choisi par les Etats pour réglemen-
ter le statut juridique de la liberté de religion et des communautés religieu-
ses, le droit ecclésiastique peut étre identique au droit religieux ou légere-
ment différent.

En final, concernant la relation entre la théologie canonique et le dro-
it ecclésiastique, nous pouvons conclure qu’il existe une véritable synergie
entre les deux disciplines, théologique et juridique, qui s’exprime en premier
lieu par le fait que les principes canoniques fondamentaux pour
P'organisation et le fonctionnement de I'Eglise peuvent influer sur les lois des
Etats dans lesquels elle est organisée et fonctionne et que les lois des Etats
respectifs peuvent inspirer 'organisation de 'Eglise ou limiter la présence de
'Eglise dans 'espace public. En outre, selon les paroles de Jésus-Christ (Mat-
thieu 22, 21), entre la théologie canonique et le droit ecclésiastique, il existe
également un rapport de complémentarité matérialisé dans toutes les formes
d’organisation ecclésiale, qui doivent respecter d'une part les dispositions
canoniques et d’autre part la législation en vigueur dans cet Etat. Les statuts
d’organisation des Eglises de différentes régions ou états constituent une
forme concrete de manifestation de cette complémentarité. En conclusion,
nous pouvons voir qu’entre la théologie canonique et le droit ecclésiastique
il existe une relation synergique étroite et en méme temps complémentaire.

Rezumat: Teologia canonica si dreptul ecleziastic: o relatie
sinergici si complementara

In actualul limbaj ecleziastic, pentru a defini disciplina care studiaza regulile
pastorale fundamentale ale Bisericii si modul lor practic de aplicare, precum si an-
samblul legilor Statelor dedicate libertatii religioase, organizarii si functionarii co-
munitdtilor religioase, sunt folosite aleatoriu diferite expresii, dintre care cele mai
uzitate sunt drept canonic, teologie canonicd, drept ecleziastic sau drept bisericesc.
Mai recent, unii autori folosesc, insd, si expresii mai originale ca traditie canonicd sau
drept religios. Aceasta situatie de confuzie notionald se datoreazd, in special, intele-
sului diferit al termenului de canon, precum si echivalarii fortate a acestuia cu noti-
unea de lege, desi, in mod curent, termenul de canon este folosit destul de des pen-
tru a defini o regula sau o normativa specifici unui domeniu anume. Aceastd alterare
semanticd a sensului initial al termenului de canon, care in limbajul teologic este
folosit strict pentru a identifica reguli ecleziale specifice, este de obicei ficutd si
pentru a determina apoi folosirea expresiei de ,drept canonic” prin care se doreste
identificarea unui ,drept al Bisericii”. Alteori, termenul de canon este utilizat si cu
intelesul de dogma, folosindu-se in acest sens expresia ,,canonul credintei” (6 KOVOY
Tfig MloTeWS — regula fidei). De obicei, ins, termenul de canoane sau, mai precis,
expresia sfintele canoane defineste colectia fundamentald de reguli pastorale ale
Bisericii, aprobate de autoritatea ecleziala si receptate de pleroma Bisericii.
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Biserica, inca de la inceput, a dorit ca pe baza cuvintelor Mantuitorului lisus
Hristos (Matei 22, 21; Marcu 12, 17) sa evidentieze diferenta de natura si finalitate
dintre ea si orice formd de organizare statald si, prin urmare, pentru a-si defini pro-
priile sale reguli pastorale care traseaza calea cdtre comuniunea cu Hristos Domnul,
a ales un termen nou, si anume cel de canon (kavwv). Din punct de vedere etimolo-
gic, termenul de canon are intelesul de reguld, normd, ghid, model, principiu, drep-
tar, indreptar si se deosebeste de conceptul de lege {vouog — lex) atat prin natura sa
si autoritatea emitentd, cat si prin scopul propus. Astfel, in timp ce intr-un Stat, legea
reprezintd o norma cu caracter obligatoriu, stabilitd si apdratd de puterea de stat,
care descrie sau regleaza relatii specifice intre persoane si organizatii, precum si
masurile punitive asupra celor care o incalcd, in Bisericd, canonul reprezinta o regu-
1 pastorala datd crestinilor de citre autoritatea ecleziald pentru a-i ajuta ca, in mod
liber (voluntar), sd rdimand, sd sporeasca sau si regaseascd comuniunea cu Mantuito-
rul Hristos, reguld care a fost deja receptata prin consens de intreaga Biserici. Asa-
dar, in limbajul teologic, termenul de canon a fost folosit inca din timpul apostolilor,
initial cu sensul de ,indreptar” al vietii crestinilor, care includea toate prevederile
evanghelice si apostolice. Ulterior, din secolul al IV-lea, termenul de canon incepe sa
fie consacrat pentru a defini hotdrarile disciplinare ale sinoadelor, diferentiindu-se
astfel de hotdrarile dogmatice ale sinoadelor si evidentiindu-se ca reguli pastorale ale
Bisericii in raport cu legile Statului. Totodata, in limbajul bisericesc, termenul de
canon este folosit si pentru a identifica anumite realitati ecleziale structurate dupa
reguli precise. Astfel, din primele secole, lista cartilor Bibliei acceptate de Biserica a
fost definita prin expresia de ,canon biblic”, iar catalogul sfintilor a fost cunoscut ca
fiind ,canonul sfintilor”. De asemenea, prin expresia de ,canon euharistic” este iden-
tificatd si partea principald a Sfintei Liturghii, si anume anaforaua liturgicd. Din
secolul al VII-lea un anumit tip de imn poetic alcituit din 9 ode a fost identificat prin
termenul de ,canon”.

In limbajul teologic actual, insa, intelesul cel mai mult folosit pentru termenul
de canon este acela de reguld pastorald aprobatd sinodal si receptatd eclezial. De
obicei, termenul este folosit la plural in expresia sfintele canoane sau sfintele si
dumnezeiestile canoane pentru ca defini colectia de reguli pastorale a Bisericii. In
concluzie, sfintele canoane sunt reguli pastorale aprobate de autoritatea bisericeascd,
prin care se stabileste cumn trebuie sa actioneze si sa se comporte membrii Bisericii in
situatii concrete, astfel incat actiunea lor si fie apreciatd pozitiv in raport cu credinta
religioasd si cu scopul final de a fi in comuniune cu Mantuitorul lisus Hristos. Din
punct de vedere al aplicabilitatii sfintelor canoane in Biserica, este evident cd princi-
piile fundamentale cuprinse in textul acestora sunt valabile oricind si oriunde, pen-
tru toti cei care il marturisesc pe Hristos si doresc sd fie in comuniune deplind cu EL
Prin urmare, se poate afirma ci sfintele canoane sunt oglinda modului practic in care
au fost solutionate pastoral problemele vremii in Biserici prin emiterea de reguli
pastorale receptate eclezial prin consens, iar fiecare reglementare ecleziastici (hoti-
rari sinodale si chiriarhale) din Bisericd, din orice vreme, trebuie si evidentieze att
traditia si doctrina canonicd, cat si atitudinea pastoral-misionard a organismelor de
autoritate ecleziald. Asadar, putem afirma c3 teologia canonicd este disciplina care se
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ocupa cu studiul sfintelor canoane si al modului practic in care acestea au fost con-
servate, transmise, comentate si sunt aplicate in Biserica.

Pe de altd parte, Statele, in care Biserica se organizeaza si functioneaza, isi
dau legi prin care reglementeaza regimul juridic al libertatii religioase si statutul
comunitatilor religioase prezente pe teritoriul lor. Toate aceste legi specifice alcatu-
iesc o parte a dreptului fiecirui stat. La randul sdu, in interferenta cu autoritatea
statald, Biserica a folosit dreptul creat de Stat pentru a fauri din el un auxiliar al
lucrarii sale mantuitoare. Rezultatul sintezei dintre nevoia Statului de a cunoaste si
legifera regulile comunitatii ecleziale organizate pe teritoriul sdu, pe de o parte, si
dorinta Bisericii de a avea o relatie de cooperare distinctd in spirit de respect reci-
proc cu autoritatile Statului unde este organizata si functioneazd, pe de altd parte, a
fost identificat ca o parte specificd a dreptului, in care este cuprinsd toatd legislatia
statald referitoare la viata ecleziald, fiind numit in epoci prin expresia ,ius ecclesias-
ticum” (,drept bisericesc”). Astfel, in perioada Imperiului roman, dreptul roman a
influentat in mod consistent modul de organizare si functionare a Bisericii, iar teolo-
gia canonicd a exercitat la randul ei o certd influentd asupra dreptului roman. Rezul-
tatele acestor interferente dintre teologia canonicd si dreptul roman sunt si astizi
vizibile atdt in modul de organizare si functionare a Bisericii, cit si in unele culturi
juridice europene.

In prezent, insd, unii autori, pe baza existentei Intr-un stat a mai multor co-
munitati religioase, crestine si necrestine, recunoscute sub o forma juridica, conside-
rd ca expresia de drept bisericesc este desuetd si propun ca alternativd expresia de
drept religios. Astfel, in statele moderne, expresia de drept religios defineste acea
parte a dreptului care reglementeaza regimul juridic al libertatii religioase si statutul
comunitatilor religioase prezente pe teritoriul lor. Prin expresia de drept bisericesc
poate fi definitd acea parte a dreptului religios care face referire exclusiv la statutul
juridic al Bisericii in respectivul stat. In functie de modelul ales de citre state pentru
a reglementa statutul juridic al libertatii religioase si al comunitatilor religioase,
dreptul bisericesc poate fi identic cu dreptul religios sau poate fi usor diferit.

Intre cele doud discipline, una teologica si cealaltd juridic, se manifestd o
reala sinergie, concretizatd in primul rand prin faptul ca principiile canonice funda-
mentale pentru organizarea si functionarea Bisericii pot influenta legislatia statelor
in care Biserica este organizatd si functioneazi, iar legile statelor respective pot
inspira modul de organizare a Bisericii sau pot limita prezenta Bisericii in spatiul
public. De asemenea, pe baza cuvintelor Mantuitorului (Matei 22, 21, Marcu 12, 17),
intre teologia canonicd si dreptul bisericesc este si un raport de complementaritate
concretizat In toate formele de organizare ecleziald, care trebuie sd respecte pe de o
parte prevederile canonice, iar pe de altd parte legislatia in vigoare in statutul res-
pectiv. O formd concretd de manifestare a acestei complementaritati sunt Statutele
de organizare ale Bisericilor in diferite regiuni sau state. In concluzie, putem consta-
ta cd intre teologia canonicd si dreptul bisericesc este o stransa relatie sinergica s,
totodata, complementara.
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Abstract

Saint Gregory’s views on the Holy Virgin Mary are based on the Apostolic per-
ception about Her. Form this point of view, I discuss the Christian attitude towards the
Mother of God. This attitude is twofold: on the one hand doxological, which by means
of ritual perpetuates piety and reverence for the Virgin Mary, and on the other hand
theological, founded on the Christological doctrine, in which the Holy Virgin Mary is
recognized as Mother of God from the hypostatic union perspective. The most impor-
tant biographies of the Holy Virgin Mary come from early Christian literature, especial-
ly the Apostolic writings. The life of the Holy Mother of God has been best recorded in
Church rite, which reveals universal piety and appreciation of all Christians for the
Holy Virgin Mary. We have some apocryphal sources but these reflect the apostolic
truth about the life of the Holy Virgin. Even though their credibility is uncertain today,
these retain the main events of her life, and shed light on some unknown aspects not
included in the Gospels. These biografies relate to events in the Holy Virgin’s life which
are mentioned in the Gospels, especially that of Luke. That lends some credibility to
apocryphal sources, through critical discerning between real events and fiction, by
comparison with the official sources. This sources reflect major aspects which are
reiterated by St. Gregory in his homilies on the Holy Virgin and verify this principle of
apostolic truth about her life and create together with other Byzantine theologians a
great portrayal of the Mother of God, which was verified by Holy Tradition.

Aghiografii ale Maicii Domnului

Aghiografiile Maicii Domnului sunt mai putin cunoscute publicului larg.
Dintre acestea, cele mai insemnate au aparut in primul mileniu crestin si au
fost compuse din elemente existente in mai multe surse literare. Despre Maica
Domnului avern marturii incd din Sfintele Evanghelii, insd Epistolele Apostoli-
ce, precum si Faptele Apostolilor, nu adaugd precizari substantiale. Ulterior,
gasim consemnate in traditia Bisericii mai multe informatii referitoare la Maica
Domnului, dintre care majoritatea sunt foarte clare, dar sunt si surse care re-
dau unele amanunte contradictorii. Sursele credibile provin din traditia Sfinti-
lor Apostoli si a ucenicilor acestora, iar mdrturiile care s-au dezvoltat ulterior
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sunt intemeiate pe acestea. Privind in istoria literaturii si a teologiei crestine,
observam cd nu existd consemnari paralele la fel de vechi despre viata Maicii
Domnului, ci toate se restrang la sursele literaturii apostolice!.

Mdrturiile mai importante despre Maica Domnului apartin Sfintilor
Evanghelisti, in special Sfantului Luca. Pe langa acestea, care constituie baza
biografiei Maicii Domnului, exista diverse izvoare pe care le gasim consemna-
te incd de timpuriu, asa cum este lucrarea Chipul Sfintei Fecioare, aparti-
nand Sf. Epifanie al Ciprului?, despre care pomeneste Nichifor Calist Xanto-
pulos®, in Istoria Ecclesiasticd®. La acesta din urma gasim o prezentare doxo-
logicd, sub formd de imnuri. Aceastd prezentare confirmd importanta pe care
Biserica a recunoscut-o lucrarii Maicii Domnului in lucrarea de mantuire,
dovedind o raportare eminamente evlavioasd a crestinilor fata de persoana
acesteia. Nichifor Calist descrie chipul moral si fizic al Maicii Domnului astfel:

»Caracterul si infatisarea si tineretea ei au fost dupd Epifanie asa cum
urmeazi: el spune: In toate faptele ei era sobrd si demnd; vorbea putin
si doar atunci cand era necesar; grabnica spre a asculta si curtenitoare;
ii cinstea pe toti si se pleca cu respect. Era de staturd mijlocie, desi
multi spun cd era mai inaltd decat indltimea medie. Era dispusd sa
vorbeasca cu toti fard teamd si limpede, fard raset, fird agitatie si fara
nicio suparare. Tenul era ca graul copt, iar parul roscat; ochii ei caprui
erau luminosi si inteligenti, iar pupilele aveau nuanta verde mdslin.
Spréncenele erau arcuite si de un negru atragator, nasul prelung,
buzele rosii si pline, revirsind dulceata cuvintelor ei. Fata nu ii era
nici rotundd, nici ascutitd, ci intrucitva alungita, la fel mana si
degetele erau lungi. Si nu nutrea deloc mandrie, era simpl3,
nepretentioasd, si inclinatd spre o smerenie cu totul aparte. Hainele pe
care le purta ea erau de culoare naturald si se multumea cu ele, fapt
dovedit si acum de sfanta ei mahrama. Si ca sd zicem pe scurt, in toate
cele ale ei era plina de harul dumnezeiesc”®.

! Literatura apostolici desemneaza prima etapd a Patristicii, socotitd autenticd prin faptul ca
apartine Sfintilor Apostoli si ucenicilor acestora. Cu alte cuvinte, aceasta literaturd apostolic
certificd originea unicd a crestinismului, in general, si a Bisericii, incepind cu Persoana lui
lisus Hristos, in special. Toate analizele consemneaza faptul ca invatitura Bisericii are o sin-
gurd sursd primard, care este identificatd in propovdduirea apostolicd sau kerygma Sfintilor
Apostoli. Simpla mentionare a unei asemenea surse unice aratd cd autenticitatea tuturor
elementelor crestine se intemeiaza pe aceastd unici actiune de propovaduire apostolica. Astfel,
biografia Maicii Domnului provine din aceasta Traditie unica.

? Remus Rus, Sfdnta Fecioard Maria in traditia pioasd a crestinilor primelor veacuri, Ed.
Meteor Publishing, Bucuresti, 2015, p. 25.

* R. Rus, Sfanta Fecioara Maria in traditia pioasd..., nota 61, pp. 25-26.

4 NicEPHORUS CALLISTUS, Ecclesiasticae Historiae, t. 2, XIII, PG 145, col. 815, apud R. Rus,
Sfanta Fecioard Maria in traditia pioasd..., p. 25.

% R. Rus, Sfanta Fecioard Maria in traditia pioasa..., p. 25.
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Nu se cunoaste sursa acestei evocdri ficute de Nichifor Calist, dar cei
mai multi exegeti considera cd Maica Domnului este infatisatd astfel pe baza
unor traditii orale. Credibilitatea descrierii este un lucru disputat, deoarece
nu este confirmata in izvoare paralele.

Un alt izvor literar care aminteste de Maica Domnului, scris destul de
timpuriu, este Manuscrisul etiopian colectat de regele Teodor de Magdala®,
unde se descrie viata Sfintei Ana, maica Fecioarei Maria. Valoarea acestuia
este in primul rand doxologicd, deoarece se adreseaza in termeni evlaviosi
Sfintei Ana, iar, pe de altd parte, confirmd, cu aproximatie, aceeasi traditie
despre genealogia Maicii Domnului. Aceste chestiuni reflectd pronia dumne-
zeiascd, care are in vedere nasterea unui vas ales din care sa se nasca Mesia,
inclusiv faptul cd Maica Domnului si-a petrecut copildria la Templu, asa cum
afirmd Sf. Grigorie Palama’. Genealogia Maicii Domnului, dupd Teodor al
Magdalei, o confirmd pe cea a lui Eusebiu de Cezareea®. O alta mdrturie o
gisim la Teofil al Alexandriei®, care este autorul unei biografii a Maicii Dom-
nului, scrise in urma unei descoperiri, asa cum acesta marturiseste:

Jn timp ce ma rugam, o lumind puternicd mi s-a aratat, iar eu am
crezut ca a rasdrit acolo soarele, si am vazut o lumind mare, minunatd,
in care stitea Impdriteasa, Sfanta noastrd Stipini, de doud ori
Fecioard, Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, care mi-a vorbit ea insdsi
zicand...”°,

O altd biografie este cea a Patriarhului Timotei al Alexandriei'’, care
expune evenimente din viata acesteia sub forma unei prezentari monologale,
la persoana intéi'2. Maica Domnului mdrturiseste despre sine si despre lega-

¢ Este vorba despre regele Teodor II al Etiopiei (Tewodoros II; 1818-1868), rege crestin care a
domnit intre anii 1855-1868. Este posibil ca manuscrisul despre viata Maicii Domnului si nu fi
fost redactat de acesta, ci in timpul domniei sale, avdnd la bazd manuscrise mai vechi sau
traditii ale Bisericii etiopiene.

" SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfanta Sfintelor si
despre viata ei deiforma”, in: diac. loan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in
spiritualitatea isihastd a secolului XIV, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, pp. 336-338, 351, 353.

8 EUSEBIU DE CEZAREEA, ,Istoria bisericeascd”, in: Scrieri I Istoria Bisericeascd. Martirii din
Palestina, trad. de Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 13, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, pp. 47-51.

® TEOFIL AL ALEXANDRIEI (+412) a pastorit intre 385 si 412, al treilea episcop succesor dupa
Sfantul Atanasie cel Mare. El este o persoand controversati, despre care se spune ca a contri-
buit la depunerea Sfantului loan Gurd de Aur din scaunul Bisericii din Constantinopol si la
exilarea acestuia.

Y R.RuUs, Sfdnta Fecioard Maria in traditia pioasd..., p. 86.

! Patriarhul Timotei al Alexandriei a pastorit intre 380 si 385. A participat la Sinodul al II-lea
Ecumenic si se pare cd a votat impotriva alegerii Sf. Grigorie de Nazianz pentru scaunul Bise-
ricii din Constantinopol.

12 Textul este atribuit patriarhului Timotei al Alexandriei, fiind considerat de majoritatea exe-
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tura ei cu Dumnezeu Atottiitorul, Care S-a intrupat din ea. Istorisirea face
referire la perioada de exil in Egipt, din perioada copildriei Domnului Hristos.
Aici sunt descrise cu amanunte mai multe evenimente din periplul in tara de
la gurile Nilului. Sunt consemnate locuri, precum Tarewa', orasul Bardona®,
orasul Esmanen® sau Dabra Kueskuam'. De asemenea, sunt amintite nume
de persoane: Salomeea'’, avva Pahomie cel Mare'® etc., dar si numele unuj
inger: Akharupas, ingerul Egiptului®®.

Pe langd acestea, se mai cunoaste o biografie?” care aprofundeazi
momentul Bunei-Vestiri, cind Arhanghelul Gavriil a adus veste Fecioarei
Maria cd ea este cea aleasd de Dumnezeu pentru intruparea Cuvantului. Lu-
crarea pare o omilie rostita sau cititd in bisericd, caci reda sub forma unui
dialog amanunte din viata Maicii Domnului, rostite de Sfintii Apostoli catre
un auditoriu. Se pare ca si acest text a cunoscut o largd circulatie.

Alte biografii redau amanunte cunoscute deja in Sfanta Traditie a Bi-
sericii: Zdmislirea Sfintei Fecioare?® (tratat care explicd cum a fost descope-
ritd Istoria Sfintei Fecioare Maria)?, Istoria Adormirii Maicii Domnului,

getilor ca o relatare apocrifd, deoarece provine din traditia Bisericii copte, necorelatd pana
acum cu sursele scrise ale Bisericilor de limbd greacd. Textul se gaseste in Manuscrisul nr.
604, din fondul Manuscriselor Orientale de la British Museum.

13 Tarewa era un loc neprielnic din Egipt unde se giseau tufisuri si spini. Cf. R. Rus, Sfinta
Fecioard Maria in traditia pioasd..., p. 106.

" Era un oras plin de idoli si cu oameni batjocoritori, care s-au aratat lipsiti de amabilitate fatd
de Maica Domnului si Fiul ei.

15 Cetate in care Maica Domnului si dreptul losif doreau sd ajungd pentru azil. Este descrisd
minunea prin care ei, impreuna cu pruncul Iisus au ajuns acolo pe mare.

16 Dabra Kueskuam era un loc unde pruncul lisus a ficut o minune la o scalditoare publici,
vindecand mai multi bolnavi din casa dulgherului care ii gazduia.

'7 Salomeea era fiica batranului losif din cdsitoria cu Salomeea, cici asa o chema si pe mama
sa; deci era dupd lege sord vitregd a Domnului.

18 Sf. Pahomie cel Mare sau Tebeul (292-346) este un eremit cunoscut pentru ci a intemeiat o
comunitate monasticd la Tabenisi, in Egiptul de Jos, in urma unei descoperiri dumnezeiesti. El
este mentionat in lucrare in contextul misiunii primite de Patriarhul Timotei de la Maica
Domnului de a resfinti manéstirea Tabenisi.

'® Manuscrisul 604, mentionat mai sus, este unica sursi care pomeneste acest nume.

20 Ms. 604, British Museum, f. 67 s.u; in: R. RUs, Sfanta Fecioard Maria in traditia pioasd..,
p. 119.

21 Ms, 78, British Museum, in: R. Rus, Sfdnta Fecioard Maria in traditia pioasd..., p. 135.
Aceasta nu mentioneazd vreun autor, ci are un caracter omiletic, adresindu-se credinciosilor
intr-un stil narativ colocvial. Textul redd cu mai multe amdnunte evenimentul zamislirii minu-
nate a Maicii Domnului de cdtre Sfintii Parinti loachim si Ana.

¥ Ms. Oriental 604, fila 50a, in: R. Rus, Sfanta Fecioard Maria in traditia pioasa..., p. 151.
Aceast istorie se refera la circulatia unei aite lucrari despre biografia Maicii Domnului, care ar
avea autor pe Sf. loan Evanghelistul. Aceasta ar fi circulat prin Egipt si Muntele Sinai si s-ar fi
aflat la un moment dat in mainile unor egumeni (loan preotul, David preotul si Ilie diaconul)
care au primit porunca de a o trimite Bisericii din Ierusalim.
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asa cum i-a fost descoperitd lui Toan Evanghelistul® (o altd istorie a vietii
sale si a mutdrii la cer), Istoria fugii in Liban, o omilie a Sfantului Ioan
Evanghelistul, precum si alte descoperiri exceptionale ale Maicii Domnului,
dupa Adormirea Sa, citre unii sfinti (citre Dexius sau citre monahul sdrac)*.

In acest studiul vom incerca o scurti analizd comparativa intre sursele
mentionate mai sus si conceptia Sf. Grigorie Palama cu privire la mariologie.

Sinaxarele® actuale consemneaza viata Maicii Domnului dup@ Sinaxa-
rul Bisericii din Constantinopol. Acest sinaxar, la rdndul sdu, compune bio-
grafia Maicii Domnului din elemente care se regdsesc in Sfanta Traditie si
care se intdlnesc si in sursele indicate mai sus.

Marturii despre Maica Domnului gasim si in scrierile liturgice aflate in
uz. Ele preiau sursele evocate mai sus, deoarece in acestea se regasesc majo-
ritatea amdnuntelor despre viata Maicii Domnului, unele dintre ele nefiind
cuprinse in Evanghelii. Din acest punct de vedere, ar trebui sa facem o preci-
zare cu privire la biografia Maicii Domnului: veridicitatea acesteia este data
in primul rand de Sfintele Scripturi. Intrebarea care se pune in mod just este
insd daca se poate admite ca veridicd o biografie care contine si elemente
negdsite in Sfintele Evanghelii. Din cauza penuriei surselor alternative, unele
informatii despre viata Maicii Domnului nu se regdsesc nicaieri. De aceea
unii exegeti si aghiologi pun la indoiald anumite aspecte de provenientd uni-
ca. Din punctul de vedere al vietii duhovnicesti, aceste chestiuni nu sunt de o
importantd majord, pentru ca nu pun la indoiald personalitatea Maicii Dom-
nului si valoarea acesteia, ci au in vedere caracterul ei mijlocitor, care este
unul real si verificabil prin surse numeroase, apartindnd intregului areal

® Ms. Oriental 604, fila 45a. Aceasta figureazd in acelasi document inaintea istorisirii mentio-
natad in nota anterioard, la fila 50a. Aceasta este istorisirea propriu-zisd a Adormirii Maicii
Domnului, care a fost descoperitd Sfintului Ioan Evanghelistul. In documentul de la fila 50a,
despre circulatia acesteia mai tarziu, se aratd cd autorii acestei biografii a Adormirii sunt
Sfintii Apostoli. Ea aratd ca o compilatie de mai multe marturii care apartin Sfintilor Apostoli
si celor 70 de ucenici.

¥ Cf. Ms. Oriental 604, fila 112a, col. 3, s.u. (istoria fugii Mariei in Muntele Liban si faptele lui
Gigar, guvernatorul Siriei si ale lui Domitian); 605, fila 94a (omilia tinutd de Sf. Apostol loan
despre viziunea Maicii Domnului). Aceasta din urmi este vizutd de majoritatea exegetilor ca
avand o data mult mai recentd decat primul secol.

% Este vorba de Sinaxarul Bisericesc, care oferd informatii despre Maica Domnului in mod
dispersat de evenimentele majore ale vietii acesteia: la Sfinta Zamislire a Maicii Domnului de
catre Sfintii Pdrinti loachim si Ana, la Praznicul Intrarii Maicii Domnului in Biseric3, la Buna
Vestire, la Nasterea Domnului, la Duminica Mironositelor, la Invierea Domnului, la Sfanta sa
Adormire. Majoritatea Pdrintilor si teologilor Bisericii nu oferd informatii biografice extrabibli-
ce decat in contextul disputelor hristologice de la Sinodul al 1ll-lea Ecumenic si al atribuirii
Maicii Domnului a titlului de ,Néscitoare de Dumnezeu”, pe care Sf. Chiril al Alexandriei l-a
argumentat. Alte referinte teologice gdsim la Sf. loan Damaschin sau la Patriarhul Fotie, iar
referinte doxologice intilnim si in teologia post-iconoclasta.
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crestin. Acest fapt nu inseamnd cd nu trebuie sd ne preocupe informatia pre-
cisd, ci doar ci adevidrul de credintd nu poate fi conditionat de metodologia
cercetdrii stiintifice moderne. Astfel, desi unele informatii despre biografia
Maicii Domnului pot avea o sursd unicd, acestea pot fi la fel de veridice ca si
cele care sunt confirmate de surse multiple.

Unitatea informatiilor transmise de Traditia Bisericii aratd existenta
unei preacinstiri a Maicii Domnului incd din timpul Sfintilor Apostoli, ce a
fost perpetuatd de primii crestini. Memoria acestei evlavii a fost pastratd tot
timpul in Biserica, dar, odata cu trecerea timpului si schimbul de generatii,
Périntii Bisericii au subliniat, cu mai muita acuratete, importanta persoanei
Maicii Domnului in iconomia méntuirii lumii, precum si actualitatea rolului ei
mijlocitor inaintea lui Dumnezeu pentru neamul omenesc.

Maica Domnului in sinteza Sf. Maxim Marturisitorul

Sfantul Maxim este unul dintre cei mai prolifici autori patristici, in
sensul cd atinge in opera sa cele mai variate teme dogmatice. Printre acestea
se numard si tema mariologiei, unde isi expune parerea despre Maica Dom-
nului. In lucrarea intitulati Viafa Maicii Domnului, el insistd pe anumite
semnificatii mistagogice sau esoterice ale vietii Maicii Domnului. Dincolo de
continutul expus, el vede o paraleld intre vocatia Maicii Domnului de a fj,
prin smerenie, vas al alegerii Duhului Sfant, si vocatia ,sufletului curat dupd
Dumnezeu”. Maica Domnului este privitd ca o personalitate simbolicd a tutu-
ror crestinilor care se apropie de Dumnezeu, care-L primesc in ei, adicd il
nasc in chip mistic prin baia Sfantului Botez, apoi Il cresc pe Hristos in ei,
adica isi cultivd sufletul cu identitatea Lui, astfel incat sd ajunga la o deplind-
tate a prezentei Sale in suflet. Aceasta locuire si crestere mistica a lui Hristos
in persoana celui care se boteaza nu este un fapt ireal-simbolic, ci cat se
poate de pragmatic. Hristos este prezent in cei botezati, chiar daca aceasta
prezentd este insesizabild cu mijloacele cunoasterii empirice. Hristos este
tainic si real prezent in cel botezat si lucreaza prin vointa liberd a omului
lucrarea Sa mantuitoare. Din acest motiv, fiecare om este, tainic, niscator de
Hristos, intrucat, asemenea Maicii Domnului, 1l naste si Il creste pe Hristos in
el. Astfel, sufletul omului Il are pe Hristos tot mai lucrator in el prin aceasti
bundvointd personald dati de liberul arbitru. Pentru Sfantul Maxim, liberta-
tea este una dintre trasaturile care conferd omului caracterul de chip al lui
Dumnezeu, mdrturie a faptului ca omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu.

Viata Maicii Domnului scrisd de Sf. Maxim Marturisitorul este una din-
tre sursele foarte importante pentru amanuntele oferite. Aceastd analiza este
menitd sd stabileascd legatura dintre naratiunea propriu zisd a vietii Maicii
Domnului si viata duhovniceascd a crestinului. Elemente din viata sa sunt
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simboluri ale unor imprejurdri in care se regaseste crestinul in drumul sau
catre Hristos.

Privitor la Maica Domnului, Sfantul Maxim oferd niste detalii biografi-
ce care nu sunt consemnate in Sfanta Scriptura, ci fac parte din Sfanta Tradi-
tie, elemente cunoscute incd din perioada apostolicd. De exemplu, in momen-
tul Bunei Vestiri, Maica Domnului se gdsea in rugaciune, in picioare, asa cum
era obiceiul la evrei si se desfisoare rugaciunea. ,In care ceas, dupa ce ran-
duiala si in ce loc a avut loc vestirea? Fecioara era deja in post si in picioare
langd izvor, fiindcd a zamislit Izvorul Vietii”?®. Aceste amdnunte legate de
felul cum se ruga apartin Sfintei Traditii si s-au perpetuat ca informatii utile,
mai tarziu ele fiind amintite de Sf. Grigorie Palama si de alti teologi bizantini
din perioada tarzie a Imperiului. Remarcabil este ca aceste detalii biografice
sunt preluate fard o prea mare problematizare privind originea sau autentici-
tatea lor. Autori precum Sfantul Maxim, sau Sf. Grigorie Palama, Sf. Nicolae
Cabasila, precum si altii le preiau fara sa le pund la indoiald. Ele nu sunt
privite ca in modernitate cu scepticism, nici nu se face o intreagd analizad
speculativa in jurul lor, ci sunt atribuite unui izvor apostolic autentic de cu-
noastere a Maicii Domnului. Chiar daca nu se pastreaza o descriere din peri-
oada apostolicd, portretul Maicii Domnului si perceptia persoanei sale in
Biserica sunt unice si neindoielnice. Aceastd atitudine este interesanta in con-
textul teologiei de azi, care priveste cu anumite rezerve informatii din Sfanta
Traditie neconsemnate timpuriu in scris. Faptul acesta elucideazd anumite
neclaritdti privitoare la Sfanta Traditie a Bisericii, dar, daca este extins, se poa-
te transforma intr-o metoda criticd, care considerd orice informatie sau sursd
din Sfanta Traditie ca suspectd de neautenticitate. Astfel se poate crea un me-
diu in care sa se pund la indoiala realitatea surselor primare crestine insesi sau
se poate aluneca intr-o atitudine demitizanta generald, precum criticismul teo-
logic protestant, care pune sub semnul intrebarii evenimentele extraordinare
sau supranaturale ale Revelatiei si chiar Revelatia insasi.

Prezenta Maicii Domnului langa izvor in momentul aparitiei Arhan-
ghelului Gavriil, mentionatd de Sfantul Maxim, semnificd devotiunea duhov-
niceasca a Maicii Domnului fatd de Dumnezeu ca Izvor al Vietii, céci de la
Acesta isi alimenta toate convingerile, principiile de viata si scopurile, si in El
isi alina toate neputintele. Folosirea acestui amanunt ca alegorie pentru viata
mistica In Hristos sugereaza ideea cd pentru Sfantul Maxim, ca si pentru Sf.
Grigorie Palama, alegerea Maicii Domnului nu a fost arbitrard, ci s-a datorat
unei vieti virtuoase pe care ea a cultivat-o, in mijlocul cireia se gasea Dum-
nezeu, in calitate de scop al ei.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului, trad. Pr. loan Ici jr., ed. Deisis, Sibiu,

1998, p. 19.
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Sfantul Maxim ne oferd si un amanunt privitor la perioada in care s-a
desfasurat Buna Vestire: in ,luna intai, cind Dumnezeu a zidit lumea intrea-
gd, ca si ne invete cd acum se innoieste din nou lumea invechita”?. Preciza-
rea timpului fixeaza evenimentul intr-un cadru complet, de reduplicare a
evenimentului creatiei lumii, fapt pastrat in memoria culturii iudaice, de care
Sfantul Maxim vedem ca se foloseste pentru a evoca realitatea evenimentului
Bunei-Vestiri corelate cu zidirea lumii.

Referitor la Intruparea Cuvantului in momentul Bunei-Vestiri, autorul
insistd asupra felului in care Fiul asuma firea umana ca pe una a Sa: ,S-a
unit cu firea omeneascd nu printr-o samantd, ci prin puterea Celui Preai-
nalt”®, Prin evitarea unei zdmisliri matrimoniale obisnuite, Dumnezeu arati
cd originea omului nu se afla in puterea firii, si nici a existentei, in mod ge-
neral, prin capacitatea materiei de a genera Cosmosul, ci prin puterea lui
Dumnezeu. Maica Domnului, prin Taina ei, pune in evidentda atotputernicia
lui Dumnezeu, in ipostaza Sa de creator.

Maicii Domnului ii spune Gavriil sd nu se teamd, deoarece frica este un
instinct al firii cdzute, dobdndit, dupa Sfiantul Maxim, in urma pacatului
stramosesc. Aceasta ,nu s-a tulburat de vederea Arhanghelului pentru cici
era obisnuita de nenumarate ori cu vederea sa atunci cand aceasta ii aducea
hrana in Templu”®. Dupd Sfiantul Maxim, hrdnirea minunati in templu este
confirmatd si de Sf. Grigorie Palama, sase secole mai tarziu.

Autorul se ocupa de aspectele importante ale vietii Maicii Domnului,
grupandu-le sub forma unor paragrafe sau capete, asa cum sunt numite in
Filocalie. Acestea, la randul lor, respecta o ordine cronologicd, care incepe cu
zamislirea Maicii Domnului de dumnezeiestii Parinti loachim si Ana, ca dar al
lui Dumnezeu pentru staruinta rugaciunilor lor*. Apoi prezintd pe scurt copi-
laria Maicii Domnului in preajma Templului din lerusalim. Cresterea Maicii
Domnului, sustin toti biografii, a fost una duhovniceascd, de vreme ce exista o
corelatie intre cresterea biologica a ei, a numdrului de ani, a maturizarii, cu
cresterea duhovniceascd a ei, care culmineaza in unirea mintii cu Dumnezeu®".

Nasterea Domnului lisus Hristos este evenimentul definitoriu din viata
Maicii Domnului. Referiri la aceasta exista si in Evanghelii, dar comentariile
aferente si amanuntele neamintite in Scripturd fac parte din Sfanta Traditie
despre Maica Domnului, pe care Sfantul Maxim o redd. Cu privire la virtutea

27 SF. MaXiM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 19.

8 SF. MaxiM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 20.

29 SF. MaXIM MARTURISITORUL, Viafa Maicii Domnului..., p. 21.

3 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 8.

31 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 11: ,Vezi cresterea ta minunatd §i
pe Cel ce daruie o crestere si mai minunata... si mintea ta si nu stea la poporul iudeilor si la
casa pdrinteasca”.
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Maicii Domnului, autorul aratd ca ea isi asuma rolul de a intrupa Cuvéntul,
in ciuda riscurilor de a fi banuitd de adulter si pedepsita ca atare dupa legea
judaica. losif a numit-o femeie tocmai ca sd o scape de la riscul oprobriului
public si pentru cd era un om virtuos, ,din pricina marii podoabe sale dum-
nezeiesti, se simtea tulburat si ii era mild” sd o lase astfel®. El era indoit in
sufletul sdu pentru cd nu o putea banui de adulter, stiind deja viata ei la
templu si virtutea ei, precum si varsta fragedd pe care o avea. Ardtarea Sfan-
tului Gavriil in vis si confirmarea cd ceea ce este zamislit in ea nu este de la
oameni, ci de la Dumnezeu, l-a intarit in aceastd asumare.

Aducerea in Templu a pruncului lisus este un alt eveniment in care
Maica Domnului a avut un rol deosebit. Ea a constientizat misiunea Fiului ei,
lucru confirmat de Dreptul Simeon, care a prorocit rastignirea si moartea
pruncului Iisus pentru neamul omenesc, si de durerea pe care Maica Domnu-
lui a simtit-o atunci®. Pe de o parte, era durerea pentru Fiul ei, o durere
naturald oricirei mame. Pe de altd parte, durerea ei era pentru neamul ome-
nesc, deoarece intelegea ca jertfa Fiului ei nu era zadarnicd si se intrista
pentru cei care aveau sd nu raspunda acestei jertfe, pentru cei care vor vietui
in nepdsare sau lene pentru mantuirea sufletelor lor, zddarnicind prin aceas-
ta atitudine a lor jertfa Fiului ei. Maica Domnului a vazut anticipativ patimirile
Fiului ei si le-a acceptat ca fiind voia lui Dumnezeu si binele intentionat de
EP*. Trebuie sa fi suferit acestea in momentul Patimirilor, ca pe o cruce perso-
nald pe care o ducea si ea. Este greu pentru cineva sa-si vada fiul dezaprobat si
parasit de intregul popor, neinteles, iar cei apropiati smintindu-se intru EI*,

Ardtarea lui Hristos inaintea lumii intregi, prin Botezul primit de la Sf.
loan, dar mai ales prin glasul Tatalui Ceresc si prezenta Duhului Sfant care a
venit deasupra Lui in chipul unui porumbel, este inceputul activitatii Sale
pamantesti. lisus Hristos este apoi invitat la nunta din Cana Galileei, unde
savarseste prima minune, cand preface apa in vin. Rolul mijlocitor al Maicii
Domnului in acest moment, relateazd Scriptura, este decisiv pentru Bisericd,
pentru istoria mantuirii®,

Invierea lui Hristos din morti este considerati de Sfantul Maxim ca
momentul in care bucuria invadeazd sufletul Maicii Domnului, deoarece era
deja incredintata de misiunea Fiului ei si de speranta biruintei Lui. De aceea,
ea ,nu se despartea de mormant si vedea si auzea tot ce se petrecea si spu-
nea”¥. Sfantul Maxim nu spune cd Hristos S-a ardtat Maicii Sale prima data

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 30.
% SF. MaxiM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., pp. 49-51.
 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viafa Maicii Domnului..., p. 51.
% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 77.
% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 64.
% SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 88.
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dupd Inviere, asa cum spune Sf. Grigorie Palama, ci ca in ea s-au implinit
toate aceste credinte ale ei, ,de la Inviere si pand la Iniltare aritandu-se de
mai multe ori Domnul Preasfintei Sale Maici [...], ea fiind in aceeasi casd cu
ucenicii crora li S-a aratat Domnul™® si fiind tot timpul impreuna cu Apos-
tolii. Sfantul Maxim acrediteaza aici ideea ca Maica Domnului era receptiva la
misiunea Fiului ei. Ea era prezentd in lucrarea Bisericii incd din momentul
intemeierii ei la Cincizecime, apoi a urmat si incurajat pe Sfintii Apostoli la
propoviduirea Evangheliei®*. Maica Domnului i-a insotit pe Apostoli, in spe-
cial pe Sfantul Ioan la Efes, precum si in alte locuri®.

Adormirea Maicii Domnului este prezentata de Sfantul Maxim in ter-
meni elogiativi, acesta socotind-o Maica Vietii. El aratd rautatea poporului
evreu, care dorea exterminarea miscarii create de Sfintii Apostoli, respectiv a
Bisericii intemeiate de Domnul lisus Hristos, considerdnd cd nu este bunda in
niciun fel pastrarea memoriei lui lisus Nazarineanul. Acestia au dezvoltat o
atitudine ostild fatd de membrii Bisericii, fatd de cei care credeau in El in
special fatd de Sfintii Apostoli si de anturajul lor, dar mai ales fatd de Preas-
fanta Nascatoare de Dumnezeu, a cdrei existentd in lerusalim era o sursa
permanentd de alimentare a credintei in Hristos. Maica Domnului era dovada
vie cd Fiul ei era Fiul lui Dumnezeu, cel ce mantuieste neamul omenesc.
Frica iudeilor fatd de acest fenomen al intemeierii Bisericii consta in faptul ci
lucrarea lui Hristos in lume nu era adresata exclusiv evreilor, ci intregii lumi.
Deci, propovaduirea Apostolilor era consideratd periculoasa pentru unitatea
si identitatea poporului tocmai fiindca se adresa si neamurilor, revelatia nefi-
ind una exclusivista. Din acest motiv, ne relateaza Sfantul Maxim, Dumnezeu
a randuit ca lumina poporului ales si rdazbatid prin poporul lui Dumnezeuy,
poporul nou al Bisericii*'.

Adormirea Maicii Domnului relatatd de Sf. Maxim include si evenimen-
tele consemnate de alte surse literare ale Traditiei Bisericii: rugaciunea Maicii
Domnului*?, ardtarea Fiului ei in ceasul iesirii sufletului ei*’, minunea venirii
Sfintilor Apostoli deodatd din locurile unde unde se aflau*, nefericitul gest al
iudeului care a vrut sd rastoarne preasfantul ei trup si minunea tdierii maini-
lor acestuia®®, inaltarea cu Trupul la cer®.

38 Sr. MaXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 89.

% Sr. MAXIM MARTURISITORUL, Viafa Maicii Domnului..., p. 94.

10 SF. MaxiM MARTURISITORUL, Viafa Maicii Domnului..., p. 95.

1 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 102.

42 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., pp. 99, 104.
43 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 103.

4 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 100.

45 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., pp. 106-107.
4 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 110.
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Dupd cum remarca si prof. loan Ica jr., viata Maicii Domnului scrisa de
Sf. Maxim Marturisitorul are la bazd elemente comune cu izvoarele sus-
mentionate: Noul Testament, precum si alte traditii care au stat la baza tutu-
ror biografiilor ulterioare*. El considerd ca ,Viata Maicii Domnului, atribui-
ta Sf. Maxim Marturisitorul, isi declard inca de la inceput sursele: Scriptura,
Parintii, mai cu seama Sf. Grigorie al Neocezareei, Sf. Atanasie al Alexandriei,
Grigorie al Nyssei si Dionisie Areopagitul (autorul corpului areopagitic) si, in
fine, Profoevanghelia dupa Iacov, apocrif din care autorul extrage cateva
elemente deja acceptate si aprobate de Sf. Parinti mai sus mentionati”*.

Sf. Grigorie Palama in contextul teologiei bizantine tarzii

Sf. Grigorie Palama este unul dintre autorii care prezintd personalita-
tea Maicii Domnului asa cum este cunoscuta de intreaga Biserica si in con-
sonantd cu aceasta. Identificim in acest context continuitatea dintre concep-
tia Sfantului Grigorie despre Maica Domnului si cea a Traditiei anterioare lui.
Temeiurile preacinstirii Maicii Domnului sunt insotite de mai multe marturii,
clasificabile dupd provenienta lor: marturii date de Insusi Dumnezeu si mar-
turii ale oamenilor.

Textele Sf. Grigorie Palama despre Maica Domnului sunt prezentate de
diaconul profesor loan Icd jr. in lucrarea intitulatd Maica Domnului in teo-
logia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV: Grigorie
Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei. Autorul organizeazi textele
dupd temele majore ale mariologiei: nasterea Sfintei Fecioare din Sfintii
dumnezeiesti Périnti Ioachim si Ana, zdmislirea Cuvantului si nasterea Aces-
tuia, viata ei in har, problema mostenirii pacatului stramosesc, Iniltarea cu
trupul la cer a Maicii Domnului, prezenta sa mijlocitoare in Biserica, expri-
mata printr-un cult deosebit, precum si alte chestiuni.

Périntele Ioan Icd jr. nu reduce toatd conceptia ortodoxa despre Maica
Domnului la acesti autori mentionati mai sus, ci surprinde trei portrete oare-
cum sinoptice, dar in chei teologice diferite.

Primul, Sf. Nicolae Cabasila, are o abordare liturgica si sacramentala a
personalitatii Maicii Domnului, privind-o ca mijlocitoare catre Fiul ei. Acest
autor reliefeazd prezenta Maicii Domnului in Biserica panad la sfarsitul veacu-
rilor, precum si mijlocirea sa la Dumnezeu. Sf. Nicolae Cabasila percepe viata
Bisericii ca organism viu, In care oamenii, atat cei vii, cit si cei adormiti, sunt
in comuniune continua prin Hristos. Conceptia Sf. Nicolae Cabasila este sim-
pla: existenta nu este separata real intre cei din aceastd lume si cei care au

‘" SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 144.
* SF. MAXIM MARTURISITORUL, Viata Maicii Domnului..., p. 146.
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plecat®, ci Biserica Luptdtoare si Biserica Triumfatoare se intrepdtrund. Din
acest motiv, Maica Domnului si sfintii sunt prezenti in Bisericd si sunt mijlo-
citori ai celor ce se luptd pentru mantuirea lor. Maica Domnului este ca o
icoand in care se restaureaza firea umana®,

Al doilea autor, Sf. Grigorie Palama, face referire la Maica Domnului in
spiritul Sfintelor Evanghelii, aducdnd amanunte subtile despre viata acesteia,
consemnate adesea de Sfanta Traditie, dar care nu apar permanent in prim-
plan. Este vorba despre talcuiri omiletice ale textelor evanghelice despre
Maica Domnului, care reflecta intreaga mariologie a Bisericii. Referinta Sfan-
tului Grigorie la Maica Domnului este, in acelasi timp, misticd, deoarece des-
crie vrednicia si lucrarea personald a Maicii Domnului, in contextul alegerii
sale de Insusi Dumnezeu®' si al zamislirii de la Duhul Sfant. Omiliile sale
descriu preponderent calitatea Maicii Domnului de a fi rugatoare prin exce-
lentd citre Fiul ei®?, atat din perspectiva pregatirii si formarii sale, in copil-
rie’*, cat si dupd invierea lui Hristos™.

Al treilea autor, Sf. Teofan al Niceei, a fost ucenic al Patriarhului Filo-
tei II Kokinos, la randul sau ucenic al Sf. Grigorie Palama. El face parte din
,a doua generatie a teologilor palamiti”®, care urmeaza Sf. Grigorie Palama,

4 Cf. Nicolae CABAsILA, ,Cuvént la preasldvita Nastere a Preaslavitei Doamnei noastre de
Dumnezeu Ndscitoarea, al prea-eruditului si preasfantului intre toti domn Nicolae Cabasila-
Chamaetos”, in: diac. Ioan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualits-
tea isihasta a secolului XIV..., p. 488. Unitatea celor doud planuri, respectiv al vietii acesteia si
al vietii vesnice este aratatd prin felul in care credinciosii se sfintesc incd din timpul vietii
acesteia: ,Caci atunci cind toatd dorinta acelora [sfintilor] le este saturatd de vederea Celui ce
este cu adevarat, nu le este cu putintd sa inainteze spre altceva, chiar atunci cand le sunt puse
inainte toate cele vazute”. Autorul aratd aici cd, desi sfintii Incd trdiesc in lumea aceasta, ne-
despartindu-se de trup, au un mod de vietuire circumscris vederii lui Dumnezeu, adicd dedicat
acestuia, care captiveaza complet persoanele lor spre El, indiferent de oferta materiald din
jurul lor.

50 N. CABASILA, ,,Cuvant la preaslavita Nastere...”, p. 455.

51 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfinta Sfintelor si
despre viata ei deiforma dusd aici”, in: diac. Ioan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolu-
lui XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV..., p. 343.

52 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfanta Sfintelor...”, pp.
358-359.

53 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfinta Sfintelor...”, pp.
339, 350-356; ,Omilie la intrarea Fecioarei in Sfanta Sfintelor”, in: diac. Ioan Icd jr., Maica
Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV..., pp. 379-
388.

3 SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Omilie la Duminica Mironositelor ¢ Maica Domnului L-a vizut prima
pe Domnul inviat din morti”, in: diac. loan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si
in spiritualitatea isihastd a secolului XIV..., pp. 412-413.

* loan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a seco-
lului XIV..., p. 263.
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in privinta gnoseologiei teologice®, avand o abordare foarte interesantd a
personalitdtii Maicii Domnului, anume cea de mijlocitoare ontologica®. Ca-
drul descris de parintele Ioan Ica jr. In studiul introductiv este unul mult mai
amplu, legat de controverse mariologice din interiorul teologiei romano-
catolice, care se leagd logic de perspectiva mijlocirii ontologice a Maicii
Domnului amintite de Sfantul Teofan. Diferenta pe care o vedem intre curen-
tul catolic asumptionist reprezentat de iezuitul Martin Jugie® si teologia
mariologica a lui Teofan al Niceei este tocmai suportul unirii ipostatice a lui
Hristos. In timp ce teologia asumptionistd priveste firea umana a Maicii
Domnului de sine lucrdtoare si recapitulativa, asemenea celei umane a Fiului
ei, teologia lui Teofan al Niceei considera cd Maica Domnului este mijlocitoa-
re In virtutea unirii ipostatice in Hristos. Prin aceasta, se afirmd implicit
dogma de la Calcedon. Maica Domnului este Nascitoare de Dumnezeu, iar
mijlocirea sa ontologicd presupune exact acelasi principiu al comunicarii
insusirilor dintre firea dumnezeiasca si cea omeneasca din Persoana Cuvan-
tului. Aceastd perspectivd este una maturd din punct de vedere teologic si
necesitd o bund pregatire si capacitate de abstractizare ale cititorului sau
auditorului omiletic. In schimb, ea pune in aplicare una dintre cele mai im-
portante dogme crestine, cea de la Calcedon, privitoare la unirea ipostatica.

% Controversa dintre Sfintul Grigorie si Varlaam a implicat si Biserica din Constantinopol in
mare masurd, deoarece unii teologi bizantini cu care Teofan al Niceii a fost contemporan,
precum fratii Prohor si Dimitrie Kydones sau loan Kyparissiotis, traducatori ai operelor lui
Toma de Aquino, aveau o viziune mai occidentalizata asupra fiintei si energiilor dumnezeiesti.
Pozitiile acestora l-au obligat pe Teofan al Niceii sau pe alti scriitori contemporani bizantini sa
nuanteze opera Sf. Grigorie Palama, adica sa aibd o pozitie revizuitd, mai putin strictd decat a
Sfantului Grigorie in privinta distinctiilor dintre fiinta si energiile dumnezeiesti. Acest lucru
este dedus si de teologul catolic asuptionist Martin Jugie (11954), care ,atrdgea atentia asupra
unei viziuni mai suple” a lui Teofan decat a Sfantului Grigorie, chiar daci venea in continuita-
tea de gandire a acestuia. Cf. loan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in
spiritualitatea isihasta a secolului XIV..., p. 263.

%" SF. TEOFAN AL NICEEI, ,Discurs despre mdretiile negriite ale Maicii Domnului si ale Intrupa-
rii Jui Dumnezeu ca bine ultim si cauza finald a tuturor existentelor”, in: Toan ICA jr., Maica
Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV..., p. 501.
Titlul in sine atestd o viziune mai avansatd atat din punct de vedere conceptual, cat si termino-
logic asupra personalititii Maicii Domnului. Pe de o parte, expune problema dublului standard
al existentei, pe care o intalnim si la Sf. Maxim Marturisitorul, adicd a existentei simple si a
existentei fericite de care se leagd si rolul Maicii Domnului. Pe de alti parte, avem in vedere o
mdsurd universalistd a conceptiei mariologice a Iui Teofan. Prof. diac. loan Ici jr. considerd cd
aceasta este o viziune ,cosmica si holisticd”; p. 261.

% Cf. loan ICA JR., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a
secolului XIV..., p. 106. Martin Jugie aduce o parte din textele lui Teofan al Niceei ca argu-
ment pentru a demonstra teza sa asumptionistd si mai ales pentru a justifica teoria imaculatei
conceptii, datoritd dimensiunii ontologice pe care o avea curatia Maicii Domnului.
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Sérbatorile in cinstea Maicii Domnului sunt randuite in Bizant pe te-
meiul hotdrarilor dogmatice consemnate de Traditia Bisericii, dar si dupa
evlavia populard, care s-a remarcat prin Imnul Acatist, compus de Patriarhul
Serghie al Constantinopolului sau prin Paraclisul Maicii Domnului, compus
de ieromonahul Teostirict. Nichifor Cumnos a redactat in numele imparatului
Andronic II Paleologul un memoriu prin care se decreta instituirea sarbatorii
Adormirii Maicii Domnului in Imperiu®®.

Valoarea Maicii Domnului este descoperita, in primul rand, prin revelatie
divind. Aceasta marturie dumnezeiascd este un eveniment inspirat si consem-
nat de memoria, scrierile si monumentele Sfintei Traditii. Marturiile lui Dum-
nezeu despre persoana Maicii Domnului sunt atat implicite, cat si explicite.

Referintele implicite se regasesc in traditia si istoria revelatiei Vechiu-
lui Testament, realizate prin intermediul actelor si persoanelor care trimit
catre persoana Maicii Domnului. Marturiile prin acte sunt cele cunoscute de
memoria crestind. Ele sunt analogii prin care oamenii capata constiinta cd
Maica Domnului este cea care va naste sau din care se va intrupa Dumnezeu.
Unul dintre aceste acte analogice este momentul trecerii prin Marea Rosie a
poporului evreu, moment care a prefigurat nasterea supranaturala a Fiului si
Cuvantului lui Dumnezeu. Traditia Bisericii mdrturiseste cd, asa cum Israel a
trecut cu picioare neudate prin Marea Rosie, tot astfel Fiul lui Dumnezeu a
trecut in pantecele Fecioarei, fara ca aceasta sa stie de barbat. Acest act pre-
inchipuie, pe de o parte, pururea-fecioria Maicii Domnului si, pe de alta, Nas-
terea supranaturald. Un alt semn inteligibil al Maicii Domnului este rugul
aprins care nu se mistuia si pe care Moise l-a vazut cand i-a vorbit Dumne-
zeu. Acest fapt indicad pururea-fecioria Maicii Domnului, pentru cd aceasta a
ramas fecioara si dupd nastere, asemenea rugului care nu se mistuia. Alte
asemenea acte, care preinchipuie pe Maica Domnului si pururea-fecioria ei,
sunt: ploaia cea de pe ldnd, care s-a aratat ca semn lui Ghedeon®, si Templul
din Ierusalim®.

% Cf. ,Edictului Imperial de proclamare a lunii august dedicati Maicii Domnului”, in: Ioan IcA
Jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV...,
p. 305.

6 Ploaia cea de pe ldnd este un simbol care prefigureazi pogorarea Cuvantului in pantecele
Fecioarei la Intrupare. Asa cum in timpul lui Ghedeon s-a pogorat ploaia pe lang, tot astfel si
Cuvantul lui Dumnezeu Se pogoard, Isi manifestd restrins prezenta In persoana Fecioarei
pentru a Se intrupa.

1 Maica Domnului este prefigurati ca Templu al lui Dumnezeu deoarece la evrei acesta era
locul prezentei prin excelentd a lui Dumnezeu in mijlocul lor. Tot astfel si Cuvantul devine
prezent complet in Fecioara din care se zimisleste.
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Caracterul doxologic al memoriei Maicii Domnului

Sf. Grigorie Palama sintetizeaza in citeva omilii notabile®® toatd con-
ceptia bizantind despre Maica Domnului, ardtdnd cd ea are acest rol nu dato-
ritd unei alegeri arbitrare a lui Dumnezeu®, ci datoritd staturii duhovnicesti
si morale pe care aceasta a avut-o de-a Jungul tineretii si a intregii sale vieti.
Sfantul Grigorie vorbeste despre Maica Domnului in termeni evlaviosi, semn
cd el nu desparte teologia ca discurs de sentimentul si trdirea religioasa. In
cadrul acesteia, el nu se limiteazd la consideratii informationale despre Maica
Domnului, deoarece, in opinia sa si a gandirii bizantine, Ndscatoarea de
Dumnezeu nu este doar un obiect de studiu, ci este un subiect uman real,
care are cel mai important rol in istoria mantuirii. De aceea, despre Maica
Domnului se vorbeste cu multa evlavie, iar imnografia o preamareste. Cheia
sintezei bizantine este tocmai limbajul cultic utilizat si in teologie. Valoarea
persoanei sale pentru noi este imensd, de aceea teologia patristica este un
rezultat al intalnirii dintre lirismul cultului si gandirea sistematicd riguroasa,
utilizatd ca metodd in filosofie. Faptul cd teologia are si acest aspect termino-
logic liric nu inseamna cd are o pertinenta discutabild, ci ca la baza ei se afla
sentimentele de dragoste ale crestinilor fatd de Dumnezeu. Acestea constituie
adevaratul izvor al teologiei, de vreme ce cunoasterea lui Dumnezeu se reali-
zeaza prin intermediul relatiei personale dintre om si Dumnezeu. In cadrul
acesteia, harul dumnezeiesc este cel care lumineaza mintea omului si il face
sd discearnd care este adevdratul sens al Cosmosului, al vietii sale, prin pris-
ma relatiei cu Dumnezeu. In absenta unei relatii cu Dumnezeu, este imposi-
bild cunoasterea Lui, deoarece actul de descoperire este posibil doar in ma-
nierd personald. Astfel, teologia teoreticd are ca izvor aceastd experientd
personald a legdturii cu Dumnezeu. Tot ceea ce se cunoaste despre Dumne-
zeu provine din acest fagas ireversibil din punct de vedere existential. Cu-
noasterea lui Dumnezeu are ca origine exclusiva acest context al comuniunii
personale dintre om si Dumnezeu. Accentuand acest fapt, Sf. Grigorie Pala-
ma vorbeste in termeni evlaviosi despre Maica Domnului pentru a marca
aceastd origine exclusiva a cunoasterii lui Dumnezeu, respectiv pe cea prin
care Hristos Domnul S-a intrupat. De asemenea, recursul la un limbaj evlavi-
os este justificat si de necesitatea cunoasterii Maicii Domnului prin categorii-

% Omiliile Sf. Grigorie Palama la praznicele Maicii Domnului pe care le prezinta diac. prof.
loan Ica jr. sunt preluate dupd un corpus mai larg dintr-o colectie neogreaci coordonati de
Pannaiotis HRISTU, Greogoriu tou Palama Apanta ta Erga, Thessaloniki, 1986.

% Problema libertdtii lui Dumnezeu nu este infirmatd prin alegerea Fecioarei Maria ca si fie
Niscitoare de Dumnezeu. In contextul acesta nu trebuie si intelegem cd Dumnezeu nu poate
dlege discretionar sau ci nu are aceasti libertate, ci ci existi o anumitd inteligibilitate in
actele Sale, inclusiv in cel al alegerii unei persoane ca sa fie Nascitoare de Dumnezeu, adici
Mamd a Lui.
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le terminologice si conceptuale ale cultului, deoarece acesta ofera perspectiva
cea mai potrivitd despre persoana sa sfanta.

In ceea ce priveste formularile pline de evlavie fatd de Maica Domnu-
lui, Sfantul Grigorie subliniazd cd nu se poate exprima aitfel despre ea decat
doxologic: ,Dar cum as putea sa-mi implinesc dorinta... s& marturisesc harul
darurilor infinite care-mi vin de la Ea, altfel decéit cantandu-i imne pe cat imi
std in putere?”®. Observam cd autorul postuleaza o insuficienta nominala de
a reda complet masura harului dumnezeiesc lucrdtor in Maica Domnului.
Imaginea ei este una deasupra oricdrei exprimdri si se incadreaza in catego-
ria unui apofatism antropologic si aghiologic. Autorul se plaseaza intr-o rela-
tie personald cu Maica Domnului, sugerand realitatea potrivit cdreia cunoas-
terea sfintei sale persoane este realizabila, pe de o parte, prin ,infinitatea
darurilor care vin de la Ea”, iar, pe de altd parte, prin raportarea personala la
Ea, doxologicd. Sfantul Grigorie sugereaza ca imnele inchinate ei sunt o ne-
cesitate pentru cult, deoarece ldudarea Maicii Domnului este superioara ori-
carei teoretizari teologice.

O alta dovada a preeminentei limbajului laudativ si encomiastic asupra
limbajului scolastic si impersonal este suita de epitete care ii sunt adresate
Fecioarei Maria. Pentru Sfantul Grigorie, Maica Domnului este ,atotfrumoa-
sa”%, pentru cd in ea sunt cumulate toate calitatile morale si duhovnicesti, la
gradul superlativ. In acest sens, frumusetea este vizutd ca suma tuturor cali-
tatilor cuiva. Frumusetea Fecioarei nu este inteleasd intr-un sens comun sau
fizic, nu se referd doar la chipul fizic al acesteia, ci la chipul moral sau la
multitudinea virtutilor care o caracterizeaza. Din punct de vedere teologic,
frumusetea este o referintd a chipului lduntric, interior, nu superficial sau
exterior. In gandirea Sfintului Grigorie, Maica Domnului cumuleazi toati
frumusetea omeneascd, adicd masura absolutd a virtutilor omenesti de care e
capabil un om, si frumusetea dumnezeiascd, adicd masura infinita a darurilor
harului pe care Dumnezeu nu l-a dat nimédnui, cu exceptia ei.

Maica Domnului este privitd de Sfantul Grigorie in acelasi spirit doxo-
logic atunci cand aduce lauda Fecioarei intr-o forma imnologica: ,Ce cuvant
va putea zugravi, Mama a lui Dumnezeu, Fecioard, frumusetea Ta cu scénte-
ieri dumnezeiesti?”®. El recunoaste sfintenia absolutd, unicitatea ei intre
oameni, astfel incat Insusi Dumnezeu binevoieste si locuiasci in ea ca intr-

4 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfanta Sfintelor, si
despre viata ei deiforma dusd aici (Omilia 53)”, in: Ioan ICA jr., Maica Domnului in teologia
secolului XX si in spiritualitatea isihastd a secolului XIV..., p. 326.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfanta Sfintelor...”, p.
332.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfinta Sfintelor...”, p.
333.
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un cort. Aici se observd aluzia la Cortul Marturiei, alcatuit la porunca Dom-
nului dupd iesirea evreilor din Egipt si purtat de acestia in peregrinarea lor
prin pustie pand la construirea Templului. El preinchipuie pe Maica Domnu-
lui, cdci si ea a gazduit nu doar puterea lui Dumnezeu, asemenea cortului, ci
pe Dumnezeu Insusi. Lauda Fecioarei este adusa la persoana a doua, adici
direct, deci se evitd exprimarea indirectd, tocmai pentru a nu crea impresia
unei exprimari impersonale. Credinta crestind are valente profund personalis-
te, asa cum afirmd parintele Dumitru Stdniloae, deoarece Dumnezeu este
personal si comuniune onticd de Persoane. Astfel si teologia crestina pune in
valoare calitatea persoanei de a cumula toate valentele fiintei, incat faptul de
,a fi” (Dassein-ul sau fiind-ul heiddegerian), asa cum este inteles in filosofia
existentialistd modernd, se regdseste in grad maxim in categoria ontologica a
persoanei. Adresarea directd, la persoana a doua, a Sfantului Grigorie pune
in valoare caracterul personal al comuniunii si aratd cd indumnezeirea ca
scop reprezintd dialogul voluntar si liber cultivat dintre om si Dumnezeu.
Invocatia continua la fel de laudativ, aratand motivele pentru care Maica
Domnului este slivitd de intreaga Biserica, de intreaga fiptura si de Insusi
Dumnezeu. ,Te-ai invrednicit intru toate de cinstiri atdt de mai mari decat
cele obisnuite la oameni, incat ai avut o nastere paradoxald”®’. Corolarul
laudei Maicii Domnului este evenimentul nasterii supranaturale, adicd faptul
cd Dumnezeu S-a intrupat, luand fire omeneascd din ea, in chip minunat.
Monoparentalismul acestei nasteri a lui Hristos este un semn distinctiv al
originii sale dumnezeiesti®.

Atitudinea doxologicd a Sfantului Grigorie este fireascd, cici reia ceea
ce cultul Bisericii a avut intotdeauna, adicd evlavia crestinilor catre Maica
Domnului. Aceasta este exteriorizarea unui sentiment de dragoste si pretuire
pe care crestinii 0 au catre Maica Domnului, ca persoand privilegiatd intre
toti oamenii si toatd faptura. Ea se argumenteazd pe faptul ca a fost apreciata
dintotdeauna de Dumnezeu pentru cd a ales-o, dar a fost cinstita si de oa-
meni incepand cu contemporanii ei, mai ales a celor care au cdpatat constiin-
ta cd ea este subiectul unora dintre profetiile mesianice®.

57 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Discurs despre intrarea Preasfintei Fecioare in Sfanta Sfintelor...”, p.
332.

6 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Epistole: Catre Iulian Scolasticul despre dogma dumnezeiasci a
Intruparii”, in: Scrieri II. Scrieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti, trad. de Pr. Dumi-
tru Staniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 81, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 147.

* Lauda si pretuirea aduse Maicii Domnului sunt corelate si cu evlavia pe care Sfintii Apostoli
au avut-o fatd de persoana ei inca din momentul Adormirii ei. Cf. Remus Rus, Sfanta Fecioard
Maria in tradifia pioasd..., p. 179: ,Apoi apostolii si ingerii au intrat impreund in casa binecu-
vantatei femei si s-au plecat la picioarele ei. Si au zis: Pace tie, o, tu, ceea ce esti plind de har,
Dumnezeu este cu tine”.
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Sfantul Grigorie aratd ca frumusetea Maicii Domnului vine din interior,
fapt ce conduce catre concluzia cd frumusetea eshatologica a omului tran-
scende trupul. Sensul curent al conceptului de frumusete este materialist,
adicd se raporteazd doar la partea exterioard (materiald) a omului. Din punct
de vedere teologic, aceastd parte este cea exterioara (de suprafata, sesizabila
prin simturi) sau superficiald, deoarece identitatea persoanei nu consta doar
in trup. Teologia patristica afirmd caracterul complet al firii umane ca fiind
trup si suflet, ierarhia identitard corespunzéand rationalitatii lor. Aceasta con-
ceptie antropologica este bine articulata de Sf. Grigorie al Nyssei si Sf. Maxim
Marturisitorul, care arata ca sufletul concentreazd in sine mai mult identita-
tea firii umane decat trupul, deoarece el conferd trupului rationalitate. In
acest sens, trupul are un rol instrumental in raport cu sufletul, deci frumuse-
tea trupului este una exterioard si inferioard frumusetii sufletesti. Sf. Grigorie
Palama porneste de la aceleasi premise cand spune cd frumusetea Maicii
Domnului este una morald si vine din interior. Observam ca Sfantul Grigorie
este nu numai un excelent cunoscator al teologiei inaintasilor sdi, ci se afla in
continuitatea acesteia, astfel incat toatd constructia sa teologica se integreazd
in aceasta, dar in acelasi timp integreaza teologia anterioard in sistemul sau
teologic. Acest fapt a fost constatat nu numai de reprezentanti ai teologiei
ortodoxe, ci si de teologi romano-catolici sau protestanti. In acest sens, gisim
relevantd constatarea teologului francez Martin Jugie, asumptionist consacrat,
referitoare la textele Sf. Grigorie Palama despre Maica Domnului. El afirmd
despre Sfantul Grigorie cd ,nimeni n-a vorbit vreodatd asa de Preasfanta”™.
Acesta a vazut in omiliile mariologice ale Sf. Grigorie Palama un argument
pentru teoria sa asumptionistd’’. Din acest punct de vedere, cinstirea adusd

™ Diac. prof. loan ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea
isthastd a secolului XIV..., p. 217.

™ Asumptionismul este o miscare pietistd in Biserica Romano-catolici de la sfarsitul sec. al
XIX-lea si inceputul sec. al XX-lea, care acorda Maicii Domnului un rol foarte inalt in opera de
mantuire, asemdndtor cu rolul lui Hristos Insusi, astfel incit ea este vizuti ca fiind co-
mantuitoare. Acest termen teologic, vehiculat de asumptionisti, indicd din punct de vedere
teologic un rol supraevaluat in cultul Maicii Domnului, anume ca ea a asumat in sine toatd
firea umand, din moment ce a putut s intrupeze Cuvantul. Din perspectiva teologiei ortodoxe
aceastd opinie este hazardatd, cici doar Hristos este cel care asuma firea umana si o recapitu-
leazd in sine, niciun alt om avand aceasta calitate. Teologul francez Martin Jugie, din prima
jumdtate a sec. al XX-lea, a justificat rolul asumptionist al Maicii Domnului pe baza evlaviei
observate la unii autori bizantini care aveau o atitudine doxologicd sau laudativa la adresa
Maicii Domnului. Printre acesti teologi bizantini, pe care Jugie 1i considera relevanti, se numa-
rd si Sf. Grigorie Palama. Diac. loan Ic4 jr., tipdrind omiliile Sf. Grigorie Palama despre Maica
Domnului, elaboreazd un amplu studiu introductiv, unde aminteste acest curent teologic
asumptionist din cadrul catolicismului, implicit pozitia lui Martin Jugie cu privire la Maica
Domnului.
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Maicii Domnului este una transconfesionald si se intemeiaza pe o traditie co-
mund crestind, care are radacini foarte timpurii, inainte de primul mileniu.

Comentariile prof. Ioan Icd jr. pe marginea acestor analize relevd con-
tinuitatea personalitatii Maicii Domnului intre profilul confesional ortodox si
cel romano-catolic. Aceastd tema teologica a constituit obiectul unei dezba-
teri mai acerbe in cadrul confesiunii catolice. Eforturile teologului Martin
Jugie trebuie intelese in contextul unei apologii a romano-catolicismului
pentru a rdmdne consecvent cu propria sa masurd traditionala. In cadrul
teologiei confesionale catolice au existat, de-a lungul timpului, foarte multe
dispute si divergente cu privire la innoirea sau adaptarea mesajului sau la un
curent secular care dorea sd recepteze crestinismul in termenii unui limbaj
modern, din care insd lipseau motivele sacre, ori in cadrul carora era necesar
ca sa se redefineascd ori sa-si justifice existenta. Este si cazul capitolului
dogmatico-liturgic al preaslavirii Maicii Domnului, unde rolul sdu mijlocitor
trebuia justificat intre limita progresistd sau liberald a teologiei si cea sacra-
mental-ritualicd, ori pios-populard. Dar scrierile Sf. Grigorie Palama nu au
apdrut ca un argument in cadrul unei asemenea dispute din sanul romano-
catolicismului, ci au fost interpretate ca atare, dindu-li-se o astfel de plasare
argumentativa. Pentru teologia ortodoxd, Sfantul Grigorie reflectd o concep-
tie echilibrata si sintetica a evlaviei populare, dar si elitar a Bizantului fatd de
persoana Maicii Domnului. Scrierile sale sunt menite sa evidentieze o atitu-
dine pe care crestinii incd din primele veacuri au avut-o fatd de Maica Dom-
nului si care s-a concretizat in preacinstirea ei.

Aceste scrieri mariologice ale Sf. Grigorie Palama se coreleaza si cu
fapte minunate din viata Maicii Domnului, consemnate de literatura apocrifa,
cunoscute de teologii bizantini. Sf. Grigorie Palama noteazd amanunte des-
pre copildria Maicii Domnului, pe care nu le poate cunoaste decat din aceasta
literatura. Istoria Sfintei Fecioare este una dintre scrierile care consemneazd
aceste amdnunte, care se regdsesc si in traditia bizanting, inclusiv faptele
minunate din preajma Sfintei Sale Adormiri: ,lata voi face sa treceti intre cer
si pimént si niciun om nu va fi in stare sa va vada, pentru cd puterea Fiului
lui Dumnezeu va fi cu voi”™.

"2 Cf. Istoria Sfintei si curatei Maria, mama lui Hristos, Dumnezeul nostru, si plecarea ei
din aceastd lume trecdtoare spre viafd, in British Museum, Ms. Orient. Nr. 604, fol. 53a, col.
2, apud R. Rus, Sfanta Fecioard Maria in traditia pioasd..., p. 185. Expresia ,te-ai mutat din
moarte la viata, fiind Maica Vietii”, din actualul tropar al Praznicului Adormirii Maicii Domnu-
lui se regdseste chiar in titulatura acestei scrieri si in mai multe locuri din corpul textului, fapt
ce ne indicd o preluare teologica ce reliefeaza evlavia fatd de Maica Domnului. Aceste expresii
ne dezvaluie o conceptie exactd a primilor crestini, odata cu Sfintii Apostoli, despre viata si
semnificatia ei pentru axiologia crestind originara.
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Summary: The Mother of God in the writings of St Gregory Pa-
lamas (I)

The first biographies of the Mother of God appeared with the Holy Apostles,
especially St. Luke in his Gospel. The main element in this source is the extraordina-
ry character of St. Mary. She is not simple girl or woman, but an ascetic and virtuous
person since early childhood. This idea was analysed by St. Gregory Palamas, and he
concludes that St. Mary excelled in her spiritual life. Her excellence was determined
by the grace of God and her virtues. Other biographies of the Mother of God are
provided by the Church Fathers, the Synaxarion or the Kyrillian controversy about
the Mother of God's status. These are lost, but many later documents reiterate her
biography and enrich church ritual. There are the well-known Akathist Hymn, the
Paraklesis (Supplicatory Canon) to the Mother of God and other hymns dedicated to
Her. We are talking about some early sources for her biography, revealed by a Orien-
tal Manuscript in the collection of the British Museum, no. 601-614, with disconti-
nous fragments. These sources are considered by experts and most patrologists as
apocryphal literature. Published by prof. Remus Rus in Romanian, these texts con-
cern the Mother of God, her childhood, Her angelophanies, Her Dormition and Re-
surrection, Her mediation and intercession between Her Son, the Incarnate God and
humanity. Moreover, these texts describe other events related to Her life, or visions.
St. Gregory Palamas shows in his writings that he knows about all these sources,
and reiterates the information in his homilies on the Mother of God. The early life of
the Mother of God is known from the writings of Theodorus of Magdala, who descri-
bed the genealogy of the Holy Virgin, beginning with Adam and Eve, Abraham and
his descendants, King David and her family. That biography is correlated with those
of Eusebius of Caesarea for example, indicating that the source of Theodorus of
Magdala has an old tradition as well as those of Palestine, which Eusebius took over.
This genealogy is very important because it confirms all prophecies about the Messi-
ah. The source speaks about the conception of St. Mary as in evangelical texts, from
her virtous parents Joachim and Anne, and it is emphasized that this event occurred
by the grace of God. Also the texts include some episodes in the early life of the
Mother of God who stayed in the temple of Jerusalem, in the midst of a little com-
munity of heremits, dedicating her life to prayer and mystic union with God. This
practice was widespread in their community. St. Gregorys said that hesychasm did
not begin with the Athonite monks, but it is an universal practice of saints of all
times in relation to God, through the unity of their soul and all it components with
God. St. Gregory Palamas is recognized as the main theorist of hesychasm, practiced
by Orthodox monks but older than them. Also, St. Gregory notes that it existed befo-
re the foundation of the Christian Church, in Old Testament times, in the practice of
prophets or righteous. This practice has always existed because the first man Adam
in Heaven prayed incessantly and had an eternal dialogue with God, because he was
aware of God’s absolute presence. St. Gregory has a holistic view about unremitting
prayer to God, and the life of the Mother of God proves the universality of the dialo-
gue between man and God. Other sources talk about the vision of the Holy Virgin
Mary about her Son, actually for His Passions. According to this tradition, she knew
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what would happen, and she knew that He would resurrect, came to His tomb and
participated in this act. The Mother of God saw the Ressurection of her divine Son.
Other sources speak about Her death which is described rather as Dormition. This
event was understood as the resurrection of Mother of God, and she was assumed in
the body into heaven. In the Dormition Feast, the Church celebrates the passing of
the Mother of God from death to life.
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Abstract

The formation of the new Romanian State after 1 December 1918/4 June
1920 made Romania into a true power in central and south-eastern Europe. In this
sense, the figures speak for themselves: about 16 million inhabitants lived within the
unitary national state on an area of almost 300,000 km?. In the old order of the 19t
century, the Romanian Principalities were gravitating around different spheres of
international interests. The Ottoman Empire, tsarism in old Romania, but also the
Ottoman suzerainty, the Habsburg Empire, later the Austro-Hungarian Empire for
Transylvania, all exerted upon the dominated territory the firm vision of curbing any
aspirations of union and development. In 1918, after the Old Kingdom had been
blessed with impressive achievements in the second half of the nineteenth century:
Cuza's efforts, but also the victory of 1877 which abolished Romania’s dependence
on the Ottoman Empire, the country was at a crossroads. On the other hand, in
Transylvania, centuries had passed with various social, political, economic, religious
{inter)connections, as we have shown: Ottoman, Habsburg, Hungarian. The adoption
of laws in order to re-establish the new social order, this time governed from Bucha-
rest, was urgently needed. The centenary of the Treaty of Trianon brings again long-
forgotten subjects in the academic arena. In recent years have been published a
number of works on the Romanian interwar period, that have placed research on
another level. The subjects were diverse: interwar politics, interwar culture, etc. The
issue of religious denominations seems to have remained a less debated topic. Thus,
through this paper, we submit to the reader a page of history which should not be
neglected. This, if we want to grasp and correctly understand an interwar society in
Southeast Europe.

Preliminarii

Formarea noii entitati statale romane, dupa 1 decembrie 1918/ 4 iunie
1920, infatisa Romania ca o veritabild putere in centrul si sud-estul Europei.
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Cifrele vorbesc in acest sens: ,in cadrul statului national unitar trdiau circa
15.900.000 de locuitori pe o suprafatd de 295.049 km*”".

In vechea oranduire, in sec. al XIX-lea, descoperim Térile Romane gra-
vitdnd in jurul diferitelor sfere de interese internationale: Imperiul Otoman,
tarismul in vechea Romanie, dar si suzeranitatea otomand, Imperiul
Habsburgic, ulterior Imperiul Austro-Ungar pentru Transilvania, care si-au
imprimat in teritoriul dominat viziunea fermd de infranare a oricaror aspiratii
de unire si dezvoltare.

Contextul politico-eclezial in care a activat Onisifor Ghibu

La 1918, Romania se gisea la o rascruce de drumuri, dupd ce Vechiul
Regat fusese binecuvdntat cu realizdri impresionante in a doua jumatate a
sec. al XIX-lea: ostenelile lui Cuza, dar si victoria de la 1877 — prin care s-a
inlaturat dependenta Romaniei de Imperiul Otoman?. In Transilvania au exis-
tat secole de-a randul diverse (inter)conectari sociale, politice, economice,
religioase, asa cum am aratat: otomand, habsburgicd, maghiara.

Foarte interesanta consideram, de pildi, problema schimburilor co-
merciale in regiune, inainte si dupd Marea Unire®.

Astfel, romdnii s-au regdsit intr-un teritoriu unificat, provenind din sis-
teme diferite, trebuind a se obisnui cu varii forme politice, cu legi diverse, cu
atentii speciale oferite de clasa politicd diferitelor paturi sociale. Evident,
Biserica a trdit diferit sub cele doud stapaniri.

Prin urmare, se impunea de urgentd intocmirea unor legi in vederea
reasezdrii noii oranduiri sociale, supravegheate, de data aceasta, de la Bucu-
resti. Asa au apdrut reforma agrard din 1921, reforma impozitelor, unificarea
monetard/bugetard, reforma electorald s.a.m.d. Aspiratiile clasei politice ro-
maénesti au fost implementate prin Constitutia Romaniei, adoptata in februa-
rie 1923%.

Dupa adoptarea Constitutiei, au fost introduse sau modificate progre-
siv diferite legi trebuincioase: legislatia industriald (1924)°, Legea minelor
(iulie 1924)° Legea comercializarii si a controlului intreprinderilor economi-
ce ale statului (1924), Legea energiei (1924)® s.a.m.d. Istoriografia consem-

! llie Puia, Relatiile economice externe ale Romaniei in perioada interbelicd, Ed. Academiei
RSR, Bucuresti, 1982, p. 62.

2 Victor AXENCIUC, loan TIBERIAN, Premise economice ale formdrii statului national unitar
roman, Ed. Academiei RSR, Bucuresti, 1979, p. 74.

3 V. AXENCIUC, . TIBERIAN, Premise economice ale formdrii statului..., p. 298.

4 L. PUA, Relafiile economice externe ale Romaniei..., pp. 62-63.

5 I. Pula, Relatiile economice externe ale Romaniei..., p. 71.

8 1. PUIA, Relatiile economice externe ale Romaniei..., p. 71.

1. Puia, Relatiile economice externe ale Romdniei..., p. 72.
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neazd ca intre 1924 si 1929 a fost o perioada de accelerare a dezvoltarii in-
tregii economii®.

In Transilvania, in preajma Marii Uniri, Biserica Crestind detinea
960.846 de iugare, care erau impartite astfel: Biserica Romano-Catolicd —
47,8%, Biserica Greco-Catolicd — 30,6%, Biserica Evanghelicd — 6,1%, Biseri-
ca Reformati — 2,2%, Biserica Unitariand — 2%, Biserica Ortodoxa — 10,7%
(detinute, in mare parte, de ortodocsii sarbi)'°.

Constitutia din 1923 declara Biserica Ortodoxa drept Biserici dominan-
ti si dispunea unificarea organizarii bisericesti din tara. Totodatd, art. 22 arita,
fard echivoc, ca ,libertatea de constiintd este neingraditd. Statul ofera tuturor
cultelor aceeasi libertate si protectie, in masura in care exercitarea lor nu con-
travine ordinii publice, bunelor obiceiuri si legilor de organizare a statului”''.

Dupa multe dezbateri in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane, a fost ela-
boratd Legea de organizare si Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne, ratificat
de rege la 4 mai 1925%,

In ciuda modestelor progrese realizate in domeniul religios, una dintre
cele mai grave probleme politice romanesti postbelice a fost situatia cultelor:
unificarea Bisericii Ortodoxe, chestiunea patrimoniului cultelor s.a.m.d. —
intr-un cuvant, reasezarea cultelor intr-o noud formuld convenabild Bucures-
tiului. A fost un dosar delicat. Acest adevdr este evidentiat si de adoptarea
deosebit de tirzie, socotim noi, a Legii Cultelor (in 1928).

Dezbaterile pe marginea Legii agrare au evidentiat o realitate istorica
de necontestat: in Transilvania, Biserica Ortodoxd era cea mai saracd. Celelal-
te biserici, in special Biserica Romano-Catolica, si-au cladit de-a randul seco-
lelor un patrimoniu impresionat, patrimoniu configurat prin donatiile primite
din partea regilor, a principilor si consolidat prin beneficiile de care se bucu-
ra. In tot cazul, sub stipanirea maghiard ,ele au fost considerate totdeauna
ca averi de Stat, averi ale Coroanei, iar Bisericii Ii revenea numai uzufructul
lor si nicidecum dreptul de proprietate. De aceea, regii ungari, ca patroni
supremi, exercitau asupra averilor catolice dreptul de dispunere si control cel

8 1. Puia, Relatiile economice externe ale Romaniei.., p. 72.

® Marin NEDELEA, Aspecte ale vietii politice din Romdnia in anii 1922-1926. Politica
guvernului liberal. Regrupdri in randul partidelor burgheze, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1987, p. 11.

' Dumitru SANDRU, Reforma agrard din 1921 in Romdnia, Ed. Academiei RSR, Bucuresti,
1975, p. 23.

! Mihai SASAUJAN, ,Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne in perioada interbelica
intre autonomie si centralizare”, in: Corneliu Padurean, Mihai Sdsdujan (coord.), Societate si
culturd in Romania interbelicd, Ed. Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2004, p. 135.

12 M. SAsAusaN, ,Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane...”, p. 136.
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mai sever prin guvernul responsabil”®. Totusi, in fapt, Biserica Romano-
Catolicd nu avea vistieria goald.

Daci in Transilvania situatia financiard a Bisericii Ortodoxe era expresia
unei Biserici care a fost marginalizata, persecutatd secole de-a randul, in Ve-
chiul Regat lucrurile stiteau usor diferit. Secularizarea averilor manastiresti —
masurd implementatd de Cuza in anul 1863 — avea sa infatiseze, incepand cu a
doua jumatate a sec. al XIX-lea, o Biserica dependenta de stat. Statul

»a prevazut in bugetul sdu cheltuielile de intretinere a Bisericii de stat.
Clerul si-a primit salariile de la stat ca oricare functionar al statului. In
Roménia intregitd bugetul statului trebuia si prevadd mai departe
salarizarea clerului si intretinerea Bisericii Ortodoxe din Vechiul
Regat, Ardeal si Basarabia — Bucovina avea mijloace proprii — péna la
reparatia stdrii de inegalitate si nedreptate In care trdia Biserica
Ortodoxa™™.

Practic, Biserica Ortodoxd Roménd, dupa Marea Unire, se astepta la ma-
suri urgente care sd duca la o echitate financiard. Biserica Ortodoxa Roména
avea asteptdri firesti de la clasa politica, careia ii revenea dificila misiune de a
echilibra financiar dezechilibre care se impamanteniserd de sute de ani.

In fata acestor realititi si a presiunilor exercitate din toate partile, Bi-
serica Ortodoxd Romana nu a primit atentia financiard cuvenitd, ci

»statul a schimbat normele vechi de salarizare, adoptand principiul ca
biserica are datoria sd asigure in locul intdiu din propriile mijloace
cheltuielile pentru intretinerea cultului, personalului bisericesc si a
diferitelor asezaminte. Biserica trebue si creeze aceste mijloace, Statul
va completa [subl. ns.] numai veniturile clerului si functionarilor
bisericesti. Se vor pune la dispozitie sumele necesare, dar numai dupa
o prealabild constatare a necesitatilor si a veniturilor partilor
constitutive ale bisericii, cari reclama ajutor (Lege art. 19-21)"%5,

Biserica Ortodoxda Romand a rdmas cu un patrimoniu sdrac, din care
sa poata dobandi venituri, si a constatat, cu uimire, nu numai ca statul nu a
improprietdrit-o urgent, ci chiar cd sumele primite de la stat pentru culte
erau discriminatorii.

O usoard (re)echilibrare s-a incercat prin Legea agrara, care a adus cé-
teva beneficii ortodocsilor. Fiecdrei mitropolii i s-au dat 200 de hectare de
teren cultivabil, iar episcopiilor cate 100 de hectare. Aceeasi lege oferea ca
sesie 500 de hectare de padure/mitropolie si 300 de hectare padu-

1 L. 1acos, ,Biserica dominantd si egala indreptatire a cultelor”, in: Biserica si Scoala, Arad,
LX, 27 septembrie, 39 (1936), pp. 3-4. .
1 L. 1acoB, ,Biserica dominanti si egala indrepttire...”, pp. 10-11.
15 L. 1acoB, ,Biserica dominanta si egala indreptitire...”, pp. 10-11.
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re/episcopie. Veniturile obtinute din aceste proprietati erau atent suprave-
gheate de stat'®.

Chiar si cu aceasta sesie, Biserica Ortodoxa era in urma celorlalte cul-
te, ale caror proprietdti statul a evitat sd le reorganizeze, ramanand pe mai
departe intr-o formuld favorabild financiar.

A doud masura a fost congrua oferita de stat, care initial a bucurat
toate cultele, intrucat preotul, de orice confesiune, primea acest ajutor daca
avea cel putin 300 de suflete in parohia sa. Apoi, prin decizia nr. 49836,19
din nov. 1926, emisd de Ministerul Cultelor, se stipula cd preotii urmeaza sa
nu mai beneficieze de congrua daca nu au cel putin 400 de familii la oras si
200 de familii la sat. Cei mai afectati au fost greco-catolicii, care si-au expri-
mat public nemultumirile'’.

Din perspectiva greco-catolica, infruziunea ortodoxa si presiunile con-
stante urmdreau limitarea vechilor privilegii. Unitii se simteau amenintati si
discriminati'®. De pildd, la 17 martie 1928, in sedinta Senatului Romaniei au
inceput dezbaterile pe marginea proiectului de lege a cultelor. Discutiile sunt
edificatoare:

»l..] seria cuvantdrilor o deschide P.S. Sa episcopul Roman
[Ciorogariu, n. ns.], dela Oradea [..]. S’a imputat bisericii ortodoxe
prozelitismul si, ca atare, cd urmareste si-si insuseascd bunurile altor
culte. {...] Noi cari am suferit atitea dela maghiari, nu voi sa diam
impresia cd ne-ar bucura nedreptitirea minoritatilor. Aici, in senat,
trebue ca spiritul de dreptate sd stea deasupra tuturor si si
calauzeascd desbaterile. [...] Unitii pun chestia latinitatii, afirmand ca
noi ortodocsii santem laolaltd cu grecii, bulgarii, sarbii si rusii. Dar
biserica noastra e autocefald si in Sinodul nostru nu e niciun strdin.
Avem, bisericeste, legaturi dogmatice si canonice cu celelalte biserici
ortodoxe, dar nu stam sub jurisdictia nici uneia dintre ele. DI Aciu:
Dar biserica din Basarabia? Episcopul Roman: Cu ea au facut rusii,
ceea ce au facut ungurii cu d-voastra. Dar sa vedem si latinitatea d-
voastrd. Colegiul suprem al bisericii unite este la Roma si el e alcatuit

16 L. IacoB, ,Biserica dominanta si egala indreptdtire...”, 25 oct., 43 (1936), pp. 2-3.

" Uneltirile Uniatilor”, in: Biserica si Scoala, Arad, L, 26 dec., 52 (1926), p. 8.

'8 Se stie ca dusmanii Concordatului au fost si sunt minoritarii si fratii din cealalta strana. Cei
dintdi pe motiv politic, iar ortodoxii manati de o dorintd spulberatd, in cele din urmi, de
cruzimea realitatii necrutatoare si de... raspunsul ministrului de Culte in discursul de la Senat
cu prilejul ratificarii Concordatului. Doreau nici mai mult, nici mai putin, decit nimicirea
Bisericii Romdne Unite. Aceasti dorintd, motorul agitatiilor impotriva Concordatului, au
fardat-o cu afirmatiuni atat de stravezii, ci se vedea ridicolul ranjindu-si dintii citre cei ce le
spuneau. Ziceau, adecd, cd prin Concordat se primejdueste unitatea Statului. Ce credeti, —
doar unitatea nationald? Nu, cea ,ortodoxd” cdci, vezi Doamne, tocmai prin Concordat se
impdrteste neamul in doud pdrti: uniti si neuniti, catolici si ortodoxi”(!) N.F., ,Motivul agitatiei
ortodoxe impotriva Concordatului”, in: Vestiforul, Oradea, V, 15 sept., 17-18 (1923), pp. 3-4.
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din cardinali, timp de 228 de ani dela unire n'a fost niciun cardinal
roman. Ati intervenit acum ca statul sd obtind prin concordat un
cardinal pentru catolicismul din Roménia. Biserica noastrd ortodoxd
este neaos romaneasci. Impdrtirea noastra a romanilor, in doud religii,
aduce desmembrarea romanismului [...]"".

Tensiunile generate de dezbaterile efectuate pe marginea Legii Culte- 0

lor au avut drept rezultat manifestatii, ciocniri violente la Targu-Mures. In
parlament, dezbaterile aveau sd continue, trei zile mai tarziu, in acelasi
spirit polemic:

,In sedinta maturului corp dela 20 martie 1928 [..]. Luand cuvantul
P.S. Sa episcopul Frentiu dela Oradea, spune ca cei uniti cu Roma nu
acceptd proectul legii, dar vor propune amendamente. Oratorul
urmitor, Pdr. Dr. Gh. Ciuhandu, aratd necesitatea legii cultelor prin
care trebue sa se creeze o politica religioasa de stat. In trecutul nostru
istoric erau doud conceptii religioase: o conceptie de tolerantd in
vechiul regat, si altd conceptie de persecutie pentru biserica ortodoxa
din Ardeal. Prima conceptie ni-adus simpatii, cealaltd martiri. Sistemul
politic unguresc a desldntuit o adevérata pustiire in mijlocul bisericii
ortodoxe din Ardeal, incurajand toate atacurile pentru slibirea ei. In
cadrul unui program de politicd nationald s& nu uitdm credinciosii pe
care i-am pierdut. Biserica unitd cu Roma, din Ardeal, imbracd din zi
in zi infatisare de dizidentd nationald, spre durerea noastra. [...] Noi nu
putem admite sd fim atasati carului politic al Vaticanului, prin
Concordat, caci stirbim suveranitatea nationald. [..] Biserica unitd
voeste sd fie privilegiatd. Nuntiul papal, Mario Doici, s’a dus la
consiliul legislativ sa se intereseze de legea cultelor. DI Ministru AL
Ldpedatu: Ar trebui sa se pastreze toatd seriozitatea in discutie si sa
nu se aducd astfel de chestiuni. LP.S. Mitropolit Nicolae al
Ardealului: Vrem sa stim adevdrul. DI Ministru Al Ldpedatu:
Arhiepiscopul Doici a ficut o vizitd particulara. Pdr. Ciuhandu:
Catolicismul urmareste un imperialism politic, pe 1anga cel religios. [...]
Biserica unitd nu trdeste pentru interesele nationale ale statului
nostru, ci pentru afirmarea imperialismului catolic. [...] Acuzd episcopia
unitd a Lugojului cd a falsificat statistica privitoare la numarul
credinciosilor, pentru a continua sa se bucure de avantagii din partea
statului. Episcopul Niculescu: Eu am trimes acea statistica la cererea
ministrului si ea emand dela autorititile comunale competente.
Pdrintele Ciuhandu: {...] In bugetul ministerului cultelor, pe anul
1926, pentru 12 milioane de credinciosi biserica ortodoxd primeste o
subventie de 330 milioane; biserica greco-catolici pentru 1.300.000
credinciosi primeste 50 milioane subventie; protestantii pentru

19 ,Legea cultelor in Senat”, in: Biserica si Scoala, Arad, LI, 8 apr., 14-15 (1928), pp. 1-2.
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1.600.000 de credinciosi primesc o subventie de 36 milioane lei. Ori, in
proportie cu numdrul credinciosilor fatd de uniti, biserica ortodoxa ar
trebui sd primeascd un spor de 120 milioane lei. Din aceleasi calcule
reiesd cd statul plateste pentru un credincios protestant 22 lei, pentru
un ortodox 27 lei, pentru un musulman 30 lei, pentru unit 36 lei. Daci
s’ar tinea seama tot de numadr, biserica ortodoxd ar trebui si aiba azi
36 de episcopi, nu 18 cdt are azi. [..] Ce maxim de forte morale va
putea desvolta biserica ortodoxd in noua tard, dacd ea, care a suferit
atat de mult sub unguri, a rdmas tot atit de sdracd si sub romani. Si
pe mine nu md doare cd adversarii au multe averi, ci sufdr pentru cad
noi n‘avem si nu am putut avea nicio avere din cauza imprejurarilor
istorice. In ce priveste latifundiile greco-unite ca cele dela Gherla [...].
LP.S. Sa Mitropolitul Nicolae al Ardealului: E incontestabil ci statul
ungar n’a recunoscut pe seama bisericii catolice dreptul de proprietate
a averilor. Statul roman a mostenit dreptul de proprietate dela cel
ungar. Ce-a facut statul roman prin reforma agrard? A dat
uzufructurilor cantra-valoarea averilor expropriate ca si cum aceste
averi ar fi fost proprietatea lor. Din rentele acestei exproprieri se
alcdtuieste patrimoniul sacru. Cu un cuvant. Statul isi plateste
propriile-i proprietati. El a facut astfel o donatie cultului catolic.
Génditi-vd numai ce inseamnd o danie de 139.000 jugdre episcopiei
greco-catolice dela Oradea de 200.000 jugdre episcopiei romano-
catolice, de peste 70.000 jugare capitolului (canonicilor) acelei
episcopii. Numai cumpdnind despagubirile pentru aceste exproprieri,
se vede ce fond enorm de mare pune statul la dispozitia bisericii
catolice. Nu suntem invidiosi. Dar dece un cult e tratat cu masuri
exceptionale de darnicie?”?.

Contraofensiva (greco-)catolicd nu a intarziat sa apard. Nemultumirea
0 exprima chiar patriarhul Miron Cristea:

»Citesc in ziare, cd in luna aceasta isi va incepe activitatea o noud
episcopie gr. cat. in Ardeal, la Baia Mare. De sigur, ca biserica
ortodoxd n'are a se amesteca sub raport bisericesc in afacerile altei
confesiuni; si — dacd o confesiune isi poate spori asezdmintele — e spre
lauda ei. Dar, intru cat o asemenea institutie va reclama a fi sustinutd
de banii statului, avem nu numai dreptul, ci si datoria cetateneasca a
cere si insista ca onor. guvern sa pastreze cuvenita proportie legala si
echitate intre biserici. Art. 31 din legea culfelor spune expres:
«Ajutoarele pe cari statul le va acorda diferitelor culte, vor fi in
raport cu numdrul credinciosilor, cetdteni Romani, fatd de populatia
fotald a fdrii, cu situatia materiald a cultelor respective si cu nevoile
lor reale». Este acum stiut si constatat, cd biserica gr. cat. roména din

 ,Sedinta dela 20 Martie — Incidente la Targu-Mures — Legea cultelor”, in: Biserica si
Scoala, Arad, LII, 8 apr., 14-15 (1928), pp. 3-5.
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Ardeal are mijloace materiale mult mai mari, decat biserica ortodoxa.
Acea biserici este de altd parte incadratd in organismul bisericii
apusene, care dispune de atata avere, incdt — procedand cu dreptate —
n’ar avea lipsd de niciun ajutor dela stat. Totus enormele ei averi —
date tot de stat — i s’au lasat libere; si sustinerea ei integrald s’a luat in
bugetul statului. O mai mare nedreptate se mai poate face de statul
roman? Statul ungar, care era pronuntat catolic,c nu da bisericii
catolice pentru trebuinte pur bisericesti niciun ajutor mai insemnat,
decét o foarte neinsemnatd intregire la salarul unor preoti, unde acea
parohie nu putea da minimal legal. Aldturez sub ./. 2 file cu un studiu
asupra bugetului trii, din care reese revoltitoarea disproportie, cu care
statul ajutd biserica catolicd unita, fatd de cea ortodoxa. [...] Necesitatea
Infiintdrii unei noui episcopii gr. cat. nu suntem noi competenfi a o
constata. Aceasta e o afacere internd a respectivei biserici. Dar sunt
dator a constata cd subsemnatul patriarh, ca arhiepiscop al eparhiei
Bucurestilor, am un numdr de credinciosi aproape de trei ori mai
mare, decdt toate episcopiile gr. cat. din Ardeal, laolaltd luate. Pecand
eu sustin cu ajutorul statului un organism central eparhial, greco-
catolicii sustin patru organisme cu ajutor de stat in proportie mai
mare, decdt cel orfodox. Si acum mai nou se adaugd si o a 5-a
organizare de episcopie. Dacd nu cer bani dela stal, s’o facd. Dar
statul nu ar putea justifica cu nimic a lua in buget cheltuielile ei; si
incd fdrd lege speciald. La noi si o parohie, care reflecteazd a fi luatd
in bugetul tarii, se declara prin lege; iar la alte confesiuni sd se admitd
chiar eparhii noi, fard a se pronunta parlamentul - asta e o procedurd
de privilegii, ce azi nu se mai poate admife. De aceea subsemnatul -
ca regent - n’am putut iscali concordatul |...]. Pe calea asta mergem la
anarhie cdci s'au si fdcut, creat, eparhii noui, reformate, fird stirea
factorilor legali, fard parlament, fird lege, la: Oradea si la Arad. Asa,
unde mergem? |...|"*.

In toiul disputelor pecuniare, statul a intetit controversele inter-
bisericesti prin incheierea Concordatului cu Vaticanul (1927-1929), ,Marea
leseala” (autocefalia) de sub dominatia constantinopolitand dovedindu-se
plina de surprize. Noul tutore (statul) al Bisericii Ortodoxe Romane avea sa-i
ofere un traseu istoric intortocheat si plin de capcane®.

Dupd actul trianonic, cum era firesc, patrimoniul transilvinean ce a
apartinut statului maghiar a fost preluat de statul roman — inclusiv proprieti-

2l Adresa Preafericitului Patriarh Dr. Miron Cristea, citre Ministerul Cultelor, pentru ci se
favorizeazd biserica unitd, in dauna bisericii romanesti”, in: Biserica si Scoala, Arad, LIV, 19
oct.,, 42 (1930), pp. 4-5.

% Viorel Dorel CHERCIU, ,Autocefalia — constrictia eclesialititii la ideologizarea etnicului”, in:
Credintd si mdrturisire. Lucrdrile Simpozionului International ,Credintd si mdrturisire’,
Ed. Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2010, p. 458.
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tile Bisericii Romano-Catolice, care in timpul dominatiei maghiare aveau
drept doar de folosintd (uzufruct), nu si de proprietate. Statul roman a hota-
rat sd plateascd rente, ca despagubire pentru bunurile care ii apartineau, iar
prin Concordat, chiar si mai mult®,

Cum s-a ajuns la aceasta situatie? Istoriografia consemneaza o seama
de fete bisericesti care au luat atitudine fata de incheierea Concordatului cu
Vaticanul. Patriarhul Miron Cristea, Nicolae Balan, loan Lupas, Tudor Popes-
cu s.a. au reactionat prompt, insd cel mai insistent si bine documentat a fost
profesorul clujean Onisifor Ghibu.

Prin urmare, Concordatul a devenit un act dorit atat de statul roman,
cat si de Vatican — care isi vedea proprietdtile din Transilvania salvate si asi-
gurate international.

Revenind insd la problemele pecuniare, mai ales pe fondul Concorda-
tului, la mijlocul perioadei interbelice presiunile erau in toi. Situatia bugetu-
lui cultelor in anul 1930 este reflectata de organigrama cultelor si a fonduri-
lor primite**: A. Biserica Ortodoxd = 16.891 (preoti si slujitori) = 628.523.237
lei; B. Biserica Greco-Catolica = 1.547 (preoti si slujitori) = 105.779.800 lei;
C. Biserica Ruteana = 45 (preoti si slujitori) = 3.224.140 lei; D. Biserica Ro-
mano-Catolica = 649 (preoti si slujitori) = 49.811.200 lei; E. Biserica Refor-
matd = 873 (preoti si slujitori) = 64.653.140 lei; F. Biserica Unitariand = 113
(preoti si slujitori) = 8.833.335 lei; G. Biserica Luterana = 307 (preoti si sluji-
tori) = 20.923.594 lei si Cultul Musulman (clerici si slujitori) = 828 =
12.245.300 lei.

Problema era cd Biserica Ortodoxd detinea o pondere de 81,37% din
fotalul angajatilor, insd nu primea de la stat decat 70% din fondurile aloca-
te cultelor. Diferenta de 11% era directionatd catre alte biserici, spre nemul-
tumirea Bisericii Ortodoxe®,

Conform calculelor, repartitia sumelor per capita (preoti si slujitori)
era urmatoarea: ,Biserica ortodoxa 37.200 lei persoand anual; Biserica unitd
68.600 lei; Biserica Ruteand 73.700 lei; Biserica Rom. Catolicd 76.800 lei;
Biserica Reformatd 74.000 lei; Biserica Unitard 79.600 lei; Biserica Luterani
67.000 lei; Biserica Musulmand 37.300 lei”?°.

Pe baza organigramei, de la stat se primeau urmatoarele sume:

»Biserica ortodoxa are 16.891 preoti si slujitori, 16 episcopi si
mitropoliti cu 1621 functionari si buget de 85.769.728 lei; Biserica

B Adrian IGNAT, ,Concordatul cu Vaticanul (1927)”, in: Revista Romdneascd de Studif
Axiologice, Targoviste, anul 1 (2020) 1, p. 75.

# Bugetul Cultelor pe anul 1930”, in Biserica si Scoala, Arad, LIV, 16 nov., 46 (1930), pp. 5-6.
% Bugetul Cultelor...”, pp. 5-6.

¥ Bugetul Cultelor...”, pp. 5-6.
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unitd are 1.547 preoti si slujitori, 4 episcopi si mitropoliti cu 98
functionari si buget de 13.326.433; Biserica Catolica are la 649 preoti
si slujitori, 5 episcopi si mitropoliti cu 56 functionari si buget de
6.846.524; Biserica Reform. are la 873 preoti si slujitori, 2 episcopi cu
28 functionari si buget de 2.222.714; Biserica Unitard are la 113 preoti
si slujitori, 1 episcop cu 13 functionari si buget de 983.496; Biserica
Luterand are la 307 preoti si slujitori, 1 episcop cu 22 functionari si
buget de 1.415.880"%.

Sapte ani mai tarziu (1937), organigrama bisericilor (platite de stat) -
prezentata de patriarhul Miron Cristea — infatisa urmatoarele realitdti:

»[..] Noi avem astfel 72 de protopopi la aproape 14 milioane de
credinciosi, in timp ce un cult minoritar, de 13 ori mai mic ca al
nostru, are 81 de protopopi in bugetul tarii. [...] Noi avem la 13
milioane de credinciosi, pentru cari sunt sapte mii si atétia de preoti,
ceeace inseamna un preot ortodox la 1700 de suflete. Ungurii
unitarieni au un preot pentru 630 de suflete. Vasdzicd mai mult decat
jumdtate. [...] Ungurii reformati din Ardeal, au un preot la 751 de
suflete, eu am la 1700. Unde e dreptatea? Taranii unitarieni din Ardeal
au un preot la 414, eu la 1700. Fratii greco-catolici inca sunt si ei
romani si cetateni si eu nu-i invidiez pentru situatiunea favorabila; au
insd un preot la 1189 de suflete. Romano-catolicii din Ardeal au un
preot la 1500 de suflete”?,

Impartirile neechitabile au trezit indignarea in presa ecleziald a vremii.
lata ce consemna periodicul aradean Biserica si Scoala:

»Situatia inferioard a bisericei Ortodoxe este evidenta si pentru un
copil. In timp ce Biserica Statului are un episcop la 1000 de preoti si
slujitori bisericesti, Biserica Unitard are un episcop la 113 preoti si
slujitori. Platim cu banii contribuabilului roman la Episcopia luterana
din Sibiu: un secretar general, un secretar prim si un secretar secund,
un sef contabil si un contabil; la Episcopia Unitard platim afard de
Episcop, un Referent bisericesc, un secretar bisericesc, un secretar
episcopesc, un director de cancelarie; la Episcopia Reformatd avem:
consiliul general, subconsilieri, secretar episcopesc, sef contabil,
contabil etc. De asemenea la Mitropolia Unitd din Blaj sunt 10
canonici, un director de cancelarie, un director administrati