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ROLOG

Acest fascicol al revistei Studii Teologice, al doilea din anul mantuirii
2019, continud, in bund masurd, tematica Anului omagial declarat de Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane ,Anul satului romanesc si Anul come-
morativ al patriarhilor Nicodim Munteanu si Iustin Moisescu, precum si al
traducatorilor de cirti bisericesti”. In Bisericd, ne folosim de aceste contexte
evocatoare si omagiale ale istoriei noastre pentru a intelege astdzi, peste
decenii si secole, ca timpul care erodeaza si degradeaza omul nu trebuie sa
se transforme in unul al obscuritatii culturale si spirituale, ci sa devind cadru
al manifestarii demnitatii speciale a omului, in lumina credintei. Intelegand
responsabilitatea sfantd a trdirii adevarului si punand in suflet cuvintele de
mare pret ale Sf. Evanghelist Ioan, ,Lumina lumineaza in intuneric si intune-
ricul nu a cuprins-o” (/n 1, 5), clerul si poporul roman au inteles in vreme de
restriste, de razboi, iIn momente de grea incercare, ca singurul ajutor ii este
credinta in Dumnezeu, exprimata prin cuvintele Sfintei Scripturi propovadui-
te in Biserica.

Primul studiu oferit cititorilor acestui fascicol al revistei noastre este
Teologia luminii primordiale si relevanta ei pentru iconografie, semnat de
Pr. Prof. Dr. loan Chirila, Lect. Dr. Stelian Pasca-Tusa, loan Popa-Bota si
Claudia-Cosmina Triff. In cuprinsul acestuia, autorii pleacd de la delimitarile
terminologice si semantice ale ebraicului or (,,lumind”), pentru a face diferen-
ta dintre Lumina primordiala si lumina astrala, dar si pentru a scoate in evi-
dentd relatia tainicd dintre lumind si intuneric. Prezenta lui Dumnezeu in
actul creatiei este o prezentd de lumina, pentru cd lumina este semn al exis-
tentei. In consecintd, icoana este o sursi inepuizabild de lumind, datoratd
Chipului devenit lucrdtor in chipul omului. Autorii concluzioneazi ci doar
sfintii, ale cdror fapte sunt savarsite in lumind, pot fi reprezentati in icoane,
in felul acesta ei fiind pentru cei care le contempla exemple vii si modele.

Intre numeroasele Catehisme ortodoxe si romano-catolice in Roma-
nia, cirora Pr. Conf. Dr. Vasile Cretu le face O scurtd prezentare selectivd
si cronologicd, este si Catehismul crestinului dreptcredincios (Bucuresti,
2019), o reeditate a celui alcituit in 1957, de pr. Dumitru Belu, pr. Isidor
Todoran si lorgu Ivan, profesori, pe atunci, ai Institutului Teologic din Sibiu.

5
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PROLOG STUDII

Am putea considera ci acesta este reprezentativ pentru intregul efort de
cunoastere, mdrturisire si aparare argumentati a credintei, dar si pentru
faptul cd reeditarea lui reprezintd un omagiu adus Patriarhului Iustin Moi-
sescu, pe atunci Mitropolit al Moldovei si Sucevei, sub a cdrui atenta indru-
mare a fost acesta publicat in prima sa editie.

Prin cele opt modalitati de cintare bisericeasca — afirmad, intr-o expri-
mare sinteticd, plind de profunzime teologica Pr. Lect. Dr. Zaharia Matei, in
studiul Aspecte ale ethosului muzical in cantarea liturgicd bizantind -,
omul ,simte cdinta si primeste forta spirituald de a ramane statornic si ne-
clintit in credinta ortodoxd, asemenea sfintilor, experiazd maretia si adancul
de nepatruns al tainelor lui Dumnezeu si dorul dupd vietuirea cereascd cu
Dumnezeu, cu Maica Domnului si cu sfintii”. Reliefind valoarea estetica si
ethosul glasurilor Octoihului, autorul aratd ca fiecare transmite sufletului o
stare de bucurie si de lumina.

Recontextualizand polemica dintre parintele Dumitru Stdniloae si filo-
soful Lucian Blaga in cadrul polemicii lui Gabriel Liiceanu cu teologia cresti-
ng, in general, si cu cea ortodoxd, in special, Diac. Lect. Dr. Florin Tomoioa-
ga reliefeaza [rationalitatea credintei la Gabriel Liiceanu. Concluzia autoru-
lui este aceea ca dialogul dintre domenii nu este posibil fird o chenoza epis-
temologicd. De aceea, in cercetarile din afara propriilor zone de cercetare,
interlocutorilor 1i se cere disponibilitate de a-si depdsi propriile cadre de
gandire si de a accepta riscul, ,aventura intelectuala” care poate facilita in-
talnirea noetica.

Ultimul studiu din acest fascicol, semnat de Pr. Dr. Mihai Iordache,
este o sinteza a tematicii Familia in gandirea Sf. Ioan Gurd de Aur. Intr-un
veritabil dialog al culturilor, autorul il citeaza pe filosoful danez Sgren Kier-
kegaard, care aratd cd buna intelegere in familie, conditie fundamentald a
cdsniciei durabile si fericite, poate rdspandi lumina si bucurie in jur. In viata
de familie, spune marele Pdrinte al Bisericii, Sf. Ioan Hrisostom, legitura
dintre sot, sotie si copii trebuie sa fie aceea a dragostei (Gyasn), in dispozitia
iubitoare a sufletului (5140eoLg), iar nu a fricii impusd ca abuz de autoritate,
in negura necredintei.

Ramanem in aceeasi cheie de intelegere patristica a realitatilor vietii
crestinului prin intermediul traducerii din latind a textului Sf. Ambrozie de
Mediolanum, Despre indatoririle slujitorilor (I, I-X). Realizatd de Lect. Dr.
Elena-luliana Bughirica, traducerea insotitd de introducere si note este pu-
blicatd in sectiunea Din Sfintii Parinti ai Bisericii, reliefind valoarea teolo-
gicd a scrierii Sfantului Ambrozie. Conform traducitoarei, textul patristic
constituie ,prima sinteza de morald crestina din spatiul occidental” funda-
mentat eminamente pe modele biblice, in care ,sensul adevdratei intelepciuni
este patruns numai cu iluminarea Sfantului Duh”.
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Prima dintre Recenzii prezintd lucrarea Pr. Conf. Dr. Sorin Selaru,
Biserica si Bisericile. Modele eclesiologice orfodoxe in perspectivd inter-
crestind, semnata Pr. Lect. Dr. Mihai Burlacu. Autorul cartii aduce in discu-
tie problematica ecleziologiei in cadrul definit traditional al teologiei, adica
decuplat conceptual de terminologia sociologiei seculare, analizand raportul
dintre universal si particular in Bisericd, evidentiind care este sensul Bisericii
si al unitatii sale naturale, in calitatea intrinsecd a sa, pe fondul manifestarii
sale autonom-administrative si locale, cu toate variatiile ei, incepand de la
variatiile de ritual si estetice, pana la cele morale si de doctrina.

Pr. Asist. Dr. Cosmin Pricop recenzeazd, cu un evident spirit critic obi-
ectiv, lucrarea Pr. Mihai lordache, Etica protestantd. Scurtd istorie sec. XVI-
XIX, pe care o considerd o primd sintezd in aceastd tematica. Obiectivul aca-
demic al autorului este de a oferi o istorie succintd a principalelor curente si
a celor mai de seama reprezentanti ai eticii protestante, care au marcat in
profunzime viata Bisericilor apusene si evolutia societatilor europene si ame-
ricane, pana astazi.

Ultima recenzie invita cititorul la lectura cdrtii lui Januarius M. Izzo,
The Antimension in the Liturgical and Canonical Tradition of the Byzan-
tine and Latin Churchies. Facand referire la numeroasele lucrari de speciali-
tate publicate in spatiul ortodox, si nu numai, Diac. Drd. Vladut-Iulian Rosu
considerd lucrarea lui Januarius M. Izzo cea mai valoroasa dintre toate, cu
toate ca este publicatd in urmd cu peste 45 de ani. Autorul nu a avut intentia
unei prezentdri exhaustive, ci, mai cu seamd, doreste sa traseze ipoteze de
lucru care sa serveasca drept punct de pornire pentru viitori cercetatori inte-
resati de istoria si semnificatiile antimisului in traditia Bisericii noastre.

Cu speranta ca intregul fascicol al revistei a provocat noi idei de cerce-
tare sau a reaprins flacdra pasiunii pentru vechi tematici teologice de maxim
interes sau cel putin conexe preocuparilor de studiu ale sfintiilor si domniilor
voastre, cu recunostintd, va adresam invitatia de a le concretiza si trimite
redactiei noastre, pentru a le aseza sub lumina tiparului, dar si in lumina
Cuvantului-Hristos lucrator in Bisericd, intrucat ,nimeni, aprinzand faclie, nu
o pune in loc ascuns, nici sub obroc, ci in sfesnic, ca aceia care intrd sd vada
lumina” (Lc¢ 11, 33).

REDACTIA
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TUDII

Pr. Prof. Dr. Ioan CHIRILA, Lect. Dr. Stelian PASCA-TUSA,

Dr. Ioan POPA-BOTA, Lect. Dr. Claudia-Cosmina TRIF
Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca

TEOLOGIA LUMINII PRIMORDIALE SI RELEVANTA EI
PENTRU ICONOGRAFIE’

Keywords: uncreated light, glory of God,
theophany, sight, iconography.

Abstract

As the text in Gen 1 indicates, in the Old Testament writings, the concept of
light is related to the concept of creation: light is not only an element of the physi-
cal world, but, first of all, a symbol of the cosmic order, of life made possible through
God’s work. Light appears as the first creation of God; by bringing light into being,
God introduces order into the world. Without it existence would be uncertain,
threatened by the chaos symbolized by darkness. The relation between light-
darkness (apparently two antonyms) is not opposition but complementarity. If dark-
ness has an intrinsic negative connotation in general, when it comes to Orthodox
iconography, this connotation is redirected in order to emphasize light. The icon
aims to render the eternal light through the pellucid portraits, transformed and
transfigured of saints. As work method we choose to use the rules of the historical-
critical interpretative tradition, focusing on the Holy Fathers’ exegeses (Saint Basil
the Great, Saint Dionysius the Areopagite, Saint Maximus the Confessor, Saint Cyril
of Alexandria, Saint John Chrysostom, Saint Gregory Palamas), that provide the
possibility of a more evident correlation with iconographical elements.

" Acknowledgments: This work was supported by TeMATIC-Art, Project co-financed by FEDR
through Competitiveness Operational Programme 2014—2020, Funding contract:
14/01.09.2016.
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PR. PROE. DR. [OAN CHIRILA... STUDTII

Introducere

Icoana este un mijloc prin care omul poate experia realitatile ceresti.
Prin intermediul acesteia, cel care o contempld poate fi partas luminii izvora-
te din Fiinta Sfintei Treimi. Daca Dumnezeu ii ofera omului posibilitatea de a
vedea prin intermediul icoanei realititi din Impdritia Cereascd, este de la
sine inteles ca strdlucirea slavei dumnezeiesti il invaluie pe acesta in lumind
si ci ceea ce vede este numai lumind. In ceruri totul este lumind si fiinteazd
in lumina lui Dumnezeu. Energiile necreate, care isi au obarsia in Cel Care
este Lumind (/n 8, 12) sau Parintele luminilor (Zac 1, 17), se revarsa pretu-
tindeni, raspandind lumind atat in cer, cit si pe pamant. In ceruri, cetele
ingeresti primesc lumina de la Insusi Dumnezeu si o transmit mai departe pe
linie ierarhicd de la triada situatd in proximitatea dumnezeirii pand la cea din
urma ceatd care asumd misiunea de mediere a celor ceresti cu cele pamén-
testi’. Pe pdmant, reflexul acestor energii necreate® a fost vdzut mai intai in
strdlucirea luminii primordiale pe care Dumnezeu a chemat-o sa fie si pe
pamant, asa cum este in ceruri. Chiar dacd, in cea de-a patra zi a creatiei,
Domnul a pus luminatori pe firmament, aceastd lumind a continuat sa fie
vizibild pe padmant. Chiar si in zilele noastre, aceastd lumind dumnezeiasca
poate sd fie vdzutd, dar nu cu ochii materiali, ci doar cu cei duhovnicesti.

Prin intermediul icoanei, omul poate vedea acea lumina dumnezeiasca
ce s-a aratat pe pdmént incd din prima zi a creatiei. Aceastd lumina era semnul
vizibil al prezentei lui Dumnezeu si al manifestirii slavei Sale. In acea luming,
totul era asezat in cadrele ratiunilor stabilite de Creator si implicit orientat spre
Cel Care este sfarsitul sau felos-ul a toate. Din aceste considerente, caracterul
prefigurativ al acelei ,zi una” (cum o numeste Sf. Vasile cel Mare®), care vestes-
te veacul, viitor nu este intamplator. Si in acea zi, si in vesnicie, totul era si este
patruns de lumina. Ca atare, orice reprezentare artistica a realitatilor invesnici-
toare si vesnice implicd o experiere a acestei lumini. Insd, pentru a intelege mai
bine cele incd neinvederate pe deplin, pe care totusi pictorul le arata in creatia

! SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si scoliile Sfantului Maxim Mérturisitorul, trad.
de Pr. Dumitru Staniloae, Paideia, Bucuresti, 1996, p. 24.

2 Pr. loan CHIRILA, ,Teologia luminii in Vechiul Testament”, in: Anuarul Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, tomul 2 (1992-1994), Ed. Arhidiecezana, Cluj-Napoca,
1994, p. 48.

% Aceasta miscare in cerc a zilelor prevesteste veacul viitor, care ,se intoarce spre el insusi si
niciodata nu se sfarseste. Aceasta este pricina ci inceputul timpului n-a fost numit de Scriptu-
rd ziua intaia, ci zi ung, ca si din numirea ei si i se vada inrudirea cu veacul. In chip propriu
si natural, ziua intaia a fost numitd una pentru a arita unicitatea veacului, ¢ veacul nu are
partdsie cu altceva”. SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, trad. de Pr. Dumitru Fecio-
ru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 17, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Roméne, Bucuresti, 1986, pp. 95-96.
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TEOLOGIA LUMINIT PRIMORDIALE. .. STUDII

sa, se cuvine ca mai intai sa privim in ghiciturd, asa cum se exprima si Sfantul
Pavel (I Co 13, 12). Cu alte cuvinte, pentru a pdtrunde in taina icoanei si a
luminii dumnezeiesti pe care aceasta o transmite, este necesar si ne concen-
trdm mai intai atentia spre lumina primordiala.

Erminile/ ghidurile iconografice bizantine?, volumele de specialitate
internationale® si studiile de iconologie din spatiul romanesc® care trateaza
sau trimit la tematica iconizarii luminii ceresti nu fac referiri directe la lumi-
na primordiald. Intr-adevir, tema luminii este amplu dezvoltatd dintr-o per-
spectivd generald si chiar particulard (prin analiza minutioasa a unor icoane
in care lumina dumnezeiascd reprezintd obiectul principal”), dar asocierea
dintre lumina icoanei si lumina primordiald nu este realizatd decat intr-o
cercetare de teologie biblicd realizatd de parintele Ioan Chirild®. Din aceste
motive, considerdm ca precizarea teologiei luminii primordiale si valorificarea
ei in iconografie pot aduce un plus de intelegere a intregului demers de re-
prezentare artisticd a realitatilor ceresti. Altfel spus, tema luminii dumneze-
iesti si relevanta ei pentru icoand trebuie sa se fundamenteze mai intai pe
deslusirea tainei care vizeaza lumina primordiala.

4 Oferim cdteva exemple: DIONISIE DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, trad. de Macarie de
la Caldarusani, Sofia, Bucuresti, 2000, pp. 81, 101, 109, 214-215. lerom. Elie Miron CRISTEA,
Iconografia si intocmirile din internul Bisericei Rdsdritene, Ed. Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1905, pp. 270-274. Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizantind, trad. de Anca
Popescu, Sofia, Bucuresti, 2005, pp. 19-20, 22, 90; Nikolai Gustv, Mihail DuNAEV, Rafail
KARELIN, Indrumar iconografic, trad. de Evdochia Savga, Sofia/Carte Ortodoxd, Bucuresti,
2007, pp. 59, 64, 76, 136, 150, 297, 311-313, 334, 339.

5 Oferim cateva exemple: Michel QUENOT, Icoana, fereastrd spre Absolut - Frumusetea vietii,
trad. de Pr. Vasile Rdducd, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, pp. 96-99, 104-108. Leonid
UsPENSKY, Vladimir Lossky, Calduziri in lumea icoanei, trad. de Anca Popescu, Sofia,
Bucuresti, 2003, pp. 226-230. Daniel ROUSSEAU, Icoana - lumina fetei Tale, trad. de Mariuca
Alexandrescu, Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 91-93, 181-183. Leonid USPENSKY, Teologia icoanei,
trad. de Ciprian Vidican si Elena Derevici, Renasterea/Patmos, Cluj-Napoca, 2012, pp. 149-
150, 161-166.

® Oferim cateva exemple: Pr. Ioan BizAu, ,Incursiuni in teologia si arta icoanei”, in Ce esfe
icoana?, Vasile Manea (ed.), Reintregirea, Alba-Iulia, 2005, pp. 83-194; Claudia-Cosmina TRIF,
»Cum se picteazd o icoand? Icoana — tehnicd strdveche, artd actuald”, in: Anuarul Facultatii
de Teologie Ortodoxd, tomul 11 (2007-2008), Ioan Chirild (ed.), Renasterea, Cluj-Napoca,
2009, pp. 399-406; Marius Dan GHENESCU, ,Arta sacra — oglinda cuvantului”, in: Ioan CHIRILA
(ed.), Anuarul Facultdfii de Teologie Ortodoxd, tomul 12 (2008-2009), Renasterea, Cluj-
Napoca, 2010, pp. 467-487; Stelian Pasca-Tusa, ,Implicatiile teologice ale reprezentarii
heruvimilor in sanctuarul biblic”, in: Vasile STANCIU si Cristian SONEA (eds.), Jcoand. Marturie
crestind. Totalitarism, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2017, pp. 57-72.

7 Avem in vedere aici indeosebi icoana Schimbdrii la Fatid a Domnului. Vezi in lucrarea lui D.
Rousseau o perspectivd detaliati (biblic si teologic) asupra evenimentului si icoanei
transfigurdrii de pe Tabor. D. ROUSSEAU, Icoana - lumina fetei Tale, pp. 179-185.

8 Pr. 1. CHIRILA, ,Teologia luminii in Vechiul Testament”, pp. 47-57.
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Demersul nostru imbind analiza specificd studiilor scripturistice cu un
procedeu iconologic de teoretizare. Vom prezenta mai intdi sensurile pe care
termenul ebraic or (,Jlumind”) il are in principalele ocurente scripturistice.
Apoi vom mentiona care este natura acestei lumini primordiale si vom preci-
za diferentele care existd intre lumina primei zile si cea oferita de lumindtorii
creati de Dumnezeu in ziua a patra. Vom pune accent si pe relatia care exista
intre lumina dumnezeiasca si intunericul primordial, pentru a demonstra ca
aceste realitati nu sunt antagonice, iar la finalul incursiunii noastre exegetice
vom ardta cum este vazut Dumnezeu si lumina Sa in exprimadrile metaforice.
In sectiunea de iconografie vom evidentia modul in care rezultatele actului
exegetic pot sa fie valorificate in intelegerea tainei luminii dumnezeiesti pre-
zente in icoane.

Lumina (78 - or) - delimitiri terminologice si semantice

Precizarile terminologice sunt esentiale, atit pentru descoperirea sen-
surilor pe care le au cuvintele, cat si pentru intelegerea evolutiei pe care
acestea le-au avut de-a lungul timpului in limbile si in culturile care le-au
generat. Totodatd, este necesar sa cunoastem aceste amdnunte de natura
lingvistica pentru a surprinde mesajul pe care fiecare cuvant inspirat de
Dumnezeu il are in structurile sale constitutive. Din aceste considerente, cre-
dem ca discursul teologic despre semnificatiile luminii in Vechiul Testament
trebuie precedat de un demers in care se delimiteaza sensurile si se precizeaza
ocurentele acestui termen care este esential pentru teologia icoanei si a vitrali-
ului. Fara aceastd etapd ne-ar fi mult mai dificil sd surprindem nuantele pe
care textul sfant le oferd cititorului, sd intelegem lumina, sa patrundem in ea si
sa ne unim cu Cel care este Lumina si invaluie totul in lumina.

Termenul ebraic 7R (or), care poate fi si substantiv si verb, provine
din radacina verbald ‘wr si inseamna a fi luminos (forma qal), a transmite
lumind, a ilumina (forma hifil) sau strdlucire, sclipire, splendoare, lumina
zilei, zori (uneori poate insemna si lampd, din forma derivata ma or, sau
purtdtor de lumind, din me’orof)’. Termenul apare in textul scripturistic
mult mai frecvent in forma substantivald (de cca 150 de ori) decat in cea
verbala (de cca 45 de ori). Acest cuvant are corespondenti in arealul semitic:
in ugaritica r (a fi stralucitor, a lumina), iar in akadiand urru (zi). Asocierea
terminologica ne permite sa realizim o nuantare a acestui cuvant, care, daca

? James SWANSON, Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains: Hebrew (Old
Testament), Logos Research Systems, Inc., Oak Harbor, 1997, pp. 239-240; James STRONG,
The New Strong’s Dictionary of Hebrew and Greek Words, Thomas Nelson, Nashville, 1997,
H215; R.L. HARRIS, G.L. ARCHER, Jr., B.K. WALTKE (eds.), Theological Wordbook of the Old
Testament, Moody Press, Chicago, 1980, pp. 25-27.
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este pronuntat ’'ur, in uzanta vechi-testamentara, inseamna foc, flacara®.
Precizam cd in alfabetul ebraic, atdt pentru pronuntia or, cét si pentru cea
ur, scrierea consonantica este identica. Diferenta este facuta doar de semnele
vocalice care au fost introduse ulterior de masoreti (sec. al IX-lea d.Hr.).
Semnul vocalic (1) — cholem vav se pronunta o, iar (1) — sureq se pronuntd u.
Aceastd precizare de natura lingvistica va fi utild pentru explicarea teofaniilor
din perioada exodului, in care Dumnezeu Se descoperea poporului prin stalpul
de foc, element revelator care inlaturd misterul primelor trei zile ale creatiei.
Cu alte cuvinte, focul si lumina sunt elemente de revelare a misterului energii-
lor necreate care s-au revirsat asupra lumii, incd din prima zi a facerii lumii®'.
Pentru a oferi o perspectivd de ansamblu asupra modului in care con-
ceptul or este utilizat in scrierile vechitestamentare, am considerat ci este
necesar sa expunem detaliat modul in care aceastd unitate lingvistica este
prezentd in textul sfint. Intai de toate vom expune formele verbale, apoi pe
cele substantivale si implicit pe cele adjectivale si adverbiale pe care le are
termenul or: a lumina (de 9 ori) — Fc 1, 15; 1, 17; Is 13, 21; Ezr 9, 8; Ne 9,
12; Ps 12, 3; 104, 39; 118, 130; Iz 32, 7; a se ivi zorile — Fc 44, 3; a face sd
strdluceascd (de 6 ori) — Nm 6, 25; Ps 66, 1; Ps 79, 3, 7, 19; Ps 118, 135; a
ldsa dard luminoasd — Iov 41, 32; a fi arzator — Ps 17, 28; a da lumind —
Ps 18, 8; a face lumind strdlucitoare — Ps 117, 27; a straluci si mai puter-
nic — Pr 4, 18; a da vedere — Pr 29, 13; a se lumina — Ecc 8, 1; Pr 16, 15; a
face foc — Is 27, 11; a privi — Dn 9, 17; lumind (de 84 de ori) — Fc 1, 3, 4, 5,
18; Is 10, 23; 14, 20; 25, 37; Nm 8, 2; 1 Rg 29, 10; 2 Rg 24, 4; Iov 3, 20; 12,
22, 25; 17, 12; 18, 6, 18; 22, 28; 24, 13; 24, 16; 25, 3; 26, 10; 28, 11; 29, 3;
29, 24; 30, 26; 33, 28, 30; 38, 15, 19; 41, 18; Ps 4, 6; 26, 1; 35, 9; 37, 10; 42,
3; 43, 3; 48, 3, 19; 55, 13; 77, 14; 88, 15; 96, 11; 103, 2; 111, 4; 118, 105;
135, 7, 138, 11; Pr 6, 23; 13, 9; Ecc 2, 13; 11, 7; 12, 2; Is 2, 5; 5, 20, 30; Is 9,
2; 10, 17; 13, 10; 30, 26; 42, 6, 16; 45, 7; 49, 6; 50, 11; 51, 4; 53, 11; 58, 8,
10; 59, 9; 60, 1, 3, 19; 60, 20; Ir 4, 23; 13, 16; 25, 10; Plg 3, 2; Am 5, 18, 20;
Mi2 1,7 8,9 Zh 14, 6, 7; stralucire (de 8 ori) — Ne 9, 19; Tov 33, 30; Ps
30, 16; 138, 12; Is 30, 26; 60, 1, 19; Ir 31, 35; zori de zi (de 5 ori) — 1 Rg 25,
34, 36; 2 Rg 2, 32; 17, 22; Ne 8, 3; flacdri lumindnde — Mal 1, 10; lumina
zilei (de 5 ori) —Jd 19, 26; 2 Rg 7, 9; Iov 3, 9, 16; Iov 24, 4; lampd — Iov 18,
5; soare — Iov 31, 26; 37, 21; fulger (de 7 ori) — Iov 36, 30, 32; 37, 3, 11, 15;
38, 24; Os 6, 5; razad de soare — Is 18, 4; lumind solard — Is 30, 26; largul
luminii zilei — Am 8, 9; rdsdrit — Avc 3, 4; licarire — Avc 3, 11; zi noud —
Zh 3, 5; est — Is 24, 15; foc — Is 31, 9; Is 44, 16; Is 47, 14; Iz 5, 2; stralucitor

10 Johannes BOTTERWECK, Helmer RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, vol.
3, trad. John Willis, W.B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1977, p. 148.
! Pr. I. CHIRILA, , Teologia luminii in Vechiul Testament”, p. 52.
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— 1 Rg 14, 27, 29; plin de lumind — Ps 75, 4; luminat — Ps 76, 18; aprins —
Ps 96, 4; radiant — 1z 43, 2; zori — Jd 16, 2; 1 Rg 14, 36; Ps 36, 6; strdlucitor
— Ps 148, 3; 1z 32, 8; sclipire — Pr 4, 18",

Chiar daca formele substantivale predomind in cadrul acestor ocuren-
te, atentia noastra va fi indreptata spre verbe, fiindca in limba ebraicad aceasta
este structura de baza a propozitiei care ii relevéd specificitatea si dinamis-
mul®®. Ca atare, a lumina, a se ivi zorile, a face sd straluceascad, a ldsa dara
luminoasd, a fi arzdtor, a da lumind, a face lumind strdlucitoare, a straluci
si mai puternic, a da vedere, a se lumina, a face foc, a privi sunt nuantarile
care ne permit sd intelegem mult mai bine arealul semantic al verbului or.
Accentele oferite de aceste verbe ne oferd posibilitatea de a realiza conexiuni
in vederea eluciddrii modului in care Dumnezeu Se descoperda omului in
cadrul teofaniilor. Specific pentru aceste evenimente este ardtarea slavei
dumnezeiesti, care este marcata de lumina si foc (avem in vedere teofaniile
din pustiul Sinai sau vedeniile din discursul inaugural al lui Iezechiel). For-
mele verbale precum a face sd straluceascd, a fi arzator, a face foc sau a
face lumina stralucitoare ne inlesnesc patrunderea in misterul teofanic, dar
ne si ajutd sa corelam concepte precum lumind, slava, foc si stralucire.

Lumina primordiala si lumina astrala

Spre deosebire de religiile din arealul geografic al Tarii Sfinte, in Ve-
chiul Testament lumina naturalad este distinctd de Dumnezeu (fapt de necon-
ceput in religiile care preamdreau natura) sau, mai bine zis, lumina fizica se
deosebeste de lumina care izvoraste din Fiinta Sa'*. Acest fapt poate fi obser-
vat cu usurintd incd din referatul creatiei. Lumina astrald apare abia in ziua a
patra, pe cand o lumind cu totul speciald avea rolul de a ordona creatia incd
din prima zi". Pentru a intelege specificul luminii in Vechiul Testament este
necesar sd facem o distinctie fermd intre lumind si soare. Acesta din urmg,
potrivit referatului Genezei, este unul dintre lumindtorii pe care Dumnezeu i-
a randuit pe cer'®. Atat luminatorii noptii (luna si stelele), cat si soarele poar-

12 John KOHLENBERGER, James SWANSON, The Hebrew English Concordance to the Old
Testament with the New International Version, Zondervan, Grand Rapids, 1998, pp. 239-240.
1 Stelian PaSCA-TuSA, Doamne miluieste - premisa rugdciunii inimii in psalmi, Limes, Cluj-
Napoca. 2015, p. 88.

14 J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 151.

15 Pr. 1. CHIRILA, ,Teologia luminii in Vechiul Testament”, pp. 48-49.

16 Cuvintele acestea nu sunt contrare celor ce s-au spus despre lumina. Atunci, Ia inceput, s-a
adus la existentd natura luminii acum, corpul acesta ceresc a fost ficut ca s fie vehicul al
acelei lJumini prim-nascute. Dupd cum altceva este focul si altceva lampa — focul are puterea si
lumineze, iar lampa este facuta sa lumineze pe cei care au nevoie de lumini — tot asa si acum
au fost creati luminatorii, ca sa fie vehicule ale acelei lumini prea curate, adevirate si nema-
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td aceeasi denumire NIRM (me-oroth) — Fc 1, 14-16 sau O™ (orim) — ,lu-
minatori” (Ps 135, 7). Cand se face referire la strdlucirea luminatorilor, soare-
le nu are un statut special (cf Is 13, 10). Dimpotrivd, luna este evidentiata
pentru stralucirea sa (Is 60, 19), chiar daca aceasta este consideratd a fi lu-
mindtorul cel mic. Se pare ca nu lumina este cea care evidentiaza soarele
intre ceilalti luminatori, ci caldura pe care acesta o revarsd asupra pamantu-
lui (Is 16, 21; 1 Rg 11, 9; Ps 120, 6). Ca atare, se poate sublinia faptul ca
lumina zilei pe care o vede omul nu este conditionata de soare, fiindca pana
si fulgerele sunt purtatoare de lumind proprie ({fov 37, 22). Chiar daca cerul
este acoperit de nori densi, care nu permit razelor soarelui sa treacd, pe pa-
mant tot este lumina suficientd. Suplimentar, lumina zilei apare cu mult ina-
inte ca soarele si rdsara pe cer!’.

Aceste observatii ne determind sa coreldm lumina zilei cu lumina
primordiald, cu cea care a fost la inceputul creatiei, pe care Insusi Dumne-
zeu a numit-o zi (Fc 1, 5). insu§i numele acestei lumini ne lasd oarecum sa
intelegem cd ea continud sa existe in lume, chiar daca rolul principal de
luminare a fost asumat de luminatorii pe care Dumnezeu i-a asezat in a
patra zi a creatiei pe firmamentul cerului. In acest sens, Sf. Vasile cel Mare
ne atrage atentia ca:

»,Dupd cum apostolul spune c¢d unii sunt luminatori in lume, dar alta
este Lumina cea adevaratd a lumii, la care participdnd sfintii au ajuns
luminatori ai sufletelor, pe care le-au instruit, izbavindu-le de
intunericul nestiintei, tot asa si acum, Creatorul universului, incarcand
soarele acesta cu lumina cea tare stralucitoare, l-a aprins in jurul
lumii. Nimanui sd nu i se pard de necrezut spusele acestea. Altceva

este stralucirea luminii si altceva corpul incarcat de lumina”’®.

Cu toate ca sunt pusi spre carmuirea zilei si a noptii, lumindtorilor nu
le sunt atribuite caracteristicile zilei sau noptii, asa cum este in cazul luminii
primordiale si intunericului'. Independenta luminii din timpul zilei fatd de
soare poate fi observatd si din utilizarea termenului or in contexte care fac
referire la dimineatd, la zorii de ziud si la ziua propriu-zisa, fara sa fie mentio-

teriale”. SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, p. 133.

17 J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 152.

18 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, p. 134.

19 ,Dumnezeu a creat soarele in ziua a patra, ca si nu socotesti ci datoritd lui aveam ziua... ci
fuseserd trei zile Inainte de crearea soarelui. Dar a voit Stipanul si facd cu ajutorul acestei
stihii $i mai stralucitoare lumina zilei. Acelasi lucru putem si-l spunem si de luminitorul cel
mai mic, de lund; fusesera trei nopti inainte de facerea ei. Dar si luna, adusa la fiinta, ne da
folosul ei, ca imprastie intunericul noptii...” (SF. [oAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, trad. de
Pr. Dumitru Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 21, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 82).
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nat sub nicio formd soarele. Este suficient sa amintim o sectiune din cuvanta-
rea lui lov, in care acesta isi blesteamd ziua in care a fost nascut de mama sa:

,Piard ziua in care m-am nascut si noaptea care a zis: un prunc de
parte barbiteascd s-a zdmislit! Ziua aceea sd se facd intuneric si
Domnului din cer s nu-I pese de ea si lumina sd n-o mai lumineze.
Bezna si umbra mortii s-o cotropeascd, norii s-o invaluiasca si toate
negurile s-o inspdimante!... Blestematd sa fie de catre cei ce blesteama
zilele, de catre cei ce stiu s descante Leviatanul. S3 se intunece stelele
revarsatului zorilor ei; sd astepte lumina si nimic sd nu vina si sa nu
mai vada genele aurorei...” (Jov 3, 3-5, 8-9)%.

Chiar dacd avem de-a face cu o lamentatie liricd, faptul ca soarele nu
este mentionat in aceastd cuvantare ne sugereazd cd acest text scripturistic
face referire la reminiscentele ideii de lumind primordiala, asa cum era aceas-
ta pastratd in mentalul colectiv. Suplimentar, observam ca in acelasi registru
de scrieri vechitestamentare (didactico-poetice) lumina zilei este pusa alaturi
de cele trei categorii de lumindtori: de soare, de luna si de stele (Ecc 12, 1-2).
Mai mult, profetul Isaia compara lumina zilei cu lumina ce vine de la soare
(Is 30, 26), dupa ce lumina soarelui si lumina diminetii sunt puse alaturi ca
doua lumini distincte: ,Cel ce stipaneste cu temere de Dumnezeu e ca lumi-
na diminetii cdnd rasare soarele, e ca dimineata fard nori, ca razele dupa
ploaie ce fac sd rasard iarba din pamant” (2 Rg 23, 3-4; c¢f Am 8, 9)2,

Aceste precizdri ne ajuta s intelegem cd pe langd lumina pe care ne-o
ofera lumindtorii ceresti existd o lumind pe care textul scripturistic o eviden-
tiazd in mod deosebit. Lumina pe care Dumnezeu a ficut-o in prima zi a
creatiei, care izvoraste din Fiinta Sa, nu si-a diminuat menirea dupd ce au
fost creati lumindtorii cei mari. Aceasta a continuat sa-si implineasca misiu-
nea. Lumina primei zile si lumina astrelor ceresti coexistd, fard a se confunda
una cu cealalta, ordonand in continuare creatia si, respectiv, evidentiindu-i
frumusetea.

In discursul sau despre ierarhia cereascd, Sf. Dionisie Areopagitul sub-
liniaza faptul cd lumina necreata se rasfringe asupra creaturilor pe linie ie-
rarhicd. Heruvimii si celelalte doud cete din prima triada de ingeri sunt primii
care se impdrtdsesc de aceastd luming, pe care, oglindind-o, o oferd celorlalte
cete din ierarhia inferioara lor®. Apoi ceilalti fac la fel, pina ce aceasta lumi-
nd ajunge la om. Intensitatea luminii scade pe masurd ce se depirteazd de
Dumnezeu®. Acesta este motivul pentru care lumina necreati nu poate fi

2 Cf Fc 44, 3;Jd 16, 2; 1 Rg 14, 36; Is 58, 8; Sof 3, 5; Ps 138, 11.

2! J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 153.

22 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, p. 24.

2 Aceasta conceptie poate fi regisita in icoana Schimbdrii la Fatd (Scoala din Novgorod, sec.
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sesizatd cu ochii materiali aici pe pdmant. Ea este deschisd unei alte priviri,
care, odatd dobandita, poate vedea pana si lipsirile de lumina (umbrele de
lumind) pe care le are lumina astrald®.

Relatia tainica dintre lumina si intuneric

Odata cu aparitia luminii, intunericului care domnea peste adanc (Fc
1, 2)* i-a fost pusd o stavild, o limitd, peste care acesta nu va mai putea trece
decat cu ingdduinta Creatorului. El a fost introdus in ordinea creatiei ca o
putere de organizare a ceea ce era netocmit si gol, fard a i se oferi o conota-
tie negativd. Termenul YN (hosekh) ,intuneric” nu este perceput in Scrip-
tura Veche ca o putere potrivnica lui Dumnezeu. Intre intuneric si lumina nu
este o luptd si nici nu poate fi identificatd vreo urma de dualism. Chiar daca
lumina pe care Dumnezeu a ldudat-o ca fiind buna (Fc 1, 5) are intéietate, nu
inseamna cd intunericul este neaparat rdu. Psalmistul ne lamureste faptul ci
la Dumnezeu intunericul si lumina sunt totuna (Ps 138, 11-12). In acest sens,
putem afirma cad intunericul, in cadrul teofaniei de pe Sinai, era un mediu
revelationar. Muntele ardea cu foc pana la cer, iar varful acestuia era acoperit
cu nor, negura si intuneric (Dt 4, 11). Aici avea sa intre profetul Moise (Is 20,
21) pentru a primi de la Dumnezeu tablele Legamantului si pentru a experia
prezenta nemijlocita a Celui pe care Il vazuse in rugul aprins care nu se mis-
tuia (Is 3), a Celui pe care atunci Il percepuse drept Lumina®.

Aceastd imagine este asumatd de psalmist, care spune cd Dumnezeu,
atunci cand S-a pogorat, plecand cerurile, avea negura sub picioarele Lui si
intunericul Ii era acoperamant, iar imprejurul Lui era apd intunecoasd in
norii vazduhului (Ps 17, 10-14). Aceste afirmatii pun in dificultate pe cel
care percepe intunericul ca pe un element negativ. Sfanta Scripturd abunda
de texte in care intunericul este asociat cu departarea de Dumnezeu (Ps 54,
5; 2 Rg 22, 29; cf. Is 9, 1), dar raportarea negativa la intuneric apare dupa
caderea in pacat, cand omul isi pierde vesméantul luminos si se ascunde de
Lumind, pentru cd fapta lui era invederatd. Astfel, lumina devine un mediu
in care sunt cernute faptele, un spatiu in care omul se infatiseazd inaintea

al XV-lea) sau in icoanele care reprezintd intunericul luminos al dumnezeirii. Lumina isi pierde
opacitatea pe masurd ce se departeaza de centru. Acolo lumina nu mai are stralucire, isi pierde
calititile luminii naturale, pentru a se spiritualiza, pentru a intra in misterul treimic. Egon
SENDLER, Icoana, imaginea nevdzutului. Elemente de teologie, estetica si tehnicd, trad. de
loana Caragiu, Florin Caragiu, Ilie Domnita Teodosia, Sofia, Bucuresti, 2005, pp. 181-182.

24 SF. GRICORIE PALAMA, Despre lumind, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Filocalia 7, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 264.

% Pr. loan CHIRILA, ,Phililogical reflections — The first day (Genesis 1:2-5)”, in: Romanian
Orthodox Old Testament Studies 1 (2009), 2, p. 96.

% Pr. 1. CHIRILA, , Teologia luminii in Vechiul Testament”, p. 52

17

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. PROF. DR. IOAN CHIRILA... STUDII

Domnului, fira a avea ceva de ascuns. Insi, din perspectiva lui Dumnezeu
lucrurile riman neschimbate. Intunericul si lumina nu se afld in conflict,
fiindca El le-a creat pe amandoud (Is 45, 7). Si unul si altul primesc califi-
cativul de ,bune foarte” (Fc 1, 31), chiar daca lumina are intaietate (cf Fc
1, 5). Altfel spus, perfectiunea Creatorului transcende antiteza dintre lumi-
na si intuneric®.

Descriind in epistola adresatd unui anume Dorotei liturgul (diaconul)
modul in care se realizeaza cunoasterea in acest intuneric luminos, Sf. Dioni-
sie Areopagitul subliniaza ca:

JIntunericul dumnezeiesc este lumind neapropiati, in care se spune cd
locuieste Dumnezeu (cf. 1 Tim 6, 16). Si fiindcd este nevdzutd, ca una
ce Intrece putinta vederii, si tot ea e neapropiatd pentru revarsarea de
lumind covarsitoare mai presus de fiintd, in el ajunge tot cel ce e
invrednicit sa cunoascd si sa vadd pe Dumnezeu, prin insusi faptul ca
nu-L vede, nici nu-L cunoaste. Caci ajungand® cu adevarat in Cel mai
presus de vedere si de cunoastere, cunoaste chiar prin aceasta ca este

dincolo de toate cele sensibile si inteligibile”?.

Din aceste cuvinte reiese ca cel care intrd in acest intuneric se ridica la
un nivel mai presus de orice formd inteligibila si sensibild de cunoastere.
Fiind dincolo de ceea ce este mai presus de vedere, omul se lasd purtat de
Duhul care pe toate le cerceteaza si le cunoaste, chiar si adancurile de nepa-
truns ale lui Dumnezeu (I Co 2, 10), pentru a-i oferi omului cunoasterea
celor daruite nouda de Dumnezeu (I Co 2, 12)*.

Superioritatea luminii fatd de intuneric este relevatd si de faptul ca
aceasta este asociatd cu viata, iar intunericul cu moartea. Vederea luminii
este asociata cu ideea vietuirii*’. Cel care vede lumina trdieste, iar cel care nu
se impartaseste de aceasta este privat de darul vietii (aceastd perspectivd nu

27 J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 157.

% Sf. Maxim Mirturisitorul ne indeamna si intelegem aceastd ajungere la care face referire
Sfantul Dionisie, folosindu-ne de o asociere specificd ochiului trupesc: ,Cici ceea ce face
absenta luminii, producand nelucrarea puterilor vazitoare, aceasta o face si privirea directa la
soare In amiaza zilei”, ,Scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul la Epistole”, in: SF. DIONISIE
AREOPAGITUL, Opere complete, p. 273.

2% SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, p. 258.

% Acesta ar fi sensul pozitiv al cunoasterii realizate de om in acest intuneric luminos. ,Cu cat
trdiesti cu mai mare intensitate — subliniaza parintele Stdniloae —, cu atat il intelegi mai putin
si 1ti este mai greu sa-l exprimi. Acesta e intunericul supraluminos. Cind unirea cu altul e
foarte mare, nu-ti mai dai seama de ceea ce este el in mod distinct. Dar fericirea ce o triiesti
nu aduce o pierdere a constiintei de tine si de el” (Pr. Dumitru STANILOAE, ,Note la Epistole”,
in: SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, p. 284).

3 Hans-Joachim Kraus, Psalms 1-150: A Commentary, vol. 1, Hilton C. Oswald (ed.),
Augsburg, Minneapolis, 1988, p. 215.
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implica persoanele care datoritd unor neputinte trupesti sunt lipsite de vede-
re). Izbavit de primejdia mortii, lov marturiseste cd Domnul i-a oferit posibili-
tatea de a vedea in continuare lumina: ,El a izbavit sufletul meu ca sa nu
treaca prin stramtorile mortii si ochii mei vad inca lumina” (Jov 33, 18). Tot
el intareste aceasta idee si afirma ca pruncii care se nasc morti nu au vazut
lumina (lov 3, 16), fapt care confirmd asocierea luminii cu viata. Aceasta idee
se regaseste si in Psalmi (57, 8) si in Ecclesiast: ,[Omul, subl ns.] a venit in
zadar si se duce In intuneric si in intuneric numele lui va fi invaluit; nici n-a
vazut, nici n-a cunoscut soarele, si fatul lepadat a avut mai multd odihna
decat omul acesta” (6, 4-5). Expresiile 07 7R3 (be-or hahaim) ,in lumina
vietii” sau v @wTL Lwvtwv ,in lumina celor vii” din Psalmul 55 confirma si
mai mult ideea cd lumina este intr-o legdturd stransa cu viata®. Aceastd per-
spectivd a fost probabil influentata si de faptul cd Dumnezeu, Care este Viata
si izvor al vietii, este receptat ca Lumina si, implicit, datator de lumina. Cu-
vintele psalmistului sunt iarasi edificatoare: ,Ca la Tine este izvorul vietii,
intru lumina Ta vom vedea lumind” (Ps 35, 9).

Trecerea de la intuneric la lumind este receptata in Sfanta Scripturd ca
o revenire din moarte la viatd. Aceastd realitate este surprinsa cel mai bine de
ivirea zorilor zilei. Aparitia luminii dis-de-dimineatd oferd o imagine similara
celei pe care Domnul a vazut-o cand a poruncit si fie lumind (Fc¢ 1, 3). Pa-
mantul cufundat in intuneric devine din nou vizibil datorita luminii. Reme-
morarea etapelor zidirii lumii, care este descrisa in dialogul pe care il are
Dumnezeu cu lov, lasa si se intrevada ideea ca nu doar in dimineata pri-
mordiald, ci in fiecare dimineatd, creatia se recapituleaza, se reinnoieste (Jov
38, 4-15). Transpusd intr-o perspectivd spirituald, aparitia luminii in zori
coincide cu interventia salvatoare a lui Dumnezeu care izbdveste pe omul
inspaimantat de frica noptii (Ps 5, 4; 45, 4; 118, 147; 129, 6; 142, &; Is 8, 20;
Os 6, 3), in fiecare dimineatd: ,Milele Domnului nu s-au sfarsit, milostivirile
Lui nu inceteaza. In fiecare dimineatd sunt altele, credinciosia Ta este mare!”
(Plg 3, 22-23).

In discursul profetilor se afirmd ci la sfarsitul veacurilor, in timpurile
eshatologice, va exista un moment in care intunericul va cuprinde lumea.
Lumindtorii cerului isi vor ascunde lumina in ziua cea infricosdtoare a
Domnului, provocand multa tulburare si fricd in sufletele oamenilor. Insa
tot ei prevestesc ci lumina va triumfa, iar intunericul se va retrage, lasand
locul sau luminii lui Dumnezeu. Astfel, lumina va straluci fira a apune
vreodatd. In acest sens, profetii vestesc cd soarele, luna si stelele se vor
intuneca si nu vor mai lumina (Ir 4, 24; Is 5, 30; 13, 10; Iz 32, 7; loil 2, 10,

32 Mitchell DAHOOD, Psalms, coll. Anchor Bible 19B, Doubleday & Company Inc., New York,
1966, p. 302.

19

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

C C - QO m

s



PR. PROF. DR. IOAN CHIRILA... STUDII

3, 4), iar pdmantul cufundat intr-o noapte deplind se va cutremura, provo-
cand un haos asemdindtor cu cel primordial, care va fi receptat doar de cei
firadelege (Is 13, 9; Sof 1, 15-16; Am 5, 18, 20). Cei drepti vor fi protejati
de spaimele care vor fi raspandite in intuneric, asemenea israelitilor care nu
au fost afectati de plaga intunericului, care, in timpul lui Moise, se abdtuse
asupra Egiptului (Is 10, 22-23)%.

Un fapt cu totul special este acela c¢d lumina lumindtorilor ceresti va fi
coplesitd de lumina necreatd a lui Dumnezeu. Lumina acestora nu va mai fi
necesara atunci cind omul va contempla pe Cel Care este Lumina. Isaia pro-
fetul surprinde aceasta realitate cand descrie slava pe care poporul lui Dum-
nezeu o va avea in vremurile de pe urmd, cand madrirea celor alesi va fi res-
taurata: ,Nu vei mai avea soarele ca lumina in timpul zilei si stralucirea lunii
nu te va mai lumina; ci Domnul va fi pentru tine o lumina vesnicd si Dumne-
zeul tdu va fi slava ta. Soarele tau nu va mai asfinti si luna nu va mai des-
creste; cd Domnul va fi pentru tine lumina vesnica si zilele Intristérii tale se
vor sfarsi” (Is 60, 19-20)*. Aceste afirmatii sunt introduse la debutul capito-
lului de o invitatie spre lumina: ,Lumineaza-te, lumineaza-te, Ierusalime, ca
vine lumina ta, si slava Domnului peste tine a rasarit!” (/s 60, 1). Lumina la
care face referire profetul nu apartine luminatorilor de pe bolta cereasca.
Aceasta e lumina izvoratd din Fiinta lui Dumnezeu care se manifestd prin
slava Domnului incd din perioada exodului din Egipt, cand poporul era cila-
uzit prin norul si stalpul de foc®. Chiar daca pamantul este acoperit de bezna
intunericului, Domnul lumineaza prin intermediul acestei lumini pe ierusali-
miteni. Insd aceastd strilucire se revarsd si asupra celorlalte popoare, incit
regi strdini (impreund cu toti supusii lor) se vor apropia si vor umbla in lu-
mina Domnului (Zs 60, 3)%.

3 J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 159. Vezi o
perspectivd detaliatd asupra acestei teme in Pr. loan CHIRILA, ,«Intru lumina Ta vom vedea
lumina» (Ps 35,9) — despre lumina si taina intunericului in care se afla Dumnezeu (les 20,21)",
in: Pr. Aurel PAVEL si Pr. Nicolae CHIFAR (eds.), «Voi pune inainte lerusalimul, ca inceput al
bucuriei mele». In Honorem Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Abrudan la implinirea vdrstei de
80 ani, Astra Museum, Sibiu, 2018, pp. 214-237.

3 Joreph BLENKINSOPP, Isaiah 56-66: A new translation with introduction and commentary,
New Haven/London, Yale University Press, 2008, p. 217.

%5 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Iesire, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 39, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1992, p. 321.

3% Vezi detalii despre lumina din timpurile eshatologice in Pr. loan CHIRILA, ,«Lumineazd-te,
lumineazd-te, Ierusalime!» (Is 60,1) — revarsarea luminii dumezeiesti si devenirea intru
lumind”, in: Pr. Alexandru INONITA si Daniel MIHOC (eds.), Sfanta Scripturd in Bisericd si
Istorie. Studii Teologice in onoarea pr. prof. dr. Vasile Mihoc, Ed. Andreiand / Astra
Museum, Sibiu, 2018, pp. 166-185. Pr. loan CHIRILA, ,«Veniti s umblim in lumina Domnului»
(Is 2,5) — discursul isaian despre lumina dumnezeiasci”, in: Arhid. Daniel MocaNu (ed.), In
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Acest text isaian ne permite sa constientizam mult mai pregnant faptul
ca in vesnicie omul se impartaseste nemijlocit de lumina ce izvordste din
Dumnezeu, care lumineaza vesnic, care nu apune si care-l invéluie pe om in
slavd dumnezeiascd (Is 60, 19)*". Conceptul ebraic 7123 (kavod) ,slavd” este
asociat frecvent cu lumina si cu focul pentru a contura ideea de stralucire®.
In conditiile in care Isaia ne spune ci slava omului va fi Insusi Dumnezeu,
nu avem cum sd pierdem din vedere faptul ca profetul il vede aici pe Dumne-
zeu ca Lumina. Aceastd lumind, care ii caracterizeazd pe cei care sunt in
vesnicie, trebuie sa fie transpusa in icoand. Dacd un iconar nu surprinde si
nu transmite lumina dumnezeiasca care invaluie chipul omului desdvarsit
prin har, nu si-a atins scopul, iar creatia sa nu poate oglindi realitatile vesni-
ce. Chipul reprezentat in icoand trebuie si transmitd aceastd lumind, fiindca
el a ajuns sa fie prin darul lui Dumnezeu o lumina din Luming, o lumina care
trebuie sa cheme la randu-i spre Luming, spre iluminare®.

Dumnezeu si lumina Sa, in exprimarea figurativa / alegorica

Chiar dacd in discursul vechitestamentar Dumnezeu nu este numit in
mod direct Lumina, asa cum o fac aghiografii noutestamentari (In 1, 9; 8,
12), putem identifica mai multe sintagme in care Dumnezeu este asociat fie
cu lumina, fie cu actiunea de luminare. Astfel ca El este numit ,lumind a
omului” (Ps 26, 1), ,Jumina lui Israel” (Is 10, 17), si adeseori se face referire
la ,lumina Sa” (/s 60, 1) si la faptul cd Dumnezeu este lumind pentru om (M
7, 8). Aceastd lumind nu este perceputd ca un simbol al persoanei lui Dum-
nezeu, ci mai degrabd ca un mijloc revelational prin care Dumnezeu se des-
copera oamenilor si isi face simtitd prezenta. Avand in vedere dimensiunea
pozitivd a luminii, aceastad asociere a ei cu Dumnezeu are intotdeauna valente
mantuitoare®’. A vedea lumind inseamnd a avea parte de mantuire, a beneficia
de izbavire intr-o situatie in care sufletul este coplesit de necazuri, suferinta si
durere: ,Poporul care locuia intru intuneric va vedea lumina mare si voi cei ce
locuiati in latura umbrei mortii lumind va straluci peste voi” (Is 9, 1).

honorem pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2018,
pp. 91-107.

3 Gary SMITH, Isaiah 40-66, coll. New American Commentary 15B, B&H Academic, Nashville,
2009, p. 626.

3 Pr. Ioan CHIRILA, ,Kavod si Sekina — Slava lui Dumnezeu spre luminarea creaturii”, in: Pr.
Vasile Stanciu (ed.), Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd, tomul 17 (2013-2014),
Renasterea, Cluj-Napoca, 2015, p. 20.

% Michel QUENOT, De la icoand la ospatul nuptial. Chipul, Cuvantul si Trupul lui Dumnezeu,
trad. de Lucian Dragos, Sofia, Bucuresti, 2006, p. 177.

' Pr. . CHIRILA, ,Kavod si Sekina”, p. 24.
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Constientizand ca Dumnezeu este lumind, poporul ales a raportat toa-
te lucrurile care aveau legiturd directd cu Dumnezeu la lumini. In acest
sens, cand se vorbeste de o mergere in lumina Domnului (/s 2, 5), profetul
Isaia are in vedere umblarea pe ciile poruncilor lui (Is 2, 3)*'. Cu alte cuvin-
te, toate lucrurile ce tin de Domnul sunt invaluite in luminad si, indraznim sa
spunem, ci ele insele sunt lumind. Din acest motiv, a trdi in conformitate cu
poruncile lui Dumnezeu este similar cu a trdi in luming, in stralucirea slavei
Sale care se revarsa asupra celor care fac faptele la luming, fiindca faptele lor
nu sunt ascunse, nu sunt intuneric (/n 3, 19-21). Cei pacatosi sunt intr-un
conflict vddit cu lumina. Ei nu o inteleg, nu ii vad necesitatea, ci ii incomo-
deaza si de aceea o evita si i se impotrivesc (Jov 24, 13, 15). Aceasta catego-
rie de oameni iubeste noaptea si intunericul ei. Sub acoperaméntul ei, acestia
urzesc planuri impotriva celor drepti (Ps 10, 2; Mi 2, 1) si savérsesc fapte
care-i cufundd si mai mult in adancul inimii lor intunecate de rautate (Jov 24,
16-17). Pentru a nu-si vedea faradelegile (pe care ei insisi si le-ar uri cu de-
savarsire), acestia cred cd nimeni nu-i vede, nici macar Dumnezeu... (lov 22,
13-14; Ps 9, 8)*2.

Din aceste motive, lisus Hristos avertizeaza ca oamenii care nu merg
pe calea poruncilor dumnezeiesti urdsc lumina si aleg intunericul. Alegerea
lor este justificatd, fiindcd lumina este un mediu in care Dumnezeu vadeste
adevarul sau, mai bine zis, starea reald a lucrurilor; in lumind, Dumnezeu
face judecatd. Datorita acestui fapt, cei pacatosi fug de lumind si nu doresc sd
primeascd strilucirea ei. In schimb, cei care vietuiesc virtuos aleg lumina,
fiindcd scanteia dumnezeiascd sadita de Creator in fiinta lor ii indeamna sa
caute Lumina care le ofera strdlucire. Altfel spus, prin impartasirea lor sta-
tornicad din stralucirea luminii dumnezeiesti, sfintii deja devin ei insisi lumind
si nu pot vietui departe de izvorul/sursa luminii lor.

Receptarea luminii primordiale/dumnezeiesti in iconografie

In iconografia bizanting, lumina are o semnificatie mistica, deoarece
este legatd in mod indisolubil de inaltarea sufletului in lumina lui Dumnezeu.
Eliberatd de incorsetdrile impuse de forma si materie, lumina dobandeste in
icoand o valoare proprie, care tasneste din fond si pune in evidentd ceea ce
nu este perceptibil de ochii trupesti. Astfel, lumina devine in icoand simbol al
nevazutului care se lasa contemplat de ochii mintii®®. In acest sens, albul si
auriul icoanei sunt elementele care sugereaza prezenta luminii dumneze-

1 H. WILDBERGER, A Continental Commentary. Isaiah 1-12, Fortress Press, Minneapolis,
1991, p. 94.

% J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Theological Dictionary of the Old Testament, p. 161.

3 E. SENDLER, Icoana, imaginea nevazutului, p. 176.
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iesti**. Chiar dacd avem nevoie de lumind solard sau artificiald pentru a vedea
acestea, accentul in icoand nu cade pe acest tip de lumind. Oferind icoanei
minimul necesar de luminad pentru a fi vizualizatd, aceasta reveleaza lumina
cereasci®s, De altfel, tot ce este esential in icoana provine dintr-o lume in
care totul este inviluit de lumind*®, o lume care cheamad la lumind si transfi-
gureazd totul in lumina*. Cu alte cuvinte, in icoand sunt reprezentati oameni
care trdiesc in lumina cea neapropiati®®, care ne indeamnd si mergem, sd
umbldm si sd trdim in lumina Domnului. Icoana ne imbie spre Lumind, spre
Hristos, ,Care lumineaza pe tot omul care vine in lume” (In 1, 9), iar prin
lucrarea harica a Duhului Sfant aceasta ne lumineaza, ne invaluie viata in
luming, ca faptele noastre sa fie facute in Lumina, ca viata noastra sa se tran-
sforme in lumina*.

Exceptéand reprezentarile locului de chin si ale personajelor negative,
in iconografie intunericul nu are o conotatie negativa. Dimpotrivd, el este
reprezentat in unele icoane pentru a potenta taina dumnezeirii. Atunci cand
este reprezentat cerul, acesta este reprezentat (fie central, fie lateral) in par-
tea de sus a icoanei sub forma unor cercuri concentrice. Intensitatea culori-
lor folosite creste in opacitate, pe mdsurd ce aceste cercuri se apropie de
punctul central. Ultimul cerc este opac, blocind astfel patrunderea in miste-
rul treimic. Aceastd manierd de reprezentare artistici are un corespondent
scripturistic in teofania de pe Sinai, unde Moise patrunde in intuneric pentru
a fi in comuniune cu Domnul.

Desi este un spatiu impodobit cu icoane, un mediu destinat vederii, lo-
casul de cult de traditie rasdriteand se ascunde de lumina. Ferestrele bisericii
sunt mici si inguste, lasdnd lumina sd patrunda cu sfiald si cu o anumitd
evlavie. In edificiul liturgic clasic predomind clar-obscurul, in care doar fasii

# Aurul si auriul din icoane sunt simboluri ale luminii dumnezeiesti. Spre deosebire de
celelalte culori care trdiesc in lumind, auriul este in sine izvor de lumind. Acest fapt este
surprins in erminiile slave, care denumesc fondul auriu al icoanelor svet (lumind) (E. SENDLER,
Icoana, imaginea nevdzutului, p. 183; C.-C. TRIF, ,,Cum se picteaza o icoana?”, p. 401; N.
Gusev, M. DUNAEV, R. KARELIN, [ndrumar iconografic, p. 313).

% Lumina este subiectul icoanei, ea este cea care lumineazi icoana in chip tainic si, de aceea,
nu este nevoie de o altd sursd de lumina in icoana (Paul EVDOCHIMOV, Arta icoanel. O teologie
a frumusetii, trad. de Grigore Moga, Petru Moga, Meridiane, Bucuresti, 1993, p. 164).

* ,Sfintii sunt invesmantati in lumina si-n slava de dinainte de cidere”. EVDOCHIMOVY, Arfa
icoanei, p. 194.

17 ,Cel ce vede... devine si el intreg lumina si se face si el asemenea cu ceea ce vede; mai bine
zis se si uneste in chip neamestecat, lumina fiind si lumina vazand prin lumind. De se priveste
pe sine, vede luming; de priveste spre cea ce vede, si aceea este lumind; de priveste spre aceea
prin care vede, si aceea este lumind...” (SF. GRIGORIE PALAMA, , Despre lumind”, p. 311).

% Pr. 1. BizAU, , Incursiuni in teologia si arta icoanei”, p. 86.

# Teodor DAMIAN, Implicatiile spirituale ale teologiei icoanei, Eikon, Cluj-Napoca, 2003, p.

184,
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oblice si diafane de lumina strabat ferestrele. Deducem de aici cd arhitectura
bisericii a fost ganditd in asa fel incat lumina fizici nu lumineaza icoanele
zugravite pe pereti, ci se asociazd luminii acestora pentru a participa la actul
liturgic. Este de la sine inteles cd, intr-un spatiu de acest fel, icoanele nu sunt
zugravite pentru a fi expuse, ci, dimpotriva, pentru a lumina sau mai bine zis
pentru a oferi credinciosului calea spre o altd lumind care izvordste din ves-
nicie®’. Aceastd situatie cu totul aparte, in care spatiul destinat cu precddere
vederii este ascuns de lumind, este primul semn cd in edificiul liturgic trebuie
sd ne deschidem ochii mintii, ochii inimii, ochii spirituali cu care Dumnezeu
prin creatie ne-a inzestrat pentru a vedea realitatile care nu se vad cu ochii
fizici. La acest cadru tainic participa si alte lumini, nu numai cele care au fost
amintite. Ne referim aici la lumina izvoratd din candele sau din sfesnicele cu
lumanari. Lumina lor calda, palpaitoare, este asemenea adierii pline de man-
gaiere a Luminii care Se pogora odinioara in boarea amurgului printre pomii
raiului ca sa picure lumina Sa vesnicd, necreata, in sfesnicul purtator de
scanteie (lumini) dumnezeiasca®’.

Suplimentar, nuantele inchise sunt folosite in cadrul umbrelor fetei in-
deosebi, dar si a vesmintelor, pentru a pune in valoare trasiturile ascetice,
sau mai bine-zis strdveziul trupurilor. Altfel spus, intunericul si nuantele
inchise isi au rolul lor in sublinierea specificitatii pe care trupurile sfintilor le
au in vesnicie. Ca atare, desi intunericul are o conotatie negativa evidenta, in
icoane, aceastd perspectivd este neutralizatd si folosita in vederea sublinierii
luminii. Acest fapt poate fi sesizat mult mai pregnant in tehnicile de realizare
a vitraliilor, unde culorile inchise sunt utilizate pentru a pune mai mult in
valoare lumina care izvoraste din trupul reprezentat. Avand in vedere posibi-
litdtile de care dispunem astazi in tehnica vitraliului, aceste elemente de arta
eclesiald pot contribui intr-o manierd cu totul aparte la umplerea de lumini
cereasca a bisericilor. Utilizarea unei game de culori adecvate la cromatica
picturii murale, care de obicei este mai inchisd, poate sd compenseze si sa
aduca un plus semnificativ in gestionarea luminii din spatiul eclesial. Mai
mult, tehnica actuald permite ca fetele sfintilor sa fie in asa fel realizate, incat
sa nu fie utilizate camele de plumb care marcheaza liniile chipului. Culorile
mai inchise, folosite in anumite parti ale fetei pot si scoatd in evidentd cu
mai multd claritate straveziul trupurilor sfintilor. Acest aminunt poate conso-
lida perspectiva potrivit cdreia prin straveziul trupurilor se poate transmite

50 Arhim. Valeriu ANANIA, Cerurile Oltului. Scoliile arhimandritului Bartolomeu la imaginile
fotografice ale lui Dumitru F. Dumitru, Ed. Episcopia Ramnicului si Argesului, Ramnicu-
Vilcea, 1990, p. 156.

5! Pr. loan BizAu, Liturghie si teologie, Patmos, Cluj-Napoca, 2009, p. 249.
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mult mai bine lumina vesniciei care strabate cu multa forta din aceste chipuri
pnevmatizate.

Asadar, sfintii reprezentati in icoane izvorasc lumind, transmit aceasta
stralucire, pentru ca ei insisi au devenit lumina prin pdrtasia lor la Cel ce este
Lumind®. Continudnd aceastd raportare la icoana, putem spune cd aceasta
este un mijloc de evidentiere a judecdtii lui Dumnezeu. Cei ale caror fapte
sunt intuneric, nefiind izvoare de lumina, nu au cum sa fie reprezentati ico-
nografic, fiindcd icoana este o sursa inepuizabild de lumind, nu prin sine
insasi, ci prin Chipul care a devenit lucrator in chipul omului. In acest mod,
putem intelege mai bine faptul ca doar sfintii, ale caror fapte sunt savarsite in
lumina, pot fi reprezentati in icoane, pentru a oferi celor care le contempla
exemple vii si modele® pentru cei care doresc sd asume indemnul isaian:
,Veniti s& umbldm in lumina Domnului!” (Is 2, 5). Acesta este indemnul pe
care il face celui care contempla oricare sfant aflat in icoana.

Concluzii

Intelegerea deplind a icoanei poate fi realizatd de abia dupd ce icona-
rul sau cel care contempld icoana patrunde in taina luminii dumnezeiesti.
Dacéd nu este invaluit de lumina cereasca ce izvoraste din icoand, nici unul,
nici celdlalt nu pot fi partasi harului mijlocit de aceasta fereastra spre cer.

Pentru a intelege taina luminii dumnezeiesti reprezentate in icoana, se
impune o raportare directd la evenimentul in care lumina cereascd devine
vizibild pe pdmant intdia oard. Analiza exegetico-teologicd a primei zile din
referatul creatiei, indeosebi a specificitatii luminii primordiale, trebuie sa fie
punctul de plecare pentru orice demers iconologic de teoretizare a luminii
ceresti care este prezenta in icoane.

Valorificarea continuturilor rezultate in urma actului exegetic ne oferd
posibilitatea de a intelege anumite detalii pe care iconarii le picteazd voit in
reprezentdrile lor. Concret, intre lumina si intuneric este o relatie tainica,
lipsitd de antagonism. Dumnezeu se poate descoperi si in lumina si in intu-
neric, acesta din urma neavand o conotatie negativa intr-un act revelationar.

Ar fi de dorit ca astfel de cercetdri in care sunt valorificate detalii de
exegeza biblica in vederea eluciddrii tainei luminii dumnezeiesti sa fie con-
centrate si spre alte evenimente scripturistice care au ca obiect revelarea
luminii ceresti. Episodul Schimbarii la Fatd de pe Muntele Tabor ar putea fi
unul dintre acestea. Ar fi interesant de realizat o comparatie intre modul in

" Stelian PascA-Tusa, ,Psalm 4 — Isagoge, Exegetical and Theological Interpretation (Part
)", in: Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theologia Orthodoxa 61 (2016), 2, pp. 12-13.
53 P. EVDOCHIMOV, Arta icoanei, p. 166; T. DaMIAN, Implicatiile spirituale, p. 184.
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care se realizeazd partdsia la lumind a ucenicilor Domnului si a celui care se
lasd inviluit de lumina dumnezeiascd in timpul contempldrii unei icoane.

Summary: Theology of the primordial light and its relevance for
iconography

The present research paper commences with a few terminological parentheses
that are important for both discovering the meaning of the biblical words and under-
standing their historical evolution in the languages and cultures that generated
them. The theological discourse concerning divine light and grace in the Holy Scrip-
tures is preceded by this endeavor that aims to define and circumscribe these mea-
nings and determine the occurrence of these terms that are essential for both the
theology of icon and stained glass. This endeavor gives scholars the opportunity to
discover the nuances and depths that the sacred text provides the contemporary
reader for understanding and entering the divine light and, moreover, for uniting
with He Who is the Light and Who envelops everything in light. This linguistic asser-
tion about the Hebrew word =R (or) ,light”, that is both used as noun and verb, is
going to be useful in the present study in the attempt to explain the theophanies
from the exilic period when God revealed Himself to His people by the pillar of fire, a
theophanic element that clarifies the mystery of the first three days of creation. Fire
and light are presenied as elements of the uncreated energies’ mystery that has
pervaded the entire creation since the very first day of this world. The thorough
observations of this study’s authors prompt us to corroborate the daily light with the
Primordial light, with the light that existed at the very beginning of the creation
which God Himself called day. The name of this light itself makes us understand that
it continues to exist in the created world, even though the main purpose it had - to
enlighten and shine, was assumed by the celestial bodies that God created on the
fourth day. Even though these celestial bodies are meant to govern day and night,
they are not given diurnal or nocturnal characteristics as in the case of the Primor-
dial light and darkness. The independence of the daily light from sun is to be seen in
the occurrence of the term ,or” in contexts that refer to daybreak, dawn and the
daytime itself, without any mention of the sun. These terminological parentheses of
the authors help us understand that, besides the light that we receive from the celes-
tial bodies, there is a light that the biblical text highlights in a special way. It is the
light that God created on the first day of creation, the light that emerges from His
Being, and that did not lose its purpose even after the creation of the celestial bodies
on the fourth day of creation. Continuing to fulfill their purpose, the uncreated light
and the light of the celestial bodies coexist, without merging, but establishing order
and harmony in creation. In other words, as the authors point out, this light is still
present today in the created world even if it is not accessible to everyone. But, the
icon can guide us towards it. In this respect, according to the present paper, we
acknowledge the fact that in the Byzantine iconography light has a mystical signifi-
cance for it is organically linked with the elevation of the soul in the light of God.
Freed from the limitations of form and material, light in the Orthodox icon gains an
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intrinsic value that emerges from its core and emphasizes what is inaccessible and
imperceptible for the eyes of man. Therefore, light in the Orthodox icon becomes a
symbol of the unseen realm that can be contemplated by our intelligible vision. Pro-
viding the reader with a general perspective on the way in which ,or” occurs in the
0ld Testament writings, the authors considered that it is necessary to offer a more
detailed and thorough exposition to show how this linguistic entity is present in the
Holy Scriptures. First of all, they presented the verbal structure, the noun structure
and implicitly the adjectival and adverbial instances of the term ,or”. Even though
the noun instances are more predominant in these occurrences, the authors focus
more on the verbal structure because in Hebrew the verbal structure is the core of
the sentence, and it offers specificity and dynamism. According to them, these nuan-
ces allow us to better understand the semantic field of the verb ,or”. The accents
offered by these verbs allow us to create connections in the attempt to elucidate the
way in which God reveals Himself through theophany. At the same time, through the
introductory part of this study, that was designed to offer terminological data, the
connection between light and darkness is made. Together with the appearance of
light, the darkness that reigned over the abyss was limited by God, in such a way
that it could never trespass its limitations without the approval of the Creator.
However, darkness was embedded in the creation as a structuring power of the cha-
os and uncompleted creation, without having a negative connotation. Darkness and
light are not at war, because they were both created by God. Both darkness and light
are described as very good, perfect, even though light has primacy over darkness. At
the same time, the prevalence of light over darkness can be seen in the association
with life, while darkness is likened to death and decay. The vision of light is associa-
ted with the idea of living. Passing from darkness to light is compared by the Holy
Scriptures with passing from death to life. This truth is best seen at sunrise. The
burst of light in the early hours of morning is an image similar to that God created
when He ordered light to come to existence. The clouded earth becomes perceptible
and visible due to the appearance of light. The recalling of the days of creation des-
cribed in the dialogue between God and Job suggests the idea that not only the pri-
mordial sunrise (morning on the first day of creation), but every sunrise is a recrea-
tion of the world, a renewing of the creation. In a spiritual perspective the apparition
of light at dawn coincides with the delivering intervention of God Who saved the
frightened man from the peril of darkness. Excepting the depiction of the place of
punishment for the wicked, iconography also has a positive approach regarding
darkness. On the contrary, in some Orthodox icons, darkness is depicted as the tran-
scendent and inaccessible dimension of the divine mystery. Even though darkness
has an obvious negative connotation, when it comes to iconography, this perspective
is almost abolished and redirected to highlight the divine light. Also, the authors of
this study refer to the eschatological light and darkness as it is depicted in the prop-
hetic books, according to whom at the end of time, in the eschatological times, there
will be a moment when darkness will embrace all creation and the celestial bodies
will hide their light on the frightening day of Lord, causing great turbulence and
chaos. However, all the prophets foretell that light will eventually triumph and
darkness will regress, being replaced by the light of God. An outstanding aspect
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these authors address is the fact that the light of the celestial bodies will be over-
whelmed and embraced by the uncreated light of God. Their light will no longer be
necessary for man to contemplate He Who is Light. In this respect, the authors offer
substantial evidence from the prophetic books of the Old Testament. However, the C
connection between light and darkness can fully be understood only if the whole [
context of the divine revelations is taken into consideration.
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Abstract

The purpose of this study is to present the different catechisms which have be-
en published in Romania over the last 100 years. This study will present some less
known catechisms, and will emphasise the historical circumstances in which they ap-
peared, the purpose of the publishing, and the distinctive elements of those beautiful
pieces of Christian catechisms. By analyzing these catechisms, it highlights the efforts
of the theologians, which were able to publish such books in difficult historical circum-
stances. They managed to expose the Christian teachings in an accesible way for any
person, and helped them to understand their religion and the purpose of their lives.
These books are of crucial importance to the history of the Orthodox and Catholic
churches, and deserve to be analyzed more thoroughly by studies or books, in order to
acknowledge the content of those beautiful pieces of Christian writings. Undoubtedly,
the catechisms that appeared in Romania are of immense value and highlight the way
in which the teachings of the faith were taught in different areas of the country and in
different historical contexts.

Introducere

Prin acest studiu ne propunem sa prezentdm diferitele catehisme sau
carti cu profil catehetic, unele inedite sau prea putin cunoscute, tiparite in
spatiul ortodox si romano-catolic roméanesc, care s-au bucurat de un impact
considerabil in peisajul religios din ultima sutd de ani (1925-2019). In con-
text, sunt evidentiate imprejurarile istorice si scopul pentru care s-au tiparit,
precum si elementele distinctive ale acestor catehisme, lucrdri de referintd
pentru istoria si prezentul celor doud mari Biserici crestine.

' Aceastd contributie la cunoasterea celor mai valoroase catehisme romanesti este o
continuare a studiului ,Catehisme ortodoxe roméanesti din secolele XX si XXI. O perspectivd
analiticd si comparativa”, in: Pr. Stefan BUCHIU (ed.), Lumini de centenar, Editura Universitatii
din Bucuresti, 2018, pp. 277-296.
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Farad pretentia de a fi exhaustiv, acest demers este un act de gratitudi-
ne si de cinstire fatd de inaintasii nostri (ierarhi, profesori de teologie, preoti,
teologi, laici cu o solida educatie religioasd) care, in vremuri de cenzura a
libertatilor religioase elementare sau de vitalitate religioasd, in vremuri de
precaritate economicd sau de prosperitate, in vremuri de prigoand a Biserici-
lor sau de explozie informationald, au expus invatatura de credinta pe intele-
sul oamenilor obisnuiti, intr-o manierd clara si convingdtoare, ajutandu-i pe
acestia sa-si inteleagd propria identitate religioasa si nationald si, nu in ulti-
mul r&nd, si-si cunoascd sensul propriei vieti.

Aceastd lucrare se doreste a fi un punct important de plecare in anali-
za mai amanuntitd a acestor opere de seama ale cateheticii, care meritd fara
nicio indoiald o atentie mai sporitd, prin publicarea mai multor studii sau
articole dedicate lor. Fara niciun echivoc, catehismele apdrute in spatiul ro-
manesc sunt de o valoare deosebitd si scot la lumind modalitatile in care
invataturile de credintd erau transmise in Romania, in diferite zone ale tarii
si in diferite contexte istorice.

Norme noud de catehizare?, Craiova, s.a. (19257)

Lucrarea se doreste a fi o brosurd care, dupa cum este descris si in
subtitlul de prezentare, prezintd, intr-o maniera concisd, idei cu privire la
educatia religioasa a credinciosilor de toate varstele, insistand pe importanta
unei educatii moral religioase de la varsta frageda.

Incéd din primele paragrafe putem remarca cum Diac. C.V. Dandu, au-
torul acestei lucrari de dimensiuni reduse, expune succint indrumari pentru
cei ce doresc sa devind indrumdtori ai omului sau, mai bine spus, cateheti.
Acesta oferd celor interesati trei directii prin care catehetul poate forma
,crestini cu adevarat”: evolutia fiintei omenesti privind latura spirituald,
idealul pe care trebuie sd il urmeze aceasta parte sufleteascd in aflarea si
folosirea mijloacelor puse la dispozitie de stiintd care pot indruma sufletul
spre un ideal®.

Continutul lucrdrii este impartit in patru capitole in care sunt expuse,
pe rand, evolutia sufleteascd a omului, context in care sunt dezvoltate idei cu
privire la etapele sufletesti ale persoanei, identificate prin ,starea naturald,
starea sociald si cea morald”, cdrora le corespunde ,copilaria, adolescenta si
maturitatea™, incheind prin intrebarea: ,cind si se inceapd educatia religioa-

? Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare. Idei dintr’o conferintd sustinutd la congresul
Societdtii ,Renasterea” din iulie 1925, Institutul de Arte Grafice, Craiova, s.a., 16 p.

A Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., p. 1.

4 Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., p. 2.
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sa morald, pentru ci e vorba de catehizare — in ce fel si dupd ce norme?”;
date dintr-un scurt studiu statistic avand ca scop determinarea influentei
religioase insuflate copiilor in mediul familial sau in mediul scolar sau rezu-
marea la intrebdrile: fara educatie se poate ajunge la cunoasterea lui Dumne-
zeu? Or, prin ce formd se poate materializa sentimentul religios in functie de
0 anumitd etapd a vietii?®

Asadar, ,framantatorii de suflete””, cum ii numeste autorul pe cate-
heti, trebuie sa tind seama de cele trei functii sufletesti: a cunoasterii, a
simtirii si a actiunii sau a vointei, care diferd in functie de varsta persoa-
nei, dar si de o seamd de reguli pentru o viatd religioasa care se rezuma
la ,exemplul si graiul parintilor si educatorilor”®. Sunt formulate, de ase-
menea, indemnuri folositoare cu privire la intensificarea vietii religios-
morale, in special a copiilor, respectiv: inldturarea formelor si reprezentd-
rilor greu de inteles, oferirea unui caracter omenesc fiintelor supranatura-
le, pentru ca raportarea la acestea sia se facd intr-o manierd mai facild,
viata catehetului sd fie modelatd spre moralitate, informatiile si fie pre-
zentate intuitiv si afectiv, iar cultivarea credintei religioase sa se faca intr-
un mod treptat®.

In linii mari, putem concluziona cd aceasta lucrare oferea, la momentul
aparitiei ei, strategii utile pentru cei ce doreau sd lucreze, in general, cu oa-
menii, dar in mod special s lucreze cu iscusintd la partea sufleteascd a copii-
lor. La prima vedere, aceasta pare o lucrare neinsemnatd, insd profunzimea
ideilor cuprinse in continutul ei intrece toate asteptdrile, iar utilitatea ei poa-
te fi mereu actuala.

Lectiuni de catehizare normative asupra istoriei Vechiului
Testament'®, Bucuresti, 1925

Lucrarea alcdtuitd de Parintele Ion Tomescu, profesor al seminaru-
lui din Ramnicu-Valcea, Insumeaza o serie de modele de cateheze ce Tsi
propun si fie folosite in instruirea religioasd a adultilor. In referatul in-
tocmit de autor, adresat Preasfintitului Vartolomeiu, datat 9 noiembrie
1925, putem remarca faptul cd autorul propune o serie de cincisprezece
cateheze-model, prezentind evenimente din istoria Vechiului Testament

5 Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., p. 6.

8 Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., pp. 6-9.

" Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., p. 10.

8 Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., p. 13.

® Diac. C.V. DANAU, Norme noud de catehizare..., pp. 13-16.

" Pr. lon ToMESCU, Lectiuni de catehizare normative asupra istoriei Vechiului Testament,
nr. 3, Tipografiile Romédne Unite, Bucuresti, 1925, 38 p.
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care marcheazd planul lui Dumnezeu pentru médntuirea omenirii. Autorul
explici, pe bund dreptate, cd aceste cateheze sunt destinate adultilor,
argumentand cd ,zadarnica va fi truda catehizarii copiilor, dacd acesti
copii in viata de toate zilele vor avea pururi inaintea lor pildele de ireligi-
ozitate ale adultilor de acum”!".

Sunt prevazute normele dupd care trebuie si se ghideze preotul-
catehet in prezentarea catehezelor, cum ar fi: pregatirea temeinica cu cateva
zile inainte de expunerea ideilor in cadrul catehezelor, rostirea rugdciunii
JImparate ceresc” la inceput si ,Tatal nostru” la final, atentia acordata lectu-
rilor biblice prezentate si folosirea unui limbaj accesibil, iar pentru o mai
bund intelegere a celor expuse, folosirea de comparatii, pilde si intdmplari
din viata de zi cu zi'%

In realitate, la o scurti verificare a continutului lucrarii, se poate ob-
serva cd existd un plan model al unei cateheze privind Facerea lumii, iar mai
apoi sunt oferite alte 16 planuri cu referire la anumite relatari din Vechiul
Testament, lucrarea finalizandu-se cu cateheza dezvoltatd pe larg despre
Facerea lumii. Deci, lucrarea contine in total 17 modele de planuri cateheti-
ce, dintre care unul este dezvoltat si pe larg.

In rezolutia semnati de Preasfintitul Vartolomeiu se puncteaza faptul
ca aceastd lucrare este binevenita si apreciatd pentru continutul ei si folosi-
toare atat pentru preoti, cat si pentru credinciosi, fiind, totodatd, recomandat
ca, nainte de sustinerea catehezei propriu-zise, sa se puna un accent deose-
bit pe rostirea de rugaciuni si pe intonarea de cantdri religioase de catre cei
prezenti®.

Planul tuturor catehezelor propuse este impartit in trei parti: intro-
ducere, tratare si aplicare, ori in unele cazuri, anumite invatdturi extrase.
Unele planuri se concentreazd mai mult pe tratarea subiectelor, omitan-
du-se in final aplicarea lor in practicid. Se remarca modelul extins de ca-
tehezd pentru tema ,Facerii lumii si a celor dintai oameni” de la finalul
lucrdrii. Metoda folositd in prezentarea informatiilor porneste de la reali-
tati pe care omul le intalneste in viata de zi cu zi, pentru a ajunge la rea-
litati mai greu de explicat si de inteles. Se propune chiar citirea capitole-
lor din Vechiul Testament pentru tema propusd, punindu-se accent pe
explicarea anumitor pasaje, iar incheierea catehezei-model se face prin
adresarea unor intrebdri retorice.

! Pr. 1. TOMESCU, Lectiuni de catehizare..., p. 4.
12 Pr. I. TOMESCU, Lectiuni de catehizare..., pp. 3-5.
13 Pr. . TOMESCU, Lectiuni de catehizare..., pp. 6-9.
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Lectiuni de catehizare normative asupra istoriei Vechiului
Testament'®, Bucuresti, 1926

Cel mai probabil, lucrarea este o reeditare a lucrdrii prezentate anteri-
or. Remarcdm cd aceasta cuprinde acelasi continut ca cea editata in 1925, cu
deosebirea ca plasarea catehezei-model, propusa in editia anterioard, se afla
acum chiar dupd referat si rezolutie, care apar si aici, cu continut identic si
doar cu corectarea anumitor greseli de tipar.

Atét cateheza-model, cét si planurile propuse in editia anterioara se
gisesc nemodificate n actuala editie. Putem presupune cd lucrarea Parinte-
lui Ion Tomescu s-a bucurat de un real succes in randul preotilor, fapt care a
condus la decizia reeditdrii acesteia, implicand in acelasi timp si imbunatatiri
de ordin tehnic.

Manual de catehizatie', Arad, 1930

In prefata acestui volum, Preasfintitul Episcop Grigorie apreciazi lu-
crarea preotului misionar Oreste Tarangul, necesard pentru a face mai acce-
sibila cunoasterea Sfintei Scripturi in randul tinerilor, accentuand cd, pe
langa predicile tinute in biserici, preotii se vor indeletnici si cu tinerea cate-
hezelor sistematice pentru edificarea credintei'.

Contextul aparitiei acestui mic volum se datoreazd propunerii facute
de autor in Congresul General al Misionarilor Ortodocsi, desfasurat la Chi-
sindu, in care prezenta necesitatea unui astfel de catehism, spunand ca:
»Pentru uzul scoalelor de Duminicd sd se pregdteascd un manual care s
cuprindg, in mod sistematic, lectiuni biblice, instructiuni misionare, elemente
pentru combaterea sectelor, instructiuni pentru colportaj etc.” precum si: ,,0
brosura care s arate metodele cum mireanul trebue sa citeasca Biblia”!".

Lucrarea are ca model pentru citirea Bibliei scrierea ,Das heilige
Buch” de T. Soiron, dupa cum marturiseste chiar autorul®®. Volumul, compus
din 25 de lectii, este impartit pe baza articolelor ce alcatuiesc simbolul de
credintd, iar metoda folositd diferd intre acestea. Astfel, primele patru lectii,
care fac referire la maniera de citire a Bibliei si cuprind referiri la Sfanta
Traditie, sunt tratate pe larg, iar metoda folositd este explicarea invataturii de

" Pr. L. TOMESCU, Lectiuni de catehizare normative asupra istoriei Vechiului Testament, nr.
4, Tipografiile Romane Unite, Bucuresti, 1926, 39 p.

"5 Arhipresb. Stavrofor Oreste TARANGUL, Manual de catehizatie, pentru instructia religioasd
a adulfilor: in duminici si sarbdtori, coll. Biblioteca Preotului Ortodox, nr. 4, Tiparul
Tipografiei Diecezane, Arad, 1930, 59 p.

'® Arhipresb. Stavrofor Oreste TARANGUL, Manual de catehizatie..., pp. 3-4.

' Arhipresb. Stavrofor Oreste TARANGUL, Manual de catehizatie..., p. 5.

' Arhipresb. Stavrofor Oreste TARANGUL, Manual de catehizatie..., p. 6.
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la simplu la complex, fard a se marca in vreun fel etapele catehezei. De la
lectia cinci pand la ultima lectie, temele tratate sunt impartite in asa fel incat
sa explice articolele Crezului, dezvoltind, totodatd, teme despre Sfanta Trei-
me, despre Intruparea Fiului lui Dumnezeu si celelalte evenimente de ras-
cumpdrare a neamului omenesc. Spre final se insista pe explicarea Tainelor
Bisericii si a eshatologiei, punandu-se accent exclusiv pe trimiteri spre texte
biblice, care fac referire la subiectele tratate si mai putin pe explicatii teologi-
ce amanuntite.

Evanghelia in scoald"®, Sibiu, 1935

Inca din prefata lucrdrii, Preotul Dr. Nicolae Terchild ne face cunoscut
faptul cd studierea invatdmantului religios de cdtre generatiile tinere se poate
realiza doar urmand modelul lui Hristos, Marele Catehet, intelegand deplin
ceea ce a vrut sd transmitd prin Pilda Semanatorului. Autorul ne asigura c3,
in elaborarea lucrdrii, a tinut cont si de studiile recente de psihologie si pe-
dagogie moderna pentru catehetul care va dori sd cunoascd ,ogorul tainic al
sufletului”®.

In introducerea lucrdrii se subliniazd importanta cunoasterii psihologi-
ei, care ofera mijloacele si informatiile pentru cunoasterea profunda a sufle-
tului omenesc, necesare preddrii cateheticii?!. Pentru ca munca cateheticii sa
nu fie facuta in zadar, catehetul ,va trebui s tind seama de rezultatele stiin-
tei despre suflet, care azi lucreazd mai mult ca oricand in ogorul catehetic,
adicd in ogorul sufletesc. De aceea, catehetica de azi va fi nevoitd sa-si creeze
o temelie stiintificd”?*, ne avertizeaza parintele Nicolae Terchila.

Lucrarea este impdrtita in cinci capitole. Primul capitol face referire la
sufletul copilului, fiind tratate urmdtoarele aspecte: notiunea, scopul, metode-
le de cercetare ale psihologiei copiilor, insusirile intelectuale, vointa, senti-
mentul si religiozitatea copiilor.

In capitolele al doilea si al treilea ne sunt prezentate planul si didactica
invatdmantului religios.

In capitolul al patrulea, autorul ne indici importanta materialului di-
dactic si modalitatile de predare a lui. Astfel, capitolul este impartit in trei
subpuncte, in care se vorbeste despre continutul si specificul materialului —
istoric, liturgic si dogmatic — si, ulterior, despre predarea lui.

¥ Pr. Nicolae TERCHILA, Evanghelia in scoald. Psihologia contemporand si invatimantul
religios (Tezd de doctorat la Facultatea de Teologie din Bucuresti), Seria Didactica, Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1935, 179 p.

2 Pr. N. TERCHILA, Evanghelia in scoald..., p. 3.

%1 Pr. N. TERCHILA, Evanghelia in scoald..., pp. 5-7.

2 Pr. N. TERCHILA, Evanghelia in scoald..., p. 7.
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In capitolul al cincilea, autorul prezinti consideratii generale asupra
catehizarii in scoala secundard, punind accent pe problemele sufletesti ale
adolescentilor si incheind cu o serie de concluzii pedagogice.

Putem concluziona cd aceasta tezd de doctorat este una cuprinzatoare
si ineditd pentru acea epocd, prin noutatea informatiilor, precum si prin fap-
tul ca este bazata pe studii de psihologie si pedagogie modernd, ceea ce o
incadreazd cu usurintd in categoria lucrarilor stiintifice. Noutatea acestei
lucrdri este tocmai faptul cd autorul doreste ca studiile de pedagogie moder-
na sd conduca la o buna catehizare a tinerilor, iar anumite descoperiri facute
in domeniul psihologiei sa conduca la intelegerea celor pe care catehetii ii
vor modela sufleteste.

»Duh si Vieatd”, Bucuresti, 1940

Parintele Marin C. Ionescu, fost profesor la Liceul Gheorghe Lazar din
Bucuresti, dar si paroh al Bisericii Sfantul Stefan ,Cuibul-cu-Barza”, se in-
scrie in randul preotilor care au fost adevérati pastori, remarcandu-se atit
prin cuvantul scris si rostit, cat si prin faptele sale. In acest sens, colectivul
care s-a ingrijit de aparitia acestui volum a inserat la sfarsitul lucrarii un
extras prin care evoca personalitatea parintelui, spunand despre acesta ci era
un ,propagandist neintrecut si neinfricat, el a luat si pana si a fulgerat cu
pana lui de scris [...]; este un harnic scriitor bisericesc. Cuvantul lui este, mai
intotdeauna, plin de indrdsneald — nu las, asa cum este la multi, dintre cei
cari au ajuns sa fie slujitorii lingusitori ai pontifilor nostri [...]. Cult, doctor in
teologie, preotul Marin lonescu a facut dintr-o parohie haotica si ereticd — un
cuib curat plin de mireasma placut mirositoare, In care sd-si gdseascd adapost
sufletesc ori si cine”*.

In cuvantul adresat catre cititori, autorul apreciaza ci pentru o educa-
tie religioasd solida trebuie folositd mai mult Sfanta Scripturd si supune aten-
tiei 0 seamad de texte biblice prin care sa ofere preotilor posibilitatea folosirii
mai atente a acestora pentru nevoile adolescentilor, insd recomanda ca fieca-
re sd aducd completdri sau sa isi sistematizeze informatiile in functie de im-
prejurarile date®,

Dupa o primad rasfoire a cartii, se poate constata cd lucrarea este impar-
titd in doud mari parti, si anume: in texte care se adreseaza deopotriva baietilor
si fetelor, insd acestea sunt precedate de o seama de eseuri prin care se eviden-

¥ Pr. Marin C. loNESCU, ,Duh si Vieatd”. Studii modeste de psihologie si de educatie
religioasa a tineretului. Texte biblice explicate potrivit cu varsta si stadiile psihologice ale
elevilor de curs primar si liceal (fete si bdeti), Tipografia ,Carpati”, Bucuresti, 1940, 468 p.
 Pr. M.C. [ONESCU, ,, Duh si Vieatd”..., pp. 454-455.

% Pr. M.C. loNgscu, , Duh si Vieatd”..., pp. 5-9.
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tiazd pulsul educatiei religioase a timpului. Se face cunoscutd situatia invata-
mantului public in sdnul cdruia se realizeaza educatia religioasa. Se fac referiri
la metodele, mijloacele, scopul, obiectul si roadele educatiei crestine, implicand,
totodatd, méantuirea atit a sufletului, cat si a trupului, cu consecinte asupra
intregii colectivitati a neamului, dar si formarea omului pentru a face fatd pro-
vocdrilor vietii, intr-un mod pe cat se poate de crestinesc.

Din primele citeva pagini, se poate observa cum autorul, prin condei,
isi expune anumite cugetdri profunde asupra rolului educatiei religioase
oferite de invatatori tinerilor.

In prima parte, temele atent selectate, in numir de 75, se adreseaza
baietilor, bazandu-se in special pe comentarea si interpretarea unuia sau a
mai multor versete care sunt extrase ori din Vechiul Testament, ori din Noul
Testament si care inspira edificarea partii sufletesti si trupesti, ori prin exem-
plificarea vietilor barbatilor care au devenit sfinti.

In cea de-a doud parte, temele propuse, in numar de 43, oferd comen-
tarea versetelor biblice, potrivite pentru fete, dar si exemple de vieti de femei
sfinte care pot fi urmate ca model de tinerele adolescente.

Volumul périntelui Marin C. Ionescu poate fi apreciat pentru acuratete,
pentru stilul concentrat de expunere al ideilor, in paragrafe si fraze destul de
scurte, cu puternic impact, unele chiar sub forma de indemnuri. Desigur, nu
trebuie omis faptul cd acestea sunt de un rafinament informational rar intalnit.

Metoda de lucru graviteaza in jurul explicarii anumitor versete, prin
oferirea unor raspunsuri care se regisesc in Sfanta Scripturd sau, in unele
situatii, in scrierile Sfintilor Parinti sau ale scriitorilor bisericesti. Astfel, au-
torul explicd In amanunt sensul anumitor versete sau probleme des intilnite
la adolescenti. Adesea, pentru a-si sustine ideile, autorul recurge si la citarea
anumitor pasaje din studiile vremii, indeosebi din autori straini.

Notiuni de Istorie Sfanta a Vechiului si Noului Testament®,
Bucuresti, 1991

Volumul a apdrut la initiativa parintelui Profesor Ene Braniste, cunos-
cut teolog roman si valoros liturgist contemporan, in colaborare cu distinsa
sa sotie, profesoara Ecaterina Braniste, cu scopul catehizarii copiilor, dupa
cum aflim chiar din subtitlul lucrarii.

Se remarcd lipsa unei prefete lamuritoare cu privire la aparitia acestui
volum, ceea ce nu face insa lucrarea mai putin valoroasd, mai ales prin rapor-
tare la literatura de acest tip a vremii.

% Pr. Ene BRANISTE, Ecaterina BRANISTE, Notiuni de istorie sfantd a Vechiului si Noului
Testament. Pentru uzul orelor de catehizare a copiilor, Credinta Noastrd, Bucuresti, 1991,
108 p.
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Lucrarea se imparte in 21 de lectii, structurate pe diferite tipuri de su-
biecte. Astfel, primele doud lectii explicd rugaciunile incepdtoare si importan-
ta Sfintei Scripturi in viata crestinului, iar lectiile de la 3 la 5 fac referire la
evenimente sau persoane importante pentru istoria mantuirii din Vechiul
Testament, in timp ce de la lectia a 6-a pand la lectia a 21-a se prezinta eve-
nimente cuprinse in Noul Testament.

Continutul lucrarii variaza in functie de tipul si subiectul lectiei, Insa
modul de structurare a informatiei este unul unitar. Se poate sesiza cu usu-
rintd stilul foarte clar de expunere a informatiilor cu explicatiile de rigoare,
iar metoda de lucru se pliaza pe continutul prezentarii, fiind diferitd in func-
tie de continutul lectiei. De pildd, se poate constata ca s-a optat ca metoda de
lucru sa fie sub formd de prezentare a unui titlu general si a unui subtitlu
explicit, cu o idee centrald si explicarea ei intr-un mod sistematizat. La sfarsi-
tul lectiei este inserat un text (uneori chiar doud texte), indicand si sursa din
care a fost extras, ori chiar relatarea evenimentului, iar spre final se proce-
deaza la explicarea invataturii care se desprinde din cele expuse.

fnvd,tdtura de Credintd Crestind Ortodoxd®’, Cluj, 1993

Volumul este un catehism reeditat si imbunatatit, editie a Arhiepis-
copiei Vadului, Feleacului si Clujului, aparut cu binecuvéntarea Inaltpreas-
fintitului Arhiepiscop Bartolomeu Valeriu Anania, dupd Invdtdtura de Cre-
dinfd Crestind Ortodoxd, primul catehism oficial al Bisericii Ortodoxe Ro-
méne, tipdrit la Bucuresti, in 1952, la initiativa si sub atenta grija a Patri-
arhului Bisericii Ortodoxe Romaéne, Justinian Marina, catehism care, la
randul lui, a fost elaborat dupd Marturisirea Ortodoxa, confirmatd si imbu-
Petru Movild al Kievului. Continutul volumului nu diferd de lucrarea origi-
nald, reeditarea avind drept scop asigurarea accesului la acest tip de in-
formatie a oricdrei persoane interesate de credinta ortodoxd, dupd cum
aflam in prefata acestei editii®®.

Scopul acestui catehism a fost acela de a oferi tuturor crestinilor orto-
docsi o clarificare asupra credintei, intr-un mod cu totul sistematic, eliminan-
du-se astfel orice urma de confuzie, devenind astfel cartea de cipatai a orica-

¥ Invdtaturd de credintd crestind ortodoxd. Catehism, editie a Arhiepiscopiei Vadului,
Feleacului si Clujului aparutd cu binecuvantarea Inalt Preasfintitului Arhiepiscop Bartolomeu
Valeriu ANANIA, Cluj, 1993, 447 p.

® Invdtatura de credintd cresting ortodoxd..., p. 6; Pentru mai multe detalii privind contextul
in care necesitatea vremurilor impunea o astfel de lucrare de mare anvergurd, se poate
consulta studiul realizat de Pr. Vasile CRETU, Cafehisme ortodoxe romanesti din secolele XX
si XXI. O perspectivd analiticd si comparativd, publicat in: Pr. St. BucHIU (ed.), Lumini de
centenar, Editura Universitatii din Bucuresti, 2018, pp. 227-296.
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rui crestin, pentru a nu cddea prada ideilor imprecise si neortodoxe raspandi-
te de diferite confesiuni®.

Acest catehism respectd intru totul continutul catehismului din 1952,
iar metoda de elaborare folositd este sub forma intrebarilor si a raspunsuri-
lor. Catehismul are o introducere cu patru titluri, care fac referire la: datoria
credinciosului si lamurirea descoperirii dumnezeiesti in general, dar si in
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, insumand astfel 74 de intrebdri, cu ras-
punsuri atent argumentate. La o primd analizd, putem observa cd acest cate-
hism este structurat pe baza celor trei virtuti teologice: a credintei, a nadejdii
si a dragostei.

Astfel, prima parte se intituleaza ,Despre credintd”, insuménd 9 sub-
capitole formate din 374 de intrebdri si raspunsuri, insistindu-se pe explica-
rea Simbolului de Credintd. A doua parte se intituleaza ,Despre nadejde”,
insumédnd 17 subcapitole alcatuite din 304 intrebdri si rdspunsuri, in care
sunt explicate, pe rand, urmdtoarele: despre nadejde, importanta rugaciunii
particulare si publice, lamuriri cu privire la cele sapte Sfinte Taine si la ierur-
gii, cu impartirea si explicarea lor. Ultima parte se intituleaza ,Despre dra-
goste” si este impartita in 16 subcapitole, insuméand 254 de intrebari si rds-
punsuri, in care sunt explicate: dragostea, legea morala, respectarea porunci-
lor, virtutile si pacatele, poruncile si datoriile crestinului fata de sine insusi,
de aproapele, de familie, stat, bisericd si lume, anumite sfaturi evanghelice si
incheindu-se cu explicarea Fericirilor.

Conchidem cad aparitia acestui volum se datoreazd necesitétii credinci-
osilor de a-si cunoaste bine si clar invatatura de credintd. Sub aceeasi forma,
reeditarea catehismului din 1952 s-a realizat si in 1996, la lasi, si in 2003, la
Editura Renasterea, in Cluj-Napoca.

Intre aceste editii, cea publicatd in 2010 de Editura ,Credinta strimo-
seascd” este fidela continutului din 1952, insa are doua capitole intitulate
Adaugirile editorului, in care se formuleazd scurte raspunsuri ortodoxe asu-
pra unor probleme si diferente de dogma catolice, dar si Alte inovatii, in care
se oferd raspunsuri simple asupra greselilor privind problema statuilor, a
celibatului obligatoriu al preotilor, dar si cu privire la administrarea Tainei
Sfantului Maslu la catolici®.

De asemenea, o alta editie a Catehismului Patriarhului Justinian a
aparut in 2015, fiind reeditat cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romane si cu binecuvédntarea si grija Preafericitului Parinte Daniel,

® [nvdtdturd de credintd cresting ortodox..., p. 6.
* Invatatura de credinta ortodoxd, Ed. Credinta strimoseasci, s.l., 2010, pp. 545-572.
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Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne, la Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa®..

Noul catehism catolic contra credintei Sfintilor Pdrinti*?, Sibiu,
1994

Despre autorii acestui catehism aflim din cuvantul de prezentare ca
Preasfintitul Photios (Terestchenko), dimpreund cu Arhimandritul Philarete
(Motte) sunt membri ai Frétiei Ortodoxe ,Sfantul Grigorie Palama” din Paris,
apartinand Exarhatului Occidental al Bisericii Adevdratilor Crestini Orto-
docsi din Grecia, aripa traditionalista sau ,stilista” a Ortodoxiei. Prin aceasta
se explica atitudinea expusd in scris, fird a recurge la compromisuri, privind
dreapta invatdturd, lasatd mostenire numeroaselor generatii si constituitd in
ceea ce cunoastem astdzi cand ne raportdm la Sfanta Traditie. Prin continu-
tul prezentat se poate constata cum raspunsul acestor autori denotd cunoas-
terea in profunzime a scrierilor Sfintilor Parinti, dar si a teologiei dezvoltate
de-a lungul timpului, cu precddere a teologiei crestine contemporane®.

Despre Périntele Patric Ranson, al treilea autor, aflim ci acesta a de-
cedat in urma unui tragic accident de masina si ca a fost cea mai remarcabild
figurd teologicd a Fratiei, remarcandu-se prin faptul cd a intemeiat parohiile
ce alcatuiesc Exarhatul ortodox traditionalist, dar si revista La Lumiere du
Thabor (,Lumina Taborului”), care a facut posibild traducerea in limba fran-
cezd a unor texte necunoscute sau uitate ale unor mari Sfinti Parinti si pune-
rea la dispozitie a unor informatii diverse, pe teme religioase, trecute prin
filtrul caracteristic traditionalist*.

Biserica Catolica a promulgat oficial Noul Catehism al Bisericii Cato-
lice pe data de 11 oct. 1992, cu acordul Papei Ioan Paul al II-lea, conferind
textului un caracter oficial prin faptul cd acesta se pretindea a fi bazat pe
invatatura Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii, dar si a hotdrarilor Sfintelor
Sinoade, ramanand fidel dreptei credinte. Constatim cd Noul Catehism are
in cuprinsul lui invataturi care au fost ulterior introduse de Biserica din
Apus. Cu toate acestea, ideile prezentate in catehism se contrazic cu invata-
turile din interiorul catolicismului sau mai bine zis cu invataturile de credinta

% Invdtdtura de credintd crestind ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 2015, 520 p.

2 Preasf. PHOTIOS, Arhim. PHILARETE, Pr. PATRIC, Noul catehism catolic contra credintei
Sfintilor Pdrinti: un raspuns ortodox, coll. Dogmatica, seria Apologeticd, Deisis, Sibiu, 1994,
163 p.

 Preasf. PHOTIOS et. al., Noul catehism catolic..., pp. 6-7.

 Preasf. PHOTIOS et. al., Noul catehism catolic..., pp. 7-8.
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pastrate si transmise in primul mileniu crestin de Sfintii Pdrinti care au trait
in Apus si care sunt recunoscuti de Biserica Catolicd®.

Continutul volumului este Tmpartit in cinci capitole, cu o introducere
in care sunt tratate diferentele dintre Rasarit si Apus, dar si inovatiile apuse-
ne privitoare la: dogma Sfintei Treimi si reafirmarea ereziei ,Filioque”, pri-
matul papal, tainele Bisericii, greseli privind invatitura de credintd despre
pacatul stramosesc, Imaculata Conceptie, Inima Sfanta si participarea la
esenta divind. In final, se remarcd doud teme analizate de parintele Patric
Ranson, tratdnd punctual Schisma dintre Rasdrit si Apus, dar si dezvoltarea
unei noi teologii si a altor inovatii de Biserica Catolica.

Volumul se doreste a fi un raspuns ortodox la Noul Catehism Catolic,
iar autorii dau dovadd de meticulozitate cu intentii constructive. Acestia criti-
ca punctual, pe baza dovezilor scripturistice, cu citate ale Sfintilor Parinti
sau cu hotdrarile Sinoadelor Ecumenice, derapajul si greselile semnalate in
cuprinsul Catehismului catolic si |dmuresc anumite scapari sau chiar inovatii
in materie de invatatura de credintd, folosindu-se chiar de scrierile unor Pa-
rinti care au activat in Apus, in primul mileniu, si care au pastrat dogmele
Bisericii neschimbate.

O particularitate a acestui volum este cunoasterea si intelegerea punc-
telor slabe, dar si deviante, ale Catehismului catolic, care pare a nu fi nici pe
departe ceea ce s-a dorit a fi, adicd un catehism care sa indrepte si sa inde-
parteze greselile invataturilor catolice. Din contra, autorii atrag atentia ca
invatdturile prezentate au fost explicitate intr-un mod eronat si, drept urma-
re, raspunsul ortodox nu a intirziat s apara.

Concluzionand, putem afirma ca acest volum poate fi incadrat cu suc-
ces in randul catehismelor care merita a fi luate in seamd, tratind teme am-
ple, prezentate intr-o maniera foarte bine documentata si sistematizatd pri-
vind diferentele de credintd dintre Apus si Rasarit, aduse la zi intr-o masura
consistenta.

Ghidul crestinului ortodox de azi**, Bucuresti, 1998

Autorul ghidului este Parintele Vasile Raduca, profesor in cadrul Fa-
cultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti, la catedra
de Teologie Morald, cunoscut in mediul academic prin preocuparea cu privire
la studiile etice si apreciat in mediul traducatorilor contemporani®.

5 Preasf. PHOTIOS et. alii, Noul catehism catolic..., pp. 5-6.
% Vasile RADUCA, Ghidul crestinului ortodox de azi, coll. Humanitas Practic, Humanitas,
Bucuresti, 1998, 214 p.

%7 Vasile RADUCA, , Biografie”, <https://unibuc.ro/user/vasile.raduca/>, 14 apr. 2019,
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Dupa cum aratd insusi autorul in cuvantul sau inainte, volumul ,nu se
avanta in doctrina Bisericii Ortodoxe, ci prezintd modul in care un crestin
ortodox poate sa traiasca astdzi adevdrurile eterne ale lui Hristos, spre a avea
certitudinea cd poate fi un bun crestin”®. Autorul precizeaza: ,Intregul con-
tinut al acestei lucrari este provocat de raspunsurile pe care am incercat sa le
dau, intr-un limbaj simplu si, sper, adecvat, intrebdrilor sau cel putin unei
serii de intrebari puse de cei preocupati de viata crestina”.

In cuvantul de incheiere, autorul subliniazd cd scopul pentru care a
considerat necesard aparitia acestui ghid este tocmai acela de a face cunoscut
faptul cad orice crestin trebuie sd constientizeze ca este parte a Bisericii si
trebuie si se conformeze unor reguli cici: ,Dumnezeu Insusi, prin Biserica
Sa, a stabilit un indreptar pe care, urméandu-l, avem garantia cd nu ne vom
ratici”®. Tot in cuvdntul de incheiere, autorul precizeaza ca a evitat teoreti-
zarea, tocmai pentru ca acest ghid sd fie accesibil oricdrui crestin ortodox
care doreste sd se pregateascd pentru viata ve§nicé“.

Volumul s-a bucurat de un real succes in randul cititorilor, fiind publi-
cat in doud noi editii revazute si adaugite, in 2006 si 2008, iar primul capitol
al crtii a devenit accesibil celor interesati si in forma de audiobook, in lectu-
ra parintelui Profesor Vasile Raduca.

Dupé o prima rasfoire a primei editii, pot fi remarcate urmatoarele par-
ticularitati ale volumului. Astfel, impartirea continutului se face in opt capito-
le, care trateaza urmatoarele subiecte: 1. Crestinismul si Biserica; 2. Biserica
Ortodoxa Romana; 3. Persoane venerate de Bisericd si obiecte de cult; 4.
Cultul religios; 5. Timpul sacru si sarbatorile; 6. Sfintele Taine si ierurgii; 7.
Viata morald; 8. Viata si moartea.

In aceste capitole se trateaza pe intelesul tuturor anumite notiuni care
sunt mai putin cunoscute de credinciosi. Modalitatea de expunere este una
concisd, ideile fiind prezentate intr-un mod practic, accesibile oricui. Acolo
unde este necesar, se recurge la precizari lamuritoare si se insistd asupra
unor aspecte de nuantd, explicindu-se specificul anumitor doctrine si clarifi-
candu-se anumiti termeni teologici prin definitii, ori chiar prin inserarea unor
fotografii care sd-l ajute pe cititor sd vadd, spre exemplu, cum arati obiectele
folosite in cadrul cultului divin.

Ca o concluzie, se poate aprecia cad lucrarea parintelui Profesor Vasile
Raducd prezintd o serie de elemente de credinta indispensabile oricarui cre-
dincios, explicate si interpretate intr-o manierd deosebit de actuald, fiind

% V. RADUCA, Ghidul crestinului ortodox de azi..., p. 7.
¥'V. RADUCA, Ghidul crestinului ortodox de azi..., p. 7.
V. RADUCA, Ghidul crestinului ortodox de azi..., p. 208.
1V, RADUCA, Ghidul crestinului ortodox de azi..., p. 209.
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astfel usor de inteles si de urmat, fird a pierde insd raportarea profunda la
substanta cultului ortodox.

Comentariu la Catehismul Ortodox*?, Sibiu, 2000

Parintele Profesor Ion Bria s-a remarcat ca un teolog misionar roman
de mare rafinament, foarte apreciat de insusi parintele Dumitru Stdniloae,
care afirma intr-o scrisoare trimisi pe 30 decembrie 1978 chiar parintelui
Bria: ,Socotesc ca esti singurul in stare si faci o interpretare de nivel a scri-
sului meu, cdci esti singurul care gandesti personal, creator, singurul teolog
roman din generatiile de dupa mine, fraiméantat de probleme si cu resurse de
exprimare noud, subtild, poeticd. Poate ca dacd ai intreprinde o astfel de
lucrare mai extinsa, care ar vrea sa fie si o ducere mai departe a gandirii
teologice romanesti, ai face un mare serviciu operei de-a face cunoscut spiri-
tul creator al Ortodoxiei roménesti. REman mereu ferm convins cd esti singu-
rul teolog de dupd mine care gandesti viu, original, capabil de alte si alte
intuitii si largi si personale sinteze. Fiecare din ceilalti are cate o insusire:
hdrnicie, logicd, simtire. Fratia ta le ai pe toate. Ai intreaga complexitate a
unui teolog”.

In prefata volumului, parintele Profesor Ion Bria atrigea atentia asu-
pra rolului unei catehizdri care sd aducd roade pe plan spiritual si anume
acela cd ,noile generatii de copii, elevi si adulti vor s& gaseasca in Catehismul
care li se predd ceva ce este crestin in esenta sa, nu simple reguli si obiceiuri
conventionale. Ei vor sd ,recepteze” puterea cuvantului lui Dumnezeu cel
viu in propria lor exprimare si limbaj, de unde nevoia de a innoi mereu limba
si mijloacele de transmitere a Evangheliei”**. In plus, ne este supusa atentiei
urmatoarea remarcd: ,Catehismul nu se preda si nu se invatd pentru a satis-
face o curiozitate religioasd sau cultural3, ci pentru a deschide o poarta spre
cunoasterea lui Dumnezeu, fara de care fiinta umand este turmentata si vio-
lentd, spre experienta contemporand a lui lisus Hristos”*,

Insusi autorul explicd rolul celor doudsprezece sinteze pe care le in-
sumeaza continutul lucrdrii, spundnd cd se doreste a fi ,de fapt o explicare
pedagogicd a credintei crestine, rezumata in Crezul ecumenic din 381. Este

2 Pr. lon BRIiA, Comentariu la Catehismul Ortodox. 12 sinteze catehetice, Ed. Oastea
Domnului, Sibiu, 2000, 151 p.

% Nicolae Mosotu, Ciprian lulian TOROCZKAL, ,Postfatd”, in: lon BRIA, Hermeneutica teologica.
Dinamica ei in structurarea Traditiei, Ed. Andreiand, Sibiu, 22009, p. 204; Adrian MARINESCU,
Corespondenta ineditd a Pdrintelui Dumitru Stdniloae, in: Studii Teologice, s. 111, 9 (2013)
1, p. 99.

4 Pr. Prof. Ion Bria, Comentariu la Catehismul Ortodox..., p. 5.

* Pr. Prof. lon BRIA, Comentariu la Catehismul Ortodox..., p. 6.
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vorba de o prezentare tematicd sub forma de sinteze exegetice si dogmatice a
istoriei mantuirii”*.

In introducere, autorul oferd o seama de indicatii pretioase cititorului,
ficindu-l si se familiarizeze cu continutul propus, iar ideea centrald este
credinta pe care omul trebuie sd o cultive pentru a edifica relatia sa cu Dum-
nezeu'’.

Continutul acestui volum se imparte in douasprezece sinteze cateheti-
ce, in care sunt tratate urmadtoarele teme: despre religia crestind, revelatie,
credinta crestind si izvoarele acesteia, invatatura despre Dumnezeu, creatie,
istoria mantuirii, venirea Duhului Sfant, Sfintele Taine ca mijloace de comu-
niune dintre divin si uman, despre Biserica si precizari cu privire la eshatolo-
gie. Continutul se incheie cu o recapitulare, care include precizari privind
crestinismul contemporan in lumina Traditiei Ortodoxe, oferind doua anexe
in care sunt prezentate repere cronologice din Noul Testament, date de
praznuire a unor sfinti mai importanti, cat si zece note explicative asupra
unor termeni teologici.

Ca o apreciere generald asupra acestui volum, putem remarca ca cele
doudsprezece sinteze catehetice se pliazd si oferd explicatii destul de convin-
gdtoare asupra articolelor Simbolului de Credintd, prezentand astfel, pe inte-
lesul tuturor, anumite chestiuni teologice, iar cele cateva teme tratate in fina-
lul lucrarii propun o reflectie asupra conduitei credinciosilor si raportarea
credintei lor in situatii concrete ale vietii de zi cu zi. Sintezele catehetice din
continutul volumului sunt, de fapt, mici prelegeri, sustinute probabil chiar in
cadrul cursurilor Facultatii de Teologie din Bucuresti, in timp ce celelalte
sunt meditatii la diferite probleme cu care autorul, probabil, s-a confruntat
de-a lungul slujirii pastorale.

In concluzie, putem remarca ci autorul propune un material folositor
catehizarii, destinat credinciosilor de toate varstele, iar modul de elaborare a
continutului, prin explicatii si emiterea unor definitii lamuritoare privind
anumite notiuni greu de inteles, ori prin aducerea unor noi sensuri care sa
facd lumind asupra a ceea ce se cunostea deja, conferd valoare adaugatd
acestui volum in ansamblul lucrérilor catehetice roménesti.

% Pr. Prof. lon BRIA, Comentariu la Catehismul Ortodox..., p. 6.
*7 Pr. Prof. lon Bria, Comentariu la Catehismul Ortodox..., pp. 7-9.
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Intrebdri privitoare la credintd*®, Bucuresti, 2011

Cardinalul Gianfranco Ravasi este o personalitate marcantd, prin faptul
cd este considerat si apreciat ca un specialist in domeniul studiilor biblice din
Occident, avand numeroase studii si cdrti de exegeza publicate, cunoscdtor al
limbilor clasice, dar si un pasionat de arheologie biblica. Aflam din biografia
sa ca acesta, pentru o lungd perioada de timp, a condus Biblioteca Ambrosi-
and din Milano si s-a remarcat prin prelegerile tinute pe teme religioase in
cadrul cercurilor literare si academice, ocupand in prezent functia de prese-
dinte al Consiliului Pontifical de Culturd, precum si pe cea de presedinte al
Comisiei Pontificale pentru Arheologie Sacra. Ca o ilustrare a preocupdrilor
sale, motfo-ul preferat al cardinalului Gianfranco Ravasi este: Praedica Ver-
bum (,Predicati Cuvantul”) (2 Tim 4, 2)*.

Posibilitatea lecturdrii acestui volum se datoreaza traducitorilor din
limba italiand Anamaria Gebaild si Bogdan Chioreanu, precum si a celor
care au realizat controlul stiintific al volumului: Smaranda Bratu Elian si
Vlad Russo.

La o primd analizd a acestui volum remarcam faptul ci autorul propu-
ne o serie de raspunsuri la intrebdri venite din partea laicilor, de unde si
titlul lucrdrii: ,,Intrebari privitoare la credintd. 150 de raspunsuri la intrebdri-
le celor care cred si ale celor care nu cred”.

Inci din prefatd, autorul oferd informatii privind motivul pentru care a
fost posibild alcdtuirea acestui volum, precizand ca intrebarile adunate de-a
lungul timpului, adresate de persoane cu care a dialogat prin intermediul
ziarelor sau al televiziunilor, si-au aflat raspunsul intr-un mod cat se poate
de concret. Cu toate acestea, marturiseste cd arta pentru intelegerea continu-
tului lucrdrii nu se datoreaza doar raspunsului oferit, ci mai ales modului in
care se pune problema, prin formularea unei intrebari geniale®.

Putem remarca eruditia cardinalului Ravasi, care isi argumenteaza op-
tim anumite idei despre arta de a intreba, citind din mari ganditori ca Oscar
Wilde, Platon, Honore de Balzac, Jean-Jacques Rousseau si altii, valorificand
din plin, desigur, si anumite versete biblice. Acesta atentioneaza cititorii ca
raspunsurile formulate la intrebarile selectate se caracterizeaza prin concizie,
tintind mai degrabd spre o sinteza a problemelor ridicate decat spre aprofun-

* Gianfranco RAVAsl, [ntrebdri privitoare la credintd: 150 de raspunsuri la intrebarile celor
care cred si ale celor care nu cred, trad. Anamaria Gebaild si Bogdan Chioreanu, Humanitas,
Bucuresti, 2011, 374 p.

® G. Ravasl, Intrebari privitoare la credintd.., p. 2; ,Gianfranco Ravasi”,
<https://en.wikipedia.org/wiki/Gianfranco_Ravasi>, 21 apr. 2020; ,Gianfranco Cardinal
Ravasi”, <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bravg.html>, 21 apr. 2020.

50 G. Ravasl, Intrebdri privitoare la credintd..., p. 9.
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dare, iar natura continutului intrebérilor se inscrie in cea teologica, religioasa
si morald, in timp ce formularea raspunsurilor se face din perspectiva cresti-
nismului, ,cu radacinile sale ebraice. Astfel, se clarificd aspecte care nu tin
neapdrat de crestinism, ci sunt adesea impartasite si de alte credinte, chiar
daca uneori duc la rezultate diferite”".

Autorul isi incheie consistenta expunere din introducere prin citarea
unui pasaj din nuvela Noaptea a scriitorului evreu Elie Wiesel: ,Omul se
inalta cdtre Dumnezeu prin intrebdrile pe care i le pune. Iatd adevaratul dia-
log: omul intreabd, iar Dumnezeu raspunde. Dar raspunsurile sale sunt taini-
ce, nu pot fi intelese, caci vin din strafundul sufletului si acolo raman pana la
moarte. Adevaratele raspunsuri, Eliezer, le vei gasi numai in tine insuti. L-am
intrebat atunci pe Moshe: Si tu de ce te rogi? Mi-a raspuns: Ma rog lui Dum-
nezeu sa-mi dea puterea si-i pun adevdratele intrebari”2,

Lucrarea este alcatuitd din 117 titluri de referintd, grupate in cinci ca-
pitole. Titlul capitolelor rezuma tratarea facuta pe parcursul lucrarii.

In primul capitol, autorul este nevoit si raspunda unei serii de intre-
bari ,prime”, dupd cum le intifuleaza, lamurind anumite aspecte mai greu de
inteles cu argumente pertinente pentru crestinii zilelor de azi, cum ar fi de
exemplu, problema neacceptarii transfuziei de sange a Martorilor lui Iehova.

In al doilea capitol, autorul raspunde unei serii de intrebdri ,laice”, ca-
re insumeazad 20 de intrebari adresate de atei sau oameni care si-au pierdut
credinta, tratdnd diferite aspecte semnalate in Biblie.

In al treilea capitol, autorul rispunde intrebarilor ,ultime”, avand ca
subiecte de analiza reflectii asupra lui Dumnezeu, a omului, a pacatului si a
raului, a mortii, in special asupra problemelor cu care ne confruntdm pe tot
parcursul vietii, dar si a frimantdrilor asupra a ceea ce va urma dupa viata
aceasta.

In al patrulea capitol, autorul ofera raspunsuri intrebarilor cu continut
~ebraic”, care se referd in special la dilemele cititorilor privind continutul
anumitor pasaje din Vechiul Testament, unele dintre ele fiind puse intr-o
cheie stiintifico-fantasticd. Raspunsurile la aceste intrebdri sunt destul de
transante, formulate In asa manierd incit sd ofere cititorului o perspectivd
religioasa, neabdtandu-se de la traditia Bisericii.

Ultimul capitol este cel mai amplu dintre toate, insumand 45 de intre-
bari si raspunsuri cu profund substrat ,.crestin”. Autorul selecteaza intrebari-
le, raspunzand in asa manierd incat sa cuprinda aspecte din viata pimanteas-
ca a Mantuitorului lisus Hristos, dar si legaturile pe care Acesta le-a avut cu
oamenii acelor vremuri. Sunt analizate pe rand aspecte privind scrierea

5! G. Ravasl, Intrebdri privitoare la credintd..., pp. 17-18.
%2 G. Ravasl, Intrebari privitoare la credintd..., p. 18.
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Evangheliilor, genealogia lui lisus Hristos, aspecte privind evenimente si fapte,
dar si vietuirea paméanteasca a Mantuitorului, precum meseria pe care El a
practicat-o, ori limbile pe care Acesta le cunostea si cu care interactiona cu
oamenii, dar si aspecte mai controversate din scrierile evanghelistilor, precum
si anumite ldmuriri cu privire la speculatiile legate de viata lui Iisus din punct
de vedere al Coranului si al unor scrieri apocrife cenzurate de Biserica.

Putem concluziona, fard indoiald, cd parcurgerea acestei carti este una
cu un real folos practic, rdspunzand intr-un mod cu totul echilibrat unor
intrebari destul de delicate, diferitelor categorii de oameni, chiar si ateilor.
Autorul recurge, in cele mai multe cazuri, la explicarea oricarui detaliu,
avand ca sursd principald concordante biblice, iar ca surse secundare cerce-
tari recente si studii aduse la zi, lamuritoare si destul de convingdtoare. Chiar
autorul insistd in introducere asupra faptului cd rdspunsurile oferite de el
constituie doar o mica firama a intelesurilor tot mai adanci ale unor pasaje
biblice, pe care, desigur, doar cei duhovnicesti le pot interpreta in asa masura
incat sa ofere un raspuns satisfacator.

Madrturisirea Ortodoxd a Credintei Universale si Apostolice a
Bisericii Orientale®, lasi, 2012

Prilejul aparitiei acestui volum este mplinirea a 370 de ani de la in-
trunirea Sinodului de la lasi, in 1642, sinod care a reusit pentru prima datad
in istoria de dupa 1054 si reuneasca cele mai importante trei ramuri ale
Ortodoxiei: cea slava, cea greceascd si cea romaneascd, devenind astfel, dupa
cum se remarca in introducere, primul sinod panortodox in care se analizea-
zd si se acceptd de toate pdrtile implicate, implicit si de toate Bisericile, con-
sensual, Mdrturisirea Orfodoxd de Credintd a luminatului si providentialului
Mitropolit al Kievului, Petru Movila, care ulterior a fost si recunoscut ca sfant
de Bisericd, un adevarat luptdtor si marturisitor al credintei celei drepte si
care nu s-a abatut de la invatatura Sfintilor Parinti. Sinodul de la Iasi din 1642
a dezbdtut problema privitoare la condamnarea Patriarhului Chiril Lukaris,
precum si a celor doud puncte controversate privind Purgatoriul si momentul
prefacerii Darurilor, care au fost prezentate intr-un spirit ortodox>*.

Marturisirea Ortodoxd alcatuitd de Mitropolitul Petru Movila a fost ti-
pdritd in numeroase editii, insd volumul de fatd apare ca o noutate editoriala
fata de celelalte editii.

53 SF. IERARH PETRU MoVILA, Mdrturisirea Ortodoxd a Credinfei Universale si Apostolice a
Bisericii Orientale. Epistola cdtre Patriarhul Constantinopolului Chiril Veria 1638, trad. de
Traian Diaconescu, Doxologia, lasi, 2012, 284 p.

54 SF. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxd..., pp. 5-6.
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Initial, textul Mdrturisirii a fost redactat in limba latind, iar invatatul
grec Meletios Syrigos, care facea parte din delegatia greceascd, l-a tradus in
limba neogreaca populara pentru a fi parcurs si aprobat de Patriarhul Parte-
nie I al Constantinopolului. Prima editie a vazut lumina tiparului la Amster-
dam (Olanda), in 1667, iar a doua editie, cuprinzand de aceastd data si o
tilmdcire in latind a textului neogrec, a fost tiparitd la Lipsca, in 1695. O a
treia editie a aceluiasi text grecesc a vazut lumina tiparului la Snagov, in
1699, prin atenta ingrijire a Mitropolitului Antim Ivireanu®.

Lucrarea Mitropolitului Petru Movild a fost editatd in 20 de editii, in-
cepand cu traducerea realizatd de Radu Greceanu, tiparitd la Buzdu in 1691,
si termindnd cu versiunea propusa de Alexandru Elian, tiparitd in 1981, la
Editura Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romane. De asemenea, pre-
cum editiile amintite mai sus, si aceste editii au fost traduse dupa textul neo-
grec al lui Meletios Syrigos®.

Manuscrisul cu textul latin redactat de Petru Movild a fost pdstrat,
vreme indelungata, in Biblioteca Nationald din Paris, in ,manuscrisul Parisi-
nus 1245"%, si s-a bucurat de tiparire in 1927, in colectia Orientalis Cristia-
na, X, Roma-Paris®.

Prezenta editie se deosebeste de celelalte prin faptul ca reproduce tex-
tul latin anastatic si este elaboratd dupd editia La Confession Orthodoxe de
Pierre Moghila, Métropolite de Kiev (1633-1646), texte latin inédit, publié
avec introduction et notes critiques par Antoine Malvy et Marcel Viller,
Paris, Griel Beauchesne, éditeur, 1927, la care s-a folosit textul original
latin. Trebuie sd amintim c3 textul latin a fost stabilit, dimpreund cu traduce-
rea, de Prof. Dr. Traian Diaconescu, iar alaturi de textul Mdrturisirii, a fost
adaugata si Scrisoarea® adresatd catre Patriarhul Constantinopolului, Chi-
ril Veria, in anul 1638, in care se prezinta si se solicitd Patriarhiei Ecumeni-
ce incetarea editarii cartilor bisericesti pentru ,castig venal si spurcat” a
»confraternitatii din Lemberg”®.

In privinta structurii volumului, acesta include un scurt cuvant de bi-
necuvantare al Inaltpreasfintitului Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovi-
nei, Epistola trimisa in 1638 la Constantinopol, cu anumite note explicative
si ilustratii privind locul in care s-a desfasurat Sinodul de la Iasi, precum si
scrisoarea de multumire a sinodalilor adresati domnitorului Vasile Lupu, o
introducere destul de cuprinzitoare cu privire la importanta personalititii

% SF. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxa..., pp. 25-26.
% SF. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Orfodoxd..., p. 26.

5 SF. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxad..., p. 26.

% SF. [ERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxd..., p. 26.

% SF. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxa..., pp. 7-15.
% SF. [ERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxé..., p. 13.
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ierarhului movilean, amintirea altor marturisiri ce au fost alcatuite in sec. al
XVIl-lea, insd care nu au eclipsat Mdrturisirea Mitropolitului Petru Movila,
precum si o notd asupra editiei care precizeaza noutatea volumului.

In partea centrald, Mdrturisirea incepe cu o precuvantare ce cuprinde
trei intrebari prin care cititorii sunt invatati cd, pentru a dobandi viata cea
vesnicd, sunt necesare credinta si faptele bune, iar credinta primeazd, pentru
ca doar asa si faptele bune sunt recunoscute de Dumnezeu, urmand mai apoi
indreptarea vietii spre nadejde. La a treia intrebare, raspunsul schiteazd si
prevesteste structura intreagd a Mdrturisirii, structuratd potrivit celor trei
virtuti teologice, fiind oferite detalii precise cu privire la tratarea anumitor
probleme teologice®!.

Partea intdi a Mdrturisirii este alcituita din 126 de intrebdri, insotite
de raspunsuri, mai concise sau mai detaliate, dupa caz, privind diferite aspec-
te din articolele Simbolului de Credinta.

Partea a doua a Mdrturisirii raspunde intrebdrilor legate de a doua
virtute teologicd, cea a nadejdii, fiind explicatd aceasta virtute si oferite anu-
mite detalii asupra Rugéciunii Domnesti si a Fericirilor, intr-un summum de
63 de intrebdri si raspunsuri.

In partea a treia si ultima, se limuresc aspecte privind poruncile divi-
ne, fiind reliefatd virtutea iubirii fatd de Dumnezeu si de aproapele prin in-
termediul unui set de 72 de intrebdri si rdspunsuri.

O analiza detaliatd a continutului Mdrturisirii am facut in studiul: Ca-
tehisme ortodoxe romanesti din secolele XX si XXI. O perspectivd analiticd
si comparativd, publicat in: Lumini de centenar, Editura Universitatii din
Bucuresti, 2018, pp. 227-296, dar si in diverse alte studii. De asemenea, date
despre personalitatea Sfantului Mitropolit Petru Movild se pot gasi in biblio-
grafia selectivd inseratd la finalul volumului, drept pentru care motivul anali-
zarii acestei editii este doar noutatea pe care acesta o aduce.

Ca o apreciere finald, volumul vine in intampinarea celor dornici a-si
imbogati cultura, dar in special, prin alaturarea textului latin, acest volum
devine o editie bilingva deosebit de utild, putand fi studiat si apreciat ca parte
a patrimoniului culturii romanesti.

Mic indreptar de credintd®?, Bucuresti, 2014

Autorul volumului este Michel Kubler, preot romano-catolic delegat
responsabil pentru misiunea din Orient a congregatiei asumptioniste si care,

61 Sr. IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxd..., p. 35.

62 Michel KUBLER, Mic indreptar de credintd: o incursiune sinteticd si accesibild in istoria,
docirina i trdirea credintei crestine, trad. de Francisca Balticeanu si Monica Brosteanu,
Humanitas, Bucuresti, 2014, 145 p.
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din 2010, contribuie la reinfiintarea comunitatii asumptioniste din Romania,
fiind directorul si, ulterior, responsabilul Centrului de Studii Bizantine si
Intdlniri Crestine ,Sf. Petru si Andrei”, din 2010, respectiv din 2016. De
asemenea, In perioada 2011-2015, a fost rector la Parohia ,Preasfanta Inima
a lui Isus”®.

Initial, volumul a apdrut in limba franceza, sub titlul Petit parcours de
foi, 1a Bayard (Franta), in 2014. Tot in acelasi an, acesta a fost tradus in ro-
méneste si editat de Editura Humanitas. In ,Cuvantul inainte” la editia in
limba romana, autorul reveleazd motivul aparitiei acestui volum si precizeaza
ca, de fapt, lucrarea contine conferintele sau, mai bine spus, catehezele des-
tinate adultilor, pe care acesta le-a tinut lunar in Anul Credintei (2012-2013)
comunitdtii francofone ,Sacré-Coeur”®. Miza aparitiei acestui volum in limba
romana este vadita chiar de autor, care spune: ,Este mai degraba ca, revigo-
randu-ne si unii, si altii credinta si impartdsind unii cu altii ceea ce vom fi
descoperit astfel, sa ne regasim cu totii crestini mai buni, unii multumitd
celorlalti... si multumitd lui Dumnezeu!"®.

Acest Mic indreptar de credint{d urmdreste planul Catehismului Bise-
ricii Catolice, dorind, totodatd, sa transpund notiuni greu de inteles intr-un
limbaj cat se poate de limpede si accesibil® si sa ajute astfel la ,«redescoperi-
rea drumului credintei», fdicindu-i pe multi sa regaseasca «bucuria si entuzi-
asmul reinnoit al intdlnirii cu Hristos»”®’.

Lucrarea se imparte in patru mari parti: in prima parte se explicd cre-
dinta si, in special, Crezul; in a doua parte este explicatd credinta ca mod de
manifestare in Liturghie si Taine; in a treia parte se aratd rostul vietii cresti-
ne, iar in a patra parte, si ultima, se analizeazd credinta vie exprimatd prin
rugdciune si viata spirituald. Toate aceste parti se impart in capitole si subca-
pitole aferente, precedate de o micd introducere, In care se dezvoltd pe larg
anumite expresii mai nuantate si care nu pot fi intelese fara o explicatie auto-
rizata in domeniul teologiei.

Prima parte este impartitd in trei capitole cu subcapitole in care este
explicatd expresia ,a crede” sau a te incredinta sau a te increde cuiva, fiind
realizata, totodatd, o incursiune in elaborarea invatturii crestine de-a lungul
timpului. De asemenea, sunt oferite anumite explicatii cu privire la Simbolul
Credintei, cunoscut inci din cele mai timpurii exprimdri si consemndri datate.

% M. KUBLER, Mic indreptar de credintd..., p. 2; Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti,
»Michel Kubler. Biografie”, <https://arcb.ro/website/arhidieceza/parohii-si-cler/preoti/
kubler-michel/>, 29 apr. 2019.

* M. KUBLER, Mic indreptar de credintd..., p. 7.

% M. KUBLER, Mic indreptar de credind..., p. 8.

% M. KUBLER, Mic indreptar de credintd..., p. 10.

%" M. KUBLER, Mic indreptar de credinfd..., p. 11.
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Partea a doua este impartita in patru capitole cu subcapitole, tratand
spiritul Liturghiei dupa Conciliul II Vatican, importanta si originea Tainelor,
numirul acestora, oferind, in egald masurd, o perspectiva asupra celor trei
dimensiuni: antropologicd, ecumenica si social-spirituala.

In partea a treia remarcim impartirea in doua capitole, prin care auto-
rul atrage atentia asupra modului in care credinta este trdita si pusd ,in prac-
ticd, in fapte si alegeri, personale, dar si colective”®, propunand, in primul
capitol, explicarea Decalogului, iar, in al doilea, marturia de credinta pe care
crestinii o ofera in fata lumii secularizate.

A patra si ultima parte este impartita in doud capitole, in care se tra-
teazd experienta intlnirii cu Hristos, mai intai din perspectiva unor curente
catolice, iar mai apoi din perspectiva spiritualitatii rasaritene, care anticipea-
za intilnirea cu Hristos prin rostirea Rugdciunii inimii sau a Rugdciunii lui
lisus, Doamne Iisuse Hristoase, Fiul Lui Dumnezeu, miluieste-md pe mine
pacdtosul®.

Concluzionand, putem aprecia cd acest Mic indreptar de credintd isi
propune si reuseste sd fie un catehism-sinteza, care surprinde anumite aspec-
te importante, atat in ceea ce priveste raportarea la credintd, in anumite situ-
atii concrete ale vietii, cat si diferentele dintre traditia catolica occidentala si
traditia rdsariteana crestina.

Rdspuns impotriva Catehismului calvinesc - operd misionara si
apologetica a Ortodoxiei romanesti in veacul al XVII-lea™,
Targoviste, 2015

Volumul apare la initiativa si cu binecuvantarea Inaltpreasfintitului Pa-
rinte Mitropolit Nifon Mihaitd, Arhiepiscopul Targovistei, la Editura Arhiepis-
copiei Targoviste, in 2015, in contextul omagierii a 370 de ani de la tiparirea
Marturisirii Mitropolitului Varlaam, la Manastirea Dealu.

Volumul se doreste a fi o antologie de studii, atent selectate si conce-
pute de personalitati si cercetatori avizati in domeniul istoriei si al filologiei,
in asa manierd Incat sa infatiseze importanta personalitatii Sfantului Ierarh
Varlaam, Mitropolitul Moldovei, dar si mostenirea pe care acesta a ldsat-o
prin marturisirea de credintd ortodoxa intitulatd Rdspuns impotriva Cate-

68 M. KUBLER, Mic indreptar de credintd..., p. 87.

8 M. KUBLER, Mic indreptar de credintd..., p. 111; p. 137.

™ Raspuns impotriva Catehismului calvinesc - operd misionard si apologetici a Ortodoxiei
romanesti in veacul al XVil-lea, Editura Arhiepiscopiei Targoviste, Targoviste, 2015, 348 p.

™ Pr. Mircea PACURARIY, ,La 370 de ani de la tiparirea «Rdspunsului la Catehismul calvinesc»
al Mitropolitului Varlaam”, in; Rdspuns impotriva Catehismului calvinesc - operd misionard
si apologeticd a Ortodoxiei romdnesti in veacul al XVII-lea, Ed. Arhiepiscopiei Targoviste,
Targoviste, 2015, p. 21.
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hismului calvinesc, precum si prin alte opere teologice de mare insemnadtate
pentru vremea respectivd’.

Volumul cuprinde doudsprezece studii laborioase ale unor personali-
titi culturale, mai mult sau mai putin cunoscute, cdutdnd sd infatiseze lupta
marturisitoare a unui ierarh destoinic si constient de pericolul calvinesc ce
prindea un avant tot mai puternic, mai ales in Transilvania, fiind astfel evi-
dentiatd personalitatea Mitropolitului Varlaam, pornind de la modul in care
acesta a reusit sa raspunda si sd clarifice greselile pe care calvinii le propa-
gau. Unii dintre autori evidentiaza mai mult calitatea lui de tipograf si cartu-
rar, altii calitatea lui de teolog, iar altii calitatea lui de diplomat, reiesita din
relatia de colaborare la nivel bisericesc dintre mitropoliile din Tara Roma-
neascd si Moldova, precum si din analizarea in detaliu a modului in care
acesta raspunde Catehismului calvinesc.

In Rdspunsul impotriva Catehismului calvinesc, Mitropolitul Varlaam
reproduce invdtatura gresitd din Catehismul calvinesc, iar fiecdrei greseli i
corespunde un rdspuns concis privind invatatura ortodoxa. Stilul este unul
simplu si clar, iar limbajul arhaic, apeland mereu la citate din Sfanta Scriptu-
rd, in special la versete neotestamentare, precum si la invatatura diferitilor
Sfinti Parinti®.

Astfel, se poate aprecia cd cercetarea asupra problemelor privind apari-
tia Raspunsului impotriva Catehismului calvinesc, precum si figura marcan-
td a Sfantului Mitropolitului Varlaam sunt destul de bine evidentiate si con-
turate prin studiile adunate si publicate in acest volum, care fac posibila cre-
area unei imagini de ansamblu asupra problemelor bisericesti pentru perioa-
da sec. al XVII-lea.

O introducere in crestinism™, Bucuresti, 2016

Razvan Codrescu este cunoscut ca profesor, publicist, editor si director
literar al Editurii Christiana, dar si redactor-sef al revistei Lumea Credintei.
Acesta are un impresionant numadr de carti publicate si traduse, insa este
cunoscut si pentru faptul ca publica des articole pe blogul sdu personal™.

Inainte de aparitia acestui volum, Rézvan Codrescu avea un proiect
ambitios, pe la jumatatea anilor ‘80, anume de a pune la dispozitia publicului
doritor un manual catehetic cu scop apologetic, care trebuia si fie intitulat O

" Raspuns impotriva Catehismului calvinesc...ssss, p. 7.

™ Pr. M. PACURARIU, ,La 370 de ani...” in: Rdspuns impotriva Catehismului calvinesc..., p. 17.
™ Razvan CODRESCU, O introducere in crestinism, Ed. Christiana, Bucuresti, 2016, 470 p.

" Razvan CODRESCU, <https://www.blogger.com/PROFILE/02880173745725996944>, 04
maj 2019; ,Blogul lui Rizvan Codrescu”, <http://razvan-codrescu.blogspot.com/>, 04 mai
2019.
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introducere in crestinism din perspectiva Ortodoxiei rdsdritene. Cuprinsul
trebuia sa aibd doua parti, in care se vorbea initial despre religie, in general,
in timp ce in a doua parte trebuiau sa fie prezentate mai amplu o serie de
probleme de natura teologicd, cultuald, si istoricd, strict despre religia cresti-
nd, dupd cum madrturiseste chiar autorul™.

O parte din materialul redactat a fost publicat in revista Puncte cardi-
nale din Sibiu, cu mici adaosuri, inlocuiri si restructurdri fata de materialul
initial, aparand periodic din august 1991 péna in septembrie 1996, intitulan-
du-se Curs elementar de religie crestind. Acesta era conceput intr-un mod
sistematic si accesibil, dorindu-se a veni in sprijinul tinerilor care au fost
privati de educatia si cultura cunoasterii religioase™.

Desigur, tot autorul ne informeaza despre faptul cd materialul din ac-
tualul volum, precum si sumarul au fost adaptate vremurilor actuale, iar
maniera de a privi lucrurile despre anumite subiecte s-a schimbat pe parcur-
sul anilor de dinainte de 1989, pand la data publicarii volumului. De aceea,
bibliografia a fost imbogatita pe parcursul abordarii anumitor teme cu surse
bibliografice teologice mai recente, iar cuprinsul a fost imbogdtit cu articole
publicate pe blogul autorului, precum si cu articole din revista Lumea Cre-
dintei si din alte volume ale autorului™.

Potrivit cuprinsului, volumul este impartit in patru capitole ample si o
addenda.

In primul capitol autorul explici ce este religia din punct de vedere
etimologic, originea, finalitatea, structura si esenta actului religios, dar si
manifestarile acesteia. Urmeaza exemplificarea modurilor de raportare a reli-
giei la mitologie, magie, superstitie, ocultism si filosofie, precum si rolurile
religiei si culturii in spiritualitate. Aceste probleme sunt dezbdatute in capitole
mai mici sau mai mari, depinzand de interesul actual al subiectului si impac-
tul pe care acesta il are asupra cititorilor.

Al doilea capitol este intitulat: Universul Religiilor, in care sunt pre-
zentate modurile de manifestare religioasa, numitorul comun al diferitelor
religii, precum si diferentele majore dintre anumite religii si altele. Este facu-
ta o prezentare mai amdnuntita a crestinismului, iudaismului si islamului, ca
fiind singurele curente religioase monoteiste. In final, se prezinti situatia
omului religios, si mai mult de atdt, se incearcad conturarea ideii de stare
spirituald a lumii moderne de astizi.

Capitolul al treilea ofera informatii cu privire la Temeiurile si izvoare-
le crestinismului, prezentand trecerea de la iudaism si mostenirea pe care a

™ R, CoDRESCU, O introducere..., pp. 437-439.
™ R, CODRESCU, O introducere..., p. 440.
™ R. CODRESCU, O introducere..., pp. 441-442.
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preluat-o ulterior crestinismul, precizari cu privire la personalitatea lui Hris-
tos, referiri privind Vechiul si Noul Testament, incheindu-se cu precizari
despre Sfanta Traditie.

Al patrulea capitol, intitulat Teologia mistica si dogmaticd, dezvolta
subiecte ce tin de dogma Bisericii, dezvoltata in timp, precum si perspective
indreptate spre misticd, fiind realizat intr-o manierd bine documentatd si
avand o valoare de tratat dogmatic de tip sinteza.

Ultima parte a volumului este o addenda, in care sunt inserate o seama
de titluri, unele dintre acestea reludnd anumite texte din alte carti ale autoru-
lui, actualizate. Subiectele tratate sunt de mare utilitate, mai ales in randul
initiatilor, fiind explicate anumite notiuni, precum rostul rugiciunii sau al
postului, lamuriri despre Tainele Bisericii, probleme ale ortodoxiei romanesti
din perioada comunistd. Este, de asemenea, realizatd o listd cu ereziile si
sectele nou apdrute in spatiul roménesc si sunt prezentate si alte titluri care
meritd lecturate.

Modul de abordare si tratare a diferitelor probleme sunt in conformita-
te cu traditia ortodoxd, iar argumentele si explicatiile aduse in diferite directii
sunt sustinute prin referinte ale autorilor vechi si noi cu o autoritate de ne-
contestat in domeniul teologiei.

Concluzionand, se poate spune ca volumul este un ghid catehetic 13-
muritor, cu teme destul de bine documentate, avind o bibliografie care con-
fera autoritate asupra celor prezentate.

Catehismul crestinului dreptcredincios™, Bucuresti, 2019

Acest scurt, dar cuprinzator catehism, a fost alcatuit in 1957 de pr. Du-
mitru Belu, pr. Isidor Todoran si Iorgu Ivan, profesori ai Institutului Teologic
de la Sibiu, sub atenta indrumare a Patriarhului Iustin Moisescu, pe atunci
Mitropolit al Moldovei si Sucevei. Reeditarea acestui catehism reprezinta un
omagiu adus Patriarhului Iustin Moisescu, cu prilejul in care Biserica Ortodoxa
Roména proclama anul 2019 ca An comemorativ al Patriarhilor Nicodim
Munteanu si Iustin Moisescu si al traducdtorilor de carti bisericesti®.

Lucrarea se imparte in trei parti, precedate de o introducere. Continu-
tul propus este usor de parcurs, fiind un catehism sub formd de intrebari si
raspunsuri, adresat in special initiatilor, fiind impartit potrivit celor trei vir-
tuti: credintd, nadejde si dragoste.

Inci din introducere, prin raspunsul oferit la prima intrebare, autorii
catehismului oferd lamuriri cu privire la ceea ce inseamnd un catehism orto-

™ Catehismul crestinului dreptcredincios, coll. Ghidul Crestinului Ortodox, Basilica,
Bucuresti, 2019, 151 p.
¥ Catehismul crestinul..., p. 2.
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dox, spunand cd este ,cartea in care este cuprinsd, pe scurt, invdtitura de
credintd a Bisericii Ortodoxe”®. Introducerea insumeazd 23 de intrebari, cu
raspunsuri simple, unele mai dezvoltate fata de altele, propunand cititorilor
raspunsuri privind Revelatia, Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie.

Primul capitol este format din 56 de intrebari si raspunsuri, structura-
te si gandite astfel incat sd raspundd neldmuririlor credinciosilor asupra
anumitor aspecte din Simbolul de Credinta si explicind pe intelesul oricui
invdtdtura de credintd esentiald a crestinului.

Al doilea capitol cuprinde 53 de intrebari privitoare, in general, la na-
dejdea cresting, abordand diverse teme, precum: rugiciunea si felurile ei, cele
sapte laude, ierurgiile, datele praznicelor, componenta Sfintei Liturghii, pre-
cum si toate cele folosite in cultul public.

Al treilea capitol este format din 64 de intrebdri si raspunsuri pe tema
dragostei ca virtute crestind, lamurind, in special, Decalogul, Fericirile si
oferind precizari cu privire la virtuti si pacate. De asemenea, in acest capitol
sunt explicate si exemplificate datoriile crestinesti.

Valoarea acestui mic catehism poate fi apreciata si astizi, la reeditarea
lui de citre Editura Basilica, reprezentand un bun ghid pentru incepdtorii in
ale credintei si nu numai, mai ales pentru ca prezentarea informatiilor se face
intr-un mod sistematic si simplu.

Concluzii

Credinta este motorul si busola vietii umane, il scoate pe om din fra-
mantdrile constiintei, aduce liniste si pace sufleteascd. Ca fenomen sufletesc,
credinta il leagd pe om de valorile autentice. Prin urmare, nu poate exista om
fard credintd, pentru cd nu existd om fard valori. Descoperirea, invatarea si
aprofundarea credintei se poate face fie prin lectura unui catehism, fie prin
participarea la cateheze actuale si atractive.

Cateheza inseamnad a invdta pentru viata launtrica si pentru a sti cum
iti poti schimba perspectiva asupra vietii. O cateheza reusitd are menirea de
a-i ajuta pe ascultatorii ei sa se inteleaga pe sine, sd-si cunoasca propria via-
td, sa se reclddeascd interior prin cunoastere, credintd si sperantd, idealuri
tot mai strdine civilizatiei pragmatice de azi. Sunt destui crestini care vin la o
biserica anume pentru slujbe mai bogate, dar si pentru cuvantul de invatatu-
ra rostit.

Confuzia, ignoranta religioasa si superstitiile prolifereazd, iar ocultis-
mul si perspectiva magica asupra vietii castigd tot mai multi aderenti. Iata de
ce cunoasterea corectd si apdrarea argumentata a propriei credinte reprezin-

81 Catehismul crestinului..., p. 5.
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td coordonatele fundamentale ale vietii unui crestin de ieri si de azi. Catehe-
za nu este o obligatie de serviciu sau un ornament liturgic, ci este cultivarea
si luminarea propriei credinte pe care, uneori, o trdim fdrd sd o cunoastem.
Slujitorii sfintelor altare sunt chemati sa explice credinta, nu doar sa respecte
un ritual. Prin urmare, actualizarea si contextualizarea Evangheliei prin ela-
borarea unor catehisme clare si convingatoare sunt preocupdri constante ale
misiunii Bisericii.

Summary: Orthodox and Catholics catechisms in Romania. A
short selective chronological presentation

This study aims to present the different catechisms which have been pub-
lished in Romania in the last 100 years. The first catechism presented is “Norme
noud de catehizare”, published in Craiova in 1925. The most important ideas in this
catechism rely on the moral education of the faithful of all ages. The paper empha-
sizes the way the catechists have to teach the Christian values, considering each
person who listens to the preaching. In “Lectiuni de catehizare normative asupra
istoriei Vechiului Testament”, published in Bucharest in 1925, the author provides
some models of catechesis, which can be used in teaching adults the Christian val-
ues, using in the Old Testament as a basis.

The next catechism analyzed is “Manual de catehizatie”, appeared in Arad in
1930. This book is composed of 25 lessons, which explain the Symbol of Faith, the
Holy Sacraments and the way a Christian should read the Bible. Another catechism
analysed in this study, published in the same geographical area, in Sibiu in 1935, is
named “Evanghelia in scoald” (The Gospel in schools). In its case, the authors offer
some solutions on how to teach the Christian values to the young people. The work
has 5 chapters, treating in a very systematical manner the way to teach the Gospel by
understanding first their psychology, and then by understanding the way of passing
the information to young people.

In “Duh si Vieatd”, published in Bucharest in 1940, the author highlights
that, in order to have a solid religious education, it is necessary to use the Holy Bible
more. The book is divided into two main parts - the first addressing boys and the
second one addressing girls. In both parts, the author describes the lives of several
remarkable men and women which became saints. The value of this work is given by
the way it manages to find appropriate examples for boys and girls to understand the
Christian values and to be motivated to respect them by having the right models.

In “Notiuni de Istorie Sfantd a Vechiului si Noului Testament”, published in
Bucharest in 1991, the reader can find 21 very good lessons based on the Old and
New Testament, for the catechism of the children. The information is exposed in a
very accessible manner, very suitable to the children. The next book analyzed ap-
peared in Cluj-Napoca in 1993 and it is called “Invétitura de Credintid Crestina
Ortodoxd. This book is a republished version of the first official catechism which
appeared in Bucharest in 1952. The purpose of this book is to provide to the faithful
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clarifications regarding the faith, in a systematic way, by eliminating any kind of
confusion.

“Noul catehism catolic contra credintei Sfintilor Périnti” (The new Catholic
catechism against the faith of the Holy Fathers), appeared in Sibiu in 1994, address-
es first the differences between Eastern and Western churches, and some innova-
tions regarding the “Filioque” or some Catholic mistakes regarding the Christian
faith. The volume is intended as a response to the new Catholic catechism. The au-
thors succeed in providing constructive criticism regarding some teachings of the
Catholic church.

The catechism intitled “Ghidul crestinului ortodox de azi” (The Guide of the
Orthodox Christian of today) is also briefly analyzed in this study. It is divided into 8
chapters, treating different topics such as: the Christianity and the Church, the Ro-
manian Orthodox Church, the persons venerated by the Church, the religious cult,
the Christian feasts, the moral life, and other important topics covering different
aspects of the Christian life.

“Comentariu la Catehismul Ortodox”, published in Sibiu, in 2000, is a re-
markable catechetical work, written by father Ion Bria, who was a theologian of
great value. In this book, one can find 12 catechetical syntheses covering a multitude
of topics, such as: the revelation, the Christian religion, the creation, etc. The infor-
mation can be used by faithful of all ages, as it is easy to be understood by any cate-
gory of believers. The author succeeded in explaining some difficult theological as-
pects in an easy and accessible manner for any person to understand.

The study also analyzes a Catholic catechism published in Bucharest in 2011,
intitled “Intrebari privitoare la credintd” (Questions regarding faith). The author
answers 150 questions from people who believe and who do not believe, in a very
practical manner. The topics addressed range from the issue of non-acceptance of
blood transfusion of Jehova’s Witnesses, to questions from atheists or people who
have lost their faith. In the last part of the book, the author offers some responses to
issues which appear in the Old Testament. This paper is certainly of great catecheti-
cal value, given the fact that it answers important questions, raised by the majority of
Christian believers.

In “Marturisirea Ortodoxd a Credintei Universale si Apostolice a Bisericii Ori-
entale”, published in Iasi in 2012, one can find a new edition of the Petru Movila’s
confession of faith, first published in 1667. This new edition includes the Latin ver-
sion of the original paper. The catechism is divided into three parts, which treat the
Symbol of Faith, the Lord’s Prayer and the Beatitudes, as well as the virtue of loving
the neighbor and loving God. This work is a cultural treasure, by having the original
and translated texts in parallel.

“Mic indreptar de credintd”, published in 2014 in Bucharest, is a Catholic cat-
echism, written by Michel Kubler, which covers all of the author conferences held in
2012-2013. The work is divided into 4 main parts which address: the Symbol of
Faith, the faith as manifestation in Liturgy and Sacraments, the purpose of Christian
life, and, in the last part, the faith and spiritual life. This catechism manages to cover
practical aspects of life, as well as the differences between Orthodox and Catholic
traditions.
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In “Raspuns impotriva Catehismului calvinesc — operd misionara si apologet-
ica a Ortodoxiei romdnesti in veacul al XVII-lea”, published in Targoviste in 2015,
one can find some very valuable studies regarding Saint Varlaam, the Metropolitan
of Moldavia, focusing as well on his catechism against the Calvinists. This collection
of studies offers the image of the Church in the 17% century.

Another catechism is “O introducere in crestinism” (Introduction in the Chris-
tianity), published in Bucharest in 2016. The author is Razvan Codrescu, a very well-
known professor and editor, which creates a very well-structured catechism, with
every idea supported by good references from old and new authors.

The last catechism analyzed in the current study is “Catehismul crestinului
dreptcredincios”, as well as its most recent version, published in 2019 in Bucharest.
This is a republished version of the catechism from 1957 of father Dumitru Belu,
father Isidor Todoran and Iorgu Ivan. This catechism covers very well all aspects of
Orthodox Christianity.
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Pr. Lect. Dr. Zaharia MATEI
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din
Bucuresti

ETHOSUL MUZICAL IN CANTAREA LITURGICA
BIZANTINA

Musica movet affectus

Keywords: musical ethos, liturgical chant, psalmody, musical mode,
Byzantine music, the Octoechos hymn.

Abstract

Byzantine music is an essential component of the Orthodox liturgical spiritu-
ality because it constitutes the most sensible and the most pure form of expressing
the Orthodox prelation. The entire Orthodox faith is based on melody in order to
resemble the eternal chant of the angels. Taking this into consideration, it is impor-
tant to understand that the choir is organized according to the model of the angels’
choir, as it is expressed in the Cherubic Hymn where angels praise and bring their
thrice-holy hymn to the Trinity. Starting from this premise, the Church Fathers im-
plemented the archetype of church and liturgical manifestation of heaven within
symbolic liturgical chants. For this reason, even Byzantine music, which is the breath
of the Orthodox cult life, had to adapt. Stylistically-speaking, the Church Fathers
gathered, as time went on, only those hymns that felt compatible with the spirit of
prayer and humility of the clerical chant. When the Octoechos, or the classification
of chant in the 8 mode-system or the 8 echoi, was flourishing, the hymnography of
the Church knew unprecedented momentum. The melodists or hymnographers usu-
ally belonged to the monastic environment, transposing the Church teachings about
faith into verse poems. This form of chanted teachings was approved by the Church
because, on the one hand, hymns were an easier way to teach the dogma through
melody, which showed that faith could be confessed and defended this way, and on
the other hand, because it conferred a state of emotion and spiritual elevation to
everybody who participated in chanting. At the same time, there was a lot of accent
within the Church on the ethos or the character of each of the echoi. Thus, the
hymn of the Octoechos was created and each one of the 8 echoi has a specific featu-
re that influences the spiritual state of the listener. The fact that music has an ethical
value was an idea developed in Ancient Greek thought. Starting from the purpose of
liturgical chant as the mechanism of elevation and unity with God, its structure and
organization into the 8 echoi of the Octoechos carries a symbolic value that relates
to the Mystery of the Eighth Day, referring to the neverending age of the full com-
munion with God, that the Church prepares us for.
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Consideratii generale

Arta muzicald bizantina s-a conturat pe parcursul multor secole, fiind
produsul experientei si al vietuirii duhovnicesti a marilor imnografi, melozi si
protopsalti pe care i-a avut Biserica Rasariteana. Ca lucrare a Duhului Sfant
in campul Sfintei Traditii, opera lor imnografica a primit girul si recunoaste-
rea Bisericii, aceasta insusindu-si-o si consacrand-o in cultul liturgic. Astfel,
imnele bisericesti au devenit expresii ale trdirilor crestine ale credinciosilor
care, prin intermediul lor, si-au adus in trecut, precum si astdzi, ofranda su-
fletelor lor de laudd si preamdrire a lui Dumnezeu, de preacinstire a Maicii
Domnului si de venerare a sfintilor. Sfanta Scripturd si scrierile patristice au
devenit izvoarele imnografiei ortodoxe. De asemenea, Sfanta si Dumnezeias-
ca Liturghie a constituit cadrul formarii si dezvoltarii intregului cult ortodox.

Fiind pusd sub autoritatea Bisericii — ca prezenta vie a lucrdrii Preas-
fintei Treimi — muzica bizantina isi are, ca si arhitectura bisericeasca, propria
erminie, care cuprinde regulile alcatuirii imnelor sfinte si ale incadrarii aces-
tora in cultul liturgic ortodox.

Fiind chip si icoand a Imparatiei lui Dumnezeu, Biserica si-a formulat
propriile forme de cult compatibile cu misiunea si lucrarea ei sfintitoare si de
mantuire a credinciosilor. De aceea, muzica in bisericd are acelasi caracter
sacru, rolul ei fiind acela de a-l desprinde de valurile lumii monotone si ste-
reotipe pe crestinul care se roagd cantand si de a-l inalta pe treapta comuni-
carii si comuniunii cu Dumnezeu, Creatorul si Mantuitorul sau.

In mai toate epocile istoriei culturii s-a acreditat ideea valorii etico-
estetice a muazicii si, totodata, faptul cd aceastd artd imateriald, care se aude,
dar nu se vede, poate modela si forma caracterul omului, innobilandu-i si
sensibilizdndu-i sufletul si determinadndu-l sd cultive ideea de frumos si ar-
monie, sa descopere si sd promoveze adevdratele valori ale umanului, aflate
in stransa relatie cu frumosul divin.

In urma edictului de la Milan, emis de Sf. Imparat Constantin cel Mare,
in 313, Biserica a dobandit libertate, putdnd de acum sa-si desfasoare in chip
firesc propria viatd liturgica si misionard. Evident cd incepand de atunci,
cultul crestin a cunoscut o deosebitd amploare: au fost construite locasuri de
cult, s-au dezvoltat cultul sfintilor, randuielile bisericesti, Sfanta Liturghie
etc. Pe langd toate acestea, multe bazilici pagane au fost transformate in
locasuri de cult crestine. Sub raport muzical, odatd cu trecerea timpului si in
contextul precizarii si fixdrii invétaturilor ortodoxe in cadrul Sinoadelor
Ecumenice si prin contributiile Sfintilor Parinti, autori a numeroase scrieri
dogmatico-polemice, catehetice si omiletice, vechea psalmodie intrebuintatd
in sinaxele liturgice s-a restrans treptat, cedand locul noilor productii poeti-
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co-imnografice, prin intermediul cdrora vor fi transmise poporului credincios
adevarurile credintei crestine.

Este important de amintit un procedeu de baza pe care l-a aplicat Bi-
serica n dezvoltarea ei, acela al valorificarii si increstindrii unora dintre ve-
chile valori pdgane. Asa cum spuneam, unele bazilici pdgane au fost tran-
sformate in biserici crestine, iar o parte dintre stiintele si artele acelor vre-
muri au fost de asemenea insusite si valorificate de Bisericd, aceasta atribu-
indu-le un nou continut conform cu credinta crestina. Prin intreaga ei activi-
tate misionard si liturgico-sacramentald, Biserica a restituit lumii ceea ce
pierduse de-a lungul secolelor, sensul indumnezeirii si aspiratia omului de a
deveni locuitor al Impératiei lui Dumnezeu. Din aceastd perspectiva, Biserica
a preluat si valorificat in cultul ei si unele stiluri muzicale grecesti, pe care
le-a imbisericit. Aceste moduri muzicale, denumite ulterior bizantine, au in-
vesmantat, prin muzicalitatea lor, imnografia Bisericii. Sistematizatorul aces-
tor stiluri muzicale a fost Sf. loan Damaschin, cel care, in sec. al VIII-lea, a
organizat cantarea bisericeasca pe cele opt glasuri, alcituind o mare parte
dintre imnele Invierii Domnului, cantate in bisericile ortodoxe in fiecare du-
minicd, indeosebi la slujbele Vecerniei si ale Utreniei.

In cele ce urmeazd, vom incerca sd evidentiem valoarea estetici si et-
hos-ul glasurilor Octoihului si sd aratdm starile si trdirile sufletesti pe care le
transmite fiecare glas in parte.

Ethos-ul muzical, in gandirea filosofilor antici si a Parintilor
Bisericii

Semantica ethos-ului, in general si in acceptiune muzicald

Din punct de vedere lexical, cuvantul 400o¢ este tradus in limba roma-
na prin ,obicei”, ,datind”’, dar poate desemna si totalitatea trasaturilor mora-
le si a deprinderilor omului. Termenul defineste astfel caracterul uman daltu-
it prin exersare si educatie.

Din perspectivd muzicald, §0oc indicd proprietatea muzicii, in general,
de a influenta spiritul uman si de a modela caracterele?. Altfel spus, muzicii i
se poate atribui un rol central in modelarea si innobilarea afectiva si mentald
a omului. Rimanand in sfera muzicii, termenul f0og sau #0oc, asociat mo-
durilor muzicale, desemneazd caracterul sau expresia unui mod muzical.
Fiecare mod muzical exprimd o anumitd culoare muzicald, o anumitd indivi-
dualitate si, in consecintd, melodiile compuse in diversele moduri muzicale

! Antita AUGUSTOPOULOS-JUCAN, Lia BRAD-CHISACOF, Eugen DOBROIU, Margarita KONDO-
GHIORGHI, Stefan STUPCA, Dictionar Neogrec- Romdn, Ed. Demiurg, Bucuresti, 2007, p. 200.
? Dictionar de termeni muzicali, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1984, p. 168.

61

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

QO O — O m

m N



PR. LECT. DR. ZAHARIA MATEI STUDII

transmit auditorului stdri si trdiri sufletesti multiple. Asa cum vom observa in
cele ce urmeazd, muzica modald are un impact puternic asupra psihicului
uman, indeosebi muzica bisericeascd in cele opt glasuri, acestea contribuind
la transformarea si indltarea sufleteascd a credinciosilor in biserica.

Ethosul muzical la filosofii antici

In Grecia anticd, muzica ocupa un loc insemnat in viata cetdtenilor,
deoarece juca un rol prioritar in educatia indeosebi a tinerilor, contribuind la
formarea si modelarea caracterului acestora. Privita ca mijloc educativ, muzi-
ca era practicata alaturi de poezie si dans. Rolul ei educational este evidenti-
at in lucrdrile unor filosofi greci preocupati de studierea muzicii, atat sub
aspect teoretic, cat si estetic. Adoptdnd maniera de interpretare mistico-
alegorica in ceea ce priveste numerele, pitagoreicii au pus la baza cunoasterii
raporturile matematice dintre sunete si intervale. Potrivit filosofiei acestora,
orice realitate cosmicd era guvernatd de ordinea numericd, inteleasa ca ar-
monie, proportie, simetrie; tot astfel, muzica se gasea sub incidenta ordinii
numerice. Acestia pretindeau cd miscdrile sufletului sunt ca si cele ale corpu-
rilor ceresti, determinate de numere care se afld intre ele intr-un raport mu-
zical. Prin urmare, unele melodii puteau exercita o influentd puternicd asu-
pra sufletului omenesc, muzica devenind, mai mult decat toate celelalte arte,
un instrument de modelare a sufletului®.

S-a acreditat insasi ideea ca muzica poate contribui la imbunatatirea
starilor psihice, la ameliorarea bolilor mentale si chiar trupesti’. Filosoful
Platon acorda aceeasi importantd muzicii, in Republica sa. Insi nu admitea
decat modurile muzicale, care prin sobrietatea si austeritatea lor puteau sa
formeze caractere barbatesti capabile sa reziste tuturor loviturilor destinului.
Cunoscand forta penetrantd pe care o exercitd muzica asupra sufletului, Pla-
ton era convins ca exista stranse raporturi intre o muzica perfecta si o stare
morald perfecta®. Aristotel acorda aceeasi importantd muzicii ca si Platon,
atribuindu-i un rol important in intdrirea vointei si in formarea caracterului.
Potrivit teoriei sale, unele melodii pot stimula partea pasionald a sufletului,
in timp ce altele pot conduce la reasezarea stirii normale (kdBopoLg). Pe
langa scopul moral, muzica, spune el, are menirea de a transmite sufletului si

3 Théodore GEROLD, Les Peres de | Eglise et la musique, Imprimerie Alsacienne, Strasbourg,
1931, p. 55.

* Exista in zilele noastre cabinete de consiliere psihologica si de psihiatrie, in care unii psiho-
logi si medici in domeniu incearca acest tip de terapie prin muzicd, tindnd cont de capacitatea
unor muzici de a reda un oarecare echilibru psihic pacientilor care suferd anumite traume
mentale sau psiho-afective.

3 PLATON, Republica, 111, 401d, apud Th. GEROLD, Les Péres de I Eglise et la musique, p. 55.
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stari de bucurie si de relaxare®. Stoicul Diogene din Seleucia reliefa o altd
trasaturd a muzicii, anume aceea de a influenta vointa noastra in savarsirea
anumitor fapte. Ea poate trezi in suflet patimi bune sau rele; astfel, ea poate
s capete o putere morald asemdnatoare filosofiei. Mai mult decat atét, poate
reglementa raporturile omului cu divinitatea. Acesta face un pas inainte,
afirmind legdtura indisolubild intre muzica si pietate’. O parte dintre acesti
filosofi s-au pronuntat prin analizd si introspectie asupra caracteristicilor
modurilor muzicale antice, cét si asupra starilor sufletesti pe care le transmit
acestea. Astfel, Platon si Heraclide Ponticul considerau modul doric ca fiind
barbatesc, sobru, stenic, iar frigicul — moale, ori entuziast sau extatic (Aristo-
tel), pe cand lidicul, tanguitor®.

La polul opus acestora se situeaza reprezentantii curentului formalist
(sofistii si epicureii), care nu acceptau valoarea etic si morald a muzicii. In
conceptia lui Filodem de Gadara, ucenicul lui Epicur, muzica imbracd in
exclusivitate un caracter formal; ea nu poate influenta miscarile sufletului,
prin urmare nu are valoare eticd. Doar textul poetic are relevantd, deoarece
poate influenta sentimentele si faptele noastre. In ceea ce priveste relatia
muzicii cu pietatea, aratd el, aceastd ipoteza este neverosimila. Aristoxenes
din Tarent se situeaza pe aceeasi linie cu Aristotel, dascalul sdu, crezdnd in
puterea eticd si purificatoare a muzicii. Influentele filosofilor greci se fac
vadite in lucrdrile altor muzicieni, precum Cleonides, un urmas al lui Aris-
toxenes, care, in tratatul sau intitulat Eisagoge harmonike (Elcoyovyn
dppovikn), vorbeste despre trei feluri de caracter in muzicd: (1) emotionant
sau saltaret (draotortikov), (2) depresiv (OUGTAATLKOV) si (3) linistit
(novX0oTIKOV). Muzica ce exprima ethos sau caracter emotionant, siltiret,

¢ Th. GEROLD, Les Peres de | Eglise et la musique, p. 56.

"Th. GEROLD, Les Peéres de | Eglise et la musique, p. 56.

8 Dictionar de termeni muzicali, p. 169. Este important de subliniat faptul ci grecii defineau
armonia unui mod in functie de organizarea sau pozitionarea intervalelor in scard. Astfel,
doricul debuta pe treapta Mi, frigicul, pe Fa etc. Se stie ci acestia notau scdrile muzicale in
sens descendent, pornind de la sunetul cel acut al scirii spre cel mai grav. In perioada medie-
vald, modurile muzicale bisericesti se vor forma pe treapta inferioara celor antice; astfel, dori-
cul va avea baza in Re, frigicul, in Mi, formindu-se in sens invers, ascendent. Este evident
faptul ca fiecare mod muzical transmitea un anumit ethos, preluat si prelucrat de psihicul
omenesc, si care determina aparitia diferitelor stiri emotionale sau religioase. Cea mai timpu-
rie mrturie asupra intrebuintirii notiunilor: dppovia si 460g, cu sensul de termeni muzicali
a fost gasitd intr-un fragment al lui Damon, citat de Aristide Quintilianus in lucrarea sa intitu-
latd De musica, 11, 14, cf Egon WELLESZ, A history of byzantine music and hymnography,
Clarendon Press, Oxford, 21961, p. 48, nota 1. Asa cum vom vedea, nu numai apusenii au
aprofundat latura etico-estetica a modurilor muzicale bisericesti, ci si bizantinii, mostenitorii
conceptiilor filosofice si etice grecesti; ei au tratat modurile muzicale bizantine din aceeasi
perspectivd, atribuind fiecdarui mod ethos-ul specific.
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era intrebuintatd in Tragedia anticd si in alte poeme similare; muzica al carei
ethos era depresiv era intalnitd in ceremoniile cu caracter tanguitor, jeluitor
sau exprima patimile iubirii. Muzica cu caracter linistit era intrebuintatd pen-
tru a transmite linistea sufletului sau lipsa de grija si starea de pace mentald;
aceasta din urmd era intalnitd in imne, cantece de rugaciune si lauda inchina-
te divinitatilor, si in alte cintece cu caracter asemdnator®. Aristide Quintilia-
nul preia teoria muzicald despre ethos, pe care o consemneaza in tratatul sau
despre muzicd. Teoreticienii Evului Mediu se vor sprijini in demersul lor
muzical pe tratatul despre muzicd al lui Aristide si pe conceptia sa despre
ethos-ul modurilor muzicale. Acestia vor recupera si valorifica teoriile etico-
estetice antice, care se vor reflecta si in muzica bizantina.

Atitudinea Pdrintilor Bisericii fatd de muzica profand

Primele trei-patru secole din istoria Bisericii sunt marcate de eforturile
Dascililor Bisericii de a impune adevdrurile de credintd, descoperite de Du-
hul Sfant, intr-o formulare academicd, in stare sd faca fata provocarilor si
atacurilor venite din partea filosofilor pagani.

Pentru a raspunde pe masurd acestora, Biserica a fost nevoitd sa folo-
seascd drept armd impotriva celor care o defdimau si o discreditau, insasi
filosofia profanad. Este cunoscut faptul cd multi dintre Scriitorii si Parintii
Bisericii au studiat in cele mai prestigioase centre universitare ale acelor
vremuri, la Atena, Alexandria Egiptului, Cezareea Palestinei, Antiohia etc.
Toti acestia au fost manati de dragostea de Hristos si de Bisericd, dar erau
constienti cd numai printr-o bund cunoastere a culturii grecesti puteau da
lumii un rdspuns pe potriva, argumentat, credibil si satisficator. In acest fel,
ei au acumulat cunostinte din toate domeniile studiate, punandu-le in slujba
Bisericii. Altfel spus, acestia au imprumutat unele idei stiintifice si filosofice
si o terminologie adecvata, dar fondul intrebuintat in formularea discursului
teologic l-a constituit invdtatura cea vesnicd descoperitd de Mantuitorul lisus
Hristos.

Printre stiintele enciclice studiate se numadra si muzica, disciplina care
era privitd drept stadiu pregititor in vederea studierii filosofiei. La vremea
aceea, Biserica intrebuinta psalmodia in cadrul ceremoniilor si slujbelor li-
turgice; aceasta era cantarea Bisericii incd din vremea Mantuitorului si cea
mai adecvata pietatii si trdirii religioase a crestinilor. Importanta folosirii
psalmodiei in cult era datd, desigur, de fondul pe care-l transmitea, adica
invatitura dumnezeiascd descoperitd de Duhul Sfant. In afara acesteia, sunt
intélnite imnele si odele duhovnicesti, care, cu sigurantd, contineau invatéturi
crestine cu caracter trinitar, hristologic, dar si cantarile biblice, vechi si nou-

¥ E. WELLESZ, A History of Byzantine Music and Hymnography, pp. 52-53.
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testamentare: cantarea lui Moise, a Anei, a celor trei tineri, cintarea Fecioarei
Maria, cantarea batrdnului Simeon, ,Acum slobozeste...” etc.

Paralel cu viata Bisericii, cultura si viata pdgana continuau sa existe si
sa se deruleze pe o traiectorie alunecoasd si decadentd. Multi crestini erau
insd atrasi de manifestarile culturale profane care aveau loc in teatre, locuri
ale placerilor, ale jocurilor si dansurilor, care aprindeau in sufletele lor pofte
picitoase. In cadrul acestor scenarii, de cele mai multe ori injositoare si situ-
ate sub demnitatea umana, era folositd o muzica cu caracter molatec, denu-
mitd pernicioasd, provocatoare, caracterizatd de concupiscentd. Cunoscand
aceste situatii, Pdrintii Bisericii vedeau pericolul ce venea din partea societa-
tii pdgéne. De aceea au fost nevoiti sd ia atitudine fata de acest tip de muzica
si sd arate crestinilor ce anume este bun si ce este vatamator sufletului.

Cantarea Bisericii era eminamente vocald, nefiind acceptate instrumen-
tele. Spectacolele pagane erau realizate si cu instrumente muzicale de suflat,
cu coarde si de percutie; unele dintre acestea insd scoteau armonii ce suge-
rau placerea, conduceau mintile si sufletele oamenilor la practicarea pdcate-
lor, la un comportament contrar celui pe care-l propoviduia Biserica. Scriito-
rul bisericesc Clement Alexandrinul se ridicd impotriva practicilor care smin-~
tesc sufletele, aratind valoarea cdntarii psalmodice care descoperd lucrarea
mantuitoare a lui Dumnezeu. El spune:

,Cantd si Eunom al meu (Logosul, Cuvantul, n.tr.), dar nu cantecul lui
Terpandru, nici al lui Cepion, nici cintecul frigian, lidian sau dorian, ci
cantecul cel vesnic al noii armonii, cantecul care poartd numele lui
Dumnezeu, cantecul cel nou, cantecul levitilor, care risipeste supdrarea
si dd uitdrii toate relele, leacul cel dulce si adevdrat, in care cu
cantecul se amestecd si convingerea (...). Cantdretul meu nu-i ca acesti
cantareti. El a venit sd zdrobeasca robia cea amard a demonilor tirani.
Si ducéndu-ne la jugul cel bun si iubitor de oameni al credintei in
Dumnezeu, ne cheama iardsi la ceruri pe noi cei aruncati jos, la
pamant”'°,

La vremea cand autorul crestin isi alcdtuia lucrdrile sale, in biserici se
cantau psalmii, modurile muzicale fiind adoptate mult mai tarziu, in perioada
dezvoltdrii cultului, a aparitiei genurilor imnografice, cind muzica modala pe
texte imnografice va dobéandi functie liturgicd in cult. Dupa cum vedem, Cle-
ment cunostea stilul muzicii vechi care, dupa afirmatiile sale, se situa in con-
tradictie cu ethos-ul muzicii practicate in Bisericd. Tot el ne vorbeste despre
originea modurilor muzicale cunoscute in vremea sa:

' CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Cuvant de indemn citre elini — Protrepticul”, trad., introd., note si
indici de Pr. Dumitru Fecioru, in: Scrieri I, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, pp. 70-71.
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In muzici, Olimp de Misia a practicat cu artd cintarea armonioasa
lidiand, iar asa-numitii trogloditi (popor in Etiopia) au inventat
instrumentul muzical sambica. Se spune cad Satir frigianul a descoperit
naiul; de asemeni Agnis, tot un frigian, a inventat instrumentul
muzical cu trei coarde si melodia diatonica. La fel, Olimp frigianul a
descoperit tehnica de a lovi coardele instrumentelor muzicale cu
coarde, dupd cum Marsia, din tara amintitd mai Inainte, a inventat
armonia frigiand, tonalitate muzicald pe jumatate frigiana si tonalitate
muzicald pe jumdtate lidiand. Modul dorian este inventia tracului
Tamiris”'".

In cadrul unor manifestiri pagane, ca de pilda petrecerile, erau intre-
buintate in cantece modurile cromatice, motiv intemeiat pentru invatatorii
Bisericii de a respinge aceste armonii muzicale contrastante cu spiritul de
liniste si reculegere in rugdciune pe care-] transmitea cantarea psalmilor.
Clement ii indeamnd pe crestini sd promoveze prin cintare lauda care I se
cuvine lui Dumnezeu si sd respingd fatis cantecele lumesti ale caror texte si
melodii promoveazd promiscuitatea si nerusinarea, care-i ratacesc de la calea
credintei celei adevarate, iar in cele din urma conduc la moartea sufletului.
[ata indemnul sdu:

yIrebuie sd cantdm numai cantdrile cele pline de intelepciune; si sa
izgonim, pentru sandtatea sufletului nostru, cat mai departe, cantecele
de petrecere, care, cu flexiunile melodiilor, Inseald sufletele si duc la
desfranare si batjocurd; cd in astfel de petreceri melodiile sobre si
intelepte sunt alungate de zburdalniciile betiei. Trebuie sa lasdm, deci,
armoniile cromatice pe seama celor care se imbatd cu nerusinare si pe
seama muzicii pe care o cantd femeile care se impodobesc cu flori si
curtezanelor”!?,

In conceptia lui, precum si in cea a Parintilor Bisericii care i-au urmat,
muzica sta in stransd legaturd cu textul biblic, ea trebuie s se altoiasca foar-
te bine pe text, astfel incat sa exprime, sub aspect muzical, continutul, sobrie-
tatea si valoarea textului pe care-l subliniazd. Am putea completa aritand ci
muzica mijloceste patrunderea si capacitatea de intelegere a textului, lucru
de care dascilii Bisericii erau foarte constienti; de aici reticenta lor fata de
intrebuintarea modurilor muzicale grecesti, pe care nu le puteau concepe ca
exprimari melodice ale textelor sfinte care se cantau in cultul liturgic. In acel

1 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Stromata 1”, In: Scrieri II, trad., introd., note si indici de Pr. Dumi-
tru Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 5, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 56.

12 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in Scrieri II, trad., introd., note si indici de Pr. Dumi-
tru Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 256.
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timp, in perioada secolelor III-V, ei nu puteau accepta prezenta acestora in
cantarea bisericeasca, deoarece utilizarea lor in muzica profand si in specta-
colele publice reprezenta dovada clard a necanonicitatii si a caracterului
inadecvat al acestora pentru viata si practica rugaciunii Bisericii. In viziunea
lor, cintarea are menirea de a insufleti rugdciunea, de a pdstra aprins dorul
dupd Dumnezeu, de a transmite mintii si inimii invataturile lui Dumnezeu,
prin care crestinii sd consolideze Biserica — Trupul lui Hristos — si sa pastre-
ze comuniunea de credintd si de iubire cu Hristos.

Clement Alexandrinul accepta modurile dorian si frigian, dovedindu-se
un adept al lui Platon. Dupa opinia marelui filosof, doar aceste doua moduri
puteau fi admise in Statul sdu ideal, cel lidian nefiind acceptat din cauza carac-
terului sdu tinguitor, potrivit mai mult femeilor, nu si barbatilor”. Ulterior,
lidianul si derivatul acestuia, hipolidianul, erau considerate ca exprimand lipsa
de energie, depresia, apatia, induiosarea. Este de inteles motivul pentru care
scriitorul alexandrin le respingea, de vreme ce erau intilnite in cantecele fune-
bre, in cele care se cantau la mese si in cantecele de dragoste. Genul cromatic
apartinea acestei familii a modurilor lidiene si continea inflexiuni cromatice
care trezeau sentimentul de plangere si jeluire. In privinta genurilor enarmo-
nic si diatonic, Clement se arata favorabil, atribuindu-i celui dintai austeritatea
modului dorian si celui de-al doilea, entuziasmul frigianului®.

In sec. al IV- lea, Sf. Vasile cel Mare ii dojenea pe crestinii care partici-
pau la spectacolele padgane sau care intrebuintau aceste muzici in cadrul
unor evenimente de familie, atragandu-le atentia ca luénd parte la acestea si
practicandu-le ei insisi se vor instrdina de Hristos si de Bisericd, existand
pericolul alterdrii vietii lor spirituale. Fiind preocupat de Biserica ce-i fusese
incredintata de Duhul Sfant, Sf. Vasile cel Mare, bun cunoscator al cantarii
psalmodice, intuia pericolul care venea din partea muzicii lumesti, imbietoare
si atragatoare pentru cei care nu erau incd deprinsi cu legea Duhului. De
aceea, el scrie pastoritilor lui:

»Sunt orase care de dis-de-dimineatd, pand seara, ospdteaza privirile
oamenilor cu fel de fel de spectacole date de cei ce fac minundtii, cu
spectacole unde se cintd cintece de desfrau si de rusine, care nasc in
sufletele oamenilor mare desfranare; si oamenii le ascultd vreme
indelungata si nu se mai saturd de ele. Multi fericesc pe cei care-si
pdrasesc pravaliile din piatd si lucrul din ateliere, de pe urma caruia
trdiesc, si de dragul trandaviei si placerii isi irosesc acolo viata ce le
este randuitd; nu-si dau seama cd aceste spectacole desfranate sunt o

13 PLATON, Republica 111, 398 E, apud Th. GEROLD, Les Peres de I Eglise et la musique, p. 90.
"'Th. GEROLD Les Peres de | Eglise et la musique, p. 90.

15 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Stromata a VI-a”, in: Scrieri 1, cap. XI, 88, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 5, p. 436.
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scoald obsteascd de desfrau pentru cei care stau si le privesc, iar
melodiile armonioase ale flautelor si cantecelor de rusine se
insciuneaza in sufletele ascultatorilor si nu fac altceva decat sa-i
convingd sa se desfrdneze si sd joace dupa ritmul chitarelor si al
flautelor™®.

Expresii de genul: cintece de desfrau (wdal mopvikal) si cantece sa-
tanice (§opota cotovika) pot fi intalnite la majoritatea Parintilor Bisericii.
Toate acestea contrastau cu psalmodia Bisericii — cintare duhovniceascd ce
ofera sufletului pace, indltare prin rugiciune si trezvie pentru patrunderea
invataturilor descoperite de Duhul lui Dumnezeu —, atat prin continutul tex-
tual profan, care populariza desfraul si nerusinarea, cat si prin caracterul
muzicii care insotea textele poetice, alunecos, exaltant, molatec, imbietor,
gata sa sugereze intr-un mod destul de subtil starea de voluptate si dezmat.

Dupd cum am ardtat mai sus, dascalii Bisericii considerau ca textul si
melodia trebuie s3 se determine reciproc, muzica, prin forta emotionald a
sunetelor, potentdnd sensurile si ideile cuprinse in text. De vreme ce unele
moduri muzicale trezeau in sufletele si in imaginatia oamenilor dorinta pen-
tru placerile pacatoase, era foarte normal ca acestia sd se situeze pe o pozitie
adversd, gata sa le respingd si sa denunte fatis caracterul lor destructiv si
imoral. Este evident faptul ca ei se refereau la cantecele care erau alcatuite in
aceste moduri muzicale. Remediul propus oamenilor de Pdrintii Bisericii era
acela de a parasi aceste spectacole imorale si de a imbratisa cantarea psalmi-
lor, cu frumusetea lor poetica inspiratd de Duhul Sfant, cu melodia linistitoa-
re, indltatoare, sobra si umild, aducatoare de rugdciune, de pocaintd si de
bucurie duhovniceascd. In acest sens, tot Sf. Vasile cel Mare le recomanda
tinerilor muzica aceea care conduce la aflarea si practicarea binelui:

»Curdtia sufletului constd, ca sa spun o datd pentru toti si in mod clar,
in dispretuirea placerilor senzuale. Si nu permitem ochilor si
primeasca placere din exhibitiile ridicole ale saltimbancilor sau din
aspectul provocator al miscdrii corpurilor, si inchidem urechile
noastre la auzul cintecelor ce pervertesc sufletul. Cici placerile
slugarnice si josnice se nasc prin acest fel de muzicd. S3 ciutim mai
degraba acest gen de muzicd care conduce la bine si de care se servea
si David, poetul cantarilor sfinte (...). Faptul cd se ascultd muzica buna
si sindtoasd sau rea, lucrul acesta are o mare importantd. Asadar, nu

18 SF. VASILE CEL MARE, ,Omilii la Hexaemeron”, Omilia a IV-a, in: Scrieri I, trad., introd., note
si indici de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 17, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 110.
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mai luati parte la muzica ce domneste in prezent decat ca o altd
marsavie”!’.

Sf. Ioan Gura de Aur se arata mult mai vehement fatd de crestinii care
inca se mai ldsau atrasi de aceastd muzica diavoleascd, pe care o respingeau
chiar si ganditorii greci:

»Dupa cum murddria si ceara din urechi astupd auzul trupului nostru,
tot asa astupd auzul sufletului nostru si cantecele cele desfranate,
discutiile despre afaceri, despre datoriile de bani, despre dobéanzi si
imprumuturi, mai grozave decét orice murdarie. Dar mai bine spus, nu
numai ca-l astupd, ci si-l murdaresc. Iar cei care povestesc aceste
lucruri bagd murddrie in urechile sufletului nostru. Si dupd cum
barbarul acela ameninta pe iudei (/s 37, 12), spundndu-le: «Mancati-va
baliga voastral» si celelalte, tot asa si cei care cantd cintece desfranate
fac sa va mancati baliga voastrd, nu cu cuvantul, ci cu fapta. Dar mai
bine spus, chiar cu mult mai grozav. Cantecele lor nerusinate sunt mai
de rusine chiar decat aceasta. Grozivia cea mai mare este c3, nu numai
cd nu socotiti numai cd nu sunteti tulburati cand auziti aceste cantece
desfranate, dar mai si radeti, cand ar trebui sa va fie scirbd de ele si sd
fugiti. Iar daca spui cd nu sunt dezgustatoare, urcd-te pe scend si fa si
tu ce aplauzi! Dar mai degrabd, plimba-te numai pe strada cu cel ce te-
a facut sd razi. Dar lucrul acesta nu-l faci. Atunci pentru ce-l cinstesti
cu aplauzele tale? Chiar legile ficute de pdgani spun cd astfel de
oameni sunt lipsiti de orice onoare”'®.

In textul de mai sus, marele dascil al Bisericii deplange situatia cresti-
nilor care participau la aceste spectacole obscene, in care era batjocoritd si
injositd fiinta umand, unde erau folosite ca unelte ale destrabalarii instru-
mentele muzicale si vocea omeneasca. Imaginea prezentatd este una cutre-
muratoare; starea in care se gdseau cei care asistau era una de betie animali-
ca, de schizofrenie a pdcatului, chiar daci nu realizau pericolul la care se
expun. Desi nu ne oferd date concrete, de ordin teoretic, asupra modurilor
muzicale utilizate in cantecele profane amintite, autorul crestin le caracteri-
zeazd pe acestea ca fiind ddundtoare vietii spirituale a crestinilor pe care-i
pdstorea; insd, din tonul cuvintelor sale putem deduce faptul ci armonia
muzicald specificd acestor cantiri era cea cromaticd, lidiand, la care va face
referire Clement Alexandrinul Tn scrierile sale, considerdnd-o provocatoare,
trezind stari emotionale de voluptate si dorinta de destrabélare a trupului. Sf.

Y Sermo de legendis gentilium libris, ad adolescentes (PG 31, col. 581 et s.), apud Th. GE&-
ROLD, Les Peres de | Eglise et la musique, pp. 94-95.

"® SF. IoAN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, Omilia a XVll-a, in: Scrieri II1, trad., introd., indici
si note de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 23, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 460.
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lIoan Gurd de Aur se ridica nu numai impotriva muzicii de atunci, ci si impo-
triva oriciror manifestdri teatrale decadente, precum pantomima si dansul,
menite sd desparta pe crestini de Biserica si de Hristos. Intr-o altd omilie,
marele dascil al Bisericii 1i mustra foarte aspru pe cei care participau la spec-
tacole rusinoase in care apareau barbati si femei cu trupurile goale. Aseme-
nea reprezentdri pline de necurdtie urmdreau injosirea persoanei umane,
sublimarea si apoteozarea desfraului’®. Astfel de manifestdri specifice popoa-
relor idolatre erau destul de frecvente in vremea aceea, coruptia spirituald
punand in pericol viata sufleteascd a crestinilor care se lasau destul de usor
influentati de spiritul decadent al societdtii antice. Ca remediu duhovnicesc,
el recomanda crestinilor psalmodia si cantarea duhovniceasca®. In sec. al IV-
lea nu se putea pune problema adoptarii modurilor muzicale grecesti in cul-
tul liturgic. Biserica nu-si putea impropria aceastd muzica necorespunzatoare
spiritului de profunda traire si curdtie cresting; erau folosite cantarea duhov-
niceascd a psalmilor si alte imne cu continut biblic si crestin. Totusi, muzica
profana greceasca putea trezi impulsuri emotionale in sufletele ascultatorilor,
insd acest lucru se datora in mare parte maiestriei executantului. Despre
acestea ne vorbeste Sf. Vasile cel Mare, cind se refera la muzica poetului si
muzicantului Timotei:

,2Dar nici Timotei n-a pdrdsit cidntarea spre a-si petrece timpul in
locurile de exercitii atletice, cd n-ar fi ajuns s intreaca pe toti in
muzica si sa fie atat de mester in arta sa, incat putea, ori de cate ori
voia, printr-o cantare puternica si aspra sa destepte mania si iarasi
printr-o cintare placutd putea s-o infraneze si s-o potoleasca”?'.

19 SF. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Matei, Omilia a VI-a, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 23,
pp. 87-89.

20 Sk, [0AN GURA DE AUR, In Coloss., ch. 11, 16, Homil. IX, apud Th. GEROLD, Les Peres de !
Eglise et la musique, p. 95.

21 SF. VASILE CEL MARE, Omilii si Cuvantdri, Omilia a XXll-a, trad., introd., indici si note de Pr.
D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 5, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p. 576. Timotei a fost unul dintre poetii si muzicantii
greci, a trdit intre anii 447 si 357 d.Hr., a castigat premii la multe concursuri si a compus
multe poeme. Tot aici, Sf. Vasile cel Mare aminteste de o intamplare din viata lui Alexandru cel
Mare, care are legaturd cu studiul de care ne ocupam, anume ca, pe cand se cinta inaintea lui
un cantec frigian, s-a sculat de la masa si a pus mana pe arme; apoi, cdnd s-a schimbat canta-
rea s-a intors iardsi la oaspeti. Lucrul acesta pune-n evidenta tocmai aspectul estetic al muzi-
cii, starile sufletesti pe care anumite cantece le imprimd mintii si inimii. In exemplul dat se
vorbeste despre modul frigic, a cdrui scard se forma pe treapta Re. Melodia frigicd avea un
ethos razboinic, angajant, transmitind mult curaj si imbarbatand pe cei care mergeau la lupta.
De fapt, cintecele de vitejie erau compuse in modul frigic. In epoca bizantina, frigicul se va
forma pe treapta Mi, iar rolul lui va fi preluat de modul doric, care se va forma pe treapta Re.
Bizantinii vor reconsidera, dupd cum vom vedea, teoria ethosului modurilor muzicale in peri-
oada sistematizarii glasurilor Octoihului, prin contributia remarcabild a Sf. loan Damaschin,
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Atitudinea de condamnare a desfraului cultivat prin intermediul poezi-
ei, pantomimei si muzicii a fost comund tuturor Parintilor Bisericii, care,
fiind patrunsi de adevarurile dumnezeiesti si miscati de Duhul Sfant, au
promovat bundcuviinta, cumintenia, iubirea de Hristos si de Biserica, prin
cuvant si exemplu viu si au stabilit astfel mijloacele cultice adecvate rugaciu-
nii si bunei desfasurari a vietii liturgice bisericesti.

Ciclul Octoihului - perspectiva teologica si liturgico-muzicala

Ipoteze ale originii Octoihului

Cantarea bisericeascd ortodoxd s-a format si a evoluat in spatiul cultu-
ral si spiritual bizantin, unde s-au contopit toate productiile artistice ale lumii
orientale cu valorile trecute ale lumii greco-romane®. Meritul in definirea si
formarea acestei muzici de cult crestine le revine Sfintilor Parinti. Aldturi de
celelalte arte si instrumente culturale, muzica Bisericii a cunoscut in Bizant o
deosebitd inflorire, indeosebi incepand cu epoca imparatului Justinian, care a
demarat o campanie de dezvoltare a culturii si spiritualitatii rasaritene. Fiind
perceputa ca reflexie al cantdrii vesnice a cetelor ingeresti, cantarea biseri-
ceascd bizantind este randuitd de asa maniera incat sd ofere omului, n bise-
ricd, sentimentul pdrtasiei sale la lumea vesniciei lui Dumnezeu. Astfel, se
poate sublinia faptul cd in perioada primelor sapte secole, dascalii Bisericii se
vor preocupa, pe langd activitatea misionard si spirituala, de induhovnicirea
si imbisericirea cantdrii. De aceea, ei

»au selectat, cu mare grija, din multimea de stiluri si variante de
cantare ce se practicau in diferitele provincii ale imperiului numai opt
versiuni, pe care le-au numit moduri si care, dupd constatdrile lor, se
potriveau de minune atmosferei de pietate crestina si rugaciune, spre
deosebire de cealaltd muzicad pidgand, de teatru, pernicioasd, impotriva
careia s-au ridicat cu vehementa”?.

Cel care a reusit o opera liturgico-muzicald remarcabild a fost Sf. loan
Damaschin. El este creatorul Octoihului, cartea ce cuprinde imnele Invierii
Domnului, de sémbata seara si duminicd dimineata, dupa cele opt ehuri sau
glasuri, pe care le mostenim pana astdzi in Biserica Ortodoxa. Pe toate aces-

dar o vor aplica in stransd legiturd cu dumnezeiasca invitdturd a Mantuitorului Hristos si cu
Inalta vietuire duhovniceasca ce izvordste din aceasta.

% Pr. Nicu MOLDOVEANU, ,Aspecte actuale ale educatiei prin cantarea bisericeasca ortodoxa”,
in: Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxd ,Patriarhul Justinian”, anul universitar 2000-
2001, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2001, p. 487.

B Pr. N. MOLDOVEANU, ,Aspecte actuale ale educatiei prin cantarea bisericeasca ortodoxa”, p.
487.
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tea le-a grupat in ordinea numericd a glasurilor, celelalte cantdri ce se cinta
in restul zilelor siptamanii fiind opera altor melozi*. Trebuie retinut si faptul
ca, inaintea sa, modurile muzicale purtau denumirile lor toponimice, stind in
legaturd cu locurile unde isi aveau originea. Chiar daca nu mai folosim aceste
denumiri originare, acestea ni s-au transmis panad astdzi: modul I — Doric;
modul al II-lea — Lidic; modul al IlI-lea — Frigic; modul al IV-lea — Milesian
sau Mixolidic®. La toate acestea se adaugd celelalte patru moduri derivate,
cunoscute sub denumirea de plagale sau laturase, adaugéndu-se prefixul
hypo- ,sub”. Insisi denumirea ,Octoih” derivd din substantivul grecesc 1
"Oktwnyog, cuvant compus din numeralul cardinal 0kT® si substantivul
Tix0G. Lucrarea lui Ioan Damaschin s-a tradus in roméneste si cu termenul
de Optgldsar. Faptul ci acesta este autorul cantirilor Invierii din duminici
reiese din acrostihul celor opt slave dogmatice de la Vecernia de sambata
seara. [atd inceputul acestor stihuri:

Glas L. 1600 memAnpotal 1 ToD Hodtov mpoppnoLo...
Glas II. "O Bavuaotog kavoD Taviwy TOV TOAAL...
Glas III. Aomopwg ¢k Betov TTvevpoTog...

Glas IV. NeDoov mapakAoeoL TV LKETOV...

Glas V. Naog kal IToAn UITAPXELS...

Glas VI. O ot kal AvTpwnig wot Tavaye...

Glas VILY 1o v o1jv, déomoLva...

Principiul care sta la baza formarii Octoihului consti in organizarea li-
turgica a imnelor bisericesti pe perioada a opt saptamani, ciclu ce se perpe-
tueazd de-a lungul unui an bisericesc. Aceste imne sunt organizate in stransa
legdturd cu cele opt glasuri bisericesti, incepdnd cu glasul I, pentru prima
sdptamand, continudnd cu celelalte glasuri in sdptdmanile urmatoare si sfar-
sind cu glasul al VIII-lea, dupd care intreg ciclul se reia. Este important de
evidentiat faptul cd atat Sf. loan Damaschin, cét si ceilalti melozi care au
contribuit la alcatuirea imnelor Octoihului au tratat textele imnografice in
stransa legaturd cu muzica si muzicalitatea celor opt glasuri. Melozii erau cei

* La greci, Octoihul Mare poarti denumirea de , [TapakAntikn*.

% Aceste moduri erau intalnite in urmatoarele regiuni grecesti: Doria din Peloponezul Greciei,
Lidia, Frigia, Milesia, toate din Asia Mica.

% Lucrul acesta a fost observat de marele invitat Mamoca si a fost consemnat de Gh. PAPADO-
POULOS in lucrarea sa intitulatd: SvuBodai eis v ioropiav tic mad fuiv écdotaorikic
uovowcris, Atena, 1890, p. 47, apud Traian VINTILESCU, Studiu istoric si exegetic asupra

Octothului cu privire asupra cantdrilor in Biserica veche, tezd pentru licentd sustinuta la
1907, p. 30.
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care alcdtuiau un text pentru un anumit glas care putea si-i exprime cat mai
bine sensul si mesajul teologic. Nu au conceput melodia separata de text, ci
viceversa, acestea fiind doud componente ale aceleiasi entitati*. Cu privire la
contopirea cuvantului cu muzica, Nichifor Crainic afirma urmatoarele: ,Mu-
zica este vorbire cantatd. Textul liturgic este o convorbire cu Dumnezeu si
sensul cuvintelor se potenteaza si se dilatd prin patosul melodic al glasului
omenesc”®, Cultul liturgic ortodox se imbogateste treptat, prin introducerea
genurilor poetico-imnografice, acestea constituind modele pentru toti com-
pozitorii de cantdri, iar toate imnele din cartile de cult contin indicatia unuia
din cele opt glasuri. Astfel, muzica bisericeasca devine functie a cultului li-
turgic. Prin calitatea de a fi cantat, cultul liturgic derulat in timp reprezinta
reflexia liturghiei ceresti atemporale, celebrate de puterile netrupesti, care
neincetat aduc prin cantare lauda lui Dumnezeu. In privinta ciclului Octoihu-
lui, trebuie sd tinem seama de cele doua acceptiuni, cea liturgicd — perioada
propriu-zisa — si cea muzicald, care se referd la cantdrile pe cele opt glasuri
cuprinse in cartea numitd Octoih. Dupd cum aratam mai sus, Octoihul repre-
zintd organizarea liturgicd a imnelor pe opt siptimani la rand, care se canta
pe cele opt glasuri, cate unul pentru fiecare saptdmana. Dupd epuizarea peri-
oadei de opt sdptdmani, ciclul se reia. Astfel, de la ciclul de opt sdptimani s-a
ajuns la perioada Octoihului, cea mai extinsd din cursul anului bisericesc. In
alcdtuirea Octoihului, Sf. Ioan Damaschin a avut ca sursa de inspiratie cule-
gerea lui Sever de Antiohia, care a trait spre sfarsitul sec. al V-lea®. Dar ase-
zarea imnelor dupd regula celor opt glasuri ii revine lui. Dupa opiniile unor
cercetdtori in domeniul muzicologiei bizantine, liturgicul preceda si determi-

T Asupra simbiozei text-melos insistdi Egon WELLESZ in lucrarea sa intitulatd: A History of
Byzantine Music and Hymnography, Clarendon Press, Oxford, 1961, pp. 349-362. Acest
procedeu pune in relief criteriul estetic care se gaseste la baza muzicii bizantine, acela al
compatibilitatii melosului cu muzicalitatea textului sau reciprocitatii sau interdependentei
intre cuvant si muzicd. Prin urmare, fiecare dintre cele opt glasuri exprimd un ethos diferit, iar
melodiile acestora constituie tot atitea modalitdti de exprimare sau tilmicire a sensurilor
textelor imnografice. Altfel spus, fiecare glas se pliazad pe un anumit text, ciruia ii reda cel mai
bine sensul. Ideea legdturii textului liturgic cu muzica a fost dezvoltatd si de Eric WERNER,
The Sacred Bridge-The Interdependence of Liturgy and Music in Synagogue and Church
during the First Millennium, vol. I, Dennis Dobson/Columbia University Press, London/ New
York, 1959, si vol. II, New York, 1984. O tratare foarte profunda a acestei chestiuni de ordin
semantic realizeazd Nicolae TEODOREANU in studiul intitulat ,Pentru o Teologie a muzicii
sacre”, in trei parti, aparut in revista Muzica, numerele 3 (2001), 3 (2002), respectiv 1 (2004).
% Nichifor CRAINIC, Nostalgia Paradisului, Ed. Moldova, lasi, 1994, p. 56.

¥ **x* The New Grove Dictionary of Music and Musicians, vol. 3, London, Washington D.C.,
Hong Kong, 1980 (art. ,Byzantine Music”, pp. 553-566), apud Pr. Vasile GRAIDIAN, Teologia
Cantarii Liturgice in Biserica Ortodoxd, Ed. Universititii Lucian Blaga, Sibiu, 2000, p. 47.
Aceastd ipotezd este sustinutd si de Christian HANNICK, ,Le texte de I’ Octoechos”, in: Le
Dimanche, Chevetogne, 1972, pp. 37-60.
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nd muzicalul in stabilirea principiului Octoihului. Astfel, ,cele opt glasuri ale
cantarilor urmeaza ciclurile de cite opt sdptamani (cite un glas pe saptama-
nd) ce si-ar putea avea o preinchipuire in calendarul stravechi al Pentaconta-
delor, de sapte saptdmani plus o zi, folosit de sumerieni, acadieni si alte po-
poare ale Orientului antic si din care pot fi regasite astazi urme, mai ales in
cincizecimile Postului Mare si Pastilor®. Insusi Octoihul lui Sever de Antio-
hia este organizat dupa cele opt duminici ce urmeaza Pastilor, care impreuna
formeazi perioada Penticostarului®.. Indiferent de ipotezele acestor cerceta-
tori, uneori destul de speculative in ceea ce priveste geneza Octoihului, prac-
ticile calendaristice ale altor popoare au avut, mai degrabd, un sens prefigu-
rativ. Acestea ,nu epuizeaza explicarea genezei sensurilor teologice si litur-
gic-simbolice ale Octoihului si ale celorlalte cicluri de slujbe ale Bisericii
Crestine”®.

Organizarea Octoihului se intemeiaza fara doar si poate pe invatatura
Bisericii despre ,Taina Zilei a Opta”, cea nesfarsita, veacul viitor sau Impara-
tia cea vesnicd a lui Dumnezeu spre care ne indreptam. Astfel, toatd teologia
crestind se fundamenteazd pe Invierea Mantuitorului Hristos si pe adevirul
Imparatiei Sale descoperite noud in Evanghelia Sa. Era destul de firesc ca in
cultul crestin s se reflecte taina Imparétiei lui Dumnezeu. De aceea, Périntii
Bisericii au si asemanat Biserica lui Hristos cu o corabie ce pluteste pe valu-
rile agitate ale istoriei, in drumul ei citre vesnicie. In invititura Sfintilor
Parinti, cifra 8 poarta semnificatia de vesnicie: ziua a 8-a este, dupd Sf. Vasile
cel Mare, ,icoana veacului”®, aceeasi cu ziua intai. Sf. Maxim Marturisitorul,
comentand momentul dialogului Mantuitorului cu saducheii, aseamana vea-
cul viitor cu al optulea barbat al femeii:

»lar dacd va intelege cineva prin cei sapte barbati si cei sapte mii de ani,
sau cele sapte mii de ani, sau cele sapte veacuri cu care a convietuit firea
omeneascd, nu va talmaci locul farad judecatd si fard intelegerea de lipsa.
Si niciunuia din acestia nu-i va fi sotie firea in viata viitoare, intrucat
firea temporald si-a primit sfarsitul si al optulea barbat, adica veacul cel
fara de moarte si fara de sfarsit a luat-o pe ea”.

% Eric WERNER, ,,The Origin of Eight Modes of Music (Octoechos). A Study in Musical Symbo-
lism”, in: Hebrew Union College Annual, XXI, Hebrew Union College, Cincinnati, 1948, p. 223.

31 E. WERNER, ,,The Origin of Eight Modes of Music (Octoechos)...”, p. 224.

32 Pr. V. GRAIDIAN, Teologia cantdrii liturgice..., p. 55.

3 SF. VASILE CEL MARE, Scrieri, partea intdi, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 5, Omilii la
Hexameron, Omilii la Psalmi, Omilii si Cuvdntdri, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1986,
Omilia a Il-a, p. 96.

3 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie”, in: Filocalia sau culegere din scrie-
rile Sfinfilor Pdrinfi, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 3, trad,,
introd. si note de Pr. Dumitru Stdniloae, Harisma, 21994, p. 145.
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Tot astfel, Sf. lToan Damaschinul, in conformitate cu teologia Parintilor
Bisericii de pana la el, aratd cd veacul viitor ,va fi mai degrabd o singura zi
neinseratd, cand soarele dreptatii va straluci luminos peste cei drepti”®. Este
destul de limpede ca teologia patristicd ce face referire la zilele creatiei si la
taina zilei a 8-a reprezintd fundamentul pe care se sprijina ciclul Octoihului,
in care, pe parcursul a opt saptamani, este recapitulatd si transfigurata isto-
ria. Putem interpreta perioada de opt sdptdmani ca un urcus spiritual in for-
ma spiralei, care porneste din Taina Invierii Domnului si se desdvarseste in
Duminica a 8-a, care ramidne deschisa in eternitatea lui Dumnezeu. Aceasta
reluare continud a ciclului Octoihului este numai o pregustare sau o antici-
pare a vesniciei, care cautd sd ne acomodeze inca de pe acum cu realitatea
transcendentei Impdratiei lui Dumnezeu.

Teologia ciclului Octoihului in tratatul ,,Despre Sfantul Duh” al
St. Vasile cel Mare

La inceputul acestui studiu ardtam cad elementele culturii greco-
romane asimilate de Biserica au primit un nou continut cerut de invatatura
dumnezeiasca revelati de Mantuitorul Hristos. In felul acesta, toate modurile
de derulare a vietii Bisericii au fost fundamentate pe teologia Parintilor si
Scriitorilor bisericesti.

Bundoard, fiecare gest sau act liturgic are loc intr-un fel anume, fiind-
cd este conceput pe structuri teologice bine definite. Avand fundamentul in
revelatia lui Dumnezeu, istoria Bisericii trebuie perceputd ca manifestare a
transcendentei Imparatiei lui Hristos in imanenta lumii create. Biserica, cu
caracterul ei vazut, vine sa ne descopere lucrurile nevazute ale lumii ceresti.
Fiind reflexia sau icoana Impdratiei vesnice, ancorati in aceastd realitate
supranaturald, Biserica trdieste in timpul eshatologic, fiind orientatd si des-
chisd spre vesnicie. Ca si celelalte arte si modalitati de exprimare a vietii Bi-
sericii, muzica celor opt glasuri, avdndu-si intdi originea in muzica anticd
greceascd, cu timpul a fost acceptatd de dascdlii Bisericii, dupd ce a trecut
printr-un proces de reconversie (crestinare) si de reasezare, primind acelasi
fundament teologic; textul cantirilor liturgice a constituit teologia bisericeas-
¢d imnograficd, iar melodiile au primit invesméantarea duhovniceascd a canta-
rii psalmodice. Primind un continut nou si o forma adecvatd bisericeasca,
muzica este cantarea corurilor ingeresti, aceasta sprijinindu-se pe un temei
revelat si vesnic. Ciclul Octoihului isi are obdrsia in istoria creatiei lumii,
unde vedem ca zilele creatiei incep si se termind cu una si aceeasi zi. Seria
celor sapte zile continud tot cu prima sau cea una, astfel incat acest proces

% SF. I0AN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti, 21993,
p. 46.
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este reiterat la nesfarsit. Intr-un fragment din tratatul amintit, in care se refe-
rd la legile nescrise (traditiile si actele liturgice) ale Bisericii, Sf. Vasile cel
Mare aratd ci: ,Dintre dogmele padstrate in Bisericd, pe unele le avem din
invdtatura scrisd, iar pe altele le-am primit prin traditia apostolilor. Ambele
(forme de transmitere) au aceeasi putere pentru credintd”*®. Din aceste cuvin-
te reiese cd toate practicile bisericesti mostenite prin viu grai de la Apostolii
Méntuitorului au aceeasi autoritate si valoare duhovniceascd precum invata-
turile consemnate in Sfanta Scripturd. In cadrul Sfintei Traditiei, spune el, se
inscrie si obiceiul de a ne ruga in zi de duminicd, stand in picioare; aceasta zi
ne aminteste nu numai de evenimentul Invierii Domnului si de harul ce ni s-a
dat, prin care noi toti am inviat impreuna cu El, ci si de faptul cad aceastd zi
este ,chipul veacului viitor””. Explicind momentul creatiei, Sfantul Vasile
pune ziua Duminicii in strdnsd legaturd cu prima zi a creatiei, care este
,2una” si in acelasi timp a opta si simbolizeazd veacul viitor, mereu acelasi,
nesfarsit, care nu cunoaste nici seard, nici dimineatd®. In continuarea cuvan-
tului sdu, Sfantul Vasile face o paraleld intre perioada liturgici a Penticosta-
rului si veacul viitor pe care il prefigureaza. In acest sens, ,acea zi una si
prima, inmultitd de sapte ori cu sapte, alcatuieste perioada de sapte sipti-
mani sfinte ale Penticostarului. Incepand cu Duminica, se reia acel ciclu de
50 de ori, sfarsind cu Duminica. In felul acesta (aceastd perioadi) se aseama-
na vesniciei, care, ca intr-o miscare ciclicd, incepe de la un punct si la acelasi
punct ajunge”®. Acest scurt fragment este foarte important pentru teologia
liturgica si, in acelasi timp, relevant pentru muzica Octoihului, servind Sf.
Ioan Damaschin drept argument si temei in vederea fixarii celor opt glasuri
uzuale in Biserica. Desi putea alege si alte stiluri muzicale, s-a oprit la opt
moduri muzicale, deoarece, dublat de personalitatea teologului, si-a fixat in
opera de sistematizare muzicald un reper teologico-mistagogic. Asadar, dacd
ar fi sd ne raportdm la textul Sf. Vasile cel Mare, putem ardta ca ciclul Octoi-
hului s-a constituit de la bun inceput, plecindu-se de la perioada liturgica a
Penticostarului deja stabilitd in Biserica Rasdritului in sec. al IV-lea. Incer-
cand un scurt comentariu, observdm ci, pentru marele dascal capadocian,
prima zi a creatiei ne poartd cu gandul la veacul viitor, fiind aceeasi cu ziua a
opta. Mai departe, Duminica a fost prefiguratd de ziua cea una a creatiei, iar
aceastd zi se reia de cincizeci de ori in perioada Cincizecimii. Perioada aceas-
ta este alcatuitd din sapte saptdmani, la care se adauga incd o zi, aceeasi fiind

% SF. VASILE CEL MARE, ,Despre Sfantul Duh”, in: Scrieri III. Despre Sfantul Duh, Epistole,
trad. note si indici de Pr. Constantin Cornitescu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 12, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 79.

37 SF. VASILE CEL MARE, ,Despre Sfintul Duh”, p. 80.

38 SF. VASILE CEL MARE, ,Despre Sfantul Duh”, p. 81.

39 SF. VASILE CEL MARE, ,Despre Sfantul Duh”, p. 81.
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cu cea una, Duminica. Prin urmare, dacd perioada de cincizeci de zile de la
Pasti pana la Rusalii incepe cu Duminica si se incheie tot cu ea, putem afir-
ma ca, din punct de vedere simbolic, Penticostarul este icoand a veacului
viitor atemporal.

La fel, ciclul Octoihului este reluat de sapte ori in acest rastimp, avand
sapte duminici, la care se adauga inca o zi, a cincizecea, care este tot Dumi-
nica (a opta din aceastd perioadd), chip al vesniciei lui Dumnezeu. Tinand
cont de aceste asocieri simbolice ale zilei celei una a creatiei cu Duminica si
cu perioada Penticostarului, in care toate cele cincizeci de zile reprezinta
extensii ale Duminicii, consideram ca toate aceste semnificatii teologice sunt
cele care au stat la temelia formarii ciclului Octoihului in acceptiunea sa
dublg, liturgica si muzicald®.

Ethos-ul muzical bisericesc reflectat in imnul Octoihului

Sursa de inspiratie pentru acest studiu estetic a constituit-o imnul al-
catuit din opt strofe si opt mici comentarii pe marginea modalitatii fiecaruia
din cele opt glasuri bisericesti, pe care l-am descoperit in lucrarea teoretico-
muzicald a profesorului grec Hrisant de Madytos, intitulata ,META
OEQPHTIKON THZ BYZANTINHZ MOYZIKHZ”, tipdritd la Triest,
in avOA 1832, si care a fost reeditatd si retipdritd a treia oard, la Atena, in
1976-1977. Alaturi de notiunile de baza necesare studierii muzicii psaltice si
de cele cateva pagini de istoria muzicii bisericesti pe care autorul le plaseaza
la sfarsitul cartii, acesta adaugd la sfarsitul prezentdrii fiecirui glas cateva
versuri ale imnului amintit, care constituie o sinteza poeticd a caracterului si
expresiei glasului respectiv’!. In bibliografia muzicald romaneascd, Anton

40 Perioada Cincizecimii reprezinti prelungirea sau mai bine spus, actualizarea duminicii, cici
in fiecare zi a Penticostarului cinstim Invierea Domnului, iar acest lucru conferd Duminicii
[nvierii atributul atemporalititii vietii vesnice. Plecim mereu din Inviere si ajungem in ziua a
opta, tot in Inviere. Putem intui aici un urcus duhovnicesc in forma unei spirale la capatul
cdruia aflim odihna vesnici in Dumnezeu. In Biserici, liturgicul si teologicul preced muzica-
lul, il determina si-l organizeaza. Chiar dacd unii cercetitori in domeniul muzicologiel au emis
multiple pdreri in ceea ce priveste originea celor opt ehuri sau glasuri bisericesti, acestea se
situeazd la periferia explicatiilor de ordin teologic si liturgic, singurele credibile si acceptate de
Biserica. Asupra acestei probleme, a se vedea cartea Pr. V. GRAIDIAN, Teologia cantdrii liturgi-
ce...,, pp. 57-68.

*1 Cercetand cateva editii tipdrite ale Octoihului Mare in limba greacs, din Biblioteca Sfantului
Sinod, am constatat ca nu cuprind toate acest imn. Editia tiparitd in 1837, la Venetia, reda
acest imn al Octoihului, fiecare dintre cele opt strofe fiind tiparita la glasul corespunzator.
Editiile roménesti nu au mai reprodus acest imn. Nu cunoastem cu exactitate cine este autorul
acestui imn Octoih. Continutul textului ne face si credem ca dateaza din perioada ce a urmat
organizarii ciclului Octoihului, a dezvoltdrilor si infrumusetarilor melodice. Numai o cercetare
atentd a manuscriselor grecesti ale Octoihului din al doilea mileniu ne poate oferi certitudinea
datei alcituirii acestui imn. Preocupdri in directia definirii caracterului celor opt moduri au
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Pann face referire la modalitatea sau ethos-ul fiecarui glas, in Noul Anasta-
simatar, tipdrit in 1854, dupa cel al dascalului grec Dionisie Fotino, care i-a
fost profesor de muzica intre anii 1812 si 1816. Psaltul roman reda stihurile
Octoihului la inceputul cantdrilor Vecerniei fiecarui glas, insd intr-o variantd
mai succintd, acestea fiind traduse dupa cele ale profesorului Dionisie Fotino,
care la randul sdu le-a consemnat in Anastasimatarul — manuscris autogra,
nr. 185, aflat in Biblioteca Palatului Patriarhal. Referiri la calitatea esteticd si
eticd a melosului celor opt glasuri gasim si in Bazul feoretic si practic al
muzicii bisericesti sau gramatica melodicd (1845), publicat de Anton Pann.

In cele ce urmeazd vom reda acest imn cu textul grec si traducerea in
limba romana**:

Glasul 1

TO 10oc tob IMpwtou fixouv OMLEL XAPAKTHPA OEUVOV Kol
gupoldf, 1 ueyohompendi kal dEiwpoticov. Kal &v odtog 6 fyxos
TaUTiCeToL P TOV Adplov TdV dpxatov, 6 MAdtwv €0ewper TV
OEUVOTNTO TOVTOV, (G olkelav PO Thv Pedtiwoly tdv 1DV kal
TAQALTNOAUEVOS TAG AOUTAC SLOAEKTOUS TAV TiXOV EVEKPLVE TNV
AwELOTL, B¢ GEuoCovoav AvOPAOoL TTOAEULKOTS KOl OWEEOGCL. ALOTL
avt Tod épaiveto kav) v Yoy, o0 uev owepovoldvtog, vi Ty
gmPpwon tod 8¢ dvontaivoviog, va v cwgpovion (a). 'Ev 8¢ Tf
"OkTWIXW oVTOoL ol OTiyoL EVPEBTV:

Texvn ueAovpyog oovg dyaoBelon kpoTovC,

existat si in Biserica Apuseand. Astfel, englezul Jean Cotton (sec. al Xl-lea) preciza intr-o
lucrare muzicald proprie modalitatea fiecarui glas. In Musica, acesta arata ci: ,Unii sunt fer-
mecati de miscarea linistitd si generoasd a primului mod, altii sunt patrunsi de gravitatea aspra
a celui de-al doilea; unii primesc placere din salturile vioaie si aproape bruste ale celui de-al
treilea; incantdtorul al patrulea mod atrage din nou alte persoane; sunt oameni care se lasd
miscati de vivacitatea (vioiciunea) modesta a celui de-al cincilea mod si de cdderea rapida la
sfarsitul melodiei; altii sunt sedusi de caracterul tanguitor al celui de-al saselea; unii ascultd cu
placere salturile intervalice ale celui de-al saptelea mod, reamintind despre acei mimi, altii, in
sfarsit, iubesc frumusetea linistitd al celui de-al optulea” (Joh. Cottonis, Musica, Gerbert,
Script. I, 251a, apud Th. GEROLD, Les Peres de | Eglise et la musique, p. 160). Existenta teori-
ei ethos-ului in tratatele de muzicd din Apus la sfarsitul sec. al X-lea ne face si credem ci
imnul Octoihului din traditia muzicald bizantind dateazi din aceeasi pericadd sau mai de
timpuriu, dat fiind cd numarul celor opt glasuri a fost fixat intai in Biserica Risdriteana. Cert
este faptul cd aceastd teorie este legati de o anumitd perioada in care factorul teologico-estetic
era prezent si stitea la baza tuturor manifestarilor artei bisericesti.

42 Aduc pe aceastd calde multumiri domnului profesor Ovidiu Pop de la Facultatea de Teologie
Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti pentru traducerea fideld si literard a textului
acestui imn.
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[Mpwtnv vEueL oot TAEWV: O Tfig dElag!
"H.xog 6 mp®dTog Movotkfj kKAnBeig téxvn,
[p®Tog map’ HUdV evAoyeloBw Tolg AdYOoLS.
Td TE®TA TEDTE TOV KOADY AOYDV PEPELS.
Mpwtelo vikng TavTaxod Taviwv ExeLs.

Traducerea romaneasca:

»2Modalitatea celui dintai glas reda caracterul sacru si grav, ori maret si
inalt. Si, dacd acest glas este acelasi cu cel al vechilor dorieni, Platon con-
templa sacralitatea acestuia ca fiind potrivitd pentru imbunatatirea caracteru-
lui si, excluzand celelalte limbi (interpretdri) ale glasurilor, admitea pe cea
doriand, ca pe una ce se potrivea unor barbati razboinici si intelepti. De ace-
ea ea se aratd potrivitd amandurora: atat celui intelept, ca sa se intareasc,
cdt si celui nerod, ca sa se intelepteasca.

In Octoih s-au gisit aceste versuri:

Arta de a crea piese (muzicale) ce-ti atrdgea aplauzele
Tti confera locul intdi. O, ce cinstire!

Cel numit glasul intai in arta muzicalad

Fie binecuvantat cel dintdi in cuvintele noastre.

Tu, intaiule, aduci castigand cele dintai dintre cele bune,
Mereu si peste tot ai intdietatea izbandei”.

*Prin urmare, armonia doricd aratd barbatia si mdretia, nu relaxarea,
nici veselia, ci incruntarea si taria; nici complicarea, nici iscusinta. Athenaios,
AelvooopLotal®.

Glasul al Il-lea

To §60og TovToU TOD YOV, &V elvar ékivog, 8g TIg AVopdLeto VITd
1V dpyalwv AvdLog, owleL xapakthpa éupuyxodvia kol kevidvia gt
0¢ kai Avmodvra kal md@og évotdcovia talg Yuyale. Egaiveto 8¢
obtog 6 fixog, BT Pémel el ToVNy, kol @EépeL TV Yuxmv el
avavdpiay. “0Bev Aéyouoty 8tL 6 "Opeevg fuépove Té Bnpla it uéoov
ToUTou 10D fixou. ‘O &¢ IMAdTwv Aéyel TV AUSLOTL CUUTOTLKNV Kol

* Athenaios (sec. II-I1I d.Hr.), nascut in Egipt, dar activ la Roma, a scris Ospdtul sofistilor,
lucrare erudits, care reda (inchipuie) discutiile a 30 de intelepti ai vremii.
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dvelpuévnyv. “OBev Kol TTOPOLTELTAL VTV, SLO TO VA EKXOUVH TAS YPuydg
1@V véwv. Ev 88 T "Oxtwrixw obtol ebponvrar ol otixol,10 f60g avtod
gcppalovTee:
Kav devtépav eidngag év takel BeoLy, 0
AMN 180V TEWTT 00L TM PEAAPOUTW.
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Traducerea romaneasca: E

,Modalitatea acestui glas, daca este acela care se numea de catre cei
din vechime lydian, reda caracterul insufletit si tumultos, care indurereaza si
produce suferintd sufletelor. Acest glas se ardta in faptul ca inclina spre mo-
liciune si conducea sufletul la lipsa de barbatie (dvavdpla). De aceea, se
spune ca Orfeu a imblanzit fiarele cu acest glas. Iar Platon numeste (muzica)
lidiana de petrecere si libertind. O respinge, pentru ca poate molesi sufletele
celor tineri.

In Octoih se regisesc aceste stihuri, care definesc modalitatea lui:

Chiar de-ai primit locul al doilea in rand (clasament),
Totusi tu, din care curge mierea, ai intiia pldcere.

Cantul tdu, ca mierea preadulce,

Intireste oasele, bucurd inimile.

De buna seam4, sirenele intonau cantari in al doilea (glas);
Astfel, cu blandete, curge cintarea-ti izvoditoare de miere”.

Glasul al- III- lea
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Traducerea romaneasca:

,Modalitatea celui de-al treilea glas ar fi aceea care s-a numit dupa cei
vechi frygian; reda caracterul dur, infocat, lduddros, impetuos si infiordtor
(adica produce fiori). De aceea, spune Athenaios, aveau trambitele si instru-
mentele de rizboi in modalitatea (TpOmoc) frigiana.

Dupa cum aratd stihurile din Octoih, el exprimd barbatia neimpodobita
si simpla:

Chiar de esti al treilea, esti totusi foarte aproape de cei cutezatori
Tu cel de-al treilea in conducere

Fara podoabe, simplu, foarte viteaz tu, cel de-al treilea,

Te-ai aratat de buna seama si te cinstim, cel de-al treilea
Conducidtor al multimii asemenea tie, cel de-al treilea,

Te potrivesti in mod firesc multimii”.

Glasul al IV-lea
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Traducerea roméneasca:

»Modalitatea celui de-al patrulea glas reda caracterul sarbatoresc si co-
ral. $i atunci cand are ison Di, redd mdretia; iar cand are Vu, redd patosul si
pldcerea; si atunci cand are pe Pa, redd smerenia si trecerea inimii la misca-
rea puterilor sufletesti.
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PR. LECT. DR. ZAHARIA MATEI STUDII
In Octoih se prezinti astfel modalitatea lui*:

Fiind sarbatoresc si coral, aduci

A patra implinire prin cea mai muzicald alegere.
Tu formezi modeland pe coristi, )
Tu le conduci glasurile, batind in chimvale. 0
Pe tine, ca al patrulea glas, te binecuvanteaza multimile de coristi,
Ca fiind plin de eufonie (placutd cantare)”.

* Dacd al patrulea glas este acela care se numea de vechii greci mixo-
lydian, |-a aflat Sapphé*, pentru cd inaintea ei cantdretii cunosteau doar trei
moduri: doric, lidian si frigian. Preludnd mai apoi acest mod, l-au asociat cu
cel doric si au transferat la acesta si de la acela modalitatile.

Jlar myxolidianul este unul patetic, potrivit tragediilor. Aristéxenos®
zice cd cea dintéi a aflat mixolydianul Sapphé, de la care l-au invatat tragedi-
ografii. Si luandu-| ei, l-au imbinat cu doricul, de vreme ce unul redd maretia
si slava, iar celdlalt pateticul. Din acestea e amestecatd tragedia” Plutarh®.

Glasul al V-lea
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Traducerea romaneasca;

»2Modalitatea celui dintdi glas aldturat (;tA@ywog, din flanc, margine)
inclind spre mild si jeluire din pricina cantarilor versificate si papadice. Incli-

* Sappho (sec. al VI i.Hr.), poetesa liricd din Lesbos, conducitoarea ,casei Muzelor”; monodii-
le sale au o tematicd pur femining, legatd de muzici, de dans, iubire, introspectie.

45 Aristoxenos din Tarent (370-300), filosof si teoretician al muzicii, discipol (si) al lui Aristotel.
% Plutarh (46-127 d.H.), prozator, moralist, biograf, preocupat de matematici si de muzica.
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na spre stimulare (trezire) si cantare in cor din cauza inldntuirilor in trecerea
rapidd a timpului (tempo, ritm alert), ori (dimpotrivd) spre zdbovire in dez-
mortire si moliciune.

Tu esti jeluitor si prea milos.

Dar de multe ori canti (in cor) cu farmec (eurithmie).

Cuget muzical, pe care l-a ficut cunoscut arta,

Ce este aceastd aplecare aldturatd a marginilor?

Ordinea (clasamentul) te pune al cincilea, dar cel dintai si singur,
Te numeste pe tine, intdiule intre alaturati”.

* Jar jeluirea lui se arata in Viafa in mormant si in Cuvine-se sd Te
preamdrim, iar mila in Dumnezeu in Mantuitorul si Te bucuri cu adevdrat
de cei incercati (GoknTikOV), cintarea corald in Fastile Sfant noua astazi,
in trecerea rapidd a timpului, iar moliciunea in coborarile cintate in trecerea
inceatd a timpului (ritm taraganat).

Glasul al VI-lea
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Traducerea romaneasca:

»Modalitatea acestui glas reda caracterul potrivit cantdrilor funebre si
preocuparilor inalte si dumnezeiesti (sfinte). Astfel are (se intalneste) in can-
tdrile stihirarice si papadice. In cele irmologice redd caracterul placut, unde
in mod evident abundi calitatea lui neanes si nu se aude cea a lui nenano.
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PR. LECT. DR. ZAHARIA MATEI STUDII

lar plicerea lui e indoita fatd de a celui de al doilea, dupa cum devine limpe-
de din urmatoarele stihuri:

Al saselea cantdret, dar te arati peste cel dintai,

Tu cel de-al doilea, care vii in al doilea rdnd intre cantari.
Tu aduci placeri indoite alcatuite,

Venind ca al doilea in al doilea rand.

Pe tine, cel ca mierea, cel dulce, greierele (cel cantitor),
Cine nu te iubeste, al doilea in(tre) aldturati”.

Glasul al VII-lea
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1pltov fixov, kol katakolulely Td TvevuaTo: dud ToDTo AITOPETKEL UEV
10lc vEolC kal Tolg evyveowv: dpeokel O Tolg GmAolc kal yEpouol
tolodtov 8¢ kol 8k TOV év T "Oktwixw otixwv ékppdletol 1O ROog
avtod:
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"Hyov 1oV dmhodv, tov fdpovg Enmvunoy,
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Traducerea romaneasca:

»Modalitatea glasului grav inclind spre liniste si, mai cu seamd atunci
cand foloseste scara armonica (potrivita), redd caracterul pasnic si in masura
sd modereze avantarea celui de al treilea glas si sd uneascd sufletele. De ace-
ea, pe de o parte, place tinerilor si celor distinsi (culti) iar, pe de alta, place si
batranilor si celor simpli.

Astfel se descrie modalitatea lui in stihurile din Octoih:

Acel cént este al falangei de hopliti (pedestrasi);

Tu aduci, primind, chemarea gravitatii.

(Pe tine,) glas simplu, cu numele gravitatii,

Te iubeste cel ce uraste cugetdrile in strigate (racnete).
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Tu cel de doua ori al treilea, faci sd rdsune cantarea barbateasca,
Dar, fiind divers, ii ai ca prieteni pe cei simpli”.

Glasul al VIII-lea

To 100¢ oD IThaylov TeTAPTOV TixOoV OWMTEL XOPOKTHON KALVOVTQ
elc TO BehkTLkOV, NOOVIKOV Kol EAkVOTLROV eig AN dud Todto Kol ol
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ToUTOLg KALVEL Kal €ig TO oeuvov, 8te ouuBathel ueydhwg 1 Boadela
dywyn 1od xpovov, kal 1 uetddeolg tod Tdvou Ao ToD Vi €L TOV Ya.
Ol 8¢ év Tf) "Oktwiixw oTixoL Totodta Aéyoval mept avTod:

"Hywv oppayilg TETOPTE oV TOV TAAYLWY,
Qg £v OeAUTD OV KOAOV LENOG PEQWV.
AVEUPUVELG GV TOVG KOOTOUG TOV AOUATWY,
"Hywv KOpWVig MG DITAOYWV KAl TEAOG,

"Qc dkpov £v OOYYOLS TE KAl PUVAV OTACEL,
Akpov og puVig dlg oe KaA® kal TENOG.

Traducerea romaneasca:

»Modalitatea plagalului glasului al patrulea pastreazd caracterul, in-
demnand spre vointd, placere si atractie spre patos(patimi). De aceea si sdrba-
torile (cAmpenesti) erau celebrate, in cea mai parte, in acest glas. Pe langa
acestea, inclind si spre distinctie (10 oepvov), atunci cand, cu maretie, se
potriveste miscarea inceata a timpului si schimbarea tonului de la Ni la Ga.

Iar stihurile din Octoih spun acestea despre el:

Tu, a patra pecete a glasurilor celor aldturate,

Cat de frumos porti in tine toatd céntarea.

Tu (pre)lungesti sunetele cantarilor,

Fiind ca o coroana si implinire.

Culme in glasuri ($p00Yy0G) si in starea (0TGOELS — pozitionarea, n.n.)
sunetelor,

Te numesc de doud ori culme (capdt, n.n.) si implinire a sunetului
(pov)”.

In cele ce urmeazi, vom incerca un scurt comentariu asupra modaliti-
tii celor opt glasuri.
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PR. LECT. DR. ZAHARIA MATEI STUDII

Am aratat ca originea ciclului liturgic al Octoihului std in stransa lega-
turd cu perioada celor opt duminici dintre Pasti si Rusalii, cunoscutd sub
denumirea de Perioada Penticostarului, care la randul ei isi are originea in
conceptia biblicd si patristica referitoare la numarul opt, simbol al vesniciei
lui Dumnezeu. Sub aspect liturgic, duminica, ziua cea dintdi si totodatd a
opta este vazutd ca icoand a Tmpérétiei lui Dumnezeu, prin deschiderea ei
spre vesnicie. Aceste repere liturgico-simbolice au stat la baza stabilirii celor
opt glasuri bisericesti, care poartd semnificatia urcusului duhovnicesc al omu-
lui spre totala unire cu Dumnezeu. Reluarea in mod continuu a ciclului imno-
grafico-muzical de opt glasuri este menit sa ne constientizeze permanent asu-
pra importantei vietii noastre spirituale, asupra faptului cd omul este o fiinta ce
poartd in sine vocatia vesniciei ce trebuie traita in deplina comuniune cu Crea-
torul sdu. De aceea, Octoihul ne poate conduce, in mod gradat si continuu, cu
gandul si simtamintele la ziua cea neapusd a veacului ce va sa vina.

Melosul celor opt glasuri este adecvat stdrii de rugdciune si de medita-
tie din biserica. De aceea executarea cantarii bisericesti se face cu umilinta si
smerenie, cu credinciosie, nu ,silind firea spre racnire”, nici cu inversunare
sau pe un ton militdresc, ci cu ,glasuri cuvioase”, smerite, cu bunatate si
blandete, pe un ton suav si dulce gldsuitor. Daca in perioada antichitatii cres-
tine unele moduri n-au fost acceptate din pricina intrebuintdrii lor in muzica
spectacolelor pdgane, ulterior, acestea au fost adoptate de Bisericd si indu-
hovnicite prin puterea cuvantului descoperit de Duhul Sfant sfintilor imno-
grafi. Prin urmare, cele opt glasuri ale Bisericii sunt opt modalitati de expri-
mare a invatdturii crestine prin muzica si poezie. Fiecare melodie dintre cele
opt are caracteristici proprii, dar, in ansamblu, toate au menirea de a trezi in
sufletele credinciosilor dragostea de rugaciune, de Biserica, de Hristos si
aproapele, dorul dupa Raiul ceresc, pacea si cdinta inimii. Prin puterea sune-
telor, muzica bisericeascd confera tarie cuvintelor Duhului, conduce la con-
vingere si statornicie in credintd, da trdiri sfinte nebanuite celui care o prac-
ticd sau o ascultd si are darul de a consolida unitatea de credinta si de traire
a credinciosilor Bisericii.

Imnul Octoih, prezentat anterior, are o constructie imnograficd metrica
si ritmicd. Autorul imnului se adreseaza fiecarui glas la persoana a-II-a, per-
sonificandu-l, folosind acelasi procedeu componistic specific alcatuirii imne-
lor liturgice. Dacd ar fi sa ne referim la fiecare glas in parte, am putea spune
ca glasul intdi ofera starea de bucurie a sufletului, de lumina a vietii, de sta-
tornicie si tarie in credinta, de rugdciune si liniste interioard, dar si duh sau
putere de biruinta asupra raului’’.

7 In Glasul I sunt compuse catavasiile la cele mai mari sirbatori ale Bisericii Ortodoxe, in
tactul irmologic: Nasterea Domnului, Invierea Domnului, Adormirea Maicii Domnului. Cintiri-
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Glasul al II-lea, prin caracterul sdu cromatic, reda starea de cutremur
interior, de uimire si teama sfanta a omului aflat in fata maretiei si tainelor
lui Dumnezeu, taine ce nu pot fi patrunse exclusiv cu mintea omeneasca, ci
prin puterea de patrundere a credintei. Profesorul Ion Popescu-Pasdrea arata
ca tanguirea, umilinta si cdinta se exprimd prin Glasul al II-lea®.

Glasul al Ill-lea are o intonatie eroicd, plind de dinamism si optimism
care se datoreazd mersului melodic ascendent de la Ga la Ke sau de la Ga la
Zo ifes.

Glasul al IV-lea are un caracter sarbatoresc si dantuitor, lucru care se
poate vedea in catavasiile compuse in tactul irmologic, leghefos. Melodia
acestui glas exprimd maretie si da expresie sarbatorilor bisericesti (a se ve-
dea, in acest sens, Catavasiile Buneivestiri, Axioanele de la Florii si Rusalii).

Glasul al V-lea reda caracterul tanguitor si rugdtor, fiind intalnit mai
cu seamd in cantarile de la inmormantare. Putem lua, ca exemplu, cantarile
de la Prohodul Domnului.

Glasul al VI-lea este utilizat indeosebi pentru a exprima durerea si in-
tristarea®®.

Al VII-lea glas, cand intrebuinteaza scara varis este desavarsitor si da-
titor de bucurie, iar cand intrebuinteaza scara enarmonicd are un caracter
lin si pasnic.

In sfarsit, glasul al VIII-lea incununeazd cele opt glasuri si exprimd
mdretie si bucurie.

In traditia muzicald bizantind, cele opt glasuri au fost reprezentate
grafic sub forma rotii (¢rohos) sau a arborelui. Toate aceste moduri, cu vari-
antele lor, trezesc in sufletele credinciosilor crestini sentimente sfinte, oferd

le tactului stihiraric transmit starea de rugdciune si isihie, si surprind prin tonul lor interiori-
zant; sa reflectim, de pilda la cantarile Vecerniei. Ascultand cu mare atentie cintarea in glasul
intdi putem observa o anumitd austeritate sau sobrietate melodicd datd fireste de ambitusul
restrans al melodiilor si de aparitia regulatd a subtonului, Ni-Pa. In istoria imnografiei ortodo-
Xe se pastreaza o mentiune care vine sd sublinieze caracterul iradiant de lumind si bucurie al
Invierii Domnului exprimat prin melodiile glasului I. Se spune ci Sf. Cosma de Maiuma a
alcatuit un canon la Invierea Domnului, in Glasul al Il-lea. Ascultind canonul compus de Sf.
loan Damaschinul pe glasul I si mai ales cuvintele: ,Astdzi toate s-au umplut de veselie si
Cerul si pamantul si cele dedesubt”, a exclamat: ,Tu frate Ioane, totul l-ai cuprins in aceste
trei tropare si nimic nu ai ldsat pe dinafard; asadar eu am fost invins si marturisesc infrangerea
mea, de aceea canonul tau sa aiba cel mai bine intaietatea si premiul si sd se cante in public in
bisericile lui Hristos, iar al meu in particular, cici nu este demn de lumind, atit pentru intele-
sul, cat si pentru glasul sdu indoliat §i plangdtor dupa care s-a compus, fiind cu totul nepotri-
vit pentru ziua Invierii Domnului, zi stralucita si care bucurd lumea”. (Gh. I. PAPADOPOULOS,
Svufolai elg tijv iotoplay ths maw fulv ékxdotaotikic uovoikTs, p. 206 ).

*® Ton POPESCU-PASAREA, Principii de muzica bisericeascd-orientald (psaltica), Tipografia
Cértilor Bisericesti, Bucuresti, 1939, p. 27.

* 1. PoPESCU-PASAREA, Principii de muzicd bisericeascd..., p. 27.
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starea de liniste, de rugdciune si putinta contempldrii realitatilor vesnice. De
asemenea, cel care cantd sau ascultd aceastd cintare a Duhului marturiseste
credinta ortodoxd, simte nevoia indreptarii vietii prin cdintd, primeste pace si
bucurie sufleteasca si puterea de a manifesta iubire de semeni. Am putea
afirma, in incheierea acestui studiu, fira s exageram, ca, in cultul ortodox,
muzica celor opt glasuri constituie mijlocul cel mai eficient al trdirii credinci-
osilor, fiindcd, trezind emotia sfanta, pe de o parte, incalzeste inimile, le sen-
sibilizeazd si le purifica de rautate, iar, pe de altd parte, consolideaza credinta
si intdreste comuniunea.

Faptul cd Biserica crestind s-a oprit la opt versiuni de cant, asa cum
ardtam mai sus, nu este intimplator, deoarece, cifra opt poartd in teologia
Périntilor sensul vesniciei, si, de asemenea, muzica bisericeascd tinteste tot
spre aceasti realitate vesnica, Impdritia lui Dumnezeu cea nesfarsitd, in care
corul celor méntuiti se va adauga corurilor ingeresti pentru a indlta neince-
tat, lauda si doxologie lui Dumnezeu.

Concluzii

Din perspectivd muzicald, §0o¢ indicd proprietatea muzicii, in general,
de a influenta spiritul uman si de a modela caracterele. Altfel spus, muzica
poate detine un rol central in modelarea si innobilarea afectivd si mentald a
omului. Din perspectivd muzicald, termenul 10o¢ sau £00g, asociat moduri-
lor muzicale, desemneazad caracterul sau expresia unui mod muzical. Fiecare
mod muzical posedd o anumitd culoare muzicald, o anumitd individualitate
si, in consecintd, melodiile compuse in diversele moduri muzicale transmit
ascultdtorilor stari si trdiri sufletesti multiple. Muzica modala are un impact
puternic asupra psihicului uman; indeosebi muzica bisericeasca, exprimata in
cele opt glasuri, contribuie la transformarea si indltarea sufleteasca a credin-
ciosilor in biserica.

Teoria ethos-ului modurilor muzicale antice a fost sustinuta de muzicie-
nii si filosofii antichitatii si s-a transmis posteritatii. Pentru antici, unele stiluri
muzicale puteau contribui la formarea caracterului si la purificarea sufleteasci,
altele, dimpotriva, puteau deforma personalitatea omului, constituind o reald
primejdie pentru viata morald a acestuia. Ideea efhos-ului in muzica poate fi
intilnitd si in epoca infloririi artei muzicale bisericesti bizantine.

Scriitorii bisericesti si Sfintii Parinti, care au fost organizatorii Litur-
ghiei crestine si ai intregii vieti cultice bisericesti, au manifestat reticentd fatd
de muzica profand si implicit fatd de acceptarea anumitor moduri muzicale in
viata practicd a Bisericii, motivind ca acestea aveau intrebuintare in manifes-
tdrile teatrale si in felurite activititi pigane. Riman emblematice afirmatiile
unor Dascali ai Bisericii, precum Clement Alexandrinul, Sf. Vasile cel Mare,
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Sf. Ioan Gura de Aur si altii, pentru care cantarea bisericeasca poate fi ex-
primatad prin moduri muzicale adecvate caracterului de umilintd si piosenie al
muzicii crestine. Pe unele le-au adoptat in Biserica, iar pe altele, care puteau
conduce la concupiscenta si la deformarea caracterului crestin, le-au respins.
Astfel, toti acesti Dascali ai Bisericii s-au vazut nevoiti sa selecteze din mul-
timea modurilor muzicale doar pe cele adecvate si compatibile cu credinta
crestind si caracterul de umilinta si piosenie pe care l-a avut dintotdeauna
psalmodia Bisericii. Cu timpul, unele moduri muzicale au fost adoptate si
increstinate, stabilindu-se numarul lor la opt, numar cu adanci semnificatii
teologice in invatdtura Pdrintilor Bisericii, fapt care trimite cu gandul la can-
tarea Liturghiei ceresti din Impardtia lui Dumnezeu. Chiar formarea ciclului
Octoihului este tributara semnificatiilor mistagogice ale Zilei a Opta interpre-
tatd ca icoand a veacului ce va sd vind, asa cum ne descoperd si Sf. Vasile cel
Mare. Avandu-si punctul de plecare in sec. al V-lea, prin contributiile patriar-
hului Sever al Antiohiei, ciclul Octoihului a cipdtat amploare prin dezvolta-
rea imnografiei si s-a fixat in sec. al VIII-lea, in vremea Sf. Ioan Damaschin,
care a contribuit in mod esential prin alcatuirea imnelor Invierii din duminici,
organizate pe cele opt moduri muzicale.

Initial, Biserica a privit cu rezerva ideea de ethos in cantarea biseri-
ceascd. Cu timpul, fiind adoptate cele opt ehuri, ideea ethos-ului muzicii
celor opt moduri a patruns si a fost cultivatd in Biserica crestina. Faptul ca
fiecare glas muzical imprima o anumita stare sau traire interioard este un
lucru de netdgaduit, iar acest aspect etico-estetic al muzicii bisericesti modale
este evidentiat in imnul Octoihului, imn care contine opt strofe cu versuri
ritmate, al carui autor nu se cunoaste; insd acest poem muzical ar putea data
din perioada dezvoltirii muzicii bizantine, mai precis dupd momentul organi-
zdrii imnelor Octoihului. Sursa de inspiratie pentru acest studiu estetic a
constituit-o imnul alcatuit din opt strofe si opt mici comentarii pe marginea
modalitatii fiecaruia din cele opt glasuri bisericesti, consemnat in lucrarea
teoretico-muzicald a profesorului grec Hrisant de Madytos, intitulata:
+META ©EQPHTIKON THZ BYZANTINHZ MOYZIKHZ”, tiparitd la
Triest, in 1832, lucrare ce a fost reeditata si retiparitd a treia oara, la Atena,
in 1976-1977. Alaturi de notiunile de baza necesare studierii muzicii psaltice
si de cele cateva pagini de istorie a muzicii bisericesti, pe care autorul le
plaseazd la sfarsitul cartii, acesta adaugd la sfarsitul prezentdrii fiecarui glas
cateva versuri ale imnului amintit, care constituie o sintezd poetica a caracte-
rului si expresiei glasului respectiv. In bibliografia muzicali roméaneasci,
doar Anton Pann face referire la modalitatea sau ethos-ul fiecirui glas, in
Noul Anastasimatar, tiparit in 1854, dupd cel al dascilului grec Dionisie
Fotino, care i-a fost profesor de muzicid in 1812-1816. Psaltul roman reda
stihurile Octoihului la inceputul cantirilor Vecerniei fiecirui glas, insd intr-o
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variantd prescurtatd, acestea fiind traduse dupa cele ale profesorului Dionisie
Fotino, care la randul sau le-a consemnat in Anastasimatarul - manuscris
autograf, nr. 185, aflat in Biblioteca Palatului Patriarhal. Referiri la calitatea
esteticd si eticd a melosului celor opt glasuri gasim si in Bazul feoretic si
practic al muzicii bisericesti sau gramatica melodicd (1845), publicat de
Anton Pann. Trebuie precizat si faptul cd semiografia bizantind a cdpatat in
timp o conotatie estetica si o valoare teologica. Autorul imnului se adreseazd
fiecirui glas la persoana a-ll-a, personificandu-l, folosind acelasi procedeu
componistic specific alcatuirii imnelor liturgice. Omul bizantin, legat atat de
mult de contemplatia celor ceresti, a acordat celor bisericesti, si implicit mu-
zicii, o conotatie spirituala. Asemenea celorlalte lucruri si manifestari ale
Bisericii, muzica trebuia s poarte in sine si o conotatie estetica, dar mai ales
spirituald. Lucrul acesta a facut ca ea sa fie consideratd un mijloc ce contri-
buie la crearea cadrului de rugdciune in Biserica. Datorita faptului ca aproa-
pe in intregime cultul ortodox se manifestd prin cantare, aceasta a dobandit
functie liturgicd. In cele ce urmeazi vom prezenta, sintetic, trasiturile fieci-
rui glas muzical. Glasul I este asociat vechiului mod doric. Prin urmare, mo-
dalitatea celui dintdi glas redd caracterul sacru si grav, ori maret si inalt.
Glasul intai imprima o stare de vioiciune, vigoare, darzenie si biruinta. Glasul
al II-lea, asociat lidicului, este aducator de placere melodicd; dulceata sa mu-
zicald il face sd fie curgator ca mierea. Al Ill-lea glas, asociat frigicului antic,
reda caracterul dur, infocat, laudaros, impetuos si infiorator (adicd produce
fiori). Are un caracter dinamic si eroic. Modalitatea celui de-al IV-lea glas
reda caracterul sirbdtoresc si coral. Si atunci cand are ison Di, redd maretia;
iar cand are Vu, reda patosul si placerea; si atunci cand are pe Pa, redd sme-
renia si trecerea inimii la miscarea puterilor sufletesti. Glasul al V-lea are un
caracter aducator de mila si jeluire, dar si plin de farmec atunci cand se canta
in cor. Glasul al Vl-lea este purtitor de indoitd placere. Al VII-lea glas, prin
simplitatea sa, transmite liniste si pace sufletelor ascultitorilor. In sfarsit,
glasul al VIII-lea indeamnad spre placere, vioiciune si are o anumita distinctie
melodica. Este capatul si corolarul tuturor glasurilor.

Imnul Octoihului, care circula si in versiuni prescurtate, subliniazi atét
importanta cunoasterii cantarilor pe cele opt glasuri, cat si faptul cd fiecare
dintre cele opt transmite o trdire diferitd, potrivitd diverselor stiri pe care
trebuie sd le experimenteze crestinul in bisericd, in drumul sdu spre sfintenie.
Prin aceste opt modalitati de cant, el trdieste rugdciunea, simte pacea, bucu-
ria si lumina sdrbatorilor crestine, simte cainta si primeste forta spirituald de
a ramane statornic si neclintit in credinta ortodoxa, asemenea sfintilor, expe-
riazd maretia si adancul de nepatruns al tainelor lui Dumnezeu si dorul dupd
vietuirea cereascd cu Dumnezeu, cu Maica Domnului si cu sfintii, iar nu in
ultimul rand isi intdreste comuniunea spirituald cu cei din Biserica.
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Summary: Aspects of musical ethos in the Byzantine liturgical
chant

From a musical perspective, N8og reflects the general ability of music to influ-
ence the human spirit and to shape characters. This way, music plays a central role in
shaping the affective and mental state of people. From a musical perspective, the term
fiBog or €00g, associated to musical modes, determines the character or expression of
a mode. Each musical mode possesses a certain musical vibration, an individuality and
consequently, the melodies composed in different musical modes confer multiple spiri-
tual emotions to the listeners. Mode-system music has a deep impact on the human
mind; especially clerical music, which is expressed in the 8 echoi, has contributed to
the transformation and spiritual elevation of Christians in Church.

The theory of ancient musical mode-ethos was supported by Ancient musicians
and philosophers and was passed down to later generations. For ancient people, some
of the musical styles were able to contribute to defining the Christian character and
cleansing the soul; on the contrary, other musical styles could deform the personality
of people, thus constituting a real danger for their moral living. The idea behind ethos
in music can be seen also in the flourishing period of artistic Byzantine music.

The Church writers and the Church Fathers were the directors of the Christian
Liturgy and of the entire clerical life; they were reticent against profane music and
against accepting some musical modes in the practical life of the Church because these
were seen as theatrical manifestations found in different pagan activities. Church Theo-
logians, such as Clement of Alexandria, St. Basil of Caesarea, St. John Chrysostom,
reaffirmed that clerical chant should be expressed through musical modes that are
suitable to the character of humility and modesty of Christian music. Some affirmations
were adopted in the Church, others were denied because of the possibility of defor-
ming the Christian character. Thus, all theologians of the Church needed to choose
from a multitude of musical modes only the ones they found suitable and compatible
with Christian faith and the character of humility and modesty that clerical psalmody
has always displayed. In time, some musical modes were adopted and Christianized so
that the total number of modes became 8; the number 8 is full of theological symbo-
lism which is rooted in the teachings of the Church Fathers and also points to Hea-
ven's Liturgy in God’s Kingdom. The formation of the mode cycle within the Octoechos
is attributed to mystagogic symbolism regarding the Eighth Day which is interpreted as
an icon of the coming age, just as St. Basil of Caesarea recounted.

The cycle of the Octoechos, starting from the 5th century, gained a lot of impe-
tus through the development of hymnography, through the contributions of patriarch
Severus of Antioch, and was completed in the 8th Century, during the time of St. John
of Damascus who gave an essential contribution to the 8 echoi by constructing the
Sunday resurrection hymns.

Initially, the Church was reticent in adopting ethos in clerical music but in time,
the 8 echoi were adopted and the idea of musical ethos on the 8 modes was cultivated
in the Christian Church. Every musical mode expresses a certain intrinsic emotion,
which is an ethically-esthetic aspect of clerical modes music found in the Hymn of the
Octoechos; this hymn contains 8 stanzas and rhythmic verses whose author is still
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unknown; however, this musical poem could date back to the period where Byzantine
music was still emerging, more precisely, after the completion of the Octoechos hymns.
The source of inspiration for this esthetic study was the hymn, which was composed of
8 stanzas and 8 short commentaries on each of the 8 clerical modes, which is also
noted in the work of the Greek Professor Chrysanthos of Madytos entitled: “META
OEQPHTIKON THX BYZANTINHYX MOYZIKHZ”, and published in Trieste in
1832. This paper was reedited and republished for the 3rd time in Athens between
1976-1977. Besides the basic notions that were necessary for the study of psaltic music
and the history of clerical music, the author adds some verses of each hymn at the end
of each mode, which constitutes a poetic synthesis between the character and the
expression of the specific mode.

In the Romanian music bibliography, Anton Pann refers to the modes or the
ethos of each echoi in the Anastasimatarion, which was published in 1854 and was
based on the work of his Greek Professor Dionisie Fotino who taught him music
between 1812-1816. The Romanian psalt, namely Anton Pann, rendered the verses of
the Octoechos in the beginning of the Vespers on all 8 modes in a shortened version,
since it was translated from his Professor Dionisie Fotino who also wrote them down
in Anastasimatarul- manuscris autograf, nr. 185, which can be found in the Library
of the Patriarchal Palace. There are references of esthetic and ethical nature of the 8
echoi to be found in Bazul teoretic si Practic al muzicii bisericesti sau gramatica
melodicd (1845) by Anton Pann. It is also important to mention the fact that the
Byzantine semiotics acquired an esthetic and theological connotation in time. The
author of the hymn addresses each mode to the second person, using the same compo-
sitional mechanism for the liturgical hymns. The Byzantine person is strongly connec-
ted with contemplating heavens which is why he conferred a spiritual connotation to
both Church and music.

Just as the other manifestations of the Church, music must carry in itself both
an esthetic and especially a spiritual connotation. This resulted in it being considered a
channel that contributes to the creation of the prayerful atmosphere in the Church.
Due to the fact that the majority of the Orthodox cult is manifested through chant, this
has gained a liturgical character.

What follows is a synthetic presentation of the characteristics of each musical
mode. The first mode is associated with the ancient Dorian mode. The first mode
brings characteristics of sacredness and depth, or greatness and exaltation.The first
mode expresses vivacity, vigor, courage and victory. The second mode, associated with
the Lydian mode, brings melodic enchantment; its musical sweetness makes it flow like
honey. The third mode, associated with the Ancient Phrygian mode, which is tough,
ardent, proud, impetuous and impressive, has a heroic and dynamic character. The
fourth mode brings the celebrating and choral character of chant. When it plays Dj, it
shows greatness, when it plays Bou it shows pathos and joy; when it plays Pa, it shows
humility and the transition of the heart towards spirituality. The fifth mode has a char-
acter of pity and mourning, but is also full of charm when sung in a choir. The sixth
mode carries unparalleled joy. The seventh mode, through its simplicity, brings peace
in the souls of the listeners. Finally, the eighth mode encourages joy, liveliness and has
a distinctly melodic character: it is the crown and the corollary of all modes. The Hymn
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of the Octoechos, which also circulates in shorter versions, highlights the importance
of the 8 musical modes as well as the 8 different moods associated with different emo-
tions that a Christian must feel within the Church, in his journey towards achieving
holiness. Through these 8 modes, a Christian lives through prayer, feels peace, joy, the
light of Christian holidays, forgiveness, and receives the spiritual power to remain
consistent and steady in his Orthodox faith just as the saints did. The Christian can
therefore feel the greatness and depth of the mysteries of God as well as the longing
for a heavenly living with God, the Virgin Mary, the saints; nevertheless, this modal
chant strengthens his spiritual communion with everybody else Present in the Church.
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Abstract

The Romanian philosopher and writer Gabriel Liiceanu, in his book, Isus al
meu (My own Jesus), asserted that the Christian faith is devoid of any rational, intellec-
tual foundation. My study aims o prove that such an assertion is not legitimate from
the Christian Orthodox point of view. For the Orthodox thinking and generally for the
majority of Christian theology, the dogmas, as intellectual projection of the content of
the faith, maintain a subtle balance between reason and faith. Gabriel Liiceanu’s point
of view is influenced by the concept of ninus dogmaticus (a tendency towards dogma-
tism), taken from the philosopher Lucian Blaga who defines dogma mainly in
Protestant terms (borrowed from Soren Kierkegaard and Karl Barth). Therefore, the
Orthodox theology refutes such an epistemological model in religion. In the back-
ground, the study reflects on the well-known polemics between Fr. Dumitru Stiniloae
and the philosopher Lucian Blaga. The polemic is recontextualized in this new frame,
offered by the refutation of Gabriel Liiceanu’s definition of faith and dogma.

Introducere

In conceptia crestin-ortodoxa, ratiunea si credinta sunt complementa-
re, cele doud aflandu-se intr-un echilibru perfect. Astfel, ratiunea se intreges-
te prin credinta si, invers, credinta se implineste prin ratiune. Daca ratiunea
isi prelungeste ,vederea” dincolo de limitele sale inerente prin intermediul
credintei, credinta, la randul ei, devine intelegatoare si ,inteligibild” cu ajuto-
rul ratiunii. Cugetul friméntat al Apusului, scindat adesea intre ratiunea de
tip filosofic sau stiintific si credinta si, de aici, constiinta sa tragicd, sunt stra-
ine crestinismului rasdritean, in care ambele aspecte ale vietii spirituale sunt
integrate intr-un tot unitar armonios. Nu intamplitor, Lucian Blaga scrie:
»Omul occidental (Kierkegaard, Heidegger, Sartre) are in sine «prapastiis,
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omul risiritean (Lao Zi, Aliosa) are «adancimi»”'. Aceste ,adancimi” sunt
usor observabile si in cazul Pdrintilor greci ai Bisericii, pe care sintagma
»omul rasaritean” trebuie sd ii cuprindd negresit. Prin urmare, pentru ,omul
risdritean”, in care mistica si intelegerea rationald coexista, un conflict de
principiu intre ratiune si credintd este imposibil. Atunci cand totusi apare,
aceasta se datoreaza ruperii stdrii de echilibru dintre minte si inimd, precari-
tatii credintei si intelegerii gresite a temeiurilor sale rationale.

Tocmai un asemenea conflict se manifestd in scrierile lui Gabriel Lii-
ceanu, in special in recenta sa carte, Isus al meu. Conform acestuia, cresti-
nismul este format din mituri imposibil de reconciliat cu gandirea libera.
Inima nazuieste sa creadd, dar mintea se opinteste, neputand accepta ,ratiu-
nile inimii” in sens pascalian. Aspectele dogmatice sunt ,detalii mitologice”,
parte a ,,unui scenariu mitologic care nu poate fi dovedit sau verificat, ci care
trebuie doar crezut si luat ca atare in virtutea autoritatii relatarii declarate ca
revelatie”. Autorul se intreaba: ,Cum se stabilea cd o doctrind era cea oficia-
ld si alta o erezie sau o schismd, de vreme ce argumente existau la nesfarsit
de fiecare parte, fdrd nici o trimitere la un referent real?”®. In cazul dogmei
Sfintei Treimi, si nu numai, ,ratiunea a fost [...] trimisa la plimbare”. Ratiu-
nea si credinta, in perspectiva discipolului lui Noica, sunt ireconciliabile.
Dogmele ar fi proiectii ilogice, formulate sub presiunea circumstantelor isto-
rice si dominate de relativ si arbitrariu.

S fie oare intemeiatd aceastd abordare epistemologica? Desiguy, crite-
riul principal in stabilirea adevarului dogmatic l-a constituit fidelitatea Biseri-
cii fatd de Sfanta Scripturd. Dar in formularea dogmelor ratiunea a avut par-
tea sa de contributie, chiar daca nu ramanea criteriul suprem de judecata in
materie de teologie. Aceasta este teza principala a prezentului studiu, in ca-
drul cdruia va fi expus modul in care vechea polemicd dintre parintele Dumi-
tru Staniloae si filosoful Lucian Blaga isi prelungeste ecourile in contempo-
raneitate, in contextul cartii Isus al meu.

Contradictia dintre ratiune si credinta pe care o postuleaza Gabriel Li-
iceanu reediteaza polemica mentionatd anterior, desfasurata la sfarsitul peri-
oadei interbelice si in anii ‘40 ai secolului trecut. Discipolul lui Noica, desi
aspird spre credintd, o supune unui scrutin intelectual pe parcursul caruia ii
denunta caracterul neinteligibil, irational si absurd. Dar premisele de la care
porneste acest demers sunt foarte problematice. Prin urmare, rezultatele la

' Lucian BLAGA, Ceasornicul de nisip, in Aforisme, text stabilit si ingrijit de Monica Manu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 119.

? Gabriel LIICEANU, Isus al meu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2020, p. 22.

3 G. LICEANU, Isus al meu, p. 39.

4 G. LUCEANU, Isus al meu, p. 62.
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care ajunge sunt pe masura premiselor lor. Intentia sa este de a ataca credin-
ta crestind in chiar fundamentele sale — formuldrile sale dogmatice. In acest
fel, patrunde pe un domeniu strdin, cel al teologiei dogmatice, care presu-
pune in mod normal disponibilitate la dialog. In mod neasteptat, dialogul
siu cu teologia este doar simulat. In schimb, autorul recurge tot la limbajul
filosofic pentru a explica o temd eminamente teologicd — si astfel problema-
tica este eludata, dar cu pretentia articuldrii unui rdspuns coerent la o falsa
dilemad creata.

De la Blaga la Liiceanu

Dilema este falsa, fiindca Gabriel Liiceanu, asumand perspectiva blagi-
and asupra dogmei, asuma implicit o perspectivd ingustd, protestantd, de
inceput de secol XX, in care identitatea crestind este greu de identificat, cu
atdt mai putin cea ortodoxa. Premisele de la care pleaca Liiceanu in aborda-
rea dogmei ca formulare intelectuald a credintei sunt preluate din cartea lui
Lucian Blaga, Fonul dogmatic, prima lucrare din Trilogia cunoasterii. Nu
putini cercetdtori au remarcat ,,un parfum protestant™ in filosofia lui Blaga,
care poate fi detectat si in aceastd lucrare. Aici, Blaga sustine cd dogmele au
fost definite in istoria Bisericii intr-o perioadd marcata de un nisus dogmati-
cus — o tendintd de a interpreta dogmatic invatdturile crestine®. Este vorba
despre o intreaga erd — un eon dogmatic — in care mintea umana a optat
pentru cele mai absurde si neinteligibile solutii din punct de vedere intelec-
tual”. Fie cd este vorba despre dogma Treimii, despre cele doud firi in Per-
soana lui Hristos sau despre explicatia prefacerii euharistice in varianta apu-
seand (transsubstantiere), ratiunea umand, inclinatd spre dogmatism, proiec-
teaza cele mai incomprehensibile explicatii si, de aici, caracterul absurd, nein-
teligibil, ilogic si chiar monstruos al dogmei crestine®.

Descrierea acestui proces de cdtre Gabriel Liiceanu urmeaza fidel si
succint explicatiile lui Lucian Blaga. Insd, in Isus al meu face un pas mai
departe, opereazd cu un sofism aparent insesizabil, producand o degradare si
0 erodare a conceptului de ,dogma”. In timp ce pentru Lucian Blaga apleca-
rea spre dogmatizare (in sensul contrazicerii ratiunii umane) are un rol pozitiv,
acela de a proteja continutul tainic, misterios al credintei, pentru Liiceanu,
dogma inseamna pur si simplu o contestare a gandirii umane logice si a bu-

> Michael S. JONES, Metafizica religiei: Lucian Blaga si filosofia contemporand, trad. de Geo
Savulescu si Dominic Georgescu, Ed. Self Publishing, Bucuresti, 22015, p. 38.

% Vezi Lucian BLAGA, Eonul dogmatic, Trilogia cunoasterii I, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993,
p. 25. Vezi, de asemenea, G. LIICEANU, [sus al meu, pp. 44-45.

"Vezi L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 26 si 184. Vezi, de asemenea, G. LIICEANU, [sus al meu, p.
56.

¥ Vezi L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 26.
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nului simt, o relativizare conceptuald si o oficializare a absurdului. Daca la
Blaga dogmele sunt ,antinomii transfigurate”, adica reconcilieri in transcen-
dent ale unor contradictii la nivel logic, prin postularea lor in logica divina, la
Liiceanu acestea sunt o suspendare oficializatd a gandirii rationale.

Teoreticianul limitei nu tine cont de limitdrile filosofiei in raport cu
credinta, asupra carora avertizase chiar Lucian Blaga. Acesta scrie cd atunci
,cand nu a negat dogma, filosofia a izbutit doar si o falsifice”'’. In tratarea
dogmei, Liiceanu adoptd tocmai metoda nerecomandatd de Blaga, cea a isto-
ricilor laici care ,,nu vdd, in devenirea doctrinei crestine, decét jocul de forte
ale momentului, si nu o determinanti formativd de lungd durati...”"’. In Isus
al meu, explicatiile lui Raza Aslan privitoare la definitiile sinoadelor ecume-
nice sunt considerate ca fiind mai aproape de adevar decét procesul descris
de istoricii dogmelor, precum Jaroslav Pelikan. De exemplu, printr-o defor-
mare a istoriei bisericesti, Aslan vede in Sinodul de la Niceea (325) impune-
rea vointei impdratului Constantin, care ar fi dorit, prin formula homoousios,
salvarea monoteismului si deci, a unitatii imperiului’®. Liiceanu preia de la
acesta ideea arbitrariului in deciderea invatdturii corecte, ignorand incercari-
le Parintilor Bisericii de a pastra adevdrul dogmatic, chiar si atunci cand
imparatii nu il favorizau.

Sursele inspiratiei lui Blaga in definirea dogmei

Argumentele lui Gabriel Liiceanu sunt insa viciate de preluarea unei
conceptii despre dogma din care aspectul rational este aproape in intregime
evacuat. Filosofia lui Lucian Blaga, pe care isi fundamenteazad demersul, se
inspird, in acest sens, pe o viziune dezechilibratd privitoare la raportul dintre
ratiune si credinta. Pentru a defini dogma ca ,antinomie transfigurata”, ca
optiune pentru formula cea mai ilogicd si neinteligibild din punct de vedere
rational, Blaga se sprijind, printre altele, pe opiniile lui Tertulian, Kirkegaard
si Karl Barth. Aceste opinii sunt insa in flagrantd contradictie cu conceptia
ortodoxa despre dogmd, dupd cum se va putea observa din randurile urma-
toare. Acestea sunt impregnate, in definitiv, de un profund scepticism vizavi
de capacitdtile ratiunii umane si de posibilitatea de a fi reconciliatd cu exi-
gentele si continutul credintei crestine. Ca atare, sunt de esentd protestanta
si este firesc ca, luandu-le ca reper obiectiv de definire a dogmei crestine,
Blaga sa fi ajuns la concluzia unui divort intre minte si credintd, a unei relatii
contorsionate intre acestea.

® Vezi cap. ,Antinomii transfigurate” din L. BLAGA, Eonul dogmatic, pp. 39-56.
19 L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 9.

L. BLAGA, Eonul dogmatic, pp. 24-25.

12 Vezi G. LIICEANU, Isus al meu, pp. 56-58.
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Insd Lucian Blaga recunoaste ca o asemenea perspectivd, in care inte-
lectul este sacrificat, constituie o ,nejustificatd exagerare”'®. Cel trei autori
mentionati anterior apartin unei categorii aparte, in care se regdseste ,acel
tip de ganditori fanatici si de credinciosi prapastiosi care tin cu orice pret sd
impartd spiritul in doud: pand aici intelectul, dincolo credinta”'®. Desi este
critic cu o asemenea definitie irationald a dogmei, o imprumuta in cadrul
gandirii sale, reconfigurandu-i semnificatia. Asa cum s-a putut observa, filo-
soful atribuie un rol pozitiv faptului ca dogma se refuzd intelegerii umane
rationale, protejand astfel miezul tainic, misterios, pe care il ascunde. Mobilul
mai adanc al dogmei ar fi ,setea de mister, tendinta de a apara misterul me-
tafizic de orice incercare de rationalizare a spiritului omenesc””. Totusi, nu
continutul dogmei il intereseazd pe Blaga — si in acest sens se declard indife-
rent, considerdndu-l perimat, ci metoda dogmatica evaluati sub aspect filoso-
fic. Conform filosofului roman, aceastd metodd, tintind la protejarea tainei,
ferind-o de ingerintele ratiunii, poate fi aplicatd si in alte domenii stiintifice,
de la fizica la biologie si matematica’®. Si, desigur, in Eonul dogmatic, pune
bazele sistemului sdu filosofic referitor la Marele Anonim, asa cum va fi dez-
voltat in celelalte doua volume ale Trilogiei cunoasterii.

Gabriel Liiceanu pleaca de la premisele blagiene ale dogmei, dar
printr-un sofism 1i degradeazd intelesul. Dogma nu mai este paradox si anti-
nomie, contrazicere pozitivd a ratiunii ca la Blaga, ci absurd, irational, arbi-
trariu si relativ epistemologic'’. Demersul lui Liiceanu are ceva donquijotesc
in el. Pornind de la Blaga, deci de la sursele protestante ale gandirii sale, cu
ruptura dintre gandire si credintd, rateazd discutia despre dogma. Liiceanu
polemizeaza cu proiectiile apusene ale dogmei, in forma lor evanghelica si
foarte apropiati de fundamentalism. Intr-un asemenea demers deconstructi-
vist este inclusa, fara dificultate, si teologia ortodoxd. Aceasta nu se recu-
noaste in caricatura dogmaticd de sorginte protestantd, pe care Liiceanu o
preia in Isus al meu, prin intermediul lui Blaga. Pentru a polemiza cu dog-
ma, Liiceanu ar fi trebuit sa facad efortul de a o intelege in contextul ei autoh-
ton, ortodox, si mai larg, crestin, unde coexistd mai multe perspective diver-
gente. Evitand acest lucru, a polemizat impotriva unor conceptii profund
impregnate de luteranism si calvinism, cu care nici Ortodoxia, nici Catolicis-
mul nu sunt de acord.

B L. BLAGA, Fonul dogmatic, p. 115.

" L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 116.

5 L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 36.

'S Vezi cap. ,Perspectivele minus-cunoasterii” din L. BLAGA, Eonul dogmatic, pp. 154-175.
" Vezi G. LICEANU, [sus al meu, p. 39 s.u.
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In randurile urmitoare vor fi expuse liniile generale de gandire ale te-
ologilor care l-au inspirat pe Lucian Blaga in redactarea ideilor filosofice din
Eonul dogmatic.

Tertulian (cca. 160 - cca. 240)

Apologetul latin este perceput drept un polemist inversunat impotriva
filosofiei, in general, si a ratiunii umane, in special, pe care le opune credintei
crestine. Acesta se intreaba retoric:

,Ce au in comun filosoful si crestinul, discipolii Greciei si cei ai
cerului, cei care se ostenesc pentru glorie si cei care o fac pentru viata,
cei care actioneazd prin cuvinte si cei care actioneaza prin fapte, cine
distruge si cine cladeste, cine falsific si cine restabileste adevdrul, cine
si-l aproprie si cine 1l pazeste?”"®.

Filosofia este atacata fiindca urmareste atingerea adevarului in absenta
revelatiei — o temd care va deveni recurentd, asa cum vedem in gandirea lui
Karl Barth. ,Asadar”, noteaza cercetatorul Claudio Moreschini, ,Tertulian a
condamnat insdsi activitatea de a filosofa, in mdsura in care aceasta este in
principal corupta de faptul cd doreste s ajunga la adevar fara sa tina cont de
revelatie (cf. Despre suflet, 1, 4)"".

Perceptia de polemist intransigent fata de filosofie, fata de ratiunea
umand in sine si, deci, acuza de irationalitate adusa lui Tertulian sunt con-
trabalansate de cercetdrile recente, care observd caracterul contextual al
scrierilor sale. Cu fraza credibile est, quia ineptum est, aparent scandaloasa,

»Tertulian vrea doar sa spund cd atat simturile, cdt si gandul si
intelepciunea umand pot aduce o contributie intr-adevér esentiald la
cunoasterea lui Dumnezeu, insd nu definitivd. Pentru a-l cunoaste pe
Dumnezeu, este nevoie de mijloace supranaturale, si anume de
revelatie si de Scripturd, care, pentru Tertulian, sunt, cu sigurantd,
sursele cele mai importante”?,

Imaginea finald a apologetului latin, propusd de Claudio Moreschini,
este una pozitiva in ceea ce priveste raportul dintre credinta si ratiune:

»In concluzie, putem spune ¢d Tertulian a cdutat in timpul intregii sale
vieti, pe cat posibil, si gdseascd un acord intre credintd si filosofie,
subordonand celei dintdi gandirea rationald, care era fundamentul

18 TERTULIAN, Apologeticum cap. 46, 18, apud Claudio MORESCHINI, [storia filosofiei patristice.
trad. de Alexandra Chesu, Mihai-Silviu Chirild si Doina Cernica, Ed. Polirom, Iasi, 2009, p.
176.

19 C. MORESCHINI, Istoria filosofiei..., p. 177.

20 C. MORESCHINI, Istoria filosofiei..., p. 179.
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acelei paideia pagane, insd fard si o devalorizeze, ci depdsind-o,
deoarece o considera insuficientd. [..] In consecintd, imaginea unui

Tertulian irationalist este cu siguranta gresita”*'.

Din aspectele enumerate mai sus, Lucian Blaga retine doar ceea ce
serveste drept bazd a sistemului sau filosofic, si anume un sacrificiu al inte-
lectului, asa cum apare in unele fraze din opera lui Tertulian. Blaga citeaza:
,Fiul lui Dumnezeu a murit, aceasta e de crezut fiindcd e o ineptie; el a fost
inmormantat si a inviat, aceasta e sigur fiindca e imposibil”*.

Soren Kierkegaard (1813-1855)

Scriitorul danez s-a nascut la Copenhaga si provine dintr-o familie lu-
terand prospera. Absolvent de teologie evanghelica luterand, si-a conturat
gandirea In contrast cu filosofia lui Hegel, consideratd normativd la acea
vreme. Ironizdnd-o, i compard plastic valoarea ,cu incercarea de a calitori
prin Danemarca cu ajutorul unei hirti a Europei de mici dimensiuni, pe care
Danemarca nu e mai mare decat un varf de ac”®. Abordand epistemic relatia
dintre credintd si ratiune, Kierkegaard

spune sub semnul intrebarii ipoteza, tipicd modernitatii iluministe, ca
ratiunea, in autonomia sa, are dreptul de a domina credinta, ca
elementele specifice credintei au nevoie de o certificare din partea
ratiunii [..] Pentru Kierkegaard, credinta este un rdspuns dat
revelatiei, actelor de vorbire prin care Dumnezeu se adreseazd unei
persoane, si ratiunea, in cel mai general sens al acesteia, este
activitatea gandirii umane independenta de revelatia divina".

In opera Frica si cutremur, Kierkegaard subliniazd incompatibilitatea
dintre ratiune si credintd. Pentru a exprima acest conlflict, recurge frecvent la
trei termeni. Fatd de ratiune, ca simpla intelegere umana, credinta va fi vazu-
ti in mod necesar ca paradox, absurd si nebunie®. Rezumandu-l, Colin
Brown noteaza:

»Pentru Kierkegaard, paradoxul credintei constd in faptul cd aceasta
trebuie s se afle intr-un raport de proportionalitate inversd cu dovada.
Cu cédt sunt mai putine dovezi, cu atit este mai bine. Credinta si

* C. MoRESCHINI, Istoria filosofiei.., p. 180.

2 L. BLAGA, Eonul dogmatic..., p. 25. Vezi, de asemenea, G. LIICEANU, Isus al meu, p. 116.

B Soren KIERKEGAARD, Concluding Unscientific Postscript, trad. de D. F. Swenson si W.
Lowrie, Princeton, 1941, p. 275, apud Colin BROWN, Filosofia si credinta crestind, Ed. Cartea
Cresting, Oradea, 2000, pp. 131-132.

% Merold WESTPHAL, »Kierkegaard on Faith, Reason, and Passion”, in: Faith and Philosophy:
Journal of the Society of Christian Philosophers, vol. 28, nr. 1/2011, p. 85.

% Vezi M. WESTPHAL, ,Kierkegaard on Faith...”, p. 86.
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ratiunea sunt extreme care se exclud reciproc. La Kierkegaard nu
conteazi ce stii, ci modul cum reactionezi [...]"*.

Karl Barth (1886-1968)

Pentru Kar!l Barth ratiunea umand nu joaca aproape niciun rol in defi-
nirea continutului credintei. Pesimismul fatd de ratiune, care marcheazi
gandirea parintilor Reformei, precum cea a lui Martin Luther, ii impregneaza
discursul teologic, mai ales in prima fazd a creatiei. Credinta este, pentru
Karl Barth, un salt in gol, ,un salt in intunericul necunoscutului, un zbor in
spatiul gol”*", un ,salt in vid”*, un risc acceptat fara ratiuni suplimentare, cu
exceptia garantiilor oferite de credinta insasi. Pand aici poate fi sesizata in-
fluenta lui Kierkegaard, care insa nu se rezuma doar la atit. Fundamentul
credintei este reprezentat de cuvantul lui Dumnezeu continut de Scripturi.
Credinta este increderea in acest cuvant care Il reveleazd pe Dumnezeu, Cel
cu totul Altul in raport cu omul si cu creatia. Intre om si Dumnezeu, intre
eternitate si timp existd o diferentd calitativd mare, care nu poate fi depasita
decat prin saltul credintei.

Cunoasterea lui Dumnezeu este posibild doar prin intermediul credin-
tei, la care ratiunea umana nu poate adduga nimic. Dimpotrivd, acolo unde
incearca pe cont propriu sa spund sau s descopere ceva despre Dumnezeu,
ratiunea nu poate decat sa creeze idoli. Acesti idoli se interpun intre om si
adevarata cunoastere a lui Dumnezeu. Religiile naturale, situate in afara
revelatiei iudeo-crestine, fiind creatii umane, esueaza in cunoasterea realitati-
lor divine?®, situate in transcendent. Singura atitudine posibild este increde-
rea in cuvantul lui Dumnezeu, care Il reveleazi pe Dumnezeu intr-un mod
care, altfel, i-ar fi inaccesibil ratiunii umane. Culminarea revelatiei este lisus
Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat. In afara Lui si a revelatiei divine,
Dumnezeu nu poate fi cunoscut. Prin urmare, Karl Barth, negand o traditie
crestind bimilenara, contestd posibilitatea unei teologii naturale ca pregdtire
a omului pentru primirea adevarurilor Evangheliei. Conform teologiei natu-
rale, Dumnezeu Se dezvaluie prin creatia Sa, iar omul are acces, prin ratiune,
la aceastd cunoastere naturald, ,din fapturi” (Rm 1, 20), chiar dacad aceasta
este incompletd, nedefinitiva.

In prima etapd a creatiei sale teologice, care include si Comentariu la
Epistola cdtre Romani (prima editie, 1919), Karl Barth marturiseste falimen-

% C. BROWN, Filosofia si credinta..., p. 135.

2" Karl BARTH, The Epistle to the Romans, trad. de Edwyn C. Hoskyns, Oxford University
Press, New York, 1968, p. 98.

2 K. BARTH, The Epistle to the Romans..., p. 99.

» Cf. Karl BarRTH, Dogmatica Bisericii, trad. de Ovidiu Cristian Nedu, Ed. Herald, Bucurest,
2008, p. 74.
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tul gandirii umane, cdreia ii sunt oferite doar niste parti lipsite de coerenta si
care nu reuseste sinteza decét cu sprijinul lui Dumnezeu®. Sub influenta lui
Séren Kierkegaard, frecvent citat in Comentariu la Epistola cdtre Romani,
apeleazd la descrierea credintei ca paradox.

L,Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sdu — din cauza pacatului (Rm 8, 3).
Pentru acest motiv, Cuvantul lui Dumnezeu, dacd este corect
proclamat, trebuie intotdeauna si se distanteze de alte cuvinte si,
deoarece misiunea Fiului lui Dumnezeu este reactia divind impotriva
pacatului, poate fi descrisd doar in negatii puternice, poate fi predicatd
doar In paradoxuri, inteleasa doar ca acel absurdum, care este, ca
atare, incredibil”?!.

Se poate observa cum, pe parcursul intregului tratat Eonul dogmatic,
Lucian Blaga aplica dogmei caracteristicile barthiene ale credintei: paradox,
absurd, incredibil. Chiar si maxima gresit atribuitd lui Tertulian, ce apare in
Comentariu la Epistola cdtre Romani, este preluati in Eonul dogmatic®.
Aceasta este citatd de teologul elvetian pentru a sublinia caracterul paradoxal,
antinomic al credintei, In stilul caracteristic teologiei sale dialectice: ,Credo,
quia absurdum. Oamenii sunt iertati de Dumnezeu doar atunci cand El ii con-
damna; viata invie doar din moarte; inceputul sta la sféarsit si «Da» provine din
«Nw. [...] oamenii se pot lauda doar in sperantd — adici in Dumnezeu”*.

Trebuie insd mentionat faptul cd in perioada de mai tarziu a creatiei
sale, Karl Barth a nuantat importanta ratiunii in raport cu credinta. Teologul
reformat a pus un accent mai mare pe ,promisiunea ce i se ofera gandirii
umane ca ea s-ar putea pune pe sine in slujba mesajului [credintei]”**. In
tratatul sau despre Anselm, Fides quaerens intellectum (Minchen, 1931),
credinta si intelegerea formeaza un binom inseparabil. Astfel, ,credinta cres-
tind este o credintd care cautd sd inteleagd (fides quaerens intellectum).
Revelatia nu adoarme intelegerea, nu cautd sa o elimine pe aceasta. Mai de-
grabd, ea o mobilizeaza atat prin faptul ca o smereste, cat si prin faptul ca
totodata o incurajeazd”®®. Rezumand liniile generale ale acestui tratat, Her-
bert Hartwell scrie:

»Deoarece omul, pentru a cunoaste adevdrul despre Dumnezeu, lume
si om, trebuie sd fie iluminat de Duhul Sfint, are nevoie de credintd
pentru a cunoaste sau, pentru a exprima diferit acest gand, omul poate

% Vezi Helmut GOLLWITZER, ,Introducere”, in: K. BARTH, Dogmatica..., p. 15.
UK. BARTH, The Epistle to the Romans..., p. 278.

2 L. BLAGA, Eonul dogmatic, p. 57.

% K. BARTH, The Epistle to the Romans..., p. 112.

3 H. GOLLWITZER, ,Introducere”, in K. BARTH, Dogmatica..., pp. 15-16.

® H. GOLLWITZER, ,Introducere”, in: K. BARTH, Dogmatica..., p. 16.
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obtine cunoasterea acelui adevdr doar crezand in el, adicd doar prin
credintd. Prin urmare, credinta este preconditia acelei cunoasteri si
acest fapt presupune cd cunoasterea despre care este vorba aici este
intotdeauna credintd-cunoastere, adicd cunoasterea ce rezulti din
credinta in revelatia lui Dumnezeu in lisus Hristos".

Precum in teologia lui Anselm de Canterbury, la Karl Barth credinta
(credere) precede cunoasterea (infelligere) si, pe de alta parte, cunoasterea,
in mod necesar, urmeaza credintei (fides quaerens intellectum)®. Acelasi
Herbert Hartwell scrie:

,Credinta omului, intr-un sens, este ratiunea sa concentratd pe
cunoasterea lui Dumnezeu si a adevdrului Say; ratiunea umand, prin
urmare, este determinati, atit in ceea ce priveste continutul
cunoasterii sale, cat si modul sdu de activitate, de obiectul credintei
sale. Astfel, credinta este un eveniment rational. Desi este elementul
sau cognitiv, conform invataturii lui Barth, in niciun caz nu epuizeazad
semnificatia credintei, Insd constituie o parte integrantd a credintei”.

Mai departe, in Dogmatica Bisericii si in alte scrieri, Barth accentueaza
in mod repetat ci nu i se cere celui ce crede niciun sacrificium intellectus®.

Este foarte probabil ca Lucian Blaga si fi avut in vedere, in special,
Comentariul la Epistola cdtre Romani in prima lucrare din Trilogia cunoas-
terii, intitulatd Eonul dogmatic. Intelegand prin aceastd prismd dogma, aces-
ta nu putea sa o conceapa decat in opozitie cu cunoasterea rationald, ,para-
disiacd”. Pe aceastd opozitie isi construieste teoria despre caracterul inefabil
al lui Dumnezeu si al existentei. Acestea rdman in definitiv enigme la care se
poate participa fara a le diseca intelectual, fird a le epuiza misterul. Influenta
lui Karl Barth asupra lui Lucian Blaga este usor sesizabild si in modul in
care articuleaza teoria Marelui Anonim. [atd termenii in care Barth vorbeste
despre revelarea paradoxala a lui Dumnezeu in lisus:

,In Tisus, Dumnezeu devine un secret veritabil: El este ficut cunoscut
ca Necunoscutul, ce vorbeste in ticerea eternd; El se protejeaza de
orice companie intima si de toate insolentele religiei. El devine scandal
pentru evrei si nebunie pentru greci. In lisus, comunicarea lui
Dumnezeu incepe cu un refuz categoric, cu dezvdluirea unei prapastii
adénci, cu revelarea clard a unei mari pietre de poticnire”*.

% Herbert HARTWELL, The Theology of Karl Barth: an Introduction, Ed. Gerald Duckworth,
Londra, 1964, p. 44.

3" H. HARTWELL, The Theology of Karl Barth..., p. 44.

3 H. HARTWELL, The Theology of Karl Barth..., p. 46.

% H. HARTWELL, The Theology of Karl Barth..., p. 46.

0 K. BARTH, The Epistle to the Romans..., p. 98.
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Paralelismele dintre cei doi ganditori sunt usor observabile in acest
fragment. ,Necunoscutul” lui Barth devine ,Marele Anonim” la Blaga, dupd
cum, pentru a Se proteja de ingerintele ratiunii, Acesta instituie o cenzurd
transcendents (,prapastia adanca” barthiani) care Il face inaccesibil cunoasterii
umane rationale. Parintele Stdniloae remarcase deja ca gandirea blagiand este
influentatd nu numai de filosofia germana, ci si de protestantismul german*'.

Desi viziunea filosoficd blagiand este coerenta si impundtoare in plan
speculativ, prezentdnd asemandri cu teologia apofaticd, aceasta nu este mai
putin provocatoare la adresa gandirii ortodoxe.

Polemica dintre parintele Staniloae si Lucian Blaga pe marginea
dogmei crestine

Caracterul provocator al filosofiei lui Lucian Blaga il determina pe pa-
rintele Dumitru Stadniloae sd reactioneze. Replica pe care i-o da filosofului
roman, cuprinsd in lucrarea Pozitia domnului Lucian Blaga fatd de cresti-
nism si Ortodoxie este binecunoscutd. Nu o vom relua aici. Aceasta a fost
evaluatd diferit, pozitiv, dar uneori si negativ, in chip surprinzator, chiar din
interiorul Bisericii. Blaga insusi rdspunde criticii parintelui Staniloae printr-
un pamflet, intitulat ,De la cazul Grama, la tipul Grama”, in care asemdna
demersul teologului roman cu cel al preotului Alexandru Grama (1850-1896),
rector al Seminarului teologic din Blaj, de a-l infrunta pe Mihai Eminescu.

Polemica dintre parintele Dumitru Staniloae si filosoful Lucian Blaga
era lipsitd de obiect, intr-un anumit sens. Gandirea celor doi se situeazd in
paradigme diferite. Sistemul lui Blaga este unul filosofico-poetic, In care
predominantd este gandirea speculativa. Din acest unghi, valoarea de adevar
a sistemului sdu nu se raporteaza la criterii externe, cu atat mai putin la une-
le teologice, ci la unele de ordin estetic. Adevarul sistemului sdu este coex-
tensiv, cu frumusetea si originalitatea acestuia. Poezia si filosofia nu se jude-
cd prin prisma valorilor obiective de adevarat si fals, ci de cele mai multe ori
contin propriile lor criterii de evaluare, isi sunt autosuficiente. Aceastd per-
spectiva este cu atit mai valida in cazul sistemului blagian, in cadrul caruia
poezia trimite la filosofie, iar filosofia la poezie. Acestea formeazad un tot uni-
tar, reflectindu-se reciproc. Sigur cd, oricata mdiestrie artistici sau profun-
zime filosofica ar avea, poezia sau filosofia pot fi evaluate si sub aspect epis-
temologic. Dar a le scoate din contextul lor specific inseamna a le trada in-
tentia initiald. In acest caz, raportarea lor se face la un domeniu al cunoaste-
rii considerat obiectiv, precum cel al stiintei sau al teologiei.

! Dumitru STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga fatd de crestinism si Ortodoxie, Ed.
Paideia, Bucuresti, 1993, p. 96.
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In polemica pe care o declanseazi, parintele Staniloae nu este interesat
de valoarea stilisticd sau esteticd a operei blagiene, ci doar de aspectul ei epis-
temologic. Acesta expune critic teoria metafizica despre Marele Anonim astfel:

,Omul este, pe de o parte, o fiintd ce trdieste in orizontul misterului si
pentru revelarea lui, aflindu-se astfel pe pozitia cea mai inaintatd cdtre
Marele Anonim. [..] Pe de altd parte, insd, tocmai aceasta il face pe
Marele Anonim sd se teamd de om, ca acesta sd nu se facd asemenea
lui. De aceea a luat mdsuri ca omul si nu se poatd desdvdrsi intru
cunoastere si putere. Actul prin care franeaza Marele Anonim
cunoasterea omului este censura transcendentd, iar cel prin care
zaddrniceste 1in parte revelarea misterelor este infrénarea
transcendenta”*?.

Printre alte obiectii pe care le ridica, parintele Staniloae formuleaza
doud intrebari esentiale: ,Ce rost are o cunoastere care nu e cunoastere? Si,
in al doilea rand, strddania dupd un progres in cunoastere si constiinta omu-
lui cd are parte de el nu cumva devin o simpla iluzie?”*. Reevaluind aceasti
polemica, profesorul de filosofie Constantin Stoenescu admite cd obiectiile
teologului roman sunt bine fundamentate:

»Staniloae oferd aici un argument puternic de tip deductiv, bazat pe
afirmarea ultimelor consecinte ale unui agnosticism consecvent. Daci
nu putem sti nimic, atunci acest lucru, ca nu stim nimic, este tot ceea
ce putem sti, si nimic altceva. Altfel, orice pozitie filosofica de acest tip
se submineaza pe ea insasi”*.

Cu alte cuvinte, cum putem cunoaste ceva despre Marele Anonim, din
moment ce El este un anonim, unul despre care nu putem sti nimic?

Sub aspect epistemologic, parintele Stiniloae are dreptate. Cu atit mai
mult, raportat la crestinism, sistemul blagian nu poate fi validat. Discipolii lui
Nae Ionescu il etichetaserd, in epoca, drept ,erezie laicd”, iar demersul din
Eonul dogmatic era apreciat de acestia ca ,,0 infruntare originala a cerului si
un autentic moment de contrazicere a lui Dumnezeu insusi”*. Crestinismul
se bazeazd pe revelatie, deci pe actul prin care Dumnezeu Se descopera oa-
menilor si instituie, astfel, posibilitatea comuniunii cu acestia, chiar daci
rdmane mereu un ,rest”, o distantd intre creat si necreat. A postula existenta

42 D. STANILOAE, Pozifia domnului Lucian Blaga..., p. 107.

3 D. STANILOAE, Pozitia domnului Lucian Blaga..., p. 20.

* Constantin STOENESCU, ,Critica ficutd de Stiniloae teoriei lui Blaga despre cunoasterea prin
revelatie”, in: Mihai Popa, Mona MAMULEA, Viorel CERNICA, Titus LATES (coord.), Studii de
istorie a filosofiei romanesti. Vol. XI. Lucian Blaga, 120 de ani de la nastere, Ed. Academiei
Romine, Bucuresti, 2015, p. 81.

45 Alexandru TANASE, Lucian Blaga - Filosoful poet, poetul filosof Ed. Cartea Roméneascs,
Bucuresti, 1977, p. 468.
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unui Dumnezeu Anonim este doar un alt mod de a exprima incertitudinile cu
privire la transcendent, un alt nume dat agnosticismului. Desigur, Lucian
Blaga nu se situa nici in perspectivd crestind (desi licentiat in teologie orto-
doxd, mai mult pentru a evita inrolarea in armata), nici in perspectiva episte-
mologica. La aceste paradigme 1i raporta pdrintele Stdniloae sistemul sau
filosofic. Blaga se situa insa in paradigma esteticd, poeticd, a speculatiei pure.
Alexandru Tanase observa ca, in special in ceea ce priveste teoria cunoasterii,
este necesar un ,efort de demetaforizare”. De ce? Fiindca:

.Blaga se situeazd la antipodul unei filosofii de orientare scientista,
gandirea sa este saturatd de metafore si simboluri pe care trebuie sa le
descifrdm, sd le intelegem in rationalitatea sau irationalitatea lor,
pentru a patrunde si explica cel mai monumental sistem filosofic [...]
pe care l-a produs cugetarea romaneasca”*.

Adevirul sistemului sdu este dat de forta si frumusetea gandirii sale
speculative, poezia si filosofia sa fiind convergente. O poezie nu poate fi ade-
varatd sau falsa decat pe criterii estetice: stil, emotie, autenticitate, spontanei-
tate. lar frumusetea filosofiei blagiene constd in coerenta ei de ansamblu, in
articularea originald a conceptelor, a caror valoare de adevar este logica lor
internd. Acestea sunt motivele pentru care filosoful roman nu considerd ca
obiectiile parintelui Staniloae ar necesita o replicd in adevaratul sens al cu-
véantului, ci se rezuma la pamfletul mentionat mai sus.

Périntele Stdniloae abordeaza, printre altele, un aspect al gandirii bla-
giene pe care este fundamentatd, de fapt, teoria Marelui Anonim. Este vorba
despre modul in care este inteleasd dogma in lucrarea Eonul dogmatic. In
contextul studiului de fatd, acest aspect este foarte relevant. Dupa cum s-a
putut observa mai sus, speculatiile blagiene asupra dogmei pornesc de la
definirea apuseand a acesteia. Ca teolog modern, Karl Barth este prima lor
sursa de inspiratie, cu precursori precum Kierkegaard, Martin Luther sau
Tertulian. Desigur, pe Lucian Blaga nu il preocupa continutul dogmelor. Dar
in ceea ce priveste ,constructia” lor ideatica, le considerd formule anti-
rationale, cele mai ilogice cu putinta. Mult mai inteligibile ar fi, in opinia sa,
variantele eretice ale dogmelor — ,sacrificate” in istoria Bisericii in favoarea
»antinomiilor transfigurate”. Marcionismul, cu afirmarea a doud divinitati
opuse din punct de vedere moral, ar fi mai accesibil ratiunii, dar si mai corect
evanghelic. La fel, adoptianismul si arianismul, care negau deofiintialitatea
Fiului cu Tatal, sustinand o ridicare a unei persoane umane in Divinitate prin
adoptie, respectiv intruparea unei fapturi situate in véarful scarii ontologice a

16 A. TANASE, Lucian Blaga..., p. 41.
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creatului, aproape de Tatil, ar fi mult mai usor de ,digerat” intelectual decat
ideea Intrupdrii Logosului®’.

Périntele Stiniloae nu ii impartdseste parerile. Atacand fundamentul
sistemului filosofic blagian, adica definirea dogmei din Fonul dogmatic, aces-
ta tinteste contestarea intregului sistem. Desigur, Blaga nu era interesat de
dogma per se, ci preia elemente din teologia occidentald care sa 1i serveascd
in articularea sistemului sdu filosofic. Parintele Stiniloae, dimpotriva, aduce
discutia in campul teologiei dogmatice ortodoxe. De aici incepe ,deconstruc-
tia” notiunii de dogmd a filosofului roman. Dogma nu este irationalg, ci are o
logica internd, compatibild cu exigentele ratiunii. De ce ar fi arianismul mai
acceptabil decat invatdtura decretatd de Sinodul I ecumenic de la Niceea
(325)? De ce adoptianismul ar fi mai compatibil cu ratiunea umand decat
ideea Intrupdrii Logosului divin? De ce invatitura despre Sfanta Treime nu
ar fi inteligibila?

In gindirea parintelui Stiniloae, ,formula trinitard se vadeste ca cea
mai logica fatd de alternativele monoteism impersonal si politeism”*®. Acesta
demonstreazd pe cale rationald, intr-o maniera care anticipeaza dezvoltarile
din Teologia Dogmaticd Ortodoxd, necesitatea Treimii. Dacd Dumnezeu Se
preocupa de om, nu poate fi decat inzestrat cu atributul iubirii. Insi iubirea
Sa este eternd, fiindca e un atribut esential. Fiind eternd, rezultd necesitatea
existentei mai multor euri eterne care sd comunice aceasta iubire intre ele.
Aceste argumente vin in sprijinul ideii cd Dumnezeu nu poate fi monoperso-
nal, ci pluripersonal, mai precis Treime. Ideea unitatii divinitatii se deduce
logic din faptul cd, dacd ar fi multipld, esenta divinitatii nu ar mai fi absolu-
td*. Monoteismul tripersonal este astfel salvat si demonstrat.

Formula hristologicd este, de asemenea, in acord cu ,cea mai sanatoa-
sa cugetare”. Pdrintele Stdniloae isi demonstreaza ipoteza in urmatorii pasi.
Ratiunea religioasd considerd necesard coborarea lui Dumnezeu la om pen-
tru a-l mantui. Insd doar crestinismul duce pana la ultimele consecinte acest
postulat. Prin Intrupare, Dumnezeu vine in maxima apropiere de om, pentru
a-1 mantui. Dar El rimane Dumnezeu — nu Isi pierde divinitatea prin venirea
Sa la om — tocmai pentru a-l putea ridica pe om®. Formula hristologicd a
Sinodului de la Calcedon (451), a divino-umanitatii lui Hristos, este astfel
demonstratd succint de parintele Staniloae.

A7 .. BLAGA, Eonul dogmatic..., pp. 28-30.
%8 Dumitru STANILOAE, ,Despre dogma”, in: Gandirea, nr. 3-4/1941, p. 180.
9 D. STANILOAE, ,,Despre dogma”..., p. 180.
50 D. STANILOAE, ,Despre dogmi”..., p. 181.
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Concluzii

Lectura Eonului dogmatic, dupa cum se poate observa, are o multitu-
dine de ecouri in Isus al meu. Gabriel Liiceanu, pe urmele lui Blaga, conside-
rd marcionismul, adoptianismul si arianismul formule mai accesibile rational
si chiar mai ofertante spiritual. Acesta nu face efortul de a regéndi intr-o
manierd originald raportul dintre ortodoxie si eterodoxie, ci preia de-a gata
formule filosofice a cdror subrezenie a fost deja demonstratd. Nu isi asuma
riscul de a intreprinde o cercetare sau o speculatie pe cont propriu, ci merge
pe cai bdtatorite, aparent sigure, fiindcd au girul gandirii lui Lucian Blaga,
filosof romdn clasic, cu o valoare incontestabild. Problema apare in momen-
tul in care Liiceanu atrage géndirea blagiand, cu frumusetea ei speculativd
neindoielnicd, in campul polemicii religioase. Demersul sdu nu este cu mult
diferit de cel al parintelui Stiniloae in raport cu Blaga, dar, in timp ce la
teologul sibian demersul are semnul minus, al contestarii, la Gabriel Liiceanu
are semnul plus, al asumdrii. Pe de o parte, poate fi vorba despre o eroare
comund, aceea de a aseza gandirea blagiand intr-un context strdin acesteia,
scurtdnd-o dupd diferite calapoade procustiene. Géndirea blagiand apartine
unui alt tip de discurs decat polemica anti-religioasa (G. Liiceanu) sau anti-
filosofica (pdrintele D. Staniloae). Pe de alta parte, reverberatiile unei aseme-
nea gandiri pot fi evaluate dincolo de valoarea ei strict esteticd, stilisticd, intr-
0 zona a cercetarii, in cea a teologiei, de exemplu, careia pare a i se sustrage
in mod sistematic.

In contextul mai larg al corelatiei dintre ratiune si credintd, afirmate
de teologia ortodoxa, atacurile lui Gabriel Liiceanu isi rateazd pur si simplu
tinta. Acceptand tacit prin intermediul lui Lucian Blaga concepte teologice
apusene, dintre cele mai radicale posibil (Tertulian, Kierkegaard, Karl Barth),
Liiceanu reduce crestinismul la o religie absurdd, a credintei oarbe. Acesta
face in permanenta confuzia intre parte si intreg, proiectind asupra Ortodo-
xiei si crestinismului imagini care nu le sunt specifice, plecand de la secvente
izolate sau nerelevante pentru constiinta crestind in ansamblul ei. In conclu-
zie, credem cd putem evidentia lipsa de obiectivitate a autorului in tratarea
dogmei, prin proiectarea asupra acesteia a unei viziuni ce defineste doar un
segment ingust al teologiei crestine, cel al teologiei dialectice (K. Barth), si
aceasta interpretatd unilateral, conform primei faze de creatie barthiani. In
mod similar, ar fi posibild evidentierea lipsei de obiectivitate, a confuziei din-
tre parte si intreg si in ceea ce priveste alte aspecte ale credintei crestine, de
exemplu insinuarea faptului ca recursul la violentd ar apartine constitutiv
crestinismului, pornind de la Ignatiu de Loyola®, sau denuntarea misticii

* Vezi G. LuCEANU, Isus al meu, pp. 19-29.
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crestine, pornind de la confuzia acesteia cu ezoterismul si mistica de tip ori-
ental, hindus, asa cum sunt prezentate de René Guénon®. In ansamblu, de-
mersul lui G. Liiceanu poate fi descris printr-un aforism blagian: ,Crezul
zilelor noastre nu mai incepe cu constientul «cred», nici cu scepticul «nu
credy, ci cu tragicul «reau sa cred»”®,

Desigur, tematicile enuntate mai sus, fie cd tin de Istoria Bisericii, fie
de spiritualitate, nu fac obiectul studiului de fata. Ceea ce am urmadrit pe
parcursul acestuia a fost demonstrarea tezei conform careia Ortodoxia vede
credinta si ratiunea intr-o relatie de complementaritate, fapt exprimat chiar
de formula dogmaticd. Distrugerea acestui echilibru firesc conduce, prin
urmare, la o descriere inadecvata a problematicii religioase, la o caricaturiza-
re a ei, asa cum se poate observa din analiza facuta gandirii lui Gabriel Lii-
ceanu. In mod inevitabil, studiul a reluat cateva dintre coordonatele polemicii
dintre parintele Stiniloae si filosoful Lucian Blaga, recontextualizatd in ca-
drul polemicii lui G. Liiceanu cu teologia crestina, in general, si cu cea orto-
doxd, in special. Concluzia mai generald este aceea cd dialogul dintre dome-
nii nu este posibil fird o chenozi epistemologica, in cadrul cireia interlocu-
torii sa abordeze zonele de cercetare nefamiliare, cu disponibilitatea de a-si
depasi propriile cadre de gandire si de a accepta riscul, aventura intelectuald,
insasi posibilitatea intalnirii.

Summary: About the irrational character of the faith in Gabriel
Liiceanu’s work: Revisiting the polemics between Fr. D. Stianiloae
and the philosopher Lucian Blaga

The present study focuses on the assertions regarding faith made by the Ro-
manian philosopher and writer Gabriel Liiceanu, in his book, Isus al meu (My own
Jesus). While for Gabriel Liiceanu faith and belief are irrational in their character, for
the Orthodox theology, they are based, at least partially, on reason, and the Ortho-
dox Church does not neglect their rational character. For the Orthodox thinking
and, generally for the majority of Christian theology, the dogmas, as intellectual
projection of the content of the faith, maintain a subtle balance between reason and
faith. Gabriel Liiceanu’s point of view is influenced by the concept of ninus dogmati-
cus (a tendency towards dogmatism) and of the antinomic, even absurd, structure of
dogmas. The concept and the antinomy are taken from the philosopher Lucian Blaga
who defines dogma mainly in Protestant terms (borrowed from Séren Kierkegaard
and Karl Barth).

52 . LICEANU, Isus al meu, pp. 129-133.
3% Lucian BLAGA, Pietre pentru templul meu, in Zdri si etape. Studii, aforisme, insemndri, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1990, p. 13.
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Lucian Blaga uses dogmas in the framework of his philosophical system to
demonstrate how the intellectual projections of the human mind, i.e. the definitions
of faith issued by the Ecumenical Councils, protect the mystery. He asserts that the
dogmatic formulations are the most anti-intellectual expressions of the human spirit,
made in an effort to defend the content of faith as irrational, beyond understanding
and even absurd. The Romanian philosopher defines thus, the dogmas from a
Protestant perspective, but underlines their positive character in the field of episte-
mology. He starts mainly from Séren Kierkegaard and Karl Barth in this respect,
resorting as well to the Latin theologian Tertullian, with his famous words — often
probably misinterpreted — Credo quia absurdum.

For this reason, a section of this study presents in a nutshell the relationship
between faith and reason from the perspective of the above writers. In their works,
Tertullian, Kierkegaard and Barth underline the tendency towards a separation be-
tween the two aspects of the human spirit. Faith is defined as a leap into a void,
something that is accepted by trusting the word of God from the Scripture, some-
times against all evidence.

In his turn, Gabriel Liiceanu borrows from Lucian Blaga the notion of dogma
as opposed to reason and extrapolates it to the whole realm of faith. Unlike the poet
and the philosopher Lucian Blaga, G. Liiceanu considers the Christian doctrine as
being a sum of arbitrary and absurd theoretical statements defined in specific histor-
ical circumstances, with no real transcendent reference.

The study aims to demonstrate that Lucian Blaga’s understanding of the faith
and dogma — as a starting point for Liiceanu’s opinions on the topic — are misrepre-
sentations of the Christian theology, at least from an Orthodox point of view. Both of
them rest upon a representation of this topic specific to Protestant theology, Luther-
an and Reformed. This misrepresentation was noticed by Fr. Dumitru Stiniloae,
among others, at the end of the interwar period and the beginning of the 1940s, in the
work of L. Blaga. In a series of articles dedicated to the work of the famous Romanian
philosopher, Fr. Dumitru Staniloae shows the lack of coherence of Blaga’s philosophi-
cal system and its incompatibility with the Christian thinking, generally, and with the
Orthodox view, especially. The theologian shows that the Trinitarian and the Christo-
logical definitions of faith issued by the Ecumenical Councils are by no means devoid
of any rational content, but until a certain point, they confirm the deepest expatiations
of the human being and, therefore, they are compatible with reason.

The conclusion is that Gabriel Liiceanu misses a great opportunity of dialogue
between philosophy and theology, offering in his book Isus al meu (My own Jesus) a
misleading representation of faith. Resorting frequently to the philosophical sources,
the Romanian writer establishes a monologue in which the true encounter with the
other, with the way Orthodox Church understands Christ and God, remains an uto-
pian aim. His epistemology needs a special kind of kenosis, a humbleness of the
author and of his thinking, in order to acquire a necessary shift of perspective, in
order to see through the eyes of faith. In the absence of this epistemological kenosis,
faith is only a desire, a tragic state suspended between indecision and decision, be-
tween reason and feeling.
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Abstract

This paper presents the patristic views and moral principles underlying Christi-
an family life according to St John Chrysostom, also citing excerpts from the liturgical
service of Holy Matrimony. It provides an academic approach on this matter and a
systematic analysis of St John Chrysostom’s theological views regarding it, aiming to
highlight the theological importance of the family in today’s world, which faces major
identity challenges. Chrysostomic thought taps into the Church doctrine on human
love, marital union and children’s education. This defines, in patristic literature, the
mystery and holiness of the family, based on goodwill, harmony of souls and bodies,
which is essential for the concord of the spouses and the successful raising, character
shaping and education of children. Special attention is attached to the spouses’ tho-
ughts, attitudes and behaviour in a marriage, their mutual appreciation and respect,
avoidance of any criticism and violence, and to the man’s willingness to head his fami-
ly, following the example of Saviour Jesus Christ. Quarrels and violence should be
prevented through wisdom, communion, communicating, goodwill, patience, tolerance,
especially from the husband’s part.

Introducere

Redactarea acestui studiu a fost impulsionatd de proclamarea de citre
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a anului 2020 ca An omagial al
pastoratiei pdrintilor si copiilor si Anul comemorativ al filantropilor orto-
docsi romani in Patriarhia Romana. Dupd parerea mea, cel care a vorbit cel
mai frumos, mai convingator si mai semnificativ despre familia crestind in
literatura patristici a Bisericii a fost Sf. Ioan Gurd de Aur. El constata, in
Omiliile la Epistola cdtre Coloseni, cd ,acest dar al lui Dumnezeu a fost
acoperit de oprobriu pana la radacind. S&-1 curdtim deci... Vreau sa purific
casatoria si sd o aduc la nobletea care ii este proprie”'. De aceea, el afirma ca
un tandr, cand doreste s se casatoreascd, trebuie sa caute in primul rand

' Paul EVDOKIMOV, Taina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe,
trad. de Gabriela Moldoveanu, Ed. Christiana, Bucuresti, 1994, p. 39.
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frumusetile si calitatile interioare, sufletesti si morale, ale viitoarei sale soti,
cici ,nimic nu este mai tare decat femeia evlavioasa si inteleapta”.

In viziunea Sfantului Pdrinte, familia crestind este o binecuvantare de
la Dumnezeu si ,un cdmp de batalie si arend a virtutii”, in care suntem che-
mati sa luptdm cu pdcatele si patimile noastre si ale celor dragi si sa inmul-
tim lucrarea virtutilor, ,pregatindu-ne in fiecare zi”>. Menirea noastra princi-
pald este ca, prin perseverentd si efort sistematic, sd smulgem toate gandurile
rele din mintea si din inima noastrd, sd ne formam si sa ne perfectiondm in
fiecare zi.

Natura umand este de o complexitate impresionanta si foarte fragild,
iar familia este chemata sd cunoasca si sa inteleaga aceste ,adancimi” ale firii
omenesti, cu scopul de a le tdmadui si de a le indlta. Stapanind bine aceste
lucruri, Parintele antiohian ne indeamna s3 avem foarte mare grija, in primul
rdnd, de intreaga atitudine si conduita a noastra in familie, nu doar de faptele
concrete pe care le facem in interiorul sau in afara acesteia. Gandurile, purta-
rile si vorbele trebuie sa fie curate si sincere fatd de sotia sau sotul nostru,
pentru a nu ldsa loc de interpretari necuvenite in privinta comportamentului
sau a atitudinii noastre. Sfantul loan insistd ca barbatul sd fie cuviincios nu
doar in fapte, ci si in atitudine, afirmand: ,Fugi nu numai de adulter, ci si de
a-i da banuieli sotiei! Iar dacd te banuieste pe nedrept, timaduieste-o si da-i
iarasi increderea in tine!”*.

Buna intelegere

Pentru Sf. loan Gurd de Aur, buna intelegere dintre barbat si femeie
reprezintd lucrul cel mai important in familie, atat pentru buna convietuire a
sotilor, cat si pentru buna crestere, linistea si educatia copiilor. Buna intele-
gere intre soti este esentiald, pentru cd, ,dacd in unire de gand (OudvoLq)
vor trdi acestia, si copiii cresc bine, si casnicii trdiesc in buna randuiald, si
vecinii se bucurd de liniste, si prietenii si rudele”. In schimb, acolo unde nu
este buna intelegere, ,toate se intorc cu susul in jos si se tulburd”.

Mai mult decét atat, buna intelegere este deosebit de benefica pentru
toti ceilalti din jurul familiei si chiar pentru comunitatea si lumea intreags,
caci ,intelegerea dintre femeie si barbat tine viata noastra, a tuturor. Ea tine

2 SF. IoAN GURA DE AUR, Cuvdntdri despre viata de familie, trad. de Pr. Marcel Hanches, Ed.
invierea a Arhiepiscopiei Timisoarei, Timisoara, 2008, p. 82.

3 Sr. 10AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Matei”, in: Scrieri III. Omilii la Matei, trad. de Pr. Dumitru
Fecioru, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 143,

* SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale. Omilii la cdsdtorie, trad. de Pr. Marcel Hanches,
Ed. ,Oastea Domnului”, Sibiu, 2006, p. 23.

5 Sr. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 104.
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lumea toatd”®. In alt loc, Sfantul Parinte semnaleazi: ,Nu stirui in zadar
asupra acestui lucru! Stim cate bunatati vin in casa cand femeia se uneste cu
barbatul! Stim céte rele vin in casd cand nu se inteleg intre ei. Cand barbatul
si femeia se ceartd intre ei, nu-i poate bucura nimic: nici bogatia, nici copiii
buni, nici multimea de copii, nici functiile inalte, nici puterea, nici slava sau
cinstea, nici petrecerile si luxul, nici altd bundstare”’.

Buna intelegere dintre barbat si femeie in familie asazd toate lucrurile
din jur in buna randuiald, pace si liniste®, indiferent de cat de multe probleme
se ivesc si de natura lor. lar lipsa acestei intelegeri intuneca toate preocupari-
le si indatoririle familiei, chiar dacd nimic rau nu le tulburd din afard. ,Dupa
cum dacd femeia se rdzvrateste impotriva barbatului nimic sdnatos nu va fi in
casd, chiar daca toate celelalte lucruri merg strung, tot asa si daca ea este in
acelasi gand cu el si impaciuitoare, nu va fi nimic neplacut, chiar dacd se vor
ivi mii de necazuri in fiecare zi”®, consemneaza Sfantul Ioan. Fundamentata
pe dragostea dintre cei doi §i pe comunicarea permanenta si sincera a acesto-
ra, intelegerea sotilor este cel mai mult apreciatd de Sfantul Parinte in viata
familiei crestine, dupd modelele vechi ale Sfintei Scripturi. ,Atunci e adevara-
ta casnicie, caind domneste atata intelegere intre barbat si femeie, cand sunt
atat de strans uniti prin dragoste, cand este o atdt de mare legaturd intre ei,
catd a fost si intre Avraam si Sarra”".

Atunci cind este buna intelegere intre soti, toate celelalte din jurul lor
respectd o ,lege a echilibrului” si isi urmeaza cursul firesc. Si in viziunea
parintelui Dumitru Staniloae ,creatia intreagd castiga de la armonia acestei
perechi pe drumul ei spre armonizarea voitd de Dumnezeu”'". In acest sens,
teologul roman consemna cd, de cele mai multe ori, ,cisitoria fericitd implica
armonia sufletelor si a trupurilor, care amandoua depind de «unitatea de
gand» a celor doi”'?, deoarece in rugiciunea a treia de la slujba Cununiei ne
rugam: ,Uneste-i pe ei intr-un gand; incununeazi-i intr-un trup”®. Iar la

6 SF. I0AN GURA DE AUR, Despre desfdtarea celor viitoare. Sd nu dezndddjduim. Noud cuvdn-
tiri la Cartea Facerii, trad. si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiu-
ne al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 53.

" SF. I0AN GURA DE AUR, Despre desfdtarea celor viitoare, p. 54.

¥ Pentru importanta linistii in viata omului, vezi Mihai I0RDACHE, Postul informational. Omul
intre linistea filocalicd si explozia tehnologiei digitale, Ed. Universitard, Bucuresti, 2020, pp.
79-114.

¥ SF. JoAN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 83.

' SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere, vol. 11, trad. de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2004, p. 170.

"" Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 133.

2 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, p. 132.

" Molitfelnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2019, p. 94.
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finalul rugaciunii a doua, cerem: ,Da-le lor... buna intelegere sufleteasca si
trupeasca”!,

Unirea trupeascd a barbatului si a femeii isi are originea in unitatea lor
sufleteasca, in unitatea gandurilor lor, in convergenta acestora intr-un singur
»acord al inimilor, care concurd spre aceastd unire”. Pdrintele Stiniloae ar-
gumenteaza ca ,fiecare din cei doi se pastreazd ca persoand, cdci fiecare
gandeste si voieste si simte, dar gandeste, voieste si simte in acord cu celilalt,
pentru acela, in convergentd cu acela. Niciun gand contrar celuilalt nu-si face
loc in legatura lor”®. Avand in vedere principiul si argumentul bunei intele-
geri, consemnat mai sus, relatiile intime dintre barbat si femeie devin dintr-
un act de ,concupiscentd pacatoasd”, asa cum sunt acestea considerate pand
la cisdtorie (desfranarea) sau in afara cdsatoriei (adulterul), ,un act voit de
Dumnezeu si binecuvéntat de EI”*, in interiorul tainei cdsatoriei.

Lipsa bunei intelegeri dintre soti face ca orice disensiune, nemultumire
sau dezacord, oricat de mici, s se adanceasca treptat, putin cate putin, du-
cand la instalarea unei distantéri profunde intre acestia si a unei ,raceli”. Din
nefericire, copiii resimt si indurd (uneori in tacere) aceste stari dificile prin
care trec parintii lor.

Despre buna intelegere in familie vorbeste si filosoful danez Sgren Ki-
erkegaard (1813-1855), in lucrarea Sau-sau (Enten-eller), scrisa in 1843,
considerand-o ca o conditie fundamentala a casniciei durabile si fericite, care
poate rdspandi oricand lumina si bucurie in jur'’. Barbatul si femeia sunt
indemnati sd convietuiascd nu doar in intelegere, ci in ,bund” intelegere.
Kierkegaard afirmd cd ,«bund intelegere» nu vrea sd spund altceva decit ci
perechea ar trebui si-si gdseascd bucuria, pacea, linistea si intreaga viata in
aceastd intelegere”!®, Fird cinste, sinceritate, deschidere si intelegere, o cds-
nicie devine treptat imorald. De aceea, concluzia este ldmuritoare: ,,In‘;elege-

rea e, asadar, principiul vital al casatoriei”".

Reprosurile

Se cuvine sd amintim aici un element foarte important al vietii de fami-
lie, care, din pacate, este intalnit deseori in societatea noastra si care distan-

" Molitfelnic, p. 93.

15 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 132.

18 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 132.

17 Mihai IORDACHE, Etica Protestantd. Scurtd istorie. Secolele XVI-XIX, Institutul European,
Tasi, 2019, p. 283.

'8 Seren KIERKEGAARD, Sau-sau. Un fragment de viatd editat de Victor Eremita. Partea a
doua cuprinzdnd hartiile lui B. Scrisori cdtre A, vol. 2, trad. de Ana-Stanca Tabarasi, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 127

19°S. KIERKEGAARD, Sau-sau, p. 127.
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teazd Intr-o masurd destul de mare sotii unii de altii si parintii de copiii lor,
anume reprosurile. Acestea amenintd legéturile interioare din familie si din-
tre prieteni, deoarece lovesc intr-un sentiment pretios pe care-l avem fatd de
ceilalti: increderea. Cand reprosam cuiva drag cd nu a facut un lucru, pe care
ne asteptam sa-l facd, destdinuim, de fapt, cd increderea noastrd in el/ea a
inceput sd slibeasci. E nedrept sa pretindem cuiva drag ceva, pe care nu i I-
am cerut inainte. In acest sens, filosoful roman Alexandru Paleologu afirma:
,Unui prieten adevdrat i se poate cere orice, dar nu i se poate pretinde nimic.
De aceea, nimic nu e mai absurd si mai injust in prietenie decat reprosurile si
intoarcerea serviciilor si sacrificiilor facute”*.

In societatea hipertehnologizata si grabita In care trdim, cele mai mul-
te familii se confruntd cu flagelul reprosurilor, in special dupd o perioada mai
lunga de casnicie. E dureros si necivilizat s vezi doi soti reprosandu-si di-
verse ,nimicuri” in public si in spatii unde decenta ar trebui sd aiba primul
cuvant. Atunci cand rugam pe celdlalt sa facd un lucru care ne-ar folosi sau
s-ar cuveni facut, il ajutam, in fapt, sd ne cunoasca mai bine si sd ne inteleaga
mai bine dorintele si aspiratiile.

Atentia

In familie este nevoie in permanenti de atentie, vigilentd sau trezvie,
cum remarcau parintii filocalici, adica de acea ,metoda duhovniceascd dura-
bila, urmdritd cu rédvng, care, cu ajutorul lui Dumnezeu, izbaveste pe om cu
totul de ganduri si cuvinte patimase si de fapte rele”!. Atentia trebuie s fie
concentrata, in fiecare zi, pe ferirea de pacate si de patimi si pe lucrarea vir-
tutilor. E important sa fim veghetori la dreapta credinta si si observam la
timp cand cel de langa noi greseste, iar in noi se naste tentatia de a repeta
acelasi lucru sau de a ne insusi eroarea ficutd. Nu ne putem dezvinovati
spunand ca am fost influentati de celélalt. ,Dacd Adam n-a fost iertat, cu toate
ca a dat vina pe femeie — consemneaza Sf. Ioan Gurd de Aur — ce cuvant de
apdrare mai poti avea cand spui cd din pricina femeii am sdvarsit cutarea si
cutare pacat, ca din pricina femeii am facut cutare si cutare fapta?”?.

Este absolut necesar sa ne descoperim unul pe celélalt si s ne eviden-
tiem virtutile unul altuia, dar, in acelasi timp, e bine s& ne observam si grese-
lile unul celuilalt si sa le indreptdm cu multa rabdare si ingdduintd. Cand se

% Alexandru PALEOLOCU, Despre lucrurile cu adevdrat importante, Ed. Polirom, Iasi, 1997, p.
38.

1 ISIHIE SINAITUL, ,,Cuvént despre trezvie si virtute”, in: Filocalia, vol. 4, trad. de Pr. Prof. D.
Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 54-55.

% SF. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Facere”, in: Scrieri I. Omilii la Facere, vol. 1, coll. Pirinti si
Scriitori Bisericesti 21, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 203.
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intampla, totusi, sd gresim din cauza celui de 1dnga noi, s nu-l invinovatim,
ci sd indurdm cu stoicism consecintele actiunii noastre si sa fim mai atenti la
noi insine, pe viitor. Greselile, daca sunt asumate cum trebuie, constientizate
si mdrturisite, pot deveni ,instrumente” din care sd invatdm in perspectivi,
atdt noi, cét si cei care sunt langa noi. Dupa invatatura Bisericii, aceasta grija
permanentd si responsabilitate revine mai mult in sarcina barbatului, insd in
viata de zi cu zi sotia este mult mai vigilentd la conduita sufleteasca a mem-
brilor familiei.

In ziua de astizi, foarte multi se plang de faptul ci nu (mai) au timp
pentru preocupdri spirituale sau religioase, pentru ca sunt asaltati, intr-o
masurd foarte mare, de treburile si indatoririle destinate familiei. ,Sunt prea
multe de facut, timpul a devenit foarte scurt si nu mai avem ragazul si dispo-
zitia necesare sd ne ocupam de cele sufletesti” a inceput s fie un fel de slo-
gan recurent al multor familii tinere. Viziunea Parintilor Bisericii este contra-
rd acestei atitudini, deoarece ,cdsatoria nu numai ca nu ne impiedica cu ni-
mic in trairea filosofiei celei dupa Dumnezeu, daca voim sa fim cu mintea
treazd, dar aduce in viata noastrd si multd usurare”®. Unii dintre noi s-ar
putea grabi sd contrazicd aceste afirmatii ale Sf. Ioan Gura de Aur, insd uitdm
ca sfantul evidentiazd limpede: ,Dacd voim, sd fim cu mintea treaza!” Atat
timp cat suntem ,cu mintea treaza”, adica avem o atentie permanenta si pre-
zentd la tot ceea ce gandim, la ceea ce simtim, la tot ceea ce facem si la ceea
ce ne propunem s intreprindem, putem sd ne ingrijim si de indatoririle fata
de familie si sa ne ocupdm cu seriozitate si de partea duhovniceascd, dupa
cuvintele Mantuitorului Hristos: ,Pe acestea se cuvenea si le faceti si pe
acelea sa nu le lasati” (Lc 11, 42).

In general, nu ne ia foarte mult timp sd spunem o scurtd rugiciune cu
copiii inainte de culcare. Timpul este si mai bine ,pretuit” de fiecare dintre
noi, dacd rostim impreund rugaciunile inainte si dupd masa. Nu ,pierdem”
multd vreme dacd, in fiecare zi, gasim un ragaz sa le citim copiilor 20-30 de
minute dintr-o carte folositoare, din care, eventual, si le explicam locurile
mai putin accesibile si sd le interpretam, pe intelesul lor, sensurile si semnifi-
catiile intamplarilor lecturate, adaptate cu mult tact si grija deosebita la viata
noastra de zi cu zi, la preocupdrile lor si la indatoririle si problemele noastre.
Castigul inobservabil intr-o perioada scurtd devine ,urias” pe termen lung,
deoarece incet, incet, zi de zi, deprindem in sufletul copiilor nostri dorinta si
bucuria de a citi, o ,floare rard” in ziua de astazi si aflata chiar ,pe cale de
disparitie”. Cand acestia vor fi mai mari, vor incepe sa citeascd singuri, iar
aceastd bucurie, bine ,orientata”, poate dura intreaga viata.

23 SF. I0AN GURA DE AUR, ,,Omilii la Facere”, vol. I, p. 251.

118

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




FAMILIA CRESTINA [N GANDIREA SFANTULUI JOAN... STUDII

A ne concentra foarte mult pe impartirea si drdmuirea timpului nostru
cu maxima ,eficientd” nu reprezinta o solutie, ci in fapt, aceasta poate consti-
tui o parte a problemei cu care ne confruntam. Adevarata solutie a framanta-
rii noastre interioare este ,managementul sau gestionarea atentiei”®, adica
formarea, conducerea si concentrarea atentiei noastre pe lucrurile importante
si valoroase ale vietii, iar nu pe tentatiile si impulsurile de moment ale me-
diului hipertehnologizat de zi cu zi.

E important sd invatdm sd stabilim ,prioritatea” si ,ierarhia” persoane-
lor, a activitatilor si a celorlalte lucruri care conteaza in viata noastra si sa ne
concentram pe ele, indiferent de cdt de mult timp si efort ne solicitd acestea.
Impréstierea si distragerea atentiei este unul din cele mai mari pericole ale
vietii cotidiene si una din cele mai mari provocari ale omului contemporan®,
care-| amenintd, inclusiv in mijlocul familiei.

Problema este cd, in prezent, atentia noastra este imprastiata si distra-
sd, intr-o masura foarte mare, de tehnologia digitald si de divertismentul
irezistibil din jurul nostru: de la serviciu, de acasd, din masing, de pe strad3,
din concediu, aproape de oriunde. Uitam de faptul cd avem o ,atentie limita-
td” si, odatd ce a fost ,acaparatd” de tentatiile tehnologiei moderne, cu greu
ne mai putem recapdta fortele cognitive pentru a ne indeplini sarcinile ,ur-
gente” si ,presante” ale familiei. ,Fiecare persoana dispune de o atentie limi-
tatd, pe care o poate orienta intentional, ca pe o raza de energie” sau ,,0 poa-
te dispersa in activitati dezlanate si aleatorii”?, afirma psihologul american
de origine maghiara Mihaly Csikszentmihalyi. De aceea, ,forma si continutul
vietii depind de utilizarea atentiei. In functie de cum este investitd, rezultd
realitati complet diferite”?.

Atentia noastrd nu trebuie s fie distrasa de ofertele si tentatiile lumii
si nici ,acaparata” peste masura de grijile si treburile curente ale familiei. In
primul rand, atentia trebuie sa fie indreptata spre valorile sufletului, ,sa inva-
tdm sa ne ingrijim de virtute” si ,sd ne strdduim mult sd bine-pladcem lui
Dumnezeu”®. O atentie concentratd pe aceste adevdruri si o preocupare
regulatd cu ele ne pot scuti de povara grijilor marunte interminabile ale vietii
de familie. Nu ne putem dezvinovati prin faptul ca suntem prea ocupati si
treburile familiei apasd pe umerii nostri. Sf. Ioan Gurd de Aur avertiza cd nu

% Adam GRANT, ,Productivity Isn’t About Time Management. It’s About Attention Manage-
ment”, in: The New York Times, 28 martie 2019, <www.nytimes.com>.

% Maggie JACKSON, Distracted: Reclaiming Our Focus in a World of Lost Attention, Promet-
heus Books, Amherst, New York, 2018, pp. 84-85.

% Mihaly CSIKSZENTMIHALYI, Flux. Psihologia fericirii, trad. de Monica Lungu, Ed. Publica,
Bucuresti, 2015, p. 55.

%7 M. CSIKSZENTMIHALYI, Flux, p. 55.

2 Sr. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Facere”, vol. I, p. 254.

119

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O —~ O m

m O



PR. DR. MIHAI [ORDACHE STUDII

trebuie sd ne fie ,0 scuzd nici grija de acasd, nici grija de sotie, nici grija de
copii, nici altceva! Sd nu socotim cd ne sunt de ajuns aceste griji, spre a ne
indreptati tranddvia si nepdsarea vietii noastre”?.

Atentia sotului fatd de sotie trebuie sa fie in permanenta treaza si ve-
ghetoare, atat pentru lucrurile mari, cat si pentru cele mici, aparent nein-
semnate, de fiecare zi, care pot avea un impact deosebit in sufletul celuilalt,
Viata nu e alcatuitd doar din fapte si realizri marete, eroice, atent calculate
si pregdtite o perioada indelungata, ci si din activitati mici, la prima vedere
banale, repetate des, zi de zi, care intdresc sau slabesc unitatea si durabilita-
tea unei case. Indemnul ferm al sfantului este si nu nedreptatim sotia ,in
cele mai mari lucruri” si nici sa nu-i ddm ,prilej de ranire” in treburile mai
mici ale cdminului nostru.

Detasarea sotului de parinti

Rugdciunile Cununiei evidentiazd un fapt foarte important pentru fa-
milia crestind, anume detasarea barbatului de parintii sdi si de familia din
care provine si unirea acestuia cu sotia sa si implicarea deplind in noua sa
familie. ,Pentru aceasta, va lasa omul pe tatdl sau si pe mama sa si se va uni
cu femeia si vor fi amandoi un trup si, pe care Dumnezeu i-a unit, omul sa nu-i
despartd™!. De fapt, acestea sunt cuvintele Mantuitorului Hristos din Evanghe-
lia dupd Marcu, reluate si de Sf. Ap. Pavel in Epistola cdtre Efeseni.

Datorita importantei deosebite a noii familii create, cuvintele de mai
sus sunt invocate de doud ori in timpul Tainei Sfintei Cununii: in prima ru-
gaciune si In rugdciunea a doua. Aceasta inseamnd ca bdrbatii trebuie sd fie
foarte atenti la porunca dumnezeiascd si sa se dedice casei lor in mod de-
plin, cu maturitate si responsabilitate, fara a mai fi influentati sau ,legati” de
parintii lor sau de altcineva, care ar reprezenta o autoritatea similard. In
acelasi sens, ii indemna si Sf. Ap. Pavel, spunand ci ,dacd insd cineva nu
poartd grija de ai sai si mai ales de casnicii sai, s-a lepadat de credinta si este
mai rau decdt un necredincios” (I Tim 5, 8).

Dupd cum observam, rugdciunile fac referinta la barbati si nu la femei,
pentru ca acestea din urmd, in mod natural, prin cisitorie, pardsesc casa
pdrinteascd si-si urmeazd sotul oriunde merge acesta. Desprinderea sotiilor
de familiile lor este implicitd, conform rugciunilor si invatiturii Bisericii.

Sunt dese cazurile in care amestecul périntilor (ai sotului sau ai sotiei)
nu face bine noii familii, producind inhibare, resentimente sau frustrare in
sufletele tinerilor casatoriti. Cazurile in care tinerii birbati nu reusesc s se

% Sk. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, vol. 1, p. 254.
% SF. 10AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 24.
3 Molitfelnic, p. 89.

120

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

0



FAMILIA CRESTINA IN GANDIREA SFANTULUI IOAN... STUDII

,desprindd” de périntii lor (in special, de mame) au un efect psihologic nociv
asupra bunului mers al noii lor familii. Ei nu reusesc sa se concentreze intru
totul asupra familiei lor, ci rdman incd ,ancorati” in casa pdrinteasca, unde
,evadeaza” (in primul rand, la nivel mental) de fiecare dati cdnd apare o
piedicd sau o problemd. Nu au maturitatea necesard de a-si conduce singuri
viata si familia.

Aceste situatii sunt frecvent intélnite, mai ales cand tinerii casatoriti
sunt nevoiti sd locuiascd cu pdrintii, de reguld, ai sotului. Indemnul Bisericii
este ferm in ceea ce priveste chivernisirea si conducerea noii familii doar de
ea insdsi. Familia nou creatd are puterea necesara de a se conduce singurd,
ajutatd de harul Duhului Sfant, De aceea, cel mai indicat pentru tinerii casa-
toriti este sa locuiasca singuri, separat de pdrinti, pentru a se putea forma,
pas cu pas, ca o familie unitara si omogena, descoperindu-si reciproc calitati-
le si defectele, staruind in formarea si desavérsirea lor personald si familiala.

Uneori, motivele divorturilor nu apar din interiorul familiei, ci din afa-
ra acesteia, din ,implicarea” fara mdsurd si necugetata a parintilor si a altor
persoane apropiate si influente in viata tinerilor. Aceasta nu inseamnd, in
niciun caz, si nu trebuie sa conduca la lipsa de respect fatd de parinti, la
necinstirea acestora sau la intreruperea definitivd a relatiilor cu ei. Este chiar
indicat ca tinerii sa fie apropiati de parintii lor, eventual sa locuiascd in apro-
pierea acestora, mai ales in primii ani, deoarece pdrintii acestora ii pot ajuta
in cresterea copiilor.

Pe buna dreptate, Sf. Ap. Pavel conchide ca aceasta taina a unirii din-
tre barbat si femeie si a chivernisirii lor proprii este mare, iar dezvoltarea ei
normald si desdvarsirea ei se fac ,in Hristos si in Biserica” (Ef 5, 32).

Familia condusa de barbat

Legat de acest aspect, Biserica invatd ca familia trebuie sa fie condu-
sa de barbat®, in directivele ei principale, normele generale si proiectele
importante pe care aceasta le urmareste. »5i da roabei Tale acesteia sa se
plece in toate barbatului sau, si robului Tdu acestuia sa fie cap femeii, ca sa
vietuiasca dupd voia Ta”®, exprimd rugiciunea Sfintei Cununii. Trebuie
spus, din capul locului, cd aceasta nu inseamnd, in niciun caz, lipsa de ega-
litate si de libertate a sotilor, slugdrnicie ,oarbd”, umilintd necugetata sau
despotism. Ceea ce doreste sd transmitd rugiciunea este necesitatea unui
principiu conducator care sd calduzeascd familia spre idealuri morale, spre
viata duhovniceascd, spre virtuti si spre desdvarsirea si mantuirea tuturor

# 1 Nicolae MLADIN et alii, Teologia Morald Ortodoxd, vol. 2, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 290.
2 Molitfelnic, p. 91.
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membrilor ei. ,Ca (Dumnezeu, n.n.) sd le implineascd lor si noud toate ce-
rerile cele citre mantuire”,

Conducerea familiei Tnseamnd gindirea neincetata la lucrarea binelui
si a virtutilor, la indepdrtarea de pacate si de patimi, la ajutorul acordat ce-
lorlalti, la gasirea celor mai bune metode si mijloace pentru unitatea, stabili- |
tatea si dezvoltarea familiei, adicd o preocupare permanentd pentru binele ei. 0
In acest sens, Sf. Ioan Gura de Aur il struneste pe barbat in mod aparte, pen-
tru ca acesta si fie preocupat totdeauna cu dobandirea virtutilor si viata G
curatd a intregului sdu cimin. ,Inchide-te in casi, gindeste-te la ce ai ficut, |
exerciteaza-te sa te lepezi de juraminte cu femeia ta, cu copiii tai, cu cei din
casa ta. Spune-ti tie insuti mai intdi: <Nu md voi apuca de nicio treabd, per-
sonald sau obsteascd, pdna ce nu-mi voi indrepta sufletuly”*. E

Despre acest principiu conducdtor vorbeste si Sfantul loan, afirmand
cd ,nu se poate sd fie intr-o casd fiecare de capul lui, nici toti conducatori, ci
e nevoie de un singur conducator”®. Dar tot el aminteste cd ,cel ce conduce,
nu in cinstiri trebuie sa-i intreacd pe cei condusi, ci in virtute. Cici acest
lucru tine de conducétor”. Iar Sf. Ap. Pavel insista pe dragostea jertfelnica a
sotului fatd de sotia sa. ,Barbatilor, iubiti pe femeile voastre, dupd cum si
Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea” (Ef 5, 25). Doar in felul
acesta fundamenteaza Apostolul neamurilor postulatul conducdtor al familiei
pe dragostea continud a barbatilor fatd de sotiile lor si pe asemdnarea acesto-
ra in permanenta cu Mantuitorul Hristos. ,Femeile s se supuna barbatilor
lor ca Domnului, pentru cd barbatul este cap femeii, precum si Hristos este
cap Bisericii, trupul Sau, al cdrui mantuitor si este” (Ef 5, 22-23). Tot el ada-
ugd, intdrind aceste indemnuri: ,Asadar, barbatii sunt datori sa-si iubeascd
femeile, ca pe insesi trupurile lor” (Ef 5, 28a).

Referitor la aceste cuvinte, Sf. Ioan Gura de Aur face o afirmatie im-
presionanta si foarte curajoasa: barbatul este dator sd-si iubeasca sotia, indi-
ferent de comportamentul, atitudinea sau starea sufleteascid a acesteia, mai
exact, ca pe insusi corpul sau. ,De aceea esti capul ei, ca sa stii sa-i vindeci
trupul. Trupul nostru nu-l despartim de cap, oricit de multe rdni ar avea! Si
nu despartim, dar, de noi nici pe femeia noastra! Ea ne este trupul nostru!”*.
Este lesne cunoscut cd orice om are o grija deosebita de corpul lui si de buna
functionare a acestuia, indiferent ce s-ar intampla si ce costuri (de timp, de

3 Molitfelnic, p. 88.

% SF. [0AN GURA DE AUR, Omiliile la statui, trad. de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 344.

36 SF. 10AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 116.

37 SF. IoAN GURA DE AUR, Cuvantdri despre viata de familie, p. 36.

3 SF. [0AN GURA DE AUR, Despre desfdtarea celor viitoare, pp. 53-54.
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bani sau de altd naturd) ar presupune. La fel este chemat barbatul sa-si iu-
beasca sotia, cu abnegatie, cu ingaduintd si cu perseverenta.

Conducerea casei este incredintata sotiei

In viziunea Sf. loan Gurd de Aur, prin rinduiald si pedagogie dumne-
zeiascd, ,cugetdnd mai dinainte cele egale si pasnice si pastrand pentru fieca-
re randuiala cuvenitd”®, Dumnezeu ,a hardzit femeii cirmuirea casei”,
sadind in sufletul ei dragostea de frumos, de ordine, de bun gust si de bun
simt, aspecte fundamentale pentru infatisarea ingrijitd si bunul mers al unei
locuinte. Cu sigurantd, Pdrintele Bisericii avea in minte cuvintele Sf. Ap.
Pavel care-l indemnase pe ucenicul Tit ,sd intelepteascd pe cele tinere sa-si
iubeasca barbatii, sa-si iubeasca copiii, si sd fie cumpatate, curate, gospodine,
bune, plecate barbatilor lor, ca sa nu fie defdimat cuvantul lui Dumnezeu”
(Tit 2, 4-5).

Este important ca barbatii sd inteleagd aceste distinctii si s nu incerce
sd-si impund prea mult punctul de vedere in privinta aranjdrii casei lor. Me-
nirea lor este alta, de a fi tari in virtute, de a se forma si perfectiona neince-
tat, de a-si iubi cu devotament sotia si copiii, de a se ingriji in permanenta ca,
prin efort sistematic si muncd bine calculatd, sd procure toate cele necesare
unui trai normal si decent al familiei si unei educatii solide, morale si intelec-
tuale, a copiilor lor.

Munca (serviciul) sotului trebuie aleasd cu multa intelepciune, pentru
a nu cadea in capcana de a deveni robul unui program interminabil (wor-
kaholic), des intélnit in societatea contemporand, si de a lipsi pe cei dragi,
sotia si copiii, de prezenta sa, care nu poate fi inlocuitd, cu aceeasi eficientd,
de nimic si de nimeni altcineva. El este dator sd lupte pentru a feri casa si
familia de primejdii materiale si morale si de a se sacrifica pentru ai sai, asa
cum Mantuitorul Hristos a ficut pentru Biserica Sa.

Cinstirea si pretuirea reciproca

Un element important al familiei crestine este cinstirea si pretuirea re-
ciproca a sotilor, dimpreuna cu prezenta continud a vorbelor frumoase si de
respect. Sf. Ioan Gurd de Aur indeamna orice barbat cum trebuie sd se poarte
cu sotia sa:

sNiciodatd si nu o chemi [pe nume), pur si simplu, ci [orice i-ai
spune, fa-o] cu dulceatd, cu cinstea cuvenitd, cu multd dragoste. Dd-i
cinstea cuvenita si nu va avea nevoie de cinste din partea altora. Nu

* SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 63.
** SF. I0AN GURA DE AUR, Caleheze maritale, p. 61.
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va avea nevoie de slavd din partea altora daca se bucurd de cinste
din partea ta”'.

Pretuirea si aprecierea sotiei si viceversa aduc stabilitate si liniste in
familie si dau posibilitatea celor din casd sa se concentreze in liniste pe preo-
cuparile lor principale. In alt loc, Sfantul Pirinte mai adaugi: ,Pretuieste-o
mai mult decét toate si laud-o pentru toate, si pentru frumusete si pentru
priceperea ei. Asa o vei convinge sd nu mai ia aminte la nimic din cele din
afard, ci sd dispretuiasci toate celelalte. Invat-o frica de Dumnezeu si toate
vor curge ca dintr-un izvor si casa va fi plind de mii de bunatati”*.

Mai mult decét atit, Parintele antiohian consemneaza ca nu este bine
sd ne certdm sotia, nici chiar atunci cind aceasta face mici greseli. In astfel
de momente, se cere din partea barbatilor multa ingaduinta si rdbdare. ,Cand
se Intdmpla ceva intristdtor in casd din cauza cd ea a gresit, mangai-o si nu
indelunga intristarea”®. Mai indicat ar fi sd o 1isdm pe ea singurad si observe
cd ceva nu a fost facut bine, iar atunci cdnd ne marturiseste, sa aratim multd
intelegere si ingaduintd, cdci ,nimic nu este mai intristator decat a nu o avea
pe femeie locuind cu tine cu dragoste”*.

In viziunea Sfintilor Parinti, sotii sunt datori sd-si acorde unul altuia o
cinste deosebitd si un respect adanc, pretuind persoana celuilalt si admirand
intentiile bune si realizdrile sale. ,Femeia sd nu aibd nimic mai de pret decat
barbatul ei, iar barbatul si nu aibd nimic mai de dorit decit femeia sa”*,
consemna Sfantul loan.

Barbatii, din diverse motive, adesea se plang ca sotiile nu-i respecta
asa cum ar dori, nu-i ascultd in toate problemele, nu sunt atente la toate
preocupdrile sau nu-i admird pentru realizdrile lor. Insd, acestia nu cunosc
cuvintele Sf. Ioan Gura de Aur si ale Sf. Ap. Pavel: ,Vrei sd ti se supuna fe-
meia precum Biserica lui Hristos? Ai si tu grija de ea, dupd cum Hristos de
Bisericd!”*. Asa cum lisus Hristos a iubit Biserica Sa neincetat si S-a jertfit
pentru ea, ,asa sa fii si tu cu femeia ta”, sustine Parintele antiohian. Un prin-
cipiu moral, fundamental si prioritar al familiei, este sd ne purtim cu multd
dragoste si grija fata de sotiile noastre, chiar si atunci cand acestea au mo-
mente mai grele sau diverse supdrari. ,Chiar dacd te priveste de sus, chiar
dacd este supdrata, chiar de o vezi dispretuind-te — remarca Sfantul Ioan —

A1 SF. 10AN GURA DE AUR, Cafeheze maritale, p. 140.

42 SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, pp. 140-141.

43 SF. [0AN GURA DE AUR, Cuvdntdri despre viata de familie, p. 58.
44 SF. [0AN GURA DE AUR, Cuvantdri despre viata de familie, p. 58.
45 SF. [0AN GURA DE AUR, Despre desfatarea celor viitoare, p. 53.
%6 Sr. JoAN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 106.
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poti s-o aduci la picioarele tale daca ai multa purtare de grija pentru ea si
dragoste si bundvointa™’.

Este nedrept si fard niciun folos sa ne iubim sotiile doar atunci céand
totul merge bine si cand toti sunt fericiti. Provocarea mare si taria caracteru-
lui se observa in timpul in care incercarile amenintd dragostea si grija noas-
trd. In niciun moment nu trebuie sd apeldm la amenintdri sau la reprosuri,
pentru ca dragostea nu se poate niciodata intemeia pe frica, ci pe vointa libe-
rd, pe respect si pe bund intelegere. ,Pe partasa vietii tale — indeamna Sf.
[oan Gurd de Aur — pe mama copiilor tdi, pe cea care este pricina a toata
bucuria ta, nu trebuie s-o legi cu frica si cu amenintarea, ci cu dragostea
(dydmn) si cu dispozitia iubitoare a sufletului (5100e0tc)”*®. Mai mult decat
atat, chiar dacd este nevoie sa induram o nedreptate din vina ei, sa nu o mus-
tram si s nu-i adresdm vorbe urate. ,Chiar dacd pdtimesti pentru ea ceva, sa
nu o ocdrasti”.

Formarea celorlalti cu intelepciune

Casnicia necesitd multa delicatete si intelepciune in alegerea momente-
lor oportune pentru formarea noastra reciproca. Si sotul si sotia vin in fami-
lie cu calitati si defecte diferite, care incep sa lucreze in comun. Un principiu
moral declara ca este bine si folositor sa fie evidentiate si favorizate trasaturi-
le bune, ,transmitand unul altuia calitatile si darurile care sunt proprii fieca-
ruia, innobildndu-se reciproc si formandu-se reciproc si lucrdnd laolaltd la
indeplinirea menirii morale a fieciruia”’. Formarea caracterului si, mai cu
seamad, corectarea unor defecte nu se fac oricum, oriunde si oricand, ci cu
multd grija si atentie si, lucrul cel mai important, cand dispozitia sufleteasca
a celuilalt permite aceastd interventie.

Dispozitiile sufletesti ale unei persoane sunt stari interioare profunde,
aflate in adancul fiintei umane, sub emotii si sentimente, care, in fapt, deter-
mind manifestarea sentimentelor, ca trasaturi sufletesti de lungad duratd, si a
emotiilor, ca trdiri interioare de scurtd duratd, regasite la suprafata personali-
tatii noastre. Sf. Ioan Gurd de Aur argumenteazd cd este nevoie de foarte
multa dibacie si rabdare, iar momentul oportun pentru aceste discutii trebuie
cautat cu multd sarguintd si folosit cu multd delicatete. ,Pe toate randuieste-
i-le [mai cu seama] in acea vreme in care sfiala este asemenea unui friu pen-
tru sufletul ei”". lar ,cand ti se pare cd este vremea potrivita spre a continua,

17 Sr. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, pp. 106-107.

%8 SF. 10AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 107.

19 SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 107.

5 + Nicolae MLADIN et al., Teologia Morald Ortodoxd, vol. 2, p. 289
51 SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, p. 132.
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nu o fa cu duritate si cu mojicie, ca unul ingust la minte, ci ia-ti prilejuri din
cele ale ei si asa va deveni simtitoare [la cele spuse]”*2.

Discutii si certuri

De multe ori, in familie se nasc discutii si certuri din cauza unor cuvin-
te banale sau nechibzuite, rostite de unul dintre soti, in momente de supara-
re sau de oboseala fizicd sau psihica. Rolul de adevarat conducator al barba-
tului se vede in ingdduinta si infelepciunea cu care cerceteaza si analizeaza
fiecare situatie in parte, privind-o prin prisma unifdfii familiei si conducand
cu multd rabdare fiecare disensiune spre pace si infelegere. ,Asa aratd o
adevdratd casnicie! Asa trebuie sa fie un barbat! — remarcad Sf. Joan Gura de
Aur — Sd nu tind socoteald de fiecare cuvant spus de femeia lui, ci, stiind ca
femeia e slabd, sa-si dea toatd silinta sd fie ingdduitor cu ea, ca sa-i alunge
supdrarea si sa stranga legatura pacii si unirii”>. Aici se vede bdrbatia si aici
se vede tdria, nu in ,cuantificarea” tuturor cuvintelor fard rost, nici in ,in-
toarcerea” oricaror mici nedreptati sau a alor lucruri minore. Scopul princi-
pal al familiei este ,legatura pacii si a unirii”, a unitatii conjugale pentru care
trebuie sa luptdm neincetat.

Familia crestind nu este un ,contract social”®, ci un altar de jertfd, in
care ne intdrim si ne desdvérsim dragostea noastra si a celor dragi, pentru ca
iubirea rabda indelung, este binevoitoare si nu invidiazd (c£ 1 Co 13, 4).
Dragostea nu are voie sd se aprindd de manie®®, si gandeascd raul, nu se
bucurd de nedreptate, ci se bucurd numai de adevar (cf I Co 13, 5-6). Dea-
supra tuturor, dragostea ,toate le suferd, toate le crede, toate le nadajduieste,
toate le rabda” (v. 7).

De aceea, Biserica s-a rugat lui Dumnezeu pentru soti, in timpul Tainei
Sfintei Cununii, cerand ,dragostea unuia citre altul intru legdtura pdcii
(subl. n.)”*®. Dacd iubirea nu cautd pacea cu staruintd, atunci isi pierde din
calitatile si din taria sa. Ea nu trebuie sa caute ale sale (c£ 1 Co 13, 5), si fie

1”54

52 SF. I0AN GURA DE AUR, Cateheze maritale, pp. 134-135.

53 SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere, vol. 11, p. 73.

5 Jean Jacques Rousseau delimiteazd foarte exact, la inceputul monumentalei sale lucrri,
Contractul social, care sunt granitele ,civile” ale individului: ,,Omul s-a ndscut liber, dar pre-
tutindeni e in lanturi”, Jean Jacques ROUSSEAU, Contractul social, trad. de H. Stahl, Ed. Stiinti-
ficd, Bucuresti, 1957, pp. 82-83.

5 Andrei Plesu pune foarte bine degetul pe ,rand”, afirmind ci ,romanii nu schimba nimic in
bine, pentru cd se enerveaza prea usor si se defuleaza in injurdturd. Méania evacueazi reflexia
si inlocuieste corectura prin anatemd. Maniosul reactioneaza rapid (,iutime” i se mai spunea
maniei in textele vechi), dar inarticulat: se lasd otrdvit de propria reactie si se prabuseste,
extenuat, in ineficientd si dezgust”, Andrei PLESU, Despre frumusetea uitatd a vietii, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 151.

56 Molitfelnic, p. 90.
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egoistd, ci sd zideascd pacea si buna intelegere intre soti si in familie, dupa
cuvintele slujbei: ,pazeste-i in pace si in bund intelegere”™". In viziunea Sfan-
tului loan Gura de Aur, barbatii trebuie ,sa respecte si sa cinsteascd pe femeile
lor, sd le crute ca pe niste vase mai slabe, ca sd intareascd legatura unirii dintre
ei”. Caci, ,atunci e bogatie adevdratd, atunci e avutie multd, cand nu este diho-
nie Intre femeie si barbat, cand sunt uniti, ca un trup, unul cu altul”.

Barbatii trebuie sd-si considere sotiile ca pe trupurile lor proprii, sa le
ingrijeasca, sa le ocroteasca, sa le sprijine si sa le vindece oricdnd si cu orice
costuri. De aceea spune Sf. Ap. Pavel ca ,bdrbatii sunt datori sa-si iubeasca
femeile, ca pe insesi trupurile lor”, deoarece ,cel ce-si iubeste femeia pe sine
se iubeste” (Ef 5, 28).

Violenta in familie

Biserica ne invatd ca niciodatd violenta nu are ce cauta in familie, in
nicio circumstanta si sub nicio forma, nici violenta fizica si nici violenta ver-
bald, psihicd sau emotionald. Agresivitatea, sub orice chip, semnaleaza dispa-
ritia oricarei urme de dragoste din sufletul celui care o manifestd. Nu poti sd
iubesti pe cineva si sa-l lovesti in acelasi timp. Daca-ti lovesti sotia inseamna
cd sentimentele tale fatd de ea sunt ambigue si nu se mai bazeaza pe dra-
goste, respect, intelegere, rabdare si alte virtuti crestine. Impulsivitatea
frecventd tradeaza, totodatd, o lipsd de grijd fatd de propria familie si de
propria casa. ,Daca o lovesti si adancesti boala, nu te mai ingrijesti de ea.
Caci infruntarea se destramd prin blandete, nu prin alta infruntare”, re-
marca Sf. loan Gurd de Aur.

In plus fatd de aceasta, asa cum ne indeamna Sf. Ap. Pavel, niciodata
sd nu incercam sa elimindm un rdu cu alt rau: ,Nu rasplatiti nimanui rdul cu
rau. Purtati grija de cele bune inaintea tuturor oamenilor... Nu te 13sa biruit
de rdu, ci biruieste raul cu binele” (Rm 12, 17, 21). Nu putem sa ne iubim
sotia si sa-i producem suferintd in acelasi timp, cdci ,iubirea nu face rdu
aproapelui” (Rm 13, 10), nici macar ,nu gandeste raul” (I Co 13, 5).

Darurile inimaginabile ale familiei

Dumnezeu ne oferd, prin intermediul familiei si in mijlocul familiei,
capacitdti incredibile, pe care suntem datori sd le constientizdm si sa le pu-
nem in lucrare cu toate puterile noastre. Cea mai mare este aceea de a fi co-
creatori impreund cu El si chiar pentru vesnicie. Copiii ndscuti in familie si
crescuti in credinta lui Dumnezeu, prin lucrarea modelatoare a familiei, sunt

5T Molitfelnic, p. 98.
fs SF. [oAN GURA DE AUR, Omilii la Facere, vol. 11, p. 73.
% SF. 10AN GURA DE AUR, Cuvdntdri despre viata de familie, p. 58.
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chemati sa fie mostenitori si ai vietii vesnice, nu doar ai bunatatilor si bucuri-
ilor acestei lumi.

In familie, avem sansa de a ne mantui ,mai usor”, fatd de situatia in
care am fi trait singuri, pentru cd motivatia lucrului desavarsit, a jertfei si a
daruirii este mai puternicd. Suntem motivati mai mult de dragostea pentru
sotia si copiii nostri.

Avem, totodatd, marea posibilitate de a ,lucra” direct (si chiar indirect)
la méantuirea celor de langd noi (sot, sotie, copii, nepoti, parinti, bunici), prin
iubire desavarsita, indelungd rabdare, blandete, infranare, ingaduinta, perse-
verentd si nddejde. Ascultarea continud a celorlalti si observarea regulatd a
gandirii si comportamentului lor ne dau posibilitatea de a cunoaste si mai
bine nevoile lor si de a intelege mai adanc complexitatea fiintei umane.

Bucuria sufleteasca traitd in familie este incomparabild cu celelalte bu-
curii materiale ale vietii. Ea este inepuizabild si motivantd. Bucuriile materi-
ale obtinute prin achizitionarea sau primirea unor bunuri sau obiecte dimi-
nueaza in timp si dispar odatd cu incetarea stimulului care le-au provocat.
Insd bucuria sufleteasca, dobanditd in urma diruirii unor puteri morale si a
sacrificiului pentru cei dragi, nu se epuizeaza, ci se ,inmulteste”, se amplifica.
Ea are, intr-un fel, aceeasi caracteristica pe care o au atributele lui Dumne-
zeu: cu cat daruiesti mai mult, cu atat este si mai mare. Lucru care nu se
intampla cu lucrurile si bunurile materiale pe care le posedam: cu cat dai mai
multe, cu atit numarul lor scade.

In aceeasi masurd se intampla si cu celelalte virtuti: dragostea, bunéta-
te, intelegerea, rabdarea, infranarea, blandetea, iertarea, nddejdea, linistea
etc. Cu cat ddruim mai mult si le exersim mai des si mai intens, cu atat ele
cresc si se inmulfesc si in tine si in celdlalt; nu saracesc. Daca esti intelegator
fata de sotia ta si exersezi intens aceasta virtute, intelegerea pe care ai avut-o
inainte cresfe, prin practicarea ei periodicd, cu perseverentd. Toate acestea au
o amplificare si mai mare in familie, prin binecuvantarea lui Dumnezeu.

Concluzii

Textul de mai sus este o incursiune in gandirea Sfantului Ioan Gura de
Aur in ceea ce priveste tema familiei crestine, cu reverberatie si in educatia
copiilor, care are fundamente solide in cuvintele Mantuitorului Hristos, ale
Sfantului Apostol Pavel si in cartile veterotestamentare. La Sf. loan Gura de
Aur, casatoria castiga o demnitate impresionantd prin responsabilititile clare
ce sunt trasate, atat pentru bdrbat, cat si pentru femeie, dar si prin ingaduin-
ta cu care Parintele antiohian intelege si apreciazd faina familiei, ca o taind
lasata direct de Dumnezeu pentru desavarsirea si implinirea omului. Virtutea
suprema a dragostei este concretizata in buna infelegere dintre soti, conside-
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ratd a fi elementul cel mai important al unitatii maritale, alaturi de atentia
deosebita fatd de celalalt, pretuirea si cinstirea lui, evitarea reprosurilor, inla-
turarea oricdrei forme de violentd, daruire, sacrificiu si lupta permanentd
impotriva certurilor, a disensiunilor, a distantarii sau a separarii sotilor.

Summary: Family in the view of St John Chrysostom

To Saint John Chrysostom, harmony between spouses is of paramount impor-
tance in family life, both for spouses’ consensus and for the children’s tranquility and
education. Marital harmony is essential, as it creates order, peace and serenity regar-
dless of the number or nature of the challenges and problems that may arise. Lack of
mutual understanding is detrimental to the concerns and duties of married life, even
if no exterior challenges appear. In such case, any disagreement or dissatisfaction in
family life is gradually amplified and ultimately results in deep estrangement of the
spouses. When harmony is present, all other elements in marital life find a balance
and run their natural course. Bodily union of man and wife is based on their spiritu-
al union, their agreement in thinking and feeling alike, their convergence in the
mystery of mutual love.

Criticism jeopardizes family bonds and ties with persons outside the family,
because they undermine a valuable sentiment — trust. In today’s hyper-techno-
logized, consumerist society, most families are challenged by criticism about all
things — ranging from very important to inconsequential ones.

In marital life, attention is constantly needed, especially in order to avoid sin-
ning and to acquire virtues. Saint John Chrysostom points out that it is very impor-
tant to keep the faith and be aware of the mistakes made by those around us, and of
the temptation to imitate them by committing the same mistakes. Distraction, or lack
of awareness, is one of the greatest dangers of everyday life and one of the major
challenges of today’s man, affecting marital life among others. Regrettably, our atten-
tion is much distracted today by digital technology and by the entertainment con-
stantly available at work, at home, on car rides, in the street, on holidays, everywhe-
re. Man has a limited attention span and, once it is seized by the temptations of
modern technology, one can hardly regain the focus and cognitive abilities needed
for the urgent family tasks. A husband’s attention to his wife should be constant, in
both important matters and apparently unimportant, everyday ones, which however
may prove highly impactful.

The prayers included in the Holy Matrimony service stress an important as-
pect of marital unity: a man should detach himself from his parents and his birth
family, in order to unite himself to his wife and commit himself to his new family life.
There are frequent instances where a spouse’s parents interfere to the detriment of
the newly-established family, giving rise to inhibitions, resentment or frustration.

The Church teaches that the family should be led by the man, in its general
pursuits and the major projects envisaged. Being the head of a family presupposes
constant concern with doing what is right and following virtuous ways, avoiding sins
and passions, offering help and support, ensuring the unity, stability and progress of
the family — that is, permanent preoccupation with the family wellbeing. According
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to Saint John Chrysostom, God has however entrusted the care for the household to
the woman, endowing her with love for beauty, order, common sense and taste —
essential factors in caring for the family home.

An important element of Christian marital unity is the mutual esteem and ap-
preciation of the spouses, accompanied by constant encouragement and respect.
Mutual appreciation brings about tranquility and stability in a marriage and allow
the spouses to focus on their main interests. According to the Antiochian Father,
spouses owe each other special esteem and respect, admiring the person of the other
and valuing good intentions and achievements.

Marriage requires much tact and wisdom in choosing the appropriate times
for shaping one another. Forming character and especially correcting flaws or errors
cannot be done easily, but with great care and attention and, very importantly, when
the other’s disposition favors such “intervention”.

Disagreement often appears in the family over unintentional offenses from the
part of one spouse, because of anger or physical and psychological exhaustion. The
man’s role as family head is manifest in the tolerance and wisdom necessary to un-
derstand and interpret each situation, aiming to ensure family and find peace and
harmony.

The Church teaches that violence is never beneficial to marital life, under any
circumstance or in any shape and form, be it physical or verbal, psychological or emo-
tional. Aggressive attitudes of any kind indicate the loss of love in a spouse’s soul.

Through family life, God offers us incredible opportunities which we must be
aware of, appreciate and act on. The greatest such opportunity is being co-creators
with Him, in eternity. The children born in the family and raised in the faith, children
whose character is shaped through parental guidance, are called to become heirs and
partakers of eternal life, not only of the joys and goods of this world.

The joy experienced in marriage is endless and motivating. It can be acquired in
many ways, including the sacrifice for the sake of the loved ones, or by offering moral
support, and therefore it never ceases but is constantly enhanced and amplified.
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SFINTII PARINTI

SF. AMBROZIE DE MEDIOLANUM

DESPRE INDATORIRILE SLUJITORILOR (I, I-X)

Introducere

De oficiis ministrorum’ este una dintre cele mai importante scrieri de
morald ale Sfantului Ambrozie, cel care, in anul 374, avea sa devina episcop
de Mediolanum — fiind catehumen incd — cu acordul comun al ortodocsilor si
arienilor? si care, prin puternica sa influentd asupra impdratilor vremii sale,
mai ales asupra lui Teodosiu I, i-a determinat pe acestia sd se impotriveasca
paganismului® si sd sprijine crestinismul, fard interventia lor in administrarea
interna a Bisericii.

' 1n privinta titlului existd dezbateri (a se vedea Cécile LANERY, ,Du magistére au ministere:
remarques sur le De officiis d’Ambroise de Milan”, in: L’information littéraire, 2006/3, vol.
58, pp. 3-9): editia PL (16, 25-193), pe care am utilizat-o, propune acest titlu. Nu apare insa la
Sfantul Ambrozie, in cursul lucrdrii, dect o singurd trimitere la acest titlu (I, 86); in rest, este
atestat doar titlul De officiis (I, 23; 1, 25; 1, 65; I, 231; II, 1), intilnit in manuscrisele cele mai
vechi (cf. Ivor John DAVIDSON, On the De officiis of St. Ambrose, vol. I, PhD thesis, University
of Glasgow, 1992, <http://theses.gla.ac.uk/75465/>, 21 iunie 2021). De officiis este titlul pe
care il propune si unul dintre cei mai staruitori cercetatori ai operei ambroziene (Maurice
TESTARD, ,Recherches sur quelques méthodes de travail de saint Ambroise dans le De offi-
ciis”, in: Recherches Augustiniennes 24, 1989, pp. 65-112), considerand cd ministrorum este
o completare ulterioara.

? Erezie combdtuts in trei dintre lucrarile sale dogmatice: De fide ad Gratianum Augustum,
De Spiritu Sancto, De incarnationis dominicae sacramento. Totodata, Sfantul Ambrozie
prezideazd, in 381, la Aquileia, un conciliu in care este condamnata erezia.

* Urmand aceeasi linie politicd ca si Gratian, imparatul Teodosiu 1 a emis, in 380, un decret
prin care le preda niceenilor bazilicele si locurile de cult aflate in posesia arienilor (Claudio
MoREScHINI, Enrico NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol. 11/1, trad.
de Hanibal Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, Polirom, lasi, 2001, pp. 293-295).
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Anul in care a fost scris tratatul poate fi 385,386, potrivit mentiondrii
unor evenimente istorice, sau cel tarziu intre 388 si 390°, dupa mentionarea
lucrarii la alti scriitori crestini, precum Fericitul Ieronim.

Lucrarea pastreazd structura tratatului De officiis al lui M. Tullius Ci-
cero, cuprinzand trei cdrti: prima este consacratd conceptului de honestum,
,ceea ce e bine randuit”, a doua lui ufile, ,ceea ce e folositor”, iar a treia
raportului dintre honestum si utile. Dincolo de aceastd formuld compozitio-
nald, Sfantul Ambrozie alcituieste prima sintezd de morald crestind din spa-
tiul occidental, in care singurele modele sunt cele scripturistice, temeiul este
cuvantul lui Dumnezeu, iar sensul adevdratei intelepciuni este patruns numai
cu iluminarea Sfantului Duh, asa cum marturiseste scriitorul: Spiritus Sanc-
tus obtulit nobis lectionem (1, VIII, 25). Acest fragment este esential in a
releva sursa inspiratiei sale.

Fragmentul propus spre traducere (I, I-X) reprezintd un proimion, o
introducere, care aduce precizdri foarte importante privind titlul, tema si
structura lucrdrii. Elementul central al acesteia il constituie insa exegeza
Psalmului 38, redatd in plan retoric printr-un adevarat imn al tacerii. Recur-
gand tot la un artificiu retoric, episcopul de Mediolanum aduce in prim-plan
un model incontestabil de intelepciune, credintd si smerenie, si anume pe
prorocul David. Prin aceste artificii literare se impune ideea centrald a intre-
gului prolog: anterioritatea si superioritatea Sfintelor Scripturi fatd de scrie-
rile filosofilor (fard a avea o atitudine polemica in aceastd privinta). Argumen-
tul peremptoriu in descrierea fiecirui principiu este citatul biblic. In expune-
rea privind subiectul lucrarii, Sfantul Ambrozie considerd ca cea mai impor-
tanta indatorire este cunoasterea profundd a Sfintelor Scripturi: intentionem
et diligentiam circa Scripturas diuinas opto assequi (I, 1, 3). Interpretirile
trimiterilor biblice conduc la indemnuri morale: ,Asadar, mai intai taci si
ascultd, ca sa nu cazi in pacat prin limba ta” (I, II, 7). Astfel, scrierea inte-
greazd mai multe aspecte teologice: imbind elementele unei predici cu cele
ale exegezei biblice, cu cele de morala crestina.

Prima parte a prologului (I, I, 1-4) este dominatd de jocul de cuvinte
discere — docere®, un artificiu literar prin care este enuntatd indatorirea spe-
cifica unui slujitor: officium docendi, quod nobis ...imposuit sacerdotii ne-

* LH.W.G. LIEBESCHUETZ, Ambrose and John Chrysostom. Clerics befween Desert and Empi-
re, Oxford University Press, New York, 2011, pp 77-78.

5 1J. DAVIDSON, On the De officiis of St. Ambrose, vol. 1, pp. 29-31. In aceeasi perioada consi-
derd cd a fost scris tratatul si Maurice TESTARD (,Saint Ambroise de Milan”, in: Bulletin de
I’Association Guillaume Budé: Lettres d’humanité 51, dec. 1992, pp. 367-394).

% Traducerea celor doua verbe nu a putut evita intotdeauna redundanta, limba romdna nea-
vand doi termeni distincti pentru a reda diferenta semantici dintre discere, ,a invita de la
cineva” si docere, ,a invdta pe cineva”.
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cessitudo (1, 1, 2). Scopul invatarii este hermeneutic: intelegerea si explicarea
textelor sfinte. Acesta este contextul in care incepe sublimul elogiu al tacerii
(I, II-VI): slujitorii altarului trebuie sa-i invete pe ceilalti mai intai tacerea.
Prin structura oximoronicd quid autem prae caeteris debemus discere quam
tacere ut possimus loqui, este enuntatd tema reflectiei Sfantului Ambrozie:
paza vorbirii.

Una dintre particularitatile acestui text este datd de notele autobiogra-
fice: Sfantul Ambrozie marturiseste ezitarile sale, teama de a nu parea lipsit
de smerenie, dorinta de a transmite invataturile scripturistice, situatia apa-
rent paradoxald de a fi nevoit sa invete si sd dea invatatura in acelasi timp.
Aceste confesiuni imprima o valoare afectivd scrierii si confirma indiscutabi-
lul talent oratoric al episcopului de Mediolanum.

Registrul stilistic al acestei expuneri este caracteristic scrierilor ambro-
ziene. Simbolurile alegorice (I, III, 11), metonimiile (os pentru sermo), re-
dundanta (mitis, mansuetus, modestus), paronomaza (non ex indignatione
et ira in sermonem erumpat), hipalaga (spinis sollicitudinibus) sunt citeva
dintre procedeele retorice utilizate frecvent in acest text, din nevoia de ex-
presivitate si din dorinta de a face accesibile intelegerii concepte spirituale
(precum humilitas, ,smerenia”).

La nivelul frazei apar constructii retorice de tipul paralelismului sino-
nimic: Etsi seruus conuicium dicat, iustus tacet; etsi infirmus contumeliam
facit, iustus tacet (I, V, 20) sau antonimic’ (ideea din prima parte a frazei este
reluata intr-a doua parte, in antiteza): Ergo illius est studium ut irritet...iusti
est autem dissimulare, nihil logui...(I, V, 18). Perioadele ample, in stil clasic,
alterneaza cu fraze scurte, formate din propozitii paratactice.

In plan lexico-semantic pot fi distinse doud trasituri: pe de-o parte
apar cuvinte diferite in serii sinonimice (e.g. mitis, mansuetus, modestus sau
contumelia, iniuria, conuicium), avand aceeasi semnificatie in context, pe de
altd parte, acelasi cuvant utilizat cu mai multe ocurente intr-o fraza are sem-
nificatii diferite. La acest nivel, actul de traducere isi aratd complexitatea. De
aceea, se impune o argumentare a alegerii de a traduce officium prin ,inda-
torire”, acceptie semanticid pe care o are termenul latin si in latina clasica
(fixatd in constiinta receptorului prin utilizarea lui in titlul lucrdrii omonime
a lui Cicero). Este recurentd utilizarea termenului in textele biblice, unde
officium poate avea urmdtoarele semnificatii: ,slujbd”, ,slujire”, ,datorie” sau
»indatorire”. Insd termenul latinesc traduce unul dintre cuvintele grecesti:
AeLtovpyla (Nm 4, 33), dikalwpa (I Rg 2, 13), Epyov (Nm 4, 49), otdoLg
(2 Par 35, 10), uiakn (2 Par 35, 2), hatpela (Evr 9, 6). Alcituind o con-

" Olegario Garcia de la FUENTE, Latin biblico y latin cristiano, Ediciones CEES, Madrid, 1994,
pp. 258-262.
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cordantd a ocurentelor termenilor in LXX si Vulgata, se observa cd, de cele
mai multe ori, prin officium este tradus gr. AeLTovpyla, care desemna sluji-
rea preotilor la templu. Aceastd valoare semanticd, la care se referd Sfantul
Ambrozie (cind face trimitere la Lc 1, 23), este preluatd de officium, prin
calchierea termenului grecesc. Insi termenul latinesc are o sferd semantici
mai largd: el desemneaza atat indatorirea specifica preotului, cea a sdvarsirii
actului de cult, cat si pe cea morald fatd de comunitatea crestind. De aceea
am considerat ca ,indatorire” este un termen generic in care pot fi incluse
acceptiile semantice ale lui officium din acest text. Totodatd, forma de plural
a cuvantului din titlul lucrarii ne indreptateste sd considerdm ca autorul in-
susi a utilizat termenul cu o valoare generica.

Existd un ultim aspect de analizd a textului (desigur, la nivelul formei)
care necesitd explicatii: am pastrat in traducere referintele biblice asa cum
apar in scrierea Sfantului Ambrozie. Ca urmare, se va putea observa ca aces-
tea nu coincid mereu cu echivalentele din traducerile in limba romand ale
Bibliei. De altfel, nu existd o concordantd a acestor referinte nici cu textele
LXX (episcopul precizeaza in introducere ca a folosit traducerea greacd a lui
Symmachus) sau ale Vulgatei (utilizind o versiune latind anterioard acesteia).
Din dorinta de a respecta textul latin in integralitate, asa cum apare in editia
publicata de Jacques-Paul Migne (SANCTUS AMBROSIUS MEDIOLANEN-
SIS EPISCOPUS, De officiis ministrorum libri tres, in PL 16, 25-193), am
tradus pasajele biblice intocmai, precizand in notele de subsol si referinta din
Biblia Sinodala.

Mentiondm cd existd o traducere in limba romanad a tratatului De offi-
ciis ministrorum: Ambrosiu Episcop de Mediolan, Despre datoriile clericilor,
tezd pentru licentd, trad. de Pr. Gheorghe En. Facdoaru, Atelierele grafice
SOCEC & Co, Societate Anonimd, Bucuresti, 1909. Am considerat necesard o
noud tdlmdcire a textului latin in limba romana pentru a facilita receptarea
acestuia de cititorul contemporan.

Capitolul I. Datoria cuvenita episcopului este de a-i invata pe altii. Dar
pentru a-i invata pe altii, trebuie ca el insusi sd invete, ba chiar sd caute sd ii
invete si ceea ce el nu va fi invitat sau mdacar sa aducd invdtdturd, totodats,
si siesi si celorlalti.

1. Socotesc ca nu par indraznet®, dacd, aflandu-ma in mijlocul fiilor
mei, ma las in voia pornirii de a-i invata pe altii. Caci insusi invatatorul sme-

8 Lat. Non arrogans uideri arbitror. Maurice TESTARD (,Le De officiis de saint Ambroise.
Observations philologiques et historiques sur le sens et le contexte du traité” in: Recherches
Augustiniennes 28, 1995, 3-35) interpreteazd inceputul acestei fraze ca o aluzie la textul
biblic de la 1 Tim 3, 6 (,, Episcopul s3 nu fie de curand botezat, ca nu cumva, trufindu-se, si
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reniei’ a zis: ,Veniti, fiii mei, ascultati-ma: vd voi invata frica fatd de Dom-
nul”’. Aici se poate recunoaste atdt smerenia evlaviei'! lui, cat si harul sau.
Cici dacd a spus ,fricd”, pe care, se pare, o simte toatd lumea, a ardtat un
semn al cinstirii <lui Dumnezeu>. Si, de altminteri, intruct frica insasi este
inceputul adevaratei intelepciuni' si izvor al fericirii (caci fericiti sunt cei ce se
tem de Domnul), inseamnd, in chip vadit, cd el ne invatd cum sa aflim drumul
spre adevarata intelepciune si cd el este o calauzd spre dobandirea fericirii.

2. Prin urmare, si eu®, dorindu-mi sa urmez acea evlavie, nu fara in-
dreptdtire in a va trimite darul, va incredintez voud, ca si copiilor mei, pentru
a le cunoaste, aceste pilde pe care Duhul intelepciunii i le-a insuflat aceluia,
care ne-au fost vadite prin el si descoperite prin citirea si aflarea despre fap-
tele lui. Caci nu ma pot indeparta de indatorirea de a da invatatura, o indato-
rire pe care mi-a impus-o nevointa preotiei, de care eu fugeam™. Caci ,Dum-
nezeu a facut ca unii sd fie apostoli, altii profeti, altii binevestitori, iar altii
pastori si invatatori”®.

3. Prin urmare, nu-mi pot asuma slava Apostolilor. Cici cine e vrednic
de aceasta, dacd nu aceia pe care insusi Fiul Domnului i-a ales? Eu nu imi
doresc sa dobandesc nici harul profetilor, nici puterea binevestitorilor, nici
grija pastorilor, ci numai aplecarea si ravna de a intelege Sfintele Scripturi,
indatorire pe care apostolul a asezat-o printre cele ale sfintilor, asa incit,
prin strddania de a da invatdturd, sa pot primi invatitura despre aceastd in-
datorire. Cici existd un singur Invititor adeviarat, singurul care nu a invatat

cadd in osdnda diavolului”, in traducerea Bibliei Sinodale), in vreme ce Hervé SAVON (,Pour-
quoi saint Ambroise a-t-il écrit un De officiis? Intentions et structure”, in: Revue des études
latines 85, 2007, pp. 193-203) coreleaza fragmentul cu unul similar din prefata tratatului
omonim al lui Cicero (De officiis, 1, 2: Nec vero hoc arroganter dictum existimari velim.).

® Se face trimitere la profetul David, asa cum reiese din context.

0 ps 33, 12.

W' Am recurs la doud variante de traducere, prin sinonimizare (,cinstirea lui Dumnezeu” sau
»evlavie”) pentru a reda semnificatiile lat. verecundia (cu trei ocurente in primele doud para-
grafe) care avea, in latina pagana, si sensul ,respect fatd de zei”. De altfel, varietatea de semni-
ficatii, dependente de context, ale termenilor, care exprima notiuni specific crestine, reprezinti
o constanta in scrierile Parintilor latini.

12 A se vedea Ps 110, 10: Initium sapientiae timor Domini.

13 In textul latin apare persoana intdi plural a pronumelui, o formi de plural al majestatii,
folosit de un episcop pentru a se adresa comunitatii crestine.

¥ Guvernator fiind, Sfantul Ambrozie a aflat despre neintelegerile din Biserica ivite dupa
moartea episcopului arian al Mediolanumului, Auxentiu, si a incercat s pund in acord cele
doud tabere. Acesta a fost contextul in care multimea l-a ales episcop, in pofida vointei sale.
Evenimentele sunt evocate de Paulinus, in Vita Sancti Ambrosii Mediolanensis Episcopi, 6-9
(PL 14, 29-51), dand detalii despre toate incercdrile sfantului de a se impotrivi functiei de
episcop, inclusiv despre fuga lui din Mediolanum.

BEf4, 11.
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ceea ce ii invita pe toti. Insd oamenii invatd dinainte ceea ce aratd altora si
de la El stiu invataturile pe care le transmit altora.

4. Mie nu mi-a fost dat nici macar acest lucru. Céci eu unul, smuls fi-
ind din tribunale'® si din treburile administratiei (administrationis infulis)"”
pentru a deveni preot, incep sd vd impdrtasesc lucruri pe care nu le-am inva-
tat de la cineva. Asadar, trebuie ca si eu sa invat odatd ce va dau voua invata-
turd, fiindcd mai inainte nu am avut timp sa invat.

Capitolul II. Vorbind, putem da peste felurite primejdii, de care putem
scapa prin tacere, asa cum ne Invatd Scriptura.

5. Pentru a putea vorbi, ce altceva trebuie si-i invatam pe ceilalti daci
nu ticerea, ca sd nu ne osandeascd vorbele noastre mai inainte de a ne achita
vorbele altora? Caci este scris: ,Dupa cuvintele tale vei fi osandit”'®. Asadar,
de ce este nevoie sa te grabesti sd dai peste primejdia oséndei, vorbind, cata
vreme tdcand poti fi mai pazit? Cat de multi oameni nu am vazut cdzénd in
pdcat prin vorbele lor, dar cu greu pe vreunul care sa fi cizut In pacat ta-
cand! De aceea este mai greu sd stii sd taci, decat sa vorbesti. Eu stiu ca
multi oameni vorbesc pentru ca nu stiu sa tacd. Este un lucru rar ca cineva
sd tacd, pentru ci nu ii foloseste la nimic si vorbeasca. Intelept este, asadar,
cel care stie sd taca. intelepciunea lui Dumnezeu ne-a zis: ,Domnul mi-a dat
mie limba de intelept ca sa vorbesc cénd este nevoie”". Prin urmare, cu ade-
vdrat intelept este cel care afla de la Domnul vremea cand trebuie sa vor-
beasca. De aceea, indreptatit spune Scriptura: ,Bdrbatul intelept va tacea
pand la vreme”?.

18 Sfantul Ambrozie a fost, la inceputul carierei sale administrative, avocat al curtii prefectului
pretoriului din Illyricum si asesor al lui Petronius Probus. PAULINUS (Vita Sancti Ambrosii, 5,
in PL 14, 29) aminteste de abilitatea avocdteasca a sfintului: professusque in auditorio prae-
fecturae praetorii, ita splendide causas peroravit, ut eligeretur a viro illustri Probo, tunc
praefecto praeforii, ad consilium tribuendum. Cu privire la acest aspect, a se vedea si
J.H.W.G. LIEBESCHUETZ, Ambrose and John Chrysostom, pp. 57-63.

17 Infula era un termen specializat, initial, in limbajul religios si, ulterior, in cel al administra-
tiei; acesta semnifica o panglicd de ldnd pe care o purtau preotii (si vestalele) la ceremoniile
pdgane, iar mai tarziu, a reprezentat un semn sacrosanct al autoritétii (cf. Albert BLAISE, Dic-
tionnaire latin-frangais des auteurs chrétiens, Brepols, Strasbourg, 1954). Prin utilizarea
acestui termen, Sfantul Ambrozie face referire la importanta functie administrativa de guver-
nator al regiunilor Aemilia si Liguria, pe care a detinut-o din 370.

8 Mt 12, 37.

9 Is 1, 4 corespunde in LXX cu [s 50, 4, tradus in lating, in Vulgata (Dominus dedit mihi
linguam eruditam, ut sciam sustentare eum qui lassus est verbo) intrucitva diferit de textul
citat de Sfantul Ambrozie: Dominus dedit mihi linguam eruditionis, quando oporteat sermo-
nem dicere.

20 Sir 20, 7 corespunde in LXX cu Sir 20, 7.
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6. latd de ce sfintii lui Dumnezeu, care stiau cd vorba omului este ade-
seori o prevestire a pdcatului si ca inceputul greselii omenesti este chiar vor-
ba, tdceau cu bucurie. Ca urmare, sfintul Domnului spune: ,Am pus sub
pazd cdile mele, ca sa nu alunec in pacat prin limba mea”?.. Caci stia si citise
cd pavaza Domnului face ca omul sa fie ferit de bicul limbii sale si de martu-
ria constiintei lui. Caci suntem biciuiti in tdcere de mustrarea gandului nos-
tru si de judecata constiintei; suntem loviti chiar cu biciul glasului nostru ori
de cate ori rostim cuvinte al cdror rasunet izbeste sufletul nostru si ne sfasie
cugetul. Existd insd cineva care sd-si tind inima curatd, departe de hatisul
pacatelor, sau care sa nu cadd in pdcat prin limba sa? Tocmai pentru ca era
limpede cd nimeni nu poate sa-si pdzeasca sfintenia gurii de necuratia vorbe-
lor, el si-a impus prin tdcere legea curatiei pentru ca astfel sd indepdrteze
greseala de care cu greu ar fi putut sd scape vorbind.

7. Asadar, sa ascultam de invatatorul pavezei: ,Am pus sub paza cdile
mele”, adicd mi-am spus si mi-am impus intr-un ldcas ascuns al sufletului ca
sa-mi pazesc cdile. Unele sunt caile pe care trebuie sd le urmam, si altele cele
pe care trebuie sd le pazim. S& urmam caile Domnului si s le pazim pe ale
noastre pentru ca ele sa nu ne duca in pacat. Poti sa le pazesti daca nu dai
drumul la vorba pe datd, cdci Legea spune: ,Ascultd, Israel, pe Domnul
Dumnezeul tdu!”®. Nu a spus ,vorbeste”, ci ,asculti”. De aceea Eva a cizut
in pacat, pentru cd i-a spus barbatului ceea ce nu auzise de la Domnul Dum-
nezeul sau. Cel dintdi cuvant al Domnului iti spune: ,Ascultd!”. Daca asculti,
iti pazesti caile; si dacd ai cdzut in pacat, degraba te indrepti. Caci ,prin ce isi
indreaptd cel tandr calea sa, dacd nu prin paza cuvintelor Domnului?”®. Asa-
dar, mai intai taci si ascultd, ca sa nu cazi in pacat prin limba ta.

8. Este un mare pdcat ca cineva sa fie osandit de vorba® sa. Caci dacd
fiecare va da socoteala pentru un cuvant desert®, cu atdt mai mult pentru
cuvantul necurat si de rusine! Caci cuvintele pierzdrii sunt mai apdsatoare
decdt cele desarte. Prin urmare, dacd pentru un cuvant desert se cere soco-
teald, cu cat mai mult se plateste cu pedeapsa pentru vorba rusinoasa!

Capitolul III. Ticerea nu trebuie si fie vesnicd si desartd. In ce chip
paza inimii si a gurii trebuie chematd impotriva sentimentelor potrivnice.

2 Ps 38, 2.

2 Psalmistul.

BDts, 3.

% ps118, 9.

% Aici apare metonimia cuvantului os, ,gura”, cu sensul de ,vorba”, un procedeu stilistic des
utilizat in acest text In care abunda limbajul figurat si simbolic.

% Mt 12, 36.
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9. Atunci cum? Trebuie sd fim muti? Nicidecum. Caci ,vreme este sd
taci si vreme sa graiesti”?’. Si apoi, dacd pentru un cuvant desert dam soco-
teald, sa avem grija sa nu dam socoteald si pentru ticerea desartd. Caci existd
si ticere cu folos, asa cum a fost ticerea Suzanei (care a infaptuit mai mult
ticind decat dacd ar fi vorbit). Cdci tdcand in fata oamenilor, a grait lui
Dumnezeu si nu a existat nicio dovadd a curdtiei sale mai de pret decat tace-
rea ei. Constiinta ei vorbea cdnd vocea nu-i era auzitd si nu cauta sd aiba de
partea sa judecata oamenilor, fiindca avea marturia Domnului. Prin urmare,
voia sd fie iertata de Acela despre care stia cd nu poate fi amagit in niciun
chip. Domnul Insusi ticand, ne spune Evanghelia®, se ingrijea de mantuirea
oamenilor. Asadar, pe buna dreptate, David nu si-a impus tacerea vesnicd, ci
paza <gurii>.

10. S& ne pazim, asadar, inima noastrd, sa ne pazim gura noastra. Caci
s-a scris si despre una si despre alta: intr-un loc ti se spune cum sa ne pazim
gura, iar intr-alt loc: ,Pastreazi-ti inima ta prin orice paza”.?® Dacd David se
pézea, tu nu te vei pazi? Dacd avea buze necurate Isaia, care a spus: ,Saracul
de mine, cd sunt pierdut, fiindcd, om fiind, am buze necurate”’, dacd profetul
Domnului avea buze necurate, cum sa le avem noi fird prihana?

11. Si pentru cine, dacd nu pentru fiecare dintre noi sta scris: ,Ingri-
deste mosia ta cu spini... si tine bine strans argintul tau si aurul tau, si gurii
tale fa-i usd si incuietoare, iar cuvintelor tale jug si cumpana™'? Mosia ta
este mintea® ta; aurul tiu este inima ta; argintul tiu este vorba ta. ,Vorbele
Domnului sunt vorbe curate, argint lamurit in foc”. Cici adevirata avere*
este judecata potrivitd. In sfarsit, averea fird de pret este omul fird prihand.
Asadar, ingradeste-ti mosia aceasta si fortific-o cu bagare de seamad, pazeste-o
cu spinii nelinistii*, ca nu cumva sd ndpusteasca asupra ei si sd puna stipa-

2 Sir 3, 7.

28 Mt 26, 63.

» Pr 4, 23. A se vedea si traducerea: ,Cu veghere’ntreagi pizeste-ti inima” (Biblia I.P.S. Bar-
tolomeu Valeriu Anania).

0 Js6,5.

31 Sir 28, 28, 29. Acestei trimiteri ii corespunde Sir 28, 28, aviand in Biblia Sinodald traduce-
rea: ,Vezi, ingradeste mosia ta cu spini, si argintul tau, si aurul tiu leaga-l bine. Si cuvintelor
tale fa jug si cumpang, si gurii tale fa-i usa si incuietoare”.

32 Un alt termen care are o variatie de semnificatii in acest text (si, in general, in latina cresti-
na) este mens.

B ps11, 7.

34 Nj s-a parut mai potrivitd traducerea lat. possessio prin ,avere”, in acest context, decat prin
»mosie”, ca in fraza anterioara.

% Aici apare una dintre figurile de stil des intalnite in textele crestine, respectiv hendiada
spinis sollicitudinibus (in loc de sollicitudinum), avand o valoare retoricd in gradatia ascen-
denta.
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nire patimile necugetate ale trupului, ca nu cumva sa vina peste ea tulburari
puternice si sa ii smulgd rodul, strdbatandu-i calea. Pazeste-ti omul ldun-
tric!* Sa nu-l nesocotesti si sa nu-l dispretuiesti ca si cum ar fi fara valoare,
cici este mosia ta de mare pret. Si, pe bund dreptate, el este de mare pret:
rodul lui nu este stricacios si trecator, ci neclintit si spre vesnici mantuire.
Asadar, ingrijeste-ti mosia ta ca sd fie ogorul tau.

12. Tine-ti gura® ferecatd, ca nu cumva sa zburde, sa-si dea drumul si
sa-si adune pacate din pricina vorbdriei. Sa fie mai retinutd si adunatd intre
malurile® sale. Izvorul care se revarsa adund pe datd noroiul. Tine-ti in frau
gandul, sa nu fie slobod si sd lunece, ca sa nu se spund despre tine: ,Nu i se
poate pune nici unsoare, nici untdelemn, nici vreo legatura”®. Trezia mintii
are fraiele sale prin care ea este condusa si carmuita.

13. Gura ta sa aiba o poarta, care sa se inchida cand trebuie si sa fie
ferecatd cu mare grija, ca nu cumva ea sa iti atdte vorba la manie si sa ras-
punzi la ocara cu ocard. Ai ascultat azi ce s-a citit: ,Maniati-va si nu pacatu-
iti”°. Asadar, chiar dacd ne maniem, pentru cd sentimentele tin de firea ome-
neascd, nu de vointd, s& nu slobozim din gurd vorba rea, ca nu cumva cu
iuteald sa cddem in pacat; ci vorbele tale sa aibd jug si cumpana, adicd sme-
renie si masura, pentru ca limba ta si fie supusa mintii. Sa fie strans tinuta
de curelele haturilor, sd aibd propriile ei frdie, prin care sd poata fi adusd la
cumpdtare, singurd sa slobozeasca vorbe cantarite cu dreptate, asa incat sa
existe temeinicia gandului, greutatea vorbei si m3sura in cuvinte.

Capitolul IV. Prin aceeasi pazd se vegheazd ca vorbirea, prin care cu
precadere diavolul ne intinde curse, si nu iasd cumva dintr-o minte nebuna®*!,
ci din dreapta judecata.

14. Oricine isi pazeste vorba devine bland, binevoitor si ingaduitor*.
Cdci, ori de cate ori el isi pazeste gura si isi infrdneaza limba, fard a vorbi mai
inainte de a intreba, de a cantdri si de a lua aminte la cuvintele sale — si

% Lat. interiorem hominem reprezinti un calc frazeologic dupi gr. Tov fow &vBpwmov (cf
Rm 7, 22; Ef 3, 16; 2 Cor 4, 16).

3 Metonimia sermonem.

3 Avand structura unei predici, in lucrare apar simboluri alegorice, precum cel utilizat aici.
¥Is1,6.

% Ps 6, 5. In LXX corespunde Ps 4, 4.

1 Litt. ,minti nebune”. Utilizarea pluralului in locul singularului, mai ales la substantivele
abstracte, este o trasaturd morfologica, valorificata stilistic, des intdlnitd in latina crestind (cf.
Albert BLAISE, Manual de latind crestind, trad. de George Bogdan Tard, Editura Amarcord,
Timisoara, 2000).

2 Abundenta sinonimicd, care conduce la constituirea unui limbaj redundant, este un alt
fenomen semantic cu consecinte stilistice, utilizat frecvent in textele patristice.
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anume dacd trebuie sa spuna aceasta, dacd trebuie sd raspunda alteia, daci e

timpul potrivit pentru acea vorbd — de bund seamd, cultivd ingdduinta, blan- P

detea si rabdarea®, asa incat nu porneste o discutie plin de supdrare si ma-
nie, in cuvintele sale nu arata vreo pornire navalnicd, in vorba sa nu este
niciun semn ca atatd flacra placerii si ca sdldsluiesc in spusele lui spinii
maniei, ca nu cumva, la sfarsit, vorba, care trebuie si le facd cunoscute pe
cele launtrice, sd scoata la iveald si sd dezvaluie ca exista slabiciune in obice-
iurile lui*,

15. Céci cel potrivnic ne amageste mai cu seamd atunci cand vede cd
dam la iveald unele patimi; atunci isi misca spinii de foc si pregateste laturile.
De aceea, asa cum ai auzit cd s-a citi azi, nu degeaba zice profetul: ,Caci el
m-a izbavit din cursa vanitorilor si de cuvantul manios”. Symmachus® a
spus aici ,cuvantul starnirii” (irritatio)”, iar altii ,cuvantul tulburarii” (per-
turbatio)*®, Latul celui potrivnic este vorba noastrd; chiar aceasta este pentru
noi ca un potrivnic. Adeseori spunem un cuvéant de care dusmanul se agata si
ne raneste chiar cu <tdisul> sabiei noastre. Cu mult* este mai usor de indu-
rat sa pierim de sabia dusmanului, decat de sabia noastral

16. Asadar, cel potrivnic cerceteazd armele noastre si isi ascute sageti-
le lui. Dacad isi va da seama cd eu sunt tulburat, isi va imprastia sagetile, pen-
tru a starni pricinile zazaniei. Dacd eu voi ldsa sd-mi scape o vorba nepotrivi-
td, latul siu ma strange <pe datd>. Intre timp, imi intinde ca pe o momeald
putinta razbundrii, pentru ca, de indata ce vreau sd md razbun, sd md var

43 Recurgand stilistic la o uariatio (mansuetus — mansuetudo, modestus — modestia), Sfantul
Ambrozie alcituieste la nivelul frazei un paralelism sintetic: fit mitis, mansuetus, modestus
este reluat is profecto exercet modestiam ac mansuetudinem et patientiam. Efectul este
acelasi limbaj redundant, deplin justificat in plan teologic.

44 ntre cele doud parti (aflate intr-o deplina simetrie, in stil clasic) ale acestei fraze ample se
creeazd un paralelism antitetic, cu rolul de a potenta efectul moral al invataturilor Sfantul
Ambrozie.

45 Ps 90, 3.

% Symmachus a alcatuit o traducere revizuitd a LXX, in greacd, la sfarsitul sec. al II-lea (pro-
babil, pe vremea lui Marcus Aurelius, intre anii 161 si 180). Traducerea sa a fost inclusd de
Origen in Hexapla. Se pare cd Symmachus insusi ar fi addugat coloana cu propria traducere
in sinoptica lui Origen (vezi C. MORESCHINI, E. NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi gre-
cesti si latine, vol. |, pp. 311-313). Cateva fragmente din versiunea lui Symmachus, care au
supravietuit, i-au determinat pe specialisti si remarce puritatea si eleganta idiomatica. El a
preferat constructiile grecesti idiomatice, spre deosebire de alte versiuni In care sunt pistrate
constructiile ebraice. Fericitul leronim a utilizat si traducerea lui Symmachus cand a alcatuit
Vulgata.

47 Gr. MOYov EmnpeLag, sermonem uiolenti insultus, contumeliae, iniuriae (n. editiei PL).

® Gr. Moyov tapaxwdn, sermonem turbulentum ac perturbationis (n. editiei PL). In LXX
apare Ao AOYOU TaPAXWdOUC.

1 Am redat in traducere lat. quanto prin corelativul lui, fanfo.
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singur in lat si sa ma cuprindd strdnsoarea mortii. Prin urmare, dacd cineva
isi da seama ca acest potrivnic e in preajma, atunci indeosebi trebuie sa-si
pund paza gurii, ca nu cumva sd-i facd loc potrivnicului. Dar nu multi sunt
cei ce il observa.

Capitolul V. Chiar si contra celui vadit potrivnic, ori de cate ori ne
starneste, trebuie sd ne folosim de tacere, numai cu ajutorul cdreia ne ridi-
cdm spre cele de sus si pazim smerenia care trebuie ardtatd tuturor.

17. insi chiar trebuie si ne pizim de cel potrivnic care se arats, care
ne stirneste, care ne atdtd, care ne manie, care ne trage spre placere si des-
frau®. Asadar, cand cineva ne ocdreste, ne provoaca si ne starneste furia, ne
indeamna la cearta, atunci sa ne cultivim tacerea, atunci sd nu ne rusinam a
deveni muti. Caci pacdtos este cel care ne starneste, care aduce ocard si do-
rinta lui este ca si noi sd fim la fel ca el.

18. Si apoi, daca taci, daca nu-l iei in seama, iti zice de obicei: ,De ce
taci? Vorbeste, daca indraznesti! Daca nu indraznesti, esti mut, te-am facut sa
nu mai ai grai”. Ca urmare, daca taci, el se dezlantuie mai rdu, fiindca soco-
teste cd a fost invins, luat in rds, umilit si batjocorit. Dacd ii rdspunzi, soco-
teste cd a fost mai presus, fiindca a gasit pe unul de acelasi fel cu el. Iar daca
taci, se va spune: ,Acela a adus ocara, iar acesta nu l-a luat in seama”. Daca
tu rdspunzi cu ocard, se va spune: ,Améandoi au adus ocara. Si unul si altul
sunt de invinuit, niciunul de iertat”. Asadar, grija aceluia este sa md manie,
ca eu si-i raspund la fel si sd-i aduc aceleasi ocdri. Insi cel drept nu ia in
seamd, nu spune nimic, pastreazd rodul gandului bun, asazad sfatul oamenilor
cinstiti mai presus de mandria celui nelegiuit, este multumit cu statornicia
obiceiurilor sale. Caci aceasta inseamna a tacea despre cele bune®’; constient
fiind de ce e bine, nu trebuie sd fie tulburat de lucruri inchipuite si nici sd
socoteascd cd ocara altuia cantareste mai mult decat marturia lui.

19. Si fie el in asa fel incat si-si pdzeascd smerenia. Insd, dacd nu vrea
sd pard atdt de smerit, se gandeste la asemenea lucruri si spune in sinea sa:
»Oare sd ingadui®® ca el sd ma dispretuiascd si sa spund pe fatd asemenea
vorbe impotriva mea, ca si cum eu unul nu as putea sd-mi dau drumul la
gura? De ce sd nu-i spun si eu vorbe prin care as putea sa-l intristez? Sa
ingddui, oare, ca el sd-mi aducd ocara, ca si cum eu nu as fi barbat, ca si cum

 Prin homoioteleuton (irritat, incitat, exasperat) este amplificat efectul stilistic al climax-ului
din aceasta fraza.

5 Textul Sfantului Ambrozie face trimitere la Ps 38, 2.

% In comentariul critic al editiei latine se presupune o elipsd a cuvéntului pafiar. Pentru a
facilita intelegerea textului, am inclus acest cuvant in traducere.
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nu as putea s ma razbun? Sa ingddui ca el sd mad invinuiascd, ca si cum nu
as putea si eu sa aduc impotriva lui acuze mai mari?”

20. Cel care-si spune asemenea vorbe nu este bland si smerit, nu este
fara de ispita. Ispititorul il atata, el insusi ii strecoard astfel de ganduri. Ade-
seori duhul rdu se apropie de un om si se asaza 1angd el ca sa ii spuna aceste
vorbe. Tu, insd, tine-ti piciorul neclintit pe piatrd. Chiar dacd o slugd aduce
ocara, omul drept tace. Chiar dacd unul neputincios face o necinste, omul
drept tace. Chiar daca unul sarac il invinuieste, omul drept nu-i rdspunde.
Acestea sunt armele celui drept, astfel incat invinge lasand de la el, dupa cum
cei priceputi in aruncarea sagetilor biruiesc de obicei in retragere si, in fuga
lor, 1l rdnesc pe urmaritor cu lovituri mai puternice.

Capitolul VI. In aceastd privintd trebuie si [udm pilda tacerii si smere-
niei lui David, ca nu cumva sa ne aratam vrednici de ocara.

21. De ce trebuie sd ne tulburdm cand auzim ocari**? De ce nu luim
pilda celui care zice: ,Am amutit si m-am smerit si am tacut despre cele bu-
ne”*. Oare David doar a spus aceasta, nu a si infaptuit-o? Ba chiar a infaptu-
it-0%. Caci pe cand Simei®, fiul lui Ieminie, il ocdra, David tacea si, desi era
inconjurat de soldati, nu intorcea ocara, nu cauta razbunare, asa incat, cand
fiul Teruiei® i-a spus ca vrea sa il rdzbune, nu i-a ingdduit. Asadar, mergea
ca un om mut si smerit, umbla tdcand si nu se tulbura, desi era numit barbat
<varsator> de sange, fiindcd isi stia blandetea sa. Prin urmare, cel cdruia
constiinta faptelor bune 1i prisosea nu era tulburat de océri.

22. Astfel, cel care se tulbura pe datd din pricina jignirii se arati a fi
vrednic de ocard, vrand el sd pard® ci e nevrednic de ea. Deci, cel care nu ia

53 Abundenta sinonimicd poate conduce contextual la traducerea univoca a unor cuvinte. Este
cazul termenilor contumelia, iniuria, conuicium, traduse in acest context prin ,ocara”.

5% Ps 38, 3.

5% 2 Rg 16, 9 sqq.

% Am redat in traducere antroponimele biblice asa cum se regisesc in Biblia Sinodald, nu in
varianta latind, pentru a pastra omogenitatea receptirii acestor nume.

57 In Septuaginta apare: kol Svopa a0td Zepel vidg I'npa, ,si numele lui era Simei, fiul lui
Ghera” (2 Rg 16, 5). Insd la 2 Rg 19, 17 se regiseste: Seueil viog I'mpa viod tod Iepevt,
~simei, fiul lui Ghera, un veniamian” (traducerea Bibliei Sinodale); la fel si la 3 Rg 2, 8. Dar la
3 Ry 2, 351, textul LXX, Zepet viog Mnpa vidg onéppotog 100 Iepuvt, este tradus astfel in
Biblia Sinodala: ,Simei, fiul lui Ghera, fiul lui leminie”. Aceastd ambiguitate in traducerea
numelui Ieminie poate fi depdsitd prin explicatia pe care o regdsim pentru Ghera: fiul lui
Veniamin, un eponim al unei familii veniamiene (George Arthur BUTTRICK (ed.), The Interpre-
ter’s Dictionary of the Bible, Abingdon, Nashville, 1962).

58 Este vorba despre Abisai, fiul Teruiei (una dintre surorile lui David) si frate cu loab si Asael,
comandanti loiali in armata regelui David.

5 Litt ,sa fie socotit”.
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in seama jignirea este mai vrednic decat cel care sufera din pricina ei. Cici
cel care nu o ia in seamd, o priveste cu dispret, ca si cum nu ar sti de ea. Insa
cel care suferd se chinuie, intocmai ca atunci cind a indurat-0%.

Capitolul VII. Ce minunat a tinut loc de introducere Psalmul 38! In-
spirat de acesta, Sfantul a hotdrat sa scrie ,Despre indatoriri”. El <a facut>
acesta mai indreptatit si dintr-un al motiv decét Cicero, odinioard, <cand a
scris> catre fiul sau®’.

23. Scriindu-vd voua, fiilor mei, m-am folosit cu chibzuintd de incepu-
tul acestui psalm®. Profetul David i-a dat acest psalm lui Iedutun® ca si-I
cante, eu va indemn sa-l tineti minte, atras fiind de sensul lui adanc si de
puterea intelesurilor. Cici, pornind de la aceste <versuri> pe care le-am sur-
prins® pe scurt, ne-am dat seama cd din acest psalm putem invata si rabda-
rea de a tacea si prilejul de a vorbi si, mai departe, dispretuirea bogatiilor —
<toate> acestea fiind temeiurile cele mai de pret ale virtutilor. Asadar, in
vreme ce mad gandeam la acest psalm, mi-a venit in minte sd scriu ,Despre
indatoriri”.

24. Desi despre acest subiect au scris si unii cu preocupari filosofice,
precum Panaetius® si fiul sau, la greci, sau Cicero, la romani, nu mi se pare
cd md indepartez de misiunea mea prin faptul cd si eu unul scriu despre
aceasta. Si asa cum Cicero <a scris> pentru a-si educa fiul®, tot la fel <fac> si
eu pentru a vd da invataturd voua, fiilor mei. Céci va iubesc pe voi, carora v-
am dat viatd prin Evanghelie, nu mai putin decét dacd mi-ati fi fost fii dupa
trup. Cici nu este firea mai aprinsa spre iubire decat harul. De buna seamg,
trebuie sa-i iubim mai mult pe cei ce credem ca vor fi cu noi in vesnicie, de-

% {n aceasta fraza, verbul de perceptie sentio are doua ocurente, fiind utilizat cu valori seman-
tice diferite: ,a sti” si ,a resimti, a indura”.

81 M. Tullius Cicero scrie tratatul De officiis in anul 44 1. Hr., adresindu-se, ca si in Partitio-
nes oratoriae, fiului sau, Marcus. Chiar daca isi propune prin acest tratat instruirea propriului
fiu, Cicero urmdreste indrumarea morald a tuturor tinerilor din vremea sa.

62 ps 38, 1.

5 Numele lui ledutun, un cantaret levit de la Templu, apare in titlul a trei psalmi: 38, 61 si 76
(din LXX). Dupa cum remarci Pr. loan CHIRILA (,Le Psautier de David — La Torah sous forme
lyrique?”, in: Studii Teologice 4 (2015), 15-32), cetele de leviti erau coordonate de maestri de
cantdri, care urmdreau sa fie respectate exigentele de ordin muzical.

* Litt. ,am atins” sau poate avea si semnificatia ,am sorbit” cu valoare conotativa.

% Panaetius, reprezentant al stoicismului mediu (care se deosebeste de dogmatismul primilor
stoici, tinzand spre un sincretism filosofic care includea si concepte de la Platon si Aristotel), a
fost membru al Cercului Scipionilor si unul dintre invitatii greci care au creat o scoald filoso-
fici la Roma. Principala sa lucrare, [760i to7 KaBijkovrog, a fost un model pentru scrierea
De officiis a lui Cicero, asa cum marturiseste arpinatul insusi: hic ipse Panaetius, quem mul-
tum in his libris secutus sum, non interpretatus (De officiis, 2, 17).

% Cf. CicERO, De officiis, 1, 1.
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cit pe cei care sunt cu noi doar in acest veac. Se nasc adeseori acei netreb-
nici care isi nesocotesc tatal; eu v-am ales mai cu seama spre a va iubi®, As-
tfel, aceia sunt iubiti prin legatura firii, care este o cdlduzd nu tocmai potrivitd
si vremelnica fata de vesnicia iubirii; voi insa sunteti iubiti dupa judecata noas-
trd potrivit careia marea putere a dragostei este unitd cu dorinta de a iubj,
pentru a cunoaste pe care sd ii iubiti si pentru a-i iubi pe cei pe care i-ati ales.

Capitolul VIIL, Cuvantul officium [indatorire] a fost folosit nu numaj
de filosofi, ci si de Sfintii Parinti, de la care am preluat acest cuvént.

25. Prin urmare, de vreme ce toti au fost de acord cu acesta, sa vedem
dacad subiectul in sine este potrivit pentru a scrie ,Despre indatoriri” (De
officiis) si daca acest nume folosit de filosofi este potrivit numai in scolile
filosofice sau il gasim si in Sfintele Scripturi. Astfel, pe cand citeam astazi
Sfanta Evanghelie, Duhul Sfant (ca si cum El ne-ar fi indemnat sa scriem), in
chip potrivit, ne-a adus in fatd un text® prin care suntem incredintati ca si
noi putem folosi®® cuvantul officium [indatorire]. Cici, dupd ce preotul Zaha-
ria a amutit in templu si nu a putut sd mai vorbeasca, zice <apostolul>: ,Si
cand s-au implinit zilele slujirii (officii)™ lui, s-a dus la casa sa””!. Asadar, ne
dam seama ca si noi putem folosi cuvantul officium [indatorire].

26. lar explicatia in sine nu este nepotrivita, catd vreme socotim ca of
ficium [indatorire] provine din efficere [a indeplinil, ca si efficium, iar pentru
a deosebi cuvantul, prin inlocuirea unei singure litere™ s-a format officium.

87 Pe parcursul intregului text intilnim alternanta dintre singular si plural, la persoana I. De
pildd, in acest paragraf apar formele ego, diligo, genui, alternand cu forme de plural al modes-
tiei, precum debeamus, putamus, elegimus, diligamus. Chiar daci in limba latind aceastd
alternantd produce efecte stilistice — utilizarea pluralului poate induce o valoare generic si
un caracter gnomic —, am considerat potrivitd pentru intelegerea textului traducerea lor unita-
rd, in acest context.

%8 Lat. lectio, -onis are la aceastd dati sensul: ,Jectura unui text scripturistic”.

9 Litt. ,a spune”.

™ Termenul din limba latind traduce aici gr. Aettovpyla. Asa cum am precizat mai sus, prin
lat. officium sunt tradusi mai multi termeni grecesti. In acest text evanghelic, officium desem-
neaza cea mai importantd indatorire a preotului, cea a actului de cult. Este evident faptul ci
officium isi largeste sfera semantica in momentul cind termenul intrd in lexicul crestin.
Trel,23.

" Sfantul Ambrozie considerd ci officium este un derivat al verbului officio, format cu pre-
verbul 0b- de la facio, dupd cum efficio s-a format din aceeasi bazd verbald, prin addugarea
prefixului ec- (forma arhaicd a clasicului ex-). Alfred ERNOUT si Antoine MEILLET (in Dictionna-
ire étymologique de la langue latine, Klincksieck, Paris, 42001, s.u. officium) propun o altd
explicatie etimologica potrivit careia officium provine din *op(i)-fici-om, fiind, asadar, un
nume compus din opus si verbul facio. Aceeasi etimologie se regiseste la A. WALDE si J.B.
HOFFMANN (in Lafeinisches etymologisches Worterbuck, vol. 2, Carl Winter, Heildelberg,
1965, s.u. officium): lat. officium provine din *opi-faciom. Intr-o noti explicativd (n. 38) 2
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De bund seama, rdmane ca tu sa faci acele lucruri care nu dauneazi (offici-
ant)” nimanui si sunt de folos tuturor.

Capitolul IX. Indatorirea trebuie Insusitd din ceea ce este bine randuit
(honestum)™ si folositor (utile) si din punerea aldturi a acestor doud; dar,
ceea ce nu duce la viata vesnica nu poate fi recunoscut de crestini ca bine
randuit si folositor; tocmai de aceea, aceasta scriere, ,Despre indatoriri”, nu
va fi zadarnica.

27. Filosofii au socotit ca indatoririle vin din ceea ce e bine randuit si
folositor si cd din acestea doud se alege ce e mai insemnat. Apoi se poate
intampla ca doud fapte cu bund randuiald si doud fapte folositoare sa se in-
tample deodata si ne intrebdm care <dintre ele> este mai bine randuita si
care este mai folositoare. Prin urmare, <ei considerd ca> indatorirea are trei
parti”: ceea ce e bine randuit, ceea ce e folositor si ceea ce e mai presus de
ele. Apoi, aceste trei categorii au fost impartite in alte cinci: doud care tin de
buna rénduiald, doud care tin de ceea ce e folositor si una este chibzuinta de
a alege. Ei spun ca prima tine de onoarea si de demnitatea vietii, iar cea de-a
doua tine de cele de folos vietii, de averi, de bogatii, de mijloacele materiale;
chibzuinta consta in alegerea lor. Aceste lucruri socotesc aceia.

28. Noi insa apreciem mai cu seamd ceea ce se cuvine si este bine
rinduit, ludnd aminte™ la lucrurile ce vor veni, mai degrabd decit la cele din
zilele noastre; si stabilim ca nimic nu este de folos in afard de ceea ce ne
aduce darul vietii vesnice si nu pldcerea din aceasta viatd. Si nu gasim vreun
folos” in multimea averilor si bogatiilor™, ci le socotim chiar pagubitoare
dacd nu scapam de ele; si credem cd ele sunt mai degrabd o povara, cita
vreme le avem, decit o pagubd, cand le irosim.

textului latin din PL se precizeaza cd etimologia Sfantului Ambrozie a fost atestata si de gra-
maticianul Donatus, iar mai tarziu de Franciscus Sanctius.

™ Sensul propriu al verbului officio era, in diacronie, cel de ,a impiedica”; prin conotatie, el a
ajuns si aiba sensul ,a dauna”, care este atestat in limba latina crestind. Totodatd, prin alter-
narea in aceastd fraza a celor doi termeni — officium si officio —, aflati in aceeasi serie lexicald,
se realizeaza un parigmenon.

" Honestum reprezinta la Cicero ,binele moral”, ,frumosul moral”, definit printr-o sintezi a
conceptiilor filosofice stoice (termenul latin este un calc semantic dupd gr. T kaAOV) si a
mentalitdtii romane. Intrdnd in lexicul teologic, termenul dobdndeste noi valente semantice
specifice moralei crestine, valorificand totusi vechile semnificatiile filosofice, ceea ce ne-a
condus cdtre traducerea lui prin ,ceea ce e bine randuit”.

5 Cf. CICERO, De officiis, 1, 10: Primum igitur est de honesto, sed dupliciter, tum pari ratio-
ne de utili, post de comparatione eorum disserendum.

% Litt. ,,dupa masura” (formula).

T Litt ,vreunele avantaje” (aliqua commoda).

® Hendiada: in facultatibus et copiis opum.
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29. Prin urmare, misiunea scrierii noastre nu este zadarnica, intrucat
noi socotim ca indatorirea presupune norme diferite fatd de ce socotesc cei-
lalti. Aceia sunt de pdrere cd cele folositoare acestei vieti se gasesc in averi,
noi insd, in renuntarea la acestea; fiindca cel care primeste cele bune aici,
precum acel bogat, acolo are sa fie chinuit; si Lazdr, care aici a indurat rele,
acolo si-a gasit alinare™. Apoi cei care nu citesc scrierile acelea, le vor citi pe
ale noastre, dacd vor; acestia nu cautd sa afle podoaba cuvintelor, nici meste-
sugul vorbirii*, ci frumusetea simpld a faptelor prezentate.

Capitolul X. Despre ceea ce se cuvine (decorum) s-a vorbit in Sfintele
Scripturi, mai inainte de a apdrea in scrierile filosofilor; Pitagora a imprumu-
tat de la David legea tacerii sale; totusi invatdtura lui David a fost mai presus,
intrucat prima noastra indatorire este vorba cu masura.

30. Am fost invatati si ni s-a aratat cd ceea ce se cuvine (care in greacd
se spune TPENTOV) apare in Sfintele Scripturi printre primele, dupa cum ci-
tim: ,Tie se cuvine® cantare, Dumnezeule, in Sion”® sau in limba greacd Zol
npémel YUvog, @ Beog, év Zubv. Si Apostolul spune: ,Griieste cele ce se
cuvin Invataturii sindtoase”®. Iar altundeva: ,Se cuvenea ca Acela, prin care
sunt toate si pentru care sunt toate, ducindu-i cdtre slavd pe multi fii, sd
desavarseascd prin patimire pe Imparatul mantuirii lor”®.

31. Oare Panaetius, oare Aristotel — care la randu-i a discutat despre
indatoriri — sa fi fost inaintea lui David? Chiar si Pitagora, care se stie cd a
trdit inaintea lui Socrate, oare nu a impus alor sii legea ticerii®, urmandu-l
pe profetul David? Dar el a facut acest lucru pentru a le interzice ucenicilor
sdi sd vorbeasca timp de cinci ani, insd David <a facut acesta> nu pentru a

™ Lc 26, 25.

80 Sfantul Ambrozie foloseste aici cunoscuta sintagma clasicd ars dicendi, care desemneazi la
Cicero elocinta.

81 Cuvantul latinesc este decef. Prin aceastd trimitere la textul Scripturii, Sfantul Ambrozie
aduce nu numai o explicatie teologicd, ci si una etimologicd, avand in vedere ci decorum este
format din acelasi etimon ca verbul decet.

82 Ps 64, 2.

8 Tir 2, 1.

8 Evr 1, 10. Textul latin care apare la Sfintul Ambrozie, putin diferit fati de cel al Vuigatei,
este urmatorul: Decebat autem eum per quem omnia et propter quem omnia, multis filiis in
gloriam adductis, ducem salutis eorum per passionem consummari. In Vulgata, in loc de
ducem apare auctorem.

8 Initiatilor din scoala pitagoreica li se impunea s respecte regula ticerii timp de cinci ani
(mevtaetng OLwn), pentru a invita si-si infraneze limba (cf Thomas STANLEY, Phytagoras.
His Life and Teachings. A Compendium of Classical Sources, Ibis Press Lake Worth, FL,
2010).
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stirbi un dar al naturii, ci pentru a ne invata paza gurii®* slobode. Si Pitagora
a facut aceasta pentru ca, ticind, si-i invete si vorbeascd®, iar David pentru
ca, vorbind, sa invatdim mai bine a vorbi. Caci cum ar fi invatatura fara exer-
citiu sau propdsirea fara folosul ei?

328, Cel care vrea sa deprindd arta militard este in fiecare zi ocupat
cu armele si, ca si cum ar fi gata de luptd, isi pregdteste atacul si, ca si cum
dusmanul ar fi de fatd, e gata sa-l infrunte; iar pentru a dobandi pricepere si
fortd in aruncarea cu sulita, fie isi pune la incercare bratele, fie evita lovituri-
le dusmanilor si se retrage cu atentia sporita. Cine isi doreste sa carmuiasca
o corabie pe mare sau sd vasleascd, mai intai se pregateste pe un fluviu. lar
cei care sunt atrasi de plicerea de a canta si de virtuozitatea glasului, mai
intai isi pregdtesc vocea, cantand putin cate putin. Si cei care, prin forta tru-
pului, cautd sa obtind cununa victoriei, intrecindu-se intr-o lupta dreaptd, se
deprind cu truda, intdrindu-si bratele prin exercitiul zilnic la palestrd si culti-
vandu-si rabdarea.

33. Chiar firea noastra ne arata aceste lucruri la copiii mici si anume
ca ei mai intai se deprind cu sunetele vorbirii, ca <apoi> sa invete si vorbeas-
cd. Asadar, sunetul este oarecum un exercitiu si o practica a vorbirii*. Tot
astfel si cei care vor sa invete cum sa tind paza vorbelor, sa nu se impotri-
veasca firii noastre, ci sd se ingrijeascd cum sd se pdzeascd, dupa cum cei
care stau in turnul de veghe sunt atenti, stind de paza, nu dormind. Caci
orice lucru sporeste prin exercitiile potrivite si randuite pentru el.

34. Asadar, David avea sd tacd nu pentru totdeauna, ci pentru o vre-
me, nu fdrd Incetare si nici fatd de toti; el nu-i rdspundea celui potrivnic care-
| ispitea, pacitosului care-l starnea. Si, dupa cum spune altundeva®, ca un
surd nu-i auzea pe cei care grdiau desertdciuni si cugetau viclesug si, ca un
mut, nu deschidea gura sa. De aceea, intr-alt loc gdsesti: ,Nu-i rdspunde
nebunului pe masura nebuniei lui, ca sd nu te asemeni cu el”®'.

35. Asadar, cea dintai indatorire este vorba cu masura. Prin aceasta i
se aduce lui Dumnezeu jertfa laudei, prin acesta i se aratd inchinarea, cind

8 Litt. ,,paza de a scoate vreo vorbi”.
8 Prin jocul de cuvinte non loguendo loqui este captatd atentia ascultdtorului.
% Intregul paragraf este o expunere alegorici persuasivi, care porneste de la interogatia
retoricd cu care se incheie paragraful anterior.
% Expresia metonimica palaestra uocis se inscrie in limbajul figurat care creeazi un grad inalt
de expresivitate.
% ps 37, 13.
! Pr 26, 4. Textul Vulgatei (Ne respondeas stulto iuxta stultitiam suam, ne efficiaris ei simi-
lis) diferd intr-o micd masurd de cel citat de Sfantul Ambrozie (Noli respondeas imprudenti
ad imprudentiam eius, ne similis illi fias), care insd este o traducere foarte fideld a textului
grecesc din LXX: un damokpivov dgpove mpdg thv ékeivov dgppoatvny, Tva ui dpolog
Yévy aUTd"
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sunt citite Sfintele Scripturi, prin aceasta sunt cinstiti Parintii. Stiu cd multi
vorbesc pentru cd nu stiu sa tacd. E ceva rar ca cineva si taca pentru cd vor-
ba nu ii aduce niciun folos. Pentru a vorbi, cel intelept mai intdi ia seama la
multe: ce sd spund sau cui sd spund, in ce loc si in ce moment sd spund ceva,
Prin urmare, existd o masura si in a vorbi si in a tdcea; existd o masurd si in
faptd. Asadar, bine este sd pastrdm dreapta masurd a indatoririi.

(trad., introd. si note de Lect. Dr. Iuliana BUGHIRICA)
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Sorin SELARU, Biserica $i bisericile. Modele eclesiologice
ortodoxe in perspectivd intercrestind, Ed. Universitatii din

Bucuresti, 2015, 260 pp.

SORIN $SELARU
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BISERICA §1 BISERICILE

Modele eclesiologice ortodoxe
in perspectiva intercrestina

Tema eclesiologiei constituie una
dintre cele mai relevante preocupdri ale
teologilor moderni si contemporani, deoa-
rece s-a resimtit la nivel eclesial si teologic,
din perspectiva celor care cred, nevoia unei
precizdri a ceea ce este Biserica in raport
cu anumite contestatii venite dinspre gan-
direa libera a modernitatii. Se observd o
evolutie fluctuantd a influentei Bisericii in
viata publica: fie mai accentuatd, fie mai
atenuatd. Dacd la inceputul primului mile-
niu, Biserica era o comunitate clandestind
in Imperiul Roman, fiind prigonita si decla-
ratd ilicitd, de-a lungul tranzitiei spre Evul
Mediu, Biserica a dobéndit o influentd mai
mare, devenind, in special in Imperiul Ro-
man de Rasdrit, un factor important si civi-
lizator, cu deschidere citre gandirea dialec-

tici de mai tarziu. In mediul european de apus, Biserica a avut anumite ra-
porturi delimitate de entitdtile statale, care erau fie protectoare, precum Im-
periul Carolingian sau Sf. Imperiu Roman de neam german, fie potrivnice,
precum vedem in cazul nobilimii germane care a incurajat Reforma. Odata cu
Renasterea, in epoca post-reformatoare, s-a dezvoltat o anumitd atitudine

publicd ostild din partea institutii
de un culturalism emancipat de s

lor si a entitdtilor statale — sau influentate
ub tutela teologiei, care pana atunci servise

drept model. Aceastd atitudine a dus la redefinirea raporturilor stat-Biseric3,
mai ales in Europa Apuseand, dar si cu rezonante in spatiul rasaritean, care
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se confrunta cu o ascendentd politica si religioasa din partea Islamului. Ulte-
rior, au patruns in spatiul gandirii publice teorii materialiste despre univers
si realitate, care au influentat generatii intregi, pornind de la gandirea oame-
nilor de cultura si terminand cu politicile sociale pragmatice, care excludeau
existenta lui Dumnezeu din spectrul necesitatilor umane, crednd premisele
interpeldrii Bisericii sub semnul inutilitatii, precum vedem in ascensiunea
marxism-comunismului, dar si sub forma redefinirii ei ca o institutie de utili-
tate publicd pragmaticd, dincolo de rolul ei sacramental care nu mai era ac-
ceptat. Pe fondul acestor chestiuni, s-a dezvoltat si tema eclesiologiei, teolo-
gii moderni tindnd sd (re)stabileasca ce este Biserica, care este rolul, compo-
nenta si fiinta ei, care ii sunt mecanismele sociale. De asemenea, au aparut
opere eclesiologice care incadrau Biserica in termeni liberi fatd de societatea
care se autodefineste laica, precum si reflectii asupra impactului pe care il
are gandirea religioasa a Bisericii asupra societdtii laice, care, prin reprezen-
tantii ei secular-umanisti, doreste sd se pastreze astfel.

Lucrarea pr. conf. dr. Sorin Selaru, cadru didactic la Facultatea de Te-
ologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti, intruchipeaza rodul
unor preocupdri personale ale sfintiei sale, prin care este adusd in discutie
problema Bisericii intr-un cadru definit traditional al teologiei insesi, adica
decuplat conceptual de terminologia sociologiei seculare. Acest domeniu de
cercetare se dezvoltd intr-o manierd pe care autorul o si indicd in subtitlul
cartii sale: ,Modele eclesiologice ortodoxe in perspectiva intercrestina”. Prin
aceastd precizare, autorul isi asuma o abordare preponderent ortodoxa, dar
aduce in prim plan si felul in care ea este privita de celelalte confesiuni cres-
tine, respectiv romano-catolicismul si doctrinele eclesiologice protestante.
Subtitlul are o nuantd explicativd, menitd sd suscite interesul pentru eclesiolo-
gia ortodoxa si a crestinilor de alte confesiuni, pentru o intelegere mai bogata
si non-echivocd, prezentand cititorilor fragmente relevante din diversi teologi
catolici sau protestanti referitoare la modelele conceptuale ale Bisericii.

Titlul este sintetic si incitant, provocénd gandirea cititorului spre inte-
legerea lucrarii Bisericii, care este devotatd Adevarului, lui Hristos. Din unici-
tatea Persoanei lui Hristos deducem si unicitatea Bisericii Sale, fapt care
trebuie explicat celor care vdd, in prezent, mai multe Biserici sau mai multe
formatiuni eclesiale. Cu alte cuvinte, lucrarea Biserica si Bisericile isi pro-
pune sd analizeze raportul dintre universal si particular in Bisericd, care este
sensul Bisericii si al unitdtii sale naturale, in calitatea sa intrinsecd, pe fondul
manifestarii sale autonom-administrative si locale, cu toate variatiile ei, ince-
pand de la variatiile de ritual si estetice, pand la cele morale si de doctrind.
Titlul obliga cititorul avizat, in special teologul, la o analizi mai atentd a
Bisericii, in special a acelor date care pot indica rdspunsul la o intrebare
esentiald: Ce elemente necesitd o comunitate eclesiald pentru a fi consideratd
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Biserica sau parte a Bisericii, in intelesul ei universal; ce conferd universalita-
te Bisericii? Cum se exprima aceastd universalitate a ei in planul vazut, iden-
tificabil social? Toate aceste chestiuni sunt atinse in lucrarea de fata, care
ridicd intelegerea cititorului catre o gandire paradoxala. In aceasta, Biserica
nu mai este interpretabila prin termenii unei dialectici clasice, in sensul ca
Biserica nu se defineste printr-o sociologie aplicabild institutiilor curente, ci
prin termenii unei paradigme aparte, deoarece unitatea ei este una nevazuta,
nu indexata inter-stilistic.

Cuprinsul lucrdrii este bogat si releva pregatirea teologicd de exceptie
a autorului, precum si maturitate stiintificd in abordarea temei. Sunt identifi-
cate doua directii majore si doud modele-limitd ale eclesiologiei: unul de tip
sobornost si unul euharistic. Aceste moduri traseaza cele doua directii majo-
re in care Biserica a fost receptatd de-a lungul timpului de cétre teologii
ortodocsi, pe care autorul le vede ca pe niste limite conceptuale ale ei. Reali-
tatea fenomenala a Bisericii sau, dupa expresia lui Vasili Krivochein, ,Biseri-
ca-eveniment” este o sinteza fericitd a celor doud modele eclesiologice, care
coexistd incidental dupa principiul coincidentia oppositorum, intr-o manierd
exprimatd de teologul rus Pavel Florenski: fezd, antitezd si sintezd. Inflatia
institutionala a Bisericii in ascensiunea cezaro-papista si dezamorsarea ei in
Reforma produc si influenteaza aceste doua maniere indicate de autor si in
teologia apuseana.

Eclesiologia de tip sobornost este una dintre cele mai cunoscute, deoa-~
rece se referd la caracterul conciliar al Bisericii, adica la dimensiunea sa aso-
ciativd. Biserica este inteleasd in acest sens ca un organism in care membrii
ei sunt impreund, din aceasta dezvoltandu-se caracterul comun al ei. Notiu-
nea aceasta a sobornost-ului are legatura cu unitatea si unicitatea Bisericii.
Autorul analizeazd aceastd notiune prin intermediul unui scurt istoric, subli-
niind cd valenta originard a acestuia este legatd de termenul grecesc
kaOOMLKT, care se referd la universalitatea Bisericii. Acesta este un termen
consacrat incd in teologia niceeana, fapt certificat de prezenta sa in Simbolul
de Credintd al Bisericii Ortodoxe, ca una dintre insusirile fundamentale ale
Bisericii. Pornind de la acest inteles, lucrarea aratd care a fost evolutia ter-
menului sobornost si mdsura in care el echivaleaza conceptual cu katholike.
Analizénd pozitiile unor teologi de cultura slava, printre care Nikolai Berdia-
ev sau Alexei Homiakov, autorul aratd dinamica termenului ,catolicitate”
spre notiunea de sobornost, cu toate valentele sale moderne. In acest caz, se
observd o nevoie de corectare a notiunii, care in teologia slavofila capata
anumite accente detasate de traditia termenului. In sprijinul afirmatiilor sale,
autorul face recurs la mai multi teologi occidentali, catolici si ortodocsi, spe-
cialisti in eclesiologie, printre care Henri de Lubac, Joseph Ratzinger (Papa
Benedict XVI), Yves Congar, Vladimir Losski sau personalitatea prolificd a Pr.

151

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — O 0O =~ 0O m



RECENZII STUDII

George Florovski, un teolog ortodox remarcabil de peste ocean. Notiunea de
catolicitate este urmarita de autor si in literatura patristicd, in special la teo-
logi timpurii precum Sf. Ignatie al Antiohiei, Irineu de Lyon sau Fer. Augus-
tin de Hyppona.

In acest context, lucrarea pdrintelui Selaru ne invitd sd analizam ter-
menul ,catolicitate”, deoarece de la el pornesc mai multe acceptiuni confesi-
onale, conforme fiecdrui spatiu cultural-eclesial. Pr. Dumitru Stdniloae iden-
tificd trei mari directii ale termenului ,catolicitate” (pp. 37-38), cu nua