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ROLOG

Fundamentatd pe revelatia scripturistica si pe traditia patristica, filoca-
licad si liturgicd, Teologia academicd are vocatia de a rdspunde societatii la
interogatiile contemporane, ce decurg, firesc, din temerile privind incertitu-
dinile sociale, politice, culturale si, evident, religioase. Indoielile omului pos-
tmodern nu ar trebui prea mult judecate, intrucit el este doar actorul unei
lumi secularizate, desacralizate, in care Dumnezeu este exclus din raiul auto-
suficient creat chiar de el. Paradisul virtual al omului, inventat si imaginat
dupd propriile reguli, exclude autoritatea si paternitatea lui Dumnezeu si
asaza pe om nu in statutul de rege al creatiei, ci ca supus al materiei, al pa-
mantului, al mortii.

Prin materialele publicate in acest numar al revistei Studii Teologice,
care cuprinde texte din arealul biblic, patristic, omiletic si din cel al istoriei
religiilor, ne propunem sa evidentiem rolul si misiunea discursului teologic in
prezent. In acest scop, acest fascicol se deschide cu studiul Pr. Lect. Dr. Ion
Resceanu, intitulat ,Receptarea canonului biblic vechitestamentar in traduce-
rile romanesti ale Sf. Scripturi in sec. XVII-XIX”. Autorul ne adreseaza invita-
tia de a identifica modul in care Biserica din Térile Roméne a receptat cano-
nul biblic vechitestamentar in traducerile Sfintei Scripturi in limba romana,
incepdnd cu prima traducere integrald a Vechiului Testament, realizatd de
Nicolae Milescu, si continuand cu manuscrisele si editiile tipdrite ale Sfintei
Scripturi, pana la Biblia lui Andrei Saguna.

»Paternitatea omiletica: interferente de continut in Omiliile la Schim-
barea la Fatd ale Sfintilor loan Damaschin si Grigorie Palama” este titlul
studiului scris de Pr. Lect. Dr. Roger Coresciuc, care considerd ca abordarea
similard a temelor teologice nu diminueazd calitatea literaturii patristice,
ludnd ca model exegetic omiliile la Schimbarea la Fata, ale Sfintilor Grigorie
Palama si Ioan Damaschin. Autorul concluzioneazd cd teologia contempora-
na trebuie sd fie racordatd la exegeza patristicd, intrucat activitatea predica-
toriald a Bisericii a fost intotdeauna ancoratd in experienta hermeneutica a
Parintilor.

Prin intermediul urmatorului studiu, ,Familia si credinta religioasa as-
tdzi”, Pr. Asist. Dr. Valentin Ilie demonstreaza ci familia a fost intotdeauna
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mediul de péstrare si transmitere autentica a valorilor religioase, chiar daca
Modernitatea si Postmodernitatea propun o axiologie in care componenta
spirituald a vietii este marginald. Autorul abordeaza problematica casatoriilor
interreligioase si a familiilor mixte, reliefind aspecte esentiale privind tran-
smiterea credintei pentru formarea identitatii si pentru educarea religioasa a
copiilor din aceste familii.

Studiul parintelui Dr. Florin Ciprian Petre, cu titlul ,,Une analyse de
la notion spirituelle de la moaktikr chez Evagre le Pontique”, analizeazi
invititura evagriand despre mpaktikt, subliniind noutatea pe care aceasta a
reprezentat-o pentru literatura spirituald teologica a secolului al IV-lea.
Evagrie Ponticul este primul ganditor crestin care, pornind de la aceasta
notiune, a reliefat anumite particularitati ale antropologiei crestine, care au
influentat intreaga gandire si trdire monahald ulterioara.

Sectiunea ,Studii” se incheie cu cercetarea domnului Drd. Florin Ste-
fan, ,Innoirea omului — un fenomen psihofizic si spiritual real, ce depdseste
determinismul genetic”, in care acesta propune posibilitatea unei metamorfo-
ze ontologice. Rezultatele cercetarilor actuale din neurostiinte confirma ceea
ce Parintii Bisericii afirmau inca din cele mai vechi timpuri, anume cd exista
o corespondenta intre rugdciune si activitatea mentald. Conceptul , metanoia”
presupune o reinnoire spirituald a mintii, obiectiv spiritual pe care autorul il
scoate in evidentd, intrucat contribuie la constientizarea modului in care
alegem sa ne modelam propria structura psihosomatica.

In cadrul rubricii ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii”, vd invitim la lectura
traducerii textului ,De officiis ministrorum (I, XI-XIX)”, a Sfantului Ambrozie
de Mediolanum, realizatd de doamna Lect. Dr. Elena-luliana Bughirica. Par-
ticularitatea textului constd in faptul cd autorul accentueazd entuziasmul
predicatorului si ravna episcopului constient de indatorirea sa, dar si preocu-
parea teologului de a interpreta textele scripturistice. In acest sens, expune-
rea sa literard are atat un scop didactic, cat si unul moral.

Prima dintre recenziile pe care le propunem la finalul acestui fascicol
este semnatd de Dr. Alexandru Malureanu, la cartea ,Viata Bisericilor Orto-
doxe in timpul comunismului: persecutie, rezistentd si marturisire”. Lucrarea
a fost coordonata de Preasfintitul Parinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-
Vicar Patriarhal, Secretarul Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
Pr. Dr. Florin Marica, Consilier Patriarhal al Sectorului teologic-educational,
si Pr. Conf. Dr. Gheorghe Holbea, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
Justinian Patriarhul a Universitdtii din Bucuresti. Volumul reuneste refera-
tele sustinute in cadrul Congresului International de Teologie, organizat in
perioada 23-29 octombrie 2017, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti, scotdnd
in evidentd importanta si necesitatea unei marturii comune a Bisericilor Or-
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todoxe, atidt in perioade de prigonire a credintei ortodoxe, cat si in lumea
secularizata de astazi.

Pr. Lect. Dr. Marian Vild ne propune lectura cartii ,Epistola soborni-
ceascd a Sfantului Iuda. Introducere, traducere, comentariu si teologie”, scri-
sa de Diac. Lect. Dr. Mihai Ciurea. Lucrarea este o analizd necesara si utild
tuturor celor care doresc sd inteleaga textul biblic, intruct analiza stiintificd
a autorului alterneaza cu teologhisirea duhovniceasca.

Cea din urma recenzie publicatd in acest fascicol apartine parintelui
Asist. Dr. Alexandru Atanasie Barna si abordeazd lucrarea Sf. Dionisie Areo-
pagitul, ,Despre numele divine. Teologia mistica” (ed. bilingva, trad., introd.,
note, glosar de termeni si bibliografie de Marilena Vlad). Autorul recenziei
recomanda acest volum specialistilor in aceasta tematicd, intrucat acesta
ofera o ancorare filologicd si filosofica a corpusului areopagitic in traditia
neoplatonica.

Incheiem invitatia noastra la a lectura acest numdr din Studii Teologi-
ce cu apelul spre ancorarea experientelor noastre sociale in spiritualitatea
ortodoxd a Bisericii noastre, ce pune accent pe smerenie, evlavie, cumpatare,
pace si bucurie, toate acestea izvorate din rugiciunea catre Dumnezeu in
Biserica, adevarata ,, Academie” a sufletelor noastre.

REDACTIA
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TUDII

Pr. Lect. Dr. Ion RESCEANU
Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea din Craiova

RECEPTAREA CANONULUI BIBLIC VECHITESTAMEN-
TAR IN TRADUCERILE ROMANE$TI ALE SFINTEI
SCRIPTURI DIN SEC. XVII-XIX

Keywords: Romanian Bible manuscripts, Bucharest Bible,
Samuil Micu Bible, Andrei Saguna Bible, canonical tradition.

Abstract

The present study addresses the reception of Old Testament biblical canon in
the Romanian translations of the Holy Scripture, from the first complete translation
of the Old Testament made by Nicolae Milescu to all the other manuscrispt and prin-
ted editions of the Holy Scripture, including the Bible of Andrei Saguna. This histo-
rical period between mid-17th century and mid-19th century has been selected beca-
use it provides insights not only into the evolution of the reception of the biblical
canon in the Romanian Principalities, but also into our old canonical tradition prior
to Nicolae Milescu’ translation, also revealing its contribution in shaping today’s
biblical canonical tradition of our Church. This study takes into account the broader
cultural-ecclesiastic national and European context, which illustrates the reception of
the Old Testament biblical canon in our Church, in the Romanian Principalities and
during the respective epoch, under the influence of impactful theological currents.

Traducerea lui Nicolae Milescu

Nicolae Milescu (1636-1708) este considerat astdzi de cdtre cercetdtori
drept cel dintai traducator al Vechiului Testament in limba romand. Efectua-
rea traducerii Vechiului Testament, care din pacate nu s-a pastrat in mod
direct, ci prin intermediul manuscrisului 45 (ms. 45) al Bibliotecii Academiei
din Cluj-Napoca, s-ar fi realizat la Constantinopol (1661-1664) de catre
Nicolae Milescu pe vremea cand era capuchehaie (reprezentant diplomatic) al
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domnitorului Grigore IV Ghica pe langa Inalta Poarti. Sursa folosita de Nico-
lae Milescu pentru traducerea in limba romand a fost Septuaginta, editia
Frankfurt 1597.

,lard Nicolae, vrind sd aduci si el cartea aceasta den elinie la rumanie,
nefiind altd datd scoasd la rumadnie, au socotit si au ales un izvod
carele-i mai ales decit toate altele, tipdrit in Frangofort si ales foarte
bine pre limba elineascd, si dedesupt cu multe aratdri si cuvinte puse
cum li-au talmécit altii” (Cuvant inainte catre cititori, Ms. 45)".

Septuaginta, editia Frankfurt 1597, reproduce editia princeps publica-
td de Aldus Manutis (Aldina) la Venetia in 1518. Textul acestei editii va fi
reimprimat apoi la Strasbourg in 1526 de citre Johannes Lonicerus, la Basel
in 1550, 1582 si 1585, apoi la Frankfurt in 1587, respectiv 1597. Septuaginta
1597 este reimprimata un secol mai tarziu, in 1687, intr-o editie integrald a
Bibliei si in tipografia greceasca a lui Nicolae Glykas, fiind considerata in
epoca drept ,cea mai bund Biblie din cdte s-au publicat orisiunde™.

Despre celelalte surse pe care Nicolae Milescu le-a avut la dispozitie

aflam tot din predosloviile manuscrisului 45:

,Ci macar ca desi zice el ca@ pre linga izvodul acesta au avut si izvodul
slovenescu si leteneste si au avut si alt izvod letenescu, ce au fost scos
de curind den limba jidovascd, adecd den izvod jidovascu, asa scrie el
la predosloviia lui, si au scris si cele precum sa afld la letonie si cele
precum sd afld la slovenie si insemnarile si tdlmacirile cele ce sa afld
mai jos la izvodul acel grecescu, zice cd le-au pus tot cu insemndri pre
de margine, dara n-au pus nice unele de acestea la izvodul lui ; ¢d au
inceput sd facd si acestea la capul dentdi, la Bitie, dar mai d-apoi
pentru neasezamintul vremilor s-au ldsat si n-au facut nice unele de
acestea. Ci neaflindu-le noi intru izvodul lui aceste insemndri ce mai
sus zisem, nice noi nu le-am pus, ci precum s-au tinut el tot de temeiu,
asa si noi am urmat lui.  Si iard marturiseste el de zice cd de cel
slovenescu nu s-au tanut, cd numai acest izvod iaste slovenescu care
acum sd afla tipdrit la Ostrov, si zice ca pre bogate locuri adaoge si la
multe si scade, dupd cum merge ceastd elineasci” (Cuvdnt Tnainte
cétre cititori, Ms. 45)°.

Prin urmare, este vorba de editii ale Sfintei Scripturi in limba latina si
in limba slavona (Biblia de la Ostrog, 1581), cu ajutorul carora Nicolae Miles-
cu ar fi dorit chiar s realizeze un bogat aparat critic care sd insoteasca tra-

! Monumenta Linguae Dacoromanorum, Biblia 1688, Pars I, Genesis, Tasi, 1988, p. 157.

% Virgil CANDEA, Ratiunea dominantd, Contributii la istoria umanismului romdnesc, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 1979, pp. 116-117.

3 Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 157.
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ducerea sa dupa textul grecesc al Septuagintei, lucru care insd nu s-a infap-
tuit decat pentru prima parte a cartii Facerea.

Nicolae Milescu, format fiind in mediile cultural-eclesiastice grecesti de
la Constantinopol, urmeazd canonul biblic de traditie greceasca, folosind
pentru traducerea sa un text biblic de mare prestigiu in epoca la nivelul Pa-
triarhiei din Constantinopol: Septuaginta, editia Frankfurt 1597. Dupad cum
am amintit, acest text avea sd fie reimprimat in anul 1687 in tipografia gre-
ceasca a lui Nicolae Glikas de la Venetia, cu ajutorul domnitorului Serban
Cantacuzino si prin mijlocirea patriarhului Dositei al lerusalimului, care
semneaza si prefata. Acest fapt confirmd importanta pe care mediile grecesti
o acordau acestei editii a Septuagintei. Totodata, asa dupd cum putem obser-
va din predoslovia manuscrisului 45, Nicolae Milescu se arata a fi pe deplin
constient de diferentele existente in privinta textului biblic fatd de traditia
slava, atat de incetdtenitd in Tarile Romane. El face apel la textul slav pentru
aparatul critic al traducerii sale in limba roménd, din motive care tin in prima
instanta de acribia stiintifica, dar si pentru ca doreste cu siguranta si eviden-
tieze valoarea textului grecesc, considerat a fi cel autentic in raport cu cel
slav. In privinta canonului biblic vechitestamentar, el urmeazi intru totul
norma greceasca din Septuaginta editia 1597, pe care o traduce integral.

Din pdcate, Nicolae Milescu nu reuseste sd-si valorifice grandioasa
opera de traducere a Vechiului Testament in limba romand, fiind mazilit in
anul 1668 in Moldova, dupd incercarea sa de a prelua domnia. ,Neasezaman-
tul vremurilor” si probabil dorinta de a finisa traducerea sa si de a o inzestra
cu un bogat aparat critic nu i-au dat ragazul necesar pentru a da operei sale,
prin tipdrire, importanta teologica si cultural-stiintificd cuvenitd, asa cum
probabil gindea eruditul savant®.

Manuscrisul 4389 - Bucuresti

Un martor textual deosebit de important in privinta receptérii canonu-
lui biblic vechitestamentar la nivelul traducerilor biblice romanesti din cea
de-a doua jumatate a secolului al XVII-lea este manuscrisul 4389 de la Bibli-
oteca Academiei din Bucuresti. Autorul Ms. 4389 este cu sigurantd un mo-
nah, reprezentant al cercurilor clericale din Muntenia. N. A. Ursu il identifica
pe acesta cu Daniil Andrean Panoneanul, profesor de slavona si latina la
Scoala Domneasca din Targoviste®.

4 Despre Nicolae Milescu aflim ci apare in 1669 din nou la Constantinopol. in 1671 este
trimis de catre Patriarhul Dositei la Moscova (ocolind Tarile Romane), unde intra in slujba
tarului.

5 Neculai Alexandru URsu, ,Un cirturar putin cunoscut de la mijlocul secolului al XVII-lea,
Daniil Andrean Panoneanul” in Cronica, XVI, nr. 43 (821), 1981, p. 5.
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Perioada in care s-ar fi realizat traducerea manuscrisului ar fi 1665-
1672 in opinia lui V. Candea®. Sursele folosite (Biblia de la Ostrog - 1581, I
Biblia Sacra - editia Platin, Anvers - 1583, Septuaginta, editia Frankfurt -

I

1597) si traducerea lui N. Milescu sunt mentionate in predoslovia sa: =
»Drept aceea, alaturind izvodul slovenesc carele au fost tipdrit in L
Rusiia cea mica, in cetatea Ostrovului, si izvodul latinesc, care au fost @)
tipdrit in cetatea Antverpiei, si acel izvod rumdnesc, de care se spuse G
mai sus, asa de pre dinsele cu multd socotintd am prepus. lar totus mai
mult ne-am tinut de izvodul cel slovenesc si de care au umblat mai [
aproape de dinsul.Deci, o, iubite cetitor(iu), cetind cartea aceasta, si ce C

vei afla intr-insa nu bine tilmdcit dupd (pjricepinta ta, sd nu dafaimi )
indatd si numaidecit pind nu vei a(la)tura izvoadele cite trele de pre 3
care am izvodit noi si am prepus, adecd cel slovenesc si cel latinesc si

cel ellinesc, de pre care au fost prepus cel mai denainte ruméanesc”

(Cuvant inainte cdtre cetitor, ms. 4389)".

Autorul a folosit si editia slavond a Bibliei tiparite la Moscova de tarul
Alexei Mihailovici in anul 1663, practic o retipdrire a Bibliei de la Ostrog:
YAvut-am s-alt izvod slovenesc tipdrit in Rusiia cea mare, in cetatea Moscu-
lui, in zilele bunului credincios impdrat Alexii Mihdilovici; ce acesta intr-
un chip se potrivi cu cel de la Ostrov” (Cuvant inainte catre cetitor, Ms.
4389)8,

Traducerea sa se doreste a fi in deplin acord cu traditia bisericeasca or-
todoxd incetatenitd pe filierd slavd si in Tdrile Roméne pana la jumatatea seco-
lului al XVII-lea. Deducem acest lucru din modul in care comenteazi lipsa
Cartii a Ill-a lui Ezdra (a IV-a dupd sursa greceascd, pe care o considera apo-
crifd) din traducerea lui N. Milescu, pe care el insd o introduce in lucrarea sa:

,Insd si de aceasta-t facem in stire, o, iubite cetitoriu, ca sa stii ci la
ellini, adeca la greci, cartea a treia a Ezdrei nu se afld scrisd, ce numai
ce sint 2 parti. Pentr-aceea nici in izvodul cel ruméanesc, care au fost
prepus mai denainte de Nicolae spdtaru, nu fu scris, iar in izvodul cel
slovenesc si cel latinesc fiind si acea (p)arte a treia a Ezdrei tipdrit3,
acum si noi o am prepus si aceea (cu)stihuri” (Cuvant inainte catre
cetitor, Ms. 4389)°.

Traditia canonicd ortodoxa este reflectata si in problema Cartii a Ill-a a
Macabeilor, unde observdm cd autorul Ms. 4389 face o delimitare clard fatd
de normele canonice de sorginte apuseana:

6 V. CANDEA, Ratiunea dominantd...., p. 131.

" Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 165.
8 Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 165.
¥ Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 165.
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Jlara cartea a treia a Maecaveilor in izvodul cel latinesc nu iaste, iar in
cel slovenesc si in cel ellinesc iaste. Ce nici aceasta de noi incd nu se-
au lasat, ce se-au prepus ; iar acestiia stihuri pre margine, la capete, nu
i se-au pus, ce asa se-au asazat fard de stihuri, precum iaste la sloveni
si la ellini si cum se afla si (in) izvodul cel rumanesc cartea aceasta
toatd tot fard de stihuri” (Cuvant inainte citre cetitor, Ms. 4389).

Canonul biblic pe care il urmeaza autorul Ms. 4389 este practic cel al
Bibliei de la Ostrog, traducerea sa dorindu-se a fi o punere in acord cu norme-
le canonice respectate in spatiul de cultura si traditie biblica slav. Astfel, el
doreste sa fixeze in tiparele traditionale textul si canonul biblic in limba roma-
nad dupd aparitia mult prea novatoarei traduceri a lui Milescu, care perturba nu
numai traditia textuald, ci si pe cea a canonului cdrtilor Vechiului Testament.

Manuscrisul 45, Cluj

Manuscrisul nr. 45, apartinand Bibliotecii Filialei din Cluj a Academiei
Romaéne, este considerat astazi de catre specialisti a fi o reproducere revizui-
td a traducerii Vechiului Testament realizata de N. Milescu." Asa cum reiese
din cel de-al doilea ,,Cuvant inainte citre cititori”, se pare cd autorul acestei
revizii este un cleric din cercul apropiat al colaboratorilor mitropolitului Te-
odosie Vestemenul (1668-1672 si 1679-1708). Bazandu-se pe argumente de
naturd filologica, N. A. Ursu considerd cd acest carturar sau revizor anonim
ar fi Mitropolitul Dosoftei al Moldovei. Aceastd parere nu este imbratisatd de
citre V. Candea, care crede cd revizuirea a fost realizatd in cercul acelor
,dascali ai locului”*? din jurul mitropolitului Teodosie, care erau buni cunos-
catori ai limbii grecesti. De altfel, rolul mitropolitului Teodosie in realizarea
acestui codice este incontestabil, demonstrat nu doar de ,cuvantul inainte” in
care este omagiat dupd uzante in calitate de mitropolit, sub obladuirea caruia
se realizeaza o importantd lucrare de facturd culturai-teologicd, ci si de sim-
plul fapt ca el este comanditarul care-i solicita lui Dumitru din Campulung sa
copieze intregul manuscris. Trebuie spus cd, prin formatia sa in mediile bise-
ricesti grecesti, mitropolitul Teodosie a devenit unul din promotorii elemen-

1" Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 165.

1V, CANDEA, Ratiunea dominantd..., pp. 107-111; Alexandru ANDRIESCU, ,Locul Bibliei de la
Bucuresti in istoria culturii, literaturii si limbii romane literare” in Monumenta Linguae
Dacoromanorum..., p. 17; Eugen MUNTEANU, ,Studiu introductiv” in VECHIUL TESTAMENT
- SEPTUAGINTA, Versiunea lui Nicolae Spdtarul Milescu (Ms. 45 de la Biblioteca Filialei
din Cluj a Academiei Romane) Editie de text, prefata, nota asupra editiei, introducere, biblio-
grafie, indice de cuvinte si forme, indice de nume proprii de Eugen MUNTEANU (coordonator)
Ana-Maria GINSAC, Ana-Maria MINUT, Lucia-Gabriela MUNTEANU, Maddlina UNGUREANU, Ed.
Universitatii ,Alexandru loan Cuza”, lasi, 2016, p. LVL.

12V. CANDEA, Ratiunea dominanid..,, p. 122.
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tului de factura elind in viata culturala si eclesiasticd de la sfarsitul secolului
al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea din Tara Roméneascd, iar ma-
nuscrisul 45 nu face altceva decat sd confirme acestd realitate.

Perioada propusd de V. Cindea pentru elaborarea codicelui este 1683-
1686", apropiat de opinia sa fiind si E. Munteanu, care propune anii 1686-
1687.1*A. Andriescu este de parere ca data posibild a executarii manuscrisu-
lui copiat de catre Dumitru din Campulung ar trebui fixatd inainte de 1683,
poate chiar la inceputul celei de-a doua pastoriri a mitropolitului Teodosie in
Tara Romaneasca (1679). El considera c4, dacd ierarhul muntean ,ar fi stiut
cd tipdrirea Bibliei este iminenta, fird indoiald cd el nu ar mai fi comandat,
pentru uzul sdu personal si al clerului inalt de la mitropolie, copia executata
de Dumitru”?®, Aceasta opinie este cea pe care o sustinem si noi.

Ceea ce dorim sd subliniem in privinta mitropolitului Teodosie este in-
teresul sdu fatd de traducerea si tiparirea in limba roméand a Sfintei Scripturi
dupa sursa textuald si norma canonicd greceascd, considerate ca fiind cele
autentice. Nu este deloc intamplator faptul cd in aproximativ aceeasi perioada
de timp se realizeazd, tot la Bucuresti, sub supravegherea mitropolitului,
traducerea si tiparirea dupd text grecesc a Evangheliei (1682) si Apostolului
(1683). Faptul ca mitropolitul Teodosie comandd o copie a manuscrisului 45
nu ne indicd doar ca el ar face deja o alegere intre acesta si probabil manus-
crisul 4389, pe care l-ar fi putut avea la dispozitie, ci si ca doreste sa impund
aceastd noud traducere pentru limba romana (ms. 45) ca norma autentici ce
urmeaza traditia biblica greceasca. De aceea, si problema alegerii izvoarelor
pare ca este de prima importanta pentru autorul predosloviei ms. 45, el
insistand pe mentionarea surselor grecesti folosite, cu ajutorul carora con-
fruntd de fapt traducerea lui N. Milescu:

»lard si noi pre langd izvodul lui Nicolae am mai aldturat si alte
izvoade grecesti, pren care izvoade fost-au unul carele au fost tiparit in
Englitera, ci si acesta nu sd potriviia cu cel de la Frangofort, pentru ci
pren bogate locuri addogea si pren bogate locuri lipsiia, nu veniia cu
cestalalt; pentru aceea lipselenu s-au socotit, iar adaosele s-au pus

B V. CANDEA, Ratiunea dominantd.., pp.. 110-111.

1 E. MUNTEANU, ,Studiu introductiv...”, p. LVL

15 A. ANDRIESCU, ,Locul Bibliei de la Bucuresti in istoria culturii...”, p. 18.

16 Este important de mentionat faptul ci ,in predosloviile traducerilor din sec. al XVIl-lea,
autorii si editorii sunt mai atenti in mentionarea sursei folosite pentru traducere, a limbii in
care aceasta exista, a sursei banilor, dar si a folosului pe care credinciosii il vor primi prin
editia publicata. Acest lucru inseamna cé evolutia cercetdrii Sfintei Scripturi era una accentua-
td, fiind intens discutatd atdt autoritatea sursei, cit si oportunitatea traducerii” (Pr. lect. univ.
dr. Ion-Sorin BOR4, ,Situatia cercetarii biblice in vremea Sfantului Antim Ivireanul” in Sfanful
lerarh Antim Ivireanul, ctitor de culturd si spiritualiatate romaneascd, ed. Pr. lect. univ. dr.
lon-Sorin Bora, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2018, p. 139).
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precum vom face doslusirea mai jos, cu insemndri. Si asa am venit cu
acela izvod pan-la Paralipomenon dentai, si apoi afland si noi izvodul
grecesc, altul de cele den Frangofort, dupd care au scris si Necolae, am
urmat aceluia pentru tocmeala gresalelor si pentru tocmirea soroacelor
si deplindtatea cuvintelor si intdrirea oxiilor den cdt am putut si
izbravirea stihurilor precum le vei vedea scrise tot pre margine”.
(Cuvant inainte catre cititori, Ms. 45)"".

Raportarea la norma greceascd a canonului biblic poate fi dedusa si
din modul 1n care autorul predosloviei ms. 45 abordeazd problematica pre-
zentei Cartii a IV-a a lui Ezdra in cadrul Sfintei Scripturi:

»Si pentru A patra carte a Ezdrii, ce se afla in cea sloveneasca scrisa,
care carte in Bibliile elinesti nu se afld scrisa, ci nu stim de unde si s&
fi aflat cartea aceasta sd sa fi tdlmacit, ci pentru aceea nefiind elineste
scoasd, nice romaneste nu s-au scos, pentru ca multe carti sunt oprite
de bisericd sd nu sa citeascd” (Cuvant inainte catre cititori, Ms. 45)'8.

Autorul predosloviei isi pune o intrebare fireasca in legatura cu filiera
prin care a patruns Cartea a IV-a lui Ezdra in cuprinsul Sfintei Scripturi de
sorginte slavond, aceasta neregasindu-se in Bibliile grecesti, considerate au-
tentice si normative pentru Bisericd. La aceastd intrebare putem rdspunde
astazi: prezenta Cartii a IV-a a lui Ezdra in Biblia de la Ostrog (1581) este si
un ecou al influentei exercitate de Vulgata, cel mai probabil pe filiera polone-
zd. Mai mult, spre deosebire de textul editiei slavone a Sfintei Scripturi, este
inclus si Psalmul 151 in randul cértilor numite ,ascunse” — apocrife, precum
si Cartea a IV-a a Macabeilor, losip. Nu este inclusa Rugdciunea lui Manase.
Practic autorul manuscrisului 45, revizorul textului lui N. Milescu, urmeaza
intru totul traducerea acestuia conform Septuagintei - editia Frankfurt 1597.

Biblia lui Serban Cantacuzino (1688)

Initiativa laicd si motivatie politica?

Dupd cum am observat, preocuparea pentru realizarea unei tradu-
ceri/revizuiri a textului Sfintei Scripturi in limba romana era de mare actua-
litate pentru mitropolitul Teodosie la inceputul celui de-al optulea deceniu al
veacului al XVII-lea. Totusi, in ultima perioada de timp, s-a generalizat opinia
lui V. Candea, conform céreia initiativa traducerii si tipdririi Bibliei in limba
romand este atribuitd laicilor. Acest lucru pare firesc, dacad tinem seama de
faptul ca Biblia de la 1688 este tiparitd pe cheltuiala domnului Serban Can-

1" Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 159.
18 Monumenta Linguae Dacoromanorum..., pp. 158-159.
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tacuzino, iar traducerea (revizia) este realizatd de catre fratii Radu si Serban
Greceanu, avand la dispozitie o mai veche traducere a Vechiului Testament
realizatd tot de un laic, Nicolae Milescu, cel care a declansat practic intregul
proces de traducere integrald in limba roménd a Sfintei Scripturi. Insd cred
ca am face o greseald dacd am scoate elementul laic din contextul in care isi
desfasoard activitatea, deoarece pentru epoca respectivd nu se poate vorbi
decit despre un mediu comun cultural-eclesiastic, un mediu care nu are
constiinta separatiei dintre laic si bisericesc pe care o avem noi astazi. Pe de
altd parte, acceptdnd fara sa nuantam opinia lui V. Candea ar insemna sa nu
mai tinem seama de eforturile facute de Bisericd pentru ,a deslusi” traduce-
rea lui Nicolae Milescu, prin realizarea ms. 4389 si a ms. 45 sub obladuirea
acesteia. Nu poate fi trecut cu vederea nici rolul mitropolitului Teodosie care
incerca fixarea In epocd a unui text biblic care sa fie in consonantd cu norme-
le textuale si canonice ale Bisericii grecesti, atdt pentru Vechiul Testament
(ms. 45), cat si, partial, pentru Noul Testament - Evangheliarul (1682) si
Apostolul (1683). De altfel, in momentul in care s-a declansat procesul de
tipdrire al Bibliei de la Bucuresti, cel mai probabil in ultima parte a anului
1686, Biserica era pe deplin constientd ca avea la indeménd un text (sd nu
uitdm si de Noul Testament de la Bélgrad din 1648) de care se putea folosi in

care depdsea cu mult granitele Bisericii, date fiind implicatiile financiare si
nu in ultimul rand importanta unui astfel de proiect datoritd prestigiului pe
care il asigura, era nevoie de sprijinul domnitorului. Acesta il transforma intr-
un proiect national de anvergurd si doreste sa-1 valorifice nu numai in plan
cultural-eclesiologic, ci si politic.

Implicarea patriarhului Dositei

Fiind asigurat contextul favorabil pentru tiparirea integrald a Biblie,
ramane de stabilit cine este cel care a declansat efectiv proiectul. Chiar daca
nu vom avea cu sigurantd un raspuns clar la aceasta intrebare, putem totusi
presupune, pe baza informatiilor din epocd, faptul ca un rol important pare
cd l-a avut, mai mult sau mai putin voluntar, Patriarhul Dositei al lerusalimu-
lui. Inaltul ierarh cultivd cu asiduitate In epoca proiectul siu pan-elenic, ale
cdrui obiective nu erau doar de ordin cultural-eclesiastic, ci si de ordin poli-
tic, vizand dezrobirea de sub puterea turceascd si chiar refacerea puterii
imperiale bizantine.

Devine cel mai de seama promotor al limbii grecesti ca factor autentic
de cunoastere si cercetare teologica. Acest principiu este aplicat cu succes in
Tarile Roméane de citre Patriarhul Dositei, iar mai apoi s-a incercat fird suc-
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ces si in raport cu pravoslavnica Rusie, asa cum vedem dintr-o scrisoare
adresatd tarului Petru cel Mare:

,Limba greacd este adevdrata interpretare a ratiunii si intelepciunii
sufletesti, numai gratie ei pricepem deplin sensul ce-l inchid in sine
cértile sfinte, Noul si Vechiul Testament, care, in ce priveste pe cel din
urma, atat textul ebraic, cat si celelalte traduceri nu ne dau putinta sa-I
pricepem deplin, ci numai Septuagesima ne dd aceastd posibilitate”!®.

Incercarea sa de a impune limba greacd in sanul Bisericii ruse pare ci
esueaza in 1685, cand partida latind (filo-apuseand) condusa de cdtre episco-
pul de Riazan se impune la Moscova. Criza intervenitd in relatiile dintre pa-
triarhul Dositei si Petru cel Mare si automat Biserica Rusa s-a rasfrant in
1685 si asupra lui N. Milescu, trimis de patriarhul Dositei la Moscova tocmai
cu acest scop, adicd de a promova pdtrunderea limbii grecesti in institutiile
eclesiastice si statale rusesti®. Acest fapt a provocat trecerea lui in dizgratia
patriarhului®! si nementionarea sa in randul traducitorilor textului roma-
nesc®. Drept urmare, el isi indreaptd toatd atentia spre Térile Romane si in
special catre domnitorul Serban Cantacuzino, pe care, in timpul sederii sale
in Tara Roméaneasca din perioada 1686-1687, il convinge sa sustina financiar
tipdrirea Bibliei in limba greaca in tipografia lui N. Glikas de la Venetia in
1687. In felul acesta, domnitorul roman cu obarsii imperiale bizantine, care
apdrea pe pagina de titlu a acestei editii, era cultivat ca promotor si aparator
al culturii grecesti in spatiul Central si Sud-Est European. Astfel, patriarhul
Dositei isi atingea si un important deziderat de ordin politic.

Tipdrirea Bibliei pentru greci il va determina probabil si pe domnitorul
roman si se gandeascd la tiparirea Bibliei pentru romani impreund cu con-
ducerea bisericeasca si politicd a tarii. Putem spune cd, desi nu a intentionat

19 P. P. PANAITESCU, ,,Patriarhul Dositei al lerusalimului si Mitropolitul Dosoftei al Moldovei cu
prilejul unei scrisori inedite”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, Anul LXIV (1946), nr. 1-3, p. 99.
% N. Milescu isi exprimd pozitia sa: Scurtd demonstratie spre a dovedicd stiinta si limba
eleno-greacd sunt mai folositoare decat stiinta si limba latind si care este cdstigul pentru
poporul slavon. ,,Dupa ce ai invdtat greaca nu mai este primejdie sd invefi latina: este mare
primejdie pentru credintd numai in cazul in care ai invdtat latina mai intdi. (P.P. PANAITES-
CU, Nicolae Milescu Spatarul, Ed. Junimea, lasi, 1987, p. 89).

2 Prea sfantul este foarte manios impotriva mea, md invinovdfeste de a-i fi micsorat auto-
ritatea, aliindu-md cu partidul episcopului de Riazan, nemaitinand seama de scrisorile sale.
Ii cunosc caracterul inca din tinerete: e atdt de iute la manie, cd nu va ierta nici in fata
altarului”. (P.P. PANAITESCU, Nicolae Milescu Spdtarul..., p. 61).

2 Mioara DRAGOMIR, ,Nicolae Milescu Spatarul si traducerea Bibliei; caiteva aspecte” in
vol. Receptarea Sfintei Scripturi, intre filologie, hermeneutica si traductologie, 111, Lucrdrile
Simpozionului Internafional ,Explordri in traditia biblicd romaneascd si europeand”, 111,
lasi, 30 mai - 1 iunie 2013. ed. Eugen MUNTEANU (coordonator), Sabina ROTENSTEIN, losif
CaMARA, Editura Universitatii ,Alexandru loan Cuza”, p. 171.
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acest lucru, patriarhul Dositei a declansat in mod indirect procesul de tipdri-
re a Bibliei in limba romana, proiect romanesc la care va fi nevoit sd se ralie-
ze. Face acest lucru probabil din doua considerente, si anume unul de ordin
politic, adicd din dorinta de a raméne in bune relatii cu domnitorul, si celalalt
de ordin cultural-eclesiastic, in sensul cd, pentru traducerea in limba romana,
se foloseau eminamente de textul si normele canonice grecesti™.

Revizorii textului si grupul de cenzori

Din predoslovia semnaté de domnitorul Serban Cantacuzino si atribui-
td mitropolitului Teodosie sau unuia dintre ,dascalii locului”, cel mai proba-
bil Stolnicului Constantin Cantacuzino, observam cd se insista asupra inde-
plinirii de citre partea romana atit a demersurilor pe langa Patriarhia de la
Constantinopol (solicitarea binecuvantarii Bisericii Mari), fatd de care Mitro-
polia Tarii Roménesti era dependentd din punct de vedere canonic®, cat si,
mai ales, asupra consultdrii ierarhilor (Ghermano de Nissis) si a dascalilor
greci care se aflau in Tara Romaneascd la momentul respectiv. Se dorea ca
initiativa Domnului s fie foarte bine justificatd pentru a nu starni in niciun
fel vreo impotrivire din partea ierarhilor si a mediului academic grecesc. De

23 In predoslovia dedicata lui Serban Cantacuzino, patriarhul Dositei subliniaza in primul rand
ruperea de traditia slavond si urmarea normei autentice grecesti si abia apoi vorbeste de folo-
sul traducerii in limba poporului, ludnd ca exemplu tocmai folosul pe care-l au grecii de pe
urma posibilitatii cunoasterii Sfintei Scripturi: ,Si ajuti beserecii: intiiu, cd@ Scriptura cea noo
rdsipitd fiind dupd izvodul cel vechiu si cu nevoie aflatd a sa citi de preotii cei de tard, la
rinduiala tipicului elinesc spre lesne cetire o ai tocmit. A doa, cd o ai tdlmdcit in limba
rumdaneascd si o ai tipdrit, si dintr-a marii tale cheltuiala atitea carti facind le-ai dat maicii
bisaricii a sa citi. A treia, ca Vechea Scripturad talmdcindu-o pre limba rumdneascd aieve a
sd citi o ai/fdcut, cd de grec a nu sti legile grecilor, cu cit era mai dirept crestinii rumdni sd
stie legile lui Dum- nezdu, care iaste Sfinta Scripturd. Si adevdrat la rumani s-au plinit
cuvantul apostolului Filip, care au zis cdtrd hadimul impdrdtesii ethiopilor: ,Oare cunosti
cele ce citesti“? Precum zic bogoslovii: ,Cel ce nu cunoaste sd nu sd cunoascd“. Dirept
aceea spre mustrare zicea Dumnezdu jidovilor pren Isaiia, precum zice apostolul cdtrd
corintheni: ,Cu alte limbi si cu alte buze voiu grdi catrd dinsii, si nici asa nu ma vor ascul-
ta*. Aceasta si la rumani s-au plinit; ca cu glas striin grdind lor Dumnezdu, nu asculfa. lard
acum Sfinta Scripturd, prin nevointa mdriei tale, sd citaste si cunoscutd sd face si la mari si
la mici”.

»Cu cat mai virtos vrednic de mii de laude esti mdriia ta, care la un norod intreg dai cuvin-
tul lui Dumnezdu caoarece lumind fiind pdnd acum supt acoperemint si o pui in sfasnic ca
sa lumineze celor den casd ai besericii noroad: rumanilor, moldovenilor si ungroviahilor”. -
in Monumenta Linguae Dacoromanorum..., pp. 146-147.

¥ i dupd ispravirea talmdcitului aeestii folositoare si sfinte ostenéle, luind dupa cum sd
cade si voie de la sfinta si muma noastrd beséreca cea mare, s-au dat in tipografie de s-au
tipdrit in sfinta Mitropolie den Bucuresti, fiind arhiereu si pdstoriu crestinescului acestuia
norod preasfintitul pdrintele nostru chir Theodosie mitropolitul” (Predoslovia lui Serban
Cantacuzino-Biblia 1688) - in Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 139.
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aceea, demersurile de traducere (revizuire) a textului biblic sunt reluate de
fratii Radu si Serban Greceanu. Desi Biserica dispunea deja de un text (ms.
45), traducerea se face dupa o editie considerata a fi greceascd (Septuaginta
1597, retipdrita 1687), iar in problemele delicate de traducere sunt consultati
ierarhi si dascali greci, iar diorsitorul traducerii este si el tot un grec, episco-
pul Mitrofan, care a fost la Husi si a ajuns ulterior la Buziu. Implinirea tutu-
ror acestor deziderate face ca tipdrirea Bibliei in limba roména sd nu intam-
pine nici un fel de impotrivire, ci dimpotrivd, s fie sustinuta de catre repre-
zentantii mediului eclesiastic si academic grecesc:

~oi aceasta am facut la tdlmacirea aeestii Sfinte Scripturi, facind multd
nevointd si destula cheltuiald, despre o parte puind dascali stiuti foarte
den limba elineascd, pe preainteleptul cel dentru dascdli ales si
arhiereu Ghermano Nisis, si, dupd petrécerea lui, pre altii care s-au
intimplat, si despre altd parte ai nostri oameni ai locului, nu numai
pedepsiti intru a noastrd limb3, ce si de limba elineascd avind stiinta ca
sd o tdlmdceascd, carii luind lumind si dentr-alte izvoade vechi si
aldturindu-le cu cel elinesc al celor 70 de dascali, cu vrérea lui
Dumnezau o au savirsit precum sa véde. Si micard cd la unele cuvinte
sa fie fost foarte cu nevoie talmacitorilor pentru strimtarea limbii
romanesti, iard incas avind pildd pre talmacitorii latinilor si slovénilor,
precum aceia asa si ai nostri le-au ldsat precum sa citesc la cea
elineasca” (Predoslovia lui Serban Cantacuzino-Biblia 1688)%.

Canonul biblic

Atitudinea fata de cartile anaghinoscomena pare sa fie aceeasi atat in
Manuscrisul 45, cat si in Biblia de la 1688, ambele folosind aceeasi formula
la inceputul acestui grup de cérti: ,Ascunsele cele ce-s la jidovi den numd-
rul celor vrednice de credinta sa aflam”. Din aceasta atitudine ne dam sea-
ma ca traducdtorii Bibliei de la Bucuresti si cei ai Manuscrisul 45-deci inclu-
siv N. Milescu-sunt constienti de faptul cd in canonul evreilor se gdsesc 39 de
carti canonice, dar nu le resping pe cele ,ascunse” la evrei, caci acestea sunt
la crestini ,den numdrul celor vrednice de credinta”. Atitudinea lor pare sd
fie mai aproape de hotararile privind canonul biblic ale Sinodului de la Ieru-
salim din anul 1672. Formularea ,,den numdrul celor vrednice de credinta”
pare ca detine cheia intelegerii, insa ea nu apare doar in Septuaginta, editia
1687 de la Venetia, ci si in editia Frankfurt 1597, astfel cd nu putem presu-
pune cd formula respectiva a fost introdusa ca o precizare fireascd in privinta
cartilor anaghinoscomena dupa Sinodul de la Ierusalim. Totusi, aceastd for-
muld pare sd fie agreatd de greci, pentru cd este in deplind consonantd cu

% Monumenta Linguae Dacoromanorum..., p. 139.

19

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

1

O — O r

- O o— O



PR. LECT. DR. ION RESCEANU STUDIIP

hotéradrile acestui sinod. Asadar, chiar daci precizarile de ordin isagogic nu
ne ajutd foarte mult, putem totusi afirma cd Biblia de la Bucuresti este in
consonantd cu norma greceasca in privinta canonului biblic care a fost stabi-
litd la Sinodul de la Ierusalim. De asemenea, consideram cd este suficient sd
reamintim ca patriarhul Dositei este cel care semneaza o prefatd a Bibliei de
la Bucuresti, cea dedicatd domnului Serban Cantacuzino, validand practic,
dupid normele pe care el insusi le-a impus, traducerea romaneasca a Sfintei
Scripturi.

Precizdm totodatd cd Sinodul local de la Ierusalim a aprobat Marturi-
sirea de credinta ,Pavaza Ortodoxiei” a Patriarhului Dositei, care la intreba-
rea a treia: Care sunt cdrtile pe care le numim Sfanta Scripturd? rdspundea
astfel:

»Urmdnd normei Bisericii sobornicesti, numim Sfanta Scriptura toate
aceste carti pe care Chiril le numdrd in conformitate cu sinodul de la
Laodiceia; la care addugdm si pe acelea pe care el din nepricepere,
nestiint sau chiar din rdutate le-a numit apocrife: Intelepciunea, fara
indoiald a lui Solomon, Iudit, Tobit, Istoria balaurului, Istoria Suzanei,
Macabei, si Intelepciunea lui Sirah. Cici aldturi de celelalte cirti ale
Sfintei Scripturi si pe acestea le socotim parti adevarate ale Scripturii,
pentru cd datina veche, dar mai ales Biserica soborniceascd, invata ci
sunt autentice... si acestea sunt parti ale Sfintei Scripturi...pe acestea
toate noi le socotim carti canonice si marturisim cd si acestea sunt
Sfanta Scripturd” (Marturisirea de credintd a Patriarhului Dositei)?.

»Motivele pentru care Sinodul de la Ierusalim trece peste vechea
deosebire dintre cartile canonice si anaghinoscomena trebuie probabil
cdutate In zelul deosebit pe care Dositei l-a aratat in combaterea
Marturisirii lui Ciril Lucaris (..) sau in dorinta de a se restabili
autoritatea si valoarea cartilor anaghinoscomena, pe care Ciril Lucaris

»27

le-a retras-o socotindu-le apocrife”?’,

Marturisirea patriarhului Dositei avea sa fie acceptatd de toate cele
patru scaune patriarhale ortodoxe si va exercita in timp o influentd conside-
rabild asupra Bisericii Rasdritene. Importanta sa si, in spetd, a Sinodului de
la Terusalim a fost comparatd cu cea pe care a exercitat-o Conciliul de la
Trento pentru Biserica Romano-Catolici®®. De altfel, consider ci este de pri-
sos sa revenim asupra dezbaterii referitoare la raportul dintre hotararile si-
noadelor locale de la Constantinopol din ianuarie 1672-destul de ambigue-si

% Text reprodus dupd Mircea CHIALDA, ,Cirtile anaghinoscomena ale Vechiului Testament in
Biserica Ortodoxa”, in Studii Teologice, An 14 (1962), nr. 4, pp. 522-523.

#7 Mircea CHIALDA, ,Cdrtile anaghinoscomena ale Vechiului Testament...” p. 523.

% Alexandru MiHAILA, Jn multe randuri si in multe chipuri. O scurtd introducere ortodoxd in
Vechiul Testament, Ed. Doxologia, lasi, 2017, pp. 30-31.
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cel de la lerusalim din luna martie a aceluiasi an-foarte clare si concise-cu
privire la cdrtile anaghinoscomena, din moment ce hotdrarile sinodului ieru-
salimitean sunt acceptate de toate cele patru scaune patriarhale ale lumii
grecesti (inclusiv Constantinopolul), iar efectele generate in timp pot fi con-
statate astazi cu usurintd la nivelul Bisericii grecesti care aldturd cartilor
canonice si pe cele anaghinoscomena. Rolul pe care il are patriarhul Dositei
in conturarea tendintei pe care o va capata intelegerea canonului biblic pen-
tru spatiul eclesiastic grecesc este covarsitor. Sinodul de la Ierusalim din
1672 a declansat practic ruptura intervenitd intre cele doud traditii canonice
biblice, cea greaca si cea slava, cu privire la cartile anaghinoscomena. Anul
1685 poate fi de asemenea considerat un an de referintd, fiind momentul la
care patriarhul Dositei se simte nevoit sa renunte la proiectul sau de eleniza-
re a spatiului cultural-eclesiastic rusesc. De altfel, dacd ar fi reusit, ar fi fost
posibil ca astdzi sa nu mai vorbim de doud traditii canonice biblice, ci doar
de una singura.

Traducerea Vulgatei (in manuscris) de catre episcopul Petru
Pavel Aron (1760)

Traducerea este efectuatd la Blaj de cdtre un colectiv de monahi si
dascali uniti, coordonati de episcopul Petru Pavel Aron. Se pastreaza in mai
multe manuscrise, cele mai multe incomplete, la Biblioteca Academiei din
Clyj. Pentru traducere s-a folosit cel mai probabil editia Vulgatei aparuta la
Venetia in 1690. Din randul cartilor anaghinoscomena sunt mentionate To-
bit, Tudit, Baruh-incluzand si Epistola lui leremia-, III Ezdra, in’gelepciunea
lui Solomon, Eclesiastul, I-IT Macabei. Dintre adaosuri, sunt amintite cele de
la Estera, Daniel si Cronici-Rugaciunea lui Manase-, nefiind mentionat cel de
la Tov. De asemenea, lipsesc Psalmul 151 si III Macabei®. Introduce insa in
textul sdu Rugaciunea lui Manase, III si IV Ezdra dupd cele canonice, ca sa
nu se uite®. De fapt, urmeaza intru totul norma romano-catolica care, dupa
ce le respinge ca necanonice la Conciliu Tridentin (1546), le introduce in

* Mircea BasaRAB, ,Cértile anaghinoscomena — bune de citit — in Bibliile roméanesti”, in
Studii Teologice, An 24 (1972), nr 1-2, p. 62.
3 Atat in ms. 18, cat si in ms. 20 ale acestei editii pastrate la Biblioteca Academiei din Cluj,
inaintea grupului de cirti format din Rugdciunea lui Manase, III si IV Ezdra se afld urmatoa-
rea insemnare: , Rugdciunea lui Manasie si doao cdrti care supt nume de a freia si a patra a
lui Esdra sé numesc, intr-acest loc, afard adecd din rdandul canonicestilor cdrti a Vechiului
Testament, carele Sfantul sinod de la Trident le-au cuprins si ca niste canonicesti a le pri-
imi au poruncit, sd@ pun, ca nu cumva de totul sd se zduite, fiind de oricarii sfinti pdrinti in
scrisorile sale candva chiemate si in careva Biblii letenesti, si scrise si tipdrite, aflandu-sa”
(Mircea BAsARAB, ,Cirtile anaghinoscomena...”, p. 61 si loan CHINDRIS, ,Secolele Bibliei de la
Blaj”, in: Biblia de la Blaj 1795. Editie jubiliard, Roma, 2000, p. 47)
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apendice, in editia revizuitd a Vulgatei (Roma, 1592), Biblia Papei Clement al
VIlI-lea, acestea fiind preluate si de editia din 1690. Canonul urmat de Petru
Pavel Aron este cel al Bisericii Romano-Catolice fixat la Conciliul de la Tri-
dent®. Traducerea nu a mai fost tiparitd insa din cauza rascoalei lui Sofonie
si apoi a numirii unui episcop ortodox in persoana lui Dionisie Novacovici,
pentru romanii ortodocsi transilvaneni. Ea ar fi putut genera o si mai mare
impotrivire, atat din partea romanilor neuniti, cat si a celor uniti, ceea ce o
ficea sd nu mai fie de actualitate.

Biblia lui Samuil Micu (1795)
Samuel Micu traduce integral Sfanta Scripturd in perioada 1783-1790,

rea Vechiului Testament, foloseste ca principald sursa Septuaginta, editia
Franeker (Olanda, 1709), tradusd de Lambert Bos, ce avea la bazid Codicele
Vaticanus. Biblia de la Bucuresti, desi aspru criticata, este folosita ca a doua
sursa. Ignora traducerea Vulgatei a episcopului Petru Pavel Aron, desi stia
de existenta ei.

Traducerea lui Samuil Micu nu a pornit de pe o platforma confesiona-
14, ci de pe una nationald. Prin traducerea sa ce are la bazd textul Septua-
gintei, el vrea s dea Bibliei sale un caracter transconfesional, panroméanesc
si national. Pentru Samuil Micu, romanii trebuiau si aibd o singura Biblie,
astfel cd daca pand atunci au avut Biblia de la Bucuresti, pe viitor o vor avea
pe cea tradusa de el*. Colaboreaza pentru limba greacd cu V. Vlad, dar si cu
Dimitrie Eustatevici, directorul Scolii primare ortodoxe din Transilvania,
format in mediul comunitatii grecesti din Brasov.

Canonul biblic

Desi preia isagogia specificd Bisericii Romano-Catolice, Biblia lui Sa-
muil Micu pastreaza gruparea cartilor dupd modelul Bibliei de la Bucuresti,
dorind sd ramanad cat mai aproape de cuprinsul Septuagintei. Cértile necano-
nice sunt numite deuterocanonice si apocrife. Cartile deuterocanonicesti sunt
considerate ca fiind ,adevarat dumnezeiesti” in ,Cuvantul cétre cetitoriul”,
nesemnat de Samuil Micu:

»Afard de aceasta, de la inceputul besearicii crestinesti, mai toti Sfintii
Périnti dintr-insele, ca din niste carti dumnezeiesti, au luat si au adus
marturiie, ba incd si insasi toatd besearica, ca niste carti dumnezeiesti,
impreuna cu cealealalte dumnezeiesti Scripturi, au randuit sa se

31 Mircea BasaraB, ,Cirtile anaghinoscomena...”, p. 62.
2 Joan CHINDRIS, ,Secolele Bibliei de la Blaj”,..., pp. 56-57.
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ceteasca in besearicd, cum anume sd va arata unde si vor pune cartile
aceastea care sa zic deuterocanonicesti”®.

Atitudinea lui Samuil Micu sau mai degraba a cenzorilor traducerii sa-
le* fatd de canonul biblic este clar exprimatd in ,Cuvantul inainte la cartile
care se zic apocrifa”:

,Cartile Sfintei Scripturi, unele, sa zic proto-canonicesti, adecd ceale in
locul cel dintdiu canonicesti. Altele sd zic deutero-canonicesti, ca cum
am zice intru al doilea loc canonicesti. Cértile ceale proto-canonicesti

3 Biblia de la Blaj 1795. Editie jubiliard, Roma, 2000.
34 Despre rolul comisiei de cenzori condusa de episcopal Ioan Bob si formatd din teologii uniti
Gherman Peterlaki, Dimitrie Cdian si Vasile Filipan ne vorbeste insusi Samuil Micu in Cuvan-
tul sdu ctre cetitoriu: ,/nsd mai inainte, cu multd a sa luare de samd si osteneald si singur
bine socotindu-o si si cu bdrbati invdtati, cu amdruntul i - cum sa zice - din fir in par
cercandu-o si cernandu-o si cu cea elineascd a celor seaptezeci de dascali si cu cea veachie
romdneascd aldfurdndu-o, unde au trebuit o au indreptat, ca intru toate sa fie aseamenea i
intocma izvodului elinesc a celor seaptezeci de dascali. incd, pentru mai bun infeles, o au
luminat pre unele locuri si cu nofe si insemnari dedesupt puse si pre de laturi, cu paraleale
sau insemnarea locurilor unde in S. Scripturd despre acel lucru sd@ mai afld scris, precum si
la inceputul fiestecdrui cap, cu tdlc, care pre scurt spune ce sd cuprinde intru acelasi cap, si
la fiestece carte cu cuvant inainte, care aratd pre scriitoriu si vreamea si scoposul si pricina
cdrtii si ceale improtiva le imprastie, afard de aceastea si la inceputul Bibliei mai inainte cu
frumoase prolegomena o au inzdstrat si o au imbogdtit, care toate mare lumind si invatdtu-
rd dau cetitoriului” (Biblia de la Blaj 1795. Editie jubiliard).
Comentand acest text, loan Chindris sintetizeaza: , latd ce recunoaste Micu despre munca
acestor bdrbafi: 1. cd au confruntat manuscrisul sdu cu Septuaginta si cu Biblia de la Bucu-
resti, ,cd intru toate sd fie aseamenea si intocma izvorului elinesc’; 2. cd au addugat note
~dedesubt puse si pre de laturi”, adicd au imbundtatit notele lui si concordantele marginale;
3. cd au redactat texte introductive la cdrtile Bibliei si rezumate la capitole; 4. cd au scris
introducerea la intreaga Biblie... Prin exprimarea cd ,bdrbatii invatati” ai lui Bob ,o0 au
inzestrat si o au imbogadtit”, nu se poate intelege altceva decat cd Micu se delimiteaza de
aceastd metamorfoza, la care si el este obligat sd ia parte”. (Ioan CHINDRIS, ,Secolele Bibli-
ei..” p. 62).
Din cercetarea manuscriselor si in special al celui final dupa care s-a facut tiparirea, se pare cd
Samuil Micu a redactat totusi texte introductive, de dimensiuni variabile, la toate cartile Sfintei
Scripturi, acest lucru fiindu-i impus de episcopul Ioan Bob. De asemenea, trebuie precizat ci
studiul introductiv la cartile Sfintei Scripturi, care va provoca in timp acea reactie de respinge-
re din partea mitropolitului Andrei Saguna, nu-i apartine lui Samuil Micu. De altfel, se pare ca
Samuil Micu, dupd modelul Septuagintei lui Franeker si a Bibliei de la Bucuresti, nu a dorit si
inzestreze traducerea sa cu astfel de introduceri, ci doar si transpund textul in romaneste
{loan CHINDRIS, ,Secolele Bibliei de la Blaj”, p. 62), rimanand astfel fidel proiectului siu nati-
onal romdnesc. Considerdm, totodatd, ci este de prisos si amintim si faptul ci inainte ca
traducerea lui Samuil Micu si fie preluatd pentru a fi tipiriti de episcopul Ioan Bob, aceasta
fusese oferitd episcopului ortodox Gherasim Adamovici de la Sibiu, care se ardtase disponibil
si chiar facuse demersuri pe langa autorititi in vederea tiparirii, rimase insd fara succes (I.
CHINDRIS, ,Secolele Bibliei...”, p. 60). Acest lucru nu ar fi fost conditionat de isagogia asumati
ulterior de Biblia de la 1795, care din pacate nu ajuta la implinirea dorintei lui Samuil Micu de
a avea o Biblie pentru toti roméanii.
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sant acealea care In catastihul cartilor Sfintei Scripturi la jidovi
pururea au fost. Si niciodatd, nici o indoiald despre aceale carti nu au
fost, ca cum acealea nu ar fi ale Sfintei Scripturii, ceii de Dumnezeu
insuflate. lara ceale deuterocanonicesti sant cértile acealea ale Sfintei
Scripturi, care in catastihul cartilor Scripturii, la jidovi, acum nu sa
afla si pentru aceaea multi au avut indoiald. Oare aceaste cirti
dumnezeiesti si parte a Sfintei Scripturi sant, si pentru aceaea le-au zis
Apocrifa, care cuvant elinesc insemneaza acoperit., ascuns., pentru ca
au fost ascuns si acoperit, sau nestiut. Oare parte a Sfintei Scripturi
sant aceastea, pana ce mai tarziu s-au descoperit si s-au aflat adevarul
lucrului acestuia? Asea sant in Testamantul cel Vechiu cértile aceastea:
Tovit, [udit, Varuh, Cartea trimisd a lui leremie, Cantarea celor trei
sfinti coconi, Intelepciunea lui Solomon, Intelepciunea lui lisus Sirah,
Istoriia Susanei, a lui Vil si a balaorului, si a Macaveilor, Cartea 1 si 2,
si Rugdciunea lui Manase. De aceaste cdrti, oare sant canonicesti?
Odinioard au fost indoiald in besearicd, iard acum nici o indoiald mai
mult nu easte, macar de sa si pun in Biblie, supt nume de Apocrifa. Ca
dintru aceaste cdrti multi sfinti parinti aduc mdrturii ca din Sfinta
Scripturd”®,

Prin urmare, observam ca Biblia lui Samuil Micu urmeaza intocmai
normele canonice ale Bisericii Romano-Catolice, cartile canonice fiind numite
proto-canonicesti, iar cele anaghinoscomena fiind numite deutero-
canonicesti, despre acestea din urmd ardtand ca in trecut, desi a existat ,in-
doiald”, aceasta indoiald fusese depdsitd la momentul respectiv, iar cartile
erau considerate in rand cu cele canonice.

Se observa intentia lui Samuil Micu de a rdaméne cat mai aproape de
continutul Septuagintei din statutul pe care il acorda cartilor III Ezdra, III-IV
Macabei si Psalmului 151, acestea fiind numite apocrife si nefiind trecute in
randul celor ,dumnezeiesti”:

»oant incd apocrife unele carti de care si acum easte indoiald si, macar
de sd pun In Biblie, parte de a Sfintei Scripturi nu sant, nici
dumnezeiesti nu si tin. Asa easte: Psalmul 151, ,Mic am fost intrd
fratii miei”, Cartea 3 a lui Esdra, a treia si a patra a Macaveilor; aceaste
carti de la besearica nu sant primite intrd ceale dumnezeiesti, care sa
zic carti de Dumnezeu insuflate.”(Cuvantul inainte la cartile care se zic
apocrifa)’,

Este introdusa si Rugiciunea lui Manase, pe care o traduce dupa ori-
ginalul latin, desi aceasta nu aparea in Biblia de la Bucuresti. Rugiciunea lui
Manase nu este trecutd in categoria cértilor apocrife, asa cum se obisnuia in

% Biblia de la Blaj 1795. Editie jubiliara.
% Biblia de la Blaj 1795. Editie jubiliara.
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Bibliile apusene in conformitate cu hotararile Conciliului tridentin, ci alaturi
de cele deuterocanonice®. Desi considerd Cartea a IV-a a Macabeilor apocri-
fa, o pastreaza doar pentru cd aparea in vechea Biblie romdneascd (1688). Nu
era pistratd nici in editia Franeker. Intocmai editiei olandeze, Psalmul 151
este trecut la sfarsitul Cartii Psalmilor si nu dupa Cartea Maleahi, asa cum
apdrea in Biblia de la Bucuresti. Psaltirea este preluata integral dupa tradu-
cerea lui Grigore Ramniceanul de la Buzau (1703) si a editiilor care i-au
urmat, fiind foarte apreciatd pentru frumusetea limbii si pentru functia sa
liturgicd. Samuil Micu nu incearca si intervinid asupra textului, fiindcad era
constient de larga raspandire si insemndtate pe care o avea in randul credin-
ciosilor romani transilvaneni, atat ortodocsi, cit si uniti. Considerdm ca acest
aspect este relevant pentru modul in care Samuil Micu incearcd sd dea pro-
iectului sdu de traducere a Bibliei in limba roméana acel caracter national,
panromanesc si transconfesional, asa cum inspirat este definit de catre I.
Chindris®.

In concluzie, putem observa ci Biblia lui Samuil Micu, consideratd de
Eugen Munteanu ,mama Bibliilor roménesti moderne™, cuprinde toate car-
tile si adaosurile pe care le are Biblia noastra pand in prezent, cu exceptia
cartii a IV-a a Macabeilor.

Biblia Sankt Petersburg (1819)

Biblia tiparitd la Sankt Petersburg sub auspiciile Societatii Biblice Ru-
se si destinatd in special romanilor din Basarabia, care fusese anexatd Impe-
riului tarist in 1812, prelua textul lui Samuil Micu, cu exceptia Cartii a IV-a a
Macabeilor. Mitropolitul Gavriil Binulescu pusese la dispozitia editorilor atat
un exemplar din Biblia de la Bucuresti (1688), cit si pe cel al Bibliei de la
Blaj (1795), aceasta din urma fiind aleasd pentru o mai buna acuratete si
actualitate a limbii. Nu se preiau insd precizdrile cu caracter isagogic de fac-
turd apuseana ale acesteia.

Revizorul roman al acestei editii este arhimandritul Varlaam Cuza, dele-
gatului mitropolitului Gavriil Banulescu. Prin aceasta editie se revine la norma
slava a canonului biblic pentru editiile Sfintei Scripturi in limba roména.

3 Mircea BASARAB, ,,Cirtile anaghinoscomena — bune de citit — in Bibliile romanesti...”, p. 64.
% Reputatul specialist clujean pare s nu aprecieze faptul cd Samuil Micu urmeaza ,cuminte”,
fard nicio interventie, textul lui Grigore Ramniceanul, fiind interesat mai degraba si remarce
acribia lui Petru Pavel Aron, care are doar citeva interventii minore asupra textului Psaltirii
(text ce apartinea lui Grigore Ramniceanul) ce vizau in special impdrtirea si numerotarea
psaimilor in conformitate cu Vulgata (Ioan CHINDRIS, ,Secolele Bibliei...”, pp. 49-50).

¥ EUGEN MUNTEANU, Lexicologie biblicd romaneascd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 514.
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Biblia de la Buzau a episcopului Filotei (1854-1856)

Biblia de la Buzdu este o editie tiparitd in cinci volume, ce urmeaza in-
tru totul Bibliei lui Samuil Micu, fiind ,ingrijitd si curdtati de elementele
dialectale specifice de citre insusi invitatul episcop buzoian™’. Preia din
editia bldjeand si partea de isagogie, inclusiv Cuvantul inainte la cdrtile ce
se zic apocrifa, in tomul IV si Cuvantul la Sfanta Scripturd in tomul V, fapt
ce va starni nemultumirea profunda a lui Andrei Saguna. Pdstreaza si Cartea
a IV-a a Macabeilor.

Biblia lui Andrei Saguna

S-ar fi dorit ca aceastd editie sa fie un raspuns ortodox la adresa isa-
gogiei cultivate in epocd prin intermediul Bibliei lui Samuil Micu. Lucrul
acesta este insd valabil numai in privinta isagogiei, textul fiind preluat inte-
gral din editia tiparitd in 1819, la Sankt Petersburg, o reeditare a editiei tipa-
rite la 1795 firad elementele cu caracter introductiv ale acesteia*'.

Editia lui Andrei Saguna are un caracter isagogic ortodox pronuntat
pentru a contracara influenta exercitatd chiar in spatiul ortodox, prin inter-
mediul Bibliei episcopului Filotei, de citre Biblia lui Samuil Micu. De fapt,
aceasta pare a fi unul din motivele principale pentru care mitropolitul Andrei
Saguna tipdreste o editie ilustratd a Sfintei Scripturi imediat dupa aparitia
Bibliei de la Buzdu, adicd in perioada 1856-1858, desi impresia generald era
aceea cd se viza, in mod special, traducerea Septuagintei ficuti de Ion Helia-
de Radulescu, ce iesea de sub autoritatea Bisericii. Miza tiparirii editiei sibie-
ne este strans legatd de combaterea invdtdturilor de sorginte apuseand pa-
trunse in editiile romanesti ale Sfintei Scripturi. Edificator in acest sens este
faptul cd mitropolitul Andrei Saguna ii solicitd episcopului Filotei nici mai
mult si nici mai putin decat sd retragd exemplarele care nu se vandusera al

10 Mihai CIUREA, Istoria textului Noului Testament. De la manuscris la edifiile tipdrite, Uni-
versitaria, Craiova, 2011, p. 224.

1 E. Contac a infirmat ipoteza lui I. Chindris care afirmd ci ,la Sibiu nu s-a lucrat dup Biblia
din 1819, ci pur si simplu dupd cea de la Blaj” (Ioan CHINDRIS, ,Secolele Bibliei...”, p. 67)
printr-o cercetare sinopticd pe baza cireia dovedeste faptul ca intr-adevar Andrei Saguna s-a
folosit de editia de la Sankt Petersburg, despre care stia bineinteles faptul ci era o reeditare a
Bibliei de la Blaj (Emanuel CoNTAC, ,Traditia biblici romaneascd. O prezentare succintd a
principalelor versiuni romanesti ale Sfintei Scripturi” in Studii Teologice, nr. 2/2011, pp. 190-
191). Andrei Saguna are pe deplin constiinta ca prin intermediul Bibliei de la Sankt Peter-
shurg preia un ,text ortodox”. Desi stia cd acesta fusese preluat dupa Biblia lui Samuil Micu,
el nu aminteste de editia bldjeand in Precuvantarea sa, pentru ci ar fi insemnat si valideze
isagogia ei, neficand astfel o distinctie intre textul si isagogia acesteia. Altfel, Andrei Saguna
implineste fird si vrea dorinta lui Samuil Micu de a avea o Biblie pentru toti romanii, tiparin-
du-si textul cu o isagogie fundamentati pe traditia Bisericii cea Una, text care, revizuit, se va
perpetua pand la Biblia din 1914.
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celui de-al cincelea tom al editiei buzoiene, in care fusese inclus Cuvantul la
Sfanta Scripturd al Bibliei Samuil Micu, cu rugdmintea de a-1 schimba cu
,Precuvantarea” editiei sale*’. De altfel, definitorie pentru contributia adusa
in epocd de Biblia lui Andrei Saguna este tocmai aceastd ampla introducere
la cartile Sfintei Scripturi, in care este apdratd si cultivatd traditia ortodoxa
cu privire la textul si canonul biblic. Practic, ,,Cuvéntului la Sfénta Scriptura”
din Biblia lui Samuil Micu i se contrapune ,Precuvantarea” din Biblia lui
Andrei Saguna.

In ,Precuvédntarea” editiei saguniene a Bibliei sunt ficute precizari
clare in privinta cartilor Sfintei Scripturi impartite in canonice si apocrife,
termen prin care sunt numite in continuare cdrtile anaghinoscomena. Cartile
canonice sunt recunoscute ca fiind cele inspirate, in timp ce cértile anaghi-
noscomena nu sunt recunoscute de Biserica ca fiind insuflate de Dumnezeu,
ci sunt cinstite si folosite pentru ,intarirea credinciosilor in credinta, iar nu
spre intdrirea dogmelor crestinesti”’. In introducere se face si o analizd
succintd, dar pertinentd, a cartilor anaghinoscomena, inclusiv cu privire la
motivele pentru care nicio carte nu a fost primitd in canon, fiind consemnate
in acest sens numeroase mdrturii ale Sfintilor Pdrinti. La fel ca editia Sankt
Petersburg, Andrei Saguna nu include Cartea a IV-a a Macabeilor, devenind
astfel un reprezentant al traditiei slave in privinta canonului biblic, a carei
influenta se va exercita pand astazi in Biserica noastra. Biblia lui Andrei Sa-
guna are in cuprinsul sdu toate cele 10 carti anaghinoscomena si suplimente-
le In aceeasi ordine pe care le are si Biblia sinodald in prezent.

Concluzii

Traducerea Septuagintei de citre Nicolae Milescu a provocat o reald
dezbatere in mediile cultural-eclesiastice din Tarile Roméne in privinta surse-
lor textului scripturistic si, indirect, in ceea ce priveste canonul biblic vechi-
testamentar, dezbatere care se ridicd la standardele teologice si cultural-
stiintifice ale epocii respective. Dupd aparitia traducerii lui Nicolae Milescu,
autorul manuscrisului 4389 reclama prin traducerea sa raportarea la norma

12 E. CONTAC, +Traditia biblicd romaneasca. O prezentare succintd a principalelor versiuni...”, p.
187.
4 In conceptia lui Andrei Saguna, criteriile dupé care Biserica socoteste aceste carti bune de
citit sunt urmdtoarele: 1. Lipsa inspiratiei, ele fiind alcituite de barbati intelepti, care s-au
folosit de cartile canonice in compunerea lor. 2. Hristos si apostolii Sdi nu au citat din aceste
carti. 3. Lipsa lor din canonul iudeilor. 4. Faptul cd in ele se cuprind evenimente ce contrazic
invatdtura revelatd In cartile canonice a determinat pe multi dintre Sfintii Parinti si Scriitori
bisericesti s3 manifeste de la inceput anumite indoieli in privinta lor” (Mircea BASARAB, Cdrtile
anaghinoscomena ...”, p. 66).
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slavond in privinta textului si a canonului biblic, considerand cd aceasta re-
prezenta traditia incetdtenita in sénul Bisericii din Tarile Romane.

Prin intermediul manuscrisului 45, de fapt o revizuire a traducerii lui
Nicolae Milescu, mitropolitul Teodosie se face exponentul normei grecesti in
epoca, care va fi asumatd in mod deplin, cu suportul reprezentantilor culturii
grecesti, de catre domnitorul Serban Cantacuzino si mediile eclesiastice si va
avea ca rezultat tiparirea Bibliei de la Bucuresti, in 1688, conform traditiei
textuale si canonice grecesti.

Tiparirea textului scripturistic romanesc dupd Septuaginta, editia
Frankfurt 1597, retipdritd la Venetia in 1687 ca editie greceasca, precum si
implicarea patriarhului Dositei, prezent la curtea domnitorului Serban Can-
tacuzino in perioada 1686-1687, reflectd asumarea de catre Biserica roma-
neasca a traditiei textuale si canonice grecesti. Aceastd traditie textuald si
canonicd este pastratd, in buna masurd, si in Biblia lui Samuil Micu de la
1795.

Totodatd, tiparirea Bibliei de la Sankt Petersburg din 1819 readuce in
prim plan traditia canonica slava care este asumatd in mod deplin de cdtre
Andrei Saguna prin editia de la Sibiu (1856-1858), devenind norma a Biseri-
cii noastre pana astazi.

Summary: The Reception of the Old Testament Canon in the
17th-19th century Romanian translations of the Holy Scripture

In the cultural-ecclesiastic milieus of the Romanian Principalities, Nicolae Mi-
lescu’s translation of the Septuagint raised a debate centered around the sources of
the scriptural text and, indirectly, the Old Testament biblical canon — a debate reflec-
ting the theological and cultural-scientific standards of the times. With regard to the
canon, N. Milescu followed the Greek norms of his epoch. Manuscript 4389 in the
collection of the Academy Library in Bucharest is very important in documenting the
reception of the Old Testament biblical canon, as reflected in Romanian translations
dating from the second half of the 17th century. The author of Manuscript 4389 was
certainly a monk and a member of the Wallachian clergy. The manuscript was tran-
slated during the period 1665-1672. Its sources are the Ostrog Bible (1581), Biblia
Sacra- Platin edition, Anvers (1583), the Septuagint — the Frankfurt edition (1597),
and the translation of N. Milescu. His translation observes the Orthodox church
tradition received via Slavonic sources in the Romanian Principalities, before mid-
17th century. The biblical canon observed by the author of Ms. 4389 is actually that
of the Ostrog Bible, and his translation seeks to follow the canonical norms observed
in the Slavic culture and tradition. He thus aims to bring into the traditional frame-
work the biblical text and canon in Romanian language, after the issue of the much-
too-innovative translation made by Milescu — which altered not only the textual
tradition, but also the tradition of the Old Testament books’ canon. After the transla-
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tion of Nicolae Milescu, the author of manuscrispt 4389 provided a translation abi-
ding by the Slavic norms with regard to the text and biblical canon, considering that
this translation represented the established tradition of the Church in the Romanian
Principalities. On the other hand, Manuscript no. 45 belonging to the Romanian
Academy Library - Cluj Branch, is considered today by the experts as a revised re-
production of N. Milescu’s translation of the Old Testament. The author of this revi-
sion, as indicates the second ,Foreword to the readers”, is most likely a clergyman
from the circle of close collaborators of metropolitan Teodosie Vestemenul (1668-
1672 and 1679-1708). The fact that metropolitan Teodosie ordered a copy of ma-
nuscript 45 indicates not only that he had already made a choice between this ma-
nuscript and probably manuscript 4389, which might have been available to him, but
also the fact that he intended to impose this new Romanian translation (ms. 45) as
the authentic norm, following the Greek biblical tradition. Therefore, the matter of
source selection seems to be of paramount importance to the author of the foreword
to ms. 45, as he insists on the Greek sources he had employed, and to which he
actually compares the translation of N. Milescu. By means of manuscript 45 — as
mentioned above, a revised version of Nicolae Milescu’s translation — metropolitan
Teodosie champions the Greek norms of the epoch; it was fully adopted, with the
support of the representatives of Greek culture, by prince Serban Cantacuzino and
by the ecclesiastical circles, and led to the printing of the Bible of Bucharest in 1688,
in keeping with the Greek textual and canonical tradition. The Romanian translation
of the Scripture, after the Septuagint — the Frankfurt edition of 1597, reprinted in
Venice in 1687 as a Greek edition, and the involvement of patriarch Dositei, present
at the court of prince Serban Cantacuzino between 1686-1687, reflect the Romanian
Church’s adherence to the Greek textual and canonical tradition. This textual and
canonical tradition is retained, to a great extent, by the 1795 Bible of Samuil Micu.
Samuel Micu translated the entire Holy Scripture between 1783-1790, and bishop
Ioan Bob printed it in the year 1795. For the translation of the Old Testament, his
main source was the Septuagint - the Franeker edition (Netherlands) 1709, transla-
ted by Lambert Bos, and based on the Codex Vaticanus. The Bible of Bucharest,
despite the harsh criticism it had met, was used as second source. He ignored the
translation of the Vulgata made by bishop Petru Pavel Aron, although he was aware
of its existence. Samuil Micu’s translation did not have a denominational but a nati-
onal basis. By means of his translation, based on the text of the Septuagint, he in-
tended his Bible to have a trans-denominational, pan-Romanian and national charac-
ter. According to Samuil

Micu Romanians needed to have a single Bible; until then they had had the
Bible of Bucharest, and from then on they would have his translation. The Bible of
Samuil Micu borrowed the isagogics of the Roman-Catholic Church, but maintained
the grouping of books according to the model of the Bible of Bucharest, intending to
remain as close as possible to the contents of the Septuagint. The non-canonical
books are named deuterocanonical and apocrypha. The deuterocanonical books are
described in the ,Foreword to the reader” (not signed by Samuil Micu), as ,truly
divine”. This Bible includes the Prayer of Manasseh, translated after the Latin origi-
nal, although it was not included in the Bible of Bucharest. The Fourth Book of
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Maccabees, although it is deemed apocryphal, was retained only because it appeared
in the old Romanian Bible (1688). The Bible of Samuil Micu, which Eugen Munteanu
deems as ,mother of modern Romanian Bibles”, includes — with the exception of the
Fourth Book of Maccabees, all the books and additions which our Bible contains at
present. On the other hand, the Bible printed at Sankt Petersburg in 1819, by the
Bible Society in Russia, was mainly intended for the Romanians of Bessarabia, which
had been annexed to the Tsarist Empire in 1812. It took over the text of Samuil
Micu, except for the Fourth Book of Maccabees. However it did not borrow its isago-
gical considerations of western character. This edition was revised by archimandrite
Varlaam Cuza, delegated by metropolitan Gavriil Banulescu. This edition actually
returns to the Slavic norms for the biblical canon used by the Romanian-language
editions of the Holy Scripture. The Buzdu Bible of bishop Filotei (1854-1856) was a
five-volume edition, completely faithful to the Bible of Samuil Micu. From the Blaj
edition it also borrowed the isagogical part, including the Foreword to the books
named apocrypha in tome IV and the Foreword to the Holy Scripture in tome V,
which deeply aggrieved Andrei Saguna. It also retained the Fourth Book of Macca-
bees. The Bible of Andrei Saguna, printed between 1856-1858, was intended as an
Orthodox response to the isagogics cultivated at the time through the Bible of Sa-
muil Micu. However, this only applies to its isagogical part, as the text was fully
borrowed from the 1819 edition printed at Sankt Petersburg, as a republication of
the 1795 edition without the respective introductory elements. The edition of Andrei
Saguna has a markedly Orthodox isagogical character, precisely in order to oppose
the influence exerted in this regard by the Bible of Samuil Micu, even in the Ortho-
dox space, through the Bible of bishop Filotei. The Foreword of Saguna’s edition of
the Holy Scripture makes clear the classification of Holy Scripture books, into cano-
nical and apocrypha, termed anaginoskomena books. The canonical books are
acknowledged as inspired, while the anaginoskomena books are not acknowledged
by the Church as divinely inspired, but they are venerated and used fo ,strengthen
the faith of the people, and not to reassert the Christian dogmas”. The introduction
also provides a brief but pertinent commentary on the anaginoskomena books,
including the reasons why each of them has not been accepted into the canon, with
numerous quotations from the Holy Fathers. Like the Sankt Petersburg edition, it
does not include the Fourth Book of Maccabees. Thus, Andrei Saguna also became a
representative of the Slavic tradition of the biblical canon, still influential in our
Church. The Bible of Andrei Saguna contains all 10 anaginoskomena books and the
supplements, in the same order as the Synodal Bible has them today.
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Abstract

The similarity of content in patristic literature does not diminish the quality of
this literature. St. Gregory Palamas and St. John Damascene are two notable repre-
sentatives of this literature, and as such, the present study aims to analyze this type
of similarity by using examples from the sermons of the two on the Feast of the
Transfiguration. St. Gregory Palamas often resorts to such borrowings from his ear-
lier theology, especially in polemical treatises. The themes that are found almost
identically in the sermons of the two are of utmost importance: the anagogical inter-
pretation of certain events, the issue of uncreated light, the question of accident and
reality in the divine nature, the mountain as a place of theophany. The present study
compares the texts of the two authors and concludes that the loans are obvious. St.
Gregory Palamas develops the borrowed ideas, adapting them to the pastoral context
of the fourteenth century. The study also proposes the idea that homiletical
authorship is necessary in the contemporary context when preaching can no longer
dispense with patristic exegesis.

Argument: Originalitate cu orice pret, sau dobandirea gandirii

Parintilor?

Tema paternitatii si a interferentelor de continut in teologia patristica nu
este 0 noutate. Perspectiva generala a gandirii Périntilor nu este aceea a unui
spatiu privat care sd necesite in mod absolut inovatia, ideea originald, teza
absolut noua. Raportarea continud intra si inter-patristica a fost un fenomen
care a condus cu succes la conturarea foarte precisd a ceea ce parintele Flo-
rovsky numea ,cugetul Périntilor sau phronema patristica”'. Dobandirea aces-
tui cuget patristic nu presupune in niciun caz o raportare exterioard la textele

' Georges FLOROVSKY, Scrieri esenfiale, trad. de Dragos Dasca si Octavian-Adrian Negoita,
Doxologia, lasi, 2021, p. 397.
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Parintilor, ci ea necesitd o integrare profundd a intelesurilor existentiale cu
care autorii patristici, la randul lor, si-au insusit aceastd phronema:

LAceste formule [dogmatice] nu pot fi niciodatd considerate abstract,
adicd in afara contextului intreg al credintei. Este inseldtor sa scoatem
in evidenta afirmatii particulare ale Périntilor, detasandu-le de intreaga
perspectiva in care acestia le-au rostit [...]. Este un obicei periculos sa-i
citdim pe Pdrinti, adicd sd ne referim la citate si fraze scoase din
context, aflate in afara acelui cadru concret in care acestea 1si au

intelesul deplin si adecvat, in care sunt cu adevarat vii”2

In studiul de fatd vom incerca si descriem in ce fel Sfantul Grigorie
Palama s-a raportat doar la unul dintre Parintii anteriori lui. Bineinteles,
dacd am fi adus in discutie raportarea Sfantului Grigorie la intreaga teologie
patristica care i-a precedat am fi fost nevoiti sd construim o temd care, in
ansamblul ei ar fi fost un subiect de cercetare de mari proportii. De aceea,
am ales ca in randurile de fatd s facem o micd analizd a doar doua dintre
scrierile palamite care se inspird din teologia doar a unui singur Parinte, si
anume din teologia Sfantului Ioan Damaschin. De asemenea, am decis s nu
analizam unul dintre tratatele teologice ale Sfantului Grigorie Palama (tratate
care abundi in raportari la teologia patristici anterioard), ci doud omilii,
adicd doud texte care au fost concepute pentru uz pastoral si nu pentru o
anumita pozitionare teologicd specifica disputelor isihaste ale secolului al
XIV-lea.

Omiliile Sfantului Grigorie Palama, spre deosebire de tratatele sale
teologice, nu abunda in trimiteri patristice. Este o realitate faptul ca Sfantul
Grigorie foloseste in omiliile sale foarte mult textul Scripturii, dar in acelasi
timp nu lasd impresia ca isi construieste predicile apeland la compilatii de
texte patristice (spre deosebire de Triade, unde oferd punctual culegeri de
texte ale Parintilor care pot servi pentru clarificarea diferitelor chestiuni teo-
logice discutate in tratatele respective).

Am remarcat, totusi, ca in Omiliile la Schimbarea la Fatd, Sfantul
Grigorie Palama dezvoltd anumite idei prezente si in predica Sfantului loan
Damaschin la aceeasi sarbatoare. Sfantul Grigorie preia aceste idei fie in mod
integral, reproducéndu-le oarecum in bloc in propriile predici, fie partial,
oferind 0 noua interpretare sau o interpretare similara cu cea oferiti de Sfan-
tul loan Damaschin, dar cu o nota personald. Fie cd este vorba despre textul
pericopei evanghelice specifice acestei sirbatori, fie cd este vorba despre
chestiuni teologice importante (realitatea luminii necreate, posibilitatea vede-
rii acestei lumini), nu putem ignora interferentele din textele celor doi Pa-

% Georges FLOROVSKY, Scrieri..., p. 397.
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rinti, precum si paternitatea omileticd la care apeleaza Sfantul Grigorie
atunci cand isi construieste cele doua predici amintite.

Ca atare, facem o astfel de analizd, care nu se doreste a fi exhaustiv,
dar care isi propune, in acelasi timp, sa fie si un mic indreptar omiletic pen-
tru predicatorul contemporan care isi poate insusi atat analiza noastra, cat si
ideea generala ca predica zilelor noastre nu poate face abstractie de gandirea
omiletica patristicd. Analiza de fatd se opreste asupra a sase puncte impor-
tante din predicile celor doi, facand precizarea cd, pentru usurarea accesului
la textul patristic, in studiul de fatd vom folosi comparativ traducerile in lim-
ba roménd ale celor trei omilii rostite la sarbatoarea Schimbarii la Fata de
citre cei doi Parinti®: Sfantul Ioan Damaschin si Sfantul Grigorie Palama.

1. O aparenta contradictie intre evanghelisti

Primul aspect pe care il aducem in discutie este faptul cd atat Sfantul
Ioan Damaschin cat si Sfantul Grigorie Palama constatd aparentul dezacord
intre evanghelistii Matei si Luca* cu privire la precizarea numadrului zilelor
care au precedat evenimentul Schimbarii la Fata (zile care s-au interpus intre
dialogul Mantuitorului cu ucenicii cu privire la patimirile Sale si momentul
Schimbdrii la Fatd). Explicatiile ambilor autori sunt identice in continut,
Sfantul Grigorie Palama preludnd in mare ideile Sfantului Ioan Damaschin si
dezvoltandu-le.

Astfel, Sfantul Ioan Damaschin precizeaza urmatoarele:

,Ca nu este niciun dezacord in ceea ce s-a spus [..]. Asadar, cei care
au spus «dupa sase zile» au lasat la o parte extremele, adicd pe prima si
pe ultima zi, numdirind doar zilele cele din mijloc, pe cand cel care a
numarat opt zile le-a numarat si pe unele, si pe altele impreund™.

Textul Sfantului Grigorie Palama, mai dezvoltat, pleaca de la aceeasi
premisa a unui aparent dezacord intre cei doi evanghelisti, oferind aceeasi
explicatie ca si Sfantul Ioan Damaschin pentru demontarea aparentei lipse de
concordanta:

3 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11, trad. de Pr. Roger Coresciuc, coll. Viata in Hristos. Pagini de
Filocalie 12, Doxologia, lasi, 2020, pp. 155-178 (Omilia a XXXIV-a si a XXXV-a) si SF. [0aN
DAMASCHIN, Cuvdntdri la sdrbdtori impdrdtesti, la sarbatori ale Maicii Domnului si la sfinfi,
trad. de Pr. Gabriel Méndrild si Laura Mandrila, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2010, pp. 71-101.

* Textele care au determinat comentariile omiletice ale celor doi autori sunt: M¢ 17, 1: Si dupd
sase zile, lisus a luat cu Sine pe Petru si pe lacov si pe loan, fratele Lui, si i-a dus intr-un
munte inalt, de o parte, si Lc 9, 28: lar dupd cuvintele acestea, ca la opt zile, luand cu Sine
pe Petru si pe loan si pe lacov, S-a suit pe munte ca sd se roage.

5 SF. I0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri.., p. 84.
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,[Cei doi] vestitori de Dumnezeu sunt in acord intre ei [si dupd litera].
Pentru cd Luca a zis opt zile, nu fiind in dezacord cu cel care a zis
dupd sase zile, ci punand la socoteald si ziua in care au fost rostite
cuvintele acelea, si ziua in care S-a schimbat la fatdi Domnul. Pe
acestea, si Matei le lasa sd se inteleagd pentru cei care examineaza in
chip intelept [litera]. De aceea si adaugirea dupd, care arata [ziua]
urmdtoare, acesta [Matei] a spus-o, iar celdlalt a ldsat-o. Caci [Luca] nu
zice dupd opt zile, precum acela dupa sase zile, ci [zice cd] au fost ca
la opt zile. Astfel, nu este nici o diferentd in intelesul istoric al
evanghelistilor”®.

Interferentele de continut sunt evidente in acest caz, lasind sa se In-
trevada faptul ci Sfantul Grigorie urmeaza linia de intrepretare damaschinia-
nd, preludnd continutul si dezvoltdindu-l intr-un mod adaptat capacitatii as-
cultitorilor din Tesalonicul secolului al XIV-lea. Accesul la sursa omiletica
anterioara este evident, iar gestul preludrii acestei surse poate fi un exemplu
pentru predicatorul contemporan care, cel putin in cazul in care trebuie si
construiasca planul unei predici exegetice, nu poate face abstractie de exege-
za patristicd deja existenta.

2. Simbolismul zilei a opta

Ambii autori se lanseaza in explicatii oarecum asemdndtoare cu privire
la simbolismul zilei a opta (amintita in textul evanghelistului Luca). Asistam
in acest caz la un tip de exegeza anagogica, care pleacd de la o mentiune pur
informativa si dezvoltd o teologie simbolica. Simbolismul zilei a opta este o
temd care mai apare in predicile Sfantului Grigorie Palama’ si ea face parte
din modalitatea de interpretare pe care si-o asuma la modul general (multe
din omiliile palamite fiind astfel de modele de interpretare anagogicd).

Sfantul Grigorie Palama descrie ziua a opta drept ziua desdvarsirii.
Momentul Schimbdrii la Fatd este o fereastrd prin care se intrezdreste aceas-
td tainad a zilei celei vesnice, a zilei a opta, a zilei desavarsite. Ziua a opta
urmeazd unui intreg ciclu de alte zile (interpretate simbolic). Astfel, celor
sase zile ale creatiei le corespund cele cinci simturi prin care omul intrd in
contact cu lumea creatd, la care se adaugd un al saselea simt — lucrarea
mintii. Ziua a saptea corespunde incetdrii lucrarii acestor sase simturi. Tema
incetdrii lucrarii simturilor, incetare care nu este o anulare, ci o trecere intr-
un alt registru de perceptie, constituie una dintre tezele de bazi ale concep-

% SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., p. 158.

" A se vedea Omilia a XVII-a si Omilia @ XVIIIl-a, in: SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, I, trad. de
Pr. Roger Coresciuc, coll. Viata in Hristos. Pagini de Filocalie 11, Doxologia, lasi, 2019, p. 231
si p. 249.
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tului isihast despre linistirea care se dobandeste prin unirea mintii cu harul

dumnezeiesc. Intrarea in ziua a opta presupune existenta zilei a saptea, adica

a odihnei, a incetdrii lucrarii uzuale a celor sase simturi amintite mai sus.
Ideile acestea se regasesc la Sfantul Grigorie Palama in urmatorul pa-

ragraf:

»Marea priveliste a luminii Schimbarii la fatd a Domnului este taina
[zilei] a opta, adicd a veacului viitor, care se descoperd dupd incetarea
lumii care s-a facut in sase zile si [dupd] trecerea dincolo de simtirea
noastrd care lucreaza insesit — cdci avem cinci simturi, dar addugandu-
se la acestea si cuvantul [mintii] rostit dupd simturi, face insesita
lucrarea simtirii. [Cici] nu numai mai presus de simtire, ci si mai
presus de cuvant este impérétia lui Dumnezeu fagaduita celor
vrednici. De aceea, dupa buna nelucrare a acestor [simturi] care [isi]
implinesc [lucrarea] in chip insesit — prin care nelucrare se
imbogdteste cu cinste [ziua] a saptea — Impardtia lui Dumnezeu se
aratd in a opta [zi] cu puterea unei lucrdri mai inalte”®,

Si pentru Sfantul Ioan Damaschin, cifra opt este un simbol al veacului
viitor. Nu regdsim, totusi, la Sfantul loan aceeasi dezvoltare care este prezen-
ta la Sfantul Grigorie Palama. Pentru Sfantul Ioan, opful este prezentat doar
ca o urmare fireascd a celor sapte veacuri ale vietii prezente (Sfantul loan nu
dd alte detalii despre aceste sapte veacuri, limitindu-se doar la o citare scurta
din Sfantul Grigorie Teologul®). Probabil ci Sfantul Grigorie Palama a consi-
derat ca este necesard o dezvoltare a acestei referinte lapidare, recurgand la
interpretarea descrisd mai sus.

Ziua a opta (conform numdritorii evanghelistului Luca) este ziua cea
mai potrivita pentru descoperirea in fata ucenicilor a tainei zilei a opta:

»Opt este tip atat al viitorului, cat si al veacului. Caci viata prezentd
dureaza sapte veacuri, prin cel de-al optulea este vestitd viata viitoare,
asa cum a spus marele teolog Grigorie talcuind apoftegma solomonica:
«mparte o bucatd in sapte», adica viata prezentd, «si chiar in opt»,

# SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., pp. 158-159.
® Pasajul preluat de Sfantul loan Damaschin din omilia Sfintului Grigorie de Nazianz este
incadrat in urmatorul paragraf pe care il vom reda integral pentru intelegerea contextului:
«Pentru ca, precum prima zidire isi primeste inceputul in ziua Duminicii [...], tot asa si a doua
[zidire], iardsi de la aceasta se incepe {..]. Cici duce spre starea cea de sus; pe care si
dumnezeiescul Solomon mi se pare ci in ghiciturd o insemneazd, legiuind parte si se faca
celor sapte, adicd vietii acesteia, incd si celor opt, adica vietii vesnice (Cf Eccl 11, 2)». (SF.
GRIGORIE DE NAZIANZ, Cuvdntdri praznicale si morale, trad. de Nicusor Deciu, coll. Patristica
23, Doxologia, Tasi, 2019, p. 122).
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adica viata viitoare. A trebuit ca intr-a opta zi sa fie descoperirea celor
desavarsiti cele ale veacului al optulea™.

Sfantul Ioan Damaschin isi incheie aceastd scurtd dezvoltare a temei
zilei a opta cu un citat din Sfantul Dionisie Areopagitul’’ pe care Sfantul
Grigorie Palama nu il preia in Omilia a XXXIV-a.

Chiar daca in cazul de fatd Sfantul Grigorie isi creioneaza o viziune
specificd asupra temel zilei a opta, care nu se inspird integral din textul Sfan-
tului Ioan Damaschin, consideram cd poate fi vorba si in acest caz de o pa-
ternitate omiletica, cel putin partiald. Tema zilei a opta este una specifica
sarbatorii Schimbarii la Fatd si ea poate fi asumata cu succes chiar si de pre-
dicatorii contemporani, mai ales in contextul folosirii ei de cdtre omiletica
patristica.

3. Caracteristicile luminii necreate. Posibilitatea vederii acestei
lumini cu ajutorul simturilor transfigurate

Tema luminii necreate (sau nezidite, asa cum apare in multe traduceri
romanesti) a constituit una dintre problematicile care au provocat disputele
anti-isihaste din secolul al XIV-lea. Nu vom reproduce aici scenariul acestor
dispute, ci doar precizam faptul ca Sfantul Grigorie Palama s-a aplecat inde-
lung asupra acestui subiect in Triadele redactate impotriva varlamitilor.

In ceea ce il priveste pe Sfantul loan Damaschin, trebuie mentionat
faptul ca si el face referiri precise la lumina necreata in Dogmatica sa:

yLuminarea si energia divind este una, simpld si neimpartitd, si cu
toate ci lucreaza in chip mantuitor asupra fiecireia din cele care existd
in exemplare singulare si imparte tuturora partile constitutive ale firii
sale proprii, rdmane simpla [...]”'%.

Tema luminii necreate, ca subiect teologic, nu era, asadar, o inovatie a
miscdrilor teologice ale secolelor tarzii bizantine, ci ea exista si in vremea
Sfantului Joan Damaschin si in vremea altor Parinti care i-au precedat®.
Ceea ce ne intereseaza in studiul de fatd este in mod special felul in care

10 SFANTUL [0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., p. 85.

I Textul Sfantului Dionisie care a fost preluat de Sfintul Ioan Damaschin este urmaitorul:
Cind ne vom face nestricdciosi [...] ne vom umple de vederea preacuratd, de ardtarea Lui
dumnezeiascd ce ne va inconjura cu strdlucirea razelor lui atofluminoase, ca pe ucenici la
acea atotdumnezeiascd Schimbare la Fatd (SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numirile
Dumnezeiesti, in SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete, trad. de Pr. Dumitru Staniloae,
Paideia, Bucuresti, 1996, p. 136).

12 SF. [0oAN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, Scripta, Bucuresti, 1993. p.
42.

13 A se vedea si nota 9 a studiului de fata.
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acesti doi teologi au reusit sa transpund in plan omiletic invatdtura despre
lumina cea neziditd. Subiectul, fiind unul amplu si necesitind aprofundari
dogmatice consistente, este, totusi, inclus in predicile ambilor autori.

Astfel, Sfantul Grigorie Palama descrie in Omilia la Schimbarea la
Fatd lumina necreatd, accentuand faptul cd ea nu este supusd simturilor, si
ca atare, nu poate fi perceputd in mod sensibil de simturile care nu sunt
transfigurate de lucrarea Duhului Sfant:

»2Lumina Schimbdrii la fatd a Domnului nu se naste si dispare, nici nu
e circumscrisd si nici nu cade sub puterea sensibild, chiar dacd a fost
vazutd si cu ochii cei trupesti si pentru putin timp si pe un varf ingust
al muntelui, ci atunci, dupa cel care spune asa', [ucenicii] cei initiati ai
Domnului s-au mutat de la trup la duh prin schimbarea simturilor pe
care a lucrat-o n ei Duhul”®.

Simtul obisnuit, netransfigurat, nu are acces la vederea acestei lumini
care nu are nici inceput, nici sfarsit (Sfantul Grigorie Palama descrie, astfel,
caracterul necreat al acestei lumini fiintiale). Lumina nu este circumscrisa,
adicd nu este limitata de ceva, nu are vreo margine care sa o delimiteze, fiind
infinitd in existenta ei, ca energie sau lucrare a fiintei infinite a lui Dumne-
zeu. Faptul cd apostolii au putut vedea aceastd luminad care nu este supusa
simturilor s-a datorat faptului cd lucrarea Duhului a activat in ei un alt simt,
capabil sa patrunda dincolo de realitdtile sensibile:

»oi astfel au vazut lumina aceea negrditd, cum si pe cit le-a harazit lor
puterea Duhului. Ceea ce, nevazand cei care acum blasfemiaza
impotriva ei, au socotit cd apostolii cei alesi au vazut lumina
Schimbarii la fatd a Domnului cu o putere sensibild si zidita, si de
aceea incearcd sd traga in jos, spre [a o considera] zidire, nu numai
lumina aceea, slava si Impardtia lui Dumnezeu, ci si puterea
Dumnezeiescului Duh, prin Care se descopera celor vrednici cele
dumnezeiesti”’®,

Daca lumina necreatd ar fi fost vazutd pur si simplu cu simturile ne-
transfigurate, intr-un demers care sa aiba loc in limitele firii create, circum-
scris naturii, atunci lumina insasi ar fi ficut parte din aceastd circumscriere,
fiind o realitate creatd, accesibild simturilor create. Remarcam in acest pasaj
si corespondenta pe care Sfantul Grigorie Palama o face intre lumina necrea-
td si slava si impdratia lui Dumnezeu, care sunt coordonate ale aceleiasi reali-

" Sfantul Grigorie Palama il citeazd pe Sfantul Maxim Marturisitorul. A se vedea SF. MAXIM
MARTURISITORUL, Ambigua, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Parinti si Scriitori bisericesti
80, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1983, p. 125.
> SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., pp. 160.
"% SF. GRIGORIE PALAMA, Omili, 11,..., pp. 160.
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tdti necreate. Lumina dumnezeiasca nu este un simplu simbol al acestei slave
si al impardtiei lui Dumnezeu, ci este realitatea prin excelentd a acestora:
lumina este, in chip propriu, slava dumnezeiasca si este, in acelasi timp, im-
partdsire de imparatia lui Dumnezeu.

In omilia Sfantului loan Damaschin intilnim acelasi tip de abordare.
Lumina cea neziditd este slava dumnezeirii de care se face partas si Trupul
Mantuitorului si care a putut fi vazutd si de apostoli, dar nu intr-un chip
firesc, ci in chip mai presus de fire. Simturile apostolilor sunt transfigurate si
doar aceastd transfigurare face posibild adaptarea lor la noua realitate care
este strdind oricui incearca sa intre in ea in chip natural:

,Prin urmare, desi niciodatd trupul [lui Hristos] nu a fost lipsit de
partdsia la slava dumnezeiasca, ci datoritid unirii desdvarsite dupd
ipostas s-a imbogatit in chip desavarsit cu slava dumnezeirii [..],
[slava] a rdmas nevdzutd celor care nu pot cuprinde [deplin] cele cu
neputintd de vdzut nici ingerilor, ramanand nevazuta si celor legali de
trup. Asadar, se schimba la fatd nu asumand ceea ce nu era, ci arata
propriilor ucenici ceea ce era, deschizandu-le acestora ochii si
transformandu-i din orbi in martori care vad”"".

Ca si Sfantul Grigorie Palama, Sfantul Ioan Damschin aratd ca posibili-
tatea de a vedea lumina Schimbdrii la Fata este datd de interventia dumneze-
iascd care preface ochii apostolilor. Sfintul Ioan Damaschin precizeazad ci
aceastd lumind nu este una circumstantiald, limitatd la un moment sau un loc
anume. Circumstantialitatea nu este a luminii, ci a celui care nu este capabil
sa cuprindd cu simtul netransfigurat nemdrginirea luminii dumnezeiesti'®.
Conditiile pentru activarea acestei vederi sunt strans legate de vietuirea asce-
tica care presupune tocmai ruperea de prea multa ancorare in material. Sfan-

17 SF. I0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., p. 90.

18 Ideea este dezvoltatd amplu de Sfintul Grigorie Palama in Triade. Reddm aici doar unul
dintre multele fragmente in care Sfantul Grigorie analizeaza si descrie raportarea omului la
vederea luminii nezidite. «De aceea si marele Macarie spune cd lumina aceasta este
nemarginitd [infinitd] si mai presus de ceruri. lar un alt [Parinte] dintre sfintii cei mai
desdvarsiti, a vdzut toate cite sunt ca si cum ar fi cuprinse sub o singurd razd a soarelui
acesta spiritual/inteligibil /intelese[noetos), chiar daca si acela nu a vdzut ceea ce este si cit
este acea [lumindl, ci [a vazut atat] cat s-a facut pe sine primitor al aceleia, si a invatat de la
vederea aceasta si de la unirea cea mai presus de fire cu aceastd [lumind] nu ceea ce este
aceasta [dupd] fire, ci ci este cu adevarat, si ca este mai presus de fire si mai presus de fiintg,
fiind altceva decét toate cele care sunt, dar fiind in chip propriu, si singura [care exista in chip
propriu] si care adund in sine in chip de negrait tot ceea ce existd». [Triade 1.3.22, traducere
proprie, apud I'pYroprioy Toy ITAAAMA, Svyyoduuata, Topog A, Becoalovikn, 1988, pp.
432-433). Sfantul Grigorie subliniazd faptul cd cel care s-a invrednicit si vada lumina stie ci
este limitat In aceastd vedere, iar aceastd limitare nu este a luminii, ci ea este declansatd de
propria incapacitate o omului de a se adapta realitatii care se dezviluie.
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tul loan Damaschin 1i numeste pe cei incapabili sd vadd lumina dumnezieasca
legati de trup, intelegand prin aceasta atitudinea de absolutizare a creatului.

Ideea ca lumina dumnezeaiscd nu are o existentd circumstantiala este
dezvoltatd si de Sfantul Grigorie Palama. Trupul Mantuitorului era unit de la
intrupare cu dumnezeirea, iar momentul Schimbdrii la Fatd nu este decat o
intredeschidere a unei ferestre duhovnicesti care ii capaciteazd pe ucenici
pentru vedere: «Ce inseamna cd S-a schimbat? Spune Hrisostom Teologul: ,A
intredeschis, pe cit a binevoit, putin din dumnezeire, si le-a ardtat ucenicilor
pe Dumnezeu salasluit [in trup]”»'.

4. Lumina necreata a stralucit «ca soarele»: locul comparatiei in
definirea unei realitati

Paternitatea omiletica si interferentele de continut se pot observa foar-
te bine si in contextul in care ambii autori se lanseaza in interpretari ale
textelor scripturistice® care compard stralucirea fetei Mantuitorului cu stré-
lucirea soarelui material.

Pentru Sfantul Grigorie Palama, particula comparativi ca este o moda-
litate de a nu confunda cele doud planuri: creat si necreat. Comparativul
trimite de la simbol la realitate, nepermitdnd simbolului sd se identifice cu
realitatea pe care o simbolizeazad. Orice referire la lumina necreatd poate fi
facutd doar in context comparativ, realitatea in sine neputand fi cuprinsa de
capacitatile ratiunii. Sfantul Grigorie analizeaza corespondenta simbol-
realitate, propunand urmdtoarea interpretare:

A zis «ca soarele» nu ca sd socoteascd cineva sensibild lumina aceea —
piard orbirea cea dupd minte a celor care nu pot sa cugete nimic mai
inalt decat cele ce se aratd dupa simturi —, ci ca sd cunoastem cd ceea
ce este soarele pentru cei care trdiesc dupd simtire si vad prin simtul
[vederii], aceea este Hristos, ca Dumnezeu, pentru cei care trdiesc
dupd Duhul si vdd intru Duhul, si cd cei in chipul lui Dumnezeu nu au
nevoie de o altd lumind in vederea lui Dumnezeu”?..

Comparativul folosit de evanghelistul Matei arata ca este vorba despre
0 precizare analogicd si nu de o precizare ontologicd. Cele dumnezeiesti pot
fi descrise analogic si nu ontologic, pentru ca ontologia realitatilor dumneze-
iesti transcende capacitatile ratiunii omenesti.

Facind o micd parantezi, observam cad precizarile Sfantului Grigorie
Palama sunt completate si de un mini-atac la adresa varlaamitilor care nu

1 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11..., p. 161.
M Lc9,29si Mt 17, 2.
?! SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, I1..., p. 161.
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acceptau faptul ca lumina dumnezeiasca este proprie firii dumnezeiesti si, ca
atare, nu poate avea alte caracteristici decat cele ale unei firi necreate?. In- i
talnim reludri ale acestui mini-atac si in alte parti ale acestei omilii, fapt care
demonstreaza ca disputa era incd de actualitate si risca sa aiba consecinte in
plan pastoral. Doar asa se explica duritatea interpoldrii pe care o face Sfantul
Grigorie in predica sa si care 1i vizeaza direct pe varlaamiti:

e )

,Insd cei care se lauda inaintea noastrd cu cuvéantul cel elinesc si cu
intelepciunea lumii acesteia, si care au ales sd nu asculte cu totul de
bérbatii cei duhovnicesti cu privire la cuvintele Duhului, ci sé se ridice
impotriva, auzind de lumina Schimbdrii la fatd a Domnului pe munte, (
cea vazuta de ochii apostolilor, pe datd o coboara la o lumina sensibild
si ziditd, si trag in jos, spre aceasta, acea lumind nematerialnica,
neinseratd si vesnica — care nu e numai mai presus de simtire, ci si de
minte, ei insisi zdcand jos si neputand sd cugete nimic mai presus de
cele pamantesti”®.

Riscurile derivelor de naturd dogmatica sunt date de increderea abso-
lutd in puterea ratiunii si de incapacitatea de incadrare in ascultarea fata de
cei care au ajuns pe anumite trepte de cunoastere duhovniceasca. Abatarea
doctrinard nu este, asadar, doar rezultatul unei derive rationale, ci ea provine
si din neacceptarea rolului experientei si al raportarii pozitive la aceastd ex-
perienta. Refuzul considerdrii experientei drept un factor major in pozitiona-
rea corectd fatd de adevarul de credintd da nastere, potrivit Sfantului Grigo-
rie Palama, unor absurditati majore in ceea ce priveste acest adevdr de cre-
dinta. Astfel, paradoxal, gandirea care isi face proiectii absolutizate despre ea
insasi sfarseste intr-un marasm gnoseologic, fiind incapabild sa se ridice din
»cele paméntesti”. Si in omilia Sfantului Ioan Damaschin, rostita la praznicul
Schimbdrii la Fatd, intalnim o astfel de abordare. Nu géndirea si cunoasterea
absolutizata sunt cele care ofera accesul citre adevdrata stiintd a celor dum-
nezeiesti, ci relatia cu Dumnezeul Cel Viu, care face posibila patrunderea in
taina realitdtilor dumnezeiesti:

»oa intindem masa potrivita doririi, masa cuvintelor dumnezeiesti,
dreasa cu mirodeniile harului Duhului, nu impodobita cu intelepciunea

2 Aluziile la disputele dogmatice sunt destul de rare in predicile Sfantului Grigorie Palama.
De data aceasta, subiectul luminii necreate fiind unul care a preocupat scena teologicd a
secolului al XIV-lea, era oarecum logic ca anumite referiri la disputele dogmatice si se
regaseascd si in predica Sfantului Grigorie. Dacd la Sfantul Grigorie intdlnim, asadar, putine
referiri la polemica vremii, nu la fel stau lucrurile in cazul altor autori de omilii din secolul al
XIV-lea. A se vedea: SF. CALIST I, patriarhul Constantinopolului, Omilii la Schimbarea la
Fatd, impotriva lui Gregoras, trad. de Laura Enache, coll. Viata in Hristos. Pagini de Filocalie
6, Doxologia, lasi, 2017.

3 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11..., p. 163.
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cea din cuvinte a elinilor, si, de asemenea, s& nu ne initiem in
cunoasterea acestora, ci [in cunoasterea] Celui ce di sa cuvénteze
celor gingavi cu glas puternic, de har intarit”*,

Revenind la subiectul studiului de fatd, mentiondm ca si Sfantul Ioan
Damaschin se lanseaza intr-o interpretare asemandtoare, care cu siguranta |-
a inspirat si pe Sfantul Grigorie Palama. Comparatia intre creat si necreat nu
inseamna si identificare:

»De ce aldturi cele ce cu adevarat nu pot fi alaturate? Stralucit-a oare
Stapanul asemenea robului? Stralucit-a lumina cea de nesuportat si
neapropiatd asemenea soarelui acesta, pe care toti il vad? Dar, zice,
nici nu asemuiesc si nici nu asez aldturea pe Unul-Nascut, strdlucirea
dumnezeiestii slave, care nicidecum nu poate fi zugravitd, ci vorbind
celor prinsi in legdturile trupului, le aduc spre pilda ceea ce este mai
frumos si mai stralucitor dintre corpuri [soarele]”?.

Ca si in cazul Sfantului Grigorie Palama, si la Sfantul Ioan Damaschin
realitatea dumnezeiascd nu poate fi aldturatd celei create decét in scop com-
parativ. Intre aceste doud realitdti nu exista identitate ontologica, ele fiind in
mod absolut diferite prin caracterul lor creat sau necreat. Sfantul Ioan Da-
maschin precizeaza cd acest tip de comparatie este adecvat ,celor prinsi cu
legaturile trupului”, adica celor care inca au nevoie de instrumente rationale
pentru intuirea adevdrurilor supra-rationale. Cei prinsi cu legaturile trupu-
[ui nu sunt neaparat cei inlantuiti de patimi trupesti, ci cei care nu se pot
dezlipi de o perceptie bazata exclusiv pe analogii si comparatii.

In acest punct al analizei prezente in omiliile ambilor autori remarcim
aproximativa identitate a exprimarii celor doi atunci cand precizeaza limitele
si competentele celor doud planuri ale comparatiei. Redam mai jos doud
exemple, in paralel, pentru o mai usoard observare a acestei aproximative
identitati de exprimare care certificd incd o datd interferentele de continut
din predicile celor doi:

- Sfantul Grigorie Palama: ,Ceea ce este soarele pentru cei care trdiesc
dupa simtire si vdd prin simtul [vederii], aceea este Hristos, ca Dumnezeu,
pentru cei care traiesc dupd Duhul si vad intru Duhul”?.

- Sfantul Ioan Damaschin: ,Ceea ce este pentru cele sensibile soarele,
aceasta este intru cele duhovnicesti Dumnezeu”?.

Identitatea de continut si aproximativa identitate de exprimare aratd ca
ne aflam in fata unei revalorizari de citre Sfantul Grigorie Palama a predicii

* SF. [0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri.., p. 79.
% SF. [0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., p. 91.
% Sr. GRIGORIE PaLAMA, Omilii, 11,..., pp. 161.
¥7 SF. 10AN DAMASCHIN, Cuvdntari..., p. 92.
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Sfantului Ioan Damaschin. Nu este vorba doar despre o preluare mecanicd a
unor concepte sau idei aparent uitate, ci de o reincadrare a unor problemati-
zari in contextul pastoral al secolului al XIV-lea. Sfantul Grigorie Palama nu
isi construieste identic planul predicii, copiindu-l pe Sfantul Ioan Damaschin,
dar ncadreaza in acest plan abordari pe care Sfantul loan Damaschin le-a
dezvoltat fie partial, fie intr-un context pastoral diferit.

5. Lumina necreata nu este o luminé adaugata realitatii
Ipostasului dumnezeiesc

Pentru Varlaam si Achindin, lumina de la Schimbarea la Fata a fost o
lumind creatd, care a aparut momentan pe fata lui Hristos, nefiind legata
ontologic de persoana Sa (mai bine zis nefiind legatd ontologic de firea Sa
dumnezeiasca). Sfantul Grigorie Palama atinge si acest subiect in predica sa,
precizand cd Hristos nu adauga nimic Ipostasului Sdu in momentul in care se
descoperd ucenicilor. Asa cum am mai precizat si in acest studiu, lumina
necreatd nu este circumstantiald. A considera cd lumina este circumstantiala
inseamnd a nu avea o viziune corecta asupra modului in care s-a realizat
unirea ipostatica. Firea dumnezeiasca isi pastreaza proprietatile, iar lucrarea
acestei firi nu are cum sd fie una cu existentd momentand (si cu atat mai
mult nu are cum si fie o lucrare creatd). In acest sens, Sfantul Grigorie Pa-
lama spune:

»Apoi, [dat fiind cd] atunci cand S-a schimbat Domnul la fatd, a
stralucit si a aratat slava si stralucirea si lumina aceea, si [stiind c] va
veni iardsi precum a fost vazut de ucenici in munte, oare si-a addugat
o lumind pe care nu a avut-o mai inainte — si pe care o va avea in veci?
Piard aceasta blasfemie! Cdci cel care spune aceasta va presupune trei
firi in cazul lui Hristos: cea dumnezeiasca, cea omeneasca si cea a
acelei lumini. Asadar, nu altd strdlucire, ci pe aceea pe care o avea in
chip nevazut, pe aceea a descoperit-o. lar stralucirea firii dumnezeiesti
0 avea ascunsd sub trup. Asadar, lumina aceea este a dumnezeirii, si

este neziditd”?.

Reluam, spre exemplificare, si pasajul Sfantului Ioan Damaschin in ca-
re se precizeaza cd lumina nu este o realitate adiugata momentan ipostasului
Mantuitorului: ,Asadar, se schimbd la fatd nu asumdnd ceea ce nu era, ci
aratd propriilor ucenici ceea ce era, deschizindu-le acestora ochii si tran-
sformandu-i din orbi in martori care vad”?,

Aceste pasaje din omiliile celor doi Parinti nu fac altceva decét si re-
confirme invatdtura corectd despre unirea ipostaticd si despre intruparea lui

28 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., pp. 163.
%9 SF. I0AN DAMASCHIN, Cuvantdri..., p. 90.
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Hristos. A considera ca lumina necreatd este, de fapt, o lumind adaugata
ulterior ipostasului poate ajunge pana la conturarea unor concluzii monoteli-
te. Daca firea dumnezeiasca este lipsita in urma intrupdrii de una dintre ca-
racteristicile sale de baza, si anume calitatea de a avea propria lucrare — lu-
mind — energie, inseamnd ca ea poate fi lipsitd si de alte atribute ontologice
(cum ar fi vointa).

Facand o altd paranteza, remarcdm cd si imnografia praznicului este
foarte clara atunci cand se refera la lumina necreatd, prezentand-o ca o reali-
tate ontologicd a firii dumnezeiesti si nu ca un accident survenit temporar.
Astfel, intr-o serie de Canoane alcatuitd in secolul al XV-lea (deci nu cu mult
timp dupa asa numita disputd isihastd), un autor bizantin, Matei Kamariotis,
defineste in mod constant lumina Taborului ca o lumind dumnezeiasca. Re-
producem mai jos doar citeva exemple, mentionand faptul ca aproape in
fiecare oda a acestor canoane se regdsesc astfel de descrieri ale luminii ne-
create:

- »[...] Sa se insemneze peste noi lumina dumnezeiascd a Fetei Tale”,;

- ,Cel ce ai inconjurat pe ucenici cu lumind de nesuferit si ai schimbat
fetele catre dumnezeiasca lumina [...]"*%;

- ,Dandu-ne noud, robilor Tai, revarsarea luminii Tale dumnezeiesti si
negraite [...]"%%;

- ,[...] Te-ai suit pe Tabor, incingdndu-ma cu dumnezeiasca lumina”*,

Revenind la problematica existentei accidentale a luminii taborice, ob-
servam ca ambii Parinti precizeazd ca aceasta lumina este proprie dumnezei-
rii. Dacd lumina este dumnezeiascd, ea nu poate fi un accident, asa dupa cum
nici celelalte proprietati ale firii dumnezeiesti nu sunt accidente, ci realitati
legate ontologic de fire. Cu sigurantd, la Sfantul Grigorie Palama, aducerea
in discutie intr-o predica a chestiunii existentei accidentale a luminii trebuie
consideratd ca o replici concretd la adresa folosirii tendentioase de catre
varlaamiti a unei afirmatii a Sfantului Maxim Marturisitorul care defineste
lumina necreatd ca un simbol al dumnezeirii. Sfantul Maxim spune: ,Sunt
invatati tainic ca lumina atotcovarsitoare a fetei ce strdlucea in raze, incat
depdsea toatd lucrarea ochilor, este un simbol al dumnezeirii lui Hristos celei
mai presus de minte, simtire, fiintd si cunostinta®. Interpretarea neadecvata a
textului maximian este remarcata nu numai de Sfantul Grigorie Palama. Spre
exemplu, Sfantul Calist I, patriarhul Constantinopolului, readuce si el in dis-

3 Matei KAMARIOTIS, Canoane la dumnezeiasca Schimbare la Fatd a Mantuitorului, trad. de
Laura Enache, coll. Viata in Hristos. Imnografie bizantind, Doxologia, lasi, 2016, p. 47.

31 Matei KAMARIOTIS, Canoane..., p. 49.

% Matei KaAMARIOTIS, Canoane..., p. 52.

3 Matei KaAMARIOTIS, Canoane..., p. 59.

¥ SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua..., p. 125.
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cutie, tot intr-o omilie, aceasta folosire tendentioasa a textului Sfantului Ma-
xim de cdtre anti-isihasti (folosire cu care era la curent si Sfantul Grigorie
Palama):

Jlar dacd spui ca este simbol/semn si activitate, dar in acceptiunea
dumnezeiescului Maxim, sunt si eu insumi de acord. Cici adevaratul
simbol/semn aratd in mod limpede firea subiectului, dupd cum si Q)
fumul este simbolul/semnul natural al focului, dupd cum iarasi zorii
sunt simbolul/semnul arétarii soarelui, dupa cum si lumina aceea care
este cu sfintii, marturisitd ca fiind necreatd si stralucire dumnezeiasca I
si lumind negrditd si neapropiata credem ca este simbolul/semnul C
adevdarat al fericitei firi a dumnezeirii intreit ipostatice, ca energie

naturald si fiintiala”*. [

Simbolul nu are doar un rol exterior, reprezentativ. El poate fi si sem-
nul unei realitati, dar, in acelasi timp, poate fi insasi acea realitate, intr-o
forma sau alta de manifestare a acesteia. Probabil, conceptia bizantind despre
simbol ii acorda acestuia mai multid putere in zona reprezentarii. Insa el nu
este doar reprezentare, ci adesea este si parte a realitdtii pe care o reprezinta,
ba chiar insasi realitatea respectiva. Asa cum spune David Bentley Hart:

,Hristos este numit Dumnezeu, e cu adevarat Dumnezeu-Fiul si, de
aceea, nu este un simbol al lui Dumnezeu, doar un semnificant
indicandu-L pe Dumnezeu, sau un simplu mesager al lui Dumnezeu.
Continuitatea in care este cu Tatil e de o imediatete estetici mult mai
radicald: el este, in chip unic, insdsi forma lui Dumnezeu; in El semnul
si semnificatia este una”.

Sfantul Grigorie Palama a simtit pericolul acestui tip de interpretare
cu privire la lumina dumnezeiasca: ea nu este un simplu simbol (in sensul
simbolului exterior realitdtii pe care o semnificd), adica un accident, nelegat
ontologic de fire, ci este semn fiintial al realitatii dumnezeiesti. Ca si pentru
Sfantul Ioan Damaschin, si pentru Sfantul Grigorie Palama, Hristos nu isi
adauga la Schimbarea la Fatd o noud realitate, un atribut exterior, ci isi des-
copera vesnica lumina care este cea a vesnicei firi dumnezeiesti.

6. Muntele - locul teofaniei si simbol al dobandirii virtutilor

Pentru Sfantul Grigorie Palama, urcarea pe munte la Schimbarea la
Fatd este momentul in care se face distinctia intre apostolii care ajunsesera
in starea de a putea primi transfigurarea simturilor si cei care inca nu erau

% Sr. CALIST I, patriarhul Constantinopolului, Omilii la Schimbarea la Fata..., p. 106.
% David Bentley HART, Frumusetea infinitului. Estetica adevdrului crestin, trad. de Vlad
Darédban, Polirom, lasi, 2013, p. 398.
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pregititi pentru un astfel de moment. Urcarea pe munte certifica faptul ca
ucenicii cei alesi vad altcumva decét cei care ramasesera jos. Sfantul Grigorie
face aceastd analiza tocmai pentru a demonstra cd lumina vdzutd de ucenicii
cei alesi nu este una accesibild tuturor, ci ea poate fi vazuta intr-un context
special, printr-un demers special:

»Dar de ce ii desparte pe corifei de ceilalti, si i urcd pe acestia [in
munte], si numai pe ei, aparte? Ca sa [le] arate ceva cu totul mare si
tainic. Asadar, cum [ar fi putut] sa fie mare si tainicd vederea luminii
sensibile, pe care o aveau cei alesi si inainte de a urca si pe care o
aveau, odatd cu ei, si cei rdmasi jos? Ce nevoie ar mai fi avut de
puterea Duhului si de adaosul [lucrat] prin ea sau de schimbarea
ochilor spre vederea acelei lumini daca ar fi fost sensibild si zidita?”%".

Lucrul cel mare si tainic despre care vorbeste Sfantul Grigorie face
aluzie tocmai la caracterul necreat al luminii pe care cei ramasi jos nu ar fi
putut-o percepe cu ochii cei trupesti. Pentru Sfantul Ioan Damaschin, munte-
le este simbolul virtutii. Urcarea in munte este sinonimd cu dobandirea vir-
tutilor, si mai ales a virtutii dragostei. Hristos nu S-a schimbat la fata intr-un
loc obisnuit, intr-un loc in care sunt prezente realitatile cotidiene, ci El urca
in munte impreuna cu trei ucenici care erau capabili sd isi depdseasca con-
ditia zilnica: ,De ce S-a urcat cu ei in «munte inalt»? Virtutile sunt numite in
chip alegoric de catre dumnezeiasca Scriptura «munti». lar culmea si varful
tuturor virtutilor a fost numitd dragostea; doar in ea se hotarniceste desa-
varsirea”®. Urcusul duhovnicesc este necesar pentru pregitirea terenului in
vederea primirii luminii. In textul citat anterior, Grigorie Palama precizeaza
cd cel care raman jos sunt cei in care incd nu s-a dezvoltat pe deplin capaci-
tatea de activare a noului simt prin care poate fi vizutd lumina cea necreata.

Si la Sfantul Ioan Damaschin, contemplatia este posibila doar prin le-
padarea acestui jos, adicd a stdrii care il lipeste pe om de cele pdmantesti, de
cele de tdrana: ,Astfel trebuie lepadate taranii cele ale tarénii si, lisand in
urmd «trupul smereniei», sa ne indltdm la poarta cea preainalta si dumneze-
iascd a dragostei pentru a contempla astfel cele mai presus de putinta vede-
rii”*, Vederea obisnuitd nu se poate aventura intr-o contemplare a celor care
depasesc capacitatea naturald de vedere. Obiectul contempldrii transcende
creatul si se descopera doar in zona realitatilor mai presus de fire:

»Cel ce atinge mdasura cea mai inaltd a dragostei, iesind intr-un
oarecare chip din sinele propriu, intelege nevazutul si, zburand
deasupra norului intunecat al trupului si atingand seninatatea deplina

% SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., pp. 164.
8 SF. I0AN DAMASCHIN, Cuvdnfdri..., p. 86.
% SF. 10AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., p. 86.
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a sufletului, isi poate atinti privirile lamurit la Soarele dreptatii, cu
toate ca nu poate primi intru totul in sinea lui Intreaga vedere
duhovniceasca™”.

Sfantul lIoan Damaschin aminteste in acest pasaj despre extazul mistic,
despre iesirea din sine si despre urcarea spre o intelegere care depdseste
trupescul. Cel care contempla trebuie sa fi urcat mai inainte pe muntele vir-
tutilor. Acest urcus, asemenea urcusului fizic pe un munte obisnuit, presu-
pune depasirea plafonului de nori (ceatd) care obtureaza vederea cerului
inseninat. Continutul vederii duhovnicesti este Soarele dreptatii, Hristos-
Adevirul, insd pentru a ajunge la aceasta vedere-relatie este absolut necesara
trecerea prin ascensiune dincolo de incetosarea creatd de umezeala patimi-
lor. Rdmanerea in cele ale taranii nu poate oferi privelistea inaltimilor care
este atinsd prin acest urcus eliberator de patimi.

Pentru Sfantul Ioan Damaschin, muntele este si simbolul isihiei, al ru-
gaciunii curate facute fard imprastierea inerenta spatiului mundan cotidian.
Cel care se retrage in munte se dedicd mai aplicat rugaciunii decat cel care
este acaparat de lumea cea de jos:

,Mama rugdciunii este linistirea, iar rugdciunea este aratarea slavei
dumnezeiesti. Cici atunci cind ne vom inchide simturile si vom
ramdne singuri, cu noi si cu Dumnezeu, si dacd ne vom slobozi de
tulburarea lumii si ne vom veni in sine, atunci vom vedea lamurit,
inlauntrul nostru, imparatia lui Dumnezeu”!.

In cele doud omilii la Schimbarea la Fatd, Sfantul Grigorie Palama nu
dezvoltd foarte mult ideea muntelui ca spatiu al isihiei, insd intr-o altd omilie,
a XXXII-a*, intalnim aceleasi idei ca cele care se afld in textul Sfantului loan
Damaschin citat anterior:

,Cici [Domnul], vrind si se dea pe Sine Insusi tuturor, prin fapte,
pilda a tot binele, a aratat cum trebuie a fi cu multimile, [si anume cd
trebuie lucrat] spre folosul sufletelor si al trupurilor, dar a ramas sa
arate si cum trebuie a fi cu Dumnezeu, prin miscarea citre El a mintii
slobozite de toate cele de jos. Iar spre aceasta duce mult singuratatea,
retragerea si isihia din aceasta. Asadar, pentru cd era timpul sd invete
si aceasta, si anume ca retragerea, linistea, rugdciunea si singurdtatea
sunt bun lucruy, si ¢ de aceea trebuia sd urce pe munte, ca s se roage
singur, dar findca ucenicii doreau sd fie cu El tot timpul si era greu

40 SF. [0AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., pp. 86-87.
41 SF. 10AN DAMASCHIN, Cuvdntdri..., p. 87.
42 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 11,..., pp. 135-144.
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pentru ei sa se rupd de El, cum altfel ar fi urcat singur pe munte daca
nu i-ar fi silit sd urce in corabie si sa treaca pe celalalt tarm?”*.

Muntele este, asadar, simbolul intalnirii tainice cu Dumnezeu, intélnire
absolut necesara nu numai in urcusul duhovnicesc personal, ci si in orice
demers pastoral. In acest fragment, Sfantul Grigorie delimiteaza foarte clar si
cele doud planuri pe care trebuie sa actioneze cel care isi asuma propovadui-
rea. Kerygma nu este posibild fird raportarea ciclicd la munte, locul care
ajutd la reorientarea interioara si la refacerea surselor necesare propovadui-
rii. Propovaduirea riscd o anume alunecare in activism omiletic dacd nu se
pastreazd o relatie stransa intre kerygma si isihie. Ca loc al isihiei, al insingu-
rarii si al retragerii, este evident ca si pentru Sfantul Grigorie Palama munte-
le este toposul virtutilor. Propovaduirea insasi nu poate fi o actiune exclusiv
liniard, ci ea are nevoie de momente clare de detasare si de reanalizare a
propriului demers ascetic.

De altfel, isihia, ca stare interioard, nu este doar un aspect minor si
temporar al vieturii crestine, ci ea constituie firul rosu al oricdrui demers
ascetic, pastoral sau misionar. Profesorul Mantzaridis afirma in acest sens:

sIsihasmul nu constituie vreun fenomen periferic al monahismului, ci
se afld la radacinile celei mai vechi traditii a acestuia [...]. Rugaciunea
[isihastd] reprezintd raportarea integrald a omului la Dumnezeu.
Rugdciunea neintreruptid este raportarea neintreruptd la Dumnezeu
prin care se intdresc si manifestarile specifice din cult™**.

Incercarea de a caracteriza isihasmul drept un curent de spiritualitate
care a luat amploare in epoca tarzie bizantind, fard legaturi cu teologia pri-
melor veacuri, este o incercare care nu tine cont de faptul ca teologia linisti-
rii nu este specificd doar acestei perioade tarzii, ci ea a constituit de la bun
inceput o modalitate de vietuire specificd. Sfantul Grigorie Palama merge
pana intr-acolo incat caracterizeazd intreaga petrecere a Maicii Domnului in
Sfanta Sfintelor drept tip al isihasmului care avea sa se dezvolte mai apoi in
monahismul rasdritean. Sfinta Sfintelor este un alt tip de munte, in care
Maica Domnului isi configureaza vietuirea ascetica si contemplativa:

»Asadar, acest lucru cdutandu-l Fecioara, gaseste drept calduza sfanta
isihie. Isihia, oprirea mintii si a lumii, uitarea celor de jos, initierea in
cele de sus, lasarea deoparte a intelesurilor/reprezentdrilor — pentru
ceea ce e mai bun. Aceasta este cu-adevarat-fiptuirea, calea catre

3 SF. GRIGORIE PaLaMa, Omilii, 11,..., pp. 137-138.

# MANTzAPIAHS, T. I, ‘H avewuankn Cwrif kata tov Ayio Tpnydowo tov Halaud,
Mpoktikd Beoloyikod Zuvedpiov eig Ty kal uviuny tod év Ayiolg [atpdg judv
Tonyoplov Apyxlemiokdnov Oeooarovikng 100 ITahoud, (12-14 Noepppiov 1984),
Oeocahovikn 1986, pp. 164-165 (traducerea imi apartine).
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adevdrata contemplare, sau, ca sd spunem mai propriu, cdtre vederea
lui Dumnezeu, singura dovada a sufletului cu adevdrat sanatos. Caci
toatd cealaltd virtute este ca un leac de apdrare pentru slabiciunea
sufletului si pentru patimile cele rele inrdddcinate din lenevie, in vreme
ce contemplatia/vederea este rodul [sufletului] sandtos, fiind ca un
sfarsit si forma de indumnezeire™.

Ca si la Sfantul loan Damaschin, si la Sfantul Grigorie Palama con-
templatia este posibila prin lepddarea celor de jos si renuntarea la intelesurile
care pot fi tributare unui demers gnoseologic limitat. Pentru Sfantul loan
Damaschin, venirea in sine inseamnd posibilitatea de a vedea impérétia lui
Dumnezeu. Pentru Sfantul Grigorie Palama, aceastd venire in sine este o
dovadd a sanatatii sufletului. Contemplatia care se infaptuieste in starea de
linistire este superioard oricdrei alte virtuti, pentru ca ea reprezinta culmea
(muntele) pe care se ajunge prin implinirea acestor virtuti, dar si prin depasi-
rea starilor specifice de nesdndtate sau aparenta sianatate pe care le implica
virtutile inca nedesdvarsite. Urcarea in munte si retragerea din iuresul ideilor
este starea care face posibila vederea lui Dumnezeu.

Concluzii

Multe dintre omiliile Sfantul Grigorie Palama nu abunda in preludri
formale de continut din teologia Parintilor anteriori. In mod deosebit, omiliile
sale sunt construite pe bazad scripturistica. Cu toate acestea, Omiliile la
Schimbarea la Fatd ies din acest tipar si constatdm cd Sfantul Grigorie face
un apel vadit la traditia omiletica anterioara. Acuzat de foarte multe ori cd
este un teolog al inovatiilor conceptuale, mai ales in cazul temelor care au
suscitat disputele teologice din secolul al XIV-lea, Sfantul Grigorie a simtit,
probabil, nevoia de a oferi un fundament patristic evident si formal omiliilor
care abordeaza una sau mai multe din aceste teme. Nu era necesar si facd un
apel formal la Parintii anteriori in cazul unor omilii exegetice sau in cazul
unor panegirice (care nu tratau subiecte atacabile In contextul disputelor
amintite). Fondul omiletic, si Tn acest caz, era unul patristic, desi in cele mai
multe cazuri nu iese in evidentd o raportare declarati la alti Pirinti. In
schimb, omiliile care abordeaza tema luminii necreate, a firii neparticipabile a
lui Dumnezeu, a diferitelor aspecte legate de isihasm nu puteau fi asumate si
prezentate fard o sustinere patristica.

Subiectele analizate in studiul de fatd sunt unele de maxima impor-
tantd in ansamblul constructiei teologice palamite. Sfantul Grigorie alege sd
se raporteze frecvent la lamuririle pe care Sfantul Ioan Damaschin le propu-

* SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, 111, trad. de Pr. Roger Coresciuc, coll. Viata in Hristos. Pagini
de Filocalie 13, Doxologia, lasi, 2021, p. 127.
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ne in legaturd cu aceste subiecte. Astfel, predicile celor doi atentioneazd in
mod foarte clar cd lumina necreatd nu este un accident exterior firii dumne-
zeiesti, ca relatia omului cu Dumnezeu nu este un gest limitat de caracterul
creat al unui har independent de natura dumnezeiascd si cd omul se poate
lansa in aventura cunoasterii supra-rationale a lui Dumnezeu tocmai plecand
de la aceastd realitate a harului necreat.

Similitudinile de continut si paternitatea omileticd sunt absolut nece-
sare in abordarea unor astfel de subiecte. Predica secolului al XXI-lea nu se
poate dispensa de acestd practicd de origine patristicd. Predicatorul contem-
poran nu trebuie sd urmdreasca noul cu orice pret, ci el trebuie sa se adan-
ceasca in tipul de gandire teologicd propus de Pdrinti, traducand aceasta
gandire in limbajul omului contemporan, dar avand grija ca aceastd traduce-
re sa ramand fideld ansamblului teologic general al Parintilor. Este ceea ce a
faicut marele ierarh isihast, preludnd si traducand teologia damschiniana,
pentru o ancorare cat mai autenticd in phronema patristica.

Summary: Homiletic authorship : similarities in the contents of
the Homilies to the Lord’s Transfiguration by Stants John
Damascene and Gregory Palamas

The present study describes how St. Gregory Palamas referred to earlier pa-
tristic theology in his homilies dedicated to the Transfiguration of the Savior, namely
to the theology of St. John Damascene. The argument underlying this study was the
hypothesis that patristic theology cannot dispense with the relentless appeal to pre-
vious conceptual developments. The first chapter briefly examines the fact that St.
Gregory Palamas partially takes over the interpretation of St. John Damascene re-
garding an apparent disagreement between the evangelists Matthew and Luke in the
context of describing the event of the Savior’'s Transfiguration. St. Gregory follows
the line of interpretation of St. John, developing certain personal directions. The
second chapter is dedicated to the symbolism of the eighth day, present in the ho-
milies of the two Fathers in a similar interpretation. The eighth day is the day that
symbolizes eternity, transcending the senses, passing into another register of percep-
tion of the spiritual. And in this case it is about homiletic authorship, even if the
developments of St. Gregory are not identical with those of St. John Damascene. The
third chapter is dedicated to uncreated light and the way the two authors describe
this light. It is stated that the theology of uncreated light is not an innovation of the
theological movements of the fourteenth century, but it is also present in previous
Fathers’ writings. This light cannot be perceived with the senses that are not transfi-
gured. Both St. John Damascene and St. Gregory Palamas state this, confirming that
light can be seen beyond nature. Both authors speak of a transfiguration of the
senses, of a divine intervention that transforms the eyes of the apostles. The fourth
chapter continues the analysis of the similarities of content between the two authors.
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For both, the description of divine realities is only possible by analogy. Absolute
confidence in the power of reason can lead the theologian to serious gnoseological
impasses. There is only the possibility of analogy between human and divine reality.
They are different realities through their ontology and therefore there is no instru-
ment in the created world that can adequately describe the divine realities. In this
chapter we note the expressive identity of the two authors when it is specified that
the divine reality is accessible by comparison. In the fifth chapter it is noted that the
two authors do not see the divine light as an accident of the divine nature. Light is
not an external symbol of divine reality, but an inner symbol, which carries within it
all the characteristics of the reality it symbolizes. For both authors, divine light is not
something external to the divine nature. The sixth chapter addresses the image of
the mountain as a place of theophany. For both authors, the mountain symbolizes
the overcoming of the earthly condition and the entry into the heights of contempla-
tion. The one who contemplates cannot remain bound to the lower things, but rus-
hes to the heights which can be reached only with the transfigured senses. The mo-
untain is the place of the hesychia. Contemplation and hesychia are, to both St.
Gregory and St. John Damascene, the highest stage of life. The general conclusion of
the study is that St. Gregory Palamas does not isolate himself in his own theological
universe, but taps into previously developed theology, more specifically St. John
Damascene.
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Abstract

During the modern and post-modern periods, society had a profound impact
on family, to which it ascribed predetermined roles. However, the vocation of the
family as communitarian environment that passes down identity and religious values
has survived, which is manifest in the process of conveying faith from generation to
generation, which has endured despite external pressure. The sources inspiring this
continuity are love for the children; their guidance towards a personal, free manner
of professing faith; and the coherent moral attitude of the parents. Preservation of
religiosity in the family is also manifest in maintaining certain symbolic points of
reference (namedays, religious symbols, religious feasts). The postmodern phenome-
non of assertion of individual rights and freedoms in the society thus coincides with
a de-privatisation of religion. Family and religious community are environments that
provide support to the individuals in re-assessing their relationship with society. A
discussion is especially necessary on the domains where society has failed, while
family and religious community have demonstrated their ability to offer guidance and
support (the birth, education and protection of children, support for the parents,
education providing moral directions and a sense of social responsibility, strengthe-
ning trust in institutions, positive/negative appraisal of new occupational fields, etc.).
Since the moral conduct of the family is the crucial aspect by which religious princi-
ples produce constant effects, with influence on the public sphere, the domain of
ethics seems to become the main arena for the future tensions, negotiations and
collaborations between the family community and religious community, on the one
hand, and society on the other hand. Interfaith marriages are widespread today, and
the way in which partners share their lives and the attitude of religious communities
towards mixed families shed light on the dynamics of faith transmission in the pro-
cess of shaping children’s identity and their religious education. Over the last centu-
ries, the perception of death from the social, cultural and psyhological standpoint
has evolved, which has influenced the way in which families relate to this inevitable
event. New situations have been created in the Abrahamic communities, and it is
necessary to examine them in order to distinguish between the metamorphosis of
traditional customs, and the departure from the norms of religious practices and
beliefs.
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Familia, comunitatea religioasa si societatea

Familia si comunitatea religioasa sunt douda structuri institutionale a
caror complementaritate si relatie functionald a existat intotdeauna in soci-
etate, in diferite forme si grade de intensitate. Legatura lor indisolubilg,
circumscrisa diferitelor contexte istorico-culturale si spatii civilizationale,
releva, in esentd, efortul de afirmare, cultivare si continuitate a unei viziuni
sacre asupra vietii si existentei comunitare, in general. Acest travaliu pre-
supune transmiterea unor principii sau invataturi revelate ce vizeazd inte-
grarea si participarea persoanei intr-un model de comuniune arhetipal,
perpetuarea si extinderea acestuia prin practicarea unor gesturi si ritualuri
cu semnificatie religioasd, al cdror rol este de a intari legatura si coeziunea
interna dintre membri si a-i oferi un sens metafizic, precum si imprimarea
unui comportament moral-spiritual, care influenteazd, implacabil, conduita
etica normativd a societatii.

Observand, in linii generale, profilul contemporan al familiei asa cum
este configuratd in cadrul comunitdtilor religioase abrahamice, constatdm
cd in ultimele decenii au fost inregistrate mutatii si metamorfoze in ceea ce
priveste procesul de transmitere a identitatii religioase si credintei comuni-
tare, gradul de relevanta al actelor simbolice si al riturilor de trecere, pre-
cum si nivelul de influentd pe care morala iudeo-crestind il exercita in plan
social.

Transformarile declansate in epoca Modernitatii au urmdrit, in gene-
ral, o intdrire a tuturor institutiilor, iar acest proces a avansat intr-o direc-
tie pragmatica, ce a vizat eficienta lor prin accentuarea unor functionalitdti
specifice. Comunitatea religioasd si familia s-au numadrat printre structurile
care au fost afectate de aceastd viziune utilitaristd, reflexele rationaliste ale
modernismului provocand schimbari profunde in exprimarea vocatiei lor.
Aceastd situatie a avut consecinte ambivalente pentru cd, pe de o parte,
incercarea de sistematizare si definire a rolurilor sociale a celor doud insti-
tutii le-a oferit acestora o anumitd forma de protectionism in fata elanului
contestatar al pozitivismului, individualismului, privatizarii si primatului
stiintelor'; totodata ins3, ele au inceput si fie izolate in societate, capacita-
tea lor de a perpetua eficient valori educative si cuiturale fiind relativizata,
iar spiritul de solidaritate si monopolul transmiterii invataturilor si mesaje-
lor religios-spirituale fiind concurat, prin edificarea altor institutii. Supra-
punerea societdtii moderne peste structura comunitard familiald a fost pri-
vitd initial ca o formd de coabitare, consemnatd in binecunoscuta maxima
sociologicd ,familia este celula de bazd a societatii”. Ulterior insd, in asa

! Nicolae ACHIMESCU, Religie, Modernitate si Postmodernitate, Ed. Trinitas, Bucuresti, 2013,
p. 290.
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numita epocd postmodernd sau a ,,modernitatii lichide”?, odatd cu accentu-
area individualismului, societatea si-a amplificat presiunea si asupra ele-
mentului ireductibil al comunitatii si familiei, anume persoana. Separat de
mediul familial sau comunitate, omul este institutionalizat (devenit obiect,
numadr, card, fisd etc.), birocratizat (statutul si privilegiile fiindu-i apreciate
in functie de stratificarea sociald si utilitatea contextuald), devenit obiect al
unor actiuni coercitive sociale care ignora legea iubirii, dreptatii si uzurpa
autoritatea divinad®. Desi toate aceste aspecte sunt considerate necesare
pentru o bund functionare a societdtii, ele contravin spiritului comunitar si,
adesea, incalcd demnitatea persoanei sau minimalizeazd incercarea recupe-
rarii ei.

Comunitatea religioasa de traditie iudeo-crestind, desi a recunoscut
intodeauna societatea ca pe un dat al creatiei, nu s-a identificat niciodata
intru totul cu aceasta si scopurile ei. A ficut insa eforturi permanente, prin
aprofundarea si transmiterea adevarurilor de credintd, observarea normelor
revelate si promovarea moralitdtii, spre a o constientiza pe aceasta cd im-
plinirea ei constd in descoperirea vocatiei sale comunitare. In plan concret,
atat comunitatea religioasd, cat si familia recunosc rolul si importanta soci-
etatii in sustinerea institutiilor lor si in realizarea vocatiei persoanei, dar
intrd adesea in coliziune cu spiritul ei obiectiv si pragmatic. Aceasta, deoa-
rece ele afirma ca societatea singurd nu poate oferi implinirea spirituald
autentica si definitiva a omului, iar relatiile interumane si legatura omului
cu Dumnezeu nu pot fi suplinite sau inlocuite de institutiile sociale. Con-
gruenta dintre societate si comunitate ramane totusi un ideal asimptotic in
viziunea iudeo-cresting, fiind consideratd realizabila intr-un viitor eshatolo-
gic, in care intreaga umanitate isi va intelege menirea genuind prin ilumi-
narea si sub pronia divina.

Fenomene sociale contemporane, - precum secularizarea, migratia,
globalizarea-, desfasurate cu o intensitate fara precedent la scara istorica a
umanitatii si cu ambitii ireversibile, constituie provocari resimtite si amorti-
zate diferit de comunitatea religioasa si familie. Daca marile structuri reli-
gioase posedd experienta traversdrii a nenumdrate epoci istorice, in care
ampla lor extindere prin misionarism si migratia comunitara le furnizeaza
date suficiente, inradécinate in traditie, pentru a-si configura anumite repe-
re de organizare si functionare in administrarea mutatiilor sociale proteice,
familia, al cdrei profil a fost profund afectat in epoca »modernitatii solide”
prin raportarea, uneori exclusivd, la institutii considerate imuabile, precum
statul, natiunea sau teritoriul determinat, devine vulnerabild in conditiile

? Zygmunt BAUMAN, Liquid Modernity, Polity Press, Cambridge, 2000, pp. 1-15.
3 Will HERBERG, Judaism and Modern Man, Farrar, Straus & Young, New York, 1952, p. 140.
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actuale, ba chiar reevaluatd drept disponibila. Astfel, paradoxal, desi pre-
lungirea sperantei de viatd a ficut ca familia sd fie extinsd de-a lungul a
mai multor generatii, iar legaturile de rudenie sa aiba potentialitatea de a
se mdri exponential, putdndu-i consolida vocatia comunitard, in realitate
individualismul dizolvd aceasta oportunitate prin subiectivitatea alegerilor
membrilor familiei nucleare sau largite, carora le destructureaza statutul,
rolul si atributiile’. In mod instinctual, in fata relativizarii si descompunerii
la care este supusd de presiunile sociale, cultura familiald cauta sa se legi-
timeze invocand dragostea, fidelitatea, responsabilitatea altruista a membri-
lor ei sau demnitatea si identitatea personald pe care le protejeazd, valori a
cdror relevantd este insd comunitard, nu sociald. Comunitatea religioasa
rdméne, deci, matricea care furnizeaza legitimitate si credibilitate familiei
clasice, mai mult decat o face societatea pragmaticd de astdzi, pentru care
eficienta si productivitatea individului au devenit acum criteriile prioritare
de evaluare si interes.

in dorinta de a oferi confortul necesar individului, inclusiv sub as-
pect familial, societatea concepe surogate comunitare fluide si relaxate pe
care acesta le poate accesa, a cdror capacitate de rezistenta interna si inspi-
ratie este insd redusd sau iluzorie (ex. concubinaj, cdsdtoriile de prob3,
homosexuale etc.), ele avind doar un scop utilitarist, nu metafizic. Comuni-
tatea religioasd inspira inca familia si sustine intarirea legaturilor familiale,
importante atdt pentru constientizarea si implinirea vocatiei religioase a
omului, cat si pentru asigurarea propriei continuitati. In realitate insd, in
societatea actuald, doar eforturile concrete ficute de familie in identificarea
si punerea in practicd a celor mai bune metode de transmitere a credintei
sau observare a normelor religios-morale, precum si gradul adaptarii la
provocdrile exterioare pot sustine, in mod direct, constiinta ei de comunita-
te sacra ireductibild, implicit relevanta modelului ei arhetipal.

Transmiterea credintei in mediul familial

O analiza asupra evolutiei religiozitatii in Statele Unite ale Americii,
de-a lungul mai multor generatii, incepand din a doua jumaitate a secolului
al XX-lea pana in prezent, constatd: accentuarea pluralismului religios, pro-
filarea unei ,religii a ciutdtorilor”, care presupune selectarea celor mai
promitdtoare mijloace de implinire a experientei religioase, dar mai ales
separatia din ce in ce mai clamatd intre religie si spiritualitate®. Procesul
intergenerational de transmitere a credintei s-a mentinut insd stabil, cu

1 Z. BAuMAN, Liquid Modernity, p. 6.
* Vern L. BENGTSON, Families and Faith: how Religion is passed down across Generations,
Oxford University Press, 2013, p. 8.
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toate cd, incepand din anii’60 ai secolului trecut, a devenit evidentd slabirea
constiintei confesionale. Practicile si credintele religioase au fost mentinute
aproape integre in mediul familial, intr-o manierd surprinzatoare, desi
adaptate diferitelor contexte istorice. O comparatie intre pdrinti si copii, in
intervalul dintre 1970-2005, in ceea ce priveste anumite dimensiuni ale
religiozitatii, precum: intensitatea credintei, acceptarea datelor revelatiei si
asumarea normelor moral-religioase constatd cd acestea sunt chiar usor
imbundtatite in randul noii generatii, cu exceptia participarii la cultul co-
munitar care se afld intr-o scddere sensibild; de asemenea, mentinerea afili-
erii religioase a familiei a ramas constanta in contextul destul de dificil al
amplificarii secularizarii sau acceptdrii relativ usoare a actului convertirii®.
Aceste observatii confirma faptul cd familia este cadrul cel mai eficient de
transmitere a religiei, elementele prin care este cultivatad si asumata credin-
ta parintilor de catre copii fiind legate, in primul rand, de atmosfera din
cadrul acesteia. Puterea de difuziune a procesului de continuitate a credin-
tei devine, astfel, influentat prioritar de atitudinea comportamentald dezvol-
tatd in cadrul familiei, precum:

a. Dragostea si caldura neconditionata a pdrintilor este suportul cel
mai invocat care justificd continuitatea credintei si a practicilor religioase,
precum si motivul cel mai adesea marturisit de cei care revin la comunita-
tea religioasd in cazul unei eventuale instrdindri; de altfel, non-
religiozitatea sau convertirea la alte forme de credinta invocd drept prim
argument autoritarismul, neclaritatea sentimentelor sau indiferentismul
parintilor.

b. Calauzirea spre un mod personal si liber de asumare a credintei
este, de asemenea, o strategie esentiald in asigurarea transmiterii spiritul
religios, intrucat fiecare generatie isi cauta propria abordare a experientei
religioase, pe care o rafineaza in timp, uneori revenind pe cdile proprii la
concluziile inaintasilor. Spre exemplu, este semnificativ cd in generatia
milenialilor (1980-1989), crescuti intr-o maniera mai autonoma de parinti,
in contrast cu generatia X (1965-1979), existd un interes mai mare fata de
religiozitatea institutionalizatd, ba chiar este afirmata complementaritatea
dintre practica religioasa si spiritualitate’, separatie apreciatd la mijlocul
secolului trecut drept ireversibila.

6 ,In sondajul din 2005, sase din zece pdrinti aveau copii tineri adulti care raportau aceeasi
afilierea religioasa cu cea a parintilor. In 1970, procentajul era intrucitva mai mare, aproape
sapte din zece”, in: V. L. BENGTSON, Families and Faith..., pp. 55, 57.

" O asemenea idee nu a mai fost formulatd din perioada generatiei Early Boomers (1946-
1954), mijlocul secolului XX apartinind generatiilor care faceau o separatie neti intre religie si
Spiritualitate, aceptand-o doar pe cea din urma. Relativa independenta ingaduitd de generatia
X (1965-1980) copiilor lor a permis recuperarea unei conceptii religioase considerate
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c. Modelul moral si religios coerent al parintilor, educatia religioasa
din familie, intdritd, in plan imediat, de exemplul familiei largite si apoi de
recursul la traditia sau mostenirea religioasa a familiei.

Familiile religioase, intr-o majoritate covarsitoare, intentioneaza
transmiterea credintei proprii si un anumit nivel de practica religioasd copi-
ilor, dar nu toate reusesc sd realizeze acest deziderat; sub acest aspect, este
remarcabil cid o anumitd pedagogie care consta in stabilirea timpurie a unei
obisnuinte a copiilor cu anumit ritual religios asociat mediului familial si,
mai ales, incurajarea preferintei pentru anumite elemente ale acestuia con-
tribuie esential la realizarea procesului de continuitate®. Imaginea subiecti-
va pe care parintii religiosi si-o configureaza despre Dumnezeu influentea-
za relatia cu propriii copii, care, pe de o parte, ii percep similar pe parinti,
iar, pe de altd parte, i inspird sa isi creeze o imagine asemdnatoare despre
Dumnezeu; daca Dumnezeu este perceput drept iubitor, la fel, este si atitu-
dinea parintilor fatd de copii, iar cu cat ii vor considera mai iubitori pe
parinti, cu atdt mai mult imaginea divind va fi asociatd cu iubirea, dimpotri-
vd, severitatea pdrintilor si pedepsele aplicate pentru greseli creeaza un
portret divin aspru, lipsit de compasiune si chiar irational®.

Aportul participdrii la slujbele religioase, incurajarea preotilor, rabi-
nilor sau imamilor sau educatia religioasa scolara, desi stimulente foarte
importante, sunt ulterioare sub aspectul eficientei transmisiei credintei.
Contextul istoric sau socio-cultural, mediul colegial si aspiratiile generatio-
nale sunt, de asemenea, influente, in cultivarea sau ponderarea religiozita-
tii, dar relative in raport cu dragostea parintilor, coerenta atmosferei religi-
os-morale din familie, indrumarea spre identificarea propriei experiente
religioase si asumarea implicarii comunitare',

Procesul de transmitere a credintei este potentat si de apartenenta
etnicd sau traditia religioasd, mai ales in anumite comunitati izolate intr-un
mediu majoritar diferit, dar nu este garantat intru totul; separatia individu-
ala din cadrul acesteia provoacd adesea instrdinarea religioasa in lipsa unei
baze afective si indrumari intime in familie. Acest fenomen este sesizat in

abandonate. Vern L. BENGTSON, Families and Faith..., p. 45.

8 Darren E. SHERKAT, John WILSON, 1995, “Preferences, Constraints, and Choices in Religious
Markets: An Examination of Religious Switching and Apostasy”, in: Social Forces, 73 (1995),
3, pp- 996, 1008.

* Donald RATCLIFF, “Parenting and religious education”, in: Blake J.NEFF, Donald RATCLIFF
{eds.), Handbook of family religious education, AL: Religious Education Press, Birmingham,
1995, p. 70.

! Perry W. H. SHAW, “Parenting that Reflects the character of God”, in: Christian Education
Journal, 13 (2016), 1, pp. 52-54.
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randul emigratiei musulmane, in care emanciparea socialda si ruptura de
comunitate provoaca o rapidd secularizare.

Practica rituala familiald - continuitate si metamorfoza

Izolarea contemporand a religiei in sfera privatd face ca respectarea
practicii religioase s devind, in general, un indicator vizibil al profesarii ei.
Valorizarea ritualului in cadrul familiei are efect si in procesul de perpetua-
re a acestuia. Totusi, indeplinirea unor acte rituale nu este intodeauna o
garantie a intensitatii atmosferei religioase din familie. Spre exemplu, rigu-
rozitatea cadrului ceremoniilor in comunititile cu un profil legalist sau
ritualist accentuat deriva adesea din necesitatea validarii lor normative, nu
neaparat dintr-o profunzime a trdirii lor religioase. La fel, metamorfoza
unor gesturi simbolice in plan familial nu poate fi considerata a priori doar
o expresie a relativizarii acestora, ci si o adaptare circumstantiald. Evalua-
rea unor aspecte secundare oferd adesea o imagine concludentd a puterii
pe care o au simbolurile si actele religioase pentru a inspira viata familiei
contemporane si a o conserva identitar. Introducem spre analiza, pe scurt,
trei elemente identitare: onomastica, obiectele religioase, ritualurile religi-
oase domestice:

a. Onomastica este o expresie a constiintei religioase identitare, vizi-
bild la nivel social. In special, in medii culturale si etnice diferite de cel de
origine!!, pastrarea unui nume clasic este si o formd de rezistentd in fata
aculturatiei, respectul fatd de o cutuma religioasa traditionala (acordarea
numelui unei rude decedate in iudaism, a nasului in crestinism, a bunicilor
in islam), dar si dorinta de integrare. Cu exceptia numelor musulmane, care
uneori sunt dublate sau recurg la conotatii neislamice (literare, culturale,
istorice), In special in comunitdtile de emigratie, onomastica iudaica si cres-
tind inregistreazd numeroase coincidente, oferind posibilitatea depasirii
acestei provocari si chiar indicand apartenenta de fond la aceeasi civilizatie
cultural-religioasd. In acest context, semnalarea tendintei renuntarii totale
la numele traditionale pare a fi un indicator concret al secularizarii, desi, in
mod paradoxal, el coincide doar intr-o micd masurd cu abandonarea practi-
cilor religioase de initiere comunitard; evolutia fenomenului in timp poate
dovedi in ce masurd acesta poate afecta transmiterea credintei si aliendrii
de comunitate.

b. Simbolurile sau obiectele religioase existente in spatiul domestic
releva apartenenta religioasd. In mediul crestin, icoanele, statuetele si cru-

"" Joshua J. FURMAN, “Jewish Education Begins at Home”, in: Leonard J. GREENSPOON (ed.),
Mishpachah:The Jewish Familyin Tradition and in Transition, Purdue University Press,
West Lafayette, 2016, pp. 184-185.
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cifixurile din casele particulare indeplinesc functia sacrd a prezentei si pro-
tectiei divine, dar sunt si obiecte decorative sau estetice. Prezenta lor insa
in imediata proximitate (dormitoare, pe birouri etc.) sau purtarea lor releva
o mai mare intimitate, influenta lor fiind constantd in inspiratia practicii
religioase. O analizd a constientizarii identitatii religioase in randul copiilor
musulmani concluzioneazd ca primele repere sunt luate din familie si con-
stau in reprezentdrile sacre din camin (Kaaba, imagini cu moschei, tablouri
cu versete coranice sau stilizari ale numelor sacre, marcarea directiei de
rugdciune). Aceasta asociere este semnificativd, in conditiile in care imagi-
nile sunt cvasi-absente in cultura religioasa islamicd, precautia extinzandu-
se uneori chiar si asupra fotografiilor familiale’. Simbolurile religioase
concentreazd mesaje care nu pot fi niciodatd pe deplin secularizate, chiar
daca ele pot fi reinterpretate sau reformulate ideologic contextului in care
sunt prezente.

c. Sarbdtorile religioase desfasurate in confesiunile clasice ale iuda-
ismului, crestinismului sau islamului sunt marcate si la nivel familial prin
ceremonii, lecturi scripturistice sau gesturi simbolice in relatie cu momen-
tul sacru sarbatorit. Solemnitatea rituald a acestora este insd redusd in
mediile familiale din confesiunile non-traditionale ale acestor religii. In cele
din urma, acest contrast produce o perceptie diferitd asupra coaguldrii fa-
miliei si a gesturilor simbolice savarsite cu ocazia sarbatorilor (ex. Sabatul,
Craciunul); astfel, in acceptia confesiunilor traditionaliste ratiunea adunarii
familiei rdmane fundamental una religioasd, in mediul non-traditional, mo-
tivatia este prioritar emotionald si psihologicd®. Eludarea fundamentului
religios real al unor sdrbatori importante si izolarea lor exclusiv in sfera cul-
tural-civilizationald, a emotiei sau consumerismului permite, de asemenea,
acceptarea acestora si in randul familiilor apartindnd altor religii, fara ca in
realitate sa produca reverberatii spirituale; in contextul secularizarii, aceastd
preluare formald presupune o reflectie teologica relativd, efectele fiind poziti-
ve doar in privinta convietuirii sociale si tolerantei intercomunitare.

Pdstrarea onomasticii, utilizarea simbolurilor religioase, precum si
savarsirea actelor rituale in cadrul familial, pe baza unor motivatii scriptu-
ristice si traditionale, intr-o manierd solemnd, contribuie esential la intdri-
rea constiintei si responsabilitatii sacre a perpetudrii lor dincolo de diferen-
tele generationale formale. Comparativ, conservarea acestora doar pe baza
justificdrilor afective intrafamiliale, memoriei culturale sau originii etnice

12 Jonathan SCOURFIELD, Sophie GILLIAT-RAY, Asma KHAN, and Sameh OTRI, Muslim Childhood
Religious Nurture in a European Context, Oxford University Press, 2013, pp. 161-164.

13 Jack N. LIGHTSTONE, Ritual and ethnic identity, Wilfrid Laurier University Press, Waterloo,
1995, p. 195.
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nu poate evita tendinta aliendrii religioase sau chiar a abandonarii, mai ales
in cazul separatiei de influenta comunititii de origine, dand nastere unui
fenomen de individualism familial, care fara o referintd obiectivd poate sa
decada usor in separatism individual.

Moralitatea familiala, conduita comunitara si influenta ei publica

Accentul pus pe drepturile si libertdtile individuale in societatea pos-
tmodernd este sustinut de valorizarea din ce in ce mai mare a sferei priva-
tel*, care se extinde atat din motive psihologice, cat si al potentialului ei de
dezvoltare economicd. Regimul redus de lucru, munca de acasd, atentia
acordatd dezvoltdrii personale si a petrecerii timpului liber mutad centrul de
greutate al desfdsurdrii vietii in spatiul privat, contactul cu sfera publica
realizindu-se doar intr-o maniera individuald. Importanta religiei si familiei,
ambele marginalizate in sfera privata, tinde si fie reevaluatd intrucét at-
mosfera comunitard furnizatd de ele posedd structural capacitatea de a
oferi sprijin in momente de crizd si dezorientare individuald, prin integra-
rea intr-un mediu care oferd suport intim. Mai mult, imperativul respectarii
drepturilor individuale poate fi utilizat actualmente pentru a bloca presiu-
nea societdtii care, dacd la inceputul epocii moderne ghida mecanic rolul si
scopul familiei, astdzi incearcd sd-i colonizeze organic viata privata®.

Criza societatii postmoderne si a globalizdrii in anumite aspecte soci-
ale, pe care doar familia si comunitatile religioase le cultivd si promoveaza
eficient, impune necesitatea acorddrii unor concesii acestor institutii care,
la randul lor, incep sé-si utilizeze avantajele in vederea afirmarii in sfera
publica. Astfel, nasterea, educatia si protectia copiilor, precum si sprijinul
pe care acestia la randul lor il oferd parintilor, imprimarea unei directii
morale si responsabilitati sociale, valori pe care scoala sau alte institutii nu

" Pauline Marie ROSENAU, Post-Modernism and the Social Sciences, Princeton University
Press, Princeton, 1991, p. 104.

15 Stanley A. DEETZ, Democracy in an Age of Corporate Colonization, State University of New
York Press, Albany, 1992, pp. 17-18; ,Viata privata a familiei moderne raméane profund domi-
natd, fiind legata cu atdt de multe ite de obiectivele sociale, economice si politice. Dar domina-
rea ei nu se desfisoard acum printr-un mecanism de control social sau supunere a vointei, ci
prin promovarea subiectivitdtilor, constructia placerilor si ambitiilor, declansarea sentimentu-
lui de vin, anxietate, invidie si dezamigire. Noile procese relationale ale familiei sunt instalate
in interiorul nostru stabilind un mod psihologic determinat de apreciere a vietilor familiei
noastre si de a vorbi despre ele, indemnand la o examinare minutioasa si constanta a interac-
tiunilor noastre dificile, in mod de la sine inteles, cu copiii nostri si unii cu altii si o analiza
permanenti a consecintelor lor asupra sanatatii, adaptabilitatii, dezvoltdrii si gandirii. Tensiu-
nea declansatd de decalajul dintre normalitate si actualitate leagd planurile noastre, in mod
inseparabil, de competenta”, in: Nikolas ROSE, Governing the Soul:The Shaping of the Private
Self, Free Association Books, London, 1999, p. 213.
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au dovedit cd pot sd le preia sau sa le suplineascd deplin, utilizarea sinago-
gilor, bisericilor si moscheilor atat drept filtre ale sensibilitatilor individua-
le, cat si foruri de exprimare coerentd a opiniilor de natura sociald, econo-
micd si chiar politica comunitard contureaza un fenomen de ,deprivatizare
a religiei”!®. Public, acesta se manifesta prin aparitia asociatiilor de aparare
a vietii de familie, formularea de critici cu privire la deciziile guvernelor de
a interveni in viata familiei sau comunitatilor religioase, refuzul de a se alia
moral cu mediile economice si politice care nedreptdtesc comunitdti, per-
soane, promoveaza imoralitatea si confuzia informationald sau polueaza si
desconsidera mediul inconjurator.

Cultivarea moralitatii in cadrul familiei, potrivit normelor fundamen-
tale ale comunitatii religioase cdreia aceasta ii apartine, asigurd atat o ga-
rantie publicd in privinta comportamentului privat, care urmeaza principiile
unei etici coerente si recunoscute, cit si un atu in dialogul cu societatea,
care adesea esueaza in edificarea si mentinerea unei culturi a corectitudinii,
devotamentului si pacii sociale. Eforturile tehnologice orientate in directia
asigurdrii securitatii publice, educatia solidaritatii in aspecte de interes
social si economic, consolidarea increderii in noile institutii necesitd strate-
gii si cheltuieli publice majore, ele putand fi micsorate de instruirea morala
asiguratd de familie, avizatd de comunitatea religioasa. In acelasi timp, mo-
rala familiald si comunitard influenteaza si evolutia vietii economico-sociale
prin recursul la anumite referinte religioase (codul alimentar, vestimentar,
sarbatorile religioase, influenta si autoritatea conducerii religioase etc.) sau
prin evaluarea pozitivd sau negativd a unor noi domenii ocupationale pro-
movate de societate.

Prin urmare, perpetuarea unei conduite morale in plan familial pri-
vat, raportatd la apartenenta comunitard religioasa, evitd esuarea intr-un
sistem etic individualist si este, totodatd, puntea care poate stabili colabora-
rea cu sfera publica, administratd de societate, consolidand o pozitie auto-
nomd a persoanei religioase in aceastd relatie. Echilibrul intre cele doua
dimensiuni este conditionat insd de constientizarea vocatiei comunitare si
familiale a persoanei, de perceptia vulnerabilitatii individuale la obiectivele
mereu in schimbare ale societatii si ingerintele in viata privatd, precum si
de intensitatea cu care etosul si reflectia metafizica si religioasa sunt inspi-
rate de familie si comunitatea religioasd'’.

!¢ James A. BECKFORD, Social Theory and Religion, Cambridge University Press, 2003, p. 61.
7 C. Margaret HALL, Identity, Religion, and Values: Implications for Practitioners, Taylor &
Francis, 1996, pp. 55-68.
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Casatoria interreligioasa ~ identitate, comunicare, educatia si
orientarea religioasa a copiilor

Globalizarea, fenomenul migratiei, célatoriile indelungate in scopul
studiilor sau exercitdrii ocupatiilor au dus la raspandirea casatoriilor intre
parteneri cu apartenente religioase diferite, transgresand normele clasice
ale comunitdtilor traditionale care indrumau insotirea membrilor lor cu cei
de aceeasi credintd. Aceastd realitate, confirmatd deja de statistici'®, se ex-
tinde si in spatii odinioard omogene, in care mariajul interreligios nu era
observat, si creeazd modele atipice in privinta pdstrarii identitdtii, comuni-
carii si satisfactiei convietuirii intrafamiliale sau transmiterii credintei si

18 Dacid la inceputul mileniului I1I, in Statele Unite ale Americii, tinerii considerau ca ,nu este
important sd gaseascd un sot care le impartiseste credinta religioasa” (cf B.D. Whitehead, D.
Popenoe, The state of our unions: The social health of marriage in America, The National
Marriage Project, Piscataway, NJ: Rutgers University, 2001, p. 6), in mai putin de doua decenii
valoarea acordata unei credinte religioase comune in cadrul cdsniciei este retrogradata ca
importantd sub alti factori considerati esentiali: impdrtasirea intereselor, satisfactia sexuala,
asumarea echitabild a treburilor casnice si nivelul venitului in: “One-in-Five U.S. Adults Were
Raised in Interfaith Homes”, in: Pew Research Center, October 26, 2016,
<https://www.pewforum.org/2016/10,/26/one-in-five-u-s-adults-were-raised-in-interfaith-
homes/>, 17 iulie 2021. In 2015, in Franta, 14%, (33.800) dintre cele 236.300 de casatorii
inregistrate au inclus un partener/a strain/a; dintre acestea, 37% au implicat un membru de
nationalitate nord-africand si 14% unul de nationalitate asiaticd. Cf. Insee Premiére, ,236.300
mariages célébrés en France en 2015, dont 33.800 mariages mixtes”, No. 1638, Mars 2017,
<https://www.insee.fr/fr/statistiques/26566 12-titre-bloc-1>, 17 iulie 2019. In anul 2011, in
Marea Britanie si Tara Galilor, o persoand din zece (9% sau 2,3 mil.) era angajata intr-o relatie
inter-etnicd (in comparatie cu 7%, in 2001), cf. Office for National Statistics, “Inter-ethnic
relationship”, 03 July 2014, <http://www.ons.gov.uk/ons/rel/census,/2011-census-analysis/
what-does-the-2011-census-tell-us-about-inter-ethnic-relationships/info-relationships.html>,
17 iulie 2019. Dacid in 1996, in Germania, cuplurile care includeau un partener strdin repre-
zentau 2%, in 2017, ele constituie 4%, atat barbati, cat si femei; dintre acestea procentul parte-
nerilor/partenerelor de origine turcd, care si-au conservat aproape integral credinta islamica,
reprezintda 19%, respectiv 14%; “Love in Germany: 1.5 million relationships are between a
German and foreigner”, in: The Local, 4 September 2018, <www.thelocal.de/20180904/
number-of-german-foreign-coupl/>, 17 iulie 2019. Un raport din anii 2008-2010 pentru spati-
ul european, observa o medie de 1 la 12 a mariajului mixt, cu o distributie geografica inegala,
nord-vest si sud-est; care varia de la un cuplu mixt la cinci casatorii in Letonia si Elvetia, la 0,1
cupluri in Romania, cf. Giampaolo LANZIERI, “Merging populations - A look at marriages with
foreign-born persons in European countries”, in: Eurostat: Statistics in Focus, 29/2012,
<https://ec.europa.eu/eurostat/documents/3433488,/5584928 /KS-SF-12-029-EN.PDF/
4c0917f8-9cfa-485b-a638-960c00d66das>, 17 iulie 2019. Statisticile europene, spre deosebire
de cele americane, nu includ criteriul religios sau confesional in clasificarea intermariajelor, ci
prin termenul ,mixt” sau ,intermariaj” se referd doar la diferenta de nationalitate a sotilor (Cf.
G. VARRO, ,Les «couples mixtes» & travers le temps: vers une épistémologie de la mixité”, in:
Enfances, Familles, Générations, 17, 2012, p. 29), dar mentionarea etnicitatii coincide adesea
Cu pastrarea religiei majoritare din locul de provenienta al sotului/sotiei.
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orientdrii spiritual-religioase copiilor. Complexitatea situatiei este observa-
bild din varietatea intersectarilor conjugale, din tenacitatea celor doi parte-
neri de a-si pastra propria credinta in cdsnicia comund si de a mentine vie
legatura cu comunitatile religioase cdrora apartin, precum si din maniera
educatiei religioase oferite copiilor, adesea un proces familial privat. Presi-
unile culturale si religioase ii fac adesea pe parteneri sa se indrepte citre o
relatie de concubinaj, renuntdnd la orice fel de ceremonie religioasa si
uneori chiar civila, desi ei ramdn in continuare atasati valorilor morale,
credintei si culturii in care au fost crescuti. Alteori, este remarcata fie lipsa
oricarei afilieri religioase a unuia dintre soti, fie adeziunea la o anumita
ideologie filosofica, manifestate prin pasivitate, prin refuzul desfasurarii
oricaror ritualuri si practici sacre in cdminul familial sau prin opozitia tota-
Ia fatd de acordarea unei directii religioase copiilor; aceasta forma de uniu-
ne maritald presupune, de asemenea, izolarea de cadrul comunitar clasic.
Cei angajati in astfel de relatii, chiar dacd au eludat anterior sugestiile au-
toritatilor religioase de a se casatori cu cineva din propria comunitate, nu
considerd cd prin urmarea sentimentelor profunde de a trdi intr-o legatura
conjugala monogamad, fundamentata pe principii etice si altruiste cu parte-
nerul ales, echivaleaza cu renuntarea iremediabild la propria religie'.

Afirmarea tolerantei si pluralismului ca virtuti sociale obiective si
asimilarea lor in planul proiectiei conjugale contribuie la o transformare
accentuatd a conceptiei despre cdsatorie. Spre deosebire de perspectiva
clasicd ce vedea in uniunea maritald asumarea si perpetuarea unor valori
materiale sau spirituale (proprietate, nume, prestigiu social, credinte, valori
etc.), intr-un context familial si comunitar concentric, astdzi aceasta devine
o chestiune privatd, o insotire intre doi indivizi compatibili sentimental,
care face abstractie, cel putin in decizia intiald, de responsabilitétile si pre-
siunile exterioare. ‘

Comunitdtile abrahamice asimileazd impactul cdsétoriilor mixte in
functie de viziunea religioasa si traditia proprie, iar flexibilitatea interpreta-
rii acestora variazd in cadrul directiilor confesionale pe care le includ.

Mariajul interreligios in religiile abrahamice

a. In iudaism, s-au conturat perspective diferite cu privire la respin-
gerea sau acceptarea intermariajului. Pasajele din Tora care impun delimi-
tarea strictd de gentili (Dt 7, 3-4) sunt echilibrate de cele care obligd la o
atitudine deschisa fatd de straini (D¢ 10, 18-19), fiecare dintre ele fiind pre-
luate drept argumente de ramurile iudaice contemporane. Astfel, iudaismul

! Jonathan RoMAIN, “The Effects of Mixed-Faith Marriages on Family Life and Identity”, in:
Journal of the Anthropological Society of Oxford, 28 (1997), 3, pp. 275-276.
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ortodox respinge cdasatoriile mixte, cel conservator le tolereaza in cazul
convertirii partenerului ne-evreu, iar curentul reformat le acceptd; de ase-
menea, originea si identitatea iudaica sunt recunoscute doar in functie de
matrilinearitate in cazul primelor doud directii comunitare, iar in ultima
ramurd confesionald inclusiv doar pe linie paterna. Intermariajul ridica, de
asemenea, probleme complexe, de naturd religioasd, legald si identitard cu
efecte demografice negative in cadrul iudaismului traditional, care asociaza
etnicitatea cu religia.

Rédacinile proliferarii intermariajului si transformarea lui intr-un fac-
tor de asimilare au fost observate in tendinte, precum: dezvoltarea inde-
pendentei, in sensul departarii de ideologia supravietuirii tipica tribalismu-
lui iudaic orientatd spre indeplinirea obligatiilor fatd de Dumnezeu si tradi-
tie; dragostea romanticd, expresie a alegerii libere, in detrimentul aprobarii
parintilor sau normelor legale religioase, care reflectd interesul pentru feri-
cirea personald in contrast cu urmarea indiscutabild a comandamentelor
divine; preocuparea relativd pentru educatia religioasd a copiilor si a direc-
tiondrii lor in pastrarea constiintei iudaitatii lor; separatia etnicitatii de
religie prin aculturatie si deschiderea spre sinteze civilizationale®. Compa-
rativ cu diversitatea existenta in crestinism sau in alte religii, unitatea mo-
nolitica a religiei, culturii si civilizatiei iudaice este fisuratd prin relatiile
maritale mixte si genereaza o evolutie a identitdtii, al carei efect notabil
este diluarea puritdtii genealogice; diferenta dintre intermariajele ce implicd
membrii unor confesiuni si culturi crestine eterogene, apartinand totusi
aceleiasi religii, si cel existent intre iudaism si alte religii, rimane majora®.
Lucrurile sunt insa nuantate. Conform statisticilor, cel putin in societatea
americana, casatoriile iudaice intracomunitare sunt foarte stabile compara-
tiv cu rata divorturilor existenta in relatii intramaritale care implicd un
adept al iudaismului, similare cu media generald; cu toate acestea, acordul
existent in cdsdtoriile eterogene asupra unor chestiuni de ordin religios, ori
a cresterii si orientdrii copiilor pot produce relatii mult mai solide, chiar
decét cele omogene?. Fira ca intermariajul s mai fie asimilat unei conver-
tiri crestine, asa cum era perceput cu un secol in urmad (intrucat, statistic,
uniunile maritale iudeo-crestine sunt majoritare), el presupune totusi o

™ Miriam KaN, Discussion board posts about Jewish interfaith relationships and intermar-
riage: romantic love, independence, concern for children, and ethnicity, Electronic Theses
and Dissertations, 1981, pp. 2-10.

2 Joshua G. CHINITZ, Robert A. BRowN, “Religious Homogamy, Marital Conflict, and Stability
in Same-Faith and Interfaith JewishMarriages”, in: Journal for the Scientific Study of Religi-
on, 40 (2001), 4, 2001, p. 724.

#]. G. CHINITZ, R. A. BROWN, “Religious Homogamy...”, p. 725.
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interrelationare unicd intre soti, o educatie particulara a copiilor si o cvasi-
izolare fatd de comunitatea etnico-religioasd®.

Din punct de vedere ritual, oficierea cdsatoriilor mixte, desi interzisa
sau descurajata de rabini ortodocsi si conservatori, este acceptatd in anumi-
te comunitdti reformate sau reconstructioniste si desfisuratd fie in sina-
gogi, fie in locuri atipice, prin celebrari sincretice si particulare®, in masura
in care si partenerul ne-evreu apartine unei confesiuni religioase permisive.
Convertirea la mozaism nu este totusi o optiune incurajatd, intrucat nu este
un comandament religios in sine, iar congregatiile iudaice nu dezvoltd un
mentorat in vederea asimildrii ne-evreilor in comunitate®. Desi unii rabini
aratd deschidere fatd de cuplurile interreligioase, ei nu urmdresc un scop
prozelitist determinat; in mod traditional, chiar dorinta solicitantilor de a
urma credinta iudaica avea parte de o intreitd respingere, dupa model biblic
(Rut 1, 8 1, 11; 1,12), astdzi mai putin practicatd. Aceasta pentru ca, ade-
sea, in acceptia gentililor convertirea este inteleasa ca o transformare spiri-
tuald individuald, pe cand in iudaism aceasta constituie in fapt integrarea
intr-o viatd comunitard ce include sarbatori, ritualuri si obiceiuri trdite
colectiv; de asemenea, este condamnata echivalarea acceptarii convertirii cu
o strategie punctuald de rezolvare a problemelor de cuplu®. Marile sarbi-
tori constituie momente de echilibru sensibile ale familiilor mixte, statistic
formate preponderent din parteneri evrei si crestini, prin coincidenta dintre
Crdciun si Hanuca, dintre masa de Pasti si cea de Seder; partenerii care
valorizeaza viata religioasd tind spre o impdrtire echitabild a sarbatorilor,
chiar daca in realitate intensitatea lor nu este egald in planul calendarului
religios al celor doud comunitati. Tendintele de accentuare sau secularizare
a momentelor importante fluctueazd pana la configurarea unui ritual fami-
lial propriu, influentat si de mediul familial largit. In privinta copiilor, este
sesizabild, pe de o parte, atragerea lor spre o anumitd profesiune de credin-
ta determinatd, in cazul acordului comun al périntilor, iar, pe de alta parte,
permisiunea dezvoltarii unei libere cugetari; educatia religioasa este centra-
ta in principiu pe respectarea valorilor morale, cele zece porunci si regula
de aur crestina (M¢ 7, 12), considerate referinte complementare, si pe o

% Steven M. LOWENSTEIN, “Jewish Intermarriage and Conversion in Germany and Austria”, in:
Modern Judaism, 25 (2005), 1, p. 23.

24 Naomi SCHAEFER RILEY, Till Faith Do Us Part, Oxford University Press, Oxford, 2013, pp.
57, 61-63.

% Sylvia BARACK FISHMAN, Double or Nothing: Jewish Families and Mixed Marriage, Universi-
ty Press of New England, Hanover, 2004, p. 148.

2 S. BARACK FISHMAN, Double or Nothing..., p. 150.
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spiritualitate care estompeaza respectarea dogmelor crestine sau a norme-
lor legale iudaice?.

b. In islam, potrivit prescriptiilor clasice, musulmanului ii este permi-
sd casdtoria cu femei din ramurile credintei abrahamice, crestine sau evrei-
ce (Sura Al-Ma’idah 5, 5), in anumite acceptii chiar si cu adepte ale zoroa-
strismului (Sura Al-Ma’idah 5, 69); de asemenea, este interzisd orice lega-
turd matrimoniald cu asa numitele ,inchindtoare la idoli”, apartinand religi-
ilor politeiste (2, 221). Cu toate acestea, expansiunea cuceririlor islamice si
contactul cu adeptii altor religii (ex. hinduism, budism) a dus la o flexibili-
zare a viziunii traditionale si a includerii acestora in randul ,oamenilor
cartii” (ahl al kitab) %, prin interpretarea literaturilor sacre drept mesaje
divine autentice, dar alterate in timp. In cazul femeilor musulmane insd,
este acceptatd doar legatura matrimoniald cu un musulman, pentru prezer-
varea identitdtii lor islamice. Cdsdatoria este un contract legal, cu obligatii
reciproce intre soti, astfel ca situatia intermariajului impune respectarea
drepturilor religioase ale femeii crestine sau mozaice, responsabilitate care
nu este stipulatd legal in traditia iudaicd sau crestind, in cazul cdsdtoriei
unui adept al acestor religii cu o femeie musulmani®. De asemenea, potri-
vit jurisprudentei islamice, dacd o femeie nemusulmand se converteste la
islam, eventuala ei cdsatorie anterioard cu sotul nemusulman este suspen-
datd (Sura al Mumtahanah 60, 10) pand cand acesta devine musuiman;
totusi, convertirea acestuia din urma nu atrage o noud ceremonie matrimo-
niald® intre ei. O expresie islamicd consacratd echivaleazi asumarea cdsa-
toriei cu jumdatate din indeplinirea tuturor indatoririlor religioase?, ceea ce
explicd importanta ei in plan legal, moral si spiritual, atit sub aspect perso-
nal, cat si comunitar.

¥ Erika B. SEAMON, Cheste GILLIS (eds.), A Leap of Faith: Interreligious Marriage in America,
Center Report, Washington, DC, Berkley Center for Religion, Peace and World Affairs, Geo
University, 2008, pp. 18-21.

% Imtiyaz YUSUF, “Islamic Theology of Religious Pluralism: Building Islam-Buddhism Under-
standing”, in: Mohammed HasHas (ed.), Pluralism in Islamic Contexts - Ethics, Politics and
Modern Challenges, Springer International Publishing, 2021, p. 201; Ashgar Ali ENGINEER,
“Muslims’ View of Hindus in the Past and Present”, in: Jerald D. GOrT, Henry JANSEN, Hendrik
M. VRooM (eds.), Religions View Religions, Rodopi, Amsterdam, 2006, p. 198.

® Mashood A. BADERIN, International Human Rights and Islamic Law, 144, Oxford Universi-
ty Press, New York, 2003, cf. N. SCHAEFER RILEY, Till Faith..., p. 27.

" Recep CICDEM, “Interfaith Marriage in Comparative Perspective”, in: Acta Orientalia
Academiage Scientiarum Hungaricae, 68 (2015), 1, p. 63.

3 Oricine s-a casatorit implineste jumditate din religie, prin urmare lasd frica de Dumnezeu
pentru implinirea celeilalte parti”, in: Rugayyah Waris MAQS00D, The Muslim Marriage Guide,
Amana Publication, 2000, p. 7. Desi considerat un hadith de o autenticitate redusd, este ade-
sea invocat in sublinierea valorii cdsitoriei in islam.
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In general, desi cdsdtoria musulmanilor cu femei apartinand ahl al
kitab este permisd, este recomandatd precautia®, iar in anumite cazuri chi-
ar interzisa®. In cazul femeilor rimane opritd orice legiturd matrimoniali
cu soti de alte credinte; chiar dacd acestea sunt permise in tari occidentale
sau majoritar islamice, cu legislatie laica, acestea fiind dezavuate familial si
condamnate comunitar. Insd rigorismul creeazd o situatie dificild la nivel
comunitar. Tendinta bérbatilor din tari non-musulmane occidentale de a se
casatori in afara comunitatii musulmane si restrictiile aplicate femeilor am-
plifica statistica defavorabild a raportului dintre femei si barbati, la care se
adaugd si alte dezavantaje precum nivelul superior de educatie al unor
femei sau, in cazul adesea practicat al gasirii unui sot dintr-o tard musul-
mand, diferentele culturale majore care produc tensiuni familiale™.

Conceptia traditionald privind intermariajul religios a fost pusd in
discutie de reformistii din perioada moderna® si continud sa fie reevaluata.
Analiza versetelor coranice clasice (2, 221; 60, 10) invocate in privinta in-
terdictiei mariajului interreligios pentru femeile musulmane constatd ca
acestea: ,opresc casatoria cu bdrbati idolatri, nu cu cei din randul ahl al
kitab, iar Coranul asa cum nu permite, in mod explicit, cdsdtoria dintre
femeile musulmane si «oamenii Cartii», nici nu o interzice in mod expres”.
Aceastd ambiguitate intdreste opinia conform careia prohibitia acestor rela-
tii maritale trebuie gdsitd intr-o interpretare exegeticd patriarhald a acestor
versete, care a fost utilizatd ulterior in formularea normelor juridice matri-
moniale islamice®. Confuzia contextului istoric, cultural sau local in care s-
a dezvoltat comunitatea musulmand primara cu valorile universale ale isla-
mului este considerata o cauza a stagnarii intelegerii flexibile a unor aspec-

32 Sheikh Yusuf Al-QARADAWI, The Lawful and the Prohibited in Islam, Al Falah Foundation,
Cairo, 2001, p. 179.

3 8. M. MuLIA, “Promoting Gender Equity through Interreligious Marriage Empowering Indo-
nesian Women”, in: Gavin W. JONES, Chee Heng LENG, Mohamad MAZNAH (eds), Muslim Non-
Muslim Marriage: Political and Cultural Contestations in Southeast Asia, Institute of Sout-
heast Asian Studies, Singapore, 2009, pp. 271-273; “Muslims Have Been Banned to Marry Non-
Muslim in  Russia”, 1in: The Islamic  Information, November 12, 2020,
<https://theislamicinformation.com/muslims-banned-marry-non-muslim-in-russia/>,
02 septembrie 2020.

M Mark J. SEDGWICK, Islam & Muslims: A Guide to Diverse Experience in a Modern World,
Intercultural Press, Boston, 2006, p. 98.

% Mohammad Gamal ABDELNOUR, “The Islamic Theology of Interfaith Marriages between
Theology, Law, and Individual Ijtihad”, in : Interreligious Relations, 17 (2020), pp. 5-7.

% Alex. B. LEEMAN, “Interfaith Marriage in Islam: An Examination of the Legal Theory behind
the Traditional and Reformist Positions”, in: Indiana Law Journal, 84 (2009), 2, pp. 757, nota
119.

" Johanna Marie BuissoN, “Interfaith Marriage for Muslim Women This Day are Things Good
and Pure Made Lawful Unto You”, in: Cross Currents, 66 (2016), 4, p. 432.
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te comunitare incompatibile cu situatia contemporand, inclusiv in domeniul
matrimonial®. Statutul diferit al femeii musulmane din tdrile occidentale
reclama o reevaluare in directia acceptarii cdsdtoriei interreligioase, cel
putin cu crestini sau evrei. Replierea comunitard care impune endogamia
prezentind-o drept un beneficiu in anumite zone ale lumii islamice® este
contra-argumentata in spatiile situate in afara dar al-islam, unde drepturile
religioase ale femeii sunt protejate de realitatea sociald; in cel din urma
caz, exogamia este justificatd drept un mijloc de dezvoltare a vietii islamice
in contextul unui indiferentism religios generalizat, educatia copiilor pu-
tand fi orientatd in directia insusirii preceptelor musulmane.

Aceastd presiune in vederea schimbarii paradigmei matrimoniale nu
are insd efecte majore in practica, fiind solicitatd convertirea la islam a
potentialului partener nemusulman. Alternativa este acuza de apostazie
adusa femeii musulmane si aplicarea unei pedepse legale in statele in care
Sharia influenteaza legea penald; in tdrile non-musulmane, desi rare, ,cri-
mele de onoare” constituie expresia cea mai violentd a respingerii la nivel
familial a casitoriile interreligioase®". In cisatoria cuplurilor interreligioase,
convertirea este prezentatd in sensul unei ,reveniri” la natura genuina
(fitra) a omului si se manifestd adesea sub forma insusirii unor obiceiuri si
practici musulmane, fard asumarea unei devotiuni religioase autentice; de
altfel, uneori este eludata chiar ceremonia rostirii shahada in fata martori-
lor*?. Césdtoria reprezintd insd un aspect important al vietii sociale islamice,
chiar si in contextul religios dificil al gasirii de parteneri musulmani din
tdrile occidentale, fiind observata de o proportie de trei sferturi dintre mu-
sulmanii adulti casdtoriti, comparativ cu doar jumdtate din populatia de
adulti crestini®.

Orientarea religioasd pentru copiii din familiile in care unul dintre
soti este musulman variaza intre a fi permisivd, normativd sau foarte putin
tolerantd; diversitatea situatiilor nu permite insd configurarea unei teorii in
plan religios in aceastd privinta, dar de cele mai multe ori religia sacrificatd
este cea a mamei. Chiar atunci cand périntii vor sa pdstreze o anumita obi-
ectivitate in directia educatiei religioase sunt mentinute anumite practici

% A. B. LEEMaN, “Interfaith Marriage in Islam...”, p. 762.

% Muhamad AL “Fatwas on Inter-faith Marriage in Indonesia”, in: Studia Islamika, 9 (2002),
3,p. 16.

% A. B. LEEMAN, “Interfaith Marriage in Islam...”, pp. 763-764.

A B. LEEMAN, “Interfaith Marriage in Islam...”, p. 760, nota 148.

2 E. B. SEAMON, C. GILLIS (eds.), A Leap of Faith..., p. 25.

“ E. B. SEAMON, C. GILLIS (eds.), A Leap of Faith..., p. 23.
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particulare (ex. circumcizia)* sau acceptatd o anumitd influentd familiald
care influenteazi, in cele din urma, convertirea®.

c. In crestinism, acceptarea sau oprirea casatoriilor interreligioase, ca
si a celor intercrestine, variaza in functie de Biserici si confesiuni. Diferenta
cea mai contrastantd fata de specificul contractual matrimonial existent in
iudaism si islam poate fi remarcatd, in dimensiunea sacramentala pe care o
are cununia religioasa in Bisericile ortodoxa si romano-catolicd si mai putin
in cea de fagaduintd/legdmant existenta in spatiul protestant. Caracterul de
»taind/mister” al relatiei dintre sot si sotie, subliniat de Sf. Ap. Pavel®,
sugereazd cd prin cdsdtorie nu sunt satisficute doar necesititile mundane,
ci aceasta devine totodatd un mediu de exersare a comuniunii in vederea
inaintdrii cdtre vesnicie’. Pasajele pauline care ating chestiunea relatiilor
matrimoniale mixte, 7 Co 7, 10-17, respectiv, 2 Co 6, 14 au fost interpreta-
te insa diferit, ceea ce a dus, pe de o parte, la respingerea exogamiei, pe de
altd parte, la toleranta ei in anumite cazuri, iar in contemporaneitate chiar
la 0 acceptare, mai mult sau mai putin conditionata.

In istorie, traditia canonicd bisericeasca clasicd a avut o atitudine
echilibratd, oprind casatoriile mixte doar din punct de vedere pastoral-
disciplinar, fara a statua definitiv aceastd realitate intr-o manierd doctrina-
ra*, Reiteratd in cadrul intlnirile sinodale interortodoxe, chestiunea cisa-
toriilor interreligioase a fost tratatd cu acrivie canonici*, desi a ramas in
continuare la latitudinea Bisericilor autocefale®, existand sugestii ale teo-

# Josiane LE GALL, Transmission identitaire et mariages mixtes: recension des écrits, Groupe
de recherche ethnicité et société - Centre d’études ethniques, Université de Montréal, 2003,
pp. 17-18.

% In Statele Unite, 18% dintre convertirile la islam, religia cu cea mai rapidd raspandire,
sunt rezultatul influentei familiel, in urma cdsdtoriei cu un musulman. Cf. E. B. SEAMON, C.
GILLIS (eds.), 4 Leap of Faith..., p. 25.

% Pr. Marian ViLp, Cdsdforia si familia in Epistolele Sfantului Apostol Pavel, Editura
Universitdtii din Bucuresti, Bucuresti, 2021, pp. 80-90.

47 John MEYENDORFF, Marriage an Orthodox Perspective, St Vladimir's Seminary Press, New
York, 2000, p. 19.

%8 Pr. Patriciu VLalcu, ,Biserica Ortodoxd in fata problematicii cisatoriilor mixte”, in: Studii
Teologice, 7 (2012), 1, p. 178.

% “The Sacrament of Marriage and its Impediments”, in: Official Documents of the Holy and
Great Council of the Orthodox Church, 2016, <https://www.holycouncil.org/-/marriage>, 02
septembrie 2019.

5 C. LAMB (ed.), “Marriages between Christians and Muslims Pastoral Guidelines for Christians
and Churches in Europe”, in: Conference of European Churches (CEC), Council of European
Episcopal Conferences (CCEE), 1997, <https://www.ctbiarchive.org/pdf_view.php?id=449>,
02 septembrie 2019.
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logilor de analizd mai aprofundati a acestei situatii in contextul actual®’. in
codul canonic romano-catolic, validitatea casitoriei cu o persoand nebote-
zatd este acceptatd, dar nu este asimilatd unui sacrament, ci unei relatii
naturale’’; este solicitatd, fard a fi conditionatd, bundvointa partenerului
nebotezat de a intelege aspectele importante ale credintei romano-catolice
privind cdsdtoria, ingaduinta de a permite exercitarea credintei sotu-
lui/sotiei catolice si de a boteza, educa si creste copii in cultul romano-
catolic®®. Confesiunile si denominatiunile aparute din Reforma protestanta
au acceptat teologic casatoriile interreligioase, chiar daca in practicd au fost
reticente in a le incuraja, in special cele dezvoltate pe filierd calvina®; actu-
almente, toleranta lor este mult mai raspandita, inclusiv prin sdvarsirea de
ceremonii mixte.

In societétile pluraliste occidentale, marcate astizi de un un grad ac-
centuat de individualizare, existd o flexibilitate a afilierii comunitare susti-
nutd de o atmosferd dinamica in privinta convertirilor. Mariajul interconfe-
sional existent in cadrul comunitatilor crestine ortodoxe de aici constituie o
realitate des intalnitd. La fel, in state in care este impusa segregarea comu-
nitatilor religioase, precum Liban si Israel, casatoria civild intre un sot si o
sotie de religii diferite, inclusiv crestina (de diferite confesiuni), este intalni-
ta frecvent. Desi oficierea acestor casdtorii nu poate avea loc pe teritoriul
acestor tdri, care permit exclusiv mariajul religios, ele sunt realizate in state
vecine, ulterior legatura acestor cupluri fiind recunoscute de lege.

Biserica a Inteles, deci, mariajul interreligios in anumite cazuri de-
terminate®, dar a reamintit efortul sotului/sotiei crestin ortodox/e de a
deveni in permanentd marturisitori ai adevarului credintei. Asumatd cu
discernamant aceastd responsabilitate ajunge, uneori, si sensibilizeze par-
tenerul ne-ortodox in directia aprofundarii invataturii si trdirii crestin-
ortodoxe pana la insusirea lor din proprie convingere. Fara a constitui un
fenomen comparabil ca intensitate cu convertirea ciutitorilor de spirituali-

5! Rastko Jovic, “The Orthodox Understanding of Marriage in the Ecumenical Context”, in:
The Ecumenical Review, 72 (2020), 3, pp. 419-421.

* Ladislas M. Orsy, Marriage in Canon Law: Texts and Comments, Reflections and Questi-
ons, Dominican Publications, Dublin, 1988, pp. 112-113.

% Sacra Congregatio Pro Doctrina Fidei, ,Instructio de Matrimoniis Mixtis”, in: Acta
Apostolicae Sedis, Typis Polyglottis Vaticanis, M-DCCCC-LXVI, p. 237.

% Erika B. SEAMON, Interfaith Marriage in America, Palgrave Macmillan, New York, 2012, p.
99.

% Constantinos G. PITSAKIS, ,Les mariages mixtes dans la tradition juridique de I'Eglise grec-
que: de I'intransigeance canonique aux pratiques modernes”, in: Etudes Balkaniques, 1
(2003), 10, pp. 107-145 <www.cairn.info/revue-etudes-balkaniques-cahiers-pierre-belon-2003-
1-page-107.htm>, 02 septembrie 2019.
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tate care s-au regdsit in Ortodoxie®, dar mult mai constientizata fatd de
identitatea religioasa obtinutd prin nastere sau etnie, asumarea hotararii de
a deveni membru al unei comunitati ortodoxe al sotului ne-ortodox/necres-
tin este rezultatul complex al unei reflectii si a unei experiente a spiritului
comunional crestin-ortodox, care poate fi construitd de-a lungul intregii
vieti, si se poate implini in imprejurdri de criza ale vietii’’. Prin comparatie
cu caracterul restrictiv si contractual existent in iudaism si islam, in cresti-
nism, legdtura dintre soti posedd o dimensiune spirituald accentuata, astfel
ca flexibilitatea contextuald in cazul acorddrii pogoramantului pentru exo-
gamie este explicatd si printr-o abordare eshatologicd a sensului ei®®, nutri-
ta dintr-o intelegere a cdsatoriei drept un proces soteriologic jertfelnic, fapt
ce a dus la retinerea dogmatizarii conditiilor canonice.

Rolul credintei in cdsdtoriile interreligioase

Intre resorturile asociate facil cu predispozitia contactdrii unei casa-
torii sau unei relatii conjugale interreligioase sunt enumerate: raportarea
tensionatd sau chiar respingerea propriei credinte si insuficienta orientare
si educatie religioasd primitd in familie sau scoald. Desi estomparea identi-
tatii religioase este un factor cheie in inclinatia catre o uniune maritala
mixtd, totusi decizia insotirii luatd de ambii parteneri porneste mai degraba
de la criterii rationale si de comunicare profunde, care includ menajarea si
respectul reciproc in privinta diferentelor de credintd. Acest lucru explicd si
durabilitatea unor casatorii mixte, care infirma previziunile sumbre facute
asupra lor de familie sau autorititile religioase. In confirmarea acestei reali-
tati, o analiza realizata asupra crestinilor catolici americani angajati in rela-
tii interreligioase/interconfesionale, comparativ cu a celor casdtoriti in
cadrul comunitar constatd ca gradul lor de implicare religioasd este rapor-
tat, in ambele cazuri, la educatia primitd in copildrie si indemnurile parinti-
lor, nu la contextul marital. Concret, cei care au avut parte de o instruire
religioasa in mediul familial isi mentin nivelul devotional si practic, indife-
rent de relatia conjugald pe care si-o asumd, in raport cu cei care, neavand
un model parental adecvat, perpetueaza o atitudine indiferenta in ambele
situatii matrimoniale®. Mai mult insd, surprinzétor, nivelul de devotiune si

% H. B. CAVALCANTI, H. Paul CHALFANT, “Collective Life as the Ground of Implicit Religion: The Case
of American Converts to Russian Orthodoxy”, in: Sociology of Religion, 55 (2004), 4, pp. 441-454.

57 Amy SLAGLE, “In the Eye of the Beholder: Perspectives on Intermarriage Conversion in
Orthodox Christian Parishes in Pittsburgh, Pennsylvania”, in: Religion and American Culture: A
Journal of Interpretation, 20 (2010), 2, pp. 234-235.

5 R. Jovic, “The Orthodox Understanding...”, pp. 414, 417.

% John MULHEARN, S. J.“Interfaith Marriage and Adult Religious Practice”, in: Sociological
Analysis, 30 (1969), 1, p. 24.
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practica al catolicilor aflati in relatii conjugale interreligioase, care poseda o
identitate formata de parinti in copildrie si sunt instruiti in cercuri si scoli
confesionale, departe de a deveni indiferentd, ajunge chiar sd o depdseasca
pe cea a catolicilor care contacteazd casatorii intracomunitare. Explicatia
acestei reactii neasteptate este pusa pe seama unei autodemonstratii perso-
nale a conservarii identitatii si pietdtii in circumstante potential nefavorabi-
fe, cum este cea a convietuirii cu un partener de altd credintd®. La fel, opi-
nia conform careia adeptii anumitor religii, confesiuni sau secte sunt mai
inclinati catre contactarea mariajelor mixte este eronata, fiind una dintre
criticile facile aduse factiunilor cu o viziune liberald; in fapt, fenomenul este
raspandit si in randul comunitatilor traditionaliste sau ortodoxe, unde fac-
torul etnic sau statutul socio-religios compatibil al partenerilor este un
criteriu sacrosanct in recunoasterea sau validitatea religioasa a casatoriei®".

Partenerii implicati in casdtoriile interreligioase sunt predispusi sa
ducd moduri de viatd separata nu doar in plan religios, ci si social (ex. con-
tacte publice, prieteni, intalniri cu familiile, modalitati de petrecere a timpu-
lui liber si aspecte de viatd si cultura religioasa sau etnicd) si s le integreze
diferit in relatia de cuplu. Segregarea vietilor religioase si contactul redus
in calitate de cuplu cu mediul familiei si prietenilor face pe multi dintre
barbatii angajati in casatorii interreligioase sa considere ca sotiile lor nu
sunt primele persoane cu care pot discuta cele mai importante chestiuni .
Gradul profunzimii spiritual-religioase personale a fiecaruia dintre cei doi
soti poate contribui insd la stabilitatea sau volatilitatea interrelationarii.
Este observabil, astfel, cum cultivarea unei trdiri luntrice si a unei angajari
intense in planul propriei credintei contribuie la dezvoltarea unei atitudini
mai tolerante fata de partener si la acceptarea diferentelor, la fel cum cen-
trarea exteriorista a vietii religioase in directia obtinerii unor beneficii con-
crete, a dorintei/nevoii cvasi-exclusive de relationare, comunicare sau par-
ticipare sociald, firda o asumare spirituald interioara, creeazd o anumitd
tensiune intre parteneri; de altfel, aceasta diferentd este observabild si in
privinta interesului si participarii la serviciile religioase, mult mai accentua-
td in primul caz si sporadicd in cel de-al doilea. Cu toate ca suportul famili-
al/social si comunicarea constructivd sunt factori esentiali care intretin
satisfactia maritald in relatiile interreligioase, totusi trdirea religioasa pro-
funda si autenticd le surclaseaza. Motivele care inspird partenerii angajati
in mod autentic pe calea trdirii religioase sd acorde o mai mare atentie
comunicarii maritale, implicit sd obtinad o satisfactie a convietuirii familiale,

‘f" J. MULHEARN, S. J.,“Interfaith Marriage...”, pp. 30-31.
% J. ROMAIN, “The Effects of Mixed-Faith Marriages...”, pp. 292-293.
% P. C. HUGHES, F. C. DICKSON, “Communication, Marital Satisfaction...”, pp. 28-30.
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sunt identificate in inclinatia lor de a analiza in profunzime problemele
casniciei, de a face eforturi sa se conformeze comandamentelor si sfaturilor
propriilor credinte religioase, care accentueaza obligatia sotilor de a menti-
ne in permanentd buna comunicare si respectul reciproc, de a fi mai recep-
tivi la problemele casniciei si de a previziona tensiunile intempestive, mult
mai frecvente in relatiile interreligioase. Inceperea si continuarea dialogului
in momentele de criza este o trasatura a cuplurilor profund angajate religi-
os, chiar daca directia lor raméane eterogena®.

Exista statistici diverse cu privire la rezistenta cuplurile mixte si la
rata de divort, mai mult sau mai putin diferitd comparativ cu a celor care
profeseazd aceeasi religie. Acestea nu pot oferi o imagine concludents,
motivele separatiei dintre soti nefiind intotdeauna cele religioase, chiar
daca statistic este observatd o rata a divorturilor mai mare pentru anumite
combinatii maritale interreligioase decat pentru aitele®. Cu toate acestea,
instabilitatea mariajelor mixte este amplificatd de factori suplimentari: me-
diul familial, provocarile imprevizibile produse de formatia culturald diferita
a partenerului, asumarea initiald a relatiei ca o expresie a nonconformismu-
lui sau ca o fronda fatd de normele sociale, mai degrabd decdt de funda-
mentarea ei pe sentimente sincere, absenta unei constiinte a sacralitatii
relatiei, care in cadrul cuplurilor de aceeasi credinta este conferita printr-o
ceremonie religioasd. Anumiti factori psihologici si emotionali, de aseme-
nea, pot acutiza diferentele religioase, teologice si culturale amplificind
contrastul dintre parteneri. Insensibilitatea perceperii acestora conduce la
esecul relatiilor mixte, implicit la justificarea lor pornind de la cauze religi-
oase. Specificul comunitar si cultural al provenientei partenerilor presupu-
ne necesitatea acordarii anumitor concesii initiale reciproce, care altfel pot
deveni surse de resentimente atunci cind se insistd exagerat in legdtura cu
acceptarea lor. Intruziunea mediului familial extins sau a autoritatilor reli-
gioase poate afecta intimitatea familiei, producand situatii de criza si con-
flict care accentueaza starea de tensiune. Faptul ¢i religia comund nu poa-
te fi un fundament intim care ii uneste pe cei doi soti, ci dimpotriva ii sepa-
rd in momentele de vulnerabilitate si incercari, ii face sa isi trdiasca indivi-
dual intimitatea si devotiunea religioasd intr-o instrdinare reciproca, care
ulterior se poate extinde si fatd de copii®. In fata acestor provociri exista,
de asemenea, anumite abordari psihologice care isi pot gasi fundamentari

% Patrick C. HUcHES, Fran C. DICKSON, “Communication, Marital Satisfaction, and Religious
Orientation in Interfaith Marriages”, in: Journal of Family Communication, 5 (2005), 1, pp.
35-36.

5 P. C. HuGHES, F. C. DICKsON, “Communication, Marital Satisfaction...”, p. 26.

% Robert E. CHILES, “Psychological Factors in Interfaith Marriage”, in: Pastoral Psychology,
22 (1971), 1, pp. 35-38.
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religioase in cazurile ambilor parteneri, salvand solidaritatea intrafamiliald
si pastrand comunicarea si respectul reciproc. Intre acestea, pot fi enumera-
te maturitatea evaludrii diferentelor, exprimata prin independenta deciziilor
de cuplu, flexibilitatea pe care si-o ofera unul altuia si sinceritatea care
poate elimina asperitdtile artificiale. De altfel, prin aceste atitudini se for-
meazd o experienta a previziondrii blocajelor, care trebuie antrenata chiar
din perioada de comunicare ce precede inceperea relatiei®. Desi nu are
intotdeauna rezultate pozitive, totusi aceastd formuld de dezamorsare a
provocdrilor este esentiald in menajarea sub aspect religios a ambilor par-
teneri. Angajarea autenticd in planul credintei este necesar sa urmeze o
manierd echilibrata si previzibila, evitdnd atat disimularea intimitatii religi-
oase, cat si o tendintd perturbatoare sau dominatoare care poate genera
reactii de radicalizare, expresii ale stimei de sine si nevoii de sigurantd®.
Intelegerea onestd si deschisa a sotilor, fird accente emotive sau rationalis-
te, poate fi un deziderat dificil, dar realizabil. Drept urmare, cilduzirea lor
de cétre autoritdtile religioase trebuie sd fie precautd, constientizand at-
mosfera complexd din interiorul acestor relatii si sa evite denigrarea credin-
tei diferite a partenerului, intrucét aceasta atitudine distantd, poate fi dez-
valuitd in intimitatea cuplului si ar putea avea consecinte inverse.

In abordarea acestor tipuri de relationare, frecvente in societitile
multiculturale, strategia autoritdtilor religioase a devenit mai putin rigida,
inclindnd spre o administrare realistd a situatiei. Experienta pastorald a
dovedit ca opozitia fata de fenomenul casatoriilor mixte este ineficienta, iar
cuvantarile explicite de evitare a exogamiei, anacronice. Mai degrab3 ten-
dinta responsabililor religiosi este de a continua si fie aldturi de aceste
cupluri, acordandu-le consiliere si stabilind relatii de apropiere. Aceasta
deschidere provine, pe de o parte, din intelegerea constiintei acelor credin-
ciosi implicati in uniunile mixte care vor sa isi pastreze apartenenta religi-
oasd si comunitara, iar, pe de altd parte, din incercarea de castigare a in-
crederii partenerilor. Intentia nu este de prozelitism camuflat, ci de a evita
criza generatd in aceste cupluri, in special odatd cu aparitia copiilor, a ca-
ror confuzie identitard este anticipatd, in lipsa unei intelegeri foarte rar
stabilite anterior intre soti cu privire la ghidarea acestora.

Orientarea religioasa a copiilor implica doud aspecte distincte, identi-
tatea religioasa si educatia religioasd, sesizarea acestora fiind esentiald in
pedagogia acordatd lor in cadrul familiilor religioase mixte. Identitatea este
modul in care copiii se recunosc ei insisi din punct de vedere religios si

% Steven Carr REUBEN, There’s an Easter Egg on Your Seder Plate: Surviving Your Child’s
(Fterfaith Marriage, Praeger Publishers, Westport, pp. 95-96.
*"R. E. CHILES, “Psychological Factors...”, p. 40.
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sunt perceputi obiectiv, iar educatia religioasa este ceea ce inteleg de la
parinti, observa in mediul familal sau invatd la scoald; mai exact identitatea
este aspectul in care isi dezvoltd credinta, iar educatia ceea ce invatd si
cunosc despre ceea ce cred. Existd o varietate de situatii pe care copiii le
pot asimila si in care se pot forma, dar unicul mod in care ei isi pot confi-
gura o simpatie certd asupra uneia sau ambelor religii in care au fost cres-
cuti este conditionat de evitarea concurentei si armonia existenta intre
parinti, de efortul lor comun si sensibilitatea pusa in inspiratia lor religioa-
sa. Un rol important il are si familia extinsd, care poate influenta, pozitiv si
negativ, directia religioasa a copiilor prin atitudinea fatd de relatia parinti-
lor®. In general, este observatd o inclinatie mai mare a copiilor citre obice-
iurile culturii religioase majoritare si, de asemenea, catre respectarea sdrba-
torilor care posedd un ritual special in cadrul ciminului familial (Craciunul
si Pesah), mai mult decdt a celor desfasurate intr-un cadru comunitar reli-
gios mai extins (Pastile si Yom Kippur), centrat pe participarea la ldcasul de
cult (bisericd, sinagogd, moschee)®.

Ajutorul concret dat de responsabilii religiosi in aceasta directie este
oferirea unui suport educational pentru copii, incepand de la cele mai mici
varste (gradinitd, afterschool etc.), continuind cu diverse cercuri de sociali-
zare si instruire, ajungdnd pand la indrumarea spre scoli, licee si universi-
tati prestigioase care pastreaza denumiri confesionale. Fara a avea garantia
asimildrii lor ca viitori membri ai propriei comunitati, mai ales ca in cadrul
acestor institutii educationale sunt acceptati si atrasi chiar si acei copii si
tineri a cdror identitate religioasd este clar asumata diferit, cei responsabili
incearcd, sesizédnd distinctia dintre cele doua dimensiuni ale orientdrii reli-
gioase a copiilor, sd le inspire in aceste medii o educatie atractiva si o cul-
turd necesara™. Succesul unei asemenea intreprinderi este discutabil, dar
aceastd strategie asociatd cu perceptia subtild a vulnerabilitatilor particula-
re ale fiecarui cuplu interreligios poate contribui concret atit la pastrarea
aproape de comunitate a credinciosilor angajati in astfel de relatii, cat si la
o inspirare religioasa a lor in formarea copiilor; de asemenea, urmareste pe
termen indelungat asigurarea unei simpatii din partea acelor copii care vor
pastra o religie diferita.

%8 J. RoMaIN, “The Effects of Mixed-Faith Marriages...”, pp. 288-289.
% J. RoMaIN, “The Effects of Mixed-Faith Marriages...”, p. 290.
™ J. ROMAIN, “The Effects of Mixed-Faith Marriages...”, p. 294.
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Evolutia atitudinii fatd de moarte si a culturii funerare in
Modernitate si Postmodernitate

Stimularea intensd a constiintei personale si solidaritatii familale ob-
servabild in procesul dureros resimtit cu prilejul suferintei, mortii, funeralii-
lor, doliului si memoriei membrilor de familie antreneaza recursul acut la
datele intime ale credintei si impulsioneaza manifestarea acestora. Despar-
tirea fizicd definitiva (moartea) determind totodata reactii circumscrise cul-
turii contextuale. Dacd in trecut acestea urmau normele impuse de mediul
religios traditional, in ultimele secole au fost inregistrate transformari com-
plexe in ceea ce priveste perceptia si atitudinea fatd de moarte, practicile
funerare, metabolizarea suferintei si pastrarea memoriei celui decedat.

In societdtile arhaice, moartea, prin misterul™ si implacabilitatea ei,
activa in mod exemplar energiile recuperatoare ale comunititii manifestate
in cadrul riturilor ce includeau gesturi simbolice cu semnificatii arhetipale;
veritabild initiere intr-o altd existentd pentru cel decedat si reamintire a
detasarii de aceasta lume si de pdcat pentru cei vii, ceremonia funerard
traditionald consfintea definitiv legaturile si obligatiile familiale sacre ce
continuau dincolo de aceasta viatd. Imaginea mortii in mijlocul familiei,
canonizatd ulterior in literatura memorialistica si pictura clasicd din epoca
romanticd, tulburdtoare, dar umana, a naturalizat si idealizat despdrtirea de
aceastd viatd in perioada premedicalizata’™. Participarea la pregatirea si
trairea acestui eveniment constituia o formad necesara de metabolizare la
nivel personal si comunitar a pierderii, precum si o reafirmare a coeziunii
familiale care anula eventuale conflicte cu cel decedat sau suspenda cel
putin temporar tensiunile cu ceilalti membri ai familiei. Insa, inca din ,se-
colul luminilor”, personificarea mortii, reprezentatd altddatd sub forma
unui schelet acoperit de o mantie neagra care, in mod capricios, foloseste
coasa pentru a lua la intdmplare vietile copiilor, tinerilor, adultilor sau ba-
tranilor a fost inlocuitd cu cercetarea cauzelor concrete ale bolilor si cu
incercarea de prevenire a acestora prin metode medicale si statistice™. Ac-
centul preponderent pus pe analiza mortii sub aspect medical a inceput sd
concureze, iar, treptat, chiar sa estompeze sensul ei spiritual de moment de
trecere. Sentimentalismul dezvoltat in aceastd perioadd a echilibrat rationa-
lismul, fapt vizibil in elaborarea ceremoniilor funerare, impunerea unei etici

" Fustel de COULANGE, Cefafea anticd. Studiu asupra cultului dreptului si institutiilor
Greciei si Romei, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 39.
 Lucy BREGMAN, “Introduction”, in: L. BREGMAN (ed.), Religion, Death, and Dying, vol. 1 (1-
3), ABC-CLIO, Santa Barbara, California, 2010, p. xviii.
™ Tony WALTER, “Secularization”, in: Colin Murray PARKES, Pittu LAUNGANI, Bill YOUNG (eds.),
Death and Bereavement Across Cultures, Routledge, London, 1997, p. 176.
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vestimentare a doliului, in special pentru femei, organizarea cimitirelor
urbane reprezentative si dezvoltarea unei iconografii funerare care, prin
statui, masti funerare si apoi fotografii, nu mai amintea de judecata diving,
ci actualiza legitura cu cei vii. Moartea a inceput sa fie descrisd ca o deta-
sare de suferintele lumesti, reprezentarea raiului a devenit cvasi-mundana,
astfel ca despartirea de cel decedat a inceput sd nu mai fie considerata ire-
versibila, ceea ce explicd, de altfel, si efuziunea contextuald a practicilor
spiritiste™.

In secolul al XX-lea, moartea a devenit aproape in intregime o pro-
blemad medicald. Durerea familiei, ignordnd limitele conditiei umane, a fost
amplificatd atunci cand nu a putut fi explicatd cauza fizicd a mortii”. Vul-
nerabild emotional in fata unei pierderi, familia a acordat atentie terapiei
paleative, etichetei funeraliilor, care a inceput s sugereze exagerat, uneori
intr-o maniera cvasi-baroca, clasa sociald a celui decedat, si pastrarii memo-
riei prin monumente reprezentative. Acest mod de exprimare a suferintei
familiei, in esentd unul secular, s-a metamorfozat in Postmodernitate in
directia fixarii limitei vietii printr-o decizie proprie, a omagierii accentuate a
celui decedat in legaturd cu preocupdrile sau pasiunile sale intime cu oca-
zia ceremoniei despdrtirii, nu a statutului sau pozitiei sale sociale, si a
abandonarii monumentelor ce marcau locul inhumadrii celui decedat in fa-
voarea practicii crematiunii si a raspandirii cenusei in locuri cu valoare
simbolica subiectivd sau, odata cu aparitia ecologismului, a asa numitelor
»morminte verzi”, in care materialele cu care este inhumatd persoana dece-
datd, metoda inmorméntarii si formele de conservare ale memoriei tind sa
afecteze cat mai putin mediul natural sau sé fie absorbite de acesta cat mai
rapid.

Fenomenul urbanizarii masive a dus la profesionalizarea practicii fu-
nerare, fiind aproape generalizatd preluarea trupului celui decedat in vede-
rea estetizdrii pentru momentul ceremoniei si depunerii la o capeld mortua-
rd special amenajata. Contactul cu cel mort nu a mai avut loc in spatiul
domestic intim, de asemenea, pregitirea mormantului a inceput sa aiba loc
in absenta familiei, in vederea unei menajdri a intalnirii directe a acesteia
cu groapa propriu-zisd. Specializarea practicii funerare a fost insotita si de
o transformare atitudinald a societatii fatd de doliul public al familiei, care a
inceput sa fie considerat o chestiune privata. Psihologia, a cirei autoritate
stiintifica a devenit foarte apreciatd la inceputul secolului XX, a recomandat
detasarea de emotie, prin incetarea legdturilor cu cei morti si controlul

™ Kathleen GARCES-FOLEY, “Funeral and Mourning Rituals in America: Historical and Cultural
Overview”, in: L. BREGMAN (ed.), Religion, Death..., p. 7
™ T, WALTER, “Secularization”, p. 176.
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suferintei chiar in plan privat. Prelungirea doliului familiei dincolo de peri-
oada inmormantarii a fost echivalatd unei suferinte psihologice, la fel cum
abtinerea de la exprimarea durerii nu a mai fost consideratd lipsa de afecti-
une sau respect fatd de cel decedat, ci un semn al maturitatii si al ratiunii’®.
Practic, din momentul acutizarii suferintei finale, legaturile plenare dintre
membrii familiei sunt intermediate de institutii si servicii specializate, des-
fasurate in spatii oficiale, iar comportamentul celor implicati afectiv tinde
sa fie evaluat in functie de criterii comportamentale stiintifice. Limitarea
exprimdrii vizibile a durerii familiei doar in cele doud-trei zile care trec de
la deces pdnd la inmormantarea propriu-zisa a acutizat insa intensificarea
suferintei. Responsabilitdtile practice preluate de organizatorii funerari (ale
caror servicii standardizate desi benefice, nu sunt intodeauna esentiale) a
facut familia sa incerce instinctual amplificarea subiectivd a ritualului si
conservarea memoriei cu elemente particulare si unice; ponderat, unele
dintre acestea au fost tolerate chiar de institutiile eclesiale™.

Cultura moderna a structurat cadrele sociale generale de intelegere a
mortii si maniera de asumare a unui deces, dar nu a putut determina in
mod absolut rdspunsurile particulare, care continud si fie influentate de
religie, etnie, traditie si structura comunitard™. Ceea ce se credea a fi o
treptatd secularizare, specializare si rationalizare a obiceiurilor funerare,
care va conduce iremediabil la o uniformizare a acestora, este pusa in dis-
cutie de consacrarea unor modele diferite de institutii funerare (privatd, de
stat si religioasd), implicit de atitudine fatd de familie perceputa drept cli-
ent, beneficiar al unor servicii publice sau credinciosi”. In primul caz, pro-
cesul funerar este dominat de interesul economic; atentia nu este orientata
asupra trupului celui decedat, ci a elementelor care il inconjoard, astfel ca
incinerarea sau tendintele familiei de simplificare a ritualului sunt descura-
jate din ratiuni de afaceri. In sistemul de stat, nu existd un interes de a
profita din serviciul funerar public, ci de a realiza intreaga operatiune fune-
rard intr-o manierd sanitard, uniformd si impersonald, prin urmare, familiei
i se impune respectarea unor reguli determinate, intre care si aprobarea
ritualului; fara a acorda o valoare sacrd trupului, manipularea osemintelor
sau refolosirea locurilor de inhumare constituie o problema strict adminis-
trativa, ca si in cazul cimitirelor particulare. Modelul religios sau confesio-
nal, in special, in cimitirele catolice si ortodoxe, atribuie anumite indatoriri

™ K. GARCES-FOLEY, “Funeral and Mourning Rituals...”, p. 15.

" K. GARCES-FOLEY, “Funeral and Mourning Rituals...”, p. 19.

™ Tony WALTER, Death in Modern World, Sage Publications, Los Angeles, 2020, p. 15.

" Tony WALTER, “Three Ways to Arrange a Funeral: Mortuary Variation in the Modern West”,
in: Mortality: Promoting the Interdisciplinary Study of Death and Dying, 10 (2005), 3, p.
177.
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familiei pe care o implica in ritualuri religioase atat la ceremonia funerara,
cat si ulterior, prin vizite la mormant; de asemenea, trupurile celor decedati
si osemintele lor au o valoare sacrd. Tendinta de individualizare specifica
culturii postmoderne reclamd un control mai mare asupra corpului celui
decedat si a alegerii modelului de funeralii, insa directiile institutionale
mentionate sunt suficient de robuste, inclusiv prin dezvoltarea unei biro-
cratii administrative si adaptarea la cerintele pietei concurentiale, astfel
incat isi pastreaza autoritatea, contestarea lor fiind nesemnificativa.

Individualizarea suferintei si particularizdri ale doliului

Generalizarea modelului familiei nucleare in locul celei extinse, redu-
cerea mortalitatii infantile, dar si a numarului nasterilor intr-o familie, lon-
gevitatea si imbunatatirea calitatii vietii au contribuit la o crestere de céte-
va decade a perioadei petrecute impreuna de copii, parinti si bunici. Intimi-
tatea si profunzimea relatiilor intra-familiale, astfel dezvoltate, rezista ade-
sea in fata mutatiilor sociale apdrute in timp, precum: separatia locativa,
distanta fizica, uneori la nivel de tari si continente, diversificarea preocupa-
rilor, crearea de cercuri de prieteni si configurarea de relationdri interuma-
ne sau profesionale care pot concura atmosfera familiald. Autonomia finan-
ciard obtinutd de timpuriu si mentinutd toatd viata face ca moartea unui
pdrinte sd nu mai fie confundatd cu drama pierderii protectiei si sustinerii
sale materiale, influenta lui asupra copiilor sub aspect economic fiind, in
general, nesemnificativd. La fel, moartea unui copil, uneori unicul in fami-
lie, in care a fost investitd educatie, speranta si o dragoste imensd, este o
lovitura cumplita in comparatie cu mentalitatea resemnatd in privinta mor-
tii infantile existentd in societdtile agricole medievale sau la inceputul peri-
oadei industriale, cand copiii, de obicei mai multi la numdr, erau apreciati
in mare mdsurd in functie de aportul lor la sustinerea familiei, iar probabili-
tatea supravietuirii lor pand la maturitate era discutabild®. Decesul unui
membru al familiei devine deci sfasietor, pentru cd inseamna anularea unei
vieti comune destul de indelungate, a unor relationdri si obiceiuri care au
marcat esential pe cei rdmasi in viata.

In parcursul etapelor ce preceds, insotesc si urmeazia momentului
despartirii definitive (mortii), prioritatea deciziilor si exprimadrii publice a
durerii a rdmas apanajul familiei, mai exact a legiturilor consagvine sau
conjugale, fard ca acest statut sa fie egalizat/concurat de ceilalti partici-
panti, chiar daca acestia au fost, conjunctural mult mai apropiati, de-a lun-

80 T. WALTER, Death in Modern..., p. 177.
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gul vietii, de persoana decedatd®'. Ceremonia funerard rdmane in aceasta
acceptie un cadru in care este respectatd reprezentarea solidaritatii familia-
le, fird a deveni o scena democraticd a exprimadrii suferintei. Desi durerea
este asumata profund de familie, dupd incheierea evenimentului funerar ea
continud sa fie trditd mai degraba individual de membrii ei, frecvent sepa-
rati de distante considerabile. Pierderea unui membru al familiei genereaza
o introspectie individuald acutd care, nemaifiind estompata de instinctul
supravietuirii materiale in urma imbunatatirii conditiilor sociale, face ca
timpul dedicat reflectiei private asupra suferintei sa fie extins, implicit pro-
funzimea acesteia sd devind mai intensa®. Absenta contextului familial
apropiat care intelege sincer suferinta trditd conduce la fenomenul coagula-
rii unor grupuri reale sau virtuale de participanti care isi impartasesc reci-
proc experienta sfasietoare a propriei dureri. Diversitatea situatiilor si subi-
ectivitatea perceptiilor duc insa la divizarea acestor medii. O caracteristicd
a acestor grupuri nu este doar trdirea unei experiente comune, ci si ostilita-
tea fatd de evaluarea tehnicizatd, in termeni psihologici/medicali, ficuta lor
de cdtre specialisti care, fard sa treacd prin suferinte asemdandtoare, au ten-
dinta de a le atribui acestora o caracterizare patologica®. In individualiza-
rea durerii existd, deci, premisele recurgerii la credinta religioasa ca o sursa
de inspiratie, dar interpretarea ei tinde sa rdmand subiectiva si relativd in
cazul unei legaturi sporadice cu comunitatea religioasa.

In tdrile occidentale, iudaismul si islamul s-au adaptat modelului fu-
nerar preponderent crestin, actualmente secularizat®. Influente practice
netraditionale au fost, astfel, acceptate sau respinse in functie de cerintele
legale religioase, aculturatie sau posibilitatile materiale ale familiei (ex.
utilizarea sicriului, respingerea crematiunii, refuzul imbalsdmarii, inhuma-
rea in ziua decesului, acceptarea unui loc de veci intr-un cimitir non-
comunitar etc.). Tendinta generala a fost aceea de constituire a unor socie-
titi/case funerare sau a unui sistem de voluntariat care a incearcat si
adapteze cutumele funerare contextului local. Imposibilitatea respectarii
regulilor clasice a generat treptat o evolutie a ritualului funerar, iar inter-
pretdrile subiective au configurat exprimdri particularizate ale doliului®.
Spre exemplu, pentru o mama musulmand din fosta Iugoslavie care a emi-

" Tony WALTER, Tara BAILEY, “How Funerals Accomplish Family: Findings From a Mass-
Observation Study”, in: OMEGA - Journal of Death and Dying, 82 (2020), 2, p. 190.

¥ T. WALTER, T. BAILEY, “How Funerals Accomplish...”, p. 178.

 Tony WALTER, “Modern Grief, Postmodern Grief”, in: Infernational Review of Sociology, 17
(2007), 1, p. 129.

sz. WALTER, “Secularization”, p. 166.

¥ Cas WOUTERS, “The Quest for New Rituals in Dying and Mourning: Changes in the We-I
Balance”, in: Body & Society, 8 (2002), 1, pp. 1-27.
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grat in Canada, incinerarea fiicei si pastrarea cenusei intr-o urna este un
lucru reconfortant, in locul inhumarii ei intr-un loc strain, tinand cont de
potentiala continuare a migratiei familiei, chiar dacd acest act nu este in
confomitate cu traditia funerard islamica®. La fel, pentru membrii unei
familii evreiesti din Statele Unite ale Americii scurtarea perioadei doliului
(shiva) la una-doua zile din cele sapte este justificatd prin numararea zile-
lor de la veghea anterioard a muribundului, eventual de la depunerea lui
intr-o institutie de ingrijire paleativd, iar, uneori, pur si simplu, aceastd
practicd rdmane neobservatd ritual®’; in schimb, este propus drept remediu
al recuperarii emotionale a familiei si a celor afectati ca, in cadrul comemo-
rarii religioase a unui an de doliu (shanah), sa fie plantat un arbore asociat
cu personalitatea celui decedat, care, pe de o parte, ar constitui un semn ce
l-ar readuce simbolic in mijlocul celor apropiati®, pe de alta parte, reamin-
teste datele culturii traditionale si religioase iudaice, prin aluzia la arborele
sefirotic.

Un efect al relativizarii ritualurilor funerare si a rolului lor comunitar
in fata secularizarii cuceritoare a fost necesitatea elaborarii unei educatii in
vederea aborddrii subiectului mortii, ceea ce a devenit obiectul studiilor din
ce in ce mai rdspandite si diversificate in domeniul tanatologiei. Fard a
deveni o temad tabu, dar fiind totusi escamotatd in discursul public, proble-
matizarea mortii este in mod curent apanajul institutiei medicale si a mass-
media. Aceste domenii posedd cea mai importantd putere de interpretare
sociald a fenomenului, desi, paradoxal, ele manifestd o veritabila anxietate
in formularea si transmiterea lui.*

Terminologia tehnicd sau emotionald cu care este descris momentul
despartirii de cel decedat este acceptata insa limitat in cadrul intim al fami-
liei. Desi tendinta contemporand considera cd este inutild stabilirea de
norme pentru exprimarea suferintei, aceastd opinie este discutabila, pentru
cd niciodata societatea umana nu a operat fira astfel de linii de ghidaj, iar
cultura religioasd si traditionald le-a rafinat si adaptat in permanenta. Mari-
le structuri religioase, in special cele care profeseaza credinta continudrii

% Laura CHERON-LEBOEUF, Lilyane RACHEDI, Catherine MONTGOMERY, Fabienne SICHE, Death
and Mourning Among Migrants, Migration et ethnicité dans les interventions en santé et en
services sociaux (METISS), Montreal, 2017, pp. 20-21.

8 Barry D. CYTRON, “To Honour the Dead and Comfort the Mourners: Traditions in Judaism”,
in: Donald P. IRisH, Kathleen F. LUNDQuIST, Vivian J. NELSEN (eds.), Ethnic Variations in
Dying, Death and Grief Diversity in Universality, Taylor & Francis, Washington DC, 1993,
pp. 121-122.

% Julia HILLARD, “Jewish Mourning Rituals: Understanding in Treatment”, in: Journal of
Hospice & Palliative Medical Care, 3 (2020), 1, pp. 3-4.

% Tony WALTER, “Modern Death: Taboo or not Taboo?”, in: Sociology, 25 (1991), 2, p. 307.
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existentei nealterate a sufletului dupd moarte, ofera astfel de cadre de ex-
primare a suferintei existentiale, care, pe de o parte, consund cu tendintele
spre ritualism ale omului postmodern, pe de altd parte, le depdseste in pro-
funzime. Prin fenomenul migratiei si metisdrii culturale este observabild
evolutia in anumite aspecte a normelor clasice, dar evaluarea gradului de
distantare al familiei de datele credintei este necesar sa fie raportat nu atat
la metamorfoza obiceiurilor funerare, cat la orientarea sensului acestora,
mai exact, dacd in centrul lor se afla omagierea imaginii idealizate a per-
soanei decedate sau constiinta mentinerii relatiei personale vii si a interce-
siunii pentru aceasta intr-o altd dimensiune a existentei.

Summary: Family and religion, today

The two institutions of family and religious community have always been
complementary and mutually supportive in cultivating the sacred dimension of hu-
man life. During the modern period, both were impacted by the changes affecting the
mentality and ethics of society. Their role in shaping the human person and interre-
lationships, in conveying faith and providing spiritual guidance, was reassessed.
More precisely, their social functions were pragmatically directed towards certain
objectives, aiming to ensure social welfare. This rationalization and efficientization of
these two types of community provided a form of protectionism against the opposing
wave of positivism and of the primacy of sciences, but on the other hand undermined
their internal edifice. However, although the religious community often had a tense
relationship with society, it did not regard the two of them as competitors but as
complementary, ideally tending towards congruence in the eschatological perspecti-
ve. In postmodernity, the attack of society was aimed directly against the irreducible
element of family and religious community — that is, the person. Isolated from the
family environment, man is subsumed under institutions, bureaucracy, is turned into
a means of production, and into the object of social coercive actions that ignore the
pedagogy of communitarian leniency and usurp divine authority. Already eroded
during the modern period, the family struggles to protect person and personhood by
laying emphasis on fundamental values such as love, communion, altruistic care or
abidance by an internal hierarchy, whose relevance is communitarian rather than
social. Instead, society has produced fluid, lax surrogate communities, which the
individual can access in an utilitarian manner, but which prove to have a low, illuso-
ry internal resilience (e.g. concubinage, probationary marriage, gay marriage, etc.).
The religious community, much more resilient thanks to its history, has thus rema-
ined the only matrix able to inspire family cohesion, within today’s fluid society, and
the only able to offer it metaphysical fulfilment. The efforts made by the family in
conveying faith or observing religious-moral norms thus reflect the instinctive adhe-
rence to the most significant model of resistance to to the exterior challenges posed
by society, implicitly consolidating its own awareness of being a fundamental com-
munity which shapes and protects the person. During the 20th century, the process
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of transmitting faith from generation to generation remained steadfast, despite great
challenges: erosion of the sense of belonging to a particular denomination, the rise
of pluralism, and separation between religion and spirituality. Religious practices
were maintained almost fully, with certain evolutions, and the intensity of belief,
acceptance of the revelation and adherence to religious moral norms did improve
slightly, with the exception of church attendance (participation in community
worship) which fell significantly. According to studies, family was the milieu that
ensured most efficiently the perpetuation of faith, depending on the religiosity it
fostered. Parents’ love and guidance towards a free, personal adherence to religiosi-
ty, providing a coherent moral model and example, had an essential contribution to
this continuity. The contribution made by church attendance, the encouragement of
religious authorities, or school education, although very important and stimulating,
is secondary from the standpoint of effectiveness in conveying faith. The sense of
belonging to particular ethnic and religious communities that are isolated within a
different majority, does not fully guarantee that one will retain membership if one
has been deprived of emotional bonds and guidance within the family. Ritual practi-
ces in the family are also essential testimonies to faith profession and to the intensity
of religious atmosphere. However, the ceremonies observed in communities with
strong legalist character do not genuinely reflect any profound religious experience,
but merely fulfilment of religious obligations. Certain elements (namedays, use of
sacred symbols, the solemn celebration of holidays) may provide indications of how
families relate to religious identity. If they are preserved only due to intrafamilial
emotional bonds, cultural memory or ethnic origin, religious estrangement cannot be
avoided and this generates the phenomenon of familial individualism, which can
easily turn into individual separatism. Appreciation for the private sphere, which
extends its influence both for psychological reasons, and due to its potential for
economic advancement in a postmodern culture, has resulted in a reassessment and
repositioning of religion and family in relation to society. The family community has
the ability to really support the individual in times of crisis and confusion, by inte-
gration into an environment that provides inward support and curbs the society’s
tendency to seize and control private life. The concessions made by society to the
religious community and family express its failure in certain domains (e.g. birth,
education and protection of children, support offered by children to parents, awa-
reness of moral responsibility in society, etc.) and generate a phenomenon of ,depri-
vatization of religion”. At the same time, the religious community and family tend to
assert their visibilility in the sphere of public, economic and social life by various
means: displaying a dietary or dress code, celebrating religious feasts, the influence
and authority of religious leaders, the positive/negative appraisal of new occupatio-
nal fields promoted by society. The moral conduct of the family can produce constant
effects, with influence on the public sphere, and consequently the domain of ethics
becomes the main arena for the future tensions, negotiations and collaborations
between the family community and religious community, on the one hand, and socie-
ty on the other hand. Interfaith marriages pose a major internal challenge to the
experience and perpetuation of faith within the family. In many instances, the par-
tners continue to foster the moral values, the religion and culture of their origin, and
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do not consider that by marrying outside their community they abjure their own
religion. In the past, marriages took place within a concentric communitarian con-
text, but nowadays the private union between two individuals who are emotionally
bound dismisses external pressures. Intermarriage within Abrahamic religions illus-
trates the limits, leeway, and perspectives involved. Nowadays, to the traditional
legal, juridical or canonical practices are added administrative, cultural and political
considerations. Tension between the spouses’ intention to build a family and their
adherence to different religions varies, depending on multiple factors, but it can be
overcome. Mutual sincerity, faithfulness to one’s own religious commitment and
respect for the religion of the spouse ensure continued belonging to one’s own reli-
gious community. Raising and educating children are a challenge to the interfaith
couples who need to distinguish between religious identity and the religious educa-
tion they offer. In today’s pluralist context, the attitude of religious decision-makers
towards families of heterogeneous religious affiliation becomes more complex, beca-
use it aims to avoid estrangement of members from their own community, to show
understanding to those of different religions, and find solutions for the formative
education of children who, even if they observe a different religion, in the long run
should have a vast religious culture and openness towards the religion of the other
parent.

The death of a family member boosts solidarity and encourages reflection on
identity and belonging. Since the Enlightenment era, complex changes have altered
perceptions and attitudes towards death, funerary practices, the processing of grief,
and the preservation of the deceased ones’ memory. In the 20th century, death be-
came almost entirely a medical matter, engaging the family in increasingly complex
decisions. The strides made by palliative therapies; the possibility to set the time of
death by one’s own decision; bespoke funerals or customized memorials; preservati-
on of memory by means of representative monuments on the burial site; the practice
of cremation and spreading of ashes or, with the emergence of ecologism, the so-
called ,green burials”; the frameworks and boundaries in the expression of public
grief, as dictated by recent psychology; or the constituting of exclusivistic groups of
mourners who share the pain of losing their beloved ones — are aspects which put
great pressure on traditional communities and religious authorities who are expected
to provide directions in such situations or are even required to accept the new deve-
lopments. Contemporary culture ignores the importance of mourning norms, atho-
ugh the human society has never operated without such guidelines. The great religi-
ous structures possess flexible frameworks to manage the emotions and manifestati-
ons of grief generated by the moment of death in the families, so that the changes in
funerary culture are not always tantamount to a departure from the religious norms.
Rather, the secularization of the religious spirit is manifest in the stress laid on
idealizing tributes to the deceased ones, and in the relativization of the notion of an
abiding relationship with them or of the intercession for them in the afterlife.

83

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Studii Teologice, 15 (2019) 3, pp. 85-121

Dr. Florin Ciprian PETRE
Faculté de théologie catholique - Université de Strassbourg (France)

UNE ANALYSE DE LA NOTION SPIRITUELLE DE LA
ITIPAKTIKH CHEZ EVAGRE LE PONTIQUE

Keywords: Evagrius Ponticus; moaxtikr (H€6050c),
TOAKTLROG OE0AoYIKT) Aoyiauol

Abstract

The present study proposes an analytical foray into the emergence, evolution
and conversion of the notion of praktike (TEUKTIKY, TEAKTLKOS) in the ascetical
literature. The primary purpose of this article is to offer an analysis of the Evagrian
teaching on praktike (mpaktikn), highlighting the novelty it represented for the
theologic spiritual literature of the fourth century, arguing that Abba Evagrius Pon-
ticus is the first Christian thinker to develop a real monastic anthropology starting
with this notion, one that will influence the entire subsequent monastic thinking and
living.

The author proposes an analysis structured into three main sections. The first
part sets out the historical and philosophical origin of the term praktike (mpaktikn),
starting with the definition given by Abba Evagrius to Christianity and opening the
Prakticos, namely: "Christianity is the teaching of Christ, our Savior, which consists
of practice (TtpakTik™), physics (@uotkn), and theology (Beoloyikm)”. By this defini-
tion, Evagrius Ponticus, resumes a tripartite structure of Stoic origin which defined
the stages of the spiritual life and was traditional in the pedagogical tradition of
Antiquity. Thus, the term praktiké (mpoKTIKT]) represents the first stage, but also a
sine qua non condition to reach the state of contemplation.

The author outlines, through some concrete examples, of the meaning and
evolution of this notion in the thinking of Plato, Aristotle, in Stoicism, as well as in
Philo of Alexandria. After this incursion, the author brings to the fore Evagrius’
teacher, namely the great church writer Origen of Alexandria, the first Christian
author to develop the idea of the two stages — praktiké (mpaktiky) and theologike
(Oeoroyikn) — of life and their relationship of interdependence.

The second section of the present study is an examination of the es-
sential characteristics of the Evagrian vision of the notion of praktike
(TpakTikn, TEakTLkOC), explaining how Evagrius uses these notions in his
texts.

The third and final section aims to present and analyse the methods
used in this stage of spiritual life as a fight against thoughts and the acquisi-
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tion of virtues, perhaps the most original aspect of Evagrius’ monastic an-
thropology.

Dans son ouvrage La spiritualité de !'Orient chrétien (La priére),
Tomas Spidlik nous rappelle que dés le temps d’Origene il y avait deux for-
mules, concernant la relation entre la praktiké et la théoria, qui sont deve-
nues classiques pour la pensée spirituelle postérieure. La premiére sentence
présente une relation d’interdépendance entre praxis et théoria: « pas de
praxis sans théoria, ni de théodria sans praxis (oUte yap TPAELS oUTe
Bewplo Gvev Batépov) »}; et la deuxieme nous montre d’une fagon tout a
fait succincte comment se manifeste cette relation: « c’est par la praxis qu’on
s'éleve a la théoria (mpOELS yOp Bewplag dvapaoctg) »%. Cette deuxieme
affirmation deviendra en quelque sorte une devise pour les peres spirituels,
comme Evagre le Pontique ou saint Jean Cassien®.

De méme, dans un autre ouvrage Manuel systématique, ou il se ré-
fere a I'évolution de la vie spirituelle, Tomas Spidlik nous met en garde
contre deux dangers majeurs qui sont a éviter par rapport a ces deux étapes:
1) se placer a un degré supérieur avant d’étre passé par ceux qui précedent
(par exemple, chercher la thédria sans la praxis) ; 2) en croyant étre dispensé
des degrés inférieurs parce qu’on pratique les supérieurs ; les premiers ne
sont pas abolis, mais plutét contenus dans les seconds ; en outre, le dyna-
misme de la vie spirituelle comporte une continuelle ascension qui remonte
toujours au point de départ originel®.

Nous nous livrerons a une analyse de la doctrine de la praktike
d’Evagre le Pontique, celui-ci étant le premier penseur a avoir développé une
conception chrétienne et spirituelle sur cette notion®, et qui allait influencer
la pensée spirituelle postérieure.

Y ORIGENE, In Psalmos, 5, 13 (PG 12, col. 1173B).

? Cf. ORIGENE, In Lucam, Homélie I, pp. 9-10, édité par M. Rauer, dans Griechischen Die
Christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, vol. 9, Leipzig, 1930.

3 Tomas SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. 2. La priere, OCA n°230, Pontificium
Institutum Orientalium Studiorum, Roma, 1988, pp. 190-191 ; cf. JEAN CASSIEN, Conférences,
introd., texte latin, trad. et notes par Dom E. Pichery, coll. Sources Chrétiennes 54, Les
Editions du Cerf, Paris, 1958, XIV, 9 : Hic est enim primus disciplinae actualis...ex illo autem
fructus spiritalis scientiae... ; on retrouve la méme idée dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité
pratique ou le moine, Tome II, coll. Sources Chrétiennes 171, édition critique du texte grec,
traduction et commentaires par Antoine Guillaumont, Les Editions du Cerf, Paris, 1971, pp.
690-691 (ch. 90} ; voir 'analyse de Guillaumont pp. 690-691.

* Tomas SpIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. Manuel systématique, OCA n°206,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma, 1978, p. 74.

5 Voir Antoine GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, Librairie
philosophique J. Vrin, Paris, 2004, p. 205.
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11 faut savoir qu’Evagre traite ce sujet de la praktike dans un certain
nombre de ses ouvrages, mais nous nous limiterons a I'ouvrage dédié par
excellence a ce sujet, le Traité pratique®. Cette spécificité de I'ouvrage est
d’ailleurs mise en exergue par l'auteur lui-méme deés le Prologue : « Nous
avons condensé et réparti 'enseignement pratique en cent chapitres, et
I'enseignement gnostique en cinquante en plus de six cents ». Evagre nous
dit en effet qu'il s’agit d’'une sorte de trilogie, de trois livres ayant comme
objet « 'enseignement pratique » et « 'enseignement gnostique ». Ainsi, le
Traité pratique, composé de cent chapitres, traite de « 'enseignement pra-
tique », ce qu’Evagre nomme la praktike, c’est-a-dire la voie par laquelle le
moine acquiert I'impassibilité. Le deuxiéme, le Gnostique® est un petit livre
formé de cinquante chapitres, qui traite du gnostique, c’est-a-dire de celui
qui, parvenu a l'impassibilité, goute a la contemplation spirituelle et peut a
son tour enseigner aux autres. Le troisieme livre, Les Képhalaia gnostica,
est formé de six centuries, et contient les grandes théses origénistes sur la
préexistence des dmes a I’état d’intellects purs, théses qui furent anathémati-
sées en 553,

Explicitons le sens de ces quelques termes du vocabulaire évagrien
que nous employons fréquemment dans les pages suivantes et qui représen-
tent d’une certaine fagon le schéma évagrien qui sera analysé tout au long de
cette étude :

*  TPAKTLKY], TTPAKTLKOS - la vie pratique, en tant que premiere étape de la
vie spirituelle.

e @uoikn Bewptlo - contemplation des natures créées

e Ogoloylkn - science de Dieu (ces deux derniers termes, theologike et
physike, peuvent étre groupés sous un seul > YVWOTLKOS PLog,
BewpnTikdg Blog — la vie gnostique ou la vie contemplative, la deu-
xieme étape de la vie spirituelle.

Cette étude est organisée en trois sections principales : dans un pre-
mier temps, nous présenterons I’origine historique et philosophique du mot
TPaKTLKT, et son évolution chez Evagre, avec pour point de départ son
schéma tripartite de la vie spirituelle ; ensuite nous examinerons, a partir de
la définition que donne Evagre de la praktike, les caractéristiques essen-

® Pour des repéres biographiques et pour une étude sur cet ouvrage évagrien, se reporter a
Pintroduction, les notes et le commentaire d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE,
Traité pratique ou le moine, Tome 1, coll. Sources Chrétiennes 170, Les Editions du Cerf,
Paris, 1971.

" Cf. EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 493 (Prologue 9).

¥ Cet ouvrage n’a été conservé intégralement qu'en syriague et en arménien.

? Voir l'introduction par Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, pp. 31-32.
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tielles de sa vision ; et dans un troisieme temps, nous nous efforcerons de
suivre les méthodes utilisées dans cette étape en tant que lutte contre les
pensées — l’aspect le plus original d’Evagre, qui confére a cette étape spiri-
tuelle une nuance intellectuelle en comparaison, par exemple, avec saint Jean
Cassien qui, lui, insistera sur ’aspect ascétique de celle-ci.

La notion de TpaktiK1 avant Evagre le Pontique

Antoine Guillaumont, un des spécialistes les plus renommés d’Evagre
le Pontique, nous fait remarquer que 'auteur du Traité pratique amorce son
premier chapitre par une définition qui a premiére vue peut nous paraitre
surprenante’ :

Le christianisme est la doctrine du Christ, notre Sauveur, qui se
compose de la pratique (paktikn), de la physique (puoikr) et de la
théologie (Beoroyukm)!L.

1l s’agit ici d’'une division en trois termes qui correspond a un schéma
tripartite d’origine stoicienne: ce schéma définissait les différentes étapes de
la vie spirituelle et était traditionnel dans !'enseignement scolaire de
I'’Antiquité. Il semble qu’Origene ait été le premier a ’employer pour dési-
gner les étapes de I'ascension spirituelle'?. Evagre le reprend en l'utilisant de
la méme facon. Ainsi, dans le discours d’Evagre, les trois mots désignent
chacun une étape de la vie spirituelle ; la praktike (mpakTikT), représente
donc une premiere étape, mais aussi une condition sine qua non pour par-
venir a la « physique » (puolkn Bewplw), qui est la contemplation des na-
tures créées’. 1l importe d’ajouter ici qu’Evagre comprend par les « natures
créées » ce que les Anciens comprenaient aussi quand ils divisaient tout ce
qui existe en étres visibles et étres invisibles. Pour cela, le Pontique parle des
deux types de Oewpta: celle des visibles ou des corporels (TOV cwUATWY)
ou des sensibles (T®V aioBnT®V), et celle des invisibles, des incorporels, des
spirituels (v mvevuoTik®v)™, Ce n’est que dans un second temps que 'on
arrive a la « théologie » (Beohoyikt), qui signifie la science de Dieu, contem-
plation.

1 A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, p. 205.

11 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 498-499.

12 Cf. Introduction du Traité pratique, Tome I, en note pp. 38-39. Dans son Commentaire du
cantique des cantiques, (prologue), Origéne appliquait ce schéma aux trois livres attribués a
Salomon, les Proverbes correspondant & la purification de I'ame, I'Ecclésiaste a la
connaissance des natures, le Cantigue a la contemplation de Dieu.

" Julia KONSTANTINOVSKY, Evagrius Ponticus.The Making of a Gnostic, Ashgate Publishing
Limited, Surrey, 2009, p. 47.

“'T. SPIDLIK, La spiritualité d'Orient chrétien. 2. La priére, p. 196.
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L’une des spécificités d’Evagre réside dans sa maniere de simplifier ce
schéma ftripartite par le regroupement des deux derniers termes, la « phy-
sique » (puoLk Bewpia) et la « théologie » (Beoloyukn), sous un seul terme,
celui de gnostike (yvwotikn), qui comprend la vie contemplative avec tous
ses éléments. II est vrai que cette simplification n’est pas une originalité de la
pensée évagrienne, ce schéma bipartite étant aussi familier a la tradition
philosophique, qui opposait la praxis a la théoria, le bios praktikos au bios
théorétikos ou gndstikos, mais c’est grace a Evagre que cette schématisation
se transmettra dans la tradition monastique sous ce format bipartite plutot
que tripartite'.

Sous ses formes les plus employées dans la littérature philosophique
TOOKTLKT, TTPOKTLKOG, TOAKTLKOV, le substantif praktike connait une trés
longue histoire avant d’étre emprunté par Evagre le Pontique, qui lui confé-
rera une acception spirituelle concréte, surtout pour la vie monastique'.
Dans ce qui suit, nous retracerons succinctement le parcours historique de
ce mot dans la philosophie antique, afin d’avoir une vue d’ensemble, car ce
n’est pas ici le lieu d’approfondir ce sujet, notre dessein étant de souligner
d’une part l'influence du vocabulaire des philosophes sur la pensée spiri-
tuelle postérieure, et d’autre part de comprendre I'origine et I’évolution des
termes employés.

Ainsi, ’histoire de ce mot remonte a Platon qui, s’efforcant de trouver
dans son systeme philosophique wune définition synthétique capable
d’exprimer les valeurs et les étapes de la science politique, a recouru au
couple wpakTLkn - YvwoTikt. En effet, il a divisé 'ensemble des sciences en
deux parties ; la premiére est la mpaktikn'’, qui rassemble les arts manuels
(tel 'art de charpentier), et la seconde est la yvwotikn®®, qui se référe par
excellence aux activités de I'esprit ou de l'intellect (mentionnons en guise
d’exemple I'intelligence dont un roi a besoin pour gouverner son royaume

" A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, p. 205.

6 Cf. Lintroduction par A. Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 39.

" Mpaktikde : ordonné a l'action, pratique, fait pour l'action.Voir EDOUARD DES PLACES,
Platon. (Euvres compleétes. Lexique de la langue philosophique et religieuses de Platon, Les
belles lettres, Paris, 2013, p. 434. Cf. PLATON, (Buvres complétes. Le Politique, tome 9, texte
traduit par A. Diés, Les Belles Lettres, Paris, 2003, p. 3 (258e), p. 5 (259d), p. 87 (311a);
PLATON, Euvres complétes. Les Lois, livres VII-X, tome 12, texte traduit par A. Diés, Les
Belles Lettres, 2007, Paris, p. 155 (894d) ; PLATON, (Euvres completes. Définitions, tome 13,
texte traduit par J. Souilhé, Les Belles Lettres, Paris, 2003, p. 167 (413e).

® Tvwotikdg — théorique ; voir Edouard Des PLACES, Platon. (Euvres complétes. Lexique de
la langue philosophique et religieuses de Platon, p.114. Cf. PLATON, (Euvres complétes. Le
Politique, p. 3 (258e), p. 5 (259 c-d), pp. 5-6 (260a-b), p. 12 (263e), p. 17 (267a).
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plutdt que d’habilité manuelle et de force physique) ' De fait, c’est dans le
Gorgias?® que pour la premiere fois, Platon nous propose une théorie des
genres de vie en opposant la vie contemplative de Socrate a la vie active?®'.

Pour les philosophes grecs, le terme mpokTikOg désigne toujours une
activité de caractere profane. Chez Platon, il s’agit d’'une activité manuelle.
Aristote va plus loin que son prédécesseur Platon. Ainsi, Aristote, en établis-
sant une opposition entre TEAKTIKOG et OeswpENTikog (et non plus
YVwOoTikOG, le terme utilisé par Platon), et par cette nouvelle classification
des sciences, le philosophe catégorise les différentes formes de vie qu’on
rencontre dans son ouvrage Ethique a Nicomaque (1095b, 15-20) en oppo-
sant le Blog TEAKTLKOC « la vie pratique » au Blog BewENTLKOS « la vie théo-
rétique », cette derniére étant, par nature, étrangére aux activités politiques,
mais entierement consacrée a la vie contemplative??. Il s’ensuit que chez
Aristote, le mot mpaKTLKOC contrairement A la signification qu’en donne
Platon, revét un sens nouveau, plus large que celui de Platon, car il inclut
d’un c6té tout le domaine des arts manuels, mais aussi tout ce qui désigne
I’action en général, y compris 'activité politique®.

Ajoutons ici le fait que le mot flog devient vraiment d’usage courant
avec Aristote, lequel adjoindra a $log une épithete en -ixoc, fixant ainsi pour
la postérité le vocabulaire propre au théme des genres de vie : TPAKTLKOG
Blog; BewpnTikdg Prog .

Les Stoiciens s’approprient a leur tour le nouveau sens qu’Aristote a
attribué au mot mpaktTLkog. Ils propulsent sur le devant de la scéne ce
terme, en élargissant son sens pour le définir comme une activité pratique
d’essence sociale ou politique. Nous avons choisi un texte représentatif de
ce courant de la pensée stoicienne qui illustre cet aspect social de

19 Ces exemples sont mentionnés dans I'introduction d'A. Guillaumont du Traité pratique ou
le moine, Tome I, p. 40.

20 Cf. PLATON, (Euvres completes. Gorgias-Ménon, tome 3, texte traduit par A. Croiset et L.
Bodin, Les Belles Lettres, Paris, 2008, p. 175 (493d).

2l Pour ce theme des deux genres de vies, voir I'analyse de Robert JoLy, Le théme
philosophique des genres de vie dans l'Antiquité classique, Palais des Académies, Bruxelles,
1956, pp. 69-72.

2 Pour Aristote «la vie contemplative est la vie la plus heureuse, car elle constitue un
bonheur surhumain », et «l'activité contemplative est la seule activité qui soit aimée pour
elle-méme » (ARISTOTE, L’Ethique @ Nicomague, introd. trad. et commmentaire par RA.
Gauthier, tome 1, Béatrice-Nauwelaerts, Paris, 1958, p. 308, 1177b1), et on ajoute « L'échelle
du bonheur : Dieu posséde dans la contemplation le bonheur parfait, ’homme en posséde une
image, I'animal n’en a rien » (p. 310, 1178b7).

 Cf. L'introduction par Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 41.

M R. JoLy, Le theme philosophique des genres de vie dans I'Antiquité classique, p. 188.
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npaktLkog. 11 s’agit d’'un texte d’Ammonios, le commentateur d’Aristote, qui
affirme que « Pactivité pratique, 10 mPOKTLKOV, a pour matiere les choses
humaines et pour fin le bonheur de la vie humaine, que la politique
sapplique & réaliser, tandis que lactivité théorétique, TO BewpnTikoOV, a
pour matiere les affaires divines et pour fin le « bonheur théorétique »*. Par
cette maniére de concevoir la vie pratique, les Stoiciens nous montrent que
I'essentiel du pakTLkcdg BLog réside dans la yvwoTikt| platonicienne®.

De ce qui précede ressort I'idée que chez les Stoiciens, la TTPOXTLKT
qui fait partie intégrante de la vie politique, fait également partie des obliga-
tions de ’homme sage. En effet, ’homme sage n’est pas un homme solitaire,
c’est un homme de la cité, qui est par nature sociable et « pratique » comme
nous le présente Chrysippe dans les Stoicorum veterum fragmenta de Dio-
géne Laérce : « L’homme vertueux, en effet, ne vivra pas dans la solitude, car
il est par nature, sociable et pratique »".

En ce qui concerne le schéma stoicien, il faut préciser que le méme
Chrysippe distinguait trois genres de vie: théorétique - BewpENTIKOS Blog,
pratique - TTPAKTIKOG Blog et logique - Aoyilkog Blog®. D’apres Diogeéne
Laérce, Chrysippe exhortait ceux qui I’écoutaient a opter pour le troisieme
mode de vie parce que, disait-il, « I'animal raisonnable a été engendré par la
nature expressément a la fois pour lactivité théorétique et l'activité pra-
tique »2°, et en ce sens les Stoiciens sont bien les héritiers d’Aristote. Cette
sentence stoicienne nous fait comprendre que ce type de vie logique
(hoywedg BLog)® présuppose ou permet la manifestation des deux autres

% ], VoN ARNIM, Stoicorum veterum fragmenta, tome II, Stereotypa, Stuttgart, 1964, p. 19, n°
49,

% Voir I'analyse d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 42.

7). VON ARNIM, Stoicorum veterum fragmenta, tome I1I, Stereotypa, Stuttgart, 1964, p. 160,
n°628 : dAla urnv oUbEv Eonuia, paot, Piwoetal ¢ omovdaios Kowvwvikos yao @uUoEL
Kal TOaKTIKOG,

% R.JoLy, Le theme philosophique des genres de vie dans I'Antiquité classique, p. 144.

® J. VON ARNIM, Stoicorum veterum fragmenta, tome III, Stereotypa, Stuttgart, rééd. 1964, p.
173, n° 687 : Biwv 6¢ toudv Sviwy, Oewontikol kal mpaxtikol kai Aoyikol, Tov toitov
Paolv aipetéov yeyovevat yop Umo puoews ETiTnéec 10 Aoyiov Edov moog Bewpiav
Kai moasuv.

% Pour ce qui est de I'expression AoyLkog Biog, il faut noter qu’elle n’a pas connu un franc
succes dans la pensée philosophique grecque. Dans son étude Le theme philosophique des
genres de vie dans l'Antiquité classique, R. Joly fait cette remarque et il explique qu'a sa
connaissance, cette expression n'a été employée que dans ce texte de Diogéne Laérce et dans
un seul texte de Philon d’Alexandrie (voir PHILON D’ALEXANDRIE, De opificio mundi, ch.40,
introduction, traduction et notes par R. Arnaldez, Les Editions du Cerf, Paris, 1961). Nous
avons choisi de présenter cette expression parce qu'elle constitue une synthése des deux
autres genres de vie, le genre pratique et le genre théorétique qui nous intéresse.
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types qui font partie de cette série proposée par Chrysippe®’. En d’autres
termes, ce choix proposé par les Stoiciens est un idéal de vie qui est a la fois
pratique et contemplatif, et auquel nous pouvons arriver seulement par cette
vie logique Aoyilkdg Blog, qui est — d’apres leur conception - la vie selon la
nature®,

Ces quelques remarques sur la notion de praktike dans la pensée phi-
losophique grecque ayant été faites, arrétons-nous a présent sur la concep-
tion de Philon d’Alexandrie, laquelle prend pour la premiere fois sur le nou-
veau sens, précisément spirituel, que Philon d’Alexandrie confére a la notion
de praktike. Philon verra dans cette étape de la vie spirituelle une activité
spécifiquement morale et religieuse. Dans son ouvrage De praemiis et
poenis, il écrit que la meilleure des choses de la vie spirituelle est le
BewpnTLkog Blog (la vie contemplative), propre a la vieillesse, qui est précé-
dé du mpaktikdg Blog, mené durant la jeunesse:

Enfin pour qui s’est formé a la sagesse par I'entrainement, c’est la
vision ; car la vie contemplative de la vieillesse, succédant a la vie
active de la jeunesse, est la meilleure et la plus sainte [...} .

D’ailleurs, dans les chapitres qui précedent cette graduation de la vie
spirituelle Philon nous explique ce qu’il entend par « vie pratique ou active »
en nous donnant comme exemple la vie ascétique que pratiquait Jacob
I’ascéte. Le philosophe nous fait ainsi comprendre que 'ioknoig constitue la
vie active par excellence:

Aprés lautodidacte’ qui dispose des largesses de la nature, le
troisieme type de perfection est I'ascéte®, gratifié d’une récompense
de choix, qui est la vision de Dieu. Apres avoir, en effet, expérimenté
tout ce qui touche a la vie humaine, aprés avoir tout pratiqué bien
sérieusement sans éluder ni effort, ni danger dans l'espoir de dépister
I'adorable vérité [...]. Alors donc qu’il avait tenu fermé I'eeil de ’ame, il
s’est mis a Pouvrir non sans difficulté, par ces incessants combats %.

W R. JoLy, Le theme philosophique des genres de vie dans I'Antiquité classique, p. 145.

2 Voir 'analyse d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 42.

3 PHILON D’ALEXANDRIE, De praemiis et poenis de exsecrationibus, introduction, traduction et
notes par A. Beckaert, Les Editions du Cerf, Paris, 1961, pp. 66-67 (ch. 51).

3 1] s'agit de Jacob, I'ascéte.

3 Mariette CANEVET, Philon d’Alexandrie. Maitre spirituel, Les Editions du Cerf, Paris, 2009,
p. 90 (note de bas page n° 3) : « Rappelons que les trois patriarches, Abraham, Isaac et Jacob,
représentent trois attitudes de I’ame humaine : la foi, la joie parfaite et Ieffort ; mais ces trois
attitudes doivent exister toutes les trois dans la méme ame et personne n’est dispensé, au
moins au début de sa vie spirituelle, de I'effort ».

% PHILON D’ALEXANDRIE, De praemiis et poenis de exsecrationibus, pp. 66-67 (ch. 36 - 37).
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Il en ressort que Philon d’Alexandrie comprend la praktiké comme
une ascese, dont le modéle est Jacob. Cette ascese consiste essentiellement
en l'effort manifesté par « ces incessants combats » pour aboutir a la décou-
verte de «’adorable vérité» qui est la vie contemplative®. Et si pour Philon
d’Alexandrie, « la vie pratique » s’identifie & 1'ascése qui est ici symbolisée par
la personnalité du grand patriarche de I’Ancien Testament, Jacob, il convient
de spécifier ce que notre auteur comprend par I’ascese. Pour lui, I'ascese est
un renoncement au plaisir, qui est vu comme une mauvaise utilisation des
sens et qui a comme résultat les vices ou les passions. Mais cette libération
présuppose l'essence méme de 'acte ascétique, c’est-a-dire l'effort, le labeur
qui rend possible le détachement du plaisir, la lutte contre les passions et
l'atteinte de son but®. En effet, le but visé est une vie spirituelle vue comme
une libération de cet asservissement, et en méme temps une consécration
totale de l’étre humain a Dieu, en se décentrant de lui-méme pour
s’'abandonner entierement a Dieu®.

Un autre passage prouvant que la 7zpaktikn était déja concue comme
une activité de nature essentiellement morale et religieuse, directement or-
donnée a la recherche de la vision de Dieu se trouve aussi chez Philon dans
le début de son De vita contemplativa, ou celui-ci oppose aux « Esséniens »,
adeptes d’une vie pratique, les Thérapeutes, partisans de la contemplation*”:

Apres mon traité sur les Esséniens, qui ont consacré a la vie active
(tpokTikdg BLog) leur zéle et leurs efforts [...], je vais tout de suite
donner aussi aux adeptes de la vie contemplative (OswpnTikOg Blog)
la part qui leur revient dans mes propos [...]"".

A premiére vue, il semble que par ce texte, Philon ne fait qu’une an-
nonce de ce qui suivra son ouvrage, mais il y instaure déja une hiérarchie
des étapes de la vie spirituelle. De méme, saint Jean Cassien suivra ['exemple
de Philon au début de ses Instifutions quand il annonce que cet ouvrage
aura comme objet la présentation de 'homme extérieur, alors que les Confé-

¥ Jean DANIELOU, Philon d'Alexandrie, Les Editions du Cerf, Paris, 2012, p. 190.

® PHILON D’ALEXANDRIE, De sacrificiis Abelis et Caini, introd. trad et notes par A. Méasson,
Les Editions du Cerf, Paris, 1966, pp. 99-105 (ch. 35-41). Dans ces chapitres, Philon fait un
éloge de I'effort ascétique.

* M. CANEVET, Philon d’Alexandrie. Maitre spirituel, p. 87.

* En partant de I'interrogation de F. Daumas dans Pintroduction qu’il a faite au De vifa
confemplativa, dans le sous-chapitre « Les Thérapeutes et I'origine du monachisme chrétien »
{voir PHILON D’ALEXANDRIE, De vita contemplativa, introduction et notes par F. Daumas,
traduction par P. Miquel, Les Editions du Cerf, Paris, 1963, p. 58), nous remarquons que saint
Jean Cassien suit la méme méthode par laquelle il attribue la vie pratique aux cénobites et la
vie contemplative aux ermites ou anachorétes.

I PHILON D’ALEXANDRIE, De vita contemplativa, pp. 78-79 (ch.1).
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rences aborderont 'homme intérieur, affichant ainsi les deux étapes de la vie
spirituelle®?. Il faut, donc, préciser que pour Philon, comme plus tard pour
Origeéne, Evagre ou saint Jean Cassien, il s’agit d’un chemin & parcourir pour
atteindre la vision de Dieu, ce cheminement s’effectue en commencant par la
vie active, et en continuant par la vie contemplative.

Parmi les auteurs chrétiens qui se sont prononcés sur le sujet et qui
ont réellement influencé Evagre, figure (sans doute) Origene. Ce théologien
fut le premier a associer, dans son Commentaire de Jean®, les deux étapes
de la vie spirituelle 3 deux figures bibliques symboliques : la mpakTLKN (ou
action) est figurativement représentée par Marthe, tandis que la Oewpomntiky
(contemplation) est emblématiquement associée a Marie. De méme, dans ses
Homeélies sur Luc, Origéne développe sa conception sur la maniere dont il
faut concevoir chaque étape, ainsi que la relation qui se tisse entre ces deux
étapes. Voici ce qu’il dit a ce propos :

On pourrait admettre avec vraisemblance que Marthe symbolise
I'action, Marie la contemplation. Le mystere de la charité* est 6té a la
vie active si I’enseignement et I’exhortation morale n’ont pas pour but
la contemplation : car I'action et la contemplation n’existent pas 'une
sans l'autre®.

Dans le texte précité, Origene exprime clairement un aspect essentiel
de sa doctrine. Il souligne I'interdépendance de ces deux voies, qui ne peu-
vent pas exister I'une sans 'autre. Origene va plus loin, dans son Commen-
taire de Jean : lors de l'analyse du mot ¢pyn du Prologue johannique, il
commence certes par affirmer que les deux voies TPAKTLKOG et BewENTLKOC
doivent étre qualifiées d’activités égales et complémentaires, mais il n’hésite
pas a présenter, ce qui suit, une hiérarchie inhérente entre les deux notions,
la praktike étant subordonnée a la théorétiké :

L’un d’eux concerne un passage, ainsi le commencement d’une route
et de son parcours, comme on le voit d’aprés le texte «le
commencement de la bonne voie, c’est d’accomplir la justice » (Prov.
16, 7). Comme la bonne voie est la plus longue, il faut comprendre

42 Cf. JEAN CASSIEN, Institutions cénobitiques, texte latin revu, introd., trad. et notes par Jean-
Claude Guy, coll. Sources Chrétiennes 109, Editions du Cerf, Paris, 1965, II, 9.

 Voir I'analyse d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 43.

M Cf. ORIGENE, Homélies sur S. Luc, coll. Sources Chrétiennes 87, introduction, traduction et
notes par H. Crouzel, F. Fournier et P. Périchon, Les Editions du Cerf, Paris, 1962, - voir la
note de bas page p. 521 : « Le mot mystére indique seulement ici la valeur surnaturelle des
actes de charité ».

15 ORIGENE, Homélies sur S. Luc, pp. 521-522, (Fr. 72 — Lc 10, 38).
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quau début se situe la vie pratique, indiquée par [le fait d’]
« accomplir la justice » et, dans la suite, la « vie contemplative »%.

Deux points importants méritent d’étre relevés dans ce commentaire
d’Origéne. Le premier met en lumiere le caractére moral de la vie pratique :
« au début se situe la vie pratique qui est le commencement de la bonne voie
et qui a comme attribut I'accomplissement de la justice ». Le second élément
essentiel qui est mis en exergue par le théologien est que cette vie pratique
n'est pas I'étape ultime du chemin spirituel («la bonne voie») ; elle doit étre a
son tour suivie par la vie théorique (contemplative).

Il est opportun de mentionner que le sens conféré au terme
nPaKTLKOG par Origeéne dans ces textes est trés proche du sens évagrien.
Ainsi, aprés cette bréve présentation du mot poKTLKOG et de la conception
qu'il renferme, tant dans la philosophie grecque que dans la pensée
d'Origene, qui ont influencé Evagre le Pontique, on poursuivra notre étude
par une analyse plus approfondie de la doctrine spirituelle d’Evagre, lequel
influencera beaucoup, a son tour, saint Jean Cassien.

La doctrine évagriennne du tpoktikog: ’emploi du mot
TPUKTLKCOG

Apres Origene, tant Evagre que saint Jean Cassien chargeront les deux
concepts d’'un nouveau contenu, spécifiquement chrétien, en mettant en
exergue la relation entre ces deux types de vie. Chez ces deux écrivains, les
deux concepts constituent les deux piliers de la vie spirituelle*”,

Pour Evagre, la vie pratique est le concept qui constitue le fondement,
le socle de sa réflexion sur la vie spirituelle. Lorsqu’il est employé dans ses
textes, le terme mpokTLkOg revét deux sens. Ainsi, quand Iadjectif
TPOKTLKOC™ est substantivé et de genre masculin (O TpakTLKOG) il désigne
le moine, plus exactement ’anachoréte®, celui qui s’est retiré du monde et a

 ORIGENE, Commentaire sur saint Jean, Tome 1, coll. Sources Chrétiennes 120, traduction et
notes par C. Blanc, Les Editions du Cerf, Paris, 1966, pp. 106-107 (ch. 91 sur Jn 1, 1).

7 Gabriel BUNGE, Vases d’argile. La pratique de la priere personnelle suivant la tradition de
sair]ts Péres, SO 73 Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles-en-Mauges, 1998, p. 38.

*® EVAGRE LE PONTIQUE, Chapitres des disciples d’Evagre, coll. Sources Chrétiennes 514,
introduction, traduction et notes par P. Géhin, Les Editions du Cerf, Paris, 2007, p. 57.

* Avaywprolg — retraite. L’anachoréte est celui qui vit seul, séparé des hommes ; c’est le
moine solitaire ou ermite, par opposition au moine cénobite qui vit dans une communauté
(voir PIERRE MIQUEL, Lexique du désert. Etude de quelques mots-clés du vocabulaire
monastigue grec, SO 44, Abbaye de Bellefontaine, 1986, pp. 67-72). Dans son Traité pratique
ch. 52, Evagre le Pontique expligue que I'anachorése a comme role la guérison des passions.
Voir aussi une analyse sur la synonymie existante au début du monachisme entre les termes
avaywpnolg et iouyioa dans IRENEE HAUSHERR, La vie contemplative, d’aprés I'hésychasme,
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renoncé a s'occuper des affaires humaines pour assumer des fonctions ac-
tives dans U'Eglise. En d’autres termes, il s’agit de quelqu’un qui vit dans
I'hésychia (Movyia)® et qui méne une lutte ascétique contre les passions et
les pensées. En effet, la mpaktikn telle qu’Evagre I’exprime dans son Prak-
tikos, implique une anachorése préalable, et déja établie, I'Aésychia. 11 faut
préciser que cette doctrine spirituelle exposée dans le contenu du Praktikos
est entierement et exclusivement dédiée aux moines qui menent une vie ana-
chorétique, ou du moins semi-anachorétique, telle qu’elle se pratiquait dans
le désert de Kellia, et non aux cénobites, comme le fera saint Jean Cassien
dans ses Institutions®'.

La deuxiéme signification donnée par Evagre au terme TpakTIkOG, et
qui nous intéressera plus particulierement dans notre démarche, vient de
emploi du mot mpakTIkOg au féminin pour définir I'ascése elle-méme.
Evagre développe le sens déja vu chez Philon et chez Origéne, mais contrai-
rement & ces deux auteurs, il donne a la praktiké un contenu essentiellement
ascétique et adapté i I’état de vie anachorétique, en la définissant par rap-
port & son but, qu’est 'impassibilité (ou apatheia)*’. Mais 'apatheia n’est pas

SO 3, Abbaye de la Bellefontaine, pp. 12-14.

% “Houyta - solitude, tranquillité, silence. Voir P. MIQUEL, Lexique du désert. Etude de
quelques mots-clés du vocabulaire monastique grec, pp. 143- 180. Tant Evagre que Cassien
décrit la manifestation de I'hésychia. Evagre utilise cette notion dans plusieurs de ses
ouvrages : Scholies aux Proverbes, ch. 90, 91, 141 ; Traité a Euloge, vol. 79, pp. 1100, 1109,
1113, 1117, 1125, 1133 ; Principes de la vie monastique, vol. 40, pp. 1252, 1253, 1256, 1257,
1260, 1261 ; Sentences aux moines, ch. 95 ; Sur les huit esprits du mal, vol. 79, pp. 1144,
1148 ; Instruction aux moines, vol. 79, 1236. Dans ses Institutions (IV, 41, 1-2) par exemple,
Cassien prescrit a ses moines d’étre insensibles aux stimulations externes des sens comme le
font naturellement les sourds, les muets et les aveugles soulignant ainsi que le silence est une
asceése de combat, une mortification des sens.

51 Voir I'analyse d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome 1, p. 48.

52 AnéiBcra - limpassibilité. Voir P. MIQUEL, Lexique du désert. Etude de quelques mots-clés
du vocabulaire monastique grec, pp. 113-132. C'est Clément d’Alexandrie qui introduira dans
le langage chrétien le terme d’apatheia. A partir des Cappadociens et surtout d’Evagre le
Pontique, cette notion sera reprise par la spiritualité monastique savante ol elle jouera un
role essentiel (voir Louis BOUYER, Histoire de la spiritualité chrétienne. La spiritualité du
Nouveau Testament et des peres, tome 1, Les Editions du Cerf, Paris, 2011, pp. 334-335).
Pour Evagre, cette notion acquiert une grande importance, comme nous le verrons dans le
sous-chapitre dédié & la comparaison des doctrines de Cassien et d’Evagre sur le sujet. Quoi
qu'il en soit, I'on retiendra que tant chez Evagre que chez Cassien, I'apatheia n’est pas
réduite a I'impassibilité, elle est plutot définie comme la pureté du ceeur, parce que la traduire
par « impassibilité » pourrait revenir a I'interpréter dans le sens de I'impassibilité divine. Saint
Jean Cassien, qui a senti ce danger, s’abstient donc de rendre apatheia par le mot latin
impassibilitas ou par le mot grec omaOeila, et opte pour les expressions puritas cords,
puritas mentis ou tranquilitas mentis (voir aussi T. SPIDLIK, La spiritualité d’Orient chrétien.
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le but ultime de l'existence, elle n’est recherchée que parce qu’elle est la
condition de la science spirituelle ou de la vie contemplative, ainsi que
I'explique Evagre lui-méme :

Mais, tant que nous n’avons pas goiité a la science, exercons-nous

ardemment a la pratique, en montrant a Dieu que notre but est de
faire tout en vue de sa science®.

Ainsi, & 'acquisition des vertus, a I'observance des commandements, a
la lutte contre les mauvaises pensées correspond ce que notre auteur appelle
la vie pratique, la praktike, qui n’est qu'une premiére étape a parcourir.
Cette phase trouve son achevement dans la gnostike (physike et théologiké)
ou dans la vie contemplative qui constitue le but final, c’est-a-dire la science
de Dieu. C'est pourquoi Evagre lance cette exhortation : « exercons-nous
ardemment a la pratique », car nous ne pouvons parvenir a la science sans
passer par la praktike™.

Une définition de la mpaktiki) évagrienne

Ayant observé les deux significations qui ressortent de I’emploi de ce
terme dans les textes évagriens, examinons a présent ce qu’Evagre comprend
par cette vie pratique. La définition la plus renommée qu’on trouve chez lui
est exposée dans son Traité pratique en ces termes: « La pratique est la
méthode spirituelle de purification de la partie passionnée de ’dme »*.

Notre auteur définit d’'une part la vie pratique par rapport a son but
«la purification de I’ame », c’est-a-dire 1'dmwdOeia, et en deuxieme lieu, il
exprime la relation de conditionnalité entre les deux, la praktike étant ainsi
toute ordonnée a la gnostike®® (la vie contemplative)®.

Manuel systématique, p. 264). Pour une étude approfondie sur cette notion, voir MICHEL
SPANNEUT, « L’apatheia chrétienne aux quatre premiers siécles », article dans Proche-Orient
Chrétien, Tome 52, Fasc. 3-4, pp. 165-302.

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp : 574-575 (ch. 32) : Ev fow
O éouev yvioews Gyevotol, TV mOaKTIETV mo00Uuws kateoyalduede, 10V okoToV
TUDV SeLkvivTes e 6T RAVIQ ROATTOUEY THG AUTOT YVOOEWS EVEKEY.

* Emmanuel FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, Artege, 2012,
Perpignan, p. 90 ; voir aussi LUKE DYSINGER, of Evagrius Ponticus, Oxford University Press,
2005, pp. 34-35.

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome Il, pp. 666-667 (ch.78) : Iloakxtikif
€01t uEBodOG TVEVHATIKT) TO TAONTIKOY UEPOC THE YuxTic Exkabaipovon.

fG L. DYSINGER, Psalmody and prayer in the Writings of Evagrius Ponticus, p. 37.

" Irénée HAUSHERR, Les lecons d’un contemplatif Le traité De loraison d’Evagre le
Pontique, éd. Beauchesne, Paris, 1960, p. 15.
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Il est intéressant de souligner I'importance de la définition qu’Evagre
donne de la vie pratique en tant que méthode spirituelle®® de purification par
rapport a la conception sur la praktike, tant dans la pensée platonicienne,
stoicienne, que chrétienne jusqu’a Evagre. Tomés Spidlik fait remarquer que
si « la pratique est la méthode spirituelle de purification de la partie passion-
née de I’ame »*°, et si donc la praktike est identifiée a la purification, sa prio-
rité sur la thédria est acceptable pour tous, platoniciens, stoiciens et chré-
tiens® et ainsi ressort clairement I’évolution que cette conception a connue
sous la plume d’Evagre. Gabriel Bunge affirme que cette définition contient
d’une maniére précise et concise le point nodal de la doctrine d’Evagre rela-
tive a ce que nous appelons « la vie spirituelle »°!,

On voit que I'objet de la praktiké est 'ame, plus précisément sa partie
passionnée, ce qui nous renvoie a la question de la structure de l'dme.
Evagre reprend en effet la structure platonicienne de la division tripartite de
'ame en assumant le vocabulaire platonicien, auquel Evagre donnera un
nouveau sens, un sens chrétien.

Selon la terminologie évagrienne, reprise d’une large tradition philo-
sophique antérieure et paulinienne, 'ame a différentes « facultés » ou « par-
ties ». Toutefois, I’homme est conscient d’une maniere tout a fait intuitive
que, dans son étre profond, il est un. Pour Evagre le Pontique, ce noyau
inaliénable, c’est le nois, l'intellect, en sachant que celui-ci n’est souvent
qu'un synonyme de pneuma (l’esprit). Selon le vocabulaire évagrien, cet
intellect (noais) désigne ’ame raisonnable, qui a trois « facultés » distinctes
ou « puissances » (dynameis)®. Comme Platon®, Evagre distingue, donc,
trois parties dans I’Ame : la partie rationnelle - T& AoyLkOV (ou intellect,

58 Nous observons qu’Evagre emploie le mot « méthode (L€B080c) », dans le domaine de la foi,
ce qui est pour le moins étrange. E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le
Pontique, p. 43 se livre a une analyse tout a fait intéressante sur le sujet, en disant que nous
associons naturellement ce terme au domaine de la technique, d’ot1 I'on peut conclure que la
vie spirituelle n’est autre chose qu’un ensemble de procédés par lesquels nous acquérons
d’une facon contrainte la purification visée. Le choix de ce terme par Evagre est expliqué par
G. BUNGE (dans Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, SO 67, Abbaye de la
Bellefontaine, 1996, pp. 30-36). Ce dernier fait d’'une part une analyse étymologique du mot
méthode qui vient du grec « méta-odos » et désigne une voie, un chemin a suivre ; d’autre
part, il souligne le fait que, pour Evagre, cette voie purificatrice suppose la collaboration de
la personne humaine avec l'aide de Dieu. Cette seconde signification ressort aussi du fait
gu'Evagre ajoute au mot « méthode » I'adjectif « spirituelle », qui montre clairement la
présence de Dieu pour soutenir I’homme dans sa démarche.

5 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 666-667 (ch.78).

8 T. SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. 2. La priere, p. 191.

S G. BuNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, p. 27.

62 G. BUNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, p. 29.

63 J. KONSTANTINOVSKY, Evagrius Ponticus.The Making of a Gnostic, p. 31.
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volc, au sens restreint d’intelligence ; ou faculté directrice, TO TYELOVIKOV),
la partie irascible - TO Buuikov (ou irascibilité, Bunoc), la partie concupis-
cible, TO €mBuuNTIKOV (concupiscence, émiBuuia). Les deux derniéres, la
partie irascible et la partie concupiscible, que les hommes partagent avec les
animaux, forment combinées, « la partie passionnée de I'ame », parce que
c'est en elles que résident les passions. Parmi les passions, les unes relevent
particulierement de la partie concupiscible, par exemple la gourmandise ou la
fornication, les autres de la partie irascible, telle la colere. Evagre dénomme
parfois les premieres « passions du corps », parce qu’elles tirent leur origine
du corps ou « des besoins naturels de la chair », et qualifie les secondes de
« passions de I’dme », parce qu’elles naissent « des mouvements de I’ame » %,
mise au contact des autres hommes®. Pour conclure, ces deux parties com-
binées représentent tant la partie irrationnelle que la partie dite passionnée
(pathétikon) de 'ame, toutes les deux faisant ainsi office de porte d’entrée
des passions®.

Dans ses notes®” sur le Traité pratique, Guillaumont explique que le
traducteur syriaque a bien traduit le mot praktiké par pulhana d*puqdaneé,
«la pratique des commandements », et justifie ce choix traductologique en
déclarant qu’Evagre lui-méme, dans le chapitre 81 de son Traité pratique,
soutient cette compréhension de la praktike qui a pour fondement la pra-
tigue des commandements: «La charité est la fille de I'impassibilité ;
I'impassibilité est la fleur de la pratique ; la pratique repose sur ’observance
des commandements [...] »®®. Guillaumont conclut néanmoins que la pratique
ne se confond pas avec I'observance des commandements, elle se constitue,
pour ainsi dire, comme un exercice des vertus, ainsi a-t-elle plutét pour objet
l'acquisition des vertus. Voici donc un premier aspect essentiel, positif de la
vie pratique, telle qu’elle est appréhendée par Evagre. Rappelons aussi
lautre aspect, celui qu'on peut qualifier de négatif. Ce deuxiéme aspect re-
leve du fait que pour Evagre, la praktike consiste principalement en une
lutte ascétique rude contre les pensées et les passions. Nous développerons
longuement ce deuxiéme aspect aprés avoir présenté le schéma évagrien
relatif aux vertus.

% Cf. EvaGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 580-581 (ch. 35) : « Les
passions de [’ame tirent des hommes leur origine, celles du corps, du corps [...] ».

% A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontigue, pp. 208-209.

% G. BUNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, p. 29

5 L'introduction par Antoine Guillaumont dans EVACRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
mot:ne, Tome I, p. 52.

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 670-671, (ch. 81) :
Arabelag éyyovov dydan: drdBeia S€ foTiv GvOOC THC TOAKTIKHC
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Les deux voies de la vie pratique

Une ascese positive: le schéma des cing vertus

Dans le Prologue de son Praktikos, Evagre nous présente cing vertus
fondamentales qui composent un schéma ascensionnel, schéma qui demeure-
ra inchangé en ce qui concerne 'ordre de ces vertus :

La foi (tioTic), enfants, est affermie par la crainte ((oBog) de Dieu, et
celle-ci, a son tour par l'abstinence (éyxpdteia) ; celle-ci est rendue
inflexible par la persévérance (Vmopovn) et par I'espérance (EATic),
desquelles nait 'impassibilité (GstdOe1a) qui a pour fille la charité, et
la charité est la porte de la science naturelle, a laquelle succedent la
théologie et, au terme, la béatitude®.

On observe, donc, que la foi - ToTLS constitue le point de départ de la
praktike, en tant qu’exercice d’acquisition des vertus, sur elle s’affermit la
crainte - OBog de Dieu, d’oit découle I'abstinence - éykpateLa, vertu ascé-
tique essentielle™ ; la-dessus s’ajoutera la patience, qui a pour rdle non seu-
lement de résister a l'attrait du plaisir mais de supporter tout ce qui est pé-
nible. De celle-ci, enfin, nait I'espérance, qui représente l'attente des biens
spirituels véritables. Le résultat de tout cet enchainement, c’est 1'apatheia,
cette derniere engendrant la charité. Cette explication est évidemment de la
plus haute importance pour bien situer la place qu’occupe la TPaKTLKY
WEBodoc dans I'ensemble du programme spirituel proposé par Evagre le
Pontique™. En outre, on voit bien que les trois étapes principales de ce par-
cours dessiné par Evagre nous rappellent les trois vertus majeures, la foi,
I’espérance et la charité célébrées par saint Paul dans sa premiere Epitre aux
Corinthiens™.

Ce passage de I Co est, en effet, une synthése du chemin spirituel
proposé pour que celui qui s’adonne & la prakiiké parvienne jusqu'a
I’échelon supréme, la béatitude. C’est un progrés continu, une croissance
vitale comme le remarque Irénée Hausherr™. Toutefois, il faut mentionner

69 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 492-493 (Prologue 8).

™ Le point de vue d’Evagre sur I'abstinence - éykpdtewa en tant que dépassement du corps
est également influencé par Clément d’Alexandrie. Lire aussi l'article de M.R. JURADO, « Le
concept de ‘monde’ chez Clément d’Alexandrie », Revue d’histoire de la spiritualité (Revue
d'ascétique et de mystique), tome 48, 1972, Paris, pp. 5-24.

"I L. BOUYER, Histoire de la spiritualité chrétienne. La spiritualité du Nouveau Testament et
des peéres, p. 463.

2 [ Cor 13, 13 ; voir ADALBERT DE VOGUE, Histoire littéraire du mouvement monastigue dans
Uantiquité. Deuxieme partie : Le monachisme grec. De la vie de Pacome aux écrits d’Evagre
le Pontique (IVe-V* siécles), Studia Anselmiana, Roma, 2015, p. 209.

™ . HAUSHERR, Les lecons d’un contemplatif, p. 77.
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que ce lien entre praktiké et foi ne trouve pas son origine dans la pensée
¢évagrienne ; il a vraisemblablement été repris par Evagre chez Clément
d’Alexandrie qui I'a créé et employé pour la premiere fois dans son ceuvre,
Les Stromates™ :

Clest donc une chose divine qu’'un si grand changement : passer de
incrédulité a la foi et commencer a croire par l’espérance et par la
crainte. Précisément ainsi, la foi nous apparait comme le premier
mouvement qui incline au salut ; aprés quoi, la crainte, ’espérance et
le repentir, se développant avec la maitrise de soi et la constance, nous
conduisent jusqu’a la charité et a la gnose.

Comme on I'a vu, Evagre place dans un ordre bien défini les cinq ver-
tus et ne suit pas exactement I'ordre donné par Clément. L’'idée essentielle
qu’'on peut tirer des textes des deux auteurs est qu’'une logique spirituelle
préside & cet ordonnancement. Chaque vertu acquis ouvre la possibilité de
gagner la prochaine. Cette facon de penser, avec d’une part I'ordre des ver-
tus et de 'autre le fait que de chaque vertu nait une autre, est soutenue dans
un autre passage des Stromates de Clément, ot il est dit que :

[..] les vertus s’accompagnent les unes les autres, est-il besoin de le
dire, que la foi s’exerce a propos du repentir et de I'espérance, [...], et
que leur pratique persévérante, a toutes, jointe a 'effort et a ’étude,
aboutit a la charité, et que celle-ci trouve sa perfection dans la gnose™.

En empruntant donc la formule de Clément d’Alexandrie, Evagre réus-
sit & transmettre « une formulation fixe et définitive & un enseignement tradi-
tionnel, qui avant lui avait encore une forme flottante » (Guillaumont, intro-
duction du Traité pratique™).

Il convient toutefois de noter qu’Evagre la reprend dans un autre pas-
sage le schéma des cing vertus en inversant I'ordre dont nous avons parlé.
Voici comment dans le chapitre 81 de son Praktikos, notre auteur présente
ce programme ascensionnel de la vie spirituelle :

La charité est la fille de I'impassibilité ; I'impassibilité est la fleur de la
pratique ; la pratique repose sur I'observance des commandements ;
ceux-ci ont pour gardien la crainte de Dieu, laquelle est un produit de

" CLEMENT D’ALEXANDRIE, Les Stromates. Stromate II, coll. Sources Chrétiennes 38
iptroduction et notes par P.Th. Camelot, texte grec et traduction par Cl. Mondésert, Les
Editions du Cerf, Paris, 1954, p. 57 (ch. 6, 31).

" CLEMENT D’ALEXANDRIE, Les Stromates. Stromate II, p. 69 (ch. 9, 45, 1)

 Cf. L'analyse d’A. GUILLAUMONT dans P'introduction du Traité pratique ou le moine, Tome |,
p. 55.
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la foi droite; et la foi est un bien immanent, elle qui existe
naturellement méme chez ceux qui ne croient pas encore en Dieu”.

Donc, la pratique ou pakTikn LEB0dOC est le domaine par excellence
des vertus ou des commandements selon Evagre ; elle s’achéve dans I'acces 3
I'apatheia, c’est-a-dire a la libération des passions (pathé) qui jusqu’alors
dominaient ’homme. L’apatheia ne doit pas étre comprise comme 1'absence
totale de passions, mais par elle ’ame obtient un tel pouvoir sur ses facultés
qui sont ainsi dirigées vers Dieu, que les passions ne sont pas autorisées a
prendre racine en elle™. Evagre affirme nettement dans le Praktikos que
Vapatheia ne suppose pas la suppression totale des parties irascible (Buuoc)
et concupiscible (érttBvpia), mais leur purification™, afin qu’elles agissent en
conformité avec leur nature : la partie concupiscible, en désirant la vertu®, et
la partie irascible, en luttant contre les démons®.

Une fois 'apatheia acquise, commence un autre processus fondamen-
tal de la vie spirituelle, le développement de la « gnose » ou de la contempla-
tion, selon I'enseignement d’Evagre. L'aspect le plus important & mentionner
ici est qu’Evagre part des analyses de Clément d’Alexandrie pour développer
une conception tout a fait dynamique des vertus, et leur apporter cette ri-
gueur cohérente qui formera I'un des traits les plus constants de sa pensée®.

Une ascése négative : la lutte contre les pensées

Ayant jusqu’ici abordé la praktiké comme exercice des vertus, en met-
tant en lumiere une perspective positive de I'ascése, mettons a présent en
évidence le trait négatif de I’ascése, celui du combat spirituel ou de la lutte
contre les « pensées », tel qu’il est congu par Evagre.

Le but de la mpaktikn ueBodog est de « purifier » complétement les
facultés irascible et concupiscible qui composent la partie passionnée de
I'ame, de toutes les souillures des passions et mauvaises pensées®. Cette
purification peut se réaliser par ce que notre auteur nomme le combat contre
les démons (pensées - AoyLouOL).

7 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité prafique ou le moine, Tome 11, pp. 670-671 (ch. 81).

8 E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 85.

™ T, SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. Manuel systématique, p. 265.

8 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 676-677, (ch. 86) : « L'dme
raisonnable agit selon la nature quand sa partie concupiscible tend  la vertu, quand sa partie
irascible lutte pour elle [...] ».

8 FVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 556-557 (ch. 24): «La
nature de la partie irascible, c’est de combattre les démons [...] ».

8 L. BOUYER, Histoire de la spiritualité chrétienne. La spiritualité du Nouveau Testament el
des Peres, pp. 461-462.

# Voir I'introduction de G. BUNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, p. 38.
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Le Traité pratique d’Evagre a, en effet, comme objet d’étude I’analyse
des huit pensées fondamentales, 'examen de leur origine et la maniere dont
elles se manifestent, ainsi que les remédes pour chacune d’elles. Ce traité
renferme la quasi intégralité de la conception évagrienne sur le combat que
le moine doit mener contre les pensées et sur la facon dont il peut se servir
de divers moyens pour atteindre 'impassibilité tant désirée (apatheia).

Pour témoigner de 'importance qu’occupent les pensées dans la doc-
trine spirituelle d’Evagre, commencons par citer le chapitre 48 du Traité
pratique, qui présente clairement les pensées comme les instruments préfé-
rés par les démons pour attaquer les moines :

Avec les séculiers, les démons luttent en utilisant de préférence les
objets. Mais avec les moines, c’est, le plus souvent, en utilisant les
pensées ; les objets, en effet, leur font défaut a cause de la solitude®.

Pour Evagre, le moine est celui qui par définition s'est retiré du
monde par I'anachorése avec pour but fondamental la contemplation de
Dieu. Ainsi, le moine renonce a tout ce que signifie la vie du monde - le ma-
riage, les richesses et les occupations humaines, qui ne sont pour lui qu’une
source de division et d’agitation - et s’établit dans ’hésychia (fjovyia), c’est-
a-dire dans le calme que procure la solitude ou il peut se consacrer totale-
ment a la recherche de la science de Dieu.

Dans son ouvrage dédié au monachisme primitif®®, V. Desprez cite un
texte évagrien dans lequel nous trouvons une caractérisation du style de vie
qu’Evagre lui-méme proposait aux moines. Il s’agit d’'un passage du traité
d'Evagre intitulé Les bases de la vie monastique®

Le moine est d’abord célibataire comme Jérémie (ch.1); exempt de
soucis, étranger a toute pensée d’affaires et d’action, il n’a en vue que
la tranquillité et le genre de vie de I'hésychia (ch.2). Dégagé de la
matiére, il recherchera I'impassibilité et retranchera tout désir (ch.3).

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 608-609 (ch. 48) : Tolg uev
kooULKOlg ol daipoveg il TOV mpayudtwy pdilov maiaioval, Tolg 8¢ uovayoig og
£l To TALTOTOV S1dt TV AOYLOUGDY" TTPayRdTwy Yo did Tiv épnuiay éotépnvrar

¥ Vincent DESPREZ, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au concile d’Ephése, SO 72,
Abbaye de la Bellefontaine, 1998.

% Voir I'introduction par Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou
le moine, Tome I, pp. 33 : Le texte de ce livre, Les bases de la vie monastique, a été conservé
en grec, et est un traité consacré aux débutants; il définit les traits spécifiques de la vie
monastique et les conditions requises pour étre moine : célibat, renoncement au monde,
pauvreté, travail manuel, solitude (hésychia), cette derniére étant un des sujets principaux.
Desprez utilise la traduction de ce texte, effectuée par Benoit Lavaud dans Lettre de Ligugé,
(LL 124, 1967/4, pp. 5-12). Voir également la présentation de ce livre dans A. GUILLAUMONT,
Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, p. 114.
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Pour rendre compte de l'importance de l’anachorese, y compris de
I’hésychia (iovyia), en ce qui concerne lefficacité® de la mpaktiky
uebodog dans le combat spirituel contre les pensées, mais aussi pour souli-
gner la distinction qu’Evagre opére entre les deux modes de vie monastique,
cénobitique et anachorétique, rappelons un autre passage du Praktikos :

Contre les anachoretes, les démons combattent sans armes, mais
contre ceux qui s’exercent a la vertu, dans les monasteres ou dans les
communautés, ils arment les plus négligents d’entre les freres. Or,
cette seconde guerre est beaucoup moins lourde que la premiere,
parce qu'il n’est pas possible de trouver sur la terre des hommes plus
rancuniers que les démons, ou qui puissent assumer a la fois toute
leur malfaisance®,

Voila une distinction nette entre les deux espéces de moines®. Ces
trois passages ont un double but : montrer d’'une part que celui qui s'est
éloigné de tout ce que représente le monde pour s’établir dans I’hésychia
(Movylo) arrive, par le truchement de celle-ci, 4 un état ot il n’est plus solli-
cité par les « objets » (tdt TEGyuaTw), les hommes (les fréres) et les préoccu-
pations de ce monde, dont la fréquentation excite et entretient les pensées et
les passions ; d’autre part, il s’agit de montrer que par ’hésychia, le moine
ne devient pas tout de suite impassible, car '’hésychia n’est pas 'apatheia,
elle est seulement I’état propice dans lequel le moine peut se libérer de tout
ce que signifient le passé et les souvenirs, parce que les pensées sont formées
principalement du souvenir des objets jadis percus.

Ainsi, cette lutte est présentée comme ayant deux facettes, ['une visible
et autre invisible, parce que : parfois elle est menée par I'dme, le lieu ou les
vices ou les vertus, 'esprit et la chair se livrent un combat spirituel continy,
et d’autres fois c’est le moine lui-méme qui (corps et dme) meéne le combat
contre les ennemis®. Les ennemis ou les démons luttent contre les hommes
de deux facons, matérielle ou immatérielle’’. Dans la guerre matérielle, le
démon se sert des objets (td mpdyuata)®?, c’est-a-dire de toutes les créa-
tures animées et inanimées pour mener ’homme a pécher, et pour ceux qui
vivent dans les monasteres, les armes des démons sont simplement « les plus

87 I. HAUSHERR, Les lecons d’un contemplatif, p. 173.

8 [VAGRE LE PONTIQUE, Traifé pratique ou le moine, Tome 11, pp. 504-505 (ch. 5).

8 Adalbert DE VOGUE, Histoire littéraire du mouvement monastique dans ['antiquité.
Deuxieme partie : Le monachisme grec. De la vie de Pacome aux écrits d’Evagre le
Pontigue (IV*-V® siecles), p. 209.

% T. SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. Manuel systématique, p. 225.

9 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 578-579 (ch. 34) : « Plus
difflcile que la guerre matérielle est I'immatérielle ».

%2 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 608-609 (ch. 48).
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négligents d’entre les freres » **. Au contraire, pour combattre les moines,
cest-a-dire les anachoretes, c’est, le plus souvent, en utilisant les pensées
(hoyLopol)*, ce qui est une guerre plus difficile que la guerre matérielle. On
observe donc que du point de vue spirituel, mais également psychologique, la
guerre immatérielle est sans doute plus importante, a la différence de la
guerre matérielle, parce qu’elle touche les racines méme du péché, que sont
les pensées™.

Méme si a premiere vue, I’hAésychia désigne d’ordinaire la solitude ou
la retraite loin de toute activité, pour Evagre elle ne saurait étre définie
comme une inaction ou une inactivité. Au contraire, chez cet auteur, le
moine qui reste enfermé dans sa cellule se livre a deux activités, dont I'une
au moins doit étre incessante : le travail manuel et la priére, qui elle aussi est
considérée comme une peine (ponos)®. Mais au-dela de 'aspect physique ou
corporel, visible, matériel de I'ascese, la praktike elle-méme, qui est 'ascese
telle qu’elle est congue par Evagre, est un travail continu qui se définit
comme une action, {mais) surtout (une action) intérieure, psychique, de
lintellect®’, comme nous le verrons.

Le style évagrien visant & décrire la praktiké d’une maniére allégo-
rique, en utilisant a une fréquence élevée des expressions empruntées au
langage de la lutte et du combat, des métaphores du domaine militaire et
sportif, fait de la vie pratique un véritable combat spirituel qui doit étre exer-
cé par le praktikos (moine) désireux d’atteindre l’apatheia. Ainsi, on ren-
contre des vocables comme dyav, mdAn, wohepog, anachorete doit lutter,
Tohepelv, wixeoBal contre les ennemis / TOAEWULOL, ou contre les adver-
saires / Avtikelpuevol®, Ce combat spirituel est aussi un des thémes fonda-

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 504-505 (ch. 5).

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 608-609 (ch. 48).

ST, SPIDLIK, La spiritualité d’Orient chrétien. Manuel systématique, p. 231.

% Lire P. MIQUEL, Lexique du désert. Etude de quelques mots-clés du vocabulaire
monastique grec, art. « Ponos », pp. 234-247. C’est le terme utilisé par les Péeres du désert
pour décrire le travail manuel pénible, ou « Paustérité du genre de vie » selon Evagre (Traité
pratique, ch.15). De méme, on rencontre le synonyme de ponos qui est kopos, utilisé avec la
méme signification.

*"« Ce mot a été lancé par le pere Irénée Harusherr dans sa conférence sur « les courants de
lfl spiritualité orientale », donnée a I'Institut Pontifical Oriental le 11 mars 1934. Il y présente
Evagre le Pontique comme l'inspirateur d'un courant intellectualiste, distinct & la fois de
certaines formes de spiritualité primitives et des formes diffusées par le Pseudo-Macaire ou
saint Basile ». Lire 4 ce propos l'article de PAUL GEHIN, Les développements récents de la
recherche évagrienne, (pp. 103-125), p. 122 dans OCP, n°l, éd. Pontificium Institutum
Orientalium Studiorum, Roma, 2004.

¥ Cf L'analyse d’Antoine Guillaumont dans EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le
moine, Tome I, p. 95
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mentaux de saint Jean Cassien et occupe une place prépondérante dans sa
spiritualité®.

Tant Evagre que saint Jean Cassien nous parle de la nécessité de ce
combat spirituel. Dans le chapitre 73 de son Praktikos, Evagre affirme « qu'il
n’est pas possible d’acquérir la sagesse sans combat, et il n’est pas possible
de mener 2 bien le combat sans prudence »'%; saint Jean Cassien nuancera
ce propos en disant que le combat est certes un instrument providentiel pour
le moine dans sa volonté de se perfectionner dans la vie spirituelle!®!, mais
qu’il doit aussi étre vu comme un témoignage d’amour.

Pour comprendre en quoi consiste 'essence de ce combat spirituel
contre les pensées selon Evagre, nous analyserons ce qu’elles représentent.

Si pour Evagre une distinction doit étre effectuée entre ceux qui vi-
vent dans le monde ou dans les monastéres et ceux qui ont choisi la vie ana-
chorétique (il nomme de préférence les moines anachoretes), cette distinc-
tion se réfere plutdét a la maniere dont les attaques des démons se manifes-
tent, comme le montre le chapitre 48 de son Praktikos (cité précédemment).
Dans I'esprit de I'ermite, subsistent encore des traces laissées par les sensa-
tions du temps ou il vivait encore dans le monde. Ces traces antérieures a la
vie anachorétique, Evagre les appelle les « pensées », ou Aoyiopol, un des
themes principaux du vocabulaire évagrien ; le mot a un sens péjoratif, car
pour l'auteur il indique surtout les mauvaises pensées, suggérées par des
démons!®. Des lors commence pour le solitaire une lutte plus difficile que la
premiére, comme le suggere la continuation du chapitre 48 :

Et autant il est plus facile de pécher intérieurement qu’en action,
autant la guerre intérieure est plus difficile que celle qui se fait par les

% Voir JEAN CASSIEN, Conférences, introd., texte latin, trad. et notes par Dom E. Pichery, coll.
Sources Chrétiennes 42, Les Editions du Cerf, Paris, 1955, IV, 6-7, Cassien se sert du discours
paulinien pour soutenir I'idée que le combat est d’'une part un moyen de la providence, et
d’autre part une manifestation, un témoignage de notre amour envers Dieu.

100 fevAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 660-661 (ch. 73).

101 JEAN CASSIEN, Conférences, introd., texte latin, trad. et notes par Dom E. Pichery, coll.
Sources Chrétiennes 64, Les Editions du Cerf, Paris, 1959, XVII], 13 : « Nous I'avons dit, la
force du juste n’aurait point de titre 4 la louange, s’il triomphait sans étre tenté. Peut-il y avoir
une victoire sans combat contre l’adversaire ? Mais heureux I'hnomme qui supporte 2
tentation, parce que, aprés avoir été éprouvé, il recevra la couronne de vie que Dieu a promise
a ceux qui I'aiment »,

192 Elles sont parfois qualifiées de « mauvaises », ou d’«impures » et plus proprement de
« démoniques ». Voir EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, coll. Sources Chrétiennes 438,
traduction et commentaire par P. Géhin et A. Guillaumont, Les Editions du Cerf, Paris, 1998,
p. 155 (ch. 2, 1) : « Toutes les pensées démoniques introduisent dans I’ame des représentations
d’objets sensibles [...] ».
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objets, car l'intellect est chose aisée a mouvoir, et malaisée a retenir
sur la pente des imaginations interdites'®,

Une bréve étude sur les Aoyiouol

Le nom grec Aoyiouds, qui vient du verbe hoyiCopat, est susceptible
de revétir plusieurs significations dans le vocabulaire ascétique employé par
Evagre. Ce terme désigne de facon générale la faculté qui pense, le Adyog,
la raison, I'fyenovikdv, esprit’®. Dans la terminologie évagrienne, il dé-
signe plus généralement I'activité intellectuelle qui a comme résultat la pen-
sée, Evvola!® ; il est employé par notre auteur surtout au pluriel, Aoyiopot,
et dans un sens péjoratif. Toutefois, Evagre établit une nette distinction entre
les mauvaises pensées et les bonnes ; il affirme maintes fois dans ses textes
que dans le domaine de la vie spirituelle, on rencontre tant des mauvaises,
que des bonnes pensées'®®. En guise d’exemple, lisons un passage de son
Traité pratique :

Il n’est pas possible de s’opposer a toutes les pensées qui nous sont
inspirées par les anges, mais toutes les pensées inspirées par les
démons, il est possible de les repousser. Les premiéres pensées sont
suivies d’un état paisible, les secondes d’un état troublé!?’,

Arrétons-nous un moment sur ce passage significatif de ['origine des
pensées. A y regarder de plus prés, ce fragment évagrien enseigne I’existence

1% EvaGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 608-609 (ch. 48).

T, SPIDLIK, La spiritualité d’Orient chrétien. Manuel systématique, p. 232.

%5 Ce mot est la traduction I'hébreu yésér, lequel n’est jamais traduit par hoywopudg dans la
Bible ou dans la littérature judéo-grecque. Pour une analyse détaillée de [origine
vétérotestamentaire de ce terme, voir I'introduction par A. GUILLAUMONT du Traité pratique ou
le moine, Tome I, pp. 60-63.

% Se référer a la définition synthétique de Guillaumont dans Un philosophe au désert.
Fvagre le Pontique, p. 211, note infrapaginale n°3: « Les pensées sont parfois qualifiées de
«mauvaises », TOVNEOL, ou d’ « impures », dkdBaptoL, (cf. Réflexions 46, 49, 60) et plus,
proprement, de « démoniques », SALUOVLWOEL (cf Pensées 2, 1). [...] il y a aussi des pensées
qualifié¢es d’« humaines », d'autres dites «angéliques» (cf Pensées 8, coll. Sources
Chrétiennes 438, p. 176-179). Mais au niveau de la praktike, il s’agit surtout des pensées
démoniaques ou mauvaises, c’est-a-dire des fameux Aoyiouol, employés sans Padjectif
qualificatif « bon » ou « mauvais » sous la plume d’Evagre. Quant  la pensée démoniaque, elle
est définie comme « une représentation d’objet sensible qui met en mouvement dans un sens
contraire a la nature I'irascibilité ou la concupiscence » (texte donné par certains manuscrits
des Réflexions 13, édité dans Evagriana syriaca, p. 39 = ps. Suppl. KG 14, Frank., p. 432, 15-
18) et KG 6, 83 : « Ce ne sont pas toutes les pensées qui interdisent & l'intellect la science de
Dieu, mais celles qui I'assaillent de Iirascibilité et de la concupiscence et qui sont contre
nature »,

" EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 668-669 (ch. 80).
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de deux sources des pensées qui agissent en 'homme : d’une part, les pen-
sées qui sont inspirées par les anges, et celles-ci sont bonnes, ce qui découle
du fait que leur manifestation suscite un « état paisible » en I'étre humain ;
d’autre part, on rencontre les pensées aux origines démoniques, qui trou-
blent ’homme et bouleversent I’équilibre spirituel du moine en I'éloignant de
son but, la science de Dieu. Sans nous attarder sur cette question de I’origine
des pensées, lisons un autre texte d’Evagre qui désigne une troisieme source,
celle de ’homme lui-méme. Dans son traité Sur les pensées, |'auteur écrit:
« Aprés une longue observation, nous avons appris a connaitre la différence
qu’il y a entre les pensées angéliques, les pensées humaines et celle qui vien-
nent des démons »'%,

Ce théme relatif aux sources différentes des pensées a sans aucun
doute une importance fondamentale pour la doctrine évagrienne sur les
roytopol. Si dans le contexte du Praktikos 80, Evagre établissait une nette
distinction entre celles qui viennent des démons et celles qui sont inspirées
par les anges, il souléve a présent une nouvelle question, celle de la nature
des pensées qui viennent de la volonté de 'homme. Pour y répondre, il est
utile de présenter la synthese de la doctrine d’Evagre, au chapitre 31 du

traité Sur les pensées'® :

A la pensée démoniaque s’opposent trois pensées qui la coupent
lorsqu’elle s’attarde dans I'esprit : la pensée angélique, celle qui vient
de notre volonté, lorsqu’elle penche vers le meilleur, et celle qui est
fournie par la nature humaine, sous I'impulsion de laquelle méme les
paiens aiment leurs enfants et honorent leurs parents. A la pensée
bonne s’opposent seulement deux pensées: la pensée démonique et
celle qui vient de notre volonté, lorsqu’elle incline au pire. Mais de la
nature aucune mauvaise pensée ne sort, car nous n’avons pas été
créés mauvais au commencement, s'il est vrai que le Seigneur a semé
une bonne semence dans son champ.

En I'homme est ainsi présente la pensée de sa volonté (TpoatpeoLg),
qui penche soit vers le bien soit vers le mal, mais 'on trouve aussi une pen-
sée «qui est fournie par la nature humaine, sous I'impulsion de laquelle
méme les paiens aiment leurs enfants et honorent leurs parents », cette deu-
xieme étant la loi morale inscrite dans nos cceurs par le Créateur''’. De sur-
croit, Evagre souligne dans ce chapitre un aspect essentiel de sa doctrine
spirituelle, le fait que 'homme a été créé bon par un Dieu Bon, que ’homme
est fondamentalement orienté vers le bien, et que le mal ne vient pas de la

198 EyAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 177 (ch. 8).
109 EvAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 261 (ch. 31).
110 E. FAURE, Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 150.
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création, car « de la nature aucune mauvaise pensée ne sort, car nous
'avons pas été créés mauvais au commencement »'!. Pour Evagre, il y a
donc deux circonstances ol le mal peut se manifester en ’homme : le mau-
vais usage (par la volonté) de nos facultés naturelles, qui par essence sont
bonnes, et la mauvaise influence du démon, manifestée par les pensées et les
passions''2.

De ce qui précede, il apparait clairement que la contribution premiere
d’Evagre, lorsqu’il emploie AoyLopol, consiste a désigner dans le domaine de
la vie pratique les pensées qui sont inspirées par les démons et contre les-
quelles 'anachorete doit mener son combat pour progresser vers I'apatheia.
Dans la plupart des textes évagriens, les Aoywouol présupposent dans des
contextes différents plusieurs sens et nuances concernant leur réle ou leur
facon de se manifester, que ce soit par des suggestions, des stimulations, des
impulsions ou des raisonnements provenant du démon et transmis par le
biais des pensées.

113

Les Aoyiouoi et les démons'?® — deux notions synonymes

Chez Evagre, il existe donc une relation trés étroite entre les
hoylopol et les démons (dalpovec)™. Dans son Traité pratique, Evagre le
Pontique propose une classification!”® des Aoyiopol. Cette classification
présente les huit « pensées » ou vices principaux, et, a la lecture, nous remar-
quons un emploi indifférent des deux termes, preuve que pour Evagre, ces
deux notions sont interchangeables. Dans les chapitres 7 a 14 de son traité,
on trouvera sans différence de sens « la pensée de la gourmandise » (7) ou de

M EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées p. 261 (ch.31).

"2 Corin CONDREA, Problemes de psychologie chez Evagre le Pontique, These de doctorat en
théologie catholique sous la direction de M. Canévet, Strasbourg 2001, p.146.

M Pour une analyse détaillée de la démonologie évagrienne, voir C. CONDREA, Problemes de
psychologie chez Evagre le Pontique, pp. 61-80.

™M Voir sur ce sujet aussi Izsak ZsOLT BaaN, [«due occhi dell'anima» L’uso,
linterpretazione e il ruolo delle Sacra Scrittura nell’insegnamento di Evagrio Pontico,
Studia Anselmiana, Roma, 2011, p. 109; JEREMY DRISCOLL, The « Ad monachos » of Evagrius
Ponticus. It’s structure and a select commentary, Studia Anselmiana 104, Roma, 1991, p. 13.
5 Clest cette liste évagrienne qui est a l'origine de la liste occidentale des sept péchés
capitaux. De méme, Cassien reprendra cette classification d’Evagre, mais il opérera tant des
petits changements concernant la forme évagrienne de la classification, que des modifications
relevant du fond. Evagre compte huit Aoyiouol qu'il qualifie de « génériques » (EVAGRE LE
PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 506-509, ch. 6), entendant par la qu'il
s'agit des plus communs et du fait qu'ils s’engendrent mutuellement et engendrent d’autres.
Sur Ihistoire de cette liste et sur I'originalité évagrienne de celle-ci, consulter 'analyse de A.
Guillaumont, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, p. 213-220; T. SPIDLIK, La
Spiritualité d’Orient chrétien. Manuel systématique, pp. 244-255 ; C. CONDREA, Problemes de
psychologie chez Evagre le Pontique, pp. 69-72.
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« la vaine gloire » (13), mais aussi « le démon de la fornication » (8), ou de
« Pacédie » (12), ou de « orgueil » (14). A regarder de plus pres les dévelop-
pements qu'il fait pour décrire chaque « pensée », on comprend que les
Aoywopol sont presque identifiés aux démons eux-mémes, c’est-a-dire a des
forces agissantes, et en quelque sorte, hypostasiées''®. Antoine Guillaumont'?
remarque aussi « qu’Evagre remplace parfois ces deux termes (logismoi et
démons) par le mot mveBua, "esprit”, ce qui évoque d'une facon claire la
tradition a laquelle se rattache la notion évagrienne qu’exprime le mot
AOYLOMOG pris au sens péjoratif », mais cette substitution ne trouve jamais sa
place dans le Praktikos'®,

Pourtant, il faut préciser que dans d’autres textes, Evagre montre que,
pour lui, le démon est une réalité distincte de la « pensée démonique »* ou
de la pensée mauvaise, en général. Il affirme clairement que le démon reste
une créature qui vient d’« un monde » '?® qui n’est pas le notre, parce que
nous avons notre monde, et les anges aussi ont leur monde. Quant a ce
« monde » qui est caractéristique des hommes, des anges et des démons, se-
lon Evagre, il s’agit plutot d’une réalité ontologique que spatiale, réalité qui
trouve sa source avant la chute. Il affirme ainsi qu’il existe un monde des
démons qui entre en relation avec les autres mondes (de Dieu, des anges, des
hommes). La différence essentielle soulignée par Evagre réside dans le fait
que nous ne pouvons pas nous approcher de leur monde, mais qu’ils peuvent
visiter le notre, ou pour formuler I'idée plus simplement, que les démons ont
la capacité d’exercer une action sur nous, et que sans que nous puissions
exercer d’action sur eux'?!. Nonobstant cette réalité incompressible, ’homme

U8 A, GUILLAUMONT, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, p. 212.

U7 A GUILLAUMONT, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, p. 212.

18 EvAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 1, p. 57.

118 feyAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 261 (ch. 31).

120 fivAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 221(ch. 19): « [...] comment anges et démons
visitent notre monde, comment nous ne visitons pas leurs mondes [...] ».

121 C. CONDREA, Problemes de psychologie chez Evagre le Pontique, p. 62. Sur ce sujet
concernant la possibilité des démons d’exercer une réelle influence sur nous, C. Condrea nous
invite a consulter également la théorie qui ressort de I'expérience de saint Antoine, théorie qui
explique pourquoi les démons peuvent nous influencer, celle-ci étant fondée sur le fait que les
démons n’ont pas un corps comme le ndtre. On ajoute ce fait en sachant bien qu’Evagre a été
influencé sur certains points de sa doctrine spirituelle par la pensée ascétique de saint
Antoine. Voir dans ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine, coll. Sources Chrétiennes 400, Les
éditions du Cerf, Paris, 1994, pp. 212-215 (ch. 28, 3-5) : « S’ils étaient liés, comme nous le
sommes, a des corps comme les natres, il leur serait possible de dire : Quand les hommes s
cachent, nous ne les trouvons pas, mais lorsque nous les trouvons, nous leur faisons du tort
Dans ce cas, nous pourrions nous cacher et leur échapper en leur fermant les portes. Mais
n’en va pas ainsi : mémes portes fermées, ils peuvent entrer, et ils se trouvent partout dans
I'air, eux et leur chef, le diable ».
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a la capacité de lutter contre les démons, de ne pas les laisser envahir notre
«monde », a condition de combattre avec les instruments spécifiques qui
appartiennent a la praktike.

Aprés avoir analysé d’un point de vue linguistique et étymologique la
place qu’occupe le terme Aoylouog dans la doctrine spirituelle d’Evagre le
Pontique, analysons la présentation des méthodes et des moyens qu’englobe
la praktike, ou « méthode spirituelle de purification de la partie passionnée
de P'ame» par excellence'?. En tenant compte ainsi de lindication
¢vagrienne'®, de la possibilité de vaincre les pensées par notre effort, exami-
nons quelques-unes des méthodes efficaces pour combattre ces mauvaises
pensées qui viennent du démon. Ce texte nous fournit une des caractéris-
tiques fondamentales de la psychologie évagrienne, a savoir I'accent fort mis
sur la libre volonté de la personne humaine, autrement dit sur son libre ar-
bitre (a0TeEOVOLOC)'. L’action extérieure du démon manifestée par les
mauvaises pensées et les passions ne peut se concrétiser qu’avec le consen-
tement du moine (OVykatdOeolc)'®, qui est donc responsable du méca-
nisme par lequel une mauvaise pensée devient successivement une passion et
un péché'®. C’est pourquoi le moine doit apprendre et assumer les moyens
les plus efficaces de mener le combat contre les pensées qui viennent du
démon.

Les méthodes du combat

La méthode du discernement des pensées

Dans son enseignement ascétique, Evagre conseille fréquemment'®’

aux moines d’analyser et d’observer les pensées qui apparaissent au niveau

2 EvaGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 1, pp. 666-667 (ch. 78):
lpaktikn péBodog vevpatikn 1 TaBnTLKoV LEPOg TG Yuxiig Ekkabalpovoa.

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 508-509 (ch. 6) : « Que
toutes ces pensées troublent 'ame ou ne la troublent pas, cela ne dépend pas de nous ; mais
quelles s’attardent ou ne sattardent pas, qu’elles déclenchent les passions ou ne les
déclenchent pas, voila qui dépend de nous ».

1 Voir en particulier Sur les pensées, pp. 216-219 (ch. 19).

' EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 662-663 (ch. 75): « Le
péché du moine, c’est le consentement au plaisir défendu que propose la pensée (Apaptic
€01l povayod 1) TPOE TV AITNYOPEUUEVTY TIOOVIY ToD AOYLOROD TUYKATABEOLS) ».

”f C. CoNDREA, Problémes de psychologie chez Evagre le Pontique, p. 147.

% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 614-615 (ch.50) : « Si un
moine veut connaitre par expérience les cruels démons et se familiariser avec leur art, qu'il
observe les pensées, qu’il remarque leurs tensions, leurs relaches, leurs entrelacements, leurs
moments, quels démons font ceci ou cela, quel démon fait suite 4 tel autre démon et lequel ne
suit pas tel autre ; et qu'il s'enquiere auprés du Christ des raisons de ces choses ».
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de leur conscience: il s’agit du «discernement des pensées», comprenant le
processus lui-méme d’identification des mauvaises pensées et la maniére de
lutter contre elles.

Pour arriver a la science de Dieu (la contemplation), qui est son but, le
moine doit apprendre par I’exercice de la vie pratique le discernement
(dudkpiowc) des hoyiopot’, ainsi que le lui recommande Evagre. Il doit
savoir reconnaitre les pensées démoniaques qui veulent entrer dans sa cons-
cience. Dans cette perspective, Evagre encourage le moine en ces termes :

Sois attentif @ foi-méme'®, sois le portier de ton cceur, et ne laisse
aucune pensée entrer sans I'interroger. Interroge-les une a une, et dis
a chacune : est-tu de notre parti, ou du parti des adversaires ?3¢

Cette exhortation, que nous rencontrons déja chez Origene'®!, et qui
consiste en « la garde du caeur », deviendra un theme essentiel dans la littéra-
ture monastique grace a la place qu’Evagre lui a conférée dans son méca-
nisme spirituel pour chasser les mauvaises pensées™?.

Pour Evagre, le combat spirituel se réfere toujours a l'intériorité de la
personne humaine, méme si cette lutte porte sur des actions ou des objets
extérieurs a 'homme. Cette nuance a déja été soulignée lorsqu’on a évoqué
les deux sortes de guerre, matérielle et immatérielle, propres a la conception
évagrienne. Lorsqu’il mentionne la lutte intérieure ou immatérielle, notre
auteur comprend surtout la lutte qui est menée au niveau de l'intellect ou de
I'ame. Dans cette perspective, le combat contre les pensées est fondamenta-
lement pour lui, d’abord un travail d’identification ou plutot le développe-
ment de la capacité du moine a discerner les esprits mauvais et leur origine,
pour pouvoir ensuite les faire disparaitre!®. Ceci constitue I'essence de cette
premiére méthode pour lutter contre les pensées, qui fait d’Evagre un des
meilleurs théoriciens du discernement des pensées.

128 Sur le discernement des pensées d’aprés TLG, voir : Sur les pensées, 26 ; Chapitres sur la
priere, 147 ; Disciples 176.

129 C’est une allusion & Df 15, 9 (selon la Septante) et le titre de I'homélie de saint Basile de
Césarée, un des maitres d’Evagre le Pontique, qui s'intitule Observe-toi toi-méme (In illud :
Attende tibi ipsi) PG 31, 197-217.

130 Lettre 11 cité par 1. HAUSHERR dans Les lecons d’un contemplatif, p. 131. De fait, c’est un
verset de Josué 5, 13 qu’Evagre a probablement repris de la VA 43, 1: Pour ne pas le
craindre, vous avez aussi a votre disposition ce critere. Lorsqu'une apparition se produit,
qu'on ne succombe pas a la crainte mais qu'on commence par Uinterroger avec courage sur
sa nature : Qui es-tu, d’otl viens-tu ?

! Voir ORIGENE, Homélies sur Josué, texte latin, introduction, traduction et notes par Annie
Jaubert, Les Editions du Cerf, 1960, (coll. Sources Chrétiennes 71), pp. 184-187 (ch. 6, 2)
"2 A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, p. 243.

'3 E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 204.
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Le caractere manifestement tres intellectuel de I'ascése proposée par
Evagre ressort du vocabulaire abondamment employé par 'auteur. Ainsi, des
expressions comme « |'observation des pensées (tTnpeitw TOVg AoyLopOUC)
»3  «la connaissance par expérience (melpa)»'®, «la contempla-
tion (Bewpica) »® nous informent sur la dimension intellectuelle des instru-
ments dont le moine se sert pour riposter aux attaques du démon, et donc
pour réorienter son dme vers Dieu et non vers le mal, comme I'y incitent les
mauvaises pensées. Pourtant, en dépit de cette impression générale qui met
le corps sur un plan secondaire, Evagre souligne maintes fois I'importance de
I'aspect corporel de la lutte contre les pensées ou les vices'®. Comme on
peut le constater, Evagre attribue au corps une place tout  fait positive, en
le caractérisant comme un instrument indispensable a I’ame dans ce combat
ou I'homme entier participe. C'est donc I"homme, corps et ame, qui lutte
contre les pensées qui viennent du démon. Le discernement fait par I'intellect
entraine aussi des comportements corporels ; cette primauté de ’ame dans
l'acte de discernement ne déconsidére a aucun moment la place que le corps
occupe!®. Ainsi, la « garde du coeur » reste grace a la vision évagrienne la
méthode de défense pour repousser d’emblée les mauvaises pensées qui veu-

lent envahir ’lhomme'**.

La méthode antagoniste : « chasser un clou par l'autre »

Le démon de la vaine gloire s’oppose au démon de la fornication, et on
ne peut admettre que tous deux assaillent I'dme en méme temps, car l'un
promet les honneurs, I'autre conduit au déshonneur. Si donc I'un des deux
s'approche et te serre de pres, faconne alors en toi les pensées du démon
adverse et si tu as pu, comme on dit, chasser un clou par l'autre (fihw TOV
fhov ékkpoveLv), sache que tu es proche des frontieres de I'impassibilité'*.

Ce nouveau stratagéme que l'auteur du Praktikos présente aux
moines prend appui sur la réalité, celle d’une réelle incompatibilité qui existe
entre certaines pensées. Apparemment, cette nouvelle tactique qui consiste a

'3 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 614-615 (ch.50).

1% EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, pp. 614-615 (ch.50).

13 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 620-621 (ch.53).

13 BVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 566-567 (ch.29) : « Il faut
que le moine se tienne toujours prét [...], qu’il use de son corps comme s'il devrait vivre avec
lui de nombreuses années. Cela, en effet, disait-il, d’'un c6té, retranche les pensées de l'acédie,
et rend le moine plus zélé, de Pautre garde son corps en bonne santé, et maintient toujours
égale son abstinence ».

1 E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 203.

% T, SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. Manuel systématique, p. 238.

"0 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome II, pp. 636-637 (ch. 58).
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anéantir les mauvaises pensées les unes par les autres semble tres efficace.
Evagre poursuit en disant que « I'intellect a la force de détruire par des pen-
sées humaines les pensées des démons », ce qui illustre la capacité humaine
de vaincre le démon, et donne sens & ce combat spirituel. Guillaumont™! et
Bunge'**témoignent du fait que cette nouvelle technique de lutte contre les
Aoylopol ne s’adresse pas a ceux qui sont encore inexpérimentés et n’ont
pas acquis une maitrise des pensées. D’ailleurs, la clé d’interprétation de
cette méthode se trouve dans la suite de ce chapitre 58, ou Evagre reste
conséquent avec son programme spirituel de la vie pratique qui comporte
deux directions fondamentales : annihiler chaque pensée mauvaise et déve-
lopper la vertu opposée. En cela, il encourage le moine en disant que « re-
pousser par I'humilité la pensée de la vaine gloire, ou par la continence celle
de la fornication, serait la preuve d’une impassibilité (dmaOeia) trés pro-
fonde. » Et de terminer par cette recommandation : « Essaie d'appliquer cette
méthode a tous les démons qui s’opposent les uns aux autres, car du méme
coup tu sauras par quelle passion tu es le plus affecté »*3.

Nous voyons donc que ce stratageme a deux caractéristiques princi-
pales : I'une vise la possibilité d’écarter les pensées démoniques et 'autre
exprime le fait que par ’emploi de ce stratagéme, I’anachorete peut parvenir
a une meilleure connaissance de soi-méme.

La méthode de remplacement des Aoytouoi par des bonnes
pensées

Cette méthode suppose la possibilité de chasser les pensées impures
par des pensées pures. En effet, cette nouvelle tactique nous apparait comme
une prolongation ou comme le pas suivant de la méthode qu’'on a nommée
antagoniste. Dans ce processus, le moine doit conduire l'intellect d’'une pen-
sée impure a une pensée ou représentation pure'’. L’argument sur lequel
s’appuie fortement cette nouvelle méthode est exposé dans le traité Sur les
pensées, qui décrit la maniere d’agir des pensées et la facon dont elles
s’annihilent mutuellement :

41 A GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, p. 243.

42 G. BUNGE, Evagre le Pontique. Traité pratique ou le Moine, p. 174. 1l est intéressant de
remarquer que Gabriel Bunge, qui est un spécialiste d'Evagre, mais également un solitaire,
met en évidence I'importance de cette méthode dans une perspective personnelle, mais il dit
que méme pour ceux qui sont avancés « ces expériences personnelles ne sont pas sans
danger ».

43 BYAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 636-637 (ch. 58).

"1 E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 188.
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Parmi les pensées, les unes coupent, les autres sont coupées: les
mauvaises coupent les bonnes, et a leur tour les mauvaises sont
coupées par les bonnes!.

Suite a cette constatation, Evagre met I'accent sur la capacité du
moine 4 transmuer ses mauvaises pensées en bonnes, par divers moyens :
que ce soit par son intellect, ou en interrompant ['activité qu’il est en train
d’exercer pour en amorcer une autre'*®, Ainsi le solitaire réussira & créer une
diversion laquelle aura pour effet immédiat un détournement de la pensée
mauvaise qui a pris possession de l'ame. Le verbe téuvelv (couper)
qu’Evagre utilise dans ce contexte doit étre compris comme ’action de chas-
ser les pensées pour leur substituer d’autres ou dans le sens de faire opposi-
tion, comme il I'explique dans Pensées 31'*7,

La méthode de « décomposition ou division (Staoéw) »

La méthode de décomposition de la pensée mauvaise est comprise par
Evagre comme un examen profond de la conscience du moine, qui a pour
instrument essentiel I'action de diviser la pensée en ses éléments constitutifs
afin de pouvoir les analyser. Le moine est exhorté a décomposer et a analyser
les Aoyiopol en leurs éléments constitutifs et a les conduire ainsi a se dé-
truire eux-mémes!*®,

Précisons que cette méthode de la décomposition s’inscrit non seule-
ment dans la méme lignée que la méthode « antagoniste », car elle s’adresse
aux plus avancés dans la lutte contre les démons, mais aussi dans le méme
registre que la méthode du « discernement » par son caractere intellectuel.

Le chapitre 19 du traité Sur les pensées’™ expose a l'aide de deux
exemples les deux moyens qui rendent possibles la réussite de I'application
de cette tactique dans la lutte contre les démons. Au début de ce chapitre,
Evagre expose succinctement au moine la facon de réagir et de s’interroger
lorsqu’une pensée commence a le tenter :

Quand un des ennemis te rend visite pour te blesser et que tu veux,
comme il est écrit, refourner contre son ceeur son propre glaive™

145 BVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 175 (ch. 7).

46 Voir la suite du Sur les pensées, pp. 174-177 (ch. 7).

47 Cf. EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, pp. 260-261 (ch. 31) : « A la pensée démonique
s’opposent trois pensées qui la coupent lorsqu’elle s’attarde dans I'esprit : la pensée angélique,
celle qui vient de notre volonté, lorsqu’elle penche vers le meilleur, et celle qui est fournie par
la nature humaine, sous I'impulsion de laquelle méme les paiens aiment leurs enfants et
honorent leurs parents ».

18 Voir A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, pp. 246-247.

9 fovAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, pp. 217-223 (ch.19).

150 ] cite le psalmiste Ps 36, 15.
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agis comme suit. Divise en toi la pensée qu'il t'a envoyée : qu’est-elle
donc ? De combien d’éléments se compose-t-elle et quel est celui qui
parmi eux tourmente le plus l'intellect ? %',

Le premier moyen qu'il envisage est donc d’analyser, de décortiquer la
pensée, et il prend comme exemple la décomposition de la pensée d’avarice,
voulant ainsi offrir & son lecteur un modele a imiter :

Admettons qu'il t'ait envoyé une pensée d’avarice; divise-la ainsi:
I'intellect qui I'a accueillie, la représentation de I'or ; 'or lui-méme et
la passion de 'avarice ; demande-toi alors lequel de ces éléments est
un péché. Est-ce l'intellect ? Mais comment ? 1l est image de Dieu.
Mais n’est-ce pas la représentation de 'or lui-méme qui est péché ? Et
dans quel but a-t-il été créé ? Il s’ensuit donc que c’est la quatrieme
qui est cause du péché, ce qui n’est ni un objet subsistant
essentiellement ni la représentation d’un objet, ni non plus lintellect
incorporel, mais un plaisir ennemi de ’homme engendré par le libre
arbitre, qui contraint lintellect de faire un mauvais usage des
créatures de Dieus,

« Retourner contre son cceur son propre glaive » est en effet
linstrument essentiel de cette méthode qu’Evagre propose au solitaire, et
signifie utiliser la propre arme du démon pour le vaincre. Quelle est la clé de
cette nouvelle tactique ? Elle consiste en I’analyse rationnelle de la mauvaise
pensée, afin que I'intellect du solitaire s’ouvre a des réflexions diverses. Ainsi,
son ame dirige son attention sur I'investigation qu’elle fait et la pensée dé-
monique perd de son importance en méme temps qu’elle est détruite comme
I'enseigne Evagre dans la suite de son exposé : « Au cours de ton investiga-
tion, la pensée, se résorbant en son propre examen, sera détruite »' et par
voie de conséquence « le démonique fuira loin de toi, car ton esprit aura été
soulevé vers les sommets par cette science »'*. Dit autrement, ce nouveau
stratageme se présente comme un examen approfondi de la vérité et I'on sait
bien que ceci est totalement incompatible avec la facon d’exister du démon,
d’ou la fuite de ce dernier.

Le deuxiéme moyen présenté par notre auteur dans la suite de ce cha-
pitre 19 consiste en une autre application de la méthode de décomposition :
celle-ci peut conduire au méme résultat en modifiant ’emploi de la mauvaise
pensée elle-méme par des pensées neutres. Pour présenter ce nouveau mo-

151 EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 217, (ch. 19).
152 EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 219, (ch. 19).
153 fVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 219, (ch. 19).
134 EVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 221, (ch. 19).
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dele, Evagre fait appel & I'exemple vétérotestamentaire de David qui a vaincu
Goliath avec sa fronde :

Si tu veux utiliser son glaive, mais que tu désires d’abord l’abattre
avec ta fronde, lance, toi aussi, une pierre tirée de ton sac de berger's®
et l'examen que voici: comment anges et démons visitent notre
monde, car nous ne pouvons attacher davantage les anges a Dieu ni
ne voulons rendre les démons plus impurs'™® [...]. La contemplation de
ces choses blesse en effet gravement le démon et met en déroute tout
ce campement’®’.

Ainsi, I'injonction « si tu désires d’abord I'abattre avec ta fronde, lance-
toi aussi, une pierre tirée de ton sac de berger » est un encouragement a se
livrer un examen, mais celui-ci doit étre compris comme une analyse des
réalités de la foi et non de la pensée mauvaise. Ce mode de combat contre les
démons a comme caractéristique essentielle I'observation de 1'objet dont se
sert la pensée mauvaise et non l'analyse de la pensée elle-méme!®®. Cette
méthode s’adresse préférentiellement a ceux qui ont déja expérimenté la vie
contemplative ; c’est pourquoi Evagre parle de la « contemplation » qui
« blesse gravement le démon », tout en ajoutant que « cela ne se produit que
chez ceux qui ont atteint un certain degré de pureté et qui commencent a
entrevoir les raisons des étres »'°. A vrai dire, c’est la lumiere de la contem-
plation des avancées qui annihile I'inconsistance de la pensée démonique.
Cette conception, nous la trouvons aussi exprimée dans le chapitre 83 du
Traité pratique d’Evagre’® :

L’intellect, tant qu’il fait la guerre contre les passions, ne contemplera

pas les raisons de la guerre, car il ressemble a celui qui combat dans la

nuit; mais quand il aura acquis l'impassibilité, il reconnaitra

facilement les manceuvres des ennemis.

Evagre explique que seuls ceux qui ont déja acquis I'impassibilité,
donc les gnostiques dans le vocabulaire évagrien, peuvent comprendre au
niveau intellectuel, c’est-a-dire discerner les actions du démon, et partant
contre-attaquer. En vue de tirer quelques conclusions sur cette facon
d’attaquer les démons, il faut rappeler deux aspects principaux : le premier

155 Cf. I Sam 17, 49-50.

156 Cf. la note 7 au bas de la page 221, Sur les pensées : « ’homme qui habite dans un monde
intermédiaire n’a pas la possibilité d’entrevoir les mondes angélique et démoniaque, ni la
faculté d’intervenir sur I’état spirituel des étres qui les habitent ».

157 EvaGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, p. 221, (ch. 19).

%8 E. FAURE, dans Vivre le combat spirituel avec Evagre le Pontique, p. 185.

1% fVAGRE LE PONTIQUE, Sur les pensées, pp. 221-223, (ch. 19).

1 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, pp. 672-673 (ch. 83).
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point réside en la complexité de la facon d’analyser les pensées, et le second,
issu du premier, est I'idée que cette méthode ne peut étre appliquée que par
ceux qui sont arrivés a !'impassibilité, autrement dit au but de toute guerre
contre les démons.

La méthode antirrhétique’®! ou de la réplique

D’apres Spidlik'®2, cette nouvelle technique qu’Evagre nous enseigne
représente la méthode par excellence pour lutter contre les démons. Les
motifs pour lesquels elle est cruciale dans la doctrine spirituelle évagrienne
viennent, d’un ¢6té, du fait que son origine se trouve dans le comportement
méme de Jésus-Christ, qui, lorsqu’il fut tenté dans le désert par le démon,
répliqua’® 2 celui-la par des paroles de la Sainte Ecriture, et d’un autre coté,
de cet usage méme des paroles scripturaires qui, pour Evagre, forme un lan-
gage privilégié par lequel Dieu communique avec ’homme. De fait, Evagre le
Pontique, ainsi que laffirme Guillaumont, n’est pas considéré comme
I'inventeur de cette méthode, mais plutot comme celui qui la met en ceuvre,
car dans son ouvrage « Antirrhétique, Evagre se réfere, sur ce point, a la
pratique de ceux qui, pour lui, étaient des maitres : Jean de Lycopolis, les
deux Macaire, le grand Antoine lui-méme »'%¢, Cet ouvrage évagrien a la qua-
lité majeure de représenter un guide pour le moine dans son combat contre
les pensées démoniques'®, en fournissant une méthode pour couper court
des le début toute tentative de I'assaut du diable, et ainsi accomplir la prak-
tike, par cette autre maniére de lutter contre les AoyLopot.

Conclusions

Nous avons tenté de faire une analyse de la doctrine spirituelle de
praktike d’Evagre le Pontique pour mettre en valeur que cet auteur, d’une
importance notoire pour la littérature monastique de cette époque-la, est le
premier penseur chrétien a avoir développé une conception chrétienne et

161 Voir EVAGRIUS OF PoNTUS, Tallking Back. Antirrhétikos. A Monastic Handbook for
Combating Demons, transled with an introduction by David Brakke, Cistercian Publications
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 2009. A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert
Evagre le Pontique pp. 247-253.

162 T SpIDLIK, La spiritualité d’Orient chrétien. Manuel systématique, p. 239.

163 Le mot grec avtippmoLg signifie la réplique ou la contradiction (lat. increpatio). Terme de
rhétorique (cf aussi le traité Antirrhétique de Grégoire de Nysse contre Apollinaire. Voir
I'article de J. KIRCHEMEYER, « Evagre et I'antirrhétique » dans DSp IV, col. 164-167.

13 Cf. A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, pp. 249-250. Voir aussi
la note 1 de bas de page 250 pour toutes les références fournies par Guillaumont.

185 EvAGRIUS OF PONTUS, Tallking back. Antirrhétikos. A monastic handbook for combating
demons, pp. 1-2.
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spirituelle sur cette notion'®®, et qui allait influencer la pensée spirituelle
subséquente.

Nous nous sommes penché par notre démarche analytique sur
Porigine historique et philosophique de la notion de mpoaktikn pour faire
ressortir I'influence du vocabulaire des philosophes sur la pensée spirituelle
postérieure, et également pour comprendre !'origine et I'évolution de cette
notion devenue considérablement importante. En outre, nous nous sommes
concentré sur I'évolution de cette notion dans la pensée évagriennne, en
découvrant au fur et a3 mesure les caractéristiques essentielles d’une vision
spirituelle inédite pour finir avec 'aspect le plus original d’Evagre, a savoir
les méthodes utilisées pour lutter contre les mauvaises pensées.

Pour Evagre le Pontique, comme auparavant pour son maitre Origene,
et plus tard pour saint Jean Cassien, I'importance de la vie pratique
(TPaKTIKT) représente une étape assurément considérable dans le chemin
spirituel & parcourir pour atteindre la vision de Dieu, car ce cheminement
s'effectue en commengant par cette vie active qui continue par la vie con-
templative. Ainsi, comme disait le grand didascale alexandrin que nous avons
cité au début de notre étude, « pas de praxis sans thédria, ni de théoria sans
praxis (0V1e y&p TPAELS 0UTe Oewpla dvev BotEpov) »%,

Summary : O analiza a notiunii spirituale de tpaktuki la Evagrie
Ponticul

Activitatea literara si spirituald a monahului Evagrie din Pont a atras, in ulti-
mele decenii ale secolului trecut, precum si la inceputul secolului al XXI-lea, atentia
unor eruditi filologi, istorici si teologi care s-au ocupat cu studiul istoriei monahis-
mului oriental din primele secole crestine. Am putea aminti aici, cel putin pe cei care
si-au dedicat o lunga perioadd a vietii lor academice si universitare descoperirilor,
traducerilor si analizei unei importante parti din opera evagriand, marele istoric al
crestinismului oriental vechi, Antoine Guillaumont, impreund cu sotia sa, Claire,
precum si pe renumitul teclog ortodox de origine germand, ieromonahul Gabriel
Bunge.

Prezentul studiu propune o incursiune analiticd cu privire la aparitia, evolutia
si convertirea notiunii de praktike (mpaktikr, TPakTikOg) in literatura teologico-
monahald. Scopul fundamental al acestui articol este acela de-a face o analiza a
invataturii evagriene despre praktike (mpoktikt), punand in lumind ineditul repre-
zentat pentru literatura teologico-spirituald a secolului al 1V-lea, si anume cd avva
Evagrie Ponticul este primul ganditor crestin care dezvolti o reald antropologie

1% Voir A. GUILLAUMONT, Un philosophe au désert Evagre le Pontique, pp. 205.
%7 ORIGENE, In Psalmos, 5, 13 (PG 12, col. 1173B).
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monahald plecand de la aceastd notiune, fapt care va influenta intreaga gandire si
traire monahala posterioara.

Autorul explica incd din primele randuri care va fi firul conductor al acestui
studiu. Asadar, autorul propune o analizd structurati in trei sectiuni principale.
Prima parte expune originea istoricd si filosoficd a termenului de praktike
(mtpaktik), avand ca punct de plecare definitia pe care avva Evagrie o dé crestinis-
mului si cu care deschide Tratatul practic sau monahul, si anume: ,Crestinismul
este invatitura lui Hristos, Mantuitorul nostru, care se compune din practicd
(mpaktikn), fizicd (guowkn, contemplarea naturilor create) si  teologie
(Beohoyikn)”'®8, Prin aceastd definitie, Evagrie Ponticul, reia structura tripartitd de
origine stoicd, ce definea etapele vietii spirituale si era traditionald in invdtdmantul
din Antichitate. Astfel, termenul praktiké (mpaxTiK) reprezenta prima treap-
td/etapd, dar si o conditie sine qua non pentru a ajunge la starea de contemplare.

Autorul face o trecere in revista punctuald, prin citeva exemple concrete, a
semnificatiei si evolutiei acestei notiuni in gandirea lui Platon, a lui Aristotel, in
stoicism, precum si la Filon din Alexandria. Dupd aceastd incursiune, autorul aduce
in prim plan pe cel care i-a fost dascdl lui Evagrie, si anume marele scriitor bisericesc
alexandrin Origen, de asemenea primul autor crestin care dezvoltd ideea celor doud
etape, praktike (mpaktikt) si theologike (Oeohoywkn), ale vietii duhovnicesti si a
relatiei lor de interdependenta.

A doua sectiune a cercetdrii se ocupd cu examinarea caracteristicilor esentiale
ale viziunii evagriene cu privire la notiunea de praktiké (mpakTLK, TPAKTLKOG).
Asadar, autorul concentreazd studiul pe explicarea felului in care avva Evagrie utili-
zeazd in textele sale aceste notiuni. In scrierile evagriene termenul de JTPEOKTLKOG
comportd doud sensuri. Atunci cand adjectivul TPOUKTIKOG este substantival si de
genul masculin, pentru Evagrie, desemneaza monahul, mai exact anahoretul. A doua
semnificatie pe care o di Evagrie termenului de 7oakTikOg, si cea care intereseaza
in mod particular pe autorul prezentului studiu, este atunci cind fiind de genul
feminin defineste asceza insdsi. Autorul Trafatului practic preia si dezvoltd sensul
pe care aceasta notiune il avea la Filon si Origen, insd contrar celor doi inaintasi, el
va 1i va da un continut esentialmente ascetic si adaptat la nivelul vietii anahoretice,
definind-o in raport cu scopul sau, si anume curétia sufletului (apatheia, nepatimi-
rea).

Definitia cea mai cunoscuta (renumitd) pe care o intdlnim in textele evagriene
este expusd in Tratatul practic in acesti termeni: ,Viata practicd (mpaktikn) este
metoda spirituald (duhovniceascd) de purificare (curdtire) a partii pasionale a sufletu-
lui”'®, Este interesant de mentionat cd obiectul viefii practice/ascetice este sufletul,

168 EvAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome 11, coll. Sources Chrétiennes 171,
édition critique du texte grec, traduction et commentaires par Antoine Guillaumont, Les
Editions du Cerf, Paris, 1971, pp. 498-499 (ch. 1).

169 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Tome I, coll. Sources Chrétiennes 171,
édition critique du texte grec, traduction et commentaires par Antoine Guillaumont, Les
Editions du Cerf, Paris, 1971, pp. 666-667 (ch. 78): [IpakTikt) 0Tt PEBOOOS TVEVRATLKY TO
TN Teov népog tiig Yuxic fkkudalpovoa.
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mai precis partea sa pasionald, aspect care ne trimite la problematica structurii sufle-
tului. Evagrie reia, de fapt, structura platoniciand a Impartirii tripartite a sufletului,
asumand vocabularul platonician, caruia ii va da un nou sens, un sens crestin.

Prin prezentarea acestei definitii, autorul acestui studiu, deschide practic cea
de-a treia si ultima sectiune a cercetdrii propuse, si anume expunerea si analiza me-
todelor utilizate in aceastd etapd a vietii duhovnicesti, ca luptd impotriva gandurilor
si castigarea virtutilor, poate aspectul cel mai original al acestei antropologii mona-
hale a lui Evagrie.

Astfel, acest monah al veacului al IV-lea propune o dubld dimensiune a vietui-
rii ascetice sau doud cdi ale sale, o ascezd pozitivd ce se fondeaza pe achizitia a cinci [
virtuti fundamentale care interrelational alcdtuiesc o cale a progresului duhovnicesc,
si 0 ascezd negativd, reprezentata de lupta impotriva gandurilor (Aoywopoi), care in
viziunea evagriand sunt demoni (duhuri), luptd careia Evagrie ii atribuie cinci in-
strumente, mijloace sau metode prin care monahul poate céstiga lupta sa duhovni-
ceasca.

In concluzie, se poate afirma cd prin acest demers analitic al invataturii spiri-
tuale evagriene cu privire la conceptul de viatd ascetica (mpoxtikn), autorul studiu-
lui, pune in valoare faptul cd, acest scriitor si teolog al veacului al IV-lea, de o impor-
tantd cruciald pentru literatura teologico-monahalg, este primul ganditor crestin care
a dezvoltat o conceptie crestind si spirituald a acestei notiuni pe care reuseste sa
fundamenteze o bogatd antropologie monahald ce va influenta realmente acest cu-
rent de vietuire crestind pand in zilele noastre, atat in Orient, cat si in Occident.

O 0O — O m
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Abstract

Renewing of man - a real psychophysical and spiritual phenomenon, tran-
scending the genetic determinism2. New discoveries in the field of medical sciences,
neurobiology and cognitive-behavioral psychology go beyond the concept of genetic
determinism that created the impression of cortical rigidity and an impassive fatalism
regarding human existence. The present study starts from the premise that neural
mechanisms, such as neuroplasticity and neurogenesis, are evidence that the materi-
al structure of the cerebral hemispheres, like human personality, is continuously
remodeled, starting from the stage of intrauterine life. This process generates both
psychosomatic and spiritual implications in human life. The arguments that support
our hypothesis are based on specialized works in the field of neuroscience, psycho-
logy, philosophy and theology and aim to show the possibilities of change and psy-
cho-physical-spiritual renewal of man. One of the main ideas is that there are a
number of factors that influence brain plasticity and changes in individual gene
expression, including early emotional relationships, the environment in which we
live, experiences that manifest with some regularity and with a certain intensity, as
well as the frequency of spiritual practices, such as meditation or prayer. Another
important idea is that the veracity of observations from current neuroscience re-
search has been revealed to us since ancient times by the Church Fathers, who say
that there are some correspondences between prayer and mental activity, between
prayer and the way we use our thinking or to receive reality. Therefore, the concept
of metanoia refers to a spiritual renewal of the mind, which also has a material sub-
stratum. Therefore, the purpose of this article is to stimulate human awareness and
responsibility for how they choose to shape their own psychosomatic structure. He is

! Acest studiu a fost prezentat in cadrul Simpozionului International ,Studia Theologica
Doctoralia”, cu tema: Cercetdri doctorale in pandemie - provocdri, solutii, oportunitati,
editia XII-XII1, organizat in perioada 10-11 Mai 2021, de citre Scoala Doctorala a Facultatii de
Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Stiniloae”, Universitatea ,Al I. Cuza” din Iasi.

? Articol realizat sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. RADUCA Vasile, care si-a exprimat acordul
pentru publicare.
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not the victim of his genetic baggage, nor can he be constrained by his own flaws or
limitations, in which case his existence would remain captive to a fatalistic and non-
dynamic vision, but man is a malleable matter, framed in an open system, which has
a perpetual chance for change, by claiming a renewed life on a psycho-physical and
spiritual level. In this sense, we can speak of an ontological metamorphosis.

Introducere

Inci de la inceputurile sale, spiritualitatea rdsariteand ortodoxa vorbes-
te despre posibilitatea schimbdrii si innoirii omului si, in special, a mintii sale,
datoritd harului pocdintei si al rugdciunii catre Dumnezeu. Noile descoperiri
din domeniul stiintelor medicale intiresc aceste consideratii teologice, de-
monstrand mecanismele extraordinare ale sistemului nervos si ale celulei
cerebrale de a se regenera si reinnoi, fapt pentru care vechile teorii ale de-
terminismului genetic sunt perimate. Tesutul nervos al creierului este foarte
sensibil atat la factori interni, cit si la factori externi, aspect ce dovedeste
importanta mediului in care trdim si a factorilor exogeni cu care interactio-
nam, dar si a gandurilor si a actiunilor, deprinderilor si conduitei proprii,
intrucat toate, deopotrivd, influenteazd modul in care ne modelam propria
structurd cerebrald. Intre activittile cu un efect semnificativ in modelarea
circuitelor neuronale se numdra si practicile spirituale, ca de pilda, rugaciu-
nea si meditatia.

Determinismul genetic, care pana de curand avea un caracter dogma-
tic, este contrazis de cercetdrile recente in neurologie. Neurostiintele con-
temporane se concentreaza foarte mult asupra neuroplasticitatii si a neuro-
genezei. Neurologul suedez Peter Erickson descrie procesul neurogenezei ca
acea ,capacitate a creierului de a dezvolta, efectiv, neuroni noi. Creierul
uman se afld, in propriul sau proces de «terapie cu celule stem», prin neuro-
genezd™. Acest depozit genetic destinat ,inoirii cerebrale” denotd garantia
supremd ca bagajul genetic cerebral este intr-o continua modelare. Sharon
Begley confirmd acest ,dar” al creierului, sustindnd ca fiecare creier are o
populatie de celule stem, pregatite s regenereze in mod permanent diferiti
neuroni cerebrali’. Trebuie sd subliniem faptul ci procesul de reconfigurare
al hartilor cerebrale suportd, odatd cu inaintarea in varsta, o modificare limi-
tatas,

3 Neurogeneza in hipocampul omului adult”, in: Nature Medicine (1998), apud David
PERLMUTTER, Alberto VILLOLDO, Neurostiinta ilumindrii, trad. de Monica Visan, ForYou, Bucu-
resti, 2013, p. 117.

4 Vezi Sharon BEGLEY, Antreneazd-ti mintea, antreneazd-ti creierul, trad. de Marius Chitosci,
Curtea Veche, Bucuresti, 2010.

5 Potrivit biologului Bruce H. LIPTON, pe misura ce inaintim in varsti ,suntem din ce in ce
mai putin susceptibili la programarea din exterior, odatd cu aparitia undelor alfa, de frecventd
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Incd din a doua jumitate a secolului trecut, in creierul multor specii
de animale, au fost depistate celule nervoase nou formate. Ulterior, acest
proces a fost dovedit si in cazul oamenilor®. Incepand cu anii 1980 ai secolu-
lui trecut, au apdrut cercetdri care dovedeau cd pacientii care suferiserd un
accident vascular cerebral (AVC) recuperau o parte semnificativa din functiile
pierdute’. Totodata, s-a dovedit ca, in primii cinci-sase ani de viatd, creierul
dispune, pe langd zone dedicate, si de zone nededicate, asa incat daca o zond
cerebrald este afectatd, ea poate fi preluatd de alta. De exemplu, dacd emisfe-
ra stangd, unde exista centrul vorbirii, a suferit un traumatism, functia ei este
preluatd de emisfera dreaptd®. Acest proces nu presupune o restructurare
completd, ci desemneaza, mai degrabd, o reamenajare a ceea ce exista mai
inainte. Dacd o harta cerebrald ar fi substituitd printr-o cartografiere neuro-
nala radicala, cu sigurantd, experientele si abilitatile asimilate pana atunci vor
fi pierdute pentru totdeauna. Chiar si identitatea subiectului uman ar fi afec-
tata definitiv. De aceea, Antonio Damasio spune cd este vorba, mai degraba,

despre ,,0 continud resfaurare decat (de) o reamenajare reald”.

mai ridicatd (8-12 Hz)” (Biologia credintei. Eliberarea puterii constiinfei, a materiei si a
miracolelor, trad. de Monica Visan, ForYou, Bucuresti, 2008, p. 216).
8 Cf. Diac. Adrian Sorin MIHALACHE, ,Céteva posibile provocdri pentru viata spirituald in deco-
rul lumii actuale. O lecturd la fontierele dintre neurostiinte si experienta filocalica a crestinis-
mului rdsdritean”, in: Andrei Kozma, Cristiana Glavce, Constantin Balaceanu—Stolnici (eds.),
Antropologie si Spiritualitate, Ed. Academiei Roméne, Bucuresti, 2016, pp. 91-113, p. 94)
" Edward TAuB, et al., ,Technique to improve chronic motor deficit after stroke”, in: Archives
of Physical Medicine and Rehabilitation, 74 (1993), 4, pp. 347- 354.
8 John Hick, Noua frontierd a religiei si stiintei. Experienta religioasd, neurostiinta si
transcendentul, trad. de Alexandru Anghel, Herald, Bucuresti, 2012, p. 175. O alti cercetare
ce vizeaza creierul oamenilor cu dizabilitati, mai concret, pe cei care s-au nascut surzi din
nastere, a dovedit, cu ajutorul imagisticii cu rezonantd nucleard functionald, ci aceste per-
soane percep obiectele situate in campul vizual periferic nu cu ajutorul cortexului vizual, ci
prin intermediul cortexului auditiv. Practic, cortexul lor auditiv ,vede”, intrucat acesta a trecut
printr-un proces biologic de reconversie functionald, numit in termeni stiintifici, ,reorganizare
compensatorie” (Richard J. DaviDson, Sharon BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionald,
trad. de Valentin Vidu, Litera, Bucuresti, 2013, p. 227. E foarte interesant si faptul ca per-
soanele nevazatoare isi folosesc cortexul vizual pentru a-si aminti cuvinte. La oamenii care
vad nu va apdrea niciodatd o asemenea schimbare a functiei cortexului vizual. La acestea,
cortexul vizual nu reuseste si proceseze limbajul, asa cum se intampla la nevazatori (R. J.
DAVIDSON, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionald.., p. 228); de asemenea, si neurop-
sihiatrul Constantin DULCAN considerd cd ,dacd centrii vorbirii din emisfera dominanta sunt
distrusi, pind la varsta de 10 ani, emisfera cerebrald opusa va dezvolta functia compromisd. La
persoanele care se nasc fird vedere, ariile occipitale sunt reconectate la ariile parietale dub-
landu-le acestora capacitatea de a prelucra stimulii tactili” (Constantin DULCAN, Inteligenta
materiei, Eikon, Cluj-Napoca, *2009, p. 59).
¢ Antonio DAMASIO, Sinele. Construirea creierului constient, trad. de Doina Lici, Humanitas,
Bucuresti, 2016, p. 53.
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Procesul neurogenezei aduce mari sperante in vederea ameliordrii vie-
tii. S-a dovedit ca in hipocamp (mai precis in girusul dentat) sunt ,fabricate”
intre cinci sute si o mie de celule nervoase in fiecare zi, pe durata intregii
vieti. Aparitia acestor noi neuroni are un rol ameliorativ in bolile neuro-
degenerative (boala Alzheimer, Parkinson s.a.) si unul restaurator in privinta
functiilor nervoase, in general.

Evolutia functiilor noastre cerebrale urmeaza o traiectorie particulari-
zatd, care va depinde in mai mare masurd de alegerile de viata personale
decit de procesele legate de imbatranirea tesutului cerebral®. In acest sens,
existd studii care au demonstrat faptul cd celulele stem neuronale, care se
multiplicd in mod constant in hipocamp'!, scad o datd cu varsta'?, insa inten-
sitatea procesului de divizare si de diferentiere controlati a acestora’® este
dependentd de anumiti factori, precum efortul mental si fizic, activitatea de
invitare, exercitiile de memorie", meditatia, experienta compasiunii, postul
s.a®®. Vigoarea intelectuald depinde chiar si de nivelul de educatie, de statutul
socio-economic, de nivelul integritatii sociale si de starea dispozitiei generale’.

Cei mai multi oameni isi atribuie afectiunile fizice si/sau mentale mos-
tenirii genetice. Totusi, afectiunile datorate ereditatii se intalnesc la mai putin
de sase la sutd din populatie'. Bruce Lipton declard cd expresia genelor este

19 Olivier DE LADOUCETT, Forta mintii. Cum sd rdmdi mereu tandr si sd te bucuri de viatd,
trad. de Liliane Urian, Trei, Bucuresti, 2012, p. 52.

11 Pe toatd durata vietii, in hipocamp, mai exact in regiunea corticald numitd girus dentat, iau
nastere zilnic intre cinci sute si o mie de neuroni (vezi Diac. A. S. MIHALACHE, ,,Citeva posibile
provocdri pentru viata spirituald...”, p. 94).

12 Dacd in copildrie se divid 25% din celulele stem neuronale, la varsta senectutii, ele se mai
divid doar 4% (cf. Bharathi HATTIANGADY, Ashok K. SHETTY, ,Aging does not alter the number
or phenotype of putative stem/progenitor cells in the neurogenic region of the hippocampus”,
in: Neurobiology of aging, 29 (2008), 1, pp. 129-147).

13 Se pare cd multiplicarea celulelor stem este controlatd de celule nervoase mai mari ca di-
mensiune, numite astrocite, care blocheaza prin doud molecule specifice inmultirea lor hazar-
datd (,Brain Stem Cells Can Be Awakened, Say Scientists”,
http://www.sciencedaily.com /releases/2008,/06,/080606110925.htm, apud Diac. A. S. MIHA-
LACHE, ,Cateva posibile provocdri pentru viata spirituala...”, p. 94).

¥ Cf ,Nerve Cell Production Linked to Memory in Humans“, in: Sciencedaily,
http://www.sciencedaily.com/releases/2010,/08,/100826113258.htm, apud Diac. Adrian
Sorin MIHALACHE, ,Batranetile intineresc zilnic”, in: Ziarul Lumina, 4 septembrie 2011, p. 13.
5 Cf Sebastian LUGERT, et al, ,Quiescent and Active Hippocampal Neural Stem Cells with
Distinct Morphologies Respond Selectively to Physiological and Pathological Stimuli and
Aging”, in: Cell Stem Cell, 6 (2010), 5-7, pp. 445-456, apud Diac. A.S. MIHALACHE, ,Cateva
posibile provocari pentru viata spirituald in decorul lumii actuale...”, p. 94.

16 0. DE LADOUCETT, Forfa mintii..., p. 52

1" ,Mecanismele epigenetice sunt un factor intr-o varietate de boli - printre care si cancerul,
bolile cardiovasculare si diabetul. In realitate, doar 5% dintre pacientii cu cancer si cu boli
cardiovasculare isi pot atribui afectiunea, ereditatii” (B.H. LIPTON, Biologia credintei..., p. 95).
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dependentd de informatiile din mediu care stimuleazd descarcarea de date la
nivelul celulei prin intermediul membranei acesteia'®. H. F. Nijhout sustine cd
exprimarea unei gene este activati de un semnal din mediu care apare pe
neasteptate si nu de o proprietate a ei'®. Erick Erikson sublinia rolul impor-
tant al unor factori precum ,exercitiul fizic si intelectual, noutatea, ca alter-
nativd la monotonie, dispozitie afectiva etc., factori care pot modifica expresia
geneticd a creierului prin formarea de noi neuroni”?.

Eric Kandel si colab. au studiat plasticitatea creierului si au ajuns la
concluzia ca experientele de viata si toate tipurile de invatare si de conduita,
influenteaza gandirea, afectivitatea si comportamentul, modificind conexiuni-
le sinaptice de la nivelul circuitelor cerebrale?’. Ca atare, hartile neuronale
sunt modelate de-a lungul intregii vieti de mai multi factori, intre care se
numara genetica, traumele, experientele, contextul si chiar sansa®.

Relatiile afective timpurii influenteaza hartile cerebrale ale
viitorului adult

Potrivit psihologiei maternitatii, influentele exterioare coboara pand in
strdfundurile mediului prenatal, unde fiinta umana in devenire primeste im-
pactul evenimentelor traumatice sub forma unor modificari care ii altereaza
sandtatea si biochimia pe termen lung®. Morfogeneza structurilor cerebrale

18 Datele sunt introduse in celuld prin intermediul receptorilor membranei... Receptorii de-
clanseazad proteinele efectoare ale membranei, care actioneazd ca «procesorul» celulei. Protei-
nele efectoare «procesor» asigura conversia informatiilor din mediu, in limbajul comportamen-
tal al biologiei” (B.H. LiPTON, Biologia credintei. p. 119).

1 B.H. LIPTON, Biologia credintei.., p. 68. Si fiindca existd un factor activ din mediu care
stimuleazd membrana celulei sa reactioneze, ea asimileazd interactiunea cu mediul, creand
amintiri celulare care mai tarziu vor fi transmise si urmasilor. Asadar, ,cercetdrile in domeniul
epigeneticii au stabilit ci tiparele de ADN transferate prin gene nu sunt bitute in cuie la
nastere. Genele nu sunt destinul! Influentele de mediu, inclusiv alimentatia, stresul si emotiile,
pot modifica aceste gene, fiard a le modifica macheta de baza” (B.H. LIPTON, Biologia credin-
fei.., p. 88).

¥ Apud C. DULCAN, Inteligenta materiei..., p. 60.

! Eric R. KANDEL, Psihiatrie, psihanalizd si noua biologie a mintii, trad. de Anacaona Min-
drild-Sonetto, Trei, Bucuresti, 2013.

% Noul cuvant de ordine in stiinta creierului este «neuroplasticitate», ideea ci creierul se
schimba continuu ca rezultat al experientelor noastre - fie prin conexiuni noi intre neuroni, fie
prin generarea unor neuroni complet noi” (Daniel GOLEMAN, Emotiile distructive. Cum le
putem depdsi. Dialog stiintific cu Dalai Lama, trad. de Laurentiu Staicu, Curtea Veche,
Bucuresti, 22011, p. 58).

# ,Calitatea vietii noastre in pantece - ciminul nostru temporar dinainte de a ne naste - ne
programeaza susceptibilitatea la boli coronariene, la atac vascular, diabet, obezitate si o multi-
tudine de alte afectiuni” (Peter W. NATHANIELSZ, Life in the Womb: The Origin of Health and
Disease, Tthaca, N.Y.: Promethean Press, 1999, pp. 193-194).
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incepe incd din timpul dezvoltarii pre- si perinatale a copilului. Thomas R.
Verny si John Kelly, in cartea The Secret Life of the Unborn Child (1988), au
postulat pentru prima oard ideea ca influenta pdrintilor asupra copilului in-
cepe din viata intrauterind. Specialistii in psihologie experimentald demiti-
zeazd ideea conform cdreia bebelusii nu pot sa-si aminteasca sau nu pot sd
invete, ,ca si ideea cd pdrintii sunt simpli spectatori la desfisurarea vietii
copiilor lor”®. David G. Chamberlain, un specialist redutabil in domeniul
psihologiei prenatale si perinatale, scria in cartea sa, The Mind of Your
Newborn Baby, ca aceste fiinte mici si complexe au o viatd prenatald, in pan-
tece, care le influenteaza pe termen lung sanatatea, comportamentul si confi-
gurarea circuitelor cerebrale®,

David Wallin mentioneazd importanta interactiunilor timpurii nonver-
bale intre copil si figurile de atasament:

»Aceste interactiuni timpurii nonverbale comandate biologic se
intiparesc la copil ca reprezentdri mentale si reguli de procesare a
informatiei, care influenteaza la randul lor libertatea cu care este
capabil sd gandeasca, sd simtd, sa-si aminteascd si s actioneze copilul
mai mare, adolescentul si apoi adultul”?,

Dacad aceste relatii timpurii nu au fost securizatoare si afective ci, dim-
potrivd, traumatice si sterile, atunci capacitatea copilului de a gandi, de a
simti si de a fi responsiv emotional, sunt alterate si deficitare. Daniel J. Si-
egel, in The Developing Mind, scria cd

»pentru creierul in crestere al unui copil mic, lumea sociald furnizeaza
experientele cele mai importante, care influenteazd expresia genelor,
ce determina modul in care se conecteaza neuronii unii de altii, pentru
a crea cdile neuronale ce dau nastere activitatii mentale™?’.

Prin urmare, dezvoltarea psihicd si neurologica sanatoasa in copildria
timpurie se sprijind pe responsivitatea continuta a figurilor de atasament si
pe exprienta interpersonald®. Cu alte cuvinte, ,ingineria genetici” este un

2 B.H. LipToN, Biologia credintei..., p. 204

% Deoarece nou-nascutii sunt foarte buni inviticei,... atitudinile, tiparele si obiceiurile se
formeaza la un nivel addnc al mintii si al corpului” (David G. CHAMBERLAIN, Minfea noului
ndscut, trad. de Andreea Craciun, Salco, Bucuresti, 2010, p. 264).

% David WALLIN, Atasamentul in pshihoterapie, trad. de Mihaela Dumitrescu, Trei, Bucuresti,
22014, p. 7

" Daniel J. SIEGEL, The developing mind: How relationships and the brain interact to shape
who we are, New York: Guilford Press, 1999, p. 2, apud B. H. LipToN, Biologia credintei..., p.
207.

8 D.J. SIEGEL, The developing mind..., p. 2, apud D. WALLIN, Atasamentul in pshihoterapie...,
p. 99.
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proces continuu la care participd, in primul rand, pdrintii, dar si alti factori
din mediu.

Un argument in acest sens il constituie si faptul ca, la nastere, copii se
nasc cu mult mai multi neuroni viabili decat cei care vor rdmane in creier la
maturitate. Cauza reducerii si a numdrului diminuat de neuroni se datoreaza
faptului cd scoarta cerebrald functioneaza dupd ,calitatea semnalului”: cone-
xiunile neuronale putin folosite sunt abandonate in favoarea conexiunilor
puternice si frecvent utilizate®. Lectiile emotionale din primii trei sau patru
ani de viata ai copilului sunt extrem de importante pentru evolutia si com-
plexitatea conexiunilor neuronale, prin prisma faptului ca in aceastd perioa-
da, creierul copilului ajunge la aproximativ doud treimi din dimensiunea sa
de la vérsta adultd. Schimburile dintre parinte si copil au si un substrat
emotional, iar pe baza acestor schimburi repetate, ,copiii isi formeazd o baza
a perspectivei emotionale si a capacitatilor lor emotionale™!.

Potrivit lui David Wallin, primele experiente relationale sunt in afara
asimildrii limbajului si, de aceea, circuitele neuronale ale acestor relatii ra-
méan neverbalizate. Ele sunt inregistrate neconstient, intr-o zona latenta a
psihismului. Pentru ca acele modele mentale de lucru si fie actualizate sau
modificate, este necesard o relatie de atasament securizanta, activatd experi-
ential®.

Identitatea subiectului uman se construieste, printre altele, ,in oglin-
da” (datoritd neuronilor-oglindd) persoanelor cu care acesta are relatii cen-
trale de referinta. Daca acestea il reflectd ,ca o personalitate unitarda, coeren-
td in sine... atunci este intdritd astfel si trairea unitard de sine”®. Lipsa expe-
rientelor relationale protective poate genera ,stari de fragmentare” la nivelul
identititii personale. In lipsa unei experiente relationale protective si corecti-
ve* compensatorii, poate fi declansat un grad crescut de fractionare sau de
disociere al mintii. Intr-o varianti extremd, apar persoane cu personalitate
multipld sau schizofrenica.

% Cf. Daniel GOLEMAN, Inteligenta emotionald, trad. de Irina Margareta Nistor, Curtea Veche,
Bucuresti, 22008, p. 287.

% Cf. D. GOLEMAN, Inteligenta emotionald..., p. 253.

' D. GOLEMAN, Inteligenta emotionald..., p. 252. ,Ceea ce este poate cel mai ingrijoritor in
legdtura cu copiii maltratati este felul cum au invatat foarte de timpuriu si reactioneze ca
versiuni in miniatura ale propriilor parinti care i-au abuzat” (D. GOLEMAN, Infeligenta emotio-
nald..., p. 256).

2 Cf. D. WALLIN, Atasamentul in pshihoterapie..., p. 152.

% Gottfried FISCHER, Peter RIEDESSER, Tratat de Psihotraumatologie, trad. de Roxana Melnicu,
Trei, Bucuresti, 22007, p. 127.

M Gottfried FISCHER, Peter RIEDESSER, Tratat de Psihotraumatologie..., p. 127.
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Mediul - un catalizator sau un inhibitor al dezvoltarii cognitive

Mediul este un catalizator pentru modelarea omului. Rolul mediului
inconjurdtor a fost intuit demult, dar abia recent i-a fost pusd valoarea in
evidentd. Intr-un mediu stresant, singele alimenteazd mai mult muschii si
creierul posterior, asigurand aportul necesar de oxigen si energie bratelor,
picioarelor si zonelor cerebrale care corespund comportamentelor bazate pe
supravietuire. Organele si tesuturile tintd formeaza un sistem de protectie,
fluxul sanguin fiind deviat de la viscere, iar hormonii de stres inhiband func-
tionarea creierului anterior®. In cazul mediului intrauterin, hormonii unei
mame care suferd de stres cronic vor modifica substantial , distributia fluxu-
lui sanguin la fat si vor schimba caracterul fiziologic al copilului care se dez-
volta”®,

Richard J. Davidson afirmd cd mediul are ,puterea” de a modela tipa-
rele comportamentale si functiile cerebrale si de a activa sau inhiba anumite
trasaturi mostenite®. Biologul B. Lipton, inspirdndu-se dintr-o observatie a
lui John Cairne®, conclude cid ,genele sunt doar scheme dupa care se con-
struieste un organism. Initiativa 1i apartine insd, intr-o proportie majora,
mediului, prin semnalele receptate de celuld”.

Despre impactul pe care il are mediul inconjurdtor asupra dezvoltarii
circuitelor neuronale si cartografierii creierului ne vorbeste si David Linden
care atestd, pe baza experimentelor sale®, faptul ci ,mediile sirace pot redu-
ce complexitatea dendriticd a neuronilor din cortex si hipocamp”*'.

Factorii epigenetici (acei factori care nu sunt codati genetic) au un rol
foarte important in procesul de regenerare si de recablare (neuroplasticitate)
cerebrald. Acesti factori din mediu (profesie, clima, regim alimentar, activitate
intelectuald etc.) pun o0 amprentd reald asupra personalitatii omului. In acest

% B.H. LipTON, Biologia credintei..., p. 230.

% B.H. LiPTON, Biologia credintei..., p. 230.

37 RJ. DavipsoN, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionala..., p. 157.

% Publicata in revista Nature, 1988: ,Unei colonii de bacterii ii lipsea enzima lactaza, care ii
era necesard pentru a metaboliza lactoza din mediul de culturd cu care era hraniti. Colonia a
continuat insd sd se inmulteasca rescriindu-si gena de care avea nevoie” (apud C. DULCAN,
Inteligenta materiet..., p. 61).

¥ Apud C. DULCAN, Inteligenta materiei..., p. 61.

10 ,Cusca standard de laborator este cumplit de plicticoasa pentru un sobolan; e ca si cum ar fi
intr-o carcera. O deprivare severd din partea mediului poate determina o reducere a complexi-
tatii circuitelor corticale, cel putin temporar” (David J. LINDEN, Mintea ca intémplare. Cum
ne-a oferit evolutia creierului iubirea, memoria, visele si pe Dumnezeu, trad. de Brandusa
Popa, Herald, Bucuresti, 2012, p. 95).

11 Ciaran J. FAHERTY, Dan KERLEY, Richard Jay SMEYNE, ,A Golgi-Cox morphological analysis
of neuronal changes induced by environmental enrichment”, in: Developmental Brain Re-
search, 141 (2003), 1-2, pp. 55-61, apud D.). LINDEN, Mintea ca intdmplare..., p. 94.
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sens, un articol al lui Patrick O. McGowan, din 2009, a demonstrat cd un
mediu in care copilul este maltratat altereaza exprimarea genelor la nivelul
creierului. Creierul persoanelor care au fost abuzate si maltratate in copildrie
prezintd, in mod semnificativ, mai multi inhibitori de metilare pe gena cores-
punzatoare receptdrii glucocorticoidului. Acest lucru mai fusese descoperit la
sobolanii care fusesera crescuti de mame neglijente®?.

Prin urmare, cind aceastd gena este inhibata, fie la rozatoare, fie la
oameni, sistemul nervos raspunde extrem de usor la surse de stres, prin reac-
tii ce dovedesc lipsa capacitatii de a face fatd adversitétii. De aici apare urma-
toarea concluzie: ,Prezenta unei grupari de metil care sta pe un fragment de
ADN este numitd modificare epigenetici. Ea nu afecteazd secventa genei,
marcatd prin bine cunoscutele siruri de A-uri, T-uri, C-uri si G-uri, dar alte-
reazd faptul cd acea gend va fi exprimatd sau nu”®.

S-a constatat cd neglijarea sau/si maltratarea copiilor conduc, adese-
ori, la comportamente anxioase, neatente, apatice, agresive sau foarte timi-
de*. Deci, chiar daca avem o predispozitie geneticd spre o anumita trasatura
de personalitate, de pilda, spre anxietate, mediul isi aduce un aport conside-
rabil in ceea ce priveste stimularea sau impiedicarea manifestdrii comporta-
mentului anxios. Ca dovadd, gemenii separati de mici prezentau diferente
epigenetice de patru ori mai mari la virsta de 15 ani decat la varsta de trei
ani, fiindca mediul a ficut ca la unul dintre ei anumite gene sa fie de patru
ori mai reduse decat la celdlalt®.

Aici intervine marea responsabilitate pe care o au parintii (dar si edu-
catia) in modelarea armonioasa si echilibratd a personalitdtii si, prin extensie,
a creierului copilului. Nu-l putem introduce pe copil in orice mediu si, mai
ales, nu-l putem expune oricirui continut audio-vizual, intrucéat acesta lu-
creaza mai mult la nivel subliminal asupra structurii sale interioare.

Experienta - ghidul modelarii creierului

Experienta concreta are un rol foarte important in dezvoltarea functi-
ondrii creierului uman. Ea este oarecum ,sculptorul” care ciopleste blocul de
piatrd (creierul aflat in dezvoltare) si creeaza forme definite. In timp ce sa-

* Patrick 0. McGowaN, et al., ,Epigenetic regulation of the glucocorticoid receptor in human
brain associates with childhood abuse”, in: Nature Neuroscience, 12 (3) /2009, pp. 342-348,
apud R.J. DAVIDSON, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionald..., p. 142.

# RJ. DAVIDSON, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenfa emotionald..., pp. 142- 143.

4 <Copiii maltratati> tind si adopte o raceald permanentd, care culmineazd cu brutalitatea.
Pe mésura ce inainteazi in viatd, ca grup, sunt predispusi sa aiba dificultati de naturd cogniti-
va, s fie agresivi... sunt mai inclinati spre depresii si, ca adulti, pot avea mai multe probleme
cu legea” (D. GOLEMAN, Inteligenta emotionald..., p. 256).

# Cf. R.J. DAVIDSON, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionald..., p. 143.
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bloanele generale de interconectare a retelelor neuronale sunt disputate
genetic, legitura de finete a tiparelor cerebrale este conturatd experiential®.
In marele proiect al arhitecturii creierului, ,experienta copilului de-a lungul
anilor poate modela ultimele conexiuni in circuitele care reglementeaza cre-
ierul emotional”*’. Aceasta inseamna cd perioada copildriei este caracterizatd
de o mare elasticitate cerebrala, ceea ce inseamna ca experientele primare
reprezintd o sansa cruciald in modelarea predispozitiei emotionale.

Experientele noastre determind modificari biochimice iar acestea acti-
veaza factorii de transcriptie care afecteaza genele, ,nu prin alterarea struc-
turii informatiei genetice, ci prin controlul timing-ului expresiei genetice™®.
Exista si cazul in care o experientd sa fie atdt de intensa, incét poate schim-
ba, in mod spontan, legile epigeneticii®.

Nu intamplator, creierul uman a fost asemdnat cu o bucatd de lut pe
care experienta o modeleaza atat prin eliminarea legdturilor sinaptice inacti-
ve sau ineficiente, cat si prin formarea unor interconectdri sinaptice nou-
formate in regiunile activate mai frecvent. De aceea, existd o relatie de reci-
procitate intre activitatea mentald si evenimentele cerebrale: ,Activitatea
mintald e cauzatd de evenimentele cerebrale care o precedd, dar, la sfarsitul

4 Din cauza limitdrilor informationale impuse de marimea creierului, interconectarea de
finete a creierului trebuie s fie condusa de experientd mai degrabd decat de gene. Desi acest
lucru inseamna cd trebuie s avem o copildrie neobisnuit de lungd ajustand conexiunile cere-
brale cu ajutorul experientei” (D.J. LINDEN, Mintea ca intamplare..., p. 99).

7 D. GOLEMAN, Inteligenta emotionald..., p. 289. ,Experienta - in mod special experienta
repetata - formeaza «circuitele» creierului... Astfel, conexiunile relationale devin conexiuni
neuronale care influenteazd la randul lor responsivitatea sinelui la experiente noi” (D. WALLIN,
Atasamentul in pshihoterapie..., p. 100).

8 D.J. LINDEN, Mintea ca intamplare..., p. 72); ,Experienta activeaza sistemele senzoriale, ceea
ce determind ca neuronii sa declanseze sinapse excitatorii. Acest lucru determind o scurta
crestere in concentratia de ioni de calciu care, printr-un proces biochimic intermediar, activea-
zd anumiti factori de transcriptie, determinandu-i sa se lege de regiunile de promoteri ai anu-
mitor gene si sd le activeze. Cand gena este activata, ea produce apoi ARN mesager ce di-
rectioneazd sinteza proteinelor, pasul final in cascada expresiei genice” (D.J. LINDEN, Mintea
ca intamplare..., p. 71).

4% Epigenetica arata cd expresia genelor se poate modifica in citeva ore, daci experienta este
suficient de intensa” (Pr. Adrian Sorin MIHALACHE, ,Stiinta interioritdtii si cuantificarea eului.
Teologia ortodoxa si neurostiintele despre viata launtricd in era dominatiei tehnologiilor”, in:
Marin Bilan (ed.), Valentin Muresan (coord.), Etica in stiintd, religie si societate, Ed. Univer-
sitdtii din Bucuresti, Bucuresti, 2014, pp. 103 -139, p. 134). Alexis CARREL povestea, la incep-
tul secolului trecut, despre cazul unei femei de nationalitate belgiand, care a fost condamnata
la moarte de catre germani si care a albit complet in noaptea dinaintea executiei (Omul, acest
necunoscut, cuv. introductiv si note asupra textului de Arhid. Dan Oprescu, Victor B. Victor,
Bucuresti, 2004, p. 149).
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zilei, evenimentele mintale corespund anumitor stari ale circuitelor creieru-
lui™,

Interdependenta dintre experienta senzoriald si trasorul cerebral se
traduce cu un anumit model al declansarii neuronale, care, in final, va crea o
anumitd configuratie a scoartei cerebrale: ,Ceea ce se inregistreaza la nivel
mental si corporal ca «experientd», corespunde la nivel neuronal cu modele
de activare sau declansare a celulelor cerebrale”'.

Proteina care ,se preocupa” de crearea noilor neuroni este considerata
factorul neurotrofic cerebral (BDNF)®. Aceastd proteind angreneazd modifi-
carea excitabilitatii intrinseci a neuronilor, ceea ce permite engramarea noilor
experiente si construirea unor noi retele neuronale. David Linden a numit
acest proces ,modificarea dependentd de experientd a functiei sinaptice”.
Acest mecanism al schimbadrilor persistente, dependente de experientd, are o
capacitate foarte mare de stocare a informatiei: ,Spinii minusculi ce acopera
dendritele sunt structuri supuse in special rearanjamentului dependent de
experientd... sinapsele creierului nu sunt statice. Ele cresc, se micsoreaza, se
transforma, mor si se nasc, iar acest dinamism structural este probabil sa fie
central in stocarea informatiei”>. Exercitiul si memorarea pe termen lung
predispun la crearea unor noi ramuri ale dendritelor si ale axonilor.

Cand vorbim despre modificarile neuronale din interiorul scoartei ce-
rebrale, lobii frontali, nucleul amigdalian si hipocampul sunt ariile cele mai
predispuse schimbadrii. Aceste parti ale creierului ,sunt foarte afectate de
mediul emotional in care crestem si de experientele repetitive”. O constata-
re foarte interesanta a fost evidentiata in urma scanarii creierului persoane-
lor fara vedere, care au folosit alfabetul Braille pe parcursul vietii. S-a dove-
dit cd acestea intrebuinteazd, pentru procesarea corticald a atingerii, acele
zone cerebrale pe care noi, cei care vedem, le folosim pentru vedere. Morfo-
logia creierului lor a suferit modificiri substantiale in privinta procesarii

50 A. DAMASIO, Sinele..., p. 25.

' D. WALLIN, Atasamentul in pshihoterapie..., p. 99.

52 Aceasta protejeazd si neuronii existenti, contribuind la asigurarea supravietuirii acestora
prin stimularea formarii de sinapse - adicd, de conexiuni ale unui neuron cu alt neuron - un
fapt esential pentru gandire, invitare si functionarea cerebrald la niveluri superioare. Nive-
lurile BDNF sunt scizute la bolnavii de Alzheimer, incluzind epilepsia, anorexia nervoasi,
depresia, schizofrenia si tulburarea obsesiv-compulsivd. Gena care activeazd productia de
BDNF este stimulatd de o diversitate de factori, incluzand exercitiile fizice voluntare - animale-
le care sunt fortate sa facd efort fizic nu prezinti aceste modificdri... Existd o relatie directa
intre cresterea nivelurilor BDNF la animalele care fac miscare de bunavoie si capacitatea lor
de invitare. (D. PERLMUTTER, A.VILLOLDO, Neurostiinta ilumindrii..., pp. 122-123).

53 D.J. LINDEN, Mintea ca intamplare..., p. 156.

> D.J. LINDEN, Mintea ca intamplare..., p. 159.

 D. GOLEMAN, Emotiile distructive..., p. 285.
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informatiei, astfel incét regiunile corticale dedicate vederii sunt utilizate pen-
tru atingere®®. De asemenea, Pascual-Leone a condus un studiu, al carui
obiectiv era sd afle dacd zonele corticale senzoriale din creier isi modifica
functia numai in cazul persoanelor oarbe sau surde din nastere sau daci
aceste schimbdri apar si in cazul oamenilor fara aceste deficiente. Voluntarii
au fost legati la ochi si au petrecut asa cinci zile, timp in care au fost insarci-
nati sa invete alfabetul Braille si sa-si regleze auzul. Dupa cinci zile au fost
supusi scandrilor fMRI si s-a observat cd, dupa o perioada asa scurtd, corte-
xul vizual isi schimbase functia anatomica. Este foarte surprinzator faptul cd
acest cortex, care pare sd fie cel mai mult programat genetic, poate sd-si mo-
difice functia ca urmare a privarii senzoriale®.

Michael M. Merzenich afirma, la mijlocul anilor 1990, faptul cd invata-
rea unor abilitdti sau comportamente noi impune cu necesitate existenta unei
atentii concentrate®®. De aceea, primul pas in vederea schimbdrii tiparelor
cerebrale este dorinta constientd de schimbare®, ceea ce presupune un an-
trenament concentrat in privinta obiectivului si, deci, implicarea efortului
voluntar, al exercitiului si al atentiei. Atentia concentratd genereaza circuite
neurale noi care, odata formate, vor activa ,acele parti ale creierului ce im-
plicd activitatea motivationala”®. Acest proces, prin care o activitate cu cét
este mai repetata si mai exersatd, cu atat circuitele neuronale activate vor fi
mai puternice, a fost numit ,invatarea Hebbian” (celule care se conecteaza)®'.

Neuroplasticitatea nu poate avea loc in afara unei constientizari pro-
funde. Numai atunci cind ,constientizarea este in mod repetat directionata
pe aceste experiente, noi legdturi sinaptice sunt generate, eventual avand ca

5 J. HICK, Noua frontierd a religiei si stiintei..., p. 175.

7 R.J. Davipson, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenta emotionald..., pp. 229-230.

8 Michael Merzenich a aplicat un stimul pulsatil 1a nivelul degetelor a doud grupuri de mai-
mute, insd numai un grup de maimute a primit recompensa (suc) atunci cand ritmul batdilor
se schimba, pe cand celalat grup nu a fost recompensat. Dupa sase saptdmani, Merzenich a
analizat creierul maimutelor. Cele care au invatat si dea atentie stimulului tactil, in asteptarea
recompensei, au prezentat diferente considerabile in zonele cerebrale asociate procesarii
stimulilor tactili, in raport cu celelalte nerecompensate. (Michael MERZENICH, et al., ,Functional
reorganization of primary somatosensory cortex in adult owl monkeys after behaviorally con-
trolled tactile stimulation”, in: Journal of Neurophysiology, 63 (1990), 1, pp. 82-104).

% Andrew NEWBERG, Mark Robert WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul: descoperi-
rile inovatoare ale unui prestigios neurolog, trad. de Ramona Neacsa Lupu, Curtea Veche,
Bucuresti, 2009, p. 45.

5 A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimba Dumnezeu creierul..., p. 45.

®1 Pionier al neuroplasticitatii, Donald Hebb a afirmat, in anul 1949, ci ,neuronii care descar-
cd impulsuri impreund, se conecteazd impreund“, mecanism numit ,legea lui Hebb” (Donald
Olding HEBB, The organization of behavior: A neuropsychological theory, Psychology Press,
2005, apud D. PERLMUTTER, A.VILLOLDO, Neurostiinta ilumindrii..., pp. 110-111, vezi si A.
NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul..., p. 45).
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rezultat «remodelarea corticald»"®. Exersand anumite actiuni sub egida unei
atentii concentrate, creierul ajunge sa creeze amprente durabile ale acestora
in ariile corticale: ,Activitatea mentald directionatd, voitd, poate sa modifice
functiile cerebrale intr-un mod limpede si sistematic; exercitarea efortului
voit genereaza forta fizica ce detine puterea de a schimba felul in care lu-
creaza creierul si chiar de a-i schimba structura fizica. Rezultatul este neuro-
platicitatea directionatd”®.,

Asadar, obisnuintele sau deprinderile se imprima ca dispozitii in struc-
tura materiald a eului nostru, iar experientele ne ,constrang” tiparele cogni-
tive sa perceapd sau sa judece lumea intr-un anumit fel. Prin orientarea aten-
tiei si mentinerea ei conectatd asupra unor stimuli, poate fi insusit un com-
portament nou, sub forma unei deprinderi, a unei obisnuinte.

Intelegem, deci, ci modul in care ne comportim influenteazs, in mod
decisiv, circuitele cerebrale. Reorganizarea cerebrala nu este posibila decit in
conditiile unui efort sustinut, prin repetitii sistematice si printr-un antrena-
ment autogen bine definit. In consecints, alegerile pe care le facem modelea-
zd structurile fizice ale retelelor neuronale®. Noi alegem in fiecare moment al
vietii cum sd arate structura mintii noastre, felul cum vrem sa fim, iar aceste
alegeri si decizii personale sunt imprimate in structura materiald a Eului
nostru:

~Cercetdrile neurostiintelor descoperd astazi, intr-un mod convergent,
cd experientele repetate, pe care le alegem, pe care le urmdm, se
imprimd in functiile noastre cerebrale, afectind maniera in care
gandim si simtim, felul in care ne reprezentdm binele si frumosul,
cuprinderea si rezolutia sensibilitatilor si judecatilor noastre. Mai mult,
si felul in care obisnuim si ne folosim mintea, si realitatile spre care
indreptdm judecitile ei, si modul cum aceste judecati se dezvoltd in
jurul a ceea ce gandim se imprimd in forma unui tipar cerebral, in
creier, contribuind la activitatea cerebrald ulterioard”®.

Trasaturile stilului nostru de viatd se reflectd in psihicul, fizicul si in
deprinderile comportamentale cotidiene. De aceea, buna educatie trebuie
inceputd de la o varstd fragedd. La maturitate, suntem produsul experientelor

 Sara W. LAZAR, et al, ,Meditation experience is associated with increased cortical thick-
ness”, in: Neuro-Report, 16 (2005), 17, pp. 1893-1897, p. 1895, apud D. WALLIN, Afasamentul
in pshihoterapie..., p. 116.

8 Jefrrey M. SCHWARTZ, Sharon BEGLEY, The Mind and the Brain: Neuroplasticity and the
Power of Mental Force, HarperCollins, New York, 2003, pp. 17-18.

* Experienta asociatd cu atentia duce la modificiri fizice In structura si functionarea ulterio-
ard a sistemului nervos” (D. PERLMUTTER, A. VILLOLDO, Neurostiinta ilumindrii..., p. 106).

% Adrian LEMEN, et al., Apologetica Ortodoxd, vol. 2, Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 231-232.
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pe care creierele noastre au avut ocazia sd le proceseze pe cand noi eram
inca foarte mici.

Rugiciunea si practicile spirituale contribuie la ,,innoirea”
psihofizica si spirituala a omului

Rezultatele recente din sfera stiintelor medicale scot in evidenta posi-
bilitatea reald a innoirii structurii si functiilor cerebrale, confirmand multe
dintre remarcile Parintilor rasdriteni cu privire la posibilitatea innoirii si
schimbdrii omului®.

Maniera de intrebuintare a mintii, a gandirii produce modificdri in cre-
ier””. Fiecare mod de a simti, fiecare dispozitie sufleteasca pe care o trdim,
fiecare fel de a privi si de a gandi realitatea si lumea in viata de zi cu zi, co-
respunde unor retele neuronale tot mai puternice, care se vor activa tot mai
rapid si mai usor pe mdsurd ce le repetam, conturand tipare specifice in func-
tionalitatea cerebrala.

Preocuparea pentru rugdciune si pentru implinirea poruncilor lui
Dumnezeu influenteazd maniera de a recepta si de a interpreta contextele de
viatd in care ne aflam. Ascetii crestini au constientizat faptul ¢d numai printr-
o prelucrare continua si sustinuta asupra propriei persoane vor izbuti sa-si
insuseascd o anumitd manierd de a gandi, de a actiona si de a se comporta in
relatie cu Dumnezeu si cu semenii. Acest lucru este intdrit si de neurocerce-
tatorul Andrew Newberg:

»Contemplarea religioasd si spirituala va schimba creierul intr-un mod
profund diferit deoarece intareste un unic circuit neuronal care
intensificd in mod special constiinta si empatia sociala in timp ce
dizolva sentimente si emotii distructive... mecanismul subadiacent care
ingdduie Infaptuirea acestor schimbari.. e cunoscuti «ca
neuroplasticitate™®,

Experienta rugaciunii si a meditatiei influenteaza pozitiv abilitatea cre-
ierului de a se rearanja, de a se schimba, mai ales intr-un timp foarte rapid.
De exemplu, s-a observat ca apar modificari de expresie a genelor chiar dupd

6  Neuroplasticitatea indica, asadar, intr-o lecturd spirituald, putinta omului de a se schimba,
intrevdzutd in planul biologic,... un fel de capacitate a sa de a fi imprimat de ceea ce face....
Neurogeneza la randul ei dovedeste, in aceeasi lectura simbolicd, prin capacitatile autorepara-
torii ale sistemului nervos, un anumit mecanism al innoirii biologice care este chipul vazut ce
corespunde innoirij cugetului si mintii omenesti” (Diac. Adrian Sorin MIHALACHE, ,Plasticitatea
cerebrala si innoirea cugetului”, in: Ziarul Lumina, 20 noiembrie 2016, p. 6).

57 R.J. DAVIDSON, Sh. BEGLEY, Creierul si inteligenfa emotionald..., p. 34.

¢ A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul.., p. 23.

136

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q

Q

[op]




INNOIREA OMULUI — UN FENOMEN PSIHOTIZIC... STUDII

o zi de practicd intensd a meditatiei®. Totodatd, s-a constatat cd practicile
spirituale imbunatitesc memoria si incetinesc procesul de imbdtranire al
neuronilor”. Meditatia, rugaciunea si practicile spirituale amplifici activitatea
in cortexul prefrontal si in alte parti ale creierului, ameliorand efectele
pierderii dendritelor. Concluzia neurostiintelor este aceea ci aceste practici
intretin functiile sinapselor neuronale, intrucat scade nivelul de stres in flu-
xul sanguin si, in acelasi timp, amplifica starea de veghe cognitiva™.

Practicile meditative si rugaciunea au un efect calmant asupra activita-
tii corpului amigdalian, o structura cerebrala care intrd in reactivitate puter-
nica atunci cand sunt percepute amenintari in mediu la adresa supravietuirii.
Oamenii cu un sistem nervos foarte reactiv si, de asemenea, oamenii care au
un reflex de frica exagerat isi recapdtd cu greu echilibrul emotional. Sunt
vulnerabili la reactiile intense si rapide ale pericolelor percepute. Insi medi-
tatia si rugdciunea intervin printr-un efect inhibitor asupra sistemului amig-
dalian, care nu mai reactioneazd printr-o gamd de raspunsuri emotionale
primitive la posibilele amenintari externe.

Cercetdrile mai noi oferd cortexului cingulat anterior un rol important
in practicile religioase fiindca el are functia de a incetini amigdala reactiva
emotional. A. Newberg spune despre cortexul cingular anterior ca functio-
neaza ca un canal de comunicare intre amigdala si cortexul prefrontal: ,Cand
te concentrezi intens si constant pe valorile si scopurile spirituale, cresti flu-
xul sangvin in lobii frontali si in cingulatul anterior, ceea ce face ca activita-
tea din centrele emotionale ale creierului sd descreasca”™.

De asemenea, in urma experimentelor, s-a demonstrat cd practicile
meditativ-contemplative intaresc circuitele neurologice destinate empatiei si
compasiunii™. In creierele celor care se roagd sau mediteaza (prin comparatie

% Dupd opt ore de practicd a meditatiei (mindfulness), creierul practicantilor au inregistrat
modificari semnificative la nivelul expresiilor genetice ce controleaza reactiile pro-inflamatorii.
Acest studiu realizat de o echipa condusd de Richard Davidson este primul care atestd modifi-
carile rapide in expresia genelor prin practici spirituale (vezi Pr. A.S. MIHALACHE, ,Stiinta
interioritatii si cuantificarea eului...”, nota 37, p. 134).

™ Cf. A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul..., p. 17; ,Meditatia
poate ajuta la mentinerea unei balante structurale sindtoase care va incetini procesul de
imbdatranire” (A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul..., p. 25).

! Datoritd tehnologiei de scanare a creierului, s-a observat ca activitatea creierului din timpul
sesiunilor de meditatie este asociatd cu ,explozii” de conexiuni intre neuroni (M. JUEPTNER,
Cornelius WEILLER, ,Does measurement of regional cerebral blood flow reflect synaptic activi-
ty? Implications for PET and fMRI", in: Neuroimage, 2 (1995), 2, pp. 148-156).

2 A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul..., p. 49.

™ A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimba Dumnezeu creierul..., p. 33.

™ ,Cand lobii frontali sunt dezactivati, iti este imposibil si-l asculti pe celdlalt, ca si nu mai
vorbim de a simti empatie sau compasiune.... Cand te concentrezi intens, cresti fluxul sanguin
catre lobii frontali si cortexul cingular anterior, ceea ce determind scaderea activititii in centrii
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cu ale celor care nu mediteazd sau nu se roagd) se dezvoltd, in mod regulat,
conexiuni neurale ce sustin calmul fiziologic si emotional, lipsa stresului’,
pacea si compasiunea, pentru ca cea mai activd regiune cerebrald in timpul
stirilor de ,iluminare” spirituala si de meditatie este cortexul prefrontal,
asociat cu stimularea comportamentului generos si compasional, cu amplifi-
carea sentimentului de bucurie si de liniste, atat in creier, cat si in trup, dar
si cu inhibarea regiunilor mai vechi ale creierului, un generator al emotiilor
implicate in sistemul de supravietuire si atac™. Paul Zak constatd cd oamenii
care se roaga si sunt credinciosi vad intr-atat de mult partea frumoasa a lu-
crurilor si a oamenilor si devin atit de sensibili la nevoile semenilor, incat
trec cu vederea semnalele de alarma care ar putea sugera ca persoana din
fata lor nu are ganduri bune™.

emotionali ai creierului (A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul, p.
80), ,Practicarea meditatiei... creste aportul de sange in cortexul prefrontal, partea cea mai
implicatd in procesele cognitive din creierul uman. Astfel, dupa opt sdptimani de meditatie
zilnicd, cortexul prefrontal in stare de repaos era mai puternic, iar amintirile participantilor la
studiu erau si ele mai clare. Existd atitea cai de a ne vindeca creierul si de a-i imbunatati
functionarea” (Joe DISPENZA, Distruge-ti obiceiurile nocive. Cum sd-ti determini mintea sa
lucreze in favoarea ta, trad. de Mihaiela Vacariu, Curtea Veche, Bucuresti, 2014, pp. 6-7).

™ S-a demonstrat ca starea de meditatie are un impact urias asupra psihicului si asupra corpu-
lui, intrucét reduce in mod considerabil indicele de stres, scizand nivelurile de glucocorticoizi
(hormonii stresului), reduce consumul de oxigen, incetineste ritmul inimii etc. (Cf. Robert M.
SALPOSKY, De ce nu fac zebrele ulcer. Ce este stresul, cum ne imbolndveste si cum il putem
combate, trad. de Dan Craciun, Publica, Bucuresti, 2018, pp. 510-511). Dacd stresul sub-
mineazd sistemul imunitar al organismului, meditarea la un text religios face ca rezistenta
acestuia sd creascd. In acelasi timp, datorita practicilor spirituale se inregistreaza o activare
acceleratd a regiunii prefrontale stingi din cortex, regiune responsabila de emotiile pozitive
dar si cu inhibarea amigdalei, astfel cd raspunsurile automatizate la stres ale amigdalei sunt
modulate de cortexul prefrontal, intr-un mod controlat: ,La nivel fiziologic, o astfel de practica
(spirituald) pare sa diminueze reactivitatea autonoma si hiperexcitabilitatea sistemului nervos
simpatic, care sunt produse de emotiile cu punct de plecare in amigdala, cum ar fi frica sau
furia. La nivel psihic, pare si faciliteze calmul, autocunoasterea, autoacceptarea, precum si
dezautomatizarea tiparelor obisnuite de a giandi sau a simti” (D. WALLIN, Atasamentul in
psihoterapie..., p. 185).

" Cf. D. PERLMUTTER, A. VILLOLDO, Neurostiinfa ilumindrii.., p. 33; ,Illuminarea a fost in mod
traditional asociati unor calititi precum generozitatea, compasiunea, acceptarea linistitd si
trdirea unificarii cu intreaga creatie... In domeniul stiintelor biologice, descoperim ci acestea
sunt calitdti asociate cu activarea cortexului prefrontal - cea mai noud parte a creierului
uman.... [luminarea este o stare de libertate fatdi de emotiile distructive, fatd de credintele
limitatoare si fatd de comportamentele repetitive, create de aceste emotii. Generozitatea si
compasiunea apar doar atunci cand cortexul prefrontal este capabil si inhibe regiunile mai
vechi ale creierului (D. Perlmutter, A. Villoldo, Neurostiinta ilumindrii.., p. 33).

™ Paul J. Zak, Molecula morald. Sursa iubirii si a prosperitdtii, trad. de Anca Bérbulescu,
Humanitas, Bucuresti, 2014, p. 152.
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Aceste dovezi stiintifice pot fi considerate un mare avantaj la nivel per-
sonal, pentru ca ele constituie un mare plus si pe scala valorilor duhovni-
cesti. Cu cat te gandesti mai mult la Dumnezeu, cu atat circuitele neuronale
se vor modifica si se vor dedica mai mult acestei activitati mentale: ,Exista un
neuron sau circuit «Dumnezeu» care se extinde treptat cu cat contemplam
mai mult ideile religioase”™. Intiparirile cerebrale datorate rugdciunii
preschimbd structura mintii.

In acest sens, indemnul Sf. Apostol Pavel: ,Nu vi faceti dupa chipul
veacului acesta, ci vd preschimbati intru innoirea mintii voastre” (Rm 12, 2)
se referd la o innoire atat duhovniceasca, cat si psihofizicd. Cunoastem faptul
ca ,schimbarea mintii” sau ,innoirea mintii” sunt expresii care traduc etimo-
logic cuvantul grecesc WETOVOEw (metd + noéo). Pocdinta redd ideea de
reimprospdtare a mintii, de aceea este asociatd cu pruncia, o stare ce denota
atat o prospetime in plan biologic, cit si o stare lipsitd de rautate, de pdcat,
de semetie, de mandrie si mai ales de viclenie demonicd, deci o ipostazd con-
trara starii de ,om murdar”™.

In viziunea Parintilor filocalici, sederea continud in starea de rugiciu-
ne aduce cu sine simplitate si nevinovatie, pentru ca arunca din mintea celui
ce se roagd, viclenia, curiozitatea, iubirea de sine s.2.*. Pentru Parinti, omul
cel vechi este echivalentul pacatului, iar pocdinta inseamnad ,intoarcerea de
la pacat”, la statura omului innoit®". De aceea, pocdinta desemneaza o reim-
prospdtare a botezului, acesta fiind considerat nasterea a doua (cea duhovni-
ceascd). Darul cel mai de pret pe care ni-l oferd pocdinta este ,nasterea din
nou din Dumnezeu”®. Existd o continuitate a identitétii personale, dar sub o
altd forma si in altd versiune. Persoana care vrea sd se schimbe isi doreste
din adancul sufletului un alt fel de a vietui, un alt fel de a functiona ca om,
un stil de viata care e in contrast cu vechea sa paradigma.

Asa cum evidentiaza si cercetarile actuale din domeniul neurostiintei
sau al psihologiei cognitive, modificarile profunde in interiorul scoartei cere-
brale apar sub stricta supraveghere si atentie asupra unei activitati. Acest
lucru presupune ca practicantul rugaciunii sau al meditatiei sa-si exerseze o
atitudine reflexiva® prin care sa filtreze orice continut venit pe calea simturi-

™ A. NEWBERG, M.R. WALDMAN, Cum ne schimbd Dumnezeu creierul..., p. 17.

' SF. IsAlA PUSTNICUL, ,,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. XXV, 7, in: Filocalia, vol. XII, trad.,
introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 187.

% SF. IsAla PusTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. V, 3, in: Filocalia, X1, p. 69.

81 SF. IsAlA PUSTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. XXI, 2, in: Filocalia, XII, p. 146.

8 SF. ISAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointd”, Cuv. LXXIL, in: Filocalia, vol. X, trad., introd. si
note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 325.

% Procesul reflexiv actioneazi asupra nucleului amigdalian, inhiband deversarea unui set de
emotii distructive in fluxul sanguin (D. GOLEMAN, Emotiile distructive..., p. 322).
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lor si pe calea imaginatiei. Filotei Sinaitul numeste trezvia ,lucrare cugeta-
toare ce inalbeste cele ale mintii si o muta de la vietuirea patimasa la cea
nepatimasa”®.

Rugdaciunea practicatad cu atentie imblanzeste ,fiarele salbatice” care se
misca in trup. De aceea, eliberarea din cursele vrdjmasului are loc sub atenta
meditare si cugetare la Dumnezeu®. Deprinderea privegherii in rugaciune
este rezultatul unei lupte continue in raport cu imprdstierea mintii. Ea ajuta
mintea sd se desavarseascd, golind-o de orice ,nalucire”®. Cuvintele rugaciu-
nii, cuvintele Sf. Scripturi, citirea psalmilor au puterea sa sfaforniceascd
activitatea mentald si sd inhibe imaginatia, astfel incit mintea sd nu mai
,zburde in voie”®’.

Sf. Maxim Marturisitorul considerd ca rugdciunea prin care cerem ini-
ma curatd si innoirea duhului intru cele dinlauntru (c£ Ps 50, 11) echivalea-
zd cu golirea desavarsita de ganduri intinate si cu primirea, in schimb, a celor
dumnezeiesti, mintea nevoitorului devenind ,0 lume a lui Dumnezeu, strélu-
citd si mare, care este alcatuitd din vederi (contemplatii) morale, naturale si
teologice”®®. Deci, mintea innoitd se preschimbd, in primul rind, la nivelul
continuturilor sale. Sf. Grigorie de Nyssa spunea ca relatia de comuniune cu
Dumnezeu se imprimd in structura profundd a firii umane: ,Vederea lui
Dumnezeu este o relatie necesara cu consecinte in natura celui care contem-
pld pe Dumnezeu”®.

Parintii au inteles, prin propria experientd, ca prin repetarea frecventa
a virtutilor si a exercitiilor ascetice, ei isi construiesc propria structurd psiho-
somaticd, cu reverberatii considerabile la nivelul mintii, fiindcd ,din obisnu-
intd se naste deprinderea, iar din deprindere se face firea”®. Ramanand per-

8 SF. FILOTEI SINAITUL, ,Capete despre trezvie”, 3, in: Filocalia, vol. 1V, trad,, introd. si note de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 93.

85 SF. IsAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd”, Cuv. XXVI, in: Filocalia, X, p. 128.

% Sf. ISIHIE SINAITUL, ,Cuvant despre trezvie”, Intdia sutd, 3, in: Filocalia, IV, p. 44.

87 Tito COLLIANDER, ,Calea ascetilor. Introducere in viata duhovniceascd”, trad. de Mariuca si
Adrian Alexandrescu, in: Studii Teologice, Seria a Il-a, 47 (1995), 1-3, ian-iun, Bucuresti, p.
73.

88 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete gnostice (sau teologice)”, Suta a doua, 79, in; Filocalia,
vol. 1], trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 2009, p.
180.

8 SF. GRIGORIE DE NYSSA, In Cantica Canticorum, Omilia 11, in: PG 44, 808A, apud Pr. Vasile
RADUCA, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa. Cdderea in pdcat si restaurarea omului,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1996, p. 152 ; ,Expunén-
du-se ca o oglinda in fata puritatii lui Dumnezeu, interiorul omului se configureaza conform
cu oglindirea in sine a prototipului” (SF. GRIGORIE DE NYSSA, De Virginitate, X1, in PG 46,
368CD, apud Pr. V. RADUCA, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa..., p. 152).

% SF. NIL ASCETUL, ,Cuvant ascetic, foarte trebuincios si folositor”, 54, in: Filocalia, vol. 1,
trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 190.
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manent in vorbire cu Dumnezeu, firea preia purtiri din aceastd legaturd su-
prafireasca: ,Ramanand in aceste lucruri, intelectul vorbeste cu Dumnezeu in
fiecare clipa,... iar de aici tasnesc necontenit purtdri curate”’.

Experienta rugdciunii se intipareste la nivelul mintii intr-o forma spe-
ciald, Intrucat aceasta se datoreazd contactului cu energia Duhului, care
preschimbd mintea omului intr-o forma conformd Lui: ,Dar experienta noud
pe care o are (mintea) despre realitatile nevazute isi are organizarea ei, e
trdita si ea in forma unor structuri.... nu este simtirea vreunui gol, sau a unui
vid fara forma, ci a unor structuri dumnezeiesti”*.

Posibilitatea imprimarii si infuzdrii Duhului Sfant in minte devine o
realitate in mdsura in care aceasta se goleste de patimi, ceea ce echivaleaza
cu realitatea innoirii, a induhovnicirii ei. Cel care se roagd se desprinde de
tiparele care se interpun intre el si Dumnezeu. Acest fapt este confirmat de
Sf. Maxim Marturisitorul atunci cand spune cd ,pand nu am iesit, in chip
curat, cu intelegerea din fiinta noastrd si a tuturor celor ce sunt dupa
Dumnezeu, incd n-am dobéandit deprinderea staruintei neclintite in virtute”®.
Insd, o activitate ce a intipdrit in fiinta omului o tendinti spre picat, poate fi
substituitd conversiv cu intipdririle activitdtii rugdciunii. De aceea, conver-
tirea este o atitudine activd, care presupune deplasarea spre directia corecta.
Practic, actul convertirii reprezintd o punte, o frecere intre doud stari ex-
istentiale opuse: de la cele naturale la cele dumnezeiesti, de la omul psihic la
omul spiritual®.

Raportdndu-ne la tendintele latente ale pacatului, amintirea joacd un
rol deosebit in activarea sau inhibarea nevoii de satisfactie. Daniel Goleman
vorbeste despre reincadrare cognitivd, adicd acel act de directionare mentala
intentionatd a perceptiei, in scopul de a vedea lucrurile din alta perspectiva®.
In acest context, existd posibilitatea de a revaloriza propriile amintiri (cogni-
tive reappraisal)®.

Recdpdtind o noud viatd mentald, ca urmare a procesului metanoic,
toate functiile psihosomatice ale omului sunt vivificate. Procesul metanoic de

%1 SF. [saAc SIRUL, ,Cuvantul 3. Al aceluiasi Mar Isaac despre rugdciune”, 51, in: Cuvinte catre
singuratici: partea a 3-a recent regdsild, cuv. Tnainte, introd. si text Sabino Chiala, trad. de
diac. Ioan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 22007, p. 83.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 2002, p. 419.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, , Capete gnostice (sau teologice)”, Intdia sutd, 81, in: Filocalia,
II, p. 145.

* Panayotis NELLAS, Omul, animal indumnezeit, trad. de diac. loan Ici jr., Deisis, Sibiu, 2009.
% D. GOLEMAN, Inteligenta emotionald..., p. 111.

% Cf. Eric GARLAND, Susan GAYLORD, Jongbae PARK, ,The Role of Mindfulness in Positive
Reappraisal”, in: Explore, 5 (2009), 1, pp. 37-44, apud Diac. A.S. MIHALACHE, , Céteva posibile
provocari pentru viata spirituala in decorul lumii actuale...”, p. 97.
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reinnoire a vietii omului implicd, nu numai capacitatea de revigorare a mintii,
de schimbare a perspectivei asupra vietii, ci si o restaurare, o revigore a func-
tiilor si retelelor neuronale, de la nivelul scoartei cerebrale.

Concluzii

Creierul este alcdtuit dintr-un tesut viu ce dispune de un grad inalt de
plasticitate. Experientele emotionale dificile isi aduc un aport substantial la
posibilul dezechilibru psiho-corporal, in asa mdsurd incat pot modifica expre-
sivitatea individuald a genei (fird modificarea genomului). Factorii externi
patogeni pot modela intr-un mod defectuos structura psihosomatica a per-
soanei. Ins3, pe langa relatiile afective securizante si mediul propice dezvol-
tarii cognitive, creierul suportd schimbdri la nivelul morfologiei sale si sub
actiunea efortului voluntar sustinut. Obiceiurile dobandite prin repetitie in
copildrie si preadolescentd sunt cartografiate in structura retelelor sinaptice
ale creierului, care vor fi mai greu de schimbat la anii maturitdtii. Orice expe-
rientad repetatd devine o lectie invatatd, ceea ce echivaleazd cu o modificare
permanentizati la nivelul conexiunilor sinaptice. In consecintd, actiunile
noastre sunt un rezultat al motivatiilor, al intentiilor si al alegerilor noastre;
la nivelul unei autodetermindri personale, omul decide responsabil asupra
schimbdrilor in bine. Cand actioneaza prin propria vointd, atunci el cautd un
spijin contextual ca sa-si intdreascd si sa-si inradacineze obiceiurile bune.

Realitatea neuroplasticitatii si a neurogenezei, demonstratd de neu-
rostiinte, ne oferd o perspectiva interesantd in spatiul teologic. Spiritualitatea
ortodoxa rasariteana vorbeste despre innoirea duhovniceasca si trupeasca ce
se datoreazd pocdintei. Metanoia sau pocdinta este un proces al constientiza-
rii, al autoevaludrii si al transformdrii omului. De aceea, prin rugiciune si
prin meditatie se urmareste o restaurare a raporturilor ,nepatimase cu lumea
sensibila”, un proces ce implicd, in aceeasi masurd, nu numai sufletul, ci si
procesele biologice si psihologice ale subiectului uman. In acest sens, rezul-
tatele remarcabile din stiintele medicale fac dovada unui real interes pentru
viata spirituald, ale carei taine au fost sondate cu mult timp nainte, de catre
Parintii filocalici.

Rugdciunea ca activitate manifesta in viata crestina produce o altfel de
»devenire”, preschimbd mintea si, deci, modul de existentd al omului intr-
unul duhovnicesc. In urma schimbdrii perceptiei si a atitudinii fatd de viatd,
omul incepe sd-si improprieze alte comportamente®. Dewi Zephaniah Phillips
sustine ca una dintre functiile rugdciunii urmareste schimbarea omului care

%7 Pr. A.S. MIHALACHE, ,Stiinta interioritatii si cuantificarea eului...”, p. 124.
% Cf. Sr. IoAN SCARARUL, ,Carte despre nevointe”, Cuv. XIII, 10, in: Filocalia, vol. IX, trad.,
introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 193.
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se roagd”™. De aceea, rugdciunea are rolul de a crea un spatiu relational
intre om si Dumnezeu, practica rugdciunii are un rol major in transformarea
vietii omului.

Prin efectele unice pe care le are in privinta continuturilor mentale,
rugiciunea instaleazd un mindsef'™, adici o resetare, o reconfigurare a pat-
tern—urilor mentale datoritd atdt particularitatilor ei deosebite, cat si faptului
ca devine un loc al intimitdtii autentice cu Dumnezeu. Aceastd practicd are
puterea de a schimba traiectoria, comportamentul si intreaga experientd a
persoanei umane, conferindu-i acesteia sensuri si semnificatii noi pentru
evenimentele pe care le traieste la un alt nivel existential.

Motivata de efectele transformarilor neuronale, care predispun, la ran-
dul lor, la anumite deprinderi si conduite, Biserica insistd ca educatia in uni-
versul valorilor superioare (religioase) si morale sa inceapd foarte devreme in
viata copilului. In acest sens, nu ne va surprinde mirarea cand vom vedea un
copilas de cativa anisori facand inchindciune si metanie la pamant si cerand
binecuvantare de la un preot!*’.

Sumarry: Man’s Renewal - An Actual Phsyco-Physical and
Spiritual Phenomenon Transcending Genetic Determinism

This article presents an interdisciplinary analysis, which combines data and
conclusions in the field of neuroscience and cognitive psychology, as well as patristic
and philocal reflections on the possibilities of change, psycho-physical-spiritual re-
newal of man. The author’s attention is mainly focused on the analysis of two neural
mechanisms, neuroplasticity and neurogenesis, which generate effects, both psycho-
somatic and spiritual, in human life. In the introductory part, the author of the study
puts forth the premise of the research, namely that brain tissue is subjected to a
continuous process of remodeling and neural renewal. From its beginnings, Eastern
Christian spirituality spoke of the possibility of psychosomatic and spiritual renewal
of man, a phenomenon captured by the concept of "metanoia”. Research studies in
recent decades in the field of neurology attest to the possibility of "rearrangement”
of brain maps and the birth of nerve cells, due to the influence of endogenous or
exogenous factors. For the first time, the dogmatism of genetic determinism is being
questioned by science itself. Since the second half of the last century, several studies
have found newly formed neurons in the brains of animals, and later, since 1980, in
the human brain. Many of the patients who had suffered a stroke regained their lost

% Zephaniah Phillips DEwI, ,Religious Beliefs and Language Games”, in: Ratio, 12 (1970), pp.
26-46.

1 Concept introdus de Carol Dweck, profesoara de psihologie la Universitatea Stanford si o
discipold a marelui psiholog pozitivist, Martin Seligman. (vezi Carol DWECK, Mindset. O noua
psthologie a succesului, trad. de Simona Karner, Curtea Veche, Bucuresti, 22017, 384 pg.).

19 Marturie personala.
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brain function. However, the mechanism of neuroplasticity does not involve a radical
restructuring of neurons, but a rearrangement of them. And this aspect has been
proven by investigating the cortical areas of blind people whose visual cortex sup-
ports a functional reconversion. At the forefront of significant triggers that influence
brain plasticity and changes in individual gene expression, the author puts early
emotional relationships, environment, experiences that manifest with a certain regu-
larity and intensity, but also spiritual practices, such as meditation or prayer, if they
become consistent behavior. A first conclusion of this paper is that life experiences,
all types of learning and behavior, emotional trauma at an early age influence
thinking, affectivity and behavior, changing the synaptic connections in the brain
circuits. When analyzing the influences of early affective relationships on brain struc-
ture, the author also considers the intrauterine environment, because they are studi-
es in the field of pre- and perinatal psychology that demonstrate the huge impact of
symbiotic life between fetus and mother for both brain morphogenesis and for pro-
gramming gene expressions that would increase susceptibility to coronary heart
disease, stroke, diabetes, obesity, and more. Equally, after birth, the role of parents
remains extremely important for the positive stimulation of the child’s brain deve-
lopment. On the other hand, negative emotional experiences, and especially traumas,
affect his ability to think, feel and, above all, alter his empathic ability, developing a
disorganized form of attachment. Abuse has been shown to be one of the causes of
the reduction and diminution of neurons inside the cerebral cortex. Therefore, emo-
tional relationships in the first three years of life remain a very important landmark
for the evolution and complexity of neural connections in the future adult. At the
same time, the environment becomes a factor of amplification or inhibition of gene
expression, because the expressiveness and incidence of their manifestation is de-
pendent on environmental information, which stimulates the download of data to the
molecular cell, through its membrane. Therefore, the environment in which someone
lives is of particular importance in terms of activating or inhibiting genetically inheri-
ted traits. And this fact can be more easily seen in twins who have been separated
from young, because they can have epigenetic differences four times greater at the
age of 15 years than at the age of three years. Also, intense and / or repetitive expe-
rience causes biochemical changes that influence the transcription factors of gene
expression, which does not mean a change in DNA strands, but rather the control of
the timing of gene expression. Therefore, any life lesson learned and any experience
leaves a mark, in the form of a somatic marker, on the structure of the brain and on
the level of blood biochemistry. In this sense, the expression "what you do, it makes
you" takes shape in the material reality of mind and human existence. However, it
should be emphasized that an experience is recorded as a new brain map only if it
captivates us by the novelty and intensity of the stimulus, but also by the frequency
with which it occurs. After the experience is assimilated and no longer requires at-
tention and conscious effort in performing the task, that experience no longer trig-
gers new patterns of neural connection. The protein that is "concerned" with the
creation of new neurons is considered the Brain Derived Neurotrophic Factor
(BDNF). The gene that activates BDNF production is stimulated by a variety of fac-
tors, including voluntary physical exercise, intellectual training, spiritual practices
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(fasting, prayer, meditation etc.), learning new skills, novelty and pleasure of experi-
ence, emotional disposition, directed mental activity etc. Neuroscience research
shows the veracity of the observations made by the Philocalic Fathers, which reveal
to us from ancient times that there are some correspondences between prayer and
mental activity, between prayer and the way we use thinking or receive reality and,
as such, encourages us to take responsibility for how we choose to shape our own
psychosomatic structure. The Fathers of the Eastern Church also talk about spiritual
renewal at the level of the mind, which also has a material substratum, when they
refer to "metanoia". Christian ascetics have realized that the practice of prayer and
ascetic exercise influences the way we receive and interpret reality. Neuroscience
strengthens these philocal observations, stipulating that religious meditation and
prayer practice change the brain in a profound way, intensifying social consciousness
and empathy. The unique way in which prayer and meditation stimulate certain parts
of the brain and the positive influence that these practices have on neuroplasticity
and brain function leads the author to conclude that spiritual practices play an es-
sential role in forming neural circuits and connections that support physiological and
emotional calm. , lack of stress, peace, compassion, memory, nervous system balance
etc. These findings have been proven with the help of the Philocalcic Fathers who
radiograph at the level of experience various psychosomatic and spiritual effects of
prayer and divine contemplation. In conclusion, the concept that genetic baggage
decisively influences the configuration of cognitive maps and the somatic structure
of man belongs, rather, to a fatalistic and non-dynamic view of human existence.
Instead, in the light of recent evidence in various fields and according to the
teachings of the Holy Fathers, we consider that man is a malleable matter, which has
a perpetual chance for change. Hence the great responsibility that parents have in
shaping the brain structure and, therefore, the child’s personality. At the same time,
we are responsible for the way we choose to interact with the environment in which
we live, for the moral quality of our habits and skills, and for the way we experience
the world and life, because all together "force" our cognitive patterns to perceive or
to judge the world in a certain way. Therefore, good education must be started at an
early age. In adulthood, we are the product of the experiences that our brains had
the opportunity to process when we were still very young. The experience of prayer
is imprinted on the mind with the help of divine energy, which it renews and chan-
ges according to the Prototype.
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Studii Teologice, 15 (2019) 3, pp. 147-166

SFINTII PARINTI

SF. AMBROZIE DE MEDIOLANUM

DESPRE INDATORIRILE SLUJITORILOR (I, XI-XIX)

Am gasit de cuviintd sa continudm' traducerea uneia dintre scrierile de
morald fundamentale ale Sfantului Ambrozie, De officiis ministrorum. Intre-
gul fragment scoate la iveald entuziasmul predicatorului, rdvna episcopului
constient de indatorirea sa, preocuparea teologului de a interpreta textele
sripturistice. Astfel, expunerea literara are constant un scop didactic si moral.

Existd un punct de vedere, care stabileste locul acestui fragment in
structura tratatului De officiis ministrorum, demn de a fi mentionat: M. Tes-
tard* mentioneazd ca unii copisti au inserat pasajul cuprins intre paragraful
65 si 89 (capitolele XVII-XX), la inceputul® tratatului, considerdnd textul pre-
cedent o introducere propriu-zisa.

Daca introducerea lucrarii (capitolele I-X) poate fi consideratd un imn
al ticerii, in acest fragment discursul moral are caracteristicile unui imn al
evlaviei si smereniei, iar ticerea este o dovadd de evlavie. Sfantul Ambrozie
reitereazd una dintre ideile centrale ale tratatului, si anume anterioritatea si
superioritatea Sfintelor Scripturi asupra doctrinelor filosofice, ceea ce con-
duce in plan compozitional la inserarea unor importante figuri scripturistice.
Astfel, in timp ce in primele capitole ale tratatului dominad figura prorocului
David, in acest fragment apare, tot printr-un artificiu retoric, imaginea drep-
tului Tov, model de smerenie si credintd nestramutatd. Personajele biblice ale

! Traducerea primelor capitole ale tratatului se regiseste in revista Studii Teologice, Seria a
HI-a, Anul XV, Nr. 2, Aprilie-lunie, pp. 131-148.

? Maurice TESTARD, ,Etude sur la composition dans le De officiis ministrorum de saint Am-
broise” in Yves-Marie DUVAL (ed.), Ambroise de Milan XVIe centenaire de son élection épis-
copale dix études, Etudes Augustiniennes, Paris, 1974, pp. 155-197.

3 Este cert ci incepand cu paragraful 65 caracterul textului este unul preponderent didactic,
de morald practicd, asa cum anunti chiar scriitorul: de officiis adgrediamur dicere.
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Vechiului Testament reprezintd calduze morale si spirituale incontestabile
pentru slujitorii altarului si pentru toti crestinii.

Fragmentul in discutie (capitolele XI-XX) are o unitate compozitionald
remarcabild, trecerea de la o tema la alta ficindu-se treptat, autorul recur-
gand la figuri logice precum prolepsa ori senfentia. Se pot identifica trei
unitdti in structura fragmentului: capitolele 30-39 cuprind precizari impor-
tante privind subiectul tratatului si metoda de analiz3; capitolele 40-63* au
un caracter apologetic, iar capitolele 65-89 se constituie ca o exegeza biblicd
si alegorica pornind de la virtutea crestind uerecundia. Mai intai scriitorul
redefineste, din perspectiva crestind, doud concepte avédnd reminiscente stoi-
ce: officium medium presupune respectarea poruncilor din Decalog, iar offi-
cium perfectum este corelat cu misericordia, mila crestind. Pornind de la un
aparent paradox biblic potrivit cdruia pacitosii se bucurd de indestulare in
toate, iar credinciosii indurd suferintele acestei lumi, scriitorul ajunge, cu
spirit didactic, la concluzia morald: .fericirea fieciruia nu trebuie apreciati
dupd bogdtia exterioara, ci dupd cercetarea launtricd a constiintei” (XII, 44).
Perspectiva eshatologica crestind este cea care da sens tuturor suferintelor
vietii. Acesta este un bun prilej pentru Sfantul Ambrozie de a aminti contro-
versele filosofice privind cunosterea divind si grija lui Dumnezeu fatd de
creatia Sa si de a respinge teodiceea lui Epicur si Aristotel, folosindu-se de
singurul argument valid, cel scripturistic.

Ultima parte a fragmentului reprezintd un protreptikon® citre tinerii
preoti. Indemnurile morale au un scop practic: cum si actioneze slujitorul,
cum sd se poarte, cum sa vorbeasca, cum sa meargd, cum sa-si desfdsoare
diferite activitati practice din traiul zilnic. Exemplul unor personaje biblice
(precum Isaac, losif, Moise, Ieremia) au rol propedeutic pentru slujitorii alta-
rului. In acest context, elanul oratoric al predicatorului este stivilit de rea-
lismul expresiei® adecvat subiectului: ambulando imitentur histrionicos ges-
tus et quasi quaedam fercula pomparum et statuarum motus nutantium (|,
XVIII, 73), plerumque festinantes anhelos videmus torquere ora (I, XVIII, 74).

Din punct de vedere stilistic, fragmentul prezinti citeva trasaturi:
abunda in digresiuni, foloseste un ton declamator si artificii retorice precum

4 M. TESTARD (,Recherches sur quelques méthodes de travail de saint Ambroise dans le De
officiis”, in Recherches Augustiniennes 24, 1989, pp. 65-112) considerd ci acest pasaj de text
seste alcatuit prin reutilizarea uneia sau a doud dezvoltiri ambroziene scrise anterior”.

% La aceeasi formuld literard recurge si Sfintul Vasile cel Mare in ,Omilia XXII”, adresati
tinerilor.

6 Aceasta inseamna ,0 renuntare constient la elaborarea retorici”, dupd cum observau Clau-
dio MORESCHINI si Enrico NORELLI in Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol
1I/1, traducere de Hanibal Stanciulescu si Gabriela Sauciue, Polirom, lasi, 2001, p. 304.
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exclamatiile si interogatiile’, recurge frecvent la alegorie in exegeza, inserand
uneori imagini poetice (I, XIV, 56). Constructiile retorice precum paralelismul
antonimic apar in mod repetat, in acest fragment: Intueris laetitiam eius et
salubritatem miraris corporis filiorum alque opum abundantiam; introspi-
ce ulcera et vibices animae eius et cordis maestitudinem (1, XII, 46). Abun-
denta sinonimica rdmane o trdsaturd lexicala caracteristica acestui tratat, ca
si uzul cuvintelor polisemice (precum mens, uerecundia).

Relevand multitudinea de semnificatii scripturistice, Sfantul Ambrozie
revine constant la scopul didactic enuntat la inceputul tratatului, imbinand
discursul moral cu meditatia spirituald, atent atét la continut, cét si la forma
literara.

Capitolul XI. Orice indatorire se dovedeste prin marturiile
Scripturii a fi ori de mijloc, ori desavarsita; acesteia i se adauga
lauda milei si indemnul catre ea.

36. Orice indatorire este fie de mijloc, fie desavarsitd, ceea ce putem
dovedi foarte bine prin exemplul de netdgiduit (auctoritas) al Scripturilor.
Cdci stim cd Domnul a spus in Evanghelie: ,Daca vrei sa ajungi® la viata ves-
nicd, pazeste poruncile. Acela a zis: Care? lar lisus i-a spus: sa nu ucizi, $a nu
faci adulter, sa nu furi, sd nu marturisesti stramb, sd cinstesti pe tatdl tau si
pe mama ta” si ,lubeste-l pe aproapele tdu ca pe tine insuti”®. Acestea sunt
indatoririle de mijloc cdrora le lipseste ceva.

37. In cele din urma, tandrul spune: ,Am pazit toate acestea din copi-
larie. Ce-mi mai lipseste? lisus ii spune: Daca vrei sa fii desavérsit, mergi,
vinde toatd averea ta si dd-o sdracilor si vei avea comoara in cer si vino de-mi
urmeaza'®.” Si mai inainte'' tot asa sta scris, cand spune ca trebuie sd ne
iubim dusmanii si sa ne rugdm pentru cei care ne pizmuiesc si ne prigonesc
si sa-i binecuvantdm pe cei care ne blesteama. Astfel trebuie sa facem dacd
vrem sd fim desavarsiti precum Tatdl nostru care este in cer si care face ca
soarele sd-si reverse razele sale si asupra celor buni si asupra celor rai si ca
tinuturile tuturor, fard nicio deosebire, sd se bucure de ploaie si roud. Prin
urmare, aceasta este indatorirea desdvarsitd pe care grecii au numit-o

7 Adeseori printr-o inlintuire de interogatii retorice creeaza un climax (I, XVI, 63).

8 La Ambrosius apare in citatul biblic verbul venire, in vreme ce in textul Vulgatei apare in-
gredi, traducind grecescul eloehBelv.

Mt 19, 17.

10 Mt 19, 20-21.

WMt 44, 45.
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katopBopal?, prin care sunt indreptate toate cele care pot avea vreo urma
de ratdcire.

38. Este de folos si mila’, care la randu-i ne face desavarsiti, pentru cd
are ca model pe Tatdl Cel desavarsit. Nimic nu valoreaza pentru sufletul cres-
tin ca mila: ardtatd mai intdi fatd de cei sdraci ca tu sd socotesti ale tuturor
darurile naturii care produce roadele pamantului pentru folosul oricarui om.
Cand imparti celui sdrac ceea ce ai, il ajuti ca pe un apropiat si ca pe un frate
de-al tau. Tu imparti un ban, el a primit viatd; tu ii dai o moneda, el socoteste
ca a primit o avere. Banul tdu este pentru el o bogatie™.

39. Pentru acestea el iti oferd mai mult, de vreme ce este dator cu iz-
bdvirea ta. Dacd il imbraci pe cel gol, pe tine te acoperi cu dreptate. Daca il
iei sub acoperisul tdu pe un strdin, dacd il ajuti pe un sdrman, acela va do-
bandi pentru tine apropierea (amicitias) sfintilor si lacasurile vesnice. Acesta
nu este un dar oarecare. Semeni cele trupesti si primesti cele duhovnicesti.
Te mird judecata Domnului in ce-l priveste pe sfantul lov? Te mira tdria celui
care zicea: ,Eu eram ochiul celor orbi, piciorul celor schiopi. Eu eram tatal
celor neputinciosi, spatele (humeri) lor a fost incalzit de lana oilor mele.
Strdinul nu locuia afard, ci poarta mea se deschidea pentru oricine venea™”.
Cu adevarat fericit este cel din casa cdruia nu a iesit vreodatd sarmanul cu
pieptul dezgolit; caci nu poate fi cineva mai fericit decat cel ce intelege nevo-
ia celor sdrmani si chinul celui neputincios si a celui sirac. In ziua Judecitii
el va dobandi mantuire de Ia Domnul Care il va rasplati pentru mila lui.

Capitolul XII. Pentru ca nu cumva sa dea inapoi cineva de la a-si
ardta mila, se vadeste ca Domnul se ingrijeste de faptele
oamenilor si ni se arata prin exempul lui Iov cum orice om
nevrednic este sarac chiar si cu multime de avere

40. Multi nu iau in seamd indatorirea de a avea mila cuvenita, citd
vreme ei socotesc cd Domnul nu se ingrijeste de faptele omului sau cd El nu
stie ce facem intr-ascuns, ce chibzuieste constiinta noastra, sau cd judecata
Lui pare a fi nedrepta catd vreme vad ci pécatosii sunt plini de bogatii si se

12 Cf. CICERO, De Officiis, 1, 8: Perfectum officium rectum, opinor, vocemus, quoniam Graeci
KkaTopBwue, hoc autem commune officium kaBfkov vocant, Atque ea sic definiunt uf,
rectum quod sit, id officium perfectum esse definiant.

1 Misericordia reprezinta pentru autorul crestin officium perfectum.

' Aici autorul utilieazd o structurd retoricd specificd omiliei, si anume sententia, ca o formuli
conclusiva la care recurge, de regula, la sfarsitul unei exegeze alegorice (cum se poate observa
si mai jos la I, 71 sau I, 93).

1% Jov, 29, 15. Textul biblic este aici fragmentar, poate voit. A se vedea Vulgata, fov 29, 15; 31,
20; 31, 32.
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bucurd de cinstire, sanatate, copii, in schimb cei drepti sunt lipsiti de toate,
fard cinstire, fard copii, sunt neputinciosi la trup, in jale neincetata'®.

41. Aceastd problemd nu este neinsemnatd, de vreme ce trei regi'’,
apropiati lui Iov, il considerau pacatos fiindcd il vedeau ca a ajuns sarman
din bogat, lipsit de copii dintr-un parinte cu multi copii, plin de bube, tremu-
rand din pricina vanatailor, brazdat de rani din cap pana-n picioare. La toate
acestea sfantul Iov raspunde: ,Dacid eu indur acestea din pricina pdcatelor
mele, de ce traiesc necredinciosii? Ba chiar ajung la batranete si neamul lor se
indestuleaza in bogatii, dupa voie, fiii se imbie sub ochii lor si casele lor <spo-
resc>, iar teamd nu au nicidecum; iar biciul Domnului nu sta asupra lor'®”.

42. Cel neputincios se chinuie in inima sa vazand acestea si isi alunga
ravna. Voi reda vorbele lui mai inainte ca sfantul Iov sa raspunda zicand:
,,ingéduiti—mi, iar eu voi vorbi, apoi s&@ ma luati in ras. Caci daca sunt invinu-
it, ca om sunt invinuit. Asadar, indurati povara spuselor mele'®”. Céci vd voi
spune ceea ce nu sustin, dar voi vorbi pentru a respinge acuzatiile voastre
nedrepte. Pe bund dreptate, pentru ca astfel s-a tradus: ,Dar cum? Oare de
ce sunt invinuit de un om?”. Adicd omul nu poate sa ma acuze pentru cd am
pacatuit, chiar daca sunt demn de a fi acuzat. Fiindca voi nu md invinuiti din
pricina unei greseli vadite, ci dupa ocdri socotiti pedeapsa pentru pdacatele
mele. Asadar, vazand cel neputincios cd nedreptii se bucura de bogatii, iar el
asteaptd de la celdlalt, ii spune Domnului: ,Departeaza-te de mine, nu vreau
sd cunosc caile tale?”. La ce foloseste faptul ca I-am slujit Lui sau ce folos ca
I-am iesit in cale? In mainile lor sunt toate averile, iar El nu vede lucrarile
celor nelegiuti.

43. Este prilej de laudi faptul cd in scrierea sa ,Despre stat”, Platon®!
face ca cel ce s-a infatisat impotriva pdrtilor care sustin dreptatea, sd ceara

16 Se poate observa o analogie cu textul ambrozian De interpellatione Iob et Dauid, 111, 1.

' Elifaz din Teman, Bildad din Suah si Tofar din Naama, dupd cum apare la Jov 2, 11.

8 Jov 21, 7. Textul Vulgatei: Quare ergo impii vivunt, sublevati sunt, confortatique divitis?
Semen eorum permanet coram eis, propinquorum turba et nepotum in conspectu eorum.
Domus eorum securae sunt et pacatae, et non est virga Dei super illos.

¥ Jov 21, 3. Aici varianta textului biblic pe care o citeazd Sfintul Ambrozie este diferita de cea
a Vulgatei. De altfel, citatele biblice conduc la controverse, nefiind clar dacd Sfantul Ambrozie
face o traducere a textului grecesc, ori parafrazeaza un text latin in uz la acel moment, ori
citeazd din memorie. Cu toate acestea, citatele din Noul Testament au destuld acuratete, apro-
piindu-se semnificativ de textul grecesc, dupd cum remarca R. W. MUNCEY (The New Testa-
ment Text of Saint Ambrose, Cambridge University Press, London, 1959, p. X).

2 Jov 21, 14. Textul Vulgatei, recede a nobis et scientiam viarum tuarum nolumus, este
apropiat de varianta latina folositd de Sf. Ambrozie, discede a me, vias tuas scire nolo.

21 §f. Ambrozie nu respinge doctrina platoniciand, desi ataci filosofia epicureica sau aristoteli-
cd. Hans von CAMPENHAUSEN (Pdrintii latini ai Bisericii 1, trad. de Maria-Magdalena Anghe-
lescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 144) remarca faptul ca in scrierile ambroziene
»platonicienii sunt in mod tacit lasati deoparte, nu sunt niciodata atacati in mod expres”.
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iertare pentru vorbele pe care nu le aprobd si spune cd i-a ales acel rol pen-
tru a afla adevdrul si pentru a cerceta subiectul. Acest lucru I-a aratat si Cice-
ro, asa cum el insusi a considerat ca trebuie dezbatut pe aceasta tema in
cartile pe care le-a scris ,Despre stat”.

44. De vreme ce lov, care cel dintdi a scos la iveald aceste lucruri®, a
trait Inaintea acelora, nu a socotit oare cd acestea trebuie spuse nu pentru
podoaba vorbei, ci pentru a dovedi adevarul? Si pe data el a infatisat situatia
in chip lamurit, addugand faptul cad se stinge candela celor nelegiuti si vor
pieri cu totii®®; Domnul, invdtatorul intelepciunii si al vietii nu se insala, ci
este judecator al adevarului. De aceea, fericirea fiecdruia nu trebuie apreciata
dupa bogatia exterioard, ci dupd cercetarea launtricd a constiintei, care este
judecdtorul adevarat si neclintit al pedepselor si al rasplatilor, care deosebes-
te meritele celor cinstiti si pe cele ale ticdlosilor. Cel cinstit moare stapanit de
neprihdnirea lui, in belsugul bundvointei lui, asa cum sufletul sdu este plin
de seu®. In schimb, pacatosul, desi e plin de bogatii in afard, inoatd in placeri
si miroase a parfumuri, isi duce viata cu durerea in suflet si isi gaseste sfarsi-
tul fard s poatd duce cu sine nimic bun din cele din care s-a indestulat®;
nimic nu ia cu sine decat plata ticalosiilor sale.

45. Luand seama la acestea, spune, dacd poti, cd nu exista o dreaptd
socoteald a judecdtii dumnezeiesti! Unul este fericit in sufletul sau, celalalt
amdrat; unul este iertat dupa judecata sa, celalalt este vinovat; unul este bu-
curos in clipa mortii, celdlalt este plin de tristete. De cine poate fi iertat cel
care este vinovat® in sinea sa? Spuneti-mi, zice el, unde este acoperisul case-
lor 1ui?®” Urma lui nu se va afla. Caci viata omului ticdlos e ca un vis. Cum a
deschis ochii, a disparut linistea lui, s-a risipit placerea. Aceea, pe care pare
ca o au in timpul vietii, este linistea celor necredinciosi in iad; caci de vii
coboara ei in iad.

46. Tu vezi bucuria® pacatosului, <dar> cerceteaza-i constiinta. Oare
nu duhneste ea mai puternic decat toate mormintele? Tu te uiti la veselia lui
si te miri de sdnatatea trupeascd a fiilor lui si de multimea averilor lui, dar ia
seama la bubele si ranile sufletului sdu si la mahnirea inimii sale. Ce sd mai
spun despre boggtii, de vreme ce poti citi: ,,Caci nu in prisosul averii std viata

2 Scriitorul subliniaza si aici anterioritatea textului biblic fatd de scrierile filosofilor antici.

B Jov 21, 17.

# Jov 21, 24. Cf. Iov 62, 6: Sicut adipe et pinguedine repleatur anima mea, et labiis exsulta-
tionis laudabit os meum (textulVulgatei).

25 Litt. ,,ospatat”.

% Litotd in limba latina: nec innocens.

¥ Jov 21, 28.

B Litt. ,ospat”.
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lui®*”, fiindcd tu stii cd, desi ti se pare bogat, el este sdrac in sinea sa, iar
parerea ta este dezmintitd de a lui. Ce s& mai spun despre multimea copiilor
lui, despre puterea lui, de vreme ce el insusi se jeleste si se gandeste cd va fi
fara de urmasi intrucdt nu vrea ca cei ce urmeaza calea lui sa-i fie mosteni-
tori? Nu existd nicio mostenire de pe urma pacatosului. Asadar, necredincio-
sul este el insusi pedeapsa pentru sine, iar cel drept multumirea pentru sine.
Fiecare primeste de la sine plata fie pentru faptele bune, fie pentru faptele rele.

Capitolul XIII. Sunt respinse parerile filosofilor care nesocotesc
grija®® lui Dumnezeu pentru intreaga lume, ori pentru o parte de-
aei

47. Dar sa ne intoarcem la subiect, ca nu cumva sa lasdm impresia cd
nu am mai luat in seama deosebirea pe care am fdcut-o, avind in vedere cd
ne impotrivim parerii acelora care, vazandu-i pe ticalosi ca sunt bogati, veseli,
avand functii inalte si influentd, in vreme ce multi dintre cei drepti sunt sa-
raci si neputinciosi, socotesc ori ¢ Dumnezeu nu are grijd de noi, cum zic
epicureii, ori ca El nu cunoaste faptele oamenilor, cum spun nelegiutii, ori
ca, dacd El le stie pe toate, nu este un judecator drept asa incat ingaduie ca
cei buni sd fie in lipsd, iar nelegiuitii sa prisoseascd. Nu a fost nicidecum
neinsemnatd aceastd abatere de la subiect, urmarind ca parerii acelora sa li
se arate starea sufletului celor pe care ii socotesc fericiti, desi ei Insisi se
considera nenorociti. Cici am socotit ca ei se incred mai degraba in ei insisi
decit in noi.

48. Dupa aceasta expunere mi se pare lesne sd resping celelalte pareri.
Mai intai resping afirmatia celor care socotesc ca Dumnezeu nu se ingrijeste
nicidecum de lumea aceasta, asa cum sustine Aristotel, si anume cd pronia
divind coboara doar péand la luna. Dar ce creator nu are grija de creatia sa?
Cine paraseste si renuntd la ceea ce chiar el a socotit ca trebuie s zamisleas-
ca? Daca ar fi o ofensd sd vegheze asupra lucrdrii sale, oare nu ar fi una si
mai mare faptul ¢d a creat-o? De vreme ce a nu crea nimic nu este o nedrep-
tate, oare nu este cea mai mare cruzime sd nu te ingrijesti de ceea ce ai
creat?

49. Fapt e ca daci unii nu Il recunosc pe Dumnezeu drept creatorul
lor, ori se socotesc in randul fiarelor si animalelor, ce sd mai zic despre cei
care se fac vinovati de aceastda batjocura? Ei afirmd cd Dumnezeu strabate
prin toate si cd totul existd prin puterea Lui, cd taria si marirea Lui patrund

B Lec12,15.

3 Acest important aspect teologic l-a preocupat pe scriitorul crestin, astfel ci se regiseste si in
lucrarea omileticd Hexaemeron libri VI, unde reapare ideea bunavointei si proniei lui Dumne-
zeu, manifestate in creatia Sa.
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in toate partile (elementa) universului, pimant, cer, mdri si socotesc drept o
ofensd a Sa daci pdtrunde in sufletul omului — mai presus de care nu ne-a
daruit nimic altceva — si dacd il cerceteazd pe om cu atotstiinta maririi dum-
nezeiesti.

50. Insi chiar filosofii, care sunt considerati cumpdtati, il iau in rés pe
invatatorul® lor, ca fiind dedat betiei si stipan al placerii*’. Ce sa mai zic
despre pdrerea lui Aristotel care socoteste cd Dumnezeu, multumindu-se cu
tinuturile sale, stipaneste asa cum a fost dinainte hotdrat; la fel spun si poetii
care considerd ca lumea a fost impartitd intre trei zei®, asa incat unuia i-a
cazut la sorti sa stdpaneascd cerul, altuia marea, altuia lacasurile infernului si
se pazesc ca nu cumva, starniti de gandul de a lua in stdpénire o parte strdi-
na, si se iste razboi intre ei. In mod asemdnitor, el sustine cd Dumnezeu nu
are grijd de pamant, dupd cum nu are nici de mare, nici de infern. Si cum de
ajung ei insisi sd 1i nesocoteasca pe poetii pe ale cdror urme calca?

Capitolul XIV. Ca dovadi ci nimic nu scapa cunoasterii lui
Dumnezeu stau si marturiile Sfintelor Scripturi si exemplul
soarelui care, desi este creat, totusi patrunde in toate fie cu
lumina, fie cu caldura.

51. Urmeaza raspunsul la aceastd intrebare: daca lui Dumnezeu nu i-a
lipsit grija pentru lucrarea Sa, sd ii lipseascd oare cunoasterea acesteia? Prin
urmare, cel ce a sadit urechea, nu aude? Cel ce a plasmuit ochiul, nu vede,
nu ia seama?

52. Aceasta parere desarta nu le-a fost necunoscuta sfintilor proroci.
Astfel cd David ii pune sa vorbeasca pe aceia pe care, din pricina trufiei lor, ii
vadeste ingamfati. Caci ce poate fi atit de plin de trufie precum sunt cei care,
desi ei insisi traiesc in pacat, spun cu nevrednicie cd altii isi duc viata ca niste
pacatosi, zicand: ,Pana cand pacatosii, Doamne, pand cand pacatosii se vor
fali?”**. Apoi: ,Si au zis: «Domnul nu va vedea si Dumnezeul lui lacob nu va
pricepe»”. Prorocul le-a raspuns zicand: ,Intelegeti acum cei neintelepti din
popor, iar cei fard minte inteleptiti-va odaté! Cel ce a sddit urechea, nu aude?
Cel ce a plasmuit ochiul, nu ia seama? Cel care ceartd neamurile, nu mustra
El, care ii invatd pe oameni cunoasterea? Domnul stie gandurile oamenilor,
ca sunt desarte”. Cel care le recunoaste pe toate cele ce sunt desarte, oare nu

3 Se referd la Epicur.

%2 Cf. AIOTENOYS AAEPTIOY, Biwv kai yvauwv tdv év tAocopie eVOoKiunoaviwy oy
elc dfka, X, 6-8, in Diogenis Laertii Vitae Philosophorum recognouit breuique adnotatione
critica instruxit H. S. Long, Clarendon Press, Oxford, 1964, vol 2.

3 Cei trei zei din mitologia greacd sunt Zeus, Poseidon si Hades (HOMER, lliada, XV, 187-199).
 ps 93, 3.
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le stie pe cele ce sunt sfinte si nu ia seama la ceea ce El insusi a savarsit?
Poate creatorul s nu ia seamad la lucrarea sa? Om sa fie, si tot descoperd in
lucrarea sa toate ascunzisurile. lar Dumnezeu nu cunoaste oare lucrarea Sa?
Asadar, mai adanca este taina in lucrare decat in creatorul ei? Oare a savarsit
creatorul ceva ce se afld dincolo de El, a cirui valoare sa nu o cunoascd, a
cdrei voie sa nu o stie El, judecatorul? Acestea le sunt deajuns.

53. De altminteri este indeajuns pentru noi marturia celui care spune:
»Eu sunt cel care cercetez inimile si rarunchii”®. Iar in Evanghelie spune
Domnul Iisus Hristos: ,De ce cugetati rele in inimile voastre?”*. Caci El stia
cd se gandesc la lucruri rele. Apoi evanghelistul marturiseste zicand: ,Caci
lisus cunostea gandurile lor™".

54. Parerea acestora nu va putea sa ne clinteasca indeajuns dacd luam
seama la faptele lor. Acestia nu vor mai presus de ei un judecator pe care sd
nu-l poatd amagi nimic; cei care se tem ca nu cumva sa le fie scoase la iveald
ascunzisurile lor, nu vor sa-I atribuie Lui cunosterea tainelor. Dar Domnul
insusi cunoscand faptele lor, i-a incredintat intunericului. ,In intuneric se va
afla talharul” zice prorocul. ,Si ochiul adulterinului va pandi in intuneric,
zicind: «Nu ma va vedea niciun ochi», si si-a acoperit fata”®. Cici oricine
fuge de luming, iubeste intunericul, dorindu-si sa se ascundd, chiar dacd nu
se poate ascunde de Dumnezeu care patrunde prin cunoasterea Sa in adan-
cul prapastiei si in mintile oamenilor, stiind nu numai cele pe care le-au ho-
tarat, ci si pe cele la care se vor gandi. Asadar, si acela care spune in Eclesi-
astul: ,Cine md vede? Si intunericul, si peretii md ascund, de cine si ma
tem?”%, stand in patul lui se gandea la acestea, cind, pe neasteptate, este
prins si spune: ,Si va fi demn de ocard fiincd nu a cunoscut teama fata de
Domnul”*.

55. Ce nebunie este mai mare decat a socoti ¢d lui Dumnezeu ar putea
sd-i scape din vedere ceva, de vreme ce soarele, care este slujitor al luminii,
patrunde pand in adancuri, iar cdldura lui puternica razbate pana in temeliile
caselor sau in oddile tdinuite? Cine ar putea tigddui cd odatd cu primivara
sunt incalzite mdruntaiele pAmantului pe care le-a inclestat gheata din timpul
iernii? Este cunoscutd forta ascunsd a cdldurii sau a frigului pentru copaci,
asa incat ramurile lor fie ingheats la frig, fie infrunzesc la cldura soarelui. In

% Ir 17, 10.

% Lc5,22.

T Lc, 8.

% Jov 24, 14.

¥ Ecc 23, 25. In Vulgata apare la Sir 23, 26: Tenebrae circumdant me, et parietes cooperiunt
me, et nemo circumspicit me: quem vereor?.

1 Fee 23, 31.
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sfarsit, ori de céte ori cerul surdde cu bldndete, pimantul se umple cu roade
de tot felul.

56. Asadar, daca razele soarelui raspandesc lumina pe intreg pamantul
si patrund in locurile ascunse si nu le impiedicd sa razbata nici zavoarele de
fier, nici drugii portilor grele, cum sd nu poatd Dumnezeul Cel intelept, in
strilucirea Sa*!, sd patrundd in gandurile oamenilor si in inimile lor pe care
El insusi le-a creat? Oare nu vede ceea ce El Insusi a savarsit? Ar insemna ca
cele care au fost create sd fie mai bune si mai puternice decat este insusi
fauritorul lor, incat sd poata ele, atunci cand vor, si se ascunda de cunoaste-
rea creatorului lor? Asadar, o atdt de mare iscusinta si fortd a sadit Acesta in
mintile*? noastre incat El Insusi sd nu poata si le patrunda dacd ar vrea?

Capitolul XV. Celor cirora nu le este pe plac faptul ca oamenii
buni o duc riu , iar cei pacatosi o duc bine, li se arata prin
exemplul lui Lazar si prin puterea cuvantului*® Apostolului Pavel
ca dupa viata acesta le sunt randuite pedepse sau rasplati.

57. Am terminat discutia despre doud subiecte si, dupd cum socotesc,
dezbaterea de acest fel nu a fost nepotrivitd. Cel de-al treilea subiect vine din
urmdtoarea intrebare: de ce pacdtosii prisosesc in belsug si bogatii, petrec
fard incetare, fara tristete, fara jale, iar dreptii sunt sdraci si indurerati din
pricina mortii unuia dintre soti sau a unui copil? Pentru aceste discutii trebu-
ie sd fie destul de graitoare acea parabola din Evanghelie: cel bogat se imbra-
ca cu panzeturi fine si purpura si in fiecare zi facea ospete pline de fast, iar
cel sdrac, plin de rani, aduna firimiturile de la masa aceluia. Dupd ce au mu-
rit, saracul se afla in sanul lui Avraam, avand odihna vesnica, iar bogatul era
in chinuri*. Oare nu este limpede cd dupd moarte urmeazi fie rasplatd, fie
chinuri, pe potriva faptelor fiecaruia?

58. Si pe bunad dreptate, fiindca intr-o intrecere este multa truda, iar la
sfarsitul ei unii au parte de izbanda, altii de rusine. Oare i se da cuiva ramura
de finic, oare primeste cineva cununa de lauri mai inainte de a se sfarsi iure-
sul?® Apostolul Pavel spune indreptétit: ,Am dus o luptd dreaptd, calea am
terminat, am pazit credinta; pentru sfarsit mi s-a gatit cununa dreptatii, pe

1 Dei splendor, care transpune in latind gr. 1 A\aupdTng Kuptov, nu conduce citre o apro-
fundare doctrinalg, ci fixeaza un reper fundamental in exegeza alegorica.

“2 Unul dintre termenii care au o variatie de semnificatii (,minte”, ,inima”) in acest text (si, in
general, In latina crestind) este mens (cf Albert BLAISE, Dictionnaire latin-francais des au-
teurs chrétiens, Brepols, Strasbourg, 1954, s.u. mens).

43 Lat auctoritas.

4 Lc 16, 25.

5 Raspunsul la aceasta Intrebare retorici este de natura eshatologica.
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care mi-o va da Domnul, dreptul judecator, in acea zi, dar nu numai mie, ci si
celor care iubesc venirea Sa”*. A spus ,in acea zi mi-o va da”, nu aici. lar
aici se infrunta ca un bun luptitor, <trecand> prin osteneli, primejdii, nau-
fragii, fiindca stia ca noi trebuie sd intrdm in imparatia Domnului, trecand
prin multe suferinte. Asadar, nimeni nu poate primi rasplata decéat daca a dus
o lupta dreaptd; si nu existd o izbdnda rasundtoare decét acolo unde s-au dus
lupte crancene.

Capitolul XVI. Odata ce s-a incuviintat ceea ce spusesem mai
inainte despre rasplati si pedepse, urmeaza faptul ca nu este de
mirare ca nu le este harazita rasplata pentru viitor acelora care
nu trudesc aici, nu se lupta si se mai adauga faptul ca bunurile
trecitoare le sunt date acelora ca sa nu le raimana nicio
justificare.

59. Oare nu este nedrept cel care dd rasplata mai inainte ca lupta sa
se fi terminat? De aceea spune Domnul in Evanghelie: ,Fericiti cei sdraci cu
duhul cd a lor este impardtia cerurilor”™. Nu a spus: fericiti cei bogati, ci cei
sdraci. Potrivit judecatii dumnezeiesti, fericirea incepe atunci cand este pretu-
itd suferinta omului. ,Fericiti cei fliménzi, cd aceia se vor satura. Fericiti cei
ce plang, ca aceia se vor mangaia. Fericiti cei milostivi, cd pe aceia Domnul i
va milui. Fericiti cei curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu. Feri-
citi cei prigoniti pentru dreptate, cd a acestora este imparatia cerurilor. Bu-
curati-vd si va veseliti ca plata voastrd multd este in cer”*. A promis Domnul
ca va da rasplata viitoare, nu acum, in cer, nu pe pamant. De ce sd ceri ceva
altundeva decat acolo unde ti se cuvine? De ce pretinzi in grabd cununa de
lauri, nainte de a fi invingator? De ce vrei sa inlaturi praful, de ce ravnesti la
odihnd, de ce vrei sa dai ospat inainte de a termina intrecerea?*® Multimea
inca priveste, luptdtorii sunt incd in arena, iar tu cauti deja odihna?

60. Dar ai putea sa zici®: de ce se bucurd necredinciosii? De ce huzu-
resc? De ce ei nu trudesc laolaltd cu mine? Pentru cd cei care nu-si doresc sa
lupte pentru cunund, nu se gandesc la truda unei intreceri; cei care nu au

% 2 Tim 6, 7 corespunde in Vulgata lui 2 Tim 4, 7.

T MLS5, 3.

8 Mt 5 sqq. Utilizadnd o versiune anterioard Vulgatei, constatdm frecvent unele diferente intre
cele doua texte. Aceasta situatie explica faptul ca unele pasaje biblice sunt tdlmacite diferit de
cele cunoscute in limba romand. Totodatd, se poate obseva cd aici apar doar sase dintre ferici-
rile biblice si intr-o ordine diferitd de cea de la M? 5.

9 Acestd succesiune de interogatii retorice cu anafora lui quid evidentiaza forta oratoricd a
predicatorului crestin.

50 Respingerea anticipatd a unei posibile obiectii demonstreazd maiestria retoricd ambroziana.
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coborat in arend, nu se ung cu ulei si nu se umplu de praf. Cei carora le
ramane slava, se asteaptd si la necaz. Cei pomddati privesc de obicei, nu se
intrec in luptd, nu indura caldura, arsita, praful si furtunile. De aceea, lupta-
torii ar putea sd le zicd: ,Veniti, truditi impreuna cu noi!”. lar cei care privesc
vor raspunde: ,Noi deocamdatd chibzuim aici in privinta voastra, iar voi, de
veti fi invingatori, veti obtine fard ajutorul nostru fala cununei”.

61. Asadar, toti cei care au fost preocupati de desfrau, de talhdrii, de
castiguri si de ranguri, sunt mai degrabd spectatori decat luptatori. Ei au
castigul de pe urma trudei lor, dar nu au rodul virtutii. Ei se ingrijesc de
linistea lor, adund gramezi de bogatii prin viclesug si necinste, dar vor ispasi
mai tarziu, de buna seama, pedeapsa pentru nevrednicia lor. Lacasul de odih-
nd al acestora va fi in iad, iar al tau in cer, casa lor va fi in mormant, iar a ta in
rai. De aceea frumos a grait Iov®! ¢ ei stau de veghe In mormantul lor pentru
cd nu pot avea odihna vesnicd a somnului® in care a adormit cel inviat.

62. Prin urmare, sa nu judeci, sa nu vorbesti, sa nu gandesti si sa nu
ceri, precum un copil, acele lucruri care tin de o varstd mai tarzie. A celor
desdvarsiti este cununa. Asteaptd sa vind ceea ce este desavarsit cind ai pu-
tea cunoaste imaginea insdsi a adevdrului descoperit, nu in oglind4, in ghici-
turd, ci fata catre fatd®. Atunci se va dezvilui de ce a fost bogat cel ticilos si
pradator de lucru strdin, de ce unul a fost puternic, de ce altul a avut multi
copii, de ce un altul a fost ajutat cu onoruri.

63. I s-ar putea zice pradatorului: Erai bogat, de ce furai lucrurile al-
tora? Nu sdrdcia te-a impins, nu lipsa te-a silit. Oare nu de aceea te-am facut
bogat ca tu sd nu poti avea vreo dezvinovdtire? I s-ar putea spune si celui cu
mare trecere: De ce nu ai fost aldturi de vaduvele si de orfanii care indurau
nedreptate? Oare erai neputincios? Oare nu puteai sd le vii In ajutor? De
aceea te-am facut puternic, nu pentru a pricinui durere, ci pentru a o inde-
pdrta. Nu este scris si pentru tine: ,Smulge-l pe cel ndpdstuit din nedrepta-
te”>? Si nu este scris si pentru tine: ,Scapati-l pe cel sirman si pe cel nevoias
de ména pacatosului”? I s-ar putea spune si celui bogat: te-am coplesit cu
atatia copii si ranguri, ti-am dat sanatatea trupului; de ce nu ai urmat invata-
turile mele? Slujitorul meu®, ce ti-am facut sau cu ce te-am intristat? Nu ti-
am dat copii, nu te-am coplesit cu ranguri, nu ti-am daruit sdnitate? De ce
ma tdgdduiai? De ce socoteai cd toate cele pe care le facusesi nu aveau sd

5t Jov 21, 32.

52 [n latind apare aici hipalaga soporem quietis.

531 Co 13, 12.

% Ecc 4,9 in Vulgata Sir 4, 9.

5 ps 81, 4.

5 Utilizarea nominativului (lat. famulus meus) in locul clasicului vocativ este specifici limbii
vorbite.
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ajungd la cunostinta mea? De ce pastrai darurile mele, insd dispretuiai po-
runcile mele?

64. In sfarsit pot fi addugate si acestea despre tradatorul Iuda. El a
fost ales apostol intre cei doisprezece si i se incredintase cutia cu bani spre a-
i da saracilor ca nu cumva sd para ca L-a trddat pe Domnul din cauza cd ar fi
fost necinstit sau cd ar fi fost sarac. De aceea i-a incredintat acesti bani, pen-
tru ca Domnul sd facd dreptate prin el, incét, nefiind atatat de vreo nedrepta-
te, ci fiind ca unul care a nesocotit darul, s-a ficut vinovat de o mare vina.

Capitolul XVII. Se fac cunoscute indatoririle tanarului si
invataturi potrivite pentru aceasta varsta.

65. Intrucat s-a lamurit indeajuns ci va exista pedeapsd pentru nele-
giuire si rasplatd pentru virtute, s3 incepem sd vorbim despre indatoriri. La
acestea trebuie sa ludm seama din tinerete pentru ca ele sa sporeascd odata
cu varsta. Asadar, se cade ca tinerii plini de virtute sa aibd teama de Dumne-
zeu, sa se supund parintilor, sa-i cinsteasca pe batréni, sa-si pazeasca fecioria,
sa nu alunge smerenia, sd iubeasca blandetea si rusinea, care sunt pentru
vérsta tandrd o podoabd. Cdci dupd cum este temeinicia pentru cei batrani si
révna pentru cei maturi, tot asa pentru cei tineri se aratd smerenia, aseme-
nea unui dar al firii lor.

66. Isaac era temator de Dumnezeu, cum era firesc pentru fiul lui
Avraam, si intr-atat de supus tatalui sdu incat nu s-ar fi opus nici mortii im-
potriva vointei parintesti®”. Chiar si losif, desi visase cd soarele, luna si stelele
i se inchinau, totusi avea grabnicd ascultare fata de tatdl lui®®; el era atat de
neprihdnit incit nu voia sd audad vreun cuvant decat dacd era unul cuviinci-
0s%% era supus panad la a deveni slugd, evlavios pana la fuga de pacat, rabda-
tor pand la a indura temnita, iertdtor al nedreptatii pana la a rasplati raul cu
bine. Atdt de mare a fost cinstea lui incat, apucdndu-l femeia, a fugit si a
preferat sa-si lase haina in mainile ei decat sa renunte la evlavia sa. Chiar si
Moise® si leremia®, cei alesi de Domnul sd graiasca poporului despre hotdra-
rile Sale, refuzau din smerenie ceea ce puteau faptui prin har.

Capitolul XVIII. Despre felurile evlaviei; in ce chip poate ea sa
potriveasca vorba si tacerea, sa insoteasca rusinea, sa
incredinteze rugiciunile noastre Domnului, si domolesca

5 Fc 22, 9 sqq.
% Fc 37, 5 sqq.
% Fc 39, 8.

% Js 4, 10.

S rr 1, 6.
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pornirile trupului; atunci este spusa povestea, demna de a fi
amintita, a celor doi preoti. Apoi se adauga in ce mod trebuie sa
se porneasca de la aceeasi virtute sau ce paza trebuie tinuta ca sa
nu iasd din gura sau si se dezvaluie la trup ceva necuviincios; si
toate acestea sunt insotite de exemple foarte potrivite.

67. Asadar, evlavia este o virtute deosebitd si un dar placut care se ve-
de nu numai in fapte, ci si in vorbe ca nu cumva sd intreci masura vorbind,
iar vorba ta si dea la iveala ceva necuvenit. Cici in cuvinte se rasfrange ade-
seori oglinda gandului nostru. Cuviinta cumpaneste pana si tonul vocii ca nu
cumva un glas mai ridicat si rdneascd auzul cuiva. In sfarsit, si in ce priveste
modul de a canta se invatd mai intai masura®, cu atat mai mult in folosirea
vorbirii, pentru ca fiecare sd inceapa treptat, fie sd rostesca psalmi, fie sa
cante, fie, in cele din urma, sa vorbeasca, asa incdt inceputul cu mdsurd si
incuviinteze reusita.

68. Chiar si tacerea, in care se afld rdgazul celorlalte virtuti, este cea
mai mare dovada a evlaviei. Daci este pusd pe seama unei nepriceperi copila-
resti sau a mandriei, este socotita spre ocard, dacd e pusd pe seama evlaviei,
este spre lauda. Tacea Suzana® in incercdrile ei si socotea mai grea piederea
evlaviei decét pierderea vietii; ea nu considera cd trebuie sd-si gaseasca sca-
parea cu pretul pierderii rusinii. Ii vorbea doar lui Dumnezeu, ciruia putea
sd-i graiascd cu evlavia nepdtatd. Se ferea s priveascd chipurile barbatilor,
cdci existd smerenie si In privire incit femeia sd nu vrea nici sa-i priveasca pe
barbati si nici sa fie privitd de ei.

69. Sad nu socoteasca cineva cd aceasta este doar o laudd adusd curdti-
ei. Cdci evlavia este un pdrtas al fecioriei, intr-a carei insotire este mai pazitd
decat intr-a curdtiei. Caci rusinea este o bund cilduzd a curatiei®, intrucat nu
ingdduie sa fie pangdritd fecioria® dacd s-ar ivi oricare dintre cele dintai

6 Verecundia este unul dintre termenii cu multiple semnificatii in lexicul crestin, in general.
In acest paragraf am tradus termenul prin sinonimizare, redind doud dintre variantele de
semnificatie ale acestuia: ,evlavie” si ,masura”.

8 Dn 13, 35. Textul se regidseste In LXX (versiune tarzie) la Sus 1, 35, insd Ambrosius a folosit
traducerea greacd a lui Symmachus, unde istoria Suzanei se afla la sfarsitul cartii lui Daniil,
asa cum apare si in Vulgata (cf Lorenzo DiToMMaso, ,The Additions to Daniel” in Gerben S.
Oegena (ed.), The Oxford Handbook of the Apocrypha, Oxford University Press, New York,
2021, pp. 368-378).

% Aici apare una dintre figurile retorice frecvent utilizate in textul religios, parigmenon: pudor
— pudicitia.

6 Elogiul fecioriei se regiseste in mai multe scrieri ambroziene: De uirginibus (scrisa in 377,
dedicata surorii sale Marcellina, care a imbracat valul fecioriei, este una dintre operele initiale
ale Sf. Ambrozie, In care sunt precizate norme de viatd asceticd, influentate de invitaturile Sf.
Atanasie cel Mare), omilia De uirginitate (378), omilia Exhortatio uirginitatis (393), tratatul
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incercari. Aceasta este cea dintdi care, chiar la inceputul cunoasterii ei, le-o
aratd cititorilor®® pe Maica Domnului®’ si, asemenea unui marturisitor de
pret, o infatiseaza vrednica, fiinca a fost aleasa pentru o astfel de lucrare. lata
ca se afla in cdmaruta ei, era singura si, inchinandu-i-se ingerul, tace si s-a
tulburat la aparitia lui, iar chipul ei feciorelnic este cuprins de neliniste la
vederea unui barbat necunoscut. Astfel, desi era smeritd, totusi nu raspunde
la inchinarea ingerului datorita evlaviei si nici nu-i dd vreun raspuns decat
atunci cand a aflat ca va zamisli pe Domnul si a facut aceasta pentru a inte-
lege marirea lucrarii sale si nu doar ca sa raspunda.

70. In rugiciune mult il bucurd pe Dumnezeu eviavia noastrd si mult
ne apropie de harul Lui. Oare nu aceastd evlavie l-a indltat si I-a ardtat Dom-
nului pe vamesul care nu indrdznea nici micar sa-si ridice ochii catre cer?%®
De aceea a fost indreptatit la judecata Domnului mai mult decat acel fariseu
pe care l-a uratit semetia lui. Asadar, s ne rugam ,in nestricaciunea duhului
linistit si bland, care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu”, dupd cum
spune Petru®. Mare este blandetea™ care, desi renuntd mai degraba la ce i se
cuvine, nepretinzand nimic din ceea ce nu-i al ei, farda a cere nimic pentru
sine, tindndu-se in limitele propriilor puteri, este o bogatie inaintea lui Dum-
nezeu, inaintea caruia nimeni nu se arata bogat. O <adevarata > bogdtie este
blandetea, intrucat este partasa Domnului. Chiar si Pavel ne-a invatat” sa
indltam ruga cu evlavie si cumpatare. El vrea <sa spuna> ca evlavia este ina-
inte-mergdtoare a rugdciunii urmatoare, asa incat ruga pacatosului sa nu fie
spre lauda lui, ci, acoperitd de roseata rusinii, sa dobandeasca o rasplata cu
atat mai bogatd cu cat mai mult din amintirea pacatului lasd ea in seama
evlaviei.

71. Aceasta evlavie trebuie s se vadd in orice miscare, gest, sau porni-
re <a trupului>. Cdci starea sufletului se cunoaste dupd tinuta trupului. De
aceea, omul cel tainic al inimii noastre poate fi ori mai usuratic, mai ldudaros,

De institutione uirginis et S. Mariae virginitate perpetua (391).

% Lc1,29.

% Sf. Ambrozie ,leagd strins idealul fecioriei de exemplul Mariei” (Claudio MORESCHINI, Enrico
NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol 11/1, traducere de Hanibal
Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, Polirom, lasi, 2001, p. 306), fiind primul scriitor crestin din
spatiul apusean care redd viata morala si duhovniceascd a Fecioarei Maria, dupa cum remarca
Berthold ALTANER (in Précis de patrologie, adapté par H. Chirat, Editions Salvator Mulhouse,
Paris, 1961, p. 542).

® Lc 18, 13.

1 Ptr 3.

" Ca si in cazul termenului uerecundia, am tradus lat. modestia prin sinonimizare; cu o mare
bogitie semanticd, acesta are, in functie de context, diferite semnificatii: ,blandete” (cand prin
modestia este tradus gr. TpavTng in NT), ,cuviintd”, ,dreaptd mdsurd”.

M1 Tim2,9.
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mai navalnic, ori, dimpotrivd, mai serios, mai cumpatat, mai neintinat, mai
sigur™. Prin urmare, miscarea trupului este un fel de glas al sufletului.

72. Vi mai amintiti, fiii mei, cd nu l-am primit in randul clerului pe un
prieten, care se arata vrednic in indatoririle lui, doar pentru faptul ca gesturi-
le lui erau cu totul necuvenite; iar altuia, pe care il gasisem deja in randul
clerului, i-am cerut sd nu mai vind vreodata inaintea mea intrucat aproape ca
imi biciuia vederea cu mersul lui ingdmfat. Am spus acestea cand el se intor-
cea la slujbd dupa ce sdvérsise o greseald. L-am inldturat doar pentru acest
motiv, iar hotdrarea mea nu a fost trecuta cu vederea; si unul si altul a fost
scos din bisericd; ceea ce iesea la iveald din mersul lor s-a adeverit prin lipsa
de credintd din sufletul lor. Caci unul a parasit <sfanta> credintd in vremea
patrunderii arianismului, iar celalalt, iubitor al banilor, ca sa nu cada sub
judecata bisericeascd, a spus cd nu este unul dintre ai nostri. Se vedea limpe-
de in mersul lor chipul usuratatii, fiind asemenea unor mascdrici” care aler-
gau incoace si-ncolo.

73. Sunt unii care imitd gesturile actorilor in mersul lor incet ca si
cum ar fi purtati intr-o procesiune™, avand miscdrile statuilor care se clating,
incat, ori de cate ori fac un pas, par ca pastreaza o anume cadenta.

74. Dar nici nu socotesc ca a umbla in graba este in buna randuiala,
dacd nu cumva este cerutd aceasta de vreo primejdie sau de o situatie grea.
Céci adeseori ii vedem pe cei grabiti gafaind, cu chipul schimonosit; daca nu
au o pricind neapdrata” a grabei lor, atunci este o lipsa a lor care nemultu-
meste, pe bund dreptate. Dar eu nu vorbesc despre cei a cdror grabd intam-
platoare se iveste dintr-o pricind, ci despre cei a caror graba neintrerupta si
nestavilitd tine de firea lor. Iar la unii eu nu gasesc potrivit un chip asemenea
fantasmelor, cum nici ca altii sd fie asemenea ramasitelor celor persecutati.

75. Placut este pasul in care se vede chipul vredniciei si taria seriozi-
tatii, lasand o urma linistita; astfel, chiar daca 1i lipseste ravna si incordarea,
miscarea sa fie simpld si obisnuita. Caci nimic din ceea ce este inchipuit nu
place. Firea fiecdruia si 1i formeze mersul. Dacd existd vreo slabiciune in
firea lui, cu stradanie se indreaptd, asa incét sa ii poata lipsi mestesugul, dar
sa nu ii lipseasca indreptarea.

76. Dacd luam aminte la aceste lucruri mai bine, cu atit mai mult tre-
buie sd ne pazim ca nu cumva sa iasd ceva rusinos din gura noastra. Cici

" Fraza este construitd printr-un paralelism antonimic.

P Lat. scurra este un termen peiorativ, avind cel mai des aceasta semnificatie, inclusiv in
perioada clasica.

™ Ferculum este un termen tehnic care desemneazi un obiect de purtat chipurile zeilor, la
procesiuni.

™ Lat. causa festinationis necessariae este o hipalaga.
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mult spurcd pe om acest lucru. Nu hrana spurca, ci clevetirea nedreapta si
nerusinarea vorbelor. Aceste lucruri sunt de rusine pentru oricine. In slujba
noastra sd nu fie vreo vorbd care sd treaca drept necuviinciosd, asa incat sa
ne vatdme evlavia. Si nu numai ca nu trebuie sd rostim ceva necuvenit, ci nici
macar si nu plecim urechea la astfel de vorbe, precum a facut losif™ cind a
fugit, lasandu-si haina, ca nu cumva sa audd ceva nepotrivit cu evlavia sa, inru-
cat cel caruia ii place sd audd acestea, 1l starneste si pe un altul sa vorbeasca.

77. A-ti da seama ceea ce este cu adevdrat rusinos este cea mai mare
dovadd de cuviinta. Insa doar a privi, dacd s-ar intimpla ceva de acest fel,
este 0 mare grozavie. Oare ceea ce te nemultumeste la unii, ar putea sa iti
placd la tine? Nu cumva ne-a invatat insasi firea noastrd, cea care a asezat cu
desavarsire toate partile trupului nostru, ca se ingrijeste de nevointa noastra
si ne infrumuseteaza chipul? lar acele parti, care erau o incantare pentru
privire, printre care se disting capul, aflat oarecum mai presus, si blandetea
chipului si uitdtura, le-a asezat la vedere si descoperite. Insd pe acelea, prin-
tre care se afld ascultarea de trebuintele firii, pe de-o parte le-a indepartat si
le-a ascuns in trup, pe de altd parte ne-a deprins si ne-a indemnat ca trebuie
sa le acoperim, pentru a nu arata imaginea lor urata.

78. Asadar, nu e oare firea insdsi o calduza a evlaviei? Socotesc c4,
urmand modelul acesteia, cuviinta a fost numitd asa dupd mdsura de a cu-
noaste ceea ce se cade’’; de aceea ea a tinut departe de vedere si a acoperit
ceea ce e ascuns in alcdtuirea trupului nostru, ca si cum ar fi usa aceea, des-
pre care ni s-a spus’ cd a trebuit sd o facd dreptul Noe intr-o laturd, pe acea
arcd, in care gdsim o imagine a Bisericii sau a trupului nostru, usd prin care
sunt inldturate resturile. Prin urmare, facdtorul firii noastre ne-a insuflat
evlavia si a pazit acea cuviintd si bund randuiala”™ a trupului nostru, incit a
indepdrtat in partea din spate calea de inldturare a resturilor si a ascuns-o de
vederea noastrd ca nu cumva curatirea pantecelui sa ne vatame ochiul. Des-
pre aceasta spune apostulul®: ,Madularele trupului care sunt socotite mai
slabe, sunt mai trebuincioase si partile trupului pe care le socotim mai de
necinste le imbracam cu o mai mare cinste si cele necuviincioase ale nostre
au parte de mai multd cuviinta”. Caci, imitand firea, grija sporeste frumuse-
tea. Am lamurit® pe larg acest lucru intr-o alta lucrare, si anume cd nu nu-

™ Fc 39, 12.

T Cf. CIcERO, De officiis 1, 40: modestiam quo in uerbo modus inest.

® Fc 6, 16.

™ Cele doud concepte fundamentale in morald stoici, decorum si honestum, dobandesc sem-
nificatii distincte in crestinism, fiind redefinite din perspectiva virtutilor crestine.

8% 1 Co 12, 22 sqq.

8 De Noe et arca 1, 8.
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mai ci le ascundem de la vedere, ci chiar socotim necuviincios sa spunem pe
nume insusirea si trebuinta partilor care trebuie ascunse.

79. Daca din intdmplare sunt dezgolite aceste parti, este tulburatd
evlavia noastra; daca se face cu intentie, atunci este socotitd aceasta o neru-
sinare. De aceea si Ham®, fiul lui Noe, s-a facut de ocard, fiindca, vazandu-si
parintele dezgolit, a ras, iar fiii care si-au acoperit tatal, au primit darul bine-
cuvantdrii. De aceea a existat un vechi obicei atit la Roma, cét si in alte ce-
tati, ca tinerii sa nu se spele laolatd cu parintii sau ginerii laolaltd cu socrii,
nu cumva sd sldbeascd puterea respectului fatd de parinti. Multi chiar se
acoperd si in baie, pe cat de mult pot, ca nu cumva, cind tot corpul este dez-
golit, sd ramana neacoperitd vreo parte de acest fel.

80. Dupa cum citim in /esire, preotii primeau pantaloni, dupd vechiul
obicei, asa cum i-a spus Domnul lui Moise®: ,Si le vei face lor pantaloni de in
ca sa-si acopere goliciunea trupului; si vor fi de la coapse pand la genunchi;
si le vor purta Aaron si fiii sdi cand vor intra in cortul mdrturiei si cnd se
vor duce sd slujeasca la jertfelnicul din locul sfant ca sa nu-si atragd asupra
lor pacatul si sd moard”. Unii dintre noi pastreaza inca acest obicei, iar multi
considera cd a spus acestea spre a fi pavdza evlaviei si pazd* curatiei.

Capitolul XIX. Cum era descrisa cuviinta de citre orator; si in ce
masura frumusetea ar putea adauga ceva virtutii; in sfarsit, cu
cata grija ar trebui s savarsim ceva incat si nu se intrevada la
noi nimic intentionat sau lipsit de vlaga.

81. M-am bucurat mai inainte sa zdbovesc asupra insusirilor evlaviei,
fiindca va vorbesc voud, care lesne recunoasteti virtutile acesteia si nu-i luati
in seamd neajunsurile. Desi aceasta este potrivitd tuturor varstelor, oameni-
lor, vremurilor si locurilor, totusi li se cuvine mai cu seama tinerilor si celor
de varsta frageda.

82. La orice varsta trebuie sd iel aminte ca ceea ce faci sa fie cuvenit
iar cursul vietii tale s fie pe potriva acestui lucru si sa-l implineasca. De
aceea si Cicero socoteste cd randuiala trebuie observatd in acea cuviintd,
despre care spune® cd a fost asezatd in frumusete, in randuiald, in impodobi-
rea potrivita cu fapta; aceasta, spune el, greu poate fi descrisa prin cuvinte si,
de aceea, este de ajuns s fie doar inteleasa.

82 Fc 9, 22.

8 s 28, 42.

8 Dubletele sinonimice de tipul celor intilnite aici, cautio - custodia, abunda in textul ambro-
zian.

% Cf. CICERO, De officiis 1, 126: decorum...positum est in tribus rebus: formositate, ordine,
ornatu ad actionem apto, difficilibus ad eloquendum, sed satis erit intelligi.
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83. Insid nu inteleg de ce a asezat frumusetea aldturi de celelalte, chiar
daci el laudd puterile trupului. Noi, de bund seamd, nu gisim ca este locul
virtutii in frumusete, dar nici nu o indepartdm cu totul de farmec, pentru ca
evlavia raspandeste peste chip rusinea si il face mai placut. Asa cum mesterul
lucreaza mai usor cu un material mai potrivit, la fel evlavia iese la iveald mai
bine in frumusetea® trupului; dar totusi frumusetea sa nu fie una cdutatd, ci
fireascd, simpld, mai degraba neluatd in seama decat voit urmaritd, fara a fi
sporitd cu vesminte de pret si stralucitoare, ci cu unele obisnuite, incat nimic
sa nu lipseasca din ceea ce e spre cinste sau e de trebuintd si sa nu adauge
nimic din ceea ce este stralucitor.

84. Vocea sa nu fie stinsd, molatica, fara vlaga, asa cum o au de obicei
multi dintre cei care mimeaza un fel de seriozitate, ci sa pastreze o tinuta, o
normd si o tarie barbateascd. Caci aceasta inseamnd sa pdstrezi frumusetea
vietii: a da fiecaruia cele cuvenite felului de a fi si genului. Aceasta inseamna
o buna rénduiald a gesturilor si o impodobire potrivitd cu fiecare treabd in
parte. Dar, dupa cum nu gdsesc potrivit nici ca glasul si nici ca miscarea
corpului sa fie mladioase si molatice, tot asa sa nu fie grosolane si necioplite.
Sa luadm ca model firea: urmdrind-o pe ea, aflam calea (formula) de a invata
si calea cuviintei.

Capitolul XX. Pentru a pazi evlavia, trebuie si ne ferim de
insotirea cu oameni necumpatati, de ospetele cu straini si de
legaturile cu femei, ci sa ne petrecem ragazul acasa, cu
preocupari sanitoase si cuviincioase.

85. Evlavia are, de bund seama, incercdrile ei, nu dintre cele pe care le
duce cu sine, ci dintre cele care ii ies in cale adesea, dacd ajungem intamplator
la insotirea cu oameni necumpatati, care sub chipul <amagitor> al pléacerii
revarsa asupra celor buni otrava. lar dacd acestia stau mai cu seamd la ospat,
distractie si glumd, le sldbeste acea seriozitate barbateasca. Asadar, sd ne ferim
ca nu cumva, vrand sa ne destindem mintea, sa inldturam toatd impreuna-
lucrarea faptelor noastre bune. Caci obiceiul abate firea de la calea sa®".

86. De aceea eu socotesc cd este potrivit pentru treburile bisericesti si
mai ales pentru indatoririle preotilor sd se stea departe de ospetele cu strdi-
nii, chiar daca sunteti primitori cu cei care cilatoresc sau chiar dacd nu este

% La fel ca in capitolul X al acestei lucrdri, Sf. Ambrozie utilizeaz si aici termeni proveniti din
acelasi etimon: decet, decus si decor. In privinta valorilor semantice ale ultimilor doi termeni,
autorul crestin pastreaza distinctia clasica: decus desemneaza, in general, ,frumusetea mora-
1a”, iar decor ,frumusetea fizicd” (cf. Alfred ERNouT, Alfred MEILLET, Dictionaire étymologique
de la langue latine. Histoire des mots, Klincksieck, Paris, 12001, s.v. decet).

* Si acest paragraf se incheie printr-o sententia.
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loc de greseald acolo unde este bagare de seama. Ospetele cu strdinii te tin
prins si chiar dau la iveald placerea de a petrece. Adeseori se strecoara chiar
si povestile lumesti, despre pldceri; si tu nu poti sa-ti inchizi urechile; iar a te
tine departe de acestea se socoteste a fi un semn de trufie. Se mai strecoara
si cateva pahare dincolo de vointa. Este mai bine s se intdmple aceasta o
datd, in casa ta, decdt adesea in casa altuia. Iar cand te ridici cu mintea trea-
zd, mdcar prezenta ta nu trebuie sa fie judecata de obraznicia altuia.

87. Nu este de folos ca tinerii <slujitori> sa mearga in casele vaduvelor
sau ale fecioarelor decat pentru a-i cerceta, iar in acest caz si fie impreund
cu cei mai batrani, adicd aldturi de un episcop sau de preoti (presbyteris),
dacd este o situatie mai grava. De ce trebuie sa fie un prilej de defdimare din
partea celor din lume? De ce este nevoie ca acele vizite dese sa aiba un temei
pentru ei? Ce ar fi dacd s-ar intampla ca una dintre acele femei sd cadd in
pdcat? De ce sd induri ocara caderii in pacat a altuia? Cat de multi, chiar
dintre cei puternici, nu au fost amagiti! Cati nu au dat loc pacatului, dar au
dat loc banuielii!

88. De ce acele ore, care iti rdman libere in afara bisericii, s nu le pe-
treci citind? De ce sa nu il cauti pe Hristos, de ce sa nu-i vorbesti lui Hristos,
de ce s nu il asculti pe Hristos? Cu El vorbim atunci cand ne rugim, pe El I
auzim atunci cand citim despre dumnezeiasca descoperire. Ce treabd avem
noi in case strdine? Una singurd este casa care ne cuprinde pe toti. Ce sd
facem noi cu vorbele goale? Noud ne-a fost incredintatd slujba la altarele
Domnului, nu sd facem voia camenilor.

89. Se cade sd fim smeriti, blanzi, ingdduitori, seriosi, rabdatori, sa
pastram masura in toate asa incat nicio privire ascunsd sau niciun cuvant sd
nu dea de inteles cd ar fi vreo slabiciune in obiceiurile noastre.

(trad. din Ib. lating, introd. si note de
Lect. Dr. Elena-Iuliana BUGHIRICA)
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Viata Bisericilor Ortodoxe in timpul comunismului: persecutie,
rezistentd si mdrturisire, coordonatori: Preasfintitul Parinte
VARLAAM PLOIESTEANUL, Episcop-Vicar Patriarhal, Secretarul
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, Py. dr. Florin
MAaRica, Consilier Patriarhal - Sectorul teologic-educational si
Pr. conf. dr. Gheorghe HOLBEA, Facultatea de Teologie Ortodoxa
Justinian Patriarhul a Universitatii din Bucuresti, Editura
Basilica, Bucuresti, 2018, 254pp.

In cadrul manifestarilor dedicate
Anului comemorativ Justinian Patriar-
\ hul si al apdratorilor Ortodoxiei in tim-
pul comunismului, cu binecuvantarea
. Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul
victantd ci mA in Bisericii Ortodoxe Romane, Sectorul
. teologic-educational al Administratiei
Patriarhale, In cooperare cu Facultatea
de Teologie Ortodoxa Justinian Patriar-
hul a Universitdtii din Bucuresti, a orga-
nizat Congresul International de Teolo-
gie ,Viata Bisericilor Ortodoxe in timpul
| comunismului: persecutie, rezistentd si
| marturisire” (23-29 octombrie 2017,
. Palatul Patriarhiei din Bucuresti).

J Volumul de fatd reuneste referate-
R prezentate in cadrul acestui congres,
la care au participat reprezentati ai institutiilor de stat, ierarhi, preoti, profe-
sori si specialisti din tara si din strainatate, precum si delegati ai Bisericilor
Ortodoxe surori din Rusia, Bulgaria, Georgia, Polonia si Albania, care au
avut de suferit in perioada comunista.
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In prima parte a volumului se regasesc mesajele sustinute in cadrul
sesiunii festive a congresului: mesajul Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
cu titlul ,Marturisirea credintei ortodoxe in timp de prigoana a Bisericii”,
mesajul domnului Liviu Marian Pop, Ministrul Educatiei Nationale, mesajul
domnului Acad. Razvan Theodorescu, membru al Prezidiului Academiei Ro-
mane, mesajul domnului Victor Opaschi, Secretar de Stat pentru Culte si
mesajul domnului Prof. univ. dr. Romitd Iucu, prorector al Universitatii din
Bucuresti.

In mesajul transmis, Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel a afirmat ci
ofermitatea si demnitatea marturisitorilor crestini care L-au urmat pe Mantui-
torul lisus Hristos si in inchisorile comuniste, prin implinirea poruncii Sale
de a-i ierta pe prigonitori, ne indeamnd sa marturisim si sd aparam credinta
noastrd ortodoxd in orice timp si situatie. Participarea la acest congres a
reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe care au suferit in timpul comunismului
este o marturie comuna a cinstirii memoriei celor care au marturisit si aparat
credinta ortodoxd, chiar cu pretul vietii lor In vreme de persecutie” (p. 13).

In continuare sunt prezentate referatele sustinute in cadrul celei de a
doua sesiuni de comunicdri, cu titlul Ostilitatea comunismului ateu fatd de
religie: forme de manifestare: ,Biserica Ortodoxd Rusd in timpul persecutii-
lor comuniste” (Pr. prof. dr. Alexander Mazyrin, Universitatea Ortodoxd Sfin-
tul Tikhon din Moscova - Patriarhia Moscovei si a Intregii Rusii), ,Biserica
Ortodoxa Bulgara si memoria martirilor si marturisitorilor pentru credinta
care au patimit in timpul regimului comunist” (domnul Boris Marinov, Insti-
tutul Bisericesc de Istorie si Arhive din Sofia - Patriarhia Bulgara), ,Biserica
Ortodoxd a Georgiei in vremea puterii comuniste” (Preasfintitul Parinte Vak-
htang, Episcop de Nikortsminda - Patriarhia Georgiei), ,Viata parohiilor,
mdndstirilor si scolilor teologice in perioada comunistd” (Pr. dr. Tomasz
Stempa - Biserica Ortodoxa a Poloniei) si ,,Ortodoxia: o sursa de rezistenta si
expresie a libertatii in Albania comunistd” (domnul prof. Piro Kondili - Bise-
rica Ortodoxa a Albaniei).

Sesiunea a treia de comunicdri a fost dedicatd Vietii parohiilor, ma-
ndstirilor si a scolilor de teologie in timpul comunismului. In cadrul acestei
sesiuni au fost sustinute urmatoarele referate: ,Viata parohiilor in timpul
regimului comunist” (Pr. prof. dr. Ioan Vicovan, decan al Facultatii de Teolo-
gie Ortodoxa Dumitru Stdniloae a Universitdtii Alexandru Ioan Cuza din
lasi), ,Invdtdmantul teologic ortodox superior din Bucuresti in contextul
politicii de stat comuniste” (Pr. prof. dr. Mihail Sasdujan, Facultatea de Teo-
logie Ortodoxd Justinian Patriarhul a Universitatii din Bucuresti), ,Campa-
nia antireligioasa in Roménia anului 1948: ordin sovietic sau actiune a co-
munistilor roméni? Studiu de caz: scoaterea Religiei din scoald si lupta impo-
triva icoanelor” (Pr. Dorin-Demostene lancu, director al Arhivelor Patriarhiei
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Romane) si ,Parintele Arsenie Boca, un marturisitor al dreptei credinte”
(domnul lect. dr. Florian Bichir, Consiliul National pentru Studierea Arhive-
lor Securitatii).

In cadrul sesiunii a patra, intitulati Personalitatea, curajul si intelep-
ciunea Patriarhului Justinian in timpul comunismului, au fost prezentate
referatele: ,Justinian Marina, un Thomas Becket al Romaniei. Biserica Orto-
doxd Romana ca factor constant si multiplu de rezistentd nationala” (domnul
prof. dr. Radu Ciuceanu, presedintele Institutului National pentru Studiul
Totalitarismului — Academia Romand), ,Religia in perioada comunistd: con-
flict, colaborare, parteneriat?” (domnul lect. dr. Laurentiu Tanase, Consiliul
National pentru Studierea Arhivelor Securitatii), ,Critica comunismului, din
perspectiva crestind, in Romania, dupd 1945” (domnul prof. dr. George Ena-
che, Universitatea Dundrea de Jos din Galati) si ,Personalitatea Patriarhului
Justinian Marina intre denigrare si realitate istoricd” (domnul Adrian Nicolae
Petcu, Consiliul National pentru Studierea Arhivelor Securitatii).

Ultima sesiune de comunicari, Cinstirea memoriei marturisitorilor si
apdrdtorilor Ortodoxiei, ca semn de recunostintd si sursd de innoire spiri-
tuala si pastorald azi, a reunit referatele: ,Forta credintei in salvarea sufle-
teasca si trupeasca” (domnul Octav Bjoza, presedintele Asociatiei fostilor
detinuti politici din Romania), ,Transfigurarea suferintei in temnitele comu-
niste. Marturii” (Pr. conf. dr. Gheorghe Holbea, Facultatea de Teologie Orto-
doxd Justinian Patriarhul a Universitdtii din Bucuresti), ,Memoria crimelor
comunismului. Implicatii social-teologice” (domnul conf. dr. Radu Preda,
presedinte al Institutului de Investigare a Crimelor Comunismului si Memo-
ria Exilului Romanesc) si ,Nostalgia sovieticd - impediment major in cinstirea
memoriei victimelor represiunilor din Basarabia - Republica Moldova” (dom-
nul Alexandru Postica, consilier juridic al Mitropoliei Basarabiei).

Invitatii la acest congres au vizitat Mdndstirea Cernica (unde a fost
savarsitd o slujbd de pomenire pentru marturisitorii credintei, inmormantati
in cimitirul mandstirii), Biserica Sfantul Ioan Piata (translatd in timpul co-
munismului), Mdndstirea Radu Vodd (unde se afld mormantul Patriarhului
Justinian) si Mdndstirea Antim (Muzeul Rugul Aprins, expozitia de carte
rard si fotografie din holul central al Bibliotecii Sfantului Sinod). Totodata,
au participat la Sfanta Liturghie sdvarsitd cu ocazia hramului Catedralei Pa-
triarhale (Sfantul Cuvios Dimitrie cel Nou, Ocrotitorul Bucurestilor), la Festi-
valul-Concurs National de Muzicd Bisericeasca Ldudati pe Domnul! (editia a
X-a) si la Sedinta solemna a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

In cadrul congresului a fost prezentatd si o piesd de teatru intitulati
Marturisitorii, in regia domnului Marian Ciripan. Astfel, congresul a imbinat
dimensiunea academica si culturald cu cea duhovnicescd, reusind sa creeze
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cadrul adecvat de comunicare si comuniune, in vederea aprofundarii relatii-
lor interbisericesti.

In concluzie, volumul Viata Bisericilor Ortodoxe in timpul comunis-
mului: persecutie, rezistentd si mdrturisire evidentiaza importanta si necesi-
tatea unei mdarturii comune a Bisericilor Ortodoxe, atdt in perioade de prigo-
nire a marturisitorilor credintei ortodoxe, cat si in vremurile provocatoare in
care traim. Acest volum poate contribui astfel la intensificarea comuniunii
dintre Bisericile si popoarele ortodoxe, in vederea promovdrii Ortodoxiei si a
valorilor sale nepieritoare in lumea de astazi.

(Dr. Alexandru MALUREANU)

Mihai CIUREA, Epistola soborniceascd a Sfantului Iuda.
Introducere, traducere, comentariu si teologie, Ed. Mitropolia
Olteniei, Craiova, 2018, 200 pp.

e

Périntele diacon lect. dr. Mihai Ciu-
rea publicd in anul 2018 la editura Mitro-
| poliei Olteniei un comentariu la Epistola
EPISTOLA SOBORN[CEASCA".-'T | soborniceascd a Sf. Ap. Iuda pe baza tra-

ASFANTULUI TUDA | ducerii proprii a textului, insotitd de intro-
ducere si de consideratii teologice. Cunos-
INTRODUCERE, TRADUCERE, COMENTARIU §1 TEOLOGIE i & P . & 5.9 &
cut deja in spatiul teologiei biblice roma-
nesti prin volumele publicate in ultimii
ani!, parintele Ciurea ne surprinde plicut
cu un volum care vine s completeze lite-
ratura biblicd romineascd in ceea ce pri-
veste comentariile la cartile biblice. Lector
la disciplina Studiul Noului Testament in
cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa a
Universitatii din Craiova, pdrintele Ciurea
este unul dintre tinerele sperante ale teologiei biblice de la noi, fapt con-
firmat, inca o datd, prin lucrarea pe care o supunem atentiei cititorilor re-
vistei Studii Teologice.

Asa cum remarcd autorul incd din cuvéntul introductiv, desi Epistola

soborniceasca a Sf. Apostol Iuda este una foarte scurts, fiind vorba de doar

MIHAI CIUREA ™

! A se vedea mai ales: Mihai CIUREA, Istoria textului Noului Testament De la manuscris la
editiile tipdrite (teza de doctorat), Ed. Universitaria, Craiova, 2011, 330 pp.; Mihai CIUREA,
Limba greacd neotestamentard. Koine dialektos, Ed. Universitaria / Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2016, 223 pp.
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25 de versete, epistola nu este de neglijat, in primul rand, ca parte a dum-
nezeiestilor Scripturi (p. 8), iar in al doilea rénd, datoritd specificitatii sale.
Astfel, epistola contine nu mai putin de zece subiecte care nu se mai rega-
sesc in aceasta formd nicdieri in Sf. Scriptura (p. 9). Aceste consideratii vin
pe fondul constatdrii ca desi scurt, textul acestei epistole a fost cel mai
neglijat de cdtre comentatori fiind ,unul dintre cele mai putin citite si citate
texte ale Sf. Scripturi” (p. 16), chestiune care incepand cu secolul trecut a
fost remediata atat in spatiul international, cat si in cel romanesc (p. 16).
Asa cum noteazd autorul in subcapitolul dedicat unei perspective generale
asupra Epistolei Sf. Iuda, in limba romana au existat numeroase analize ale
acestei epistole incepand cu lucrarea lui Vasile Anastasiu din 1905° si cu
comentariul parintelui profesor dr. Gh. I. Ghia din 19273, panai la contribu-
tii mai recente cum este studiul Parintelui profesor dr. Constantin Preda
din 2015%.

Lucrarea este structurata pe trei capitole mari care sunt dedicate in-
troducerii, comentariului si aspectelor teologice ale epistolei. In partea
introductiva, autorul abordeaza punctele clasice ale isagogiei cartilor bibli-
ce, un spatiu mai amplu fiind dedicat problemei autorului epistolei. Remar-
cam, de asemenea, subcapitolul intitulat ,Canonicitate si text” unde autorul
reuseste sd sintetizeze in cateva pagini traditia manuscrisa care transmite
textul, precum si marturiile din primele veacuri cu privire la prezenta si
utilizarea textului epistolei, dar si la prezenta acestuia in listele scrierilor
canonice. Urmeaza apoi cea mai mare parte a lucrdrii care este dedicata
exegezei textului. Astfel, cele 25 de versete sunt explicate pe mai bine de
100 de pagini (pp. 55-157). Exegeza urmareste textul verset cu verset, par-
tea exegeticd fiind structuratd in cinci subcapitole, unele dintre acestea
avand mai multe subpuncte. In ultima parte a lucrdrii, autorul dezbate cele
mai importante aspecte teologice ale epistolei: ,Unitatea si Trinitatea lui
Dumnezeu” {(pp. 164-166); ,Judecata universald si Judecata particulara”
(pp. 167-170); ,,Invététura despre ingeri” (pp. 171-173); ,Importanta cre-
dintei apostolice” (pp. 174-175); , Vietuirea crestind autenticd care are drept
fundament iubirea agapica” (pp. 176-177); ,Valoarea si sensul Sfintei Scrip-
turi” (pp. 178-179). Aceste capitole, desi au o extensiune redusa, scot in
evidentd aspecte esentiale prezente in aceasta epistold. Lucrarea se incheie

? Vasile ANASTASIU, Studiu exegetico-istoric asupra Epistolei lui Iuda, Ed. Clementa, Bucu-
resti, 1905.

» Pr. Prof. Dr. Gh. 1. GHIA, Epistola Sfantului Iuda. Introducere si Comentar, Ed. Ramuri,
Craiova, 1927.

! Pr. Prof. Dr. Constantin PREDA, ,Epistola Sfantului Tuda: isagogie, exegezi si teologie”, in
Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul”, anul XV (2015), pp. 151-
179.

171

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZI STUDII

cu o bogata listd bibliograficd structuratd potrivit exigentelor cercetarii in
domeniu (pp. 180-197).

Autorul stapaneste metoda si instrumentele de lucru specifice exege-
zei biblice, este la curent cu bibliografia de specialitate si are capacitatea de
a intra in dialog critic constructiv cu rezultatele acesteia, dupa cum se poa-
te observa in multe din cele 80 de note de subsol. Asa se face cd autorul
analizeaza si oferd solutii pentru cele mai importante provocari pe care le
ridicd textul acestei epistole, dintre care amintim: - legitura literard dintre
versetele 5-16 ale Epistolei Sf. Iuda si textul din 2 Petru 2, 1-11 (pp. 20-21,
50); - identitatea autorului epistolei (pp. 26-37); - legatura dintre unele
apocrife iudaice si textul epistolei (pp. 18-19, 48-49); aluzia la apocrifa
LIniltarea lui Moise” (pp. 101-102) s.a. In analiza sa, autorul face apel la
literatura crestina veche, la Scriitorii si Parintii Bisericii precum: Fragmen-
tul Muratori, Clement Alexandrinul, Origen, Eusebiu de Cezareea, Sf. Ata-
nasie cel Mare, Fer. Augustin, Fer. leronim, Sf. Teofilact al Bulgariei s.a. Pe
langa acestea, trebuie subliniat faptul cd prin apelul la textul grecesc mijlo-
cit de editia criticd, si mai cu seama prin traducerea proprie pe care autorul
o propune, lucrarea se incadreazd intre contributiile cele mai importante in
privinta traducerii si exegezei biblice din spatiul roméanesc.

Asadar, comentariul la Epistola soborniceasca a Sf. Apostol Iuda re-
dactat de parintele profesor Mihai Ciurea se constituie intr-un volum atrac-
tiv, in care alterneazd in chipul cel mai placut analiza stiintifica cu teolo-
ghisirea duhovniceasca. Autorul are un scris cursiv si un stil limpede ce nu
lasd cititorul nelamurit asupra aspectelor dezbatute. Bine structurat, volu-
mul este extrem de util atdt specialistilor in domeniu, cét si cititorului mai
putin avizat, dar dornic de a deslusi tainele Cuvantului lui Dumnezeu.
Aceste calitati recomanda volumul parintelui Ciurea tuturor celor care iu-
besc adevdrul revelat si cautd un ghid adecvat pentru a se ,addpa” din iz-
vorul cel curat al Dumnezeiestilor Scripturi.

(Pr. Lect. Dr. Marian VILD)

DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele divine. Teologia misticd,
ed. bilingva, trad., introd., note, glosar de termeni si bibliografie
de Marilena Vlad, Ed. Polirom, Iasi, 2018, 361 pp.

Orice noua traducere din Sf. Dionisie Areopagitul® reprezintd, dincolo
de modul in care proiectam propriile noastre concluzii la adresa Corpusului

* Precizam faptul ci atunci cand folosim sintagma Sfantul Dionisie Areopagitul nu exprimam
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areopagitic, un moment important in spatiul teologic respectiv. Aparitia unei
traduceri noi — acum doar intr-o formuld partiald, cuprinzand traducerea trata-
telor dionisiene Despre numele divine si Teologia misticd — trebuie semnalatd
si primitd cu deschidere in spatiul teologic ortodox roménesc din mai multe
motive. Un motiv ar fi insdsi invitatia, imposibil de refuzat pentru pasionatii de
literaturd patristica, de a remodela semantic si terminologic, in mod constant,
universul dionisian, un univers in sine imposibil de incadrat in formule filologi-
ce fixe si in standarde terminologice cimentate cu pretentii de normativitate. Si
aceasta pentru ca nu este coerent si pand la urma nu este nici fezabil s ac-
cepti faptul ca anumite formule dionisiene sau un anumit vocabular dionisian
pot rezista impasibil presiunii timpului asupra limbajului teologic, sau asupra

ideea, nefundamentata critic, ca autorul Corpului dionisian ar fi din sec. I. In literatura de
specialitate s-a impus initial, fird exceptie, inclusiv in mediul teologic rdsdritean, intr-o lipsa
totald de discerndmant, in oricare directie ar fi mers acesta, utilizarea prefixului ,pseudo”,
incepand imediat dupa descoperirea preludrilor textuale din PROCLUS, De subsistentia malo-
rum, in tratatul dionisian Despre numirile dumnezeiesti, in special IV, 20, 27-35 (de cétre
patrologii H. KOCH si J. STIGLMAYR, in anul 1895, independent unul de altul), ca marca a recu-
noasterii faptului ¢a autorul necunoscut apartine (cel mai probabil) inceputului sec. al Vl-lea
(prima atestare sigurd a migrat in cercetarea stiintifici din anul 533 spre 525-528, cand a fost
stabilitda prima mentiune a corpusului, prin descoperirea unor citate din Sfantul Dionisie si
referirea la citeva teme dionisiene, in special Epistola 4, in texte ale lui Sever al Antiohiei din
perioada primului exil alexandrin, scrise intre 525-528, cf Ernesto Sergio MAINOLDI, Dietro
‘Dionigi l'Areopagita’. La genesi e gli scopi del Corpus Dionysiacum, coll. Institutiones.
Saggi, ricerche e sintesi di pensiero tardo-antico, medievale e umanistico 6, Citta Nuova,
Roma, pp. 56-60, si a fost enuntata si o posibild datare mai exactd a Ur-De divinis nominibus
intre 515-525, pp. 479-481). La noi, incepand cu Pr. Dumitru Staniloae, iar in literatura de
specialitate produsd in mediul asumat ortodox, aproximativ in ultimii 20 de ani, mai degraba
incepand cu monografia lui Andrew LOUTH, Denys the Areopagite, seria Oustanding Christian
Thinkers, Continuum, Londra, 2002, folosirea expresiei firesti (Sfantul) Dionisie Areopagitul, a
inceput sd fie asumata de autori si traducatori fard pretentia recunoasterii unei asa-zise apos-
tolicitdti de secol I. Desi pare paradoxal, este de fapt corect, in relatie, cumulativ, cu propria
traditie, cu intentia autorului, cu natura textului si cu cercetarea stiintificd recentd, sd nu
exprimi concluzii atunci cand utilizezi o formuld sau numele unui autor, ci sa exprimi conclu-
zii atunci cand analizezi textele sale. Chiar daca pare greu de inteles pentru un mediu acade-
mic fascinat de descoperirea a cat mai multor apocrife si pseudografii, consideram ca este un
semn de respect adresat autorului si traditiei pe care a marcat-o sd il numesti fara adaosul
»pseudo”, chiar daca recunosti ca este un anonim de la granita sec. V-VI. Volumul pe care il
prezentim aici are, din aceastd perspectivd, un plus. In acelasi timp, observim ci lipseste
atributul sfinteniei. Probabil cd aceastd abordare este explicatd de caracterul editarii (toti
autorii apuseni si rasdriteni ai colectiei Biblioteca medievald de la Polirom au acelasi regim),
ce se doreste, probabil, a fi neutru, non-confesional, ,academic”. Vrem doar si spunem cd
academicul nu implicd un dezacord cu o anumita traditie hagiograficd, oricare ar fi ea, si cd ar
fi fost poate mai bine utilizarea formulei intregi, Sfantul Dionisie Areopagitul. Pentru anumite
medii culturale, pare a fi un detaliu fard miza, inspirat, poate, dintr-o elegantd a prezentarii si
dintr-o ancorare mai aproape de istoria filosofiei decat de cea a literaturii crestine, dar pentru
mediul teologic raméne o temd importanta.
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unui spatiu cultural si eclesial, fard a genera o anumitd paralizie teologica
transpusa in mimetism. Fiecare teolog — si fiecare generatie — are nevoie de o
lectura proprie si de o metabolizare a terminologiei patristice, nu in rdspar fata
de efortul mentorilor, al parintilor si al profesorilor, ci ca o calibrare sau o
continuare a modului in care parintii au teologhisit, astfel incét si noi, urmasii
(nedemni ai) lor sd putem teologhisi, fira a ,produce” teologie ca forma fara
fond, sau cu un fond neinteles, iar mai grav, nici mdcar citit sau folosit, ci pen-
tru a gandi si a propune o teologie intemeiatd pe un fond (re)cunoscut si asu-
mat, in care unitatea dintre Scriptura, Sfantul Périnte si teologia formativa a
scolii actuale sa fie, cel putin simtitd, dacd nu si exprimatd ca o continuitate.

Sf. Dionisie Areopagitul este piatra de
L ) boltd a provocarilor terminologice patristice.
Dionisie AreOpagltUI Este un autor care se traduce greu, dacd nu

DESPRE cel mai.greu,. presupunanq proba \'mei sintaxe

NUMELE DIVINE culte. si fasc1r'12.1_nte, dar si 2 unui vocabular
. specific gandirii neoplatonice (cu generarea

];51%881(\ unui context filologic specific, delicat, de ori-
w;tbmwﬁ' gini neoplatonice, cu o cosmologie incomple-

ta, fluida, cu granite greu de normat), intrepa-
truns cu cel al gandirii profunde a crestinis-
mului siriac (de care evolutia istorica a Bizan-
tului ne-a fortat, printr-o vinovata indepartare,
la o instrdinare atat de profundd, generatoare
de necunoastere si prejudecatd, atat in istorie,
Willistres it cat si in prezent). La siriacii in mijlocul cdrora

o autorul necunoscut al Corpusului areopagitic
a scris®, tensiunea resimtitd intre traditii (in special cea macariand si cea
evagriand), poezia (cu incompletitudinea ei si cu taina unita cuvantului), inge-
rul (si medierile pe care le face posibile), liturghia (cu misterele si simbolurile
sale), intunericul (cu nesiguranta si adancul lui) si epifania (cu certitudinea si
continutul de lumind dumnezeiascd), precum si evenimentele concrete din

% In general, originea siriacd a Corpusului areopagitic este generalizatd in literatura de specia-
litate (a se vedea sursele siriace analizate de T Alexander GOLITZIN, in intreaga sa bibliografie
secundara cu privire la Sfantul Dionisie, dar mai ales in lucrarea Dionisie Areopagitul mista-
gogul — o lecturd monahald, Pr. Bogdan G. BUCUR (ed., colab.), trad. lerom. Nectarie Daraban,
Deisis, Sibiu, 2015. Recent, s-a ajuns la concluzia ca textele dionisiene contin si elemente
provenind din mediul teologic constantinopolitan, mai ales plecand de la constatarea prezentei
in corpus a unor tipicoane liturgice diferite, siriace si constantinopolitane, E.S. MAINOLDI,
Dietro 'Dionigi l'Areopagita’..., pp. 489-496; E.S. MaINoLD], “Why Dionysius the Areopagite?
The Invention of the First Father”, in: Studia Patristica, XCVI, Markus VINZENT (ed.), Peeters,
Leuven, 2017, pp. 425-440.
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viatd (viata ca iconomie, a se vedea, mai ales, epistolarul dionisian care face
referire si la situatii diverse din viata Bisericii), toate faceau parte dintr-o unica
icoand a indumnezeirii. Pe Sfantul Dionisie il traduci dupa cum esti invatat,
dar si dupd cum te lasi purtat, devenit, transformat. Nu este un exercitiu, ci
este 0 concluzie de viatd (in limbaj teologic), sau de devenire (in limbaj filoso-
fic). Cu alte cuvinte, traducerea este o concluzie care are la bazd atit formatia
traducatorului, cat si dezvoltarea intelectuald si practica a credintei sale. La
care se mai adauga simtul limbii si al cuvantului teologic, ca dar al Cuvantului
dumnezeiesc. Pr. Dumitru Stiniloae a avut la dispozitie in permanenta, de-a
lungul anilor, varianta de lucru a traducerii sale din Sfantul Dionisie, pentru
studiile si volumele teologice de sintezd pe care le-a scris, dar o implinire a
traducerii sau a viziunii asupra textului si a autorului a venit tarziu, la limita
faptului de a incheia o carte. De altfel, traducerea operelor complete din Sfan-
tul Dionisie realizatd de Parintele Staniloae a apirut postum’. Parintele Stini-
loae a reprezentat o etapa in vocabularul dionisian romanesc, una deosebit de
importantd, si doar prin simplul fapt cd, imbrdacind terminologia dionisiana cu
farmecul filocalic al traducerilor sale, a facut accesibil textul mediului teologic
romanesc, care s-a ldsat inspirat si provocat — intr-o mdsurd limitatd, credem,
explicabild in cele din urmd prin dificultatea textului — Suntem departe de
prima traducere, din perioada modern, in limba romind® realizata de Pr.
Cicerone Iordachescu si Theofil Simenschy in 1932 si 1936° in care solutiile
terminologice erau mult prea dependente, pe de o parte, de o fidelitate fatd de
specificul terminologiei filosofice neoplatonice — necizelate la momentul res-
pectiv in limba romand — si, pe de altd parte, de constiinta unei unicitati fasci-
nante (un autor ca nimeni altul din istorie), transpusd ca atare in solutii tra-

7 SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete si Scoliile Sfantului Maxim Mdrturisitorul,
trad., introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, ed. ingrijitdi de Constanta Costea, Paideia,
Bucuresti, 1996, 287 p.

8 Pentru inserarea textului dionisian in cultura roménd veche, a se vedea Pr. Ciprian Marius
CLoschA, De docta ignorantia in theognosia apofaticd a Sfantului Dionisie Pseudo-
Areopagitul, Ed. Lumen, lasi, 2009, pp. 42-43.

? DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, lerarhia cereascd, lerarhia bisericeascd, trad. de Cicerone
Tordachescu, s.n., Chisindu,1932; DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre numele divine, Teo-
logia misticd, trad. de Cicerone lordachescu, Theofil Simenschy, s.n., lasi, 1936. Traducerea a
fost reluatd, intr-un gest recuperator, din dorinta de a oferi integrala dionisiand, la lasi, in
cadrul Institutului European: DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre numele divine, Teologia
misticd, trad. Cicerone lordachescu, Theofil Simenschy, postfatd de Stefan Afloroaiei, Institu-
tul European, Iasi, 1993, 190 p., si DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, lerarhia cereascd, lerarhia
bisericeascd, trad. de Pr. Cicerone lordachescu, postfata de St. Afloroarei, Institutul European,
lasi, 1994, 162 p. Integrala dionisiand a fost atinsd in anul 1994, prin traducerea onesti si
ldudabild a epistolarului dionisian, cu un vocabular mult mai matur teologic in comparatie cu
varianta interbelica, in vol. SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Epistole, trad. de Pr. Vasile Riduci,
Pr. Gheorghe Dragulin, stud. introd. Pr. Gh. Dragulin, Ed. All, Bucuresti, 1994.
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ductologice la randul lor unice si, implicit, greu de receptat. Parintele Stini-
loae, prin traducerea sa, si-a propus, pe de o parte, sa evidentieze coerenta
deplind a textului, inteleasd ca apostolicitate a continuturilor (iar nu exclusiv a
datarii), si, pe de altd parte, sa faciliteze apropierea de Sfantul Dionisie, din
perspectiva faptului ca textele dionisiene exprima un anume sens al continuita-
tii teologiei patristice. Astfel, se poate observa, destul de usor, citind traducerea
Périntelui Staniloae, faptul cd Traditia bisericeasca a sfintirii, a indumnezeirii, a
raportului dintre creat si necreat si dintre imanenta si transcendenta poate fi
exprimatd si intr-un proiect patristic inedit, in care exercitii neoplatonice si un
anume discurs filosofic inimitabil despre sfintire sd fie posibile si valorificate.
Prin reusita traducerii sale, pusa in mijlocul unei traditii vii pe care a cunoscut-
o exemplar, Parintele Stiniloae ne aratad cd Sfiantul Dionisie nu se situeaza la
marginea panteonului patristic (Sfintul Dionisie nu este doar un autor atipic!),
ci se afld in centru. Desi lecturand prima data esti ispitit de multe ori sa te
increzi intr-un caracter atipic al Corpusului areopagitic, ajungi in cele din
urma sd intelegi cd textul exprimd, de fapt, cu o inegalatd coerentd, criteriile
prin care intelegem ortodoxia unei traditii.

Antinomia traducerilor din Sfantul Dionisie existente pana in acest mo-
ment in limba romand, respectiv traducerea filosofica interbelica total diferita
de cea teologicd, a Pdrintelui Stdniloae, este acum fin depdsitd. Doamna Mari-
lena Vlad oferd culturii romane, in egald masurd mediului filosofic si celui teo-
logic, ca o invitatie la dialog, o traducere care are ambele specificitati vizibil
prezente intr-un mod pe care il considerdm neconflictual si matur.

Semnalam faptul cd demersul are in vedere proiectarea intregului Cor-
pus areopagitic in cadrul seriei Bibliofeca medievald a Editurii Polirom, coor-
donata de Prof. Alexander Baumgarten. Primul volum, cel pe care il prezentim
aici, contine prima parte a corpusului, respectiv traducerea tratatelor Despre
numele divine si Teologia mistica", traducere realizata initial in cadrul Cen-
trului de Editare si Traducere Traditio a Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza”
din lasi, coordonat de Prof. Adrian Muraru. Acest volum este deschis de un
studiu introductiv semnat de Doamna Marilena Vlad (pp. 7-47). Aceastd intro-
ducere are meritul de a prezenta stafus quo-ul cercetarii stiintifice recente pe
marginea marilor probleme areopagitice, dintre care, evident, cea mai fascinan-
ta rdmane problema identitatii autorului. Sunt aduse in discutie, pe scurt, teme
care erau privite pand de curand in zona teologiei romanesti oarecum tabu,
spre exemplu tripla receptare areopagiticd in istorie, (1) incepand cu sec. al VI-
lea, ca ortodox calcedonian (prin Ioan de Schythopolis, ulterior prin Sf. Maxim
Marturisitorul), (2) ca suport pentru tezele monofizite (prin Sever al Antiohiei),

10 Mentiondm doar faptul cd este sugestiva, ca gest recuperator, paralela cu structura volume-

lor din perioada interbelica.
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sau (3) ca suport pentru medii origeniste [a se vedea analiza traducerii siriace
realizate de Sergius din Reshaina (T 536), ipoteza preluati din studiile recente
ale lui Istvan Perczel'!]. Raportandu-se la ipotezele lui Charles M. Stang asu-
pra pseudonimitatii'?, sau ale lui Christian Schéfer asupra sensului identitatii
fictionale a autorului corpusului’, Doamna Vlad reuseste sd aducd, pe de o
parte, in fata cititorului cele mai recente incercari exegetice dionisiene, dar si
sd pastreze, ca nota dominanta, caracterul pozitiv al receptdrii corpusului.
Introducerea continud cu o sintezd legata de tema tratatului Despre numele
divine, in care este evidentiat caracterul paradoxal al viziunii dionisiene despre
relatia dintre incognoscibilitatea sau supra-cognoscibilitatea lui Dumnezeu —
temd neoplatonica prezenta ca un fir rosu de la Plotin (205-270) la Damascius
(458/462-cca 538) —, si modul in care cunoasterea si necunoasterea devin
mijloace prin care il descoperim pe cel necunoscut.

! Prin ipoteza apartenentei Corpusului areopagitic la curentul origenist nu se intelege carac-
terul eretic al acestuia, in sensul enuntat de Sinodul al V-lea ecumenic de la Constantinopol
din anul 553, care a intdrit condamndrile anterioare ale tezelor hristologice si cosmologice
origeniste, condamniri enuntate initial de Impdratul Justinian in 543 [pentru o sintezi a
situatiei doctrinare in epocd, a se vedea vol. Pr. Sorin SELARU {coord.), Viorel CoMAN, George
GHERGA, Hotdrarile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Basilica, Bucuresti, 2018,
pp. 375-376]. De altfel, o simpla lecturd a corpusului arati clar cd in textele dionisiene nu
exista defel urme ale oricdror teze integrate origenismului panteist condamnat sinodal, acel
origenism care reprezenta in epocd o sinteza complet necriticd intre spiritul filosofiei platonice
si tezele Revelatiei biblice. Din contrd, corpusul este hristocentric, personalist si calcedonian
(vezi exegezele Pr. A. Louth, sau ale Pr. Al. Golitzin, sau ale Pr. D. Stiniloae). Prin origenis-
mul dionisian de care vorbeste I. Perczel nu se intelege erezia monahalad palestiniana respecti-
va, ci se intelege acea fervoare culturald deosebit de seducdtoare pentru mediile intelectuale
teologice din prima parte a sec. al Vl-lea, in care filosofia si teologia se impleteau, de data
aceasta critic, fecund, cu un program metodologic exersat la granita dintre teologie si filosofie,
intr-o bunid memorie a lui Origen, marele exeget alexandrin, apreciat nu pentru tezele lui
cosmologice, ci pentru sensibilitatea sa fatd de orice exprimare intelectuald a relatiei dintre
teologie si filosofie. Pe tema aceasta, vezi studiile: I. PERCZEL, “The Early Syriac Reception of
Dionysius”, in: Modern Theology, XXIV, (2008) 4, pp. 409-446; 1. PERCZEL, “Pseudo-Dionysius
and Palestinian Origenism”, in: J. PATRICH (ed.), The Sabbaite Heritage in the Orthodox
Church from the Fifth Century to the Present, Peeters, Leuven, 2001, pp. 261-282. In corpus
existd o anumita sensibilitate pentru discretie, pentru caracterul ascuns al adevarului, pentru
pastrarea secretului, chiar si un sistem de codare a evenimentelor istorice [cf. I. PERCZEL,
“Pseudo-Dionysius the Areopagite and the Pseudo-Dormition of the Holy Virgin”, in: Muséon,
CXXV, (2012) 1-2, pp. 55-97, aici pp. 59-60], ceea ce nu este departe de caracterul preferat
ascuns al intelectualismului de practicd origeniand (nu neaparat de continut), prezent atit in
cetdti (in scoli), cat si mandstiri.

12 Charles M. STANG, “Dionysius, Paul and the Significance of the Pseudonym”, in vol. Sarah
COAKLEY, C.M. STANG (eds.), Re-thinking Dionysius the Areopagite, Wiley-Blackwell, Meldon,
2009, pp. 11-25.

3 Christian SCHAFER, The Philosophy of Dionysius the Areopagite. An Introduction to the
Structure and the Content of the Treatise on The Divine Names, Brill, Leiden, 2006.
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Introducerea volumului, pe langa trecerea rapidd prin tematica fiecarui
capitol al celor doud tratate cuprinse in volum, mai are si un merit pe care il
mentiondm pe scurt aici. Trebuie sd spunem de la bun inceput faptul ca neo-
platonismul recunoscut, in cele din urma, Corpusului areopagitic a devenit in
mediul teologic roménesc In ultimul timp un lait-motiv, fird a se asigura, insa,
ori prezenta clar un anumit continut neoplatonic. Fiecare lector al corpusului
este atentionat cu privire la caracterul neoplatonic al textului, dar o sesizare
clard a temelor neoplatonice din text este in continuare greu de oferit — cu
instrumentarul disponibil in zona teologicd — si pdnd de curdnd si In zona
filosoficd —. Parcurgand textul nu poti identifica rapid, cu o minima garantie a
faptului de a le recunoaste si intelege corect, dezvoltdrile si aplicatiile scheme-
lor neoplatonice din text. Aceastd dificultate poate fi explicata si prin ezitarea
teologilor de a pune accentul pe sursele neoplatonice, generata la randul ei de
dificultatea de a armoniza concluziile teologice ale lecturii cu neoplatonismul
textului. Este foarte greu, dar esential, s& pastrezi o distinctie determinativa
pentru textele Sfantului Dionisie si, anume, faptul ca temele neoplatonice sau
identificarea schemelor si a vocabularului neoplatonice nu implica o concluzie
de tip panteist neoplatonic asupra textului sau asupra profilului autorului (in
genul antitezelor christianus vs. platonicus, atit de copios prezente in litera-
tura secundara occidentald), ci doar evidentiazd mai bine natura si scopul
textului, elementele compozite si metamorfoza profundd a acestor teme neo-
platonice. Pr. Dumitru Staniloae a aratat clar ¢a autorul corpusului nu exprima
teze panteiste neoplatonice, in dezacord cu Traditia®. Si Parintele Staniloae nu
este singurul dintre teologii contemporani care au accentuat ortodoxia fasci-
nant de coerenta in relatie cu neoplatonismul pe care il contine, dar pe care il
transformad la nivelul cel mai profund in teologie crestind, in acord cu Revelatia
si Traditia crestine’®. Din contrd, cu cét intelegi cat de mult neoplatonism con-
tine Corpusul areopagitic, care este acesta si cum este exprimat in text, iti dai
seama ce profunda metamorfoza si ce dialog fascinant a facut posibile Sfantul
Dionisie, utilizind scheme dintr-un mediu cultural pdgan pentru a dezvolta
teme ale traditiei revelate a Bisericii. Suntem in centrul dialogului dintre teolo-
gie si filosofie in istoria literaturii patristice si caracterul neoplatonic al textului
nu aduce un minus receptarii contemporane in teologia ortodoxa, ci, din con-

1 O scurtd prezentare a modului in care literatura secundari intelege raportul christianus vs
platonicus la Sf. Dionisie Areopagitul, a se vedea la E.S. MaINoLDI, “The Transfiguration of
Proclus’ Legacy: Pseudo-Dionysius and the Late Neoplatonic School of Athens”, in vol. Pro-
clus and his Legacy, David D. BUTORAC, Danielle A. LAYNE (eds.), De Gruyter, Berlin, 2017, pp.
199-217, aici pp. 199-202.

15 Pr. D. STANILOAE, ,Introducere”, in: SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Opere complete..., pp. 9-11.

16 + Alexander GOLITZIN, Dionisie Areopagitul mistagogul - o lecturd monahald, Pr. Bogdan
G. BUCUR (colab.), trad. Ierom. Nectarie Dardban, Deisis, Sibiu, 2015, pp. 435-437.
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trd, dd continut acestui dialog si modului in care trebuie sa aplicam in cerceta-
rea contemporand relatia dintre teologie si filosofie. Atat introducerea volumu-
lui, cat si noua traducere, apelul la textul critic’, la care se adaugd notele ex-
plicative ample si inedite, toate transformd volumul intr-un instrument necesar
cititorului tocmai pentru a repera cu exactitate in textul dionisian sursele filo-
sofice (mai putin cunoscute teologilor), care alaturi de cele teologice (mai putin
cunoscute filosofilor) — acestea din urmd sunt prezente in aparatul critic al
volumului, desi credem ca nu intr-o proportie deplind, tocmai din cauza acestei
nefamiliaritati mutuale —, justifica si sustin discursul si limbajul dionisian. Cu
toate acestea, filatura neoplatonica din textul dionisian si apelul constant al
autorului la traditie si revelatie nu creeaza senzatia de a parcurge un monu-
ment al unei revelatii paralele, ci o expresie ineditd a aceleiasi traditii revelate
biblice si patristice crestine. Acest lucru este posibil, in ciuda a ceea ce cred
modernii despre filosofie, si pornind de la principiul, considerat firesc, de a
recunoaste in geneza actului filosofic din Antichitate o coborare a unei realitati
superioare sau un act prin care este atinsd o realitate superioara, in special, o
inaintare spre un principiu de origine divina'e.

Trebuie sd remarcam faptul cd pe masurd ce un cititor aprofundeaza
sursele filosofice ale textelor patristice incepe sa observe o diminuare a tensiu-
nii dintre teologie si filosofie, care marcheaza atat de mult cercetarea contem-
porand. In introducerea volumului, autoarea precizeaza faptul ci ,[Dionisie] nu
scrie ca un crestin care imprumuta conceptele filosofice sau, dimpotriva, ca un
filosof care a trecut la o altd credintd. Pentru el, nu existd o asemenea subor-
donare, ci cele doua traditii de gandire fac parte dintr-un acelasi filon originar,
dintr-o aceeasi revelatie, ele nefiind altceva decat trepte si moduri ale revelatiei
divine” (pp. 21-22). Regdsim aici o intelegere a revelatiei care ar reprezenta
baza comund a oricarui demers de cunoastere, fie teologic, fie filosofic. Afirma-
tiile autoarei sunt mai apropiate de tendinta actuald de a aborda relatia dintre
filosofie si teologie in perspectivd patristica si bizantina, constientizand din ce

17 Volumul este bilingv, contine textul grec editat critic, de referinta pentru cercetarea dionisi-
ana actuala: textul grec al tratatului Despre numele divine este preluat din vol. Corpus Dio-
nysiacum, 1, Pseudo-Dionysius Areopagita De Divinis Nominibus, Beate Regina SUCHLA
{ed.), coll. Patristiche Texte und Studien 33, De Gruyter, Berlin, New York, 1990, iar Teologia
misticd din vol. Corpus Dionysiacum, 11, De coelesti hierarchia, De ecclesiastica hierarchia,
De mystica theologia, Epistulae, Gunter HEIL, Adolf Martin RITTER (eds.), coll. Patristiche
Texte und Studien 36, De Gruyter, Berlin, New York, 1991.

18 C. SCHAFER, The Philosophy of Dionysius the Areopagite..., p. 76, si Marilena VLAD, “Da-
mascius and Dionysius on Prayer and Silenc”, in vol. Platonic Theories of Prayer, John DIL-
LON, Andrei TIMOTIN (eds.), coll. Studies in Platonism, Neoplatonism, and the Platonic Tradition
19, Brill, Leiden, 2016, pp. 192-212, aici pp. 199-201, toate numele divine sunt, de fapt, invo-
cdri ale lui Dumnezeu, iar capitolul al Ill-lea din Despre numele divine este, de fapt, o ruga-
ciune,
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in ce mai mult faptul ca distinctiile Antichitatii tarzii nu sunt aceleasi cu cele
ale modernitatii tarzii'®, cea din urma mult prea impregnata de evolutiile unei
filosofii paralele fatd de actul teologic. Fara a relativiza sensul revelatiei biblice,
in sens crestin, a afirma o sensibilitate a autorilor Antichitatii tarzii spre pute-
rea revelatd a cuvantului nu este un abuz, ci o apropiere, de tip intelectual, fata
de modul in care poate fi gandita sinteza dintre teologie si filosofie, o sintezad
exprimata in multiple texte patristice majore, iar in cazul Sfantului Dionisie
intr-un mod evident si esential.

In acest sens, introducerea continu cu scoaterea in prim plan si expli-
carea catorva teme neoplatonice pe care autoarea le identifica drept reprezen-
tative pentru cele doud tratate traduse in volum. Spre exemplu, se aratd modul
in care tratatului Despre numele divine aplica asupra fiecarui nume cele trei
elemente clasice consacrate in cosmologia dinamicd neoplatonica: (1) procesiu-
nea, (2) ramanerea sau manenta, (3) intoarcerea sau conversiunea (p. 25)%.
Prin aceastd exegeza neoplatonicd a numelor sau atributelor divine, tensiunea
dintre un concept rational, dar necunoscut prin experienta, din cauza caracte-
rului incognoscibil al centrului divinitatii, pe de o parte, si numele revelator al
acesteia, pe de altd parte, este ajustatd si integrata pozitiv in teologia dionisia-
na, dincolo de tendintele evagriene anterioare, care nu reuseau sd exprime
coerent cum poate fi Dumnezeu, in acelasi timp, si cunoscut si necunoscut.
Paradoxul anterior al traditiei dintre un Dumnezeu cognoscibil si incognosci-
bil, ce putea fi usor asimilat gnosticismului, este acum integrat traditiei biblice
a numelor dumnezeiesti, in mod coerent si fard a pierde sau pune in umbra
caracterul paradoxal atat al teologiei catafatice, cat si al teologiei apofatice.

In ceea ce priveste descrierea tratatului Despre teologia mistica din in-
troducerea volumului, autoarea reuseste sa evidentieze tema principald a apo-
fatismului traditional, aceea cd o negatie nu este in sens strict opusul unei
afirmatii, ci depdsirea acesteia, ca o suprimare a cuvantului uman imperfect, ca
un act de liturghisire a tacerii, in care conceptele sunt suprimare prin depdsire,
nu prin anulare: ,Negatiile nu se opun afirmatiilor si nu le anuleaza. Din con-

19 Georgi KAPRIEV, “Philosophy and Theology — the Byzantine Model: Statement on the Round
Table ‘Revisiting the Theology-Philosophy Divide’”, in vol. Maximus the Confessor as a Euro-
pean Philosopher, Sotiris MITRALEXIS, Georgios STEIRIS, Sebastian LALLA, Marcin PODBIELSKI
(eds.), Eugene OR, Cascade Books, 2016, pp. 333-335.

2 Cosmologia neoplatonica graviteazd in jurul acestei triade: mpdodog (Pr. C. Iordichescu si
T. Simenschi, ,revarsare”; Pr. D. Stdniloae, ,pornire”, ,iesire”, ,procesiune”; M. Vlad: ,proce-
siune”) — povrj (Pr. C. lorddchescu, T. Simenschi, ,constanta”, ,stabilitate”, »permanentd”; Pr.
D. Staniloae, ,statornicie”, ,stare nemiscatd”, ,persistenti”; M. Vlad, ,rimanere”) - Lotpoqr
(Pr. C. lordachescu, T. Simenschi, ,raspuns”, ,intoarcere”; Pr. D. Stiniloae, ,intoarcere”; M.
Vlad, ,intoarcere”, ,conversie”). Este dificil, dar totusi sugestiv, si imaginezi un profil al tra-
ducerii dupa modul in care sunt alese si nuantate corespondentele in limba romén ale acestor

termeni filosofici principali.
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trd, afirmatiile si negatiile il sugereaza impreuna pe cel ce este mai presus de
orice atribuire si sublimare” (p. 42). Tot in introducere este evidentiata si lega-
tura dintre viziunea dionisiana asupra negatiilor si interpretdrile neoplatonice
la dialogul Parmenide, unde negatiile au rolul de a tine discursul si cunoaste-
rea departe de principiul prim. O relatie fireasca de continuitate intre afirmatii-
le dionisiene (numele divine), si negatiile din Teologia mistica (accentul pe
rugdciune si ticere) este evidentiatid de autoare in introducere, explicindu-o
prin faptul ca afirmatiile nu sunt lipsite de paradoxul iesirii si intoarcerii din si
spre Dumnezeu si nici negatiile nu sunt anuldri ale afirmatiilor, ci depasiri
conceptuale, in care experienta directa transforma teologia discursivd in ruga-
ciune, in revelatie, facand posibild unirea sufletului cu Dumnezeu.

Traducerea propriu-zisd, care ocupd partea cea mai consistentd a volu-
mului, urmeaza scopului expus inca de la inceput de catre autoarea traducerii,
acela de ,,a scoate in evidenta originea si sensul filosofic ale conceptelor utiliza-
te de Dionisie si ale temelor pe care le abordeaza” (p. 46). Doamna Marilena
Vlad isi propune sa evite ,,doua posibile excese in raport cu corpusul areopagi-
tic: primul dintre ele constd in a minimaliza mostenirile conceptuale neoplato-
nice, considerandu-le irelevante in lumina semnificatiei crestine a textului,
propunand o interpretare exclusiv tributara traditiei iudeo-crestine; al doilea
exces, opus primului, este acela de a nu vedea in Dionisie decit un simplu
imitator al neoplatonicilor, ignorand sau minimalizand noutatea remarcabild pe
care textele sale o aduc in raport cu traditia neoplatonica” (p. 46). In momentul
in care un traducitor constientizeazd aceste riscuri, traducerea va avea cel
putin un plus metodologic. Nu va fi nici mai filosoficd, sau mai teologica, ci va
fi mai aproape de ceea ce trebuie sa fie o traducere: un instrument prin care
esti introdus — cat mai aproape cu putintd — in amplul univers al mintii (con-
ceptele) si inimii (credinta) autorului. Evident c&, urmand formatiei autoarei
traducerii, intentia exprimatd incd de la inceput, aceea de a oferi o traducere
care sa il ajute pe cititor s vizualizeze mai usor fundalul neoplatonic al textu-
lui, ne poate conduce spre o concluzie de tipul: volumul contine o traducere
filosoficd a corpusului. Considerdm, mai degrabd, ci putem vorbi de o traduce-
re constientd, in care un anume fond conceptual neoplatonic, foarte bine cu-
noscut de autoarea traducerii, este mai bine exprimat acum in limba romana.
Faptul de a-l fi tradus anterior in limba romand pe Damascius?, ultimul diadoh
al Academiei platonice din Atena, de pana la inchiderea poruncita in anul 529
de imparatul Iustinian, a ajutat enorm demersului actual®. In acelasi timp, sa

21 Damascius, Despre primele principii: aporii si solutii, trad., introd., note de Marilena Vlad,
Humanitas, Bucuresti, 2006.

22 Ne permitem doar si evidentiem o relatie deosebit de profunda intre profilul filosofic al lui
Damascius si cel al Sfantului Dionisie. Aceasta a fost deja evidentiatd, pand la schitarea unei
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iti propui sd uniformizezi limbajul filosofic dionisian — intr-un mod destul de
strict, asa cum face autoarea traducerii — poate avea efecte pozitive imediate
din punct de vedere pedagogic, formativ, dar, pe de alta parte, aceasta unifor-
mitate terminologicd prezentd in traducere, confirmata si de un glosar de ter-
meni grecesti, tradusi in limba romand, unde arareori sunt mentionate sinoni-
me pentru corespondentul roménesc al unui cuvantul grec, poate lipsi traduce-
rea de 0 anumiti cursivitate semantica si de o amploare filologica si teologicd,
pe care credem ci corpusul ar permite-o. Totusi, aceasta situare metodologica
a traducerii nu este suparatoare.

Un alt merit incontestabil al volumului sunt notele explicative care inso-
tesc traducerea. Autoarea a elaborat initial aceste note explicative (nu mai
putin de 528 de note pentru tratatul Despre numele divine si 36 pentru Teo-
logia misticd) in cadrul unui proiect de cercetare intitulat ,Mosteniri neopla-
tonice in corpusul areopagitic”, derulat in cadrul Institutului de Filosofie ,Ale-
xandru Dragomir” din Bucuresti. Aceste note sunt rezultatul unei cercetari
deosebit de serioase, in care sursele neoplatonice ale Corpusului areopagitic
sunt prezentate punctual, explicate amplu acolo unde se simtea nevoia unei
interventii mai detaliate, nu doar la nivelul unor identificari de termeni sau a
unor triade de termeni grecesti neoplatonici, fapt usor de urmarit prin progra-
mele filologice de cautare avansati disponibile in acest moment. Se observa
imediat din parcurgerea notelor o cunoastere de fond a neoplatonismului (au-
tori, texte, sisteme), o putere de sintezd si de punere in legaturd bine exersate,
cu aplicatii inspirate din cele mai importante etape si niveluri de interpretare
ale acestui curent filosofic major al Antichitatii tarzii. Caracterul stiintific al
expunerilor din note este demonstrat si de modul in care se realizeaza de fie-
care datd raportarea la surse, la textele disponibile din zona filosoficd si la
relatia dintre ele si Corpusul areopagitic. Era nevoie de o astfel de ancorare
filologicd si filosofica a corpusului in traditia neoplatonicd — nu pentru confis-
carea lui din zona teologicd — ci tocmai pentru o mai buna intelegere a ,revo-
lutiei” filosofice si a ,continuitatii” teologice pe care autorul anonim al corpu-
sului le-a realizat, in mod paradoxal fara tensiune interna, in opera sa. Tot ca
un complement al cercetdrii stiintifice al carei rezultat il reprezinta acest vo-

noi ipoteze cu privire la identitatea dionisiand, evident fird receptare generalizatd in literatura
de specialitate, de cdtre Salvatore LILLA, ,Pseudo-Denys I'Aréopagite, Porphyre et Damascius”,
in vol. Denys I’Aréopagite et sa postérité en Orient et en Occident: actes du colloque inter-
national, Paris, 21-24 septembre 1994, Ysabel DE ANDIA (ed.), Paris, Institut d’études augusti-
niennes, 1997, pp. 117-152, si mai accentuat de citre Carlo Maria MazzuccHi, ,Damascio,
autore del Corpus Dionysiacum, e il dialogo [TEPI ITOAITIKHS EMNIZTHMHZ", in:
Aevum, LXXX (2006), 2, pp. 299-334. Werner BEIERWALTES, Platonismus in Christentum, coll.
Philosophische Abhandlungen 73, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 32014, p. 117,
respinge identitatea dintre autorul Corpusului areopagitic si Damascius.
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lum, mentiondm si bibliografia deosebit de ampla din ultima parte a volumului,
exhaustivd pe zona exegezelor si surselor filosofice, de care orice cititor al
Corpusului are nevoie pentru a constientiza inepuizabila energie pe care cerce-
tarea dionisiand a dezvoltat-o recent si pentru a inainta, cu instrumente pro-
prii, in aprofundarea, prin contextualizare si exemple de exegeze diverse, a
lecturii acestei traduceri.

(Pr. Asist. Dr. Alexandru Atanase BARNA)
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