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Deşi presupune un studiu aprofundat şi sistematic, Teologia este, îna
inte de toate, viaţă în Duhul, care se traduce, Ia nivel practic, prin rugăciune, 
contemplaţie şi asceză. Teologia academică are vocaţia de a-şi actualiza şi 

înfăţişa continuu dimensiunea contemplativă, de trăire a adevărului revelat, 
nu doar de exprimare a acestuia în cadre ştiinţifice. Teolog este acela care 
depăşeşte nivelul pur discursiv şi conceptual al raţionalităţilor credinţei sale, 
convertind propriile experienţe duhovniceşti, ce decurg din întâlnirea perso
nală cu Dumnezeu, în trăire euharistică şi doxologică. De aceea, în contextul 
societăţii secularizate, este necesar să reactualizăm teme şi adevăruri teologi
ce biblice, modele şi soluţii patristice, să restabilim societăţii fundamentele şi 
principiile teologice. 

Acest fascicol al revistei noastre propune cititorilor spre lectură studii, o 
traducere şi recenzii care se încadrează în arealul larg al teologiei, din dorinţa 
de a oferi o diversitate de abordări teologice biblice, patristice, istorice, dogma
tice, misionare, conforme cu preocupările de studiu şi de cercetare ale tuturor. 

În acest an comemorativ al Patriarhilor Nicodim Munteanu şi Iustin 
Moisescu, Pr. Prof. Dr. Nicuşor Beldiman ne invită prin studiul sfinţiei sale să 
descoperim Idei dogmatice în opera omiletică a Patriarhului Iustin Moises
cu. Plecând de Ia omiliile vrednicului de pomenire patriarh, autorul realizea
ză o prezentare sistematică a principalelor teme dogmatice, reliefând textele 
reprezentative pentru exprimarea credinţei Bisericii. În această abordare, 
accentul este pus pe accesibilitatea limbajului către credincioşi, claritatea, 
logica şi acurateţea ideilor, pentru a pune în prim-plan argumentarea dogma
tică, însoţită de versete şi pericope biblice, explicaţii textuale şi contextuale, 
mărturii patristice, liturgice şi filocalice. Omiliile Patriarhului Iustin conţin 
învăţături dogmatice şi moralizatoare de mare preţ, în special pentru că aces
tea descoperă taina credinţei ascunsă în istoria mântuirii noastre. De exem
plu, atunci când face referire Ia Întruparea Fiului lui Dumnezeu, Patriarhul 
Iustin pleacă de Ia naraţiunea biblică, pentru a arăta împlinirea planului veş
nic de mântuire a lumii, prin care Dumnezeu Se goleşte pe Sine de slava Sa, 
pentru a-I întâlni şi a-I mântui pe om, şi prin care creaţia căzută în păcat este 
chemată Ia înnoire. 

s 
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PROLOG ST UD I 

Următorul studiu pe care vi-l propunem spre lectură, semnat de 
Conf. Dr. Leontin Popescu, se intitulează Moartea şi sfârşitul pământesc al 
omului în înţelepciunea biblică. Dintru început, autorul face o veritabilă 
introducere în tematica cercetării, acesta argumentând că diversele forme de O 
exprimare ale cultului morţilor, în toate religiile, pornesc din necesitatea 
ontologică omului de a-şi exprima credinţa în nemurirea şi veşnicia sufletu- o 
lui. Din perspectiva textului biblic revelat, credinţa în viaţa veşnică este 

G 
aşezată în sufletul omului prin crearea sa „după chipul" lui Dumnezeu, 

E 

L 

realitate afirmată permanent şi constant de autorii Scripturii Sfinte. Făcând 
un inventar al textelor biblice despre moarte, autorul reliefează sensul vie
ţii, ce decurge din credinţa în Cel Viu, Dumnezeu, încât fiecare creştin este 
chemat să aleagă în viaţă sensul purtător de existenţă al faptelor sale. 

Teologia, ,,această sinteză de ştiinţă şi de evlavie, de doctrină riguroasă 
şi de mărturisire cutremurată", după cum admirabil o definea părintele Du
mitru Stăniloae, este posibilă numai prin realizarea comuniunii în cunoaştere 
şi în trăire creştină. În contextul actual al misiunii teologiei, autorul celui de
al treilea studiu, Dr. Alexandru Mălureanu, în The Mission of Theology in 
the Perspective of Communication and Communion - Public Theology, îşi 

propune să actualizeze şi să valorifice acele idei din gândirea teologică a 
părintelui Dumitru Stăniloae care subliniază dimensiunea ontologică şi cea 
existenţială a comunicării şi comuniunii. Depăşind tensiunea care există as
tăzi între individ şi societate, autorul reliefează rolul pe care persoana îl are 
în comuniune, întrucât doar prin întâlnirea noastră personală şi eclezială cu 
Hristos, în spaţiul sacramental şi liturgic al bisericii, putem scăpa de frica 
solitudinii şi de izolare. 

Studiul părintelui Protos. Drd. Joachim Bejenariu, Germenii revoluţiei 
din octombrie 1917, prezintă, în sinteză, un tablou al civilizaţiei Rusiei spre 
sfârşitului perioadei sale imperiale. Caracterizată de întrepătrunderea identi
tăţii naţionale cu conştiinţa apartenenţei la credinţa ortodoxă, de înclinaţia 
elitelor conducătoare spre absolutism şi despotism, Rusia se afla într-o per
manentă pendulare între valorile civilizaţiei europene şi propria mentalitate 
şi organizare. Autorul scoate în evidenţă nevoia, imediată şi inevitabilă, de 
reforme a societăţii ruse, în contextul în care progresul rapid economic şi 

social nu putea fi nicidecum neglijat. Toate aceste dificultăţi ale administraţi
ei imperiale vor fi exacerbate de implicarea Rusiei în Primul Război Mondial, 
ducând la prăbuşirea dinastiei Romanov şi a autocraţiei ţariste. 

Sub rubrica „Din Sfinţii Părinţi" vă prezentăm în acest fascicol tra
ducerea textului remarcabilului scriitor grec creştin Nonnos din Panopolis, 
Parafrază la Evanghelia după Ioan, cap. IV. Aşa cum ne-a obişnuit deja 
prin traducerile făcute cu mare acuitate filologică publicate în revista Studii 
Teologice, respectând textul sursă, Lect. Dr. Constantin Georgescu, ne invită 
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PROLOG s T u D I I 1-'-J---i 
să continuăm lectura Parafrazei - ale cărei prime capitole au fost publicate .l_ 
în numerele precedente - cu un nou capitol, traducere ce este precedată de o E 
valoroasă introducere, însoţită de note de subsol. Prezentul cânt-capitol reia, 
în versuri, relatările biblice despre Iisus în Samaria (vv. 1-209, corespunzând O 
In 4, 1-42), plecarea din Iudeea şi sosirea în Samaria (vv. 1-19, cf. In 4, 1-5), L 
întâlnirea şi discuţia cu femeia samarineancă (vv. 20-145, cf. In 4, 6-26), 0 
discutia lui Iisus cu ucenicii Săi (vv. 20-145, cf. In 4, 27-38), credinta sama
rinenilor (vv. 182-188, cf. In 4, 39-42), întoarcerea în Galileea şi vi~decarea G 
din Capernaum (vv. 189-254, cf. In 4, 43-54). Textul cuprinde 254 de hexa- I 

metri şi este prezentat în paralel cu cele 54 versete din Evanghelia după c 
Ioan, încât cititorul poate reflecta asupra receptării textului sfânt de către 

poetul grec, dar şi asupra iscusinţei excepţionale a lui Nonnos din Panopolis E 
de a versifica naraţiunea biblică, păstrându-i şi chiar potenţându-i sensurile 
teologice, duhovniceşti. 

Prima dintre Recenzii omagiază personalitatea Patriarhului Iustin 
Moisescu reflectată în douăzeci şi patru de texte scrise în perioada 1922-
1986 de personalităţi marcante ale Bisericii. Lucrarea Patriarhul Justin Moi
sescu. Un stâlp neclintit in vremuri potrivnice a fost editată de Pr. Consilier 
patriarhal Mihai Hau şi publicată la Editura Basilica a Patriarhiei Române 
în acest an. Teodor Mogoş, autorul acestei recenzii, prezintă în detaliu fie
care contribuţie la acest volum, reliefând aspectele de particularitate pe 
care contemporanii Patriarhului Iustin Moisescu le-au păstrat vii în suflete
le lor despre activitatea misionar-pastorală, social-filantropică, cultural
educativă, administrativă şi de edificare de locaşuri de cult, în timpul cât 
marele ierarh a păstorit Biserica Ortodoxă Română. În „Cuvânt înainte", 
Părintele Patriarh Daniel a reliefat că predecesorul său a fost „un om echi
librat, un teolog erudit şi un păstor înţelept", care a desfăşurat, în timpul 
mandatului de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, lucrări de restaurare 
sau reparaţii la mai multe mănăstiri şi biserici, rămânând în memorie ca un 
,,stâlp neclintit în vremuri potrivnice". 

O altă lucrare colectivă, recent apărută, atrage atenţia cititorilor revis
tei noastre, fiind recenzată de Dr. Alexandru Mălureanu: Satul românesc: 
vatră a plămădirii şi promovării fiinţei naţionale şi a credinţei ortodoxe. 
Redactarea acestui volum a fost coordonată de Preasfinţitul Părinte Varlaam 
Ploieşteanul, Episcop-Vicar Patriarhal, Secretarul Sfântului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Rămâne, şi de Pr. Conf. Dr. Nicuşor Beldiman, Consilier Patriarhal 
Coordonator al Sectorului Teologic-Educational. În cadrul manifestărilor 
dedicate „Anului omagial al satului românesc (al preoţilor, învăţătorilor şi 

primarilor gospodari)", cu binecuvântarea Preafericitului Părinte Daniel, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Sectorul Teologic-Educaţional al Ad
ministraţiei Patriarhale, în cooperare cu Facultatea de Teologie Ortodoxă 
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PROLOG s Tu D l I 1 ,,Justinian Patriarhul" a Universităţii din Bucureşti şi cu sprijinul Secretaria-
tului de Stat pentru Culte, a organizat, în perioada 6-9 octombrie 2019, Sim- E 
pozionul Naţional de Teologie „Satul românesc: vatră a plămădirii, păstrării o 
şi promovării fiinţei naţionale şi a credinţei ortodoxe". Volumul recenzat 
cuprinde referatele prezentate în cadrul acestui simpozion, la care au partici- L 
pat reprezentanţi ai instituţiilor de stat, academicieni, ierarhi, preoţi, profe- o 
sori şi specialişti din ţară. 

Recenzia Drd. Andrei Emanuel Radu la lucrarea Bariu Dobridor, Oa- G 
meni ridicaţi din ţărănime, publicată în acest an la Editura Basilica a Patri-
arhiei Române, este ultima contribuţie la acest fascicol al revistei „Studii 
Teologice". Deşi nu îşi propune să realizeze o lucrare monografică, filosoful 
şi poetul Bariu Dobridor (1909-1968) reconstruieşte profilul satului româ
nesc, pornind de la chipurile strălucite ale unor personalităţi ce provin din 
rândul ţărănimii şi care au reuşit să exprime, înaintea întregii lumi, geniul 
artistic şi, totodată, să înfăţişeze frumuseţea satului şi a spiritului românesc. 
Autorul grupează chipurile evocate în şase capitole, fiecăruia fiindu-i atribuit 
un titlu sugestiv, după cum urmează: ,,Marii prieteni" (Mihai Eminescu, Ion 
Creangă, Ioan Slavici), ,,Primele întâlniri" (George Cosbuc, Nicolae Grigo
rescu, Alexandru Vlahută, Barbu Stefănescu Delavrancea), ,,Singuraticii" 

' ' 
(Vasile Pârvan, Aurel Vlaicu, Nicolae Filimon), ,,Răscolitorii suferinţei" (Ho-
rea, Cloşca şi Crişan, Tudor Vladimirescu, Avram Iancu), ,,Duhovnicii popo
rului" (Sfântul Mitropolit Varlaam, Gheorghe Lazăr, Simion Bărnuţiu, Ge
orge Barit), ,,Glasul satelor" (Ion Ionescu de la Brad, Ion Roată, Constantin 
Dobrescu-Argeş). 

Nădăjduim că textele propuse dumneavoastră spre lectură aduc o măr
turie în plus pentru ceea ce înţelege şi exprimă Biserica drept teologie vie, 
fundamentată pe cuvântul lui Dumnezeu către umanitate - Scriptura inspira
tă a Vechiului şi a Noului Testament, învăţătura patristică şi filocalică, viaţa 
liturgică şi cultică - actualizat şi contextualizat nu pe cale cognitivă, ci 
printr-un răspuns personal al credinţei la revelaţia divină. Teologia Bisericii, 
ca „regină a ştiinţelor", după cum o numea Toma de Aquino, este vie şi lu
crătoare pentru că viu, lucrător şi proniator este Dumnezeu. Această lucrare 
sfântă dorim, noi, colectivul de redacţie al Revistei „Studii Teologice", să se 
regăsească şi să aducă rod şi în dumneavoastră, spre slava lui Dumnezeu şi 
spre folosul Bisericii! 

REDACTIA 
' 
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Studii Teologice, 15 (2019) 4, pp. 9-25 

Pr. Prof. Dr. Nicusor BELDIMAN 
' Facultatea de Teologie Ortodoxă „Justinian Patriarhul'; Universitatea din 

Bucureşti 

IDEI DOGMATICE ÎN OPERA OMILETICĂ 
A PATRIARHULUI IUSTIN MOISESCU 

Keywords: Patriarch Justin Moisescu, homi/ies, Dogmatic Theology topics, 
the Lord's Incarnation, the Holy Trinity. 

Abstract 

Through constant efforts, diligence, dignity, competence, insight, and fatherly 
abnegation, Patriarch Iustin ceaselessly preached the word of God; he worked tirelessly 
and patiently, offered advice and teaching, he always and everywhere proclaimed the 
Orthodox faith în all its richness and depth. His pastoral letters addressed to the 
clergy and the believers, as well as his speeches delivered during religious services, 
priests' assemblies, inter-Orthodox meetings and conferences, work sessions of the 
World Council of Churches and of the Conference of European Churches, always 
rich în ideas and logically structured, clearly reveal the erudite Patriarch's views on 
world and life, his spiritual mood, his profound religious thinking. 

Introducere 

Reputaţia de strălucit teolog a Patriarhului Iustin a fost statornic con
firmată chiar de la primii paşi pe care i-a făcut în câmpul teologiei. I-a fost 
dat să înscrie o traiectorie de lumină în gândirea teologică, începând din 
adolescenţă. Neobişnuitele succese şcolare, strălucitele studii academice în 
ţară şi peste hotare, şi apoi cariera universitară uimitor de bogată, la nivelul 
marilor universităţi pe care le-a frecventat şi unde s-a impus, au fost revela
toare. Tânărul profesor era în neîntreruptă ascensiune şi prezenta toate ga
ranţiile unei maxime realizări. După două decenii de rodnică arhipăstorire, în 
Transilvania, şi apoi în Moldova, unde s-a remarcat ca un fidel slujitor al 
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PR. PROF. DR. NICUSOR BELDIM/\i': S T U D l 1 ~ 

Bisericii şi al neamului, în 1977, Mitropolitul Iustin venea la cârma Bisericii _l_ 
Ortodoxe Române, în contextul unor condiţii istorice noi, urmând vrednicilor E 
săi înaintaşi. Şi din această postură a lucrat cu o excepţională pecete perso-
nală, pentru a păstra neştirbit tezaurul credinţei ortodoxe. O 

Aşa cum subliniază Preafericitul Părinte Patriarh Daniel, teologul Ius- L 
tin Moisescu s-a evidenţiat de-a lungul întregii sale vieţi ca un om cu o cultu- 0 
ră temeinică şi vastă. Eleganţa şi erudiţia sa academică erau rodul unei vieţi 
dedicate studiului, fiind, ca profesor, mitropolit şi patriarh, o personalitate cu G 
o solidă formare universitară de tip occidental, dar folosind ca bază teologia 
Sfinţilor Părinţi. Timp de 17 ani profesor de teologie, un an Mitropolit al 
Ardealului (1956), douăzeci de ani Mitropolit al Moldovei şi Sucevei (1957-
1977) şi nouă ani Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române (1977-1986) şi-a 

dedicat viaţa slujirii lui Dumnezeu şi oamenilor. Ca Mitropolit al Moldovei şi 
Sucevei, într-o vreme de dictatură comunistă plină de restricţii şi presiuni 
asupra vieţii Bisericii, acest distins ierarh român a reuşit, cu răbdare constan-
tă şi înţelepciune practică, să păstreze şi să promoveze credinţa creştină şi 

cultura românească din Moldova pe mai multe planuri ale vieţii bisericeşti 1 . 

În calitate de patriarh, pentru o mai temeinică slujire a dreptei credin
ţe, a promovat o teologie vie, întemeiată pe rugăciune, pe experienţă şi viaţă. 
Grija pentru învăţământ şi orientarea acestuia în acord cu cerinţele timpului 
au fost constante ale activităţii Patriarhului Iustin Moisescu. Prin directa sa 
implicare, a văzut lumina tiparului monumentala colecţie de scrieri patristice 
intitulată Părinţi şi Scriitori Bisericeşti, proiectată în 90 de volume, la apari
ţia căreia au contribuit cei mai buni traducători din literatura patristică grea
că şi latină. A iniţiat volumele Arta Creştină în România, din care au apărut 
cinci. S-a îngrijit de apariţia unei noi ediţii sinodale a Sfintei Scripturi, în 
anul 1982, a unei noi ediţii a Noului Testament, precum şi a unei serii de 
manuale de teologie şi a multor lucrări ale marilor teologi din generaţia sa. 

Prin râvnă stăruitoare, hărnicie şi demnitate, competenţă, clarviziune 
şi dăruire părintească, a propovăduit neîncetat cuvântul lui Dumnezeu, a 
stăruit cu timp şi fără timp, a îndemnat cu toată îndelunga răbdare şi învăţă
tură, pretutindeni şi mereu a binevestit comoara de credinţă a Ortodoxiei în 
toată adâncimea ei. Pastoralele trimise clerului şi dreptcredincioşilor, dar şi 
cuvântările rostite în cadrul slujbelor religioase, la întâlnirile cu preoţii, la 
întâlnirile şi conferinţele interortodoxe, la sesiunile Consiliului Mondial al 
Bisericilor, ale Conferinţei Bisericilor Europene, întotdeauna bogate în idei, 

1 ţDANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Patriarhul Justin - un stâlp neclintit de 
furtunâ. Mesaj la slujba de pomenire a Patriarhului Iustin Moisescu, la împlinirea a 24 de ani 
de la trecerea sa la Domnul, <http://www.patriarhia.ro/ro/patriarhul/pfiustin20 IO.html>, 20 
mai 2015. 
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judicios şi logic alcătuite, pun într-o lumină strălucitoare concepţia Patriar-
hului cărturar despre lume şi viaţă, vibraţia sa spirituală, convingerea sa E 
religioasă adâncă. 

Pastoralele Patriarhului Iustin. În timpul slujirii arhiereşti, pe lângă O 
alte cuvântări ocazionale, a elaborat numeroase Pastorale la Naşterea şi Învi- L 
erea Domnului. Analizând aceste scrisori pastorale, dintru început, constatăm 0 
faptul că au puternice rădăcini în tâlcuirea biblică şi teologică, spre a ajunge, 

G treptat, să culeagă fructul îndrumărilor creştineşti şi al îndemnurilor virtuoa-
se, pentru tot ce se cere sufletului credincios şi convieţuirii cu semenii. Este 
linia imprimată propovăduirii de Sfinţii Apostoli şi urmată cu stăruinţă de c 
Sfinţii Părinţi. Ilustrul profesor de teologie şi iubitorul literaturii patristice a 
asimilat din plin gândirea şi chipul predicării, după cum vădeşte ataşamentul E 
său faţă de spiritul luminat al lui Evagrie Ponticul sau faţă de doctorul sufle-
tesc, Sf. Ioan Gură de Aur. 

După mărturia Arhiepiscopului Adrian Hriţcu, aceste pastorale consti
tuie „adevărate pagini din Sfinţii Părinţi, profunde, clare, inspirând duh 
evanghelic, cu povăţuiri la aleasă trăire creştinească, conform învăţăturii 

hristice. Predicile adresate credincioşilor şi cuvântările rostite la diferite oca
zii erau pline de duh biblic şi de căldură părintească, îmbinate cu îndemnuri 
practice pentru viaţă. Despre cuvântul său, profesorul O. Bucevschi, un bun 
prieten al său, a afirmat: «Când se exprimă Iustin, cu greu ar mai fi cineva să 
adauge ceva»"2

• 

Genul omiletic în care se înscriu pastoralele este cel parenetic, îndem
nător şi îndrumător, care în mod deosebit aparţine întâistătătorilor eparhiilor. 
Autorul nu-şi propune ca obiective nici exegeze sofisticate, nici dezvoltarea 
detaliată a temelor, nici tonuri encomiastice înflăcărate, ci îndemnuri, sfaturi, 
avertismente, încurajări de la inima unui părinte iubitor către fiii săi. 

Tematica pastoralelor este variată, precum erau şi aspectele pe care 
Patriarhul Iustin le-a abordat. Astfel, întâlnim teme referitoare la antropolo
gie, înviere, dragostea lui Dumnezeu pentru oameni, păstrarea dreptei 
credinţe, nelipsind cele prin care înaltul ierarh îndrumă viaţa religios-morală 
a credincioşilor privind vieţuirea după porunca Mântuitorului şi înlăturarea 

păcatelor, a deprinderilor dăunătoare din punct de vedere moral şi social. 
Aşadar, ţinând seama de conţinut, vom identifica, în cele ce urmează, princi
palele idei teologice, cu referire la marile teme dogmatice presărate de la un 
capăt la altul în opera sa omiletică. 

2 t Adrian HRIŢCU, .,Frânturi de inimă la comemorarea a douăzeci de ani de la trecerea la cele 
veşnice a Patriarhului Iustin Moisescu ", în: Un stâlp puternic în vremuri de furtună: Dr. 
Iustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei (1957-1977), Ed. Trinitas, Iaşi, 2006, p. 59. 
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Întruparea şi Naşterea Mântuitorului Iisus Hristos 

Patriarhul Iustin consideră că prin actul Întrupării nu este îndumneze E 

L 

ită doar natura umană a Mântuitorului Hristos, ci întregul univers, iar eterni- o 
tatea se uneşte cu ceea ce este efemer, cu timpul, şi lumea este sfinţită. Im
portanţa Întrupării Fiului lui Dumnezeu trebuie înţeleasă ca fiind cel mai 
potrivit mijloc pentru mântuirea omului, deoarece dacă păcatul şi moartea au O 
intrat în lume printr-un om (Adam), tot printr-un om (Adam cel Nou), care G 
este Dumnezeu-Omul Iisus Hristos, trebuia să vină şi mântuirea, adică să 
prisosească harul lui Dumnezeu şi darul Lui asupra omenirii, prin Întrupa
rea, Moartea şi Învierea lui Hristos: ,,Mântuitorul nostru Iisus Hristos S-a 
făcut om, fără să înceteze a fi Dumnezeu. El nu s-a făcut om printr-o înde
părtare de Dumnezeire şi nici nu s-a făcut din om Dumnezeu, ci, Dumnezeu 
fiind, s-a făcut trup şi s-a sălăşluit întru noi şi am văzut mărirea Lui, mări-
re ca a unuia născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr (In l, 14), cum zice 
Sfântul Evanghelist Ioan"3

. Lumea veche nu mai avea destulă putere să se 
ridice din prăpastia în care căzuse. De aceea, Ia împlinirea vremii, din dragos-
te faţă de făptura Sa, Dumnezeu a trimis în lume pe Fiul Său pentru a izbăvi 
pe om de păcat, pentru a-i descoperi adevărul despre fiinţa Sa şi pentru a-l 
înzestra cu puterea de a face voia Sa4

. 

Prin Întrupare, Fiul lui Dumnezeu a devenit în acelaşi timp şi om pen
tru a oferi oamenilor posibilitatea îndumnezeirii prin har. El nu Şi-a însuşit 
firea umană doar pentru perioada petrecută pe pământ, ci pentru totdeauna, 
iar măreţia acestui act dumnezeiesc constă în privilegiul naturii umane de a 
primi dumnezeirea în pântecele Sfintei Fecioare Maria: ,,Noi ştim că Fiul lui 
Dumnezeu a venit pe pământ pentru a ridica pe om la cer. Pentru noi S-a 
întrupat El; în locul nostru a pătimit El; cu noi a înviat El"5

. Mintea ome
nească nu va fi nicicând în stare să pătrundă în miezul tainei Întrupării Fiu
lui lui Dumnezeu. După mărturia cărţilor bisericeşti, chiar îngerii din ceruri 
se minunează de noua descoperire a lui Dumnezeu în lume. Prin Întruparea 
Domnului nostru Iisus Hristos s-a înscăunat buna înţelegere între oameni şi 

pacea între om şi Dumnezeu. Cerul s-a unit cu pământul, Dumnezeu om 
făcându-se şi omul Ia Dumnezeu suindu-se6

. În acest fel, prin Întruparea 
Mântuitorului, Dumnezeu a pătruns într-un chip nou în lume şi lumea întru 
EI, unindu-se pentru totdeauna. La Naşterea Domnului, cerul cu pământul 
s-au unit. Fiul lui Dumnezeu a coborât pe pământ şi a luat chip de om, unin-

3 ţlustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ". Omilii arhiereşti la Naşterea şi Învierea 
Domnului, Ed. Episcopiei Argeşului şi Muscelului/Anastasia, 2004, p. 11. 
4 ţ[ustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 27. 
5 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 19. 
6 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 50. 
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du-se cu el, iar omul a dobândit puterea să se ridice la Dumnezeu, pentru a 
se uni cu EF. E 

Coborârea sau chenoza Fiului lui Dumnezeu până Ia starea noastră de 
făptură, având doar chipul şi asemănarea Sa, este condiţia întâlnirii cu noi la O 
nivelul la care putem primi bogăţia Lui de viaţă şi de har. Chenoza Lui, sub- L 
liniază Patriarhul Iustin, este condiţia şi cauza îndumnezeirii noastre prin 0 
îndumnezeirea firii Sale umane, care este a noastră, a tuturor. Dacă pentru 
zidirea dintâi Dumnezeu este îndeosebi Domn al Vieţii, fiindcă a adus toate G 
de la nefiinţă la fiinţă, pentru zidirea a doua, adică pentru lumea care a înce-

. put odată cu Întruparea Mântuitorului, Dumnezeu este îndeosebi Domn al c 
Păcii, fiindcă pe toate le-a unit cu Sine, prin Fiul, şi în toate sălăşluieşte, prin E 
Sfântul Duh8

. Pacea pe care Dumnezeu a sădit-o în lume de la început, ca 
temei al mersului ei către desăvârşire, pentru fericirea omului, după asemă
narea lui Dumnezeu, s-a îmbogăţit în cuprins şi în putinţa de a fi deplin în
făptuită prin Întruparea Mântuitorului. În adâncul înţelepciunii Sale, Dumne-
zeu a ales calea cea mai bună pentru mântuirea noastră, trimiţând în lume pe 
Însusi Fiul Său pentru a ne face asemenea Lui, dăruindu-ne putere să ne 
apropiem cu îndrăznire de El, ca fii ai aceluiaşi Părinte şi, împreună, moşte
nitori ai fericirii veşnice9. 

Stăruind asupra înţelesului acesta al Întrupării Domnului nostru Iisus 
Hristos, ca temelie a împăcării noastre cu Dumnezeu, Sfinţii Părinţi ai Bisericii 
vorbesc deseori nu numai despre unirea firii dumnezeieşti cu firea omenească 
în Mântuitorul, dar şi despre unirea firii dumnezeieşti cu firea omenească în 
noi, ca urmare a Întrupării Domnului din Fecioara Maria. Hotărârea din veac 
a lui Dumnezeu de a trimite pe Fiul Său pe pământ pentru a ridica pe om la 
cer se întrezăreşte în Sfânta Scriptură, în chiar cuvintele care istorisesc face
rea omului după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 1°. 

Patriarhul Iustin Moisescu consideră că, în înţelepciunea lui Dumnezeu, 
noi am fost zămisliţi într-adevăr ca fii ai Părintelui nostru ceresc din veşni
cie; iar la zidirea lumii noi am fost făcuţi după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu. Dar numai odată cu Întruparea Fiului, Care este chipul lui 
Dumnezeu celui nevăzut, s-a făcut începutul înfierii făpturii noastre de 
către Tatăl ceresc11

. 

Autorul recunoaste că, prin Întrupare, Fiul lui Dumnezeu îmbracă fi
rea omenească în toate formele ei cele mai simple, simplu om, redus la cele 

; ţlustin MmsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 55. 
8 ţlustin MmsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 58. 
9 tiustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 101. 
10 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 134. 
11 tiustin MmsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 150. 
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mai rudimentare condiţii, firea omenească, aşa cum apare ea din mâinile J 
Creatorului, săracă, plină de suferinţe şi de dureri, umilită până la ultima E 
treaptă a umilinţei: ,,Dar cu toate că este Fiul lui Dumnezeu, deofiinţă cu 
Tatăl şi cu Sfântul Duh, preaslăvit în Treime şi necuprins cu mintea, Domnul O 
nostru Iisus Hristos, pentru noi oamenii şi pentru a noastră mântuire, S-a L 
smerit pe Sine, născându-Se în ieslea din Betleem şi înfăşându-Se în scutece ca o 
să prefacă necinstea în cinste, cum zice Sfântul Ioan Gură de Aur, ca să îm-

G brace ceva ce este neslăvit cu slavă, să arate chip de vieţuire desăvârşită" 12 • 
Coborând din sânul Tatălui, Fiul a venit în lume ca om şi a vieţuit ca 

oamenii, asemenea lor. Dar, viaţa Lui omenească a fost o viaţă dumnezeiască. 
Arătarea Domnului nostru Iisus Hristos pe pământ este rod al dragostei lui 
Dumnezeu faţă de lume, căci „aşa a iubit Dumnezeu lumea încât a dat pe Fiu 
Său Unul-Născut, pentru ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă 
veşnică" (In 3, 16)13

. 

Învierea Domnului nostru Iisus Hristos 

În Învierea lui Hristos, Patriarhul Iustin vede înnoirea radicală şi totală 
a vieţii. Dacă mântuirea poate fi numită şi viaţă a omului cu Dumnezeu, 
atunci Învierea Domnului este cununa întregii Sale lucrări de mântuire. Sfă
râmând împărăţia morţii, El a dat viaţă celor adormiţi în nădejdea învierii; 
suindu-Se cu firea Sa omenească la cer, El S-a făcut pârga învierii noastre; 
trimiţând în lume pe Mângâietorul, Duhul de viaţă făcător, El a înzestrat 
Biserica Sa cu puterea de a călăuzi la viaţă pe dreptcredincioşi14 . 

Învierea Sa din morţi este încununarea cu slavă a lucrării Sale de mân
tuire a lumii, este dovada de netăgăduit a puterii Sale dumnezeieşti, este 
izvorul nesecat al vieţii noastre duhovniceşti 15 . Prin Înviere, Domnul nostru 
Iisus Hristos a trecut de la moarte la viaţă, intrând din nou, prin Înălţarea la 
cer, întru mărirea negrăită a lui Dumnezeu. La Tatăl ceresc, El nu S-a ridicat 
însă singur; cu Sine El a luat, ca şi în jertfa Sa, întreg neamul omenesc. Lu
crarea Domnului nostru Iisus Hristos de mântuire a neamului omenesc ră
mâne strâns legată de moartea şi Învierea Sa. Prin Jertfa de pe Cruce, El ne-a 
răscumpărat din robia morţii, iar prin Înviere ne-a dăruit viaţă veşnică. Dom
nul nostru Iisus Hristos a înviat, într-adevăr, cu trupul Său; dar la Înviere 
trupul Domnului a trecut nu numai de la moarte la viaţă, ci şi de la viaţa de 

12 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 167. 
13 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 360. 
14 ţlustin MmsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 43. 
15 ţlustin MOISEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 61. 
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mai înainte, la o viaţă nouă. Astfel, chiar în clipa Învierii, Iisus străbate cu 
trupul piatra mormântului, lăsând neatinse peceţile puse deasupra ei16

• E 
Patriarhul Iustin afirmă că, atunci când preamărim slăvita Înviere, 

„sufletele noastre se cuprind de bucurie, nu numai de biruinţa Mântuitorului O 
asupra morţii, veselindu-ne îngereşte, fiindcă El a înviat cu cuviinţă dumne- L 
zeiască, dar şi de biruinţa noastră asupra morţii, fiindcă Învierea Domnului 0 
este izvorul învierii noastre"n. Învierea Domnului este vestită neîncetat, ca 
adevăr de temelie al credinţei creştine şi izvor al învierii noastre, fiind prăz- G 
nuită ca sărbătoarea cea mai mare a Bisericii Ortodoxe. Prin Înviere, învin-
gând moartea şi nimicind stricăciunea, Mântuitorul a pus temelie vădită cu
vintelor Sale, înfăţişându-Se ca Domn şi începător al vieţii18 . 

Bucuria Învierii lui Hristos ne încredinţează pe deplin că viaţa pămân
tească trecătoare ne va aduce viaţa cea de dincolo, viaţa pentru care ne pre
gătim, fiind în această viaţă: viaţa veşnică. Departe de a privi moartea ca pe o 
dispariţie tragică şi fără nădejde în necunoscut, părintele patriarh subliniază 
ideea că, înveşmântat în dumnezeiasca lumină, prin Înviere, Domnul nostru 
Iisus Hristos a deschis cugetele noastre către Dumnezeu, pentru a vărsa în 
ele, prin puterea Sfântului Duh, adevărurile vieţii veşnice 19 . Prin Întruparea 
şi vieţuirea Sa întru ascultare desăvârşită de Părintele Său; prin chinurile şi 
moartea Sa pe Cruce, în ocară, din dragoste faţă de noi, Fiul lui Dumnezeu 
S-a pogorât din înălţimea slavei Sale până la treapta cea mai de jos a vieţii 
omeneşti. Dar cu puterea Sfântului Duh, Dumnezeu L-a înviat pe El din 
morţi şi L-a ridicat până la treapta cea mai înaltă cu putinţă, aşezându-L de-a 
dreapta Sa întru putere20

. 

Mărturia pe care Mântuitorul a dat-o Apostolilor despre Înviere era în
tărită nu numai prin multe semne doveditoare, ci îndeosebi prin lumina pe 
care Sfântul Duh o varsă în sufletele celor care căutau stăruitor pe Hristos, 
deschizându-le ochii lăuntrici ca să-L vadă şi să-L cunoască. Înviind din 
morţi, Domnul nostru Iisus Hristos nu S-a întors la viaţa Sa de mai înainte, 
ca om. Ridicându-Se la Părintele ceresc, Mântuitorul a trecut cu trupul Său 
de la viaţa pe pământ în mărirea Sa dumnezeiască21 . 

16 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 87. 
17 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 108. 
18 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 128. 
19 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 156. 
20 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 238. 
21 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 386. 
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Sfânta Treime 

STUDil1 

Adevărul despre Sfânta Treime rămâne cea mai mare taină a credinţei 
creştine, un adevăr mai presus de puterea de pricepere a minţii omeneşti. 
Mulţi au încercat să înţeleagă şi să explice şi altora cum poate fi Dumnezeu 
unul în fiinţă şi totuşi întreit în persoane, dar n-au izbutit, ori au rătăcit, ceea 

E 

C 

ce este şi mai rău. Aşa cum mărturiseşte părintele patriarh, taina Sfintei Tre- C 
imi este mai presus de fire. Taina Preasfintei Treimi este învăţătura funda- c 
mentală a creştinismului, prin care acesta se deosebeşte de orice altă religie. 
Dumnezeu este Unul în fiinţă, dar întreit în Persoane, fiecare cu lucrarea Sa 
pentru viaţa şi mântuirea lumii: ( 

„Unitatea de fiinţă a Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh, [ ... ] unitatea de 
lucrare a Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh în zidirea, mântuirea şi 

sfinţirea lumii, [ ... ] precum şi unitatea de viaţă fericită a celor trei Feţe 
ale Sfintei Treimi, fiecare dintre ele, bucurându-se în celelalte două, 
alcătuiesc temeiurile învăţăturii noastre despre Dumnezeu, ca pace în 
fiinţa Sa, în lucrarea Sa, în viaţa Sa"22

. 

Fiul lui Dumnezeu ne-a descoperit nouă pe Dumnezeu Tatăl: 

„Ca fii ai învierii (Ml 22, 36) şi slujitori ai vieţii, veselindu-ne şi noi 
după cuviinţă în luminata zi a Învierii Domnului, să preamărim pe 
Tatăl nostru cel din ceruri, Care a vărsat peste noi toată bogăţia 

dragostei Sale, să mulţumim Domnului nostru Iisus Hristos, Care a 
pironit pe Cruce păcatele noastre, prin Patima Sa cea de bună voie 
pentru noi şi ne-a ridicat împreună cu El la viaţă prin Învierea Sa, 
deschizându-ne totodată uşile Raiului şi să lăudăm pe Sfântul Duh 
pentru darurile pe care din belşug le varsă peste fiecare dintre noi, în 
toată vremea, pentru a vieţui în pace şi bucurie pe pământ şi pentru a 
dobândi fericirea veşnică, în ceruri"23

. 

Închinat şi mărit împreună cu Tatăl şi cu Fiul să fie Sfântul Duh, Care 
sălăşluieşte în noi prin darurile Sale cele bogate, gătindu-ne pentru Înviere. 
Deofiinţă cu Tatăl şi cu Sfântul Duh, El este deopotrivă Dumnezeu. Nu are 
început al zilelor, nici sfârşit al vieţii Sale; este veşnic24 . 

Icoană a Ipostazei (Ipostasului) lui Dumnezeu, ca Fiu, El este chipul 
lui Dumnezeu. Desigur, fiind deofiinţă cu Dumnezeu-Tatăl şi cu Dumnezeu
Duhul Sfânt, Dumnezeu-Fiul este pururea părtas al sfinteniei desăvârsite 

dumnezeieşti25 . Îndumnezeirea firii omeneşti însea~nă ridi~area ei, prin ~u
terea Tatălui, prin jertfa Fiului şi, mai ales, prin sfinţirea ei deplină de Sfântul 

22 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 77. 
23 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 127. 
24 ţlustin MOisEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 203. 
25 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 327. 
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Duh la treapta cea mai înaltă a desăvârşirii ei, pentru a se putea apropia de 

Dumnezeire26
• E 

Acest adevăr dogmatic este adâncit şi mai mult de predicatorul nostru, 
astfel: ,,După ce a aşezat rânduielile vieţii noastre creştineşti şi ne-a izbăvit de O 
păcatul strămoşesc, prin înfricoşătoarele Sale patimi, Domnul nostru Iisus L 
Hristos S-a înălţat cu trupul Ia ceruri, de unde a trimis pe Sfântul Duh în Bise- 0 
rica Sa, rămânând însă pururea în mijlocul nostru, după cum EI însuşi a făgă-
duit, zicând: «lată, Eu cu voi sunt până Ia sfârsitul veacurilor» (Mt 28, 20)"27

. G 
Sfântul Duh, Care pe cele neputincioase Ie întăreşte şi pe cele cu lipsă I 

Ie împlineşte, vine „slăbiciunii noastre într-ajutor" (Rm 8, 26), ca să aducem c 
rod bineplăcut lui Dumnezeu în orice lucru bun. Domnul nostru Iisus Hristos 

E 
sălăşluieşte în noi, atât prin firea Sa omenească, în care este cuprinsă firea 
noastră a tuturor, cât şi prin Duhul Sfânt - Mângâietorul, pe Care El L-a 
trimis Ia noi, în ziua marelui praznic al Cincizecimii28

. Viaţa cea veşnică în 
Dumnezeu se dobândeşte cu puterea Sfântului Duh, prin Biserică, nu numai 
de credincioşi, dar, într-un anumit înţeles, de toată făptura văzută şi nevăzu-
tă, cuvântătoare şi necuvântătoare29• Duhul Sfânt odihneşte din veşnicie pes-
te Dumnezeu-Fiul, iar Ia venirea Lui în trup Şi-a vădit prezenţa Ia Naşterea, 
Ia săvârşirea de fapte minunate şi îndeosebi Ia Botezul Lui30

. 

În legătură cu lucrarea Duhului Sfânt, patriarhul Iustin afirmă că 
„Dumnezeu în putere, Iisus Hristos, după Înviere, ne descoperă adevărurile 
Sale mântuitoare, prin Sfântul Duh - Mângâietorul"31

. Fiul lui Dumnezeu 
întru mărire vorbeşte acum Bisericii Sale, prin Sfântul Duh, Mângâietorul, 
Duhul Adevărului. Pentru sfinţirea noastră, pe Sfântul Duh îl trimite de Ia 
Părintele ceresc Ia noi, iar pentru mântuirea noastră pururea Ia Tatăl mijlo
ceşte, ca Arhiereu după rânduiala lui Melchisedec, Împăratul păcii32 . 

Maica Domnului 

Fidelă Sfintei Scripturi şi Sfintei Tradiţii, Biserica Ortodoxă a mărturi
sit întotdeauna cu convingere învăţătura despre pururea-fecioria Maicii 
Domnului, afirmând că ea a fost fecioară înainte de naştere, în timpul naşterii 
şi după naşterea Mântuitorului Hristos. Calitatea de fecioară însoţeşte per
soana Maicii Domnului pe toată durata vieţii ei şi în vecie. Acest adevăr, fun
damentat pe revelaţia dumnezeiască, întregeşte dogma teotokologică, el 

26 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", pp. 335-336. 
27 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 13. 
28 ţlustin Mo1sEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 199. 
2

~ ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 241. 
30 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 336. 
31 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 338. 
32 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 407. 
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evidenţiind, în primul rând, că iniţiativa Întrupării 
omenesc aparţine exclusiv lui Dumnezeu. 

STUDIII-'-] 

şi a mântuirii neamului J 
În acest sens, Patriarhul Iustin Moisescu arată că „Preacurata Sa Mai-

că, alături de dreptul Iosif, plecându-şi genunchii înaintea Pruncului său, cu C 
evlavie adâncă şi dragoste fierbinte, a înălţat rugăciune de mulţumire către 
Ziditorul cerului şi al pământului pentru darurile pe care El le-a vărsat din C 
plin peste ea, făcând-o Născătoare de Dumnezeu"33

. De aceea noi mărturisim 
că prin Întrupare Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om; iar Preacurata Sa Maică, C 

Pururea Fecioara Maria este Născătoare de Dumnezeu. Într-adevăr, darul cel 
mai de pret pe care noi oamenii l-am adus lui Dumnezeu, pentru Întruparea 
Fiului Său, este Maica-Fecioară, Preasfântă, Preacurată, Preanevinovată34 . 

Patriarhul Iustin exprimă adevărul, potrivit căruia, dacă prin Întrupare 
Sfânta Fecioară se află în cea mai strânsă comuniune cu Fiul ei după trup, 
tot prin Întrupare se află în deplină solidaritate şi cu neamul omenesc. Prin 
glasul Sfintei Fecioare Maria, întreaga fire omenească a răspuns chemării 
cereşti, mărturisind că este gata să primească în sânul ei umbra Sfântului 
Duh spre a se naşte din nou, întru dreptate, pentru a dobândi sfinţenia, viaţa 
veşnică şi mărirea lui Dumnezeu35

. Plină de har şi binecuvântată între toate 
femeile, Sfânta Fecioară Maria este Născătoare de Dumnezeu. Plină de sfin
ţenie, aceea care a fost aleasă pentru a fi Maica lui Dumnezeu reprezintă 
culmea cea mai înaltă a sfinţeniei Vechiului Testament, se spune deseori. Nici 
o altă fiinţă creată nu s-a putut ridica la sfinţenia ei36

. 

Mântuirea oamenilor 

Nevoia de mântuire a omenirii din robia răului a fost simţită de toate 
popoarele. Din mijlocul acestora, Dumnezeu şi-a ales un popor pe care a vrut 
să-l călăuzească spre mântuire. Pe acest popor l-a înştiinţat prin mulţimea 
prorocilor de venirea lui Hristos, însă inimile lor erau împietrite. De aceea, 
Dumnezeu-Tatăl a adresat chemarea la mântuire tuturor popoarelor lumii, 
întregii omeniri, fiecărui om, trimiţând în lume pe Însuşi Fiul Său, cu chip de 
om, pentru a mântui întreaga făptură căzută în păcat prin cei dintâi oameni37. 

Mântuirea, arată Patriarhul Iustin, este rod al unirii lucrării lui Dum
nezeu cu credinciosul. Prin har, credinţă şi fapte bune se ridică omul de la 
moarte la viaţă38 • Jertfa de pe Cruce, Coborârea în iad şi Învierea Domnului 

33 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 132. 
3

' ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 207. 
35 ţlustin MOISESCU. ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 216. 
31

; ţlustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 255. 
37 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 10. 
38 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 38. 
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nostru Iisus Hristos alcătuiesc taina mântuirii noastre. Pe ele se întemeiază .l_ 
întreg aşezământul credinţei noastre; din ele izvorăşte împăcarea noastră cu E 
Dumnezeu; în ele se găseşte chezăşia vieţii noastre fericite fără de sfârşit39 . 
Dăruindu-ne mântuirea, prin jertfa de ispăşire şi Învierea din morţi a Fiului 
Său iubit, Dumnezeu ne-a împăcat pe toţi cu Sine spre înviere şi viaţă veşni

o 
L 

că40 . Într-adevăr, din bunătatea Sa nemărginită Dumnezeu n-a lăsat pieirii pe 0 
omul cel căzut în păcat, ci S-a îndurat de el s,i l-a ridicat iarăşi la sânul Său 

G de Părinte, dăruindu-i viaţa fericită în veci41
. 

Este limpede, prin urmare, că pacea, în graiul Mântuitorului, se referă 
la mântuirea noastră a tuturor de către El, cât şi la mântuirea fiecăruia dintre c 
noi. Ea arată lămurit înţelesul adânc al mântuirii şi, totodată, denumeşte E 
darul dumnezeiesc care ni se împărtăşeşte pentru dobândirea mântuirii42

. 

Prin învierea Mântuitorului, Dumnezeu ne-a deschis şi nouă poarta vieţii 

veşnice, întrucât „dacă ne-am făcut cu Mântuitorul o tulpină întru asemăna-
rea morţii Lui, atunci vom fi la fel şi întru înviere" (Rm 6, 5)43

. Prin Învierea 
Fiului Său, Dumnezeu ne-a făcut şi pe noi fii ai Învierii (Le 20, 36), ne-a 
născut din nou spre nădejde vie (1 Ptr l, 3), şi împreună cu El pe noi cei ce 
eram morţi pentru greşelile noastre ne-a făcut vii şi împreună cu El ne-a 
sculat şi împreună ne-a aşezat în cele cereşti (Ef 2, 6)44

. 

În iconomia lui Dumnezeu de împăcare a întregii făpturi cu Sine, prin 
Fiul Său, mântuirea omului zidit după chipul şi asemănarea dumnezeiască 

stă în centrul lucrării Domnului nostru Iisus Hristos în lume45
. Hristos n-a 

păstrat însă numai pentru sine mărirea Sa. În felul în care ne-a făcut pe noi 
părtaşi sfinţeniei, curăţiei şi nevinovăţiei Sale, El ne-a făcut părtaşi şi măririi 
Sale, ridicându-ne cu Sine de-a dreapta lui Dumnezeu46

. 

Deşi Dumnezeu „voieşte ca toţi oamenii să se mântuiască" (1 Tim 2, 
4), totuşi El nu-i sileşte, până când ei nu doresc acest lucru. Înzestrându-l pe 
om cu voinţă liberă, Dumnezeu nu-l mântuieşte împotriva voinţei sale, ci îi 
cere consimţire şi colaborare: ,,În Sfânta Scriptură, mântuirea dobândită prin 
Iisus Hristos apare, pe de-o parte, ca un dar al lui Dumnezeu pe care îl pri
mim prin credinţă şi harul dumnezeiesc, iar pe de altă parte, apare ca o stare 
la care trebuie să ajungem prin silinţele noastre4;_ 

39 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 63. 
40 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 84. 
41 tiustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 100. 
42 tiustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 113. 
43 ţlustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 127. 
44 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 177. 
45 tiustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 194. 
46 tiustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 219. 
47 tiustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 276. 
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Învierea de ohste si Judecata de Apoi 
' ' 

Învăţătura Bisericii noastre Ortodoxe ne arată că există două judecăţi: 
una particulară şi una universală. Judecata particulară este prezentată în 
pilda Bogatului nemilostiv şi a săracului Lazăr, iar cea universală în textul de 
la Matei, capitolul 25, în care ni se prezintă judecata de la sfârşitul lumii, 
când vor fi despărţiţi oamenii buni de cei răi. Judecata cea din urmă este 
precedată de învierea cea de obşte, ,,adică reunirea în trupuri a tuturor sufle
telor fiilor lui Adam. În sunet de mare trâmbiţă, îngerii vor vesti învierea ... 
Fiecare se va scula din morţi şi, cu frică şi cu cutremur, se va înfăţişa, ca să 
fie judecat de nemitarnicul judecător"48 . Judecata se va face în faţa întregii 
lumi, a sfinţilor îngeri, a sfinţilor din ceruri, a Maicii Domnului, dar, cel mai 
de temut lucru, este că în acea zi „se va arăta toată mânia Domnului. Atunci 
Dumnezeu va fi numai dreptate, fără milă. Nici o lacrimă nu va folosi, nici o 
apărare nu va ajuta"49

, fiindcă, spune Sfânta Scriptură: ,,Atunci toţi vor striga 
munţilor şi stâncilor: Cădeţi peste noi şi ne ascundeţi de faţa Celui ce şade pe 
tron şi de mânia Mielului" (Ap 6, 16). Patriarhul Iustin arată că aşa cum 
Mântuitorul, după Înviere, n-a venit la viaţa dinainte de moarte, ci S-a ridicat 
la viaţa cea cerească cu trupul slăvit, tot aşa şi omul, după Înviere, trece la o 
viaţă nouă cu trupul îmbunătăţit. La a doua arătare a Sa, Domnul nostru 
Iisus Hristos „va schimba la înfăţişare trupul smereniei noastre întru asemă
narea Trupului măririi Sale" (Flp 3, 21)50

. 

Desigur, noi vom dobândi învierea trupurilor la arătarea Domnului în
tru mărire. Dar în duhurile noastre purtăm sămânţa nemuririi, pe care a să
dit-o Dumnezeu în Adam, zidindu-l după chipul şi asemănarea Sa51

. Ca şi 

izbăvirea noastră de păcat prin Jertfa de pe Cruce, învierea noastră este atât 
de strâns legată de Învierea Domnului, încât Sfântul Apostol Pavel a putut 
spune că „dacă morţii nu înviază, nici Hristos n-a înviat" (J Co 15, 16)52

. 

Părintele patriarh Iustin afirmă că noi nu vom învia însă ca fiica lui Iair, 
ca fiul văduvei din Nain sau ca Lazăr din Betania, pentru a gusta apoi moartea 
din nou, în trupurile noastre de acum. Făcându-ne părtaşi Învierii Domnului, la 
sfârşitul veacurilor noi ne vom ridica cu trupul de la moarte la nemurire53

. 

Între învierea noastră şi Învierea Mântuitorului este o legătură atât de strânsă, 
încât înfăptuirea uneia dă naştere şi la cealaltă, iar lipsa uneia nimiceşte şi pe 

48 Pr. Ştefan SLEVOACA, Din tezaurul ortodoxiei. În apărarea credinţei străbune, Ed. 
Episcopiei Buzăului, 1990, p. 165. 
49 Pr. Ştefan SLEVOACA, Din tezaurul ortodoxiei ... , p. 166. 
50 ţlustin MOisEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 90. 
51 ţlustin MmsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 178. 
52 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 197. 
53 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 197. 
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cealaltă. În cele dintâi zile ale Bisericii noastre, Învierea Mântuitorului şi învie-
rea obştească erau atât de prezente în viaţa credincioşilor, încât ei, în rugăciu- E 
nile lor, când îşi ridicau cugetele către Dumnezeu, se gândeau la Dumnezeu 
Care a înviat pe Domnul nostru Iisus Hristos din morţi54 . O 

La judecata universală, evidenţiază patriarhul Iustin, nu va mai rămâ- L 
ne nicio taină nedescoperită. Drepţii vor străluci în toată splendoarea vredni- 0 
ciei lor, iar păcătoşilor li se va descoperi întreaga urâţenie, fără rezerve. Pe
deapsa veşnică - răsplata celor răi - constă în nefericire, în chinuri, durere G 
fizică şi morală, deznădejde, depărtare de la faţa lui Dumnezeu şi petrecerea 
împreună cu diavolul. Răsplata celor drepţi va consta în fericirea deplină şi c 
eternă, văzând pe Dumnezeu faţă către faţă. Dar judecata universală va în- E 
semna şi descoperirea planului divin cu privire la întreaga lume, a planului 
din veci ascuns în sânul lui Dumnezeu. Atunci va avea loc marea revelaţie 
asupra sensului creaţiei şi al istoriei. Nimic nu va rămâne ascuns, ci totul va 
căpăta un sens, o explicaţie definitivă, chiar şi pentru îngeri. Cercetarea de
săvârşită a faptelor omului şi aşezarea lui definitivă, cu sufletul şi cu trupul, 
în ceata celor buni sau în ceata celor răi se va face însă la judecata obştească, 
după a doua venire a Domnului, atunci când vor învia toţi oamenii cu trupu-
rile lor55

, când Domnul nostru Iisus Hristos Se va arăta cu putere ca stăpân 
al Împărăţiei Sale; aceasta va fi ziua de răsplată pentru fiecare, după credinţa 
şi faptele sale56

• 

Biserica 

Sfânta Biserică a fost întemeiată prin Pogorârea Sfântului Duh la Cin
cizecime, când la cuvântul Sfântului Petru s-au botezat mulţi oameni. Biseri
ca este sfântă, deoarece ea este „Trupul lui Hristos" (Ef 1, 22), iar conducă
torul ei este însuşi Hristos, Care jertfindu-se pe Cruce, a sfinţit Biserica, fă
când-o „sfântă şi fără de prihană" (Ef 5, 27). Ea, Biserica, nu este doar sfântă, 
ci şi sfinţitoare, în înţelesul că din ea izvorăsc nesfârşite daruri şi haruri, care 
se împart credincioşilor şi-i transformă, ajutându-i să devină oameni noi, să 
devină sfinţi. În concepţia Patriarhului Iustin Moisescu, Biserica este definită 
astfel: ,,Având aceeaşi credinţă, făcându-ne părtaşi din acelaşi har de darurile 
Sfântului Duh, pe care le primim prin Sfintele Taine şi trăind aceeaşi viaţă, 

noi toţi dreptmăritorii creştini alcătuim o obşte duhovnicească, închegată de 
puterea Sfântului Duh şi cârmuită de Domnul nostru Iisus Hristos. Această 
obşte este Biserica cea adevărată, singura Biserică a lui Hristos"5;. 

54 tiustin MoISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 320. 
55 ţlustin MOISESCU, .,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 38. 
56 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 91. 
57 ţlustin MOISESCU, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", pp. 19-20. 
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Biserica este una „fiindcă există un singur trup tainic al Domnului [ ... ]. 
Biserica este una fiindcă membrii ei au aceeaşi nădejde [ ... ]. Biserica este una 
fiindcă există un singur Cap al ei, Domnul nostru Iisus Hristos [ ... ]. Biserica 
este una fiindcă există o singură credinţă, Învăţătura cea adevărată pe care o 
păzeşte Biserica Ortodoxă [ ... ]. Biserica este una fiindcă există un singur 
Botez [ ... ]. Biserica este una fiindcă există un singur Dumnezeu, Părintele 
nostru ceresc, Stăpânul desăvârşit al întregii făpturi"58 . Având în vedere că 
Biserica înseamnă şi comuniune, în timpul serviciului divin, toţi mărturisesc 
aceeaşi credinţă, fiind botezaţi cu acelaşi unic botez, toţi au acelaşi Domn, 
aceeaşi nădejde. Toţi sunt fraţi, care se împărtăşesc din acelaşi potir. Făcând 
o comparaţie între Biserică, ca popas al sufletului şi oazele din deşert, părin
tele patriarh Iustin scoate în evidenţă folosul, importanţa şi rolul Bisericii 
pentru mântuirea noastră: ,,Un singur cuget, o singură inimă, o singură pute
re suntem noi toţi slujitorii şi credincioşii Bisericii Ortodoxe de pretutindeni. 
Puterea cu care a fost înzestrată Biserica lui Hristos se extinde, prin rugă
ciunile slujitorilor ei, şi asupra firii. După pogorârea Sfântului Duh, această 
învăţătură despre unirea credincioşilor cu Hristos s-a dezvoltat, înfăţişând 
Biserica întreagă ca o obşte de oameni străbătută de Sfântul Duh şi cârmuită 
de Mântuitorul"59

• 

Îngerii 

Lucrarea îngerilor este de a-I sluji, în primul rând, lui Dumnezeu, dar 
şi oamenilor, prin împlinirea voii lui Dumnezeu, în vederea mântuirii noastre. 
Îngerii sunt trimişii, mesagerii şi vestitorii voii lui Dumnezeu în lume. De 
aceea, subliniază Patriarhul Iustin, noi trebuie să le acordăm îngerilor cinsti
rea cuvenită, ei fiind şi mijlocitori înaintea Tronului Ceresc al lui Dumnezeu. 
În slăvita noapte a Naşterii Domnului, văzând făgăduinţa împlinită, îngerii au 
rostit cuvântul de laudă către Dumnezeu, preamărindu-L şi mulţumindu-I 

pentru noi. Acesta este cel dintâi temei al proslăvirii lui Dumnezeu de către 
îngeri, la venirea Domnului nostru Iisus Hristos în trup pe pământ60 . 

Patria îngerilor este cerul. Ei au fost prezenţi în lume, ca trimişi şi soli 
ai lui Dumnezeu. Au fost creaţi de Dumnezeu înainte de a crea Dumnezeu 
lumea materială şi pe om, sunt fiinţe spirituale, fără trupuri, locuiesc în lumi
na cea dumnezeiască şi preamăresc neîncetat pe Dumnezeu. Patria lor sta
tornică este cerul, dar oricând pot coborî printre oameni. Din pacea noastră 
cu Dumnezeu s-a născut şi pacea între noi şi îngeri. De atunci, privind cu 
dragoste şi încredere unii către alţii, îngerii ajută pe oameni şi mijlocesc pentru 

58 ţlustin MorsEscu, ,.Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 21. 
59 ţlustin MOISESCU, ,.Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 53. 
60 ţlustin MorsEscu, ,,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 75. 
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ei la Dumnezeu, iar oamenii se roagă pentru ajutor şi mijloci~e, dându-l_e 
totodată cuvenită cinstire61

. Privindu-L ca Domn, îngerii cei buni II laudă şi II E 
ascultă, slujind cu râvnă celor ce sunt chemaţi să moştenească mântuirea; dim-
potrivă, îngerii cei răi se cutremură de puterea Domnului nostru Iisus Hristos, O 
văzându-se supuşi sub picioarele Lui, cum grăiesc Sfintele Scripturi62

. L 

Concluzii 

Patriarhul Iustin Moisescu (1977-1986) este o personalitate marcantă 
a Bisericii Ortodoxe Române din sec. al XX-iea, păstorind poporul român 
vreme de nouă ani, timp în care, pe lângă slujirea pastorală, a desfăşurat o 
intensă activitate cărturărească. Astăzi, cultura teologică a Patriarhului Iustin 
se vede reflectată atât în cuprinsul lucrărilor pe care le-a alcătuit în timpul 
vieţii, cât şi în scrierile ce au văzut lumina tiparului după mutarea sa la ce
ruri. În studiul de faţă s-a dorit evidenţierea cunoştinţelor şi a darului orato
ric pus în slujba Cuvântului, părintele patriarh reuşind să exprime în termeni 
simpli, pe înţelesul tuturor creştinilor, adevărul dogmatic al Bisericii. Temele 
dogmatice, tratate în cuprinsul omiliilor, sunt rodul înţelegerii autentice a 
Sfintei Scripturi şi a Sfinţilor Părinţi. 

Pentru o ilustrare fidelă a gândirii teologice a autorului, au fost alese 
texte reprezentative, care tratează teme precum Învierea Domnului nostru 
Iisus Hristos, Sfânta Treime, Maica Domnului, mântuirea. De remarcat este 
faptul că autorul, în cuprinsul omiliilor, nu realizează o prezentare sistemati
că, specifică manualelor de teologie, ci una accesibilă credincioşilor, pornind 
de la explicaţii ale diverselor versete, pasaje, pericope biblice, precum: crea
rea lumii şi a omului, Naşterea Mântuitorului Hristos, Judecata oamenilor. 
Astfel, după expunerea evenimentelor biblice, are loc şi indicarea sensului 
tainic al acestora, aşa cum, de pildă, se observă când vorbeşte despre actul 
Întrupării, prin care creaţia căzută în păcat este chemată la o înnoire. Naşte
rea Mântuitorului Hristos este împlinirea planului veşnic de mântuire a lumii, 
prin care Dumnezeu Se goleşte pe Sine de slava Sa, pentru a-l întâlni şi a-l 
mântui pe om. De asemenea, Învierea Mântuitorului este momentul care îl 
deschide pe om veşniciei dumnezeieşti, pentru că de acum porţile Raiului 
sunt deschise celor ce aleg să facă parte din alaiul de nuntă al Mirelui Ceresc. 
Actul mântuitor al Învierii se află într-o strânsă relaţie cu Pogorârea Sfântu
lui Duh, Mângâietorul (In 15, 26) fiind Cel ce îi călăuzeşte pe oameni către 
întâlnirea cu Mântuitorul Hristos, în Împărăţia cerurilor. 

Omiliile Patriarhului Iustin conţin, pentru credincioşi, învăţături preţi
oase, iar pentru slujitorii Amvonului reprezintă veritabile surse omiletice. 

61 ţlustin MOISESCU, .,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 75. 
62 tiustin MOISESCU, .,Pentru pacea a toată lumea ... ", p. 240. 
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Fără a cădea în „ispita" stilismului exagerat şi a formulărilor exagerate, el a J 
preferat un stil sobru, adecvat actului omiletic, în care prevalează claritatea, E 
logica şi acurateţea expunerii ideilor. 

Summary: Dogmatic Theology topics addressed in the homilies of 
Patriarch Iustin Moisescu 

Patriarch Iustin's reputation as outstanding theologian was gained and con
stantly confirmed since his first forays into the field of theology. His theological 
thinking left a trai! of light, even since his teenage years. As patriarch, he served 
Orthodoxy by championing a living theology, rooted in prayer, faith and the experi
ence of spiritual life. Throughout his activity as Patriarch, he was constantly interes
ted în education and în putting it în agreement with the time's demands. Among 
other occasional speeches, he wrote numerous pastoral letters on the Nativity and 
Resurrection of the Lord. An examination of these pastoral letters reveals they are 
deeply grounded în biblica! and theological exegesis, and bear the fruit of Christian 
teachings and exhortations to virtue, to the righteous life of the faithful for salvation 
and for their commitment to the fellow people. The topics addressed by Patriarch 
Iustin's pastoral letters are diverse, as were the aspects they approached: anthropo
logy, the Lord's resurrection, God's Iove for people, abidance by the Orthodox faith. 
The high hierarch offered advice for the religious-moral life of the faithful, to be 
conducted according to the commandments of the Saviour, avoiding sins or habits 
that are morally and socially harmful. This paper presents the main Dogmatic Theo
logy topics addressed în the homiletic writings of the Patriarch, depending on their 
contents. One of the prominent topics în his sermons îs the Incarnation and Nativity 
of Lord Jesus Christ. Patriarch Iustin pointed out that the Incarnation deified not 
only the human nature of Christ our Saviour, but also the entire universe, and joined 
eternity to the ephemeral, to time, while the world was sanctified. The importance of 
the lncarnation of the Son of God must be regarded as the best means for human 
salvation: whereas sin and death came into the world through a man (Adam), ano
ther man (the New Adam) - God-man Jesus Christ, was to bring about salvation, the 
abundant grace of God and His gift to mankind, through the Incarnation, death and 
Resurrection of Christ. The kenosis of the Son of God who accepted our human 
nature, which possessed only His image and likeness, was the prerequisite for our 
encounter with Him, enabling us to receive the richness of His life and grace. His 
kenosis, as Patriarch Iustin underscored, îs the precondition and the cause of our 
deification through the deification of His human nature, which îs also the nature of 
us al!. Patriarch Iustin Moisescu considered that the wisdom of God created us as 
children of our Heaven Father from eternity; and on the creation of the world, we 
were made în the image and likeness of God. But only the lncarnation of the Son, 
Who îs the image of the unseen God, was the beginning of our adoption by the 
Heavenly Father. 

Another topic addressed by these pastoral letters îs salvation. This îs the re
suit of the joint work of God and the faithful. Grace, faith and good deeds raise man 
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from death to life. The Lord's sacrifice on the Cross, His descent into hell and His 
Resurrection are the mystery of human salvation. They are the foundation of our 
faith; they underlie our reconcilement to God; they guarantee our life in eternity. In E 
granting us salvation through the atonement sacrifice and the Resurrection of His O 
beloved Son, God has reconciled with us all, for our resurrection and eterna! life. L 
Indeed, out of His boundless Iove, God has not forsaken the fallen man but had 
mercy and raised man again through His fatherly care, and granted him eterna! bliss. O 
However, a Christian's life cannot be separated from the Church, which was esta- G 
blished through the descent of the Holy Spirit on the Pentecost, when so many pe-
ople were baptized following the preaching of St Peter. The Church is holy, because 
it is the Body of Chris!, and its head is Christ Himself, whose sacrifice on the Cross C 
has sanctified the Church, making it holy and pure. The Church is not only holy but 
also sanctifying, because it imparts divine gifts and grace, which are offered to the E 
faithful and transfigure them, renew them and sanctify them. Drawing a comparison 
between the Church, as spiritual rest, and the desert oases, His Beatitude undersco-
red the benefits, importance and role of the Church in our salvation: ,,One thought, 
one heart, one power are we - all the clergy and faithful of the Orthodox Church 
worldwide. The power of the Church of Christ extends onto the created nature, 
through the prayers of the church servants. After the Descent of the Holy Spirit, this 
doctrine of the union of Christ with the faithful was developed, to present the entire 
Church as a community if people in whom the Holy Spirit dwells, led by the Saviour. 

Finally, the pastoral letters address the Holy Angels. Angels are the messen
gers and heralds of God's will for the world. Therefore, Patriarch Iustin reminds us, 
we should offer the angels due veneration, as they also intercede for us before the 
Heavenly Throne of God. Heaven is the homeland of angels. They were present in 
the world, as messengers and envoys of God. They were created by God before God 
created the material world and the man; they are spiritual, bodiless beings who dwell 
in the divine light and ceaselessly praise and glorify God. Their abiding homeland is 
the heaven, but they can descend among people at any time. Our reconcilement to 
God is also our reconcilement to angels. In mutual Iove and trust for each other, the 
angels help people and intercede on their behalf, while people pray for angels' help 
and intercession, offering them the due veneration. 
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Abstract 

From the beginning of time, every individual, both the religious and the less 
spiritual, who instinctively felt the inevitable approach of death, meditated on it. Ali, to 
a smaller or a greater extent, question the mystery of death and wonder what !ies 
beyond it. What is death? What happens when you die? What !ies beyond death? Is 
there an afterlife, once you've crossed the threshold of death? What evidence do we 
have în this respect? What îs this afterlife like? What can we find out about the depar
ted? Who îs wrong: those who believe or those who do not? What îs certain îs that 
death is inevitable for man. By definition, man îs mortal, and, from this point of view, 
he resembles any creature on Earth. Nevertheless, man îs still human even when facing 
death, as he îs aware, and therefore experiences this perspective. Man does not die like 
an animal, but tends to place this event în a universe governed by values and norms, 
where the very experience of death as humanity's most dreaded problem can find its 
significance. Death presented as an inexorable ending makes man ask himself ques
tions about his own existence. The objective answer that he can provide himself with, 
when facing this reality which haunts him since birth, must be sought în a set of vari
ous thinking patterns: philosophical, psychological, theological, historical, etc., but also 
în the concrete bahavioural pattern. 

Realitatea şi universalitatea morţii 

Cultul morţilor, cu toată diversitatea formelor lui de exprimare, a ocu
pat întotdeauna un loc proeminent, un loc aparte, în toate religiile lumii. Şi 
aceasta pentru că ideile de veşnicie, de nemurire, de viaţă viitoare sunt ine
rente spiritului omenesc şi împreună constituie însuşirea esenţială a omenirii 
din toate timpurile şi din toate locurile, începând de la primii oameni şi tre
când prin toate gradele de dezvoltare intelectuală a fiinţei umane. 

Este foarte limpede pentru majoritatea cercetătorilor1, istorici ai religii
lor, că, înainte ca lumina religiei creştine să-si fi pus amprenta definitivă, 

1 Vezi: Jacques CHOR0N, Death and western Thought, Colier Books, New York, 1963; Phlipe 
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ideile de veşnicie, nemurire şi viaţă viitoare se prezentau sub forme primitive 
şi de cele mai multe ori aparţineau falsului, magiei. 

Universalitatea credinţei în nemurirea sufletului, la care s-a adăugat şi 
credinţa în judecata sufletelor după moarte, stau la baza similitudinilor rituri- C 
lor şi ceremoniilor funerare din marile religii ale lumii, subliniind totodată şi 
persistenţa cultului morţilor în viaţa religioasă a tuturor popoarelor. c 

Toate manifestările cuprinse în grija pentru cel mort, de la cele mai 
primitive - precum jertfele de pe morminte, spălarea şi îmbrăcarea cadavre- C 
lor, înmormântarea sau incinerarea, procesiunile şi bocetele, ospeţele funera-
re, pomenirea periodică - şi până la rugăciunile creştinilor, ne arată puterni- c 
cui sentiment de solidaritate şi iubire a neamului omenesc, în întregul său. 
Generalizarea cultului morţilor la toate popoarele atesta faptul că numai 
omul este conştient că va muri şi numai el este capabil a se manifesta în 
acest sens, punând în valoare dimensiunea universală a umanităţii2. Nu există 
în istoria omului niciun grup antic primitiv care să-şi fi abandonat morţii sau 
să-i fi abandonat fără nici o rugăciune. 

Popoarele primitive reprezentau viaţa viitoare prin formele cele mai 
grosolane, ca o continuare a celei pământeşti însoţite de toate plăcerile sim
ţurilor şi de desfătările acestei lumi. De aceea, după reprezentările lor, viaţa 
viitoare ar fi compusă din lumea actuală, reală (a celor vii) şi din lumea um
brelor. Dacă se socotea că spiritele defuncţilor erau atât de aproape şi că ele 
aveau aceleaşi nevoi ca în viaţa aceasta, era de dorit ca cei vii să le satisfacă. 
Astfel, în ceea ce priveşte ofrandele funerare şi cultul strămoşilor, unele prac
tici, la origine, corespundeau celor mai rudimentare idei asupra morţilor. 
Dintre acestea, forma cea mai frapantă era jertfirea văduvei şi a sclavilor 
defunctului3. Tot la primitivi întâlnim diferite tipuri de îngropare, care au 
evoluat prin simbolistică şi metode de la popoarele antice şi până la populaţi
ile tribale primitive de astăzi. 

Fie că au făcut parte din religia primitivă, preistorică sau a popoarelor 
civilizate din America şi Extremul Orient (mexicani, peruvieni, chinezi, japo
nezi), a popoarelor din Orientul Apropiat sau a celor indo-europene (egipteni, 
asiro-babilonieni, canaaniţi, indieni, perşi), precum şi a grecilor, romanilor, 

ARIES, L'uomo e la morte da[ medioevo a oggi, A. Monndadori, Milano, 1992, 77lpp.; Phlipe 
ARIES, Storia della morte in Decidente, Rizzoli, Milano, 1978, 234pp.; Herman FEIFEL, The 
Meaning of Death, Mc Graw-Hill, New York 1959, 35lpp.; Michel VOVELLE, La morte e 
['accidente da[ 1330 ai giorni nostri, Laterza, Roma - Bari, 2000, 744pp.; McCormick Gatch 
MILTON, Death: Meaning and Mortalily in Christian Thought an Contemporary Culture, 
Seabury, New York, 1969, Viii + 216pp.; 
2 Louis-Vincent THOMAS, Rites de mort. Pour la pax des vivants, Fayard, Paris, 1985, p. 115: 
,,Ritualul funebru are o practică în mod specific umană, care coincide cu apariţia umanităţii". 
3 J.T. AomsoN, Viaţa după moarte în credinţele omeneşti, Herald, Bucureşti, 22003, pp. 21-22. 
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vechilor germani, slavilor, geto-dacilor, iudeilor, musulmanilor4, toate cere-
moniile şi obiceiurile funerare explică mai mult sau mai puţin credinţele, E 
reprezentările şi speranţele omului referitoare la soarta sa viitoare. 

Adevărul despre nemurirea sufletului şi viaţa sa de dincolo de mor- O 
mânt, precum şi adevărul legăturii interioare, al raportului şi al comunicării L 
tainice între lumea de dincolo de mormânt şi lumea pământească, a fost ex- 0 
primat atât de reprezentanţii spirituali ai diferitelor popoare, precum Socrate, 
Platon, Epicur5, cât şi de scriitorii din Evul Mediu6

. Se poate constata, pe G 
baza mărturiilor acestora, că toate religiile păgâne propovăduiesc existenţa 
locurilor de răsplată şi de pedeapsă după moarte şi că, pe baza credinţei în c 
trăinicia legăturii spirituale ce uneşte morţii cu viii şi în influenţa pe care 
răposaţii o pot avea asupra celor vii, oamenii întrebuinţau diferite mijloace E 
pentru a-şi atrage bunăvoinţa locuitorilor lumii de dincolo de mormânt. Aces-
te mijloace, cunoscute încă din Antichitate, sunt: respectul pentru strămoşi, 
jertfele, ceremoniile religioase, individuale, necromanţia. 

Un lucru demn de reţinut în ceea ce priveşte cultul morţilor în religiile 
păgâne îl constituie şi faptul că, prin amploarea şi dezvoltarea acestuia la 
unele popoare, au fost îmbogăţite cultura şi arta popoarelor respectivei, cul
tul morţilor influenţând astfel nu numai viaţa spirituală, ci şi pe cea culturală. 
Riturile funerare şi-au pus amprenta asupra culturii şi artei egiptene, de 
exemplu, lucru vizibil mai ales în tehnica îmbălsămării trupurilor, în pirami
dele şi mormintele funerare regale, în pictura şi literatura sapienţială, precum 
şi valenţele de acest gen în cultura şi arta greco-romană, mai ales în legătură 
cu acel cult familial al strămoşilor - ,,Larii", ,,Manes", ,,Penates" -, care au 
determinat şi viaţa şi organizarea politică, economică şi socială a acestor 
popoare antice8

• 

Învătătura biblică cu privire la moarte 
' 

Omul Vechiului Testament nu constituie o excepţie de la această grijă 
pentru cei răposaţi şi nici de la o credinţă în nemurirea sufletului, însă nu se 
poate vorbi de o viziune unitară asupra morţii în Vechiul Testament şi chiar 
în toată literatura biblică. Diverse înţelegeri ale acestui moment din viaţa 

omului urmează, cum este firesc, diferitele etape evolutive ale gândirii ebraice 

4 Diac. Emilian VASILESCU, .,Riturile de înmormântare în diferite religii", în: Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei, (1961), 1-2, pp. 50-55. 
5 Cataldo ZUCCARO, Jl morire umano, Queriniana, Brescia, 2002, pp. 27-29. 
6 Phlipe ARIES, L 'uomo e la morte da! medioevo a oggi, A. Monndadori, Milano, 1992, p. 21. 
7 Gotthold Ephraim LESSING, Come gli antichi raffiguravano la morte, Novecento, Palermo, 
1983. 
8 Pr. Ene BRANIŞTE, Liturgica generală cu noţiuni de artă bisericească, arhitectură şi pictură 
creştină, voi. I, Basilica, Bucureşti, 2015, p. 400. 
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care au caracterizat diferite etape istorice ale poporului ales. Se poate spune 
că, pentru evreul Vechiului Testament, moartea este înainte de toate o reali- E 
tate naturală, sfârsitul normal al vietii umane, în totalitatea realitătii ei9

• Din 
punctul acesta de ~edere, trebuie sp~s că înţelegerea morţii la omul vechites- O 
tamentar se diferenţiază de înţelegerea anticului Orient, în mod particular L 
prin faptul că moartea nu este văzută ca o putere mitică autonomă, ci expre- 0 
sie a propriei puteri a lui Dumnezeu, care retrage omului suflul (ruah) vieţii 

(Fc 3, 19; Iov 34, 14; Ecc 12,7). La patriarhii biblici, moartea este înţeleasă ca G 
odihnă la sfârşitul unei zile lungi a vieţii: se moare bine pentru că s-a ajuns 
la plinul vieţii 10 . Astfel, se observă că patriarhii mor în timp ce îşi binecuvân- c 
tează copiii (Fc 27,1-4) sau primesc binecuvântarea înmormântării (Fc 23; 

E 
Tob 14). Oamenii răi mor de moarte rea (Fc 7, 24; 2 Rg 18, 9). Totuşi, orice 
fel de moarte, fie că e la bătrâneţe, fie ca e prematură, fie că e în pământ 
străin, este dureroasă pentru că pune capăt vieţii dăruite de Dumnezeu (Ps 

87, 11), elimină demnitatea cultuală a omului (Ps 87, 12) şi descoperă scur
timea vieţii (Ps 89). Aşa după cum Dumnezeu nu a creat răul1 1 , nu este nici 
autorul morţii (Fc 1, 31). Moartea este o consecinţă a depărtării omului de 
Dumnezeu. Gândirea teologică vechitestamentară are o anumită incoerenţă şi 
nu spune acest lucru în mod direct şi explicit, ci doar exprimă ideea de con
secinţă, de pedeapsă pentru păcat12 , care n-a făcut parte din planul iniţial al 
lui Dumnezeu cu privire la om (Fc 3, 19). 

Motivul de plângere nu este moartea în sine, ca limită fundamentală a 
vieţii, ci moartea prematură, fără urmaşi, adică fără viitor, şi înmormântarea 
în pământ străin. În general, israelitul cere să plece din această lume în zile 
de pace. Doar moartea prematură sau întâmplătoare şi dureroasă apare ca o 
pedeapsă şi ca ceva ce nu are sens 13

. Sheol-ul14 ebraic este locul morţii, un 
imens mormânt unde îngerul morţii nu poate acţiona decât la timpul permis 
de Dumnezeu 15

. În sheol se duc, deopotrivă, cei drepţi, precum Iacob şi 

9 Giampiero Bor, ,,Immortalita", în: Giuseppe BARBAGLI0 e Severino DIANICH, Nuovo 
Dizionario di Teologia, Milano, San Paolo, 1988, pp. 615-627, p. 618. 
10 Amilcare GIUDICI, ,,Morte", în: Giuseppe BARBAGLI0 e Severino DIANICH, Nuovo Dizionario di 
Teologia, Milano, San Paolo, 1988, pp. 954-967, p. 960. 
11 S. Basilius Magnus, Homiliae: Quod Deus non est auctor malorum, în: PC 31, 330-354, 
cap. 5, 338D-339A: Non autem ex Deo malum est. Malum igitur quod proprie dicitur, pecca
tum videlicet, quoqae maxime mali nomine dignum est, pendet ex nostra voluntate. 
12 Dumitru STĂNILOAE, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Basilica, Bucureşti, 2013, p. 380. 
13 Franz-Josef NocKE, ,,Escatologia", în: Giacomo CAN0BBI0-Angelo MAFFEIS, Nuovo Corso di 
Dogmatica 2, Queriniana, Brescia, 1995, pp. 453-574, p. 504. 
14 Termenul „Sheol" are o etimologie controversată: Cf. Walther EICHR0DT, Theology of Old 
Testament, voi. 2, translated by Jon Baker from German, The Eestminster Press, Philadelphia, 
1967, p. 210. Termenul este tradus în Septuaginta cu Hades, iar în Vulgata cu Infernum. 
15 Floretin CRIHĂLMEANU, ,,Vocaţia la moarte, Chemare la viaţă", în: Studia Universitatis 
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Samuel (Fc 37, 35; 1 Rg 28, 13-19), dar şi cei păcătoşi (Nm 16, 29-30), acolo 
unde aceia au o existenţă slabă, ca nişte umbre în întuneric. Toţi îşi continuă E 
existenţa. Credinţa biblică despre nemurirea sufletului după moarte se vede 
din mai multe cazuri. Astfel, ridicarea lui Enoh (Fc 5, 24), care n-a gustat O 
moartea, presupune credinţa în nemurire. Tot astfel şi în cazul făgăduinţei L 
făcută de Dumnezeu lui Avraam: ,,Nu te teme, Avraame; Eu sunt scutul tău, 0 
iar răsplata ta va fi foarte mare" (Fc 15, 1). Această răsplată, însă, Avraam n-a 
căpătat-o în viaţa pământească. Credinţa în supravieţuirea sufletului şi după G 
moartea trupului se desprinde şi din cuvintele patriarhului Iacob rostite cu 
ocazia primirii veştii despre pretinsa moarte a fiului său Iosif: ,,Plângând mă c 
voi pogorî la fiul meu în locaşul morţilor!" (Fc 37, 35). E 

În Sheol este întuneric, fapt pentru care se numeste si „pământul în
tunericului", unde lumina este ca întunericul (Jov 10, 21-22; 17, 13). Întune
ric nu însemnă doar lipsa luminii solare, dar mai ales acel obstacol de netre
cut pentru întâlnirea cu ceilalţi. Aici încetează orice făptuire 16 (Jov 3, 17-19; 
10, 21; 17, 13-16). A fi în Sheol însemnă a fi separat de Dumnezeu şi de la 
comuniunea cu cei vii. Mai mult chiar, daca ne gândim la modul în care este 
concepută viaţa din punct de vedere al poruncilor vechitestamentare, şi anu
me ca un raport interpersonal, unde întâlnirea cu celălalt are o mare impor
tanţă, aşa cum se vede din porunca primirii străinilor şi a ospitalităţii. În 
Sheol, dimpotrivă, este absent, în mod esenţial, orice raport cu celălalt, mai 
întâi de toate cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, moartea însemnă lipsa oricărui 
raport, relaţie cu celălalt, o privare a fiinţei umane de dialog17

. Aşadar, parti
ciparea la comuniunea cu celălalt, şi aici celălalt poate primi dimensiunea de 
participare la comuniunea cu părinţii, are semnificaţia de participare în mod 
special la viaţa poporului, al cărui membru şi este. În contextul funerar, este 
foarte importantă expresia18 „a se aduna cu poporul lui" (Avraam - Fc 25, 8; 
Isaac - Fc 35, 29; Iacob - Fc 49, 29, 33; Aaron - Nm 20, 24; Moise - Nm 
27, 13; 31, 2; Dl 32, 50), ,,a se aduna cu părinţii" (Jd 2, 10; 4 Rg 22, 20; 2 
Par 34, 28). Excluderea de la comuniune este considerată ca un mare 
dezastru, mai ales dacă moartea survine în mod prematur sau din cauza unei 
condamnări. Graniţa decisivă dintre viaţă şi moarte nu se referă doar la sfâr
şitul vieţii fizice: a trăi însemnă a participa la relaţiile comunitare, iar a muri 
semnifică excluderea de la aceste relaţii1 9 . Acesta viziune se datorează, pe de 

Babes-Bolya, Theologia Catholica, LI (2006), 3, pp. 95-101, p. 96. 
16 Alexandru MIHĂILĂ, ,.Concepţia despre moarte şi grija faţă de cei adormiţi în Vechiul 
Testament (partea I)", în: Ortodoxia, (2021), 3, pp. 123-143, p. 128. 
17 Pier Angelo IAC0BELLI, Bioetica della nascita e della morte, Citta Nuova, Roma, 2008, p. 
102. 
18 A. MIHĂILĂ, ,.Concepţia despre moarte ... ", p. 130. 
19 F.-J. N0CKE, ,.Escatologia", p. 504. 
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o parte, faptului că omul evreu, înainte de exil, este considerat împreună cu J 
poporul din care face parte şi nu este luat în considerare de unul singur, iar 
pe de altă parte, în mod contrastant cu vecinătatea Egiptului, unde moartea 

C este celebrată printr-un cult deosebit pentru cei trecuţi din viaţă, în Israelul 
de dinainte de exil nu se poate vorbi de un cult al morţilor în mod propriu20

• 

Tot ce are legătură cu moartea este calificat ca „necurat", adică nu este demn c 
de un cult, pentru că împiedică comuniunea cu Iahve21

. Şi această „impurita-
te" este pusă în legătură cu frica de moarte. În consecinţă, pentru că atenţia C 
se concentrează asupra cinstirii „părinţilor", evreul antic nu putea pune în 
primul plan un cult al morţilor, pentru că atunci, aşa cum găsim foarte multe c 
exemple la popoarele vecine lui Israel, acest cult ar fi catalizat toate manifes
tările religioase, în asemenea mod încât cinstirea adevărată a lui Iahve ar fi 
stat sub riscul de a trece pe planul secund22

. 

Din acest punct de vedere, în Vechiul Testament coexistă două viziuni 
cu privire la moarte: una, coborâre în Sheol, care însemnă afundarea în uita
re şi în absenţa oricărei relaţii, şi a doua, unirea cu strămoşii, ce însemnă 
intrarea în comunitatea poporului. Prima viziune atestă o neputinţă generală 
cu privire la moarte, iar cea de a doua este un fel de nădejde, speranţă, care 
se suprapune cu manifestarea credinţei în Dumnezeul părinţilor23 • Evreul, 
potrivit concepţiei biblice, continuă să trăiască prin fiii săi care îi poartă nu
mele în comunitatea poporului unde el este membru, şi de aceea el poate 
muri liniştit. 

Dintr-un alt punct de vedere, viziunea biblică a Vechiului Testament 
asupra morţii trebuie considerată pornind şi de la frumuseţea vieţii şi a bu
nurilor pământeşti, înţelegere regăsită în viziunea religioasă a Legământului 
dintre Dumnezeu şi om. Viaţa este pentru evreu esenţa însăşi a lui Dumnezeu. 
Iahve este Cel ce este (/ş 3, 14), Cel care dă viaţă tuturor celor vii şi, din 
acest punct de vedere, se întrevede o viziune negativă cu privire la moarte: 
moartea, ca opusul vieţii, este şi opusul lui Dumnezeu. Moartea descompune 
acest raport cu Iahve: morţii, tocmai pentru că sunt în Sheol, nu-L mai pot 
lăuda, şi Dumnezeu Însuşi uită pe cei morţi, odată ce au trecut porţile 
Sheol-ului (Ps 87,12-13). Aici, moartea este înţeleasă ca ceva nenatural, ceva 
care trebuie explicat, pentru că aduce o dificultate în explicarea credinţei cu 
privire la puterea lui Dumnezeu. În opoziţie cu concepţia mesopotamiană24, 
care atribuia cauzalitatea morţii geloziei zeilor, Israel leagă cauza morţii de 

2° CI. A. GIUDICI, ,,Morte", p. 691; F-J. N0CKE, ,,Escatologia", p. 505; A. MIHĂILĂ, ,,Concepţia 
despre moarte ... ", p. 132. 
21 A. MIHĂILĂ, ,,Concepţia despre moarte ... ", p. 131. 
22 P.A. IAC0BELLI, Bioetica ... , p. 103 
23 F.-J. N0CKE, ,,Escatologia", p. 505. 
24 A. GIUDICI, ,,Morte", p. 961. 
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existenţa unei responsabilităţi morale a omului. Avansând pe această cale, j_ 
moartea e înţeleasă ca un rău, păcat. Şi trebuie să notăm că acest mod de E 
vedere, de înţelegere a morţii ca un rău, nu este pentru că ea ar fi o pedeapsă 
a păcatului, dacă ne gândim la viziunea retribuţiei pentru fapte, ci datorită O 
naturii sale care este anti divină, este opusă lui Dumnezeu25

. Păcatul însemnă L 
lupta dintre Dumnezeu, Care vrea sa Se descopere omului, şi omul, care se 0 
opreşte în a asculta de Dumnezeu. 

În perioada postexilică, odată cu nedreptatea suferită şi în faţa realită- G 
ţilor din diaspora evreiască, se amplifică interesul pentru individualitate, spre 
deosebire de perioada dinainte de exilul babilonian, în care evreul era consi- c 
derat doar în contextul comuniunii cu părinţii şi poporul din care face parte. 
Se constată astfel că idealul unei vieţii lungi şi plină de bunurile pământeşti E 
poate fi considerat o himeră pentru toţi 26 . O viaţă lungă şi o moarte prematu-
ră sunt la fel ca bogăţia sau sărăcia, la fel ca fericirea sau nefericirea, în mod 
nedrept împărţite în această viaţă. Bunurile pământeşti, prosperitatea famili-
ei, longevitatea sunt semne vizibile ale binecuvântării lui Dumnezeu. Calami
tăţile venite asupra unei case sau asupra unui popor demonstrează că bună
voinţa lui Dumnezeu s-a îndepărtat. A fi drept (înţelept) nu exprimă în mod 
necesar un tip de viaţă deosebită de cel al celor ce nu sunt înţelepţi, ba chiar 
uneori se poate vorbi de contrariul, dacă ne gândim la viaţa lui Iov. Viaţa 
devine atunci un bun fragil şi fugară, o umbră, o suflare, un nimic (Ps 39, 5-
10; /ov 14, 1-12), deşertăciune, pentru că sfârşitul e la fel pentru toţi, fie că 
vorbim de om sau de animale: ,,Căci soarta omului şi soarta dobitocului este 
aceeaşi: precum moare unul, moare şi celălalt şi toţi au un singur duh de 
viată, iar omul nu are nimic mai mult decât dobitocul. Si totul este desertă-

' ' 
ciune! Amândoi merg în acelaşi loc: amândoi au ieşit din pulbere şi amândoi 
în pulbere se întorc. Cine ştie dacă duhul omului se urcă în sus şi duhul 
dobitocului se coboară în jos către pământ?" (Ecc 3, 19-21). 

Reflecţia biblică vechitestamentară asupra existenţei omului se în
dreaptă, aşadar, de la un pesimism radical, aşa cum am văzut (Ecc 3, 19), 
până la un scepticism care este în concordanţă cu ideile fataliste despre des
tinul tragic al omului, ca în gândirea popoarelor conlocuitoare cu Israel (Ps 

61, 9), până la descoperirea unei nădejdi care se ridică la înălţimea drepţilor 
şi a profeţilor: Enoh (Fc 5, 24), Ilie (4 Rg 2, 11), Moise (Dt 34, 5-6) etc. 
Această viziune pesimistă asupra existenţei umane va fi în mod progresiv 

25 John L. McKENZIE, ,,Aspectti del pensiero del Vecchio Testamento", în: Raymond E. BROWN 
(ed.), Grande comentario biblico, Brescia, Queriniana, 21973, p. 1822. 
26 Pr. Nicolae CIUNDIN, Studiul Vechiului Testament, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2002, p. 276. 
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înlocuită cu una pozitivă, a nădejdii în nemurirea sufletului27 exprimându-se J 
cu toată maturitatea în viziunea ebraică în credinta în învierea trupurilor28

• 

Fructificând capacitatea sa de a trasa anumite imagini fantastice, pro
rocul Iezechiel reaprinde, în viziunea sa despre oasele uscate şi înviate prin O 
redeschiderea mormintelor şi prin insuflarea Duhului dătător de viaţă, nădej-
dea într-o eliberare a lui Israel29

: Israel învins, forţat la exil şi privat de spe- 0 
ranţă, se va întoarce la viaţă prin harul Duhului lui Dumnezeu (Iz 37, 1-14). 
Textul de la Iezechiel, din moment ce nu se referă la moartea fizică pentru G 
omul singur, ci la abătutul popor Israel, potrivit cercetătorilor30 , nu poate fi 
luat ca o primă mărturie în favoarea credinţei în învierea individuală. Textul c 
nu face altceva decât să reaprindă speranţa salvării poporului Israei31 din 
robie, dar şi afirmarea unui pronunţat mesaj eshatologic, preluat de altfel de 
Noul Testament, în mod special de Sf. Ap. Pavei32

. 

Aceeaşi înţelegere se dă şi textului de la Osea (6, 2): ,,Şi după două zile 
din nou ne va da viaţă, iar în ziua a treia ne va ridica iarăşi şi vom trăi în faţa 
Lui". Osea vorbeşte şi el despre speranţa poporului de a se elibera din propria 
corupţie morală şi de a începe a trăi o nouă viaţă cu ajutorul lui Dumnezeu. 

Aşa-zisa apocalipsă de la Isaia (26, 19): ,,Morţii Tăi vor trăi şi trupurile 
lor vor învia! Deşteptaţi-vă, cântaţi de bucurie, voi cei ce sălăşluiţi în pulbere! 
Căci roua Ta este rouă de lumină şi din sânul pământului umbrele vor învia", 
nu face nici ea referire, cel puţin potrivit unor biblişti33 , la învierea unei sin
gure persoane, ci, prin intermediul metaforei, vorbeşte de restaurarea şi în
noirea poporului iudaic, la fel ca în cazul oaselor înviate la Iezechiel. Chiar 
daca în Js 25, 8 se vorbeşte de distrugerea morţii, şi aici este vorba doar de 
eliminarea oricărei pedepse, cel puţin pentru poporul iudeu. 

27 G. Bor, ,,lmmortalita", p. 618. 
28 Pr. Vladimir PRELIPCEAN, Pr. Nicolae NEAGA, Pr. Gheorghe BARNA, Pr. Mircea CHIALDA, 
Studiul Vechiului Testament, Renaşterea, Cluj-Napoca, 32003, pp. 366-369. 
29 Lawrence BOADT, ,,Ezechiele", în: Raymond E. BROWN (ed.), Nuovo Grande Comentario 
Biblico, Queriniana, Brescia, 22002, pp. 396-427, p. 423. 
30 Donald E. GOWMAN, Theology of the Prophetic Books. The Death and resurrection of 
Israel, Wesminster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 1998, p. 135; Cf. R. Norman 
WHYBRAY, The Good Life in the Old Testament, T&T CLARK, London-New York, 2002, pp. 
242-251; F.-J. NOCKE, ,,Escatologia", p. 506; A. GIUDICI, ,,Morte", p. 961; P.A. IACOBELLI, 
Bioetica ... , p. 103; Pr. Ioan CHIRILĂ (coord.), Introducere în Vechiul Testament, Basilica, 
Bucureşti, 2018, p. 588. 
31 N. CIUNDIN, Studiul Vechiului Testament, p. 198. 
32 I. CHIRILĂ, Introducere ... , p. 588. 
33 Cf. D.E. GOWMAN, Theology of the Prophrtic Books ... , p. 76; Cf. John COLLINS, ,,Apocalittica 
e l'Escatologia dell'Antico Testamento", în: R.E. BROWN (ed.), Nuovo Grande Comentario 
Biblico, 22002, pp. 388-395, p. 393. 
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Unica mărturie clară a credinţei în învierea individuală34, în întreaga 

scriptură ebraică, este textul de Ia profetul Daniel (12, 1-3): ,,Şi în vremea E 
aceea se va scula Mihail, marele voievod care ocroteşte pe fiii poporului tău, 
şi va fi vreme de strâmtorare cum n-a mai fost de când sunt popoarele şi O 
până în vremea de acum. Dar în vremea aceea, poporul tău va fi mântuit şi L 
anume oricine va fi găsit scris în carte. Şi mulţi dintre cei care dorm în ţărâ- 0 
na pământului se vor scula, unii la viaţă veşnică, iar alţii spre ocară şi ruşine G 
vesnică. Si cei întelepti vor lumina ca strălucirea cerului si cei care vor fi 

! ' ' ! ' 

îndrumat pe mulţi pe calea dreptăţii vor fi ca stelele în vecii vecilor". Scopul 
primar al revelaţiei este acela de a spori nădejdea celor ce suferă din cauza c 
nedreptăţilor că după moarte vor primi răsplata cuvenită. Cine sunt cei E 
,,mulţi", probabil toţi israeliţii, dar şi grupuri ale păgânilor, nu se ştie cu pre
cizie, profetul nu ne spune în mod sistematic35

. Demn de notat este totuşi 
faptul că vor învia atât drepţii, cât şi păcătoşii36 . Întreg capitolul 12 din profe-
ţia lui Daniel are, de altfel, un caracter simbolic şi doar Mântuitorul Iisus 
Hristos, în Noul Testament, va preciza ferm faptul că cei morţi se vor scula 
din morminte, fie spre viaţă veşnică, fie spre osândă (In 5, 28-29). 

Din această perspectivă, putem concluziona că, pentru poporul ales al 
Vechiului Testament, speranţa că moartea nu are ultimul cuvânt pentru om, 
chiar daca este sfârşitul fundamental al omului în această lume, din perspec
tiva mesajului mesianic-eshatologic, poate schimba caracterul contingent al 
morţii, prin faptul că moartea devine prilej pentru o nouă creaţie, potrivit 
faptelor fiecăruia3î. 

Evenimentul biologic al morţii dobândeşte în Noul Testament, din 
punctul de vedere al gândirii biblice cu privire Ia existenţa omului, expresia 
cea mai deplină, până Ia a topi conceptul de moarte fizică cu cel de moarte 
,,spirituală". Caracteristica fundamentală a gândirii teologice a Noului Testa
ment constă în faptul că atât moartea, cât şi viaţa stau în cugetarea că toate 
sunt relative ca eveniment atunci când sunt puse în legătură cu persoana 

34 Reinhaed G. KRATZ, ,,The Visions of Daniel. Composition and Reception", în: John J. COLLINS 
and Peter W FLINT (eds.), The Book of Daniel, Brill, Leiden-Boston-Koln, 2001, pp. 91-113, p. 
112; Cf. F.-J. NOCKE, ,,Escatologia", p. 508; Cf. Luis F. HARTMAN, Alexander A. Dl LELLA, 
.,Introduzione a Daniele", în: R.E. BROWN (ed.), Nuovo Grande Comentario Biblico, 22002, pp. 
530-548, pp. 547-547; Cf. I. CHIRILĂ (coord.), Introducere în Vechiul Testament, p. 602. 
35 I. CHIRILĂ (coord.), Introducere în Vechiul Testament, p. 603. 
36 N. CIUNDIN, Studiul Vechiului Testament, p. 210. 
37 Guido DAVANZO, ,,Morte/Risurrezione", în: Stefano DE FIORES e Tullo GOFFI, Nuovo 
Dizionario di Spiritualita, San Paolo, Torino, 1994, pp. 1044-1055, p. 1046; Cf. Tiemo Rainer 
PETERS, ,,Morte/ Vita eterna", în: Peter EICHER, Enciclopedia teologica, Queriniana, Brescia, 
pp. 615-622, p. 617; Cf. Jacob KREMER, ,,La resurrezione di Gesu Cristo", în: Walter KERN, 
Herman J. PoTTMEYER-Max SECKLER, Corso di Teologia Fundamentale. Trattato sulla 
Rivelazione, Queriniana, Brescia, pp. 203-229, p. 207. 
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Mântuitorului Iisus Hristos. Dacă în Vechiul Testament, până la Mântuitorul J 
Iisus Hristos, moartea este totdeauna văzută ca o prezenţa efectivă în viaţa 
omului, în Evanghelii şi mai ales în epistolele pauline primeşte un accent 
acut, în sensul că este spiritualizată şi individualizată: existenţa morţii în- \ 
seamnă prezenţa păcatului38 . Binele absolut este Dumnezeu Însuşi. Răul nu 
are substanţă, e perceput ca absenţă a ceea ce trebuia să fie prezent, se iveşte , 
acolo unde nu se manifestă binele. Esenţa păcatului, în realitate, semnifică a 
nu fi, în sensul de absenţă a oricărui bine. Şi din punctul acesta de vedere, 
păcatul este asociat răului, care este o absenţă a binelui şi, în consecinţă, 
depărtarea de Dumnezeu, izvorul şi fundamentul a tot ce există. Hristos este , 
Cuvântul lui Dumnezeu, Care asumă condiţia umană arătând că este posibilă 
întâlnirea cu Dumnezeu; El, odată cu asumarea firii umane, îşi asumă şi pă
catele omului, fără a le săvârşi El însuşi, prin aceea că a păcătui însemnă a 
cădea în absurdul nimicului39

. Greutatea păcatului se rezumă, în mod esenţi-
al, în distanţa, depărtarea de Dumnezeu, dar şi de celălalt semen în care se 
identifică Hristos. Împărăţia lui Dumnezeu, pe care Hristos o proclamă ca 
începând de pe pământ, nu comportă doar mutarea din această lume a mor-
ţii, cu toate puterile ei de dezumanizare (orbirea, surzenia, muţenia, lepra, 
paralizia, posesia demonică, păcatul), ci şi confirmarea de a trăi o viaţă dem-
nă împreună cu ceilalţi, mai ales de comuniune cu Dumnezeu40

• Opera esen
ţială a lui Hristos e văzută, din acest punct de vedere, ca o provocare de în
vingere a morţii: El şi-a asumat moartea noastră şi, murind, a învins moartea 
,,pe moarte călcând". Creştinul este chemat să moară cu Hristos şi să păşeas-
că cu El de la moarte la viaţă, începând cu botezul41

. În mod particular, im
portante pentru a înţelege propovăduirea Evangheliei în Noul Testament 
sunt nădejdea învierii la o nouă viaţă şi divergenţa cu privire la această învie-
re. Este cunoscută, din acest punct de vedere, discuţia Mântuitorului cu sa
ducheii şi irodianii cu privire la înviere (Mc 12, 17-27). Credinţa în învierea 
morţilor constituie obiectul formal a polemicii lui Hristos cu saducheii, pole
mică care poate fi luată ca o temă prezentă în sânul poporului evreu, atât în 
perioada Mântuitorului42

, cât şi după aceea, dacă ne gândim la textul de la 
Faptele Apostolilor (23, 6-9). Saducheii se folosesc de problematica cu privire 
la starea omului după moarte, disputată între diferitele grupări religioase 
contemporane Mântuitorului, pe de o parte, pentru a-şi expune propriile lor 
concepţii în faţa poporului, de altă parte, pentru oferi un mijloc de aducere la 

38 G. DAVANZO, ,,Morte/Risurrezione", p. 617. 
39 P.A. lACOBELLI, Bioetica della nascita e della morte, p. 108. 
4° F.-J. NOCKE, ,,Escatologia", p. 513. 
41 A. GIUDICI, ,,Morte", p. 962. 
42 F.-J. NocKE, ,,Escatologia", p. 511. 
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tăcere a lui Hristos. În acelasi timp, polemica îi oferă Mântuitorului Iisus _l_ 
Hristos prilejul de a expune învăţătura despre finalul vieţii omului şi anume E 
că Împărăţia lui Dumnezeu nu este o împărăţie a morţilor, iar credinţa în 
învierea finală a morţilor este o consecinţă a credinţei în puterea şi statorni- O 
cia lui Dumnezeu43

, care se manifestă deplin în persoana Fiului Său. Credinţa L 
în Hristos este dobândirea adevăratei vieţi care este acum şi aici: ,,Adevărat, 0 
adevărat zic vouă: Cel ce ascultă cuvântul Meu şi crede în Cel ce M-a trimis 
are viaţă veşnică şi la judecată nu va veni, ci s-a mutat de la moarte la viaţă" G 
(In 5, 24). Raportul cu Hristos devine criteriul de înţelegere a întregii reali-
tăţi: fără El, realitatea întreagă este moarte, cu El viaţa este adevărata viaţă44 • c 

În aceeas, i linie se înscriu s, i învierile pe care Hristos Domnul le săvâr-
E 

şeşte (Le 7, 11-17; Me 22-43; In 11) şi în care Hristos Se arătă că este cu 
adevărat Dumnezeu care stăpâneşte şi vii şi morţi, precum şi discuţia cu tâ
nărul bogat, dar şi parabolele în care se arată contrar concepţiei că omul 
bogat nu va avea în mod necesar parte în viaţa de dincolo de o viaţă aseme-
nea celei de pe pământ45 (Mt 19, 16-30; Le 12, 16-21; 16, 19-31). Fariseii, 
întemeiaţi pe mărturia Legii şi a concepţiei mozaice, de altfel concepţie pre
zentă şi la ucenicii Mântuitorului (Mt 19, 25; 27), considerau că deţinerea de 
bunuri materiale reprezenta semnul tangibil al binecuvântării lui Dumnezeu 
şi, în consecinţă, şi o răsplată pentru viaţa viitoare. 

Cele trei învieri46 săvârşite de Hristos au ca temă anunţarea atât a În
vierii Sale, cât şi a celei universale, de la sfârşitul veacurilor, confirmând 
cuvintele pe care Iisus le spune Martei înainte de învierea lui Lazăr: ,,Eu sunt 
învierea şi viaţa; cel ce crede în Mine, chiar dacă va muri, va trăi. Şi oricine 
trăieste si crede în Mine nu va muri în veac. Crezi tu aceasta?" (In 11, 25-26). 
În aceste cuvinte se descoperă pentru prima oră în toată Sfânta Scriptură 
învăţătura despre viaţă şi moarte, şi anume că întreaga realitate umană tre
buie văzută şi evaluată plecând de evenimentul care se chemă Hristos. Toată 
viaţa omului este supusă păcatului şi morţii, numai experienţă credinţei în 
Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu, poate aduce adevărata viaţă. 

Trebuie notat şi faptul că cele trei învieri nu elimină moartea din pla
nul existenţei pentru fiecare dintre cei trei înviaţi - tânărul din Nain, fiica lui 
Iair şi Lazăr din Betania - , care se vor adăuga la strămoşii lor, adică nu vor 

43 F.-J. NOCKE, ,,Escatologia", p. 512; Jacob KREMER, ,,La risurrezione di Gesu Cristo", p. 207. 
44 A. GIUDICI, .,Morte", p. 962. 
45 Natalia MANOLESCU DINU, Iisus Hristos Mântuitorul în lumina Sfintelor Evanghelii, voi. 1-2, 
Ed. Bizantină, Bucureşti, 2001, 2, p. 127. 
46 La aceste trei învieri săvârşite de Însuşi Mântuitorul Iisus Hristos am putea să adâugâm şi 
minunea deschiderii mormintelor odată cu moartea Mântuitorului, ieşirea sfinţilor adormiţi şi 
intrarea lor în cetate, ,,după învierea Lui; învierea Tavitei prin credinţa Apostolului Petru (FA 
9, 40) şi învierea tânărului Eutihie, la intervenţia Sf. Ap. Pavel (FA 20, 12). 

37 
https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



PR. PROF. DR. LEONTIN POPESCU S Ţ U O J J 1 
deveni nemuritori, însă cele trei minuni sunt o anticipare a biruinţei împotri-
va morţii de la sfârşitul veacurilor4

;_ 

Spre deosebire de toate celelalte parabole rostite de Mântuitorul cu 
privire la viaţa de apoi, parabola „Bogatului nemilostiv şi a săracului Lazăr" \ 
este singura care aruncă o serie de înţelesuri asupra acestei obsedante taine 
a morţii, înţelesuri menite să evoce, ce-i drept fragmentar, modul tainic de \ 
existentă a celor plecati dintre cei vii. Cu ajutorul acestei descoperiri, ulteri
or, se ~a clădi învăţăt~ra creştină despre viaţa viitoare. În mod deosebit, pa- \ 
rabola confirmă credinţa că, după despărţirea de trup, sufletul îşi păstrează 

întreaga identitate personală, cu toate însuşirile bune sau rele deprinse în \ 
timpul vieţii pământeşti48 . 

De notat că în acesta parabolă, din perspectiva înţelegerii suferinţei şi 
a morţii, reîntâlnim concepţia vechitestamentară cu privire la faptul că cel 
drept este supus mereu suferinţei. Psalmul 72 poate fi în acest sens foarte 
evocator. Trebuie spus că parabola nu redă adevărata învăţătură a Mântuito
rului cu privire la moarte şi înviere, ci vrea să transmită faptul că nu este 
nevoie de a cere semne cu privire la starea omului după moarte, atâta timp 
cât ceea ce Evanghelia ne transmite nu este crezut. Mai mult, se întrevede 
foarte bine faptul că viaţa de dincolo este dependentă de cea de aici şi, mai 
ales, faptul că o credinţă pur raţională, fără să fie exprimată prin fapte, nu 
aduce salvarea omului. 

Textul de la In 5, 24 vine şi el în ajutorul celor spuse mai sus, conside
rând că limita fizică a vieţii este puternic caracterizată de credinţa în Hristos: 
cine crede în Fiul lui Dumnezeu are deja viaţa veşnică, nu va fi supus judecă
ţii şi deja a „trecut de la moarte la viaţă". Aici se vorbeşte de o nădejde vii
toare, în care schimbarea calitativă a existenţei actuale se datorează tocmai 
alegerii de a crede, acum. Textul evanghelic este ales de tradiţia liturgică 

ortodoxă pentru a se citi în cadrul slujbei înmormântării. Fragmentul evan
ghelic arată, încă o dată, faptul că trebuie să avem nădejde şi credinţă în 
Dumnezeu şi în înviere. Mai mult, aflăm că Mântuitorul Hristos are viaţă în 
Sine (/n 5, 26), ,,adică izvorăşte viaţă"49 , şi, în mod necesar, mergând pe logi
ca ioaneică, Hristos devine Izvorul existenţei omului, iar decizia de a crede 
sau de a nu crede în El este cheia judecăţii. În Hristos este prezentă toată 
mântuirea şi pentru acesta întâlnirea cu El reprezintă momentul în care totul 
se decide: a-L respinge (lipsa credinţei) însemnă a muri, încrederea în El (a 

41 N. MANOLESCU DINU, Iisus Hristos Mântuitorul .... , voi. 1, p. 288. 
48 Pr. Ilie MACAR, ,,Eshatologia ortodoxă bazată pe credinţa în înviere şi spectrul sfârşitului în 
mentalitatea contemporană", în: Teologie şi Viaţâ, (2010), 9-12, pp. 51-87, p. 55. 
49 SF. TEOFILACT ARHIEPISCOPUL BULGARIEI, Tâlcuire la Evanghelia cea de la Ioan, trad. de 
diac. Gheorghe BABUŢ, Ed. Pelerinul Român, Oradea, 1998, p. 136. 
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crede în El) însemnă viaţa eternă50 . Cu certitudine, textul de la Ioan este 
supus unei înţelegeri a momentului de întâlnire şi de credinţă în Hristos, nu E 
în trecut şi nici în viitor, ci în prezent, şi acesta nu anulează judecata de la 
sfârşitul veacurilor, ci o presupune. Aceeaşi tensiune între prezent şi viitor o O 
găsim şi în prima epistolă a lui Ioan. Dintr-un punct de vedere, epistola indi- L 
că prezentul mântuirii: cei ce cred trăiesc deja, azi, ,,împărtăşirea cu Tatăl şi 0 
cu Fiul Său, Iisus Hristos" (1 In 1, 3). ,,Rămânerea" în această împărtăşire se 
întâmplă concret prin mărturisirea că Iisus este Fiul lui Dumnezeu şi prin G 
iubirea faţă de toţi ceilalţi membrii ai comunităţii: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu 
L-a văzut vreodată, dar, de ne iubim unul pe altul, Dumnezeu rămâne întru c 
noi şi dragostea Lui în noi este desăvârşită. Din aceasta cunoaştem că rămâ- E 
nem în El şi El întru noi, fiindcă ne-a dat din Duhul Său. Şi noi am văzut şi 
mărturisim că Tatăl a trimis pe Fiul, Mântuitor al lumii. Cine mărturiseşte că 
Iisus este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu rămâne întru el şi el în Dumnezeu" 
(ln 4, 12; 15). Iubirea creştină pentru semeni este rezultatul concret al jert-
fei, aşa după cum Dumnezeul Tatăl dăruieşte mântuirea întregii umanităţi 
prin jertfa Fiului Său: ,,Adevărat, adevărat zic vouă, că dacă grăuntele de 
grâu, când cade în pământ, nu va muri, rămâne singur; iar dacă va muri, 
aduce multă roadă" (In 12, 24). 

În consecinţă, împărtăşirea de Dumnezeu, comuniunea cu El ar trebui 
sa fie starea permanentă a omului; chiar de la concepere, fiinţa umană se 
regăseşte în comuniunea altora; în timp ce moartea este singura circumstanţă 
în care el este într-adevăr singur, şi acest lucru explică ce este moartea: con
secinţa păcatului51 (Rm 5, 12). Naşterea şi devenirea omului presupun şi 

exprimă comuniunea. Biserica a vorbit dintotdeauna despre om ca persoană 
de dialog cu Dumnezeu şi cu semenii. Persoana nu poate fi concepută ca un 
individ izolat, deoarece nu poate exista decât în comuniune52

. Termenul „per
soană" în Ortodoxie are o valoare atât de mare, încât teologia ortodoxă expli
că prin el atât Întruparea Fiului lui Dumnezeu53

, cât si toate actele mântui
toare ale Acestuia, tocmai pentru că omul este acea fiinţă care se orientează 
către Dumnezeu54 şi poartă în el chipul Său. Începutul vieţii fără de început 
şi fără de sfârşit a omului se realizează prin mărturisirea credinţei şi prin 

5° F.-J. NOCKE, ,,Escatologia", p. 516. 
51 Hans Urs VON BALTHASAR, Cordu/a ovverosia ii caso seria, Queriniana, Brescia, 1969, p. 30. 
52 Georgios MANTZARIDIS, Globalizare şi Universalitate. Himeră şi Adevăr, trad. de pr. Vasile 
Răducă, Ed. Bizantină, Bucureşti, 2002, p. 157. 
53 Dumitru STĂNILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. IJI, Ed. Institutului Biblic şi de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romăne, Bucureşti, 32003, p. 113. 
54 Dominique BEAUFILS et al., Bioetica şi Taina persoanei. Perspective ortodoxe, trad. de 
Nicoleta Petuhov, Ed. Bizantină, Bucureşti, 2005, pp. 40-41. 
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Botez. Întâlnirea cu Hristos este întâlnirea cu Împărăţia lui Dumnezeu, iar 
vederea lui Hristos însemnă vederea lui Dumnezeu55

. E 
Dintr-un alt punct de vedere, prima epistola a Sf. Ioan Evanghelistul 

atestă şi nădejdea într-o viaţă viitoare, care se pretinde dincolo de experienţa O 
actuală a celor credincioşi, într-o revelare, arătare viitoare a Domnului: ,,Iubi
ţilor, acum suntem fii ai lui Dumnezeu şi ce vom fi nu s-a arătat până acum. 0 
Stim că dacă El Se va arăta, noi vom fi asemenea Lui, fiindcă Îl vom vedea 
' G cum este" (1 In 3, 2). Viaţa în sine are un caracter dinamic şi, atunci când 

C 

omul este înfiat prin botez de Dumnezeu, viaţa lui este în continuă desăvârşi- I 
re. Prin aceasta, cei ce cred în Hristos sunt deja fiii lui Dumnezeu, dar nu s-a 
descoperit ce vor deveni. Se ştie însă că, atunci când se va arăta Hristos, la A 
Doua Venire, vor deveni asemenea Lui, deoarece Îl vor vedea aşa cum este 
El. Vor deveni persoane adevărate, deoarece Îl vor vedea pe Dumnezeu „faţă 
către faţă"56 • Aceeaşi idee o regăsim şi în textul care se citeşte la Slujba în
mormântării, Apostolul, luat din prima epistolă a Sf. Ap. Pavel către creştinii 
din Tesalonic: 

„Fraţilor, despre cei ce au adormit, nu voim să fiţi în neştiinţă, ca să 
nu vă întristaţi, ca ceilalţi, care nu au nădejde. Pentru că de credem că 
Iisus a murit şi a înviat, tot aşa (credem) că Dumnezeu, pe cei adormiţi 
întru Iisus, îi va aduce împreună cu El; căci aceasta vă spunem, după 
cuvântul Domnului, că noi cei vii, care vom fi rămas până la venirea 
Domnului, nu vom lua înainte celor adormiţi; pentru că Însuşi 
Domnul, întru poruncă, la glasul arhanghelului şi întru trâmbiţa lui 
Dumnezeu, Se va pogori din cer, şi cei morţi întru Hristos vor învia 
întâi; după aceea, noi cei vii, care vom fi rămas, vom fi răpiţi, împreună 
cu ei, în nori, ca să întâmpinăm pe Domnul în văzduh, şi aşa pururea 
vom fi cu Domnul" (1 Tes 4, 13-18). 

Moartea este astfel învinsă, pentru că devine în acest sens „poartă" ne
cesară pentru vederea „faţă către faţă"5 i. Moartea naturală nu mai este astfel 
separarea de Dumnezeu, ca în Vechiul Testament, ci o adăugare, vedere a 
Lui. Şi aici nu trebuie să înţelegem că moartea ne aduce dincolo o stare la fel 
pentru toţi. Moartea, ca plată a păcatului strămoşesc, ne trece dincolo, dar 
dincolo fiecare are locul său: ,.În casa Tatălui Meu multe locasuri sunt" (In 
14, 2). E adevărat, toţi Îl vor vedea pe Hristos la sfârşitul veacurilor, dar, aşa 
cum spune Sf. Ioan Evanghelistul, să nu ne „mirăm de aceste lucruri, căci 
vine ceasul când toţi cei din morminte vor auzi glasul Lui. Şi vor ieşi cei ce 
au făcut cele bune spre învierea vieţii şi cei ce au făcut cele rele spre învierea 

55 G. MANTZARIDIS, Globalizare şi Universalitate ... , p. 165. 
56 G. MANTZARIDIS, Globalizare şi Universalitate ... , p. 175. 
57 P. A. IACOBELLI, Bioetica ... , pp. 122-123. 
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osândirii" (/n 5, 28-29). Înviind Hristos, starea de înviere a devenit o lege 
pentru toţi, aşa cum după Adam, care a păcătuit primul, moartea a devenit E 
lege pentru toţi58 • 

Aceasta însemnă că viaţa veşnică nu este o utopie, ea se realizează O 
odată cu Învierea lui Hristos şi are o dimensiune nediscriminatorie, în funcţie L 
de modul în care fiecare în viaţa lui terestră şi L-a făcut prezent pe Hristos 0 
prin Sfintele Taine şi prin participare la comuniunea eclezială. Fiecare Euha
ristie devine astfel o parusie59

. Cert este că, indiferent de ceea ce omul a să- G 
vârşit pe pământ, bune sau rele, la sfârşitul veacurilor toţi, fără discriminare, 
vor învia: ,,Căci dacă morţii nu înviază, nici Hristos n-a înviat. Iar dacă Hris- c 
tos n-a înviat, zadarnică este credinţa voastră, sunteţi încă în păcatele voas-
tre; Si atunci si cei ce au adormit în Hristos au pierit; Iar dacă nădăjduim în E 

' ' 
Hristos numai în viaţa aceasta, suntem mai de plâns decât toţi oamenii. Dar 
acum Hristos a înviat din morţi, fiind începătură (a învierii) celor adormiţi. Că 
de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om şi învierea morţi
lor" (1 Co 15, 16-22) ,,Aşa este şi învierea morţilor: Se seamănă (trupul) întru 
stricăciune, înviază întru nestricăciune; Se seamănă întru necinste, înviază 
întru slavă, se seamănă întru slăbiciune, înviază întru putere; Se seamănă 
trup firesc, înviază trup duhovnicesc. Dacă este trup firesc, este şi trup du
hovnicesc" (1 Co 15, 42-44). Toţi cei ce vor învia vor simţi prezenţa lui Hris
tos, drepţii ca participare la slava Lui, iar cei păcătoşi ca foc mistuitor60

. Da
că, prin Adam, moartea are dimensiune universală, în sensul că a trecut la 
toţi oamenii ca pe pedeapsă pentru păcat, în Hristos învierea este şi ea uni
versală. Dar în înţelegerea Sf. Ap. Pavel, moartea primeşte un calificativ de 
relativitate, în sensul că apostolul poate vorbi în termeni pozitivi despre 
moarte, ca o actualizare a vieţii: ,,Că dacă trăim, pentru Domnul trăim, şi 

dacă murim, pentru Domnul murim. Deci şi dacă trăim, şi dacă murim, ai 
Domnului suntem" (Rm 14, 8; 6, 1-11; Flp 1, 20-24). 

În acelaşi sens, trebuie spus că învierea nu însemnă o restabilire a stă
rii dinainte de a muri, pentru că ar fi astfel doar „o imortalizare a morţii"61 , 

ci, în linia teologică orientală, ea trebuie văzută ca o nouă creaţie a lui Dum
nezeu săvârşită de data aceasta prin Noul Adam, Hristos. Moartea este, în 
acest sens, dies natalis, şi de aceea, în tradiţia ortodoxă, sfinţii din calendar 
sunt serbaţi în ziua morţii, considerată ca ziua de naştere la viaţa fericită, un 
ţărm unde Hristos ne precede şi ne aşteaptă62 . Învierea trupurilor este mărturia 

58 D. STANILOAE, Teologie Dogmatică Ortodoxă, 3, 32003, p. 447. 
5
Y Joseph RATZINGER, Escatologia: morte evita eterna, Cittadella, Asisi, 1979, p. 213. 

60 D. STANILOAE, Teologie Dogmatică Ortodoxă, 3, 32003, p. 452. 
61 Ioanis E. ANASTASIOU, ,,Timp şi eshatologie la părinţii greci", în: Teologie şi Viaţă, 1-6 
(2008), pp. 198-207, p. 203. 
62 Bruno FORTE-Vicenzo VITIELLO, La vita e il suo oltre. Dialoga sulla morte, Citta Nuova, 
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unei noi creaţii: ,,Deci, dacă este cineva în Hristos, este făptură nouă; cele J 
vechi au trecut, iată toate s-au făcut noi" (2 Co 5, 17). 

Viaţa nouă (Rm 6, 4): ,,Deci ne-am îngropat cu El, în moarte, prin bo-
tez, pentru ca, precum Hristos a înviat din morţi, prin slava Tatălui, aşa să C 
umblăm şi noi întru înnoirea vieţii", se verifică deja în lume sub forma mo
ral-sacramentală. La Sf. Ap. Pavel, patria adevărată pentru cel credincios nu c 
este cea de aici, ci cea din ceruri: ,,Cât despre noi, cetatea noastră este în 
ceruri..." (Flp 3, 20) sau, cum este exprimată în cuvintele Sf. Ioan Evanghelis- G 
tul, viaţa adevărată este acolo unde se realizează comunitatea euharistică63 

(In 6, 48-58). 
Prin Hristos, puterea morţii e învinsă nu numai atunci când vorbim de 

om, ci pentru întreaga creaţie: ,,Totuşi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, 
Tatăl, din Care sunt toate şi noi întru El; şi un singur Domn, Iisus Hristos, 
prin Care sunt toate şi noi prin El" (1 Co 8, 6). În actul de mântuire realizat 
de Hristos este cuprins întreg cosmosul, aşa cum Sfântul Pavel le scrie ro
manilor (Rm 8, 19-23). 

Mântuirea, în teologia paulină, nu este doar a sufletului omului, ci, în 
mod necesar, trebuie să cuprindă întregul creat, încât omul nu este singur în 
faţa lui Dumnezeu, ci membru al unui organism mult mai mare, format din 
întreaga umanitate şi întreaga creaţie, legate cu o legătură asemenea legătu
rii dintre trup şi suflet64

. Opera de mântuire e concepută de Sf. Pavel ca 
având o singură pecete, şi anume „participarea" la Crucea lui Hristos65

• Hris
tos reînnoieşte /preface66 (1 Ptr 3, 10) nu doar omul, ci întreg universul care, 

Roma, 2001, pp. 27-30. 
63 Exponenţii „ecleziologiei euhariste" au fost corectaţi de mitropolitul de Pergamon, loannis 
ZIZIOULAS, care a studiat şi cercetat toată această problemă în lucrarea sa: Unitatea Bisericii în 
Sfânta Euharistie şi în episcopat în primele trei secole, Atena, 1965; 21990. Zizioulas a înţe
les că teologia lui Afanasieff şi a succesorilor săi poate genera grave probleme practice, dar a 
înţeles şi necesitatea unei corectări fundamentale a afirmaţiei: ,,acolo unde este Euharistia, 
acolo e şi Biserica". Zizioulas prezintă, în acest sens, o împăcare între dimensiunea locală şi 

cea sobornicească a Bisericii. Adică, Euharistia nu este o taină superioară celorlalte taine, sau 
deasupra Bisericii, ci una dintre celelalte taine, iar Biserica nu se realizează doar prin Euharis
tie, ci şi prin Botez şi prin toate celelalte taine pentru care se cere o dreaptă credinţă. Pe de 
altă parte, toate tainele sunt valide numai în Biserică pe baza unităţii de credinţă dintre Bise
rica locală şi Biserica universală. Cf Ion BRIA, ,,Introducere în ecleziologie ortodoxă", în: 
Studii Teologice, (1976), 7-10, pp. 695-704; Pr. Leontin POPESCU, Introducere în ecleziologie 
comparatâ, Galaţi, Episcopia Dunării de Jos, 2007, 176 p. 
64 P.A. IACOBELLI, Bioetica ... , pp. 125-126. 
65 Stanislao LY0NNET, ,,II sinificato delia redenzione dell'universo nella concezione paoline 
delia salvezza e la commemorazione di Pierre Teilhard de Chardin", în: A. DE GENNARO, II 
cosmo ne/la Bibbia, Dehoniane, Napoli, 1982, pp. 363-388, p. 387. 
66 D. STĂNILOAE, Teologie Dogmaticâ Ortodoxâ, 3, 32003, p. 406. 
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gândit fără Hristos, ar fi ceva gol, fără sens de existenţă, iar prin Hristos de-
vine „un organ transparent al dumnezeirii"6

Î. E 
O subliniere fundamentală pentru înţelegerea modului în care, prin 

moartea Lui, Hristos înnoieşte totul este Icoana Învierii, care în Ortodoxie O 
este tocmai reprezentarea Coborârii la iad. Prin aceasta Icoană, Ortodoxia L 
mărturiseste atât Întruparea reală a Fiului lui Dumnezeu, Care ia trup uman 0 
şi ca orice om trece prin moarte, cât şi dumnezeirea lui Iisus Hristos - în 
sinteză, unirea ipostatică - pe care moartea nu-L poate suporta, iadul nu-L G 
poate ţine68 : Viaţa nu poate muri. Coborârea lui Hristos la cei din iad ne adu-
ce înţelegerea că El a gustat cu adevărat moartea ca orice altă persoana c 
umană. Ceea ce însemnă că s, i El, asemenea unuia dintre noi, a trecut prin 

E 
această experienţă dramatică a vieţii pe care o numim: moarte. Acest lucru 
atestă în modul cel mai direct că El este Om adevărat în toate aspectele 
umane şi Dumnezeu adevărat, adevăratul Stăpân al morţii şi al vieţii. Mai 
mult, pentru că din tărâmul morţilor nu se întoarce nimeni, prin coborârea la 
iad ne-a demonstrat că moartea nu este acea „închisoare" inevitabilă, de 
unde nici unul nu poate ieşi; ne-a demonstrat că moartea nu se contrapune 
în mod necesar vieţii, ci păcatului, iar Evanghelia devine pentru toţi o şcoală 
a vieţii, de neînlocuit pentru continua convertire de a merge dincolo. 

Observând momentul în care Mântuitorul, fiind pe Cruce, promite tâl
harului împreună-prezenţa în Rai (Le 23, 43), dar şi parcursul Liturghiei 
ortodoxe la momentul Intrării preotului cu Sf. Daruri în Sf. Altar, moment în 
care rosteşte trei tropare, al doilea - ,,În mormânt cu trupul, în iad cu sufle
tul ca un Dumnezeu, în rai cu tâlharul şi pe scaun împreună cu Tatăl şi cu 
Duhul ai fost, Hristoase, pe toate umplându-le, Tu, Cel ce eşti necuprins" -, 
părintele Dumitru Stăniloae spune că prin acest act, al Pogorârii la iad, Hris
tos învinge Iadul, dar întemeiază şi Raiul, manifestând cu plenitudine demni
tatea Sa Împărătească69 • Faptele Apostolilor (FA 2, 36) anunţă tocmai faptul 
că în Iisus Hristos înviat se manifestă cu toată puterea Împărătia lui Dumne
zeu, Apostolii mărturisind astfel, în faţa tuturor, slava Lui ca Domn şi Dum
nezeu, slavă şi putere prezise de Vechiul Testament (Ps 2, 7-8; 109, 1) şi 

acum manifestată. Înviat, El este soma pnevmatikon „trup duhovnicesc" şi 
pnevma zoopioun, adică „duh dătător de viaţă" (1 Co 15, 44-45). Prin El, şi 

noi participăm la viaţă. 

"
7 D. STĂNIL0AE, Teologie Dogmatică Ortodoxă, 3, 32003, p. 414. 

68 Dumitru STĂNILOAE, Iisus Hristos sau restaurarea omului, coli. Dumitru Stăniloae - Opere 
Complete, voi. 4, Basilica, Bucureşti, 2013, p. 413. 
69 D. STĂNILOAE, Iisus Hristos ... , p. 414. 
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Concluzii 

E Tematica biblică „a muri - moarte - înviere" reprezintă un element 
determinant în modul de înţelegere a vieţii, şi aceasta pentru că, în acest o 
eveniment ultim al istoriei personale, fiecare creştin este chemat să aleagă 
sensul purtător al existenţei. Centralitatea lui Hristos în călătoria pământeas-
că a omului credincios constituie lumina ce diminuează zguduitoarea teamă O 
de moarte şi stimulează credinciosul spre a reciti propriul prezent în cheia G 
eternităţii. Participarea la Tainele Bisericii reprezintă tocmai acest moment 
determinant pentru a creşte în acesta noutate a vieţii din perspectiva eterni
tăţii. Iisus Hristos, întrupându-Se, Şi-a însuşit firea omenească, fire în care 
suntem cuprinşi duhovniceşte toţi. Prin jertfa şi îndumnezeirea firii umane în 
Hristos toţi am fost aduşi jertfă şi îndumnezeiţi tainic. În acest fel, mântuirea 
noastră, personală sau subiectivă, este însuşirea de către fiecare a ceea ce 
avem deja obiectiv în Hristos. Modul cuprinderii noastre în Hristos depăşeşte 
orice înţelegere raţională, dar, în lumina Învierii Lui, credinciosul Îl alege pe 
Hristos-Viaţa pentru a fi cu El pentru totdeauna. 

C 

E 

Summary: Death and the Earthly End of Man according to Bihli
cal Wisdom 

The study, relying solely on biblica! hermeneutics and less intentionally on 
patristic sources on the mystery of death in the Holy Scripture, attempts to bring 
before the reader the biblica! understanding of the causes, attitudes and perceptions 
of this moment în the life of the biblica! man. lt starts from the Old Testament by 
distinguishing among the notions of body, soul and spirit, showing that it îs nat a 
trichotomism, but each expression indicates the unity of the human being with dif
ferent emphases: "basar" refers to a natural !imit, "nefesh" refers to a state charac
teristic to the state of life; and "ruah" refers to the breath of life that comes from 
God. Through these, man îs a unique individuality called to life by means of God's 
breath and he meets his end when "God takes back His Spirit and His breath," by 
turning to dust (Job 34:14-15; Eccl 12:7). Hence the question of how God created 
him: "God built man în innocence and made him in His own image" (Wis 2:23; Sir 
17:1). The cause for complaint îs nat death itself as the fundamental !imit of life, but 
premature death, without descendants, without a future, and burial in a foreign land. 
In general, the Israelite asks to leave this world în days of peace. Only premature or 
random and painful death appears as a punishment and as something meaningless. 
The Hebrew Sheol is the place of death, a huge tomb where the angel of death can 
only act at the place and time permitted by God. The observation that untimely death 
can touch both sinners and the righteous hermeneutica! research certainly affirms 
that man is nat a victim of an implacable and blind destiny. Old Testament biblica! 
retlection on man's existence thus moves from a radical pessimism, as we have seen 
(Eccl 3: 19), to a skepticism that îs consistent with fatalistic ideas of man's tragic 
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destiny, as in the mindset of Israel's fellow peoples (Ps 61:9), to the discovery of a 
hope that rises to the high levei of the righteous and the prophets: Enoch (Gen 

5:24), Elijah (1-4 Kings 2:11), Moses (Deut 34:5-6), etc. This pessimistic perspective E 
on the human existence was gradually replaced by a positive one, that of hope in the O 
immortality of the soul, fully expressed in the Jewish outlook on faith in the resur- L 
rection of the body. 

Turning to the New Testament, the study powerfully asserts the reality of O 
Christ's Resurrection in human history, but also for each individual as a paradigm of G 
life. The terms life, death, resurrection in the hermeneutica! approach of the New 
Testament do not coincide with biologica! data. Christ reveals a new life, "the life 
born from above" (Jn 3:7), and, to truly acquire life, it is necessary to go through C 
continuous death and resurrection. The fundamental characteristic of the New Tes-

E tament theological thought is that both death and life rely on the concept that every-
thing is relative as an event when made to relate to the person of the Saviour, Jesus 
Christ. Our resurrection will observe Christ's model, a new life in which we find 
ourselves, but in a different way. The resurrections mentioned in the Holy Gospel 
(the young man of Nain, Jairus' daughter, Lazarus of Bethany) are "so-called resur
rections" because Christ alone represents the novelty of resurrection. Christ's essen-
tial work is seen from this point of view as a challenge to overcome death: He took 
on our death and, by dying, He overcame death by "trampling down death." The 
Christian is called on to die with Christ and to walk with Him from death to life 
beginning with baptism. The light of faith that reveals to us that the Master's death 
is the source of the light that illuminates the death of every man. The biblica! wis-
dom of the New Testament reveals how Christ conquers death: by surrendering 
Himself into the Father's hands, so that His life becomes the gift of life for the com
munion of humanity with the Father. Natural death is thus no longer separation 
from God as in the Old Testament, but joining God, seeing Him. The mystery of 
communion and the Father-Son Iove conquered death. This leads us to the rereading 
of the experience of Christ's death in order to rediscover the true meaning of our 
death. Which means that eterna! life is not a utopia; it is achieved through the Re
surrection of Christ and has an indiscriminate dimension 9epending on how every-
one in their earthly life has made Christ present through the Holy Sacraments and 
through their participation in the ecclesial communion. Every Eucharist thus be
comes a Parousia. Death is in this sense "dies natalis", just as in the Orthodox tradi-
tion the saints of the calendar are celebrated on the day of their deaths, considered 
as the day of birth to a happy life, a shore where Christ precedes and awaits us. The 
resurrection of bodies is proof of a new creation. A light for understanding how, 
through His death, Christ renews everything, is the Icon of the Resurrection which 
in Orthodoxy is precisely the representation of the descent into hell. Through this 
Icon, Orthodoxy testifies both to the real incarnation of the Son of God who takes on 
human flesh and, like every human, experiences death, and to the divinity of Jesus 
Christ - in a word, the hypostatic union - which death cannot bear, hell cannot hold: 
Life cannot die. Christ's descent to those in hell delivers the understanding that He 
truly experienced death like every other human being. Which means that He too, like 
any of us, went through this dramatic experience of life that we call: death. This 
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attests in the most direct way that He is a genuine Man in all human aspects and l 
true God, the true Master of life and death. Moreover, because no one returns from 

E 
the realm of the dead, by descending into hell, He showed us that death is not that 
inevitable "prison" from which no one can escape; He showed us that death is not O 
necessarily in opposition to life, but to sin, and that the Gospel becomes for all of us L 
an irreplaceable school of life, meant to teach us the constant conversion "of passing 
into the great beyond". 
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Abstract 
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The present study aims to present the challenges of the current context and 
the mission of theology in the perspective of communication and communion, tap
ping into and updating the theological thinking of Father Professor Dumitru Stăni
loae, who stresses the ontological and the existential dimension of communication 
and communion. The relationship between persan and communion is essential for 
understanding this perspective. The tension between the individual and the society 
can be overcome in the sacramental and liturgica! space of the church, in the per
sonal and ecclesial meeting of Christ, the Word of God, Who calls us to communion. 
Thus, I will analyze the particularities of his theology, emphasizing his contribution 
to the promotion of Romanian Orthodoxy, characterized by openness to dialogue 
and communion. Therefore, the current theology can and must become a public 
theology, able to deepen both the Latin communicability and the sense of mystery, 
which Father Stăniloae observed and capitalized through his entire work. 

Introduction 

Today we are experiencing a crisis of communication, a real drama of 
isolation, of communication without communion, of loneliness in communi
cation. Although there are more and more means of communication, people 
fee! more and more lonely, communication becoming impersonal and the 
community life being distorted by exclusive and individualistic desires. 

Modern man is attracted to communion, even if he does not under
stand it in its true sense. Thus, he prefers to join organizations and associa
tions, to be a member of social groups, to be part of a group of friends or a 
group of individuals with common concerns and interests. Communion does 
not mean collectivism at the levei of social relations, nor socialization within 
a community. True communion is not limited to entourages, but involves 
deep feelings of spiritual union between people, implying a communion in 
the spirit of prayer with God and with one's fellow people. 
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This article presents a new approach to communication and commu

nion from a theological point of view, in order to discover and put forth pos
sible solutions to the existential problems that contemporary man faces. 

In my approach, I will mention the remarkable contribution of Father C 

Dumitru Stăniloae to the theology of communication and communion, the 
Father Professor being also called "the theologian of communion". In the C 
same time, I will emphasize the ontologica! dimension of communication and 
communion and the mission of theology, in order to capitalize on the poten- G 
tial of theology in the context of complementarity perspective, but also of 
current challenges. Therefore, I will highlight the responsibility associated c 
with the mission of theology to become a public Thealogy. 

The theology of communication and communion according to 
Father Dumitru Stăniloae 

A fundamental characteristic of the thinking of Father Dumitru Stăni
loae is his interest in the person's theology. The persan presupposes a rela
tionship with another person and the Persan, par excellence, is the divine
human Person of Christ, "Who sends to the supreme Trinity communion [ ... ] 
and to the human interpersonal communion restored and refocused through 
Him in God"'. 

The constant concern of Father Stăniloae is the personal-communal 
character of God, transcendent according to nature, but immanent through 
the uncreated energies. This personalistic vision is found in all the topics 
approached, both in Triadology, Christology, Anthropology, Ecclesiology, 
Sacramentology and Eschatology: 

"every theological statement, every truth of faith is related to the 
Mystery of the divine Person of Christ and, through it, to the Mystery 
of the supreme Trinitarian communion. It is confirmed by this that 
there are two poles of existence, both of the uncreated and of the 
created: the person and the communion. And the two find their eterna! 
origin in the Holy Trinity, the structure and expression of the supreme 
Iove, fullness and perfection"2. 

Father Professor Stăniloae considers that the revealed Truth, as an ob
ject of theology, pertains to the mystery of Christ or the mystery of the Most 
Holy Trinity and is, therefore, a truth of the person or of interpersonal com
munion: "knowing this truth, you know and unite mystically with the Truth 

1 Pr. Ştefan BucHIU, "Părintele Profesor Dumitru Stăniloae - Teologul comuniunii", in: Glasul 
Bisericii, 51 (1995), 1-2, p. 66. 
2 Pr. Şt. BUCHIU, "Părintele Profesor Dumitru Stăniloae - Teologul comuniunii", p. 67. 
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itself as an absolute Person or Trinitarian communion of absolute Persons, 
who out of Iove makes Himself known to you"3

• E 
The relationship between person and communion is essential for un

derstanding the thinking of Father Stăniloae; it is accounted for and rooted O 
in the dogma of the Holy Trinity: L 

"the person is called to communion, which can be defined as unity in 
Iove and in which man finds his fullness, and communion is based on 
the unmistakable union of unique persons. The human person, created 
in the triune image of God, is destined for interpersonal communion -
with human persons and, culminating with the divine Persons. And 
divine interpersonal communion serves not only as a model, but also 
as a source of power for the building of communion on a human levei, 
to which it opens through Iove bestowed"4. 

God communicates both through natural Revelation, indirectly, and 
through the supernatural, directly and personally, in order to enter into com
munion with people. Revelation is communicated through Christ, in the Holy 
Spirit, for the achievement of communion in the church. The church can be 
understood as "God's dialogue with the faithful", and the church's dialogue 
with Christ is maintained through the Holy Scripture and Holy Tradition. The 
Holy Scripture is the divine-human means of communication and the Holy 
Tradition represents the perpetuation of the church's dialogue with Christ5. 

The theology of communication and communion has an apophatic 
character, remaining a mystery beyond words, a mystery that can be experi
enced personally, lived and capitalized in the church6

. 

Trinitarian theology is a true theology of communication and com
munion, communication between the divine Persons being the supreme form 
of communication and communion, the manifestation of divine Iove. There is 
an ontologica! and dialogica! relationship between the Persons of the Holy 
Trinity, communication and intertrinitarian communion representing the 
model of perfect communication and interpersonal communion;. 

According to Father Stăniloae, the person in communion represents an 
ontologica! foundation, according to the Trinitarian model. There is a commu
nication interdependence among al! people and between them and God: 

3 Pr. Şt. BucHIU, "Părintele Profesor Dumitru Stăniloae - Teologul comuniunii", p. 67. 
4 Pr. Şt. BuCHIU, "Părintele Profesor Dumitru Stăniloae - Teologul comuniunii", p. 67. 
5 See: Pr. Dumitru STĂNILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, Ed. Institutului Biblic şi 
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romăne, Bucuresti, 2003. 
6 See: Pr. Dumitru STĂNILOAE, Ascetica şi Mistica· Bisericii Ortodoxe, Ed. IBMBOR, Bucureşti, 
2002. 
7 See: Pr. Dumitru STĂNILOAE, Sfănta Treime sau La început a fost iubirea, Ed. Institutului 
Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 2012. 
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"the belonging of the word to the human being, necessarily in his sense 
of community, the man's dependence on the word of the fellow people 
and on the answer to it, refer us to a transcendent personal-community 
source. Only the belief in the transcendent source and the unifying 
purpose of the word, followed by the fulfillment of the will of the divine 
Word, can sustain a righteous and harmonious living among people"8

. 

'1 
f 

C 

The world is a means of communicating the goodness of God, crea-
C 

tion being the work of the Trinitarian communion, the speaking gift of G 
God-Word, but also a guide to the Word, through its rationality (the !ogoi 
being means of our dialogue with God, which mediate communion)9

• C 
Analyzing the ecologica! dimension of communication and commu

nion, we can also speak about a cosmic, universal communication between al! 
the elements of the seen and unseen world. There is a solidarity of man with 
na ture, but also a great responsibility of him towards creation 10

. 

Man becomes a person through the relationship of communication and 
communion with God and with his fellow people. Man is a person speaking 
according to the image of the Word, the "image of God" in man being the 
basis of the permanent thirst for communication and personal communion, 
towards the likeness of God. Man is, therefore, the immortal image of God, 
restored and perfected in Christ11

. 

The divine Logos is the Communicator of the Trinity communion. 
His Incarnation is the gift of supreme communication and the restoration of 
perfect communion between God and men 12

. 

The incarnation of the Son and Word of God establishes the loving di
alogue between God and man. The intimate and ful! dialogue between God 
and man was realized in the person of the Blessed Virgin Mary, the commu
nicator of humanity to the Son of God. Thus, the Mother of God became the 
spokesperson of mankind, in solidarity with al! of us. 

The Word of God restores, through His Incarnation, the function of 
the human word: to unite men among themselves and with God. 

Therefore, the divine-human Person of Christ represents the mystery 
of communication and communion between God and man, the incarnate 
Word in the person of Jesus Christ achieving the union of God and man 13

. 

8 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate şi comuniune în liturghia Ortodoxă, ediţia a II-a, Ed. 
Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 2004, p. 151. 
9 Pr. D. STĂNILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, pp. 360-388. 
10 Pr. D. STĂNIL0AE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. I, pp. 337-348. 
11 See: Pr. Dumitru STĂNIL0AE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, 
Craiova, 1987. 
12 Pr. Dumitru STANIL0AE, "Chipul lui Hristos în Biserica Răsăriteană: Iisus Hristos, Darul şi 
Cuvântul Suprem al lui Dumnezeu", in: Ortodoxia, 25 (1973), 1, pp. 7-8. 
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The Holy Spirit is the Perfecter of the communication and communion .l_ 
of Iove between God and men, the Spirit of communion and unity. The E 
communication of the grace of the Holy Spirit, however, presupposes the free 
collaboration of man with him, in order to achieve communion with God 14

. 
o 

Ecclesial communion expresses the presence of the Holy Trinity in the L 
life of the church. In this perspective, the incarnate Word of God is the per- 0 
sonalist-community principie of the church and the Holy Spirit is the Spirit 
of communion in the church, where there is a true communion of saints, as G 
an expression of perfect communion in Christ. The Orthodox Church is the 
Church of communion, salvation being understood in a personal and corn- c 
munitarian perspective 15

. 

The eschatological dimension capitalizes on the dynamism of commu-
nion and communication between God and people, in light of eternity. The 
Triune God is the foundation of the resurrection and eternity of the human 
persan. Man has both the freedom and the responsibility to accept commun
ion with God (therefore, judgment is both personal and universal). The hu
man person is fulfilled only through the dialogica! relationship of Iove and 
through eterna! communion with God. 

The resurrection will also be public and will involve the communica
tion of eterna! divine life in the communion of the Holy Trinity. The eterna! 
bliss of the Kingdom of communion will consist in the full communication of 
men with God, in personal communion. Eschatology can thus be understood 
as the fulfillment of the communication and communion of the whole cos
mos with God16

. 

Through his theology, Father Dumitru Stăniloae responded to the 
challenges of individualism and those of impersonalism "through a persona
list-community, biblica! and patristic vision, which saves the person from the 
danger of individualism and communion from the danger of collectivism" 17. 

13 See: Pr. Dumitru STANIL0AE, Chipul Evanghelic al lui Iisus Hristos, Ed. Centrului Mitropo
litan Sibiu, Sibiu, 1991; Iisus Hristos - Lumina lumii şi îndumnezeitorul omului, Ed. 
Anastasia, Bucureşti, 1993; Iisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop. Craiova, 
1993; "Cuvântul creator şi mântuitor şi veşnic înnoitor", in: Mitropolia Olteniei, 42 (1991), l; 
"Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului", in: Mitropolia Moldovei şi Sucevei, 56 (1980), 9-12. 
u See: Pr. Dumitru STANILOAE, "Sfântul Duh şi sobornicitatea Bisericii", in: Ortodoxia, 19 
(1967), l; "Relaţiile Treimice şi viaţa Bisericii", in: Ortodoxia, 16 (1964), 4. 
15 See: Pr. Dumitru STANIL0AE, "Biserica în sensul de locaş şi de largâ comuniune în Hristos", 
in: Ortodoxia, 34 (1982), 3; "Sinteză eclesiologică", in: Studii Teologice, 7 (1955), 5-6; 
"Sobornicitate deschisă", în: Ortodoxia, 23 (1971), 2. 
16 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. III, pp. 221-481. 
i; Pr. Ştefan BucHiu, "Părintele Profesor Dumitru Stăniloae - Teologul comuniunii", pp. 67-
68. 
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Father Stăniloae is unmatched in the theological approach to the reia- J 

tionship of Iove, dialogue and communion between God and people. The 
vision of Father Professor can be summarized as follows: eterna! communion 
of life and perfect Iove exists in the God - Holy Trinity - Who, bestowing His \ 
Iove, created the world and man (în the image of God, in communion: man 
and woman). God keeps communication with His creation, even after the fall 
of the forefathers into sin, especially through faithful men and prophets, by 
which He calls the chosen people to communion with Him. The restoration 
of the communion between man and God is accomplished by Jesus Christ, 
the Son of God incarnate, a communion that man finds in the church, l 

through the Holy Spirit, in the reception of the Holy Sacraments. Full com
munion will be realized in eternity, in the Kingdom of Heaven, when the 
whole creation will be transfigured through the eterna! sharing of the joy of 
communication and communion with God-Holy Trinity. 

The ontological dimension of communication and communion 

Father Stăniloae considers that the mystery of the person includes in it 
"the mystery of man, as an endless treasure. It never defines itself by words, it 
always has something to say and I think it always has something to say ... Be
cause man, as a person, is dependent on others, related to others. Only another 
person gives me joy, only another person makes me communicate"18

. 

Speaking about the existential dimension of communication and com
munion in the perspective of Romanian Orthodoxy, Father Dumitru Stăni
loae reaches some remarkable social conclusions: 

"We, the Romanians, are a God-loving people [ ... ], because we are, on 
the one hand, a Latin nation, and, on the other hand, an Orthodox 
people. We also have in us Latin lucidity, Latin clarity, Latin 
communicability, but we also have a sense of mystery. And then we 
are not superficial in communication, we do not take the other slightly 
seriously, but we take him seriously in communicating with him, 
because we see in him the creature of God full of mystery [ ... ]. In our 
vision the person is the great mystery. In our country, mysticism is a 
mysticism of light. Our nation is the only one who calls creation, world 
(lume) - light (lumină). No people call it the light. We see in it the 
light of God [ ... ]. We have respect for the other, the awareness that the 
other is a mystery, the desire to be in communion with the other, not 
to exhaust him in a few words - we do not want to dominate him [ ... ]. 
We respect others, but we also respect ourselves. We are very humane, 
hospitable, but we kind of despise them, when we see that someone 

18 Arhim. loanichie BALAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui Dumitru Stăniloae, Ed. 
Mitropoliei Moldovei şi Bucovinei, laşi, 1994, p. 43. 
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forgets one's place [ ... ]. That is, we are tolerant of others, 
understanding, but still respect ourselves. We are a people, we have a 
spirituality [ ... ]. How many difficulties we did not have and yet we 
maintained ourselves! And these difficulties and the fight against these 
difficulties deepened us in patience, in the struggle. In these they 
grow, a people grows and we have developed too. We have not been 
destroyed by anyone"19

. 

E 

o 
L 

o 

The Romanian people can assert the own identity and can acquire en- G 
durance through the existential assumption of the gifts with which they were 
endowed by God and, in particular: the openness to communication and the 

C 
joy of being in communion. "The highest ideal of man was given to us by 
Jesus Christ. And this is the highest ideal: to respect the person, to Iove the 
person, the man who is the image of God and to want to be loved by the 
person, to be in communion with the person. This is Orthodoxy!"20

• 

Romanians have always been aware of their communitarian vocation: 
"life is rational [ ... ]. It's rationality in the community [ ... ]. Selfishness makes 
you unhappy [ ... ]. In humility you are not alone, in humility you are always in 
the community [ ... ]. Familiarity, maybe that is communion. Familiarity. I 
think that was specific to our people"21

. 

Romania has a unique chance and a special responsibility and can con
tribute to changing the mentality of Westerners, who benefit from special 
material conditions, but who face acute spiritual problems: "the closeness 
given by the Latinity of the language is combined with the tolerance and 
hospitality of the Romanian people. Numerous examples of peaceful coexis
tence of different ethnicities and religions, engaged in dialogue on the path 
of local ecumenism, make Romania set a good example to other states. Ro
manian Orthodoxy is neither fundamentalist nor intolerant"22

• Thus, to the 
challenges of postmodernity "the Romanian Orthodoxy responds by preser
ving the steadfastness of traditional Christianity, with specific national notes, 
but vigorously anchored in the realities of the present"23

. 

In Father Stăniloae's thinking, communication also acquires existential 
dimensions: "only because we communicate, we exist[ ... ] only by communicating 

19 Arhim. I. BĂLAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui Dumitru Stăniloae, pp. 54-56. 
20 Arhim. I. BĂLAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui Dumitru Stăniloae, p. 57. 
21 Arhim. I. BĂLAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui Dumitru Stăniloae, pp.60-62. 
22 

Pr. David PESTROIU, Ortodoxia românească în postmodernitate. Prelegeri de misiologie 
contextuală, Ed. Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 2017, p. 21. 
23 

Pr. D. PESTROIU, Ortodoxia românească în postmodernitate. Prelegeri de misiologie 
contextuală, p. 50. 
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among ourselves, we exist for God and because of Him"24

• So, the meaning of j 
human life is revealed in f 

"the eterna! existence to which man was called, as a communicating 
partner with God. For this, it was not enough just to create him as the 
image of God, but also to remain in this capacity, that is, as a dialogue 
partner. God's dialogue with us, being done through His Word, it is 
also the task of the Word to re-establish man as a partner în dialogue 
with God when our connection with Him is weakened because of 
human sin. ln Christ made Man, but remaining, at the same time, God, 
we meet God directly, descended to the mode of human 
communication, which is equivalent to raising the human to the 
environmental stage of God's direct communication. Man is an 
immortal being by being created as a dialogue partner"25

. 

The life of Father Dumitru Stăniloae was marked by the communication 
with God in prayer and by His confession, in communion with his fellow men: 

"the deep meaning of this life can be summarized as follows: to meet 
God, to meet people [ ... ], to meet Christ, a personal God Who has a 
Face, Who seeks me and whom I seek [ ... ]; to meet that human being, 
the personal man with whom you learn to communicate, a face, a 
name. However, the confession of Father Dumitru is concentrated in 
the term of communion [ ... ], to communicate from heart to heart, to 
carry Christ in you and to be carried in Him, to carry the beloved 
being in you and to be carried by Him, this it means experiencing Iove 
and communion"26

. 

Communication with fellow men in order to achieve interpersonal 
communion is an ontologica! fact of the human being. Father Stăniloae 
states in this regard: "God endowed man with the ability to speak with Him 
and with his fellow man. Any need to speak to one another and to wait for an 
answer comes from the commandment that He has placed in us, to speak to 
one another, to wait for their answer, to wait for them to speak and to an
swer them"2;. 

In contemporary society, one may experience an inner tension, strug
gle with the desire to have and with the calling to be. "Man has !ost his exis
tential compass; he is no longer oriented towards Heaven and transcendental 
landmarks, being uprooted from the steadiness of the tradition. Today's man 

24 Arhim. I. BĂLAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui Dumitru Stăniloae, p. 77. 
25 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, p. 16. 
26 Marc-Antoine Costa de BEAUREGARD, in: Arhim. I. BALAN (ed.), Omagiu Memoriei Părintelui 
Dumitru Stăniloae, pp. 119-120. 
z; Pr. Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmatică Ortodoxă, Ed. Mitropoliei Olteniei, 
Craiova, 1990, p. 204. 
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lives his existence as an antechamber of life, with the illusion that, tomorrow, 
he will truly start to live"28

• E 
The tension between the individual and the society can be overcome 

"in the sacramental and liturgica) space of the church, where everyone dis- O 
covers his personal worth and dignity in communion with Christ, and within L 
Christ, with the other persons carrying Christ"29

. o 
Orthodoxy states that human beings cannot be saved from loneliness 

G and death, except through the communion with Christ. In the church, we live 
a sacramental communion with Christ, which helps us to overcome individu
alism and collectivism: "in the unity of communion of ecclesial space, every c 
human person has an eterna) value and therefore, it is valued and respected 
in its identity"30. E 

Thus, an ontologica) dimension of communion is highlighted: 

"the desire to be in communion with God and fellow men is part of the 
ontologica! structure of man. Communion as a state of consciousness, 
but alsa as a lifestyle, has nat only a psychological or sociologica! 
connotation, but it is a factual reality, which is part of the man as a 
persan who holds the image of God-Trinity. Therefore, the life of 
communion in Iove of the Holy Trinity represents for the Christian 
theology the source and foundation of human communion. The 
mystery of the absolute communion of the Holy Trinity has been fully 
revealed to the world through Jesus Christ, the San of God incarnate. 
Therefore, only through Him do we have access to a real human life, 
namely to a life in communion, because through Him we have received 
the Spirit of God, who is the Spirit of communion"31 . 

The authentic existence in communication and communion of Iove is 
possible only "through God and His Word proclaimed in the church. This is 
the Word that calls, which invites the man to a personal decision, by an act 
of faith. By listening to the Word of God (the Gospel), one reaches the truth 
of his existence and self-knowledge"32. 

28 Adrian LEMENI, Aspecte apologetice contemporane, Ed. ASAB, Bucureşti, 2010, p. 183. 
29 Pr. Gheorghe POPA, Comuniune şi înnoire spirituală în contextul secularizării lumii 
modeme, teză de doctorat, Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea Bucureşti, 1998, p. 
261. 
30 

Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală în contextul secularizării lumii modeme, 
p. 6. 
31 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 5. 
32 

Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 221. 
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The mission of theology 

In this modern society, theology must understand and explain the pro
cess of secularization that "has led to the marginalization of the church and c 
the Christian faith and also to rediscover the path to authentic communion 
and spiritual renewal"33

• 

The church teaches man to fight for happiness - for the eterna! hap- C 
piness, that can be lived in this world, by seeking and professing Christian G 
values, which have a transfiguring power: "the church must fight and show 
that holiness, as a resuit of the return to God and of living in the communion 
of Iove, is the fundamental norm of life and its ultimate purpose"34

. C 
The promotion of faith's values must continue in the ecclesial perspec-

tive, because 

"the fight to defend the integrity of creation, for human rights, against 
injustices and inequalities of all kinds, is based on the same Christian 
moral values. Separating these values from their Christocentric and 
ecclesial dimension made them, however, ineffective in the existential 
plan. Even if, theoretically, everyone accepts them, they are practically 
threatened at all times because they lack a center of unity and 
communion"35

. 

The church has a duty to promote the eterna! values of the Christian 
faith, to defend human rights, to contribute to the preservation of identity, 
but also to encourage responsibility, having a natural attitude of openness to 
dialogue with the entire contemporary society. The church must communi
cate the unique offer of redemption, the means and perfect solutions for a 
life in communion with God and with fellow men, in the perspective of eter
nity. lt is necessary to avoid a moralizing and criticai approach. The church 
can testify in the public space, with tact, with patience, Iove and courage, being 
actively involved in the life of society. So, theology must be understood in the 
ecclesial perspective. Theology must meet the concrete needs of human exis
tence, being a living theology, current, pragmatic, but at the same time, stable 
and based on the Truth, open to dialogue with other scientific fields. 

Theology must offer the same answer to the contemporary problems, 
as a natural continuity with the answer that the Holy Fathers gave: Christ, 
God-Man. Orthodox theology keeps the patristic meaning that sees theology 
as Iove and meeting with God and then as discourse about God. Theology 
means communication open to communion: "in the horizon of Christian 

33 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 213. 
34 DANIEL, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei, "Misiunea în Europa astăzi. Mărturisirea lui 
Hristos într-o lume contradictorie", în: Teologie şi Viaţă, 6 (72) (1996), 7-12, 1996, p. 32. 
35 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 212. 
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theology, the priority is not for the discourse about an absent and distant 

God, but the dialogue with the Logos or the Word of God incarnated and E 
permanently present through grace, in our ontologica! intimacy"36

. 

God-Word is the quintessential model of communication oriented to- O 

wards communion: 

"against the process of secularization, individualization and alienation 
of the contemporary thought from the horizon of Christian spiritual 
communion and renewal, we cannot fight with other means than those 
bequeathed by the Holy Fathers, who have emphasized the deification 
of every human person in his communion with God and through God, 
with the whole creation. A cosmic Christology and a Christocentric 
and ecclesial cosmology could be the inspiring way to reach human 
communion. In addition, the presence of Christ through the word of 
the Gospel and through the Sacred Mysteries, in the ecclesial space, 
could be the way to find the communion between Christians"37

. 

The Christian way is living the experience of the cross and the Resur

rection of Christ, in solidarity and communion with other people. "Through 

the ascetic experience, the Christian has the opportunity to transfigure the 

disorder of his autonomous life and to redirect it towards the order of Iove 
and communion, through an Eucharistic use of the world"38

. 

Family communion has also its source and power in the Eucharistic 

communion. Therefore, 

"the re-establishment of the Eucharistic communion as an ontologica! 
and existential center of the Christian families is the fundamental 
premise for regaining the authentic horizon of communion and 
spiritual renewal. Through the Eucharist, Jesus Christ is present, in 
both a mysterious and realistic way, through the work of the Holy 
Spirit and this presence has transformed the ancient society and will 
surely transform the secularized modern society, preparing thus the 
whole history for the Kingdom of God"39

. 

The Christian lives neither in relativism nor in exclusivism, but he lives 
into ecclesial communion - "spiritual horizon and existential path, healing of 
separation, of loneliness and of death"40

. 

The non-practicing believers experience the lack of communion with 

Christ, the lack of the sacramental and community dimension of the church. 

36 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 37. 
3
; Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , pp. 283-286. 

38 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 262. 
39 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , pp. 276-277. 
10 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 243. 
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DR. ALEXANDRU MALUREt\NU s T u D I I 1 They no longer feel the joy of the holidays, because they are no longer pre
pared to receive them with pure souls, letting themselves caught by the daily E 
routine. Thus, we experience a state of mind characterized by consumerism, • 
alienation, loneliness, unhappiness, dissatisfaction and unfulfillment. O 

True joy arises from communion with God and with fellow men. Com
munion with God involves communion with the Body and Blood of Christ, in 0 
the Holy Spirit, by serving the fellow men. Therefore, the church is the place 
of meeting God, "the place where the people communion through Iove with G 
God and with fellow men is restored"41

. 

Therefore, theology has a great responsibility: besides being current c 
and oriented towards communication, it must be missionary, calling and 
bringing people to meet Christ. 

Theological communication must also have a pastoral dimension, in 
order to respond to the urgent needs of today's believers: "in order for this 
pastoral dimension to be materialized, it must spring from a dynamic and 
responsible missionary consciousness"42

. Thus, we understand that theology 
has not only a doxologica) dimension, communication and adoration of God, 
but also a missionary, existential and community dimension. 

Theology must help people fee) that God loves them, being "the sci
ence of human redemption, a science of healing from isolation, by promoting 
Iove and brotherly help that comes from this faith" 43

. 

Orthodox theology can be understood as the search for Christ in order 
to respond to the concrete and personal needs of life. "Any theology separa
ted from the concrete concerns of man is an amputated theology [ ... ]. Ortho
doxy rejects the excessive scholastic rationalization of the image of living life 
in Christ, because it shows itself unable of meeting the real needs of the 
human being"44

. Therefore, theology must be existential. 
In the neo-patristic theology, we must mention of the Fathers of the 

Church through the communion of prayer with them and through the litur
gica) experience. Thus, theology can only be conceived as the resuit of an 
experience45

, of an interpersonal meeting. 
The mission of theology is to contextualize the message of the Gospel 

of Christ, but also to update it within an open approach: 

41 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 282. 
42 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 254. 
43 Pr. Ghe. POPA, Comuniune şi înnoire spirituală ... , p. 255. 
44 Pr. Răzvan Andrei IONESCU, Adrian Nicolae LEMENI, Teologie ortodoxă şi ştiinţă. Repere 
pentru dialog, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romăne, Bucureşti, 
2007, pp. 31-32. 
45 Pr. R. A. IONESCU, A. N. LEMENI, Teologie ortodoxă şi ştiinţă. Repere pentru dialog, p. 32. 
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"a change should start from bottom to top, namely, by raising the 
prestige of theological studies, by adjusting them to the modern 
spiritual concerns. What is a theologian today for the Romanian 
scientific field? Somebody who speaks a misunderstood language to 
reel ancient things, in which he no longer believes. What should and 
what can a theologian do? A scholar inspired by the Holy Spirit, who 
has passed beyond the nowadays wisdom. He is not somebody !ost 
from the advance of science but who has overcome it, within a specific 
study"46

. 

'T 

Theology has to keep its own identity, with steadiness, but also to con

fess it, in a dynamic way, trying to respond "critically and honestly to the 

different conceptions of the current scientific paradigm defending itself from 

any alteration of the identity of its own message. The purpose of theology is 

neither to identify in one way or another with any of the theories of contem
porary science, nor to try to change any of the conceptions of science"47

. 

Theology does not assume "the acquisition of rational concepts about 

Him, but a real communion", because "being în communion with God and 

growing in Him is natural. Without such a communion, one loses his integri

ty as a human being"48
. 

Today, we need an apologetic and missionary theology, 

"open, with no complexes of inferiority, but also without complexes of 
superiority, without cryptic language, attentive to the voice of the 
world, which doesn't abdicate from the revealed truths, but is always 
ready to translate them to contemporaries, to intercede Christ to those 
who are seeking Him. It is the only way, according to its purpose, 
whereby the church can become a public voice in a society threatened 
not so much by disbelief, which implies the negative reporting of 
something already known, such as by amnesia, of simply forgetfulness. 
Not responding to this call, not uttered aloud, but not less real, means 
not understanding what our mission is"49. 

We do not need a new theology, but a spiritual renewal of the theolo
gians, a renewal and deification, through the invocation of the Holy Spirit 

within the prayer, to enlighten the mind and the heart, in order to assume 

46 Nae IONESCU, Teologia. Integrala publicisticii religioase, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 259. 
17 Pr. R. A. IONESCU, A. N. LEMENI, Teologie ortodoxă şi ştiinţă ... , p. 172. 
48 John MEYEND0RFF, Theological Education in the Patristic and Byzantine Eras and its 
lessons for today, Theological Schools Consultation, USSR, Leningrad Theological Academy, 
1986, apud Pr. Adrian !ONIŢĂ, Hristologia neopatristică în găndirea părintelui Dumitru 
Stăniloae, teză de doctorat, Facultatea de Teologie Ortodoxă, Universitatea din Bucureşti, 
2010, p. 36. 
•
19 Radu PREDA, "Identitatea în dialog. Vocea publică a Bisericii în noul context european", in: 
Altarul Banatului, 56 (2006), 7-9, p. 25. 
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the way of living of the Fathers of the Church. It is necessary to live a per
sonal and community relationship with God, by participating in the liturgica!, E 
doxologica! and eucharistic life of the church, in communication and in per
manent communion with God, through the Holy Communion with Christ - O 
the Incarnate Word, the One who restored the ontologica! relationship be-
tween God and the human being. o 

Conclusions G 

In the context of the actual challenges when we are experiencing a cri-
sis of communication, a real drama of isolation, a loneliness in communica- C 
tion, the mission of theology is to capitalize on communication and commun- E 
ion in order to find and promote solutions to the existential problems that 
contemporary man faces. 

Father Dumitru Stăniloae understood that theology has the mission of 
confessing God and, therefore, it is very important to update and contextual
ize the theological message. 

Analyzing the theology of Father Stăniloae in the perspective of theo
logical communication and ecclesial communion, we can notice his contribu
tion to the promotion of Romanian Orthodoxy, by emphasizing the specifics 
of the Romanian soul, characterized by Latin communicability and the sense 
of mystery. 

The Father constantly confesses that theology has an ontologi
cal-communicative dimension and a community and existential mission. The 
church has a responsibility to assure man that he is not atone, but God is 
always with him. God's Iove is a call to man, to respond to His Iove, to be 
together, in order to fulfill the human being. Only through communication 
and communion with God we can understand the meaning of our existence. 
Only through communion with Christ, the Word of God, we enter into a rela
tionship with God, the church promoting integration in spiritual communion 
and helping others in solidarity. 

In order to explain the mission of theology in the context of the era of 
communication, secularization and globalization, I underscore the duty of 
theology to respond to current challenges, in a living and responsible way, 
courageously confessing the Truth, Christ, Who is contemporary with every 
human being, freeing him from any kind of slavery, including that of selfish 
isolation and causing him to enter into a conscious and sincere dialogue with 
his fellows. Thus, I aim to highlight the importance of the communica
tive-confessional dimension of theology, but also that of the communi
ty-integrative dimension. 
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Therefore, theology has the duty to communicate the spiritual solu-
tions for overcoming the existential crises of contemporary man in a more E 
accessible way - in a language adapted to those who do not know the eccle
sial terminology. o 

The vocation of theology is to communicate the Truth with Iove, with L 
openness and fidelity, in any context, but especially in the current one. Thus, 0 
theological communication has as its authentic and final purpose, the eccle-

G sial communion. A current and authentic theology is an ecclesial one, which 
can and must become a public Theology. 

Summary: Misiunea Teologiei din perspectiva comunicării şi a 
comuniunii - Teologia publică 

Astăzi trăim o adevărată criză a comunicării, o dramă a comunicării fără co
muniune, o însingurare în comunicare. Deşi există din ce în ce mai multe mijloace de 
comunicare, oamenii se simt totuşi singuri, comunicarea devenind impersonală, iar 
viaţa comunitară fiind deformată de dorinţe exclusiviste şi individualiste. Omul mo
dern este atras de comuniune, chiar dacă nu o înţelege în adevăratul ei sens. Astfel, 
el preferă să se alăture organizaţiilor şi asociaţiilor, să fie membru al grupurilor 
sociale, să facă parte dintr-un grup de prieteni sau dintr-un grup de indivizi cu preo
cupări şi interese comune. Comuniunea nu înseamnă colectivism la nivelul relaţiilor 
sociale şi nici socializare în cadrul unei comunităţi. Adevărata comuniune nu se 
limitează la anturaje, ci implică sentimente profunde de unire spirituală între oameni, 
presupunând o comuniune în duh de rugăciune cu Dumnezeu şi cu semenii. În con
textul provocărilor actuale, misiunea Teologiei este de a valorifica comunicarea şi 

comuniunea, în vederea identificării şi promovării posibilelor soluţii la problemele 
existenţiale cu care se confruntă omul contemporan. Analizând teologia părintelui 
Dumitru Stăniloae în perspectiva comunicării teologice şi a comuniunii ecleziale, 
putem remarca contribuţia sa la promovarea Ortodoxiei româneşti, prin valorificarea 
specificului sufletului românesc, caracterizat prin comunicabilitatea latină şi simţul 

misterului. Părintele Stăniloae este de neegalat în abordarea teologică a relaţiei de 
iubire, de dialog şi de comuniune dintre Dumnezeu şi oameni. Viziunea Părintelui 
Profesor poate fi rezumată, astfel: comuniunea veşnică de viaţă şi iubire desăvârşită 
există în Sfânta Treime, Care, revărsându-Şi iubirea, a creat lumea şi pe om (după 
chipul şi spre asemănarea cu Dumnezeu; în comuniune: bărbat şi femeie). Dumnezeu 
păstrează comunicarea cu creaţia Sa, chiar şi după căderea protopărinţilor în păcat, 
în special, prin oamenii credincioşi şi prin profeţi, prin care cheamă poporul ales la 
comuniune cu El. Restaurarea comuniunii dintre om şi Dumnezeu se realizează de 
Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, comuniune pe care omul şi-o însuşeşte în 
Biserică, prin Duhul Sfânt, în primirea Sfintelor Taine. Comuniunea deplină se va 
realiza în veşnicie, în Împărăţia cerurilor, când întreaga creaţie va fi transfigurată prin 
împărtăşirea veşnică de bucuria comunicării şi a comuniunii cu Dumnezeu-Sfânta 
Treime. Părintele Stăniloae a înţeles că Teologia are misiunea de a-L mărturisi pe 
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Dumnezeu şi, prin urmare, este foarte important să actualizăm şi să contextualizăm 1 
mesajul teologic. Părintele mărturiseşte constant că Teologia are o dimensiune onto- E 
logic-comunicaţională şi o misiune comunitar-existenţială. Biserica are responsabili
tatea de a-l asigura pe om că nu este singur, Dumnezeu fiind întotdeauna alături de O 
el. Iubirea lui Dumnezeu este o invitaţie adresată omului de a răspunde iubirii Lui. 
Numai prin comunicare cu Dumnezeu putem înţelege sensul existenţei noastre. Doar 
prin comuniunea cu Hristos, Cuvântul lui Dumnezeu, intrăm într-o relaţie cu Sfânta O 
Treime, Biserica promovând integrarea în sobornicitate şi ajutorarea semenilor în G 
solidaritate. Pentru a explica misiunea Teologiei în contextul erei comunicării, secu
larizării şi globalizării, am subliniat responsabilitatea Teologiei de a răspunde provo
cărilor curente, într-un mod viu şi responsabil, mărturisind Adevărul, pe Hristos, c 
Care este contemporan cu fiecare om, eliberându-l de orice fel de sclavie, inclusiv de 

E cea a izolării egoiste şi determinându-l să intre într-un dialog conştient şi sincer cu 
semenii săi. Astfel, am încercat să evidenţiez importanţa dimensiunii comunicaţional
mărturisitoare a Teologiei, dar şi pe cea comunitar-integratoare. Aşadar, Teologia are 
datoria de a comunica soluţiile duhovniceşti pentru depăşirea crizelor existenţiale ale 
omului contemporan, într-un mod mai accesibil, într-un limbaj adaptat celor care nu 
cunosc terminologia eclezială. Vocaţia Teologiei este de a comunica Adevărul cu 
dragoste, cu deschidere şi fidelitate, în orice context, dar mai ales în cel actual. As
tfel, comunicarea teologică are ca scop autentic şi final comuniunea eclezială. O 
Teologie actuală şi autentică este una eclezială, care poate şi trebuie să devină o 
Teologie publică. 
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Abstract 

The historic event that changed the politica! fate of 20th-century Russia was the 
October Revolution of 1917. This event cannot be understood unless one examines the 
previous historical period, therefore the vision and politica! acts of tsars Alexander III 
(1881-1894) and Nicholas II (1894-1914) are the focus of the present study. In order 
to provide a comprehensive overview on the factors that led to the Revolution, this 
study presents the internai politica! situation - with the introduction of censorship, use 
of oppressive methods, neglect of the working class and of its desire for a democratic 
leadership -, as well as the externai situation, as the Russian Empire faced the conse
quences of its failure in the war against Japan (1904-1905). 

Preliminarii 

Este dificil de zugrăvit o imagine de ansamblu a civilizaţiei Rusiei im
periale din perioada premergătoare Revoluţiei, în schimb pot fi prezentate 
unele constante ale acesteia, precum: întrepătrunderea identităţii naţionale 
cu conştiinţa apartenenţei la credinţa ortodoxă, înclinaţia elitelor conducă
toare şi, totodată, a poporului, din perspectiva opusă, spre absolutism şi des
potism, manifestat sub varii forme de-a lungul istoriei, ori contrastul dintre 
imensa capacitate creatoare şi îndelungatele perioade de letargie, cumva 
.,naţională", simbolizate de troica zugrăvită de Nikolai Gogol. 

Mai trebuie amintită şi permanenta pendulare a Rusiei între valorile 
civilizaţiei europene şi propria mentalitate şi organizare, ilustrată perfect de 
rivalitatea permanentă dintre cosmopolitul Sankt Petersburg şi conservatoa
rea Moscovă, surprinsă de unul dintre primele tratate istorice, în sensul ştiin
ţific al cuvântului, privitoare la imperiul ţarilor, unde se arată că: 

„Dintre toate minunatele proiecte gândite în Rusia, foarte puţine se 
realizează, şi acestea au adesea o viaţă scurtă. Ruşii şi-au însuşit 

teoretic nevoile civilizaţiei celei mai avansate şi sunt mereu gata să se 
înflăcăreze pentru mari planuri sugerate de cunoştinţele lor teoretice; 
foarte puţini resimt însă permanent această nevoie; în consecinţă, 
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instituţiile create artificial pentru punerea lor în practică ajung curând 
să lâncezească şi să-şi dea obştescul sfârşit" 1 • 

Altfel spus, deşi privită din exterior Rusia sfârşitului perioadei imperia- C' 
le părea un stat militarizat, organizat riguros, cu legi de o deosebită asprime, 
în fapt regimul închidea cel mai adesea ochii în privinţa nerespectării nume
roaselor prevederi legislative, fapt confirmat şi de călătorii străini: ,,[ ... ] legile O 
sunt rigide, dar omul este suplu. Aici e secretul organizării ruseşti. Văzută G 
din exterior, ea pare intransigentă. Dar când te afli în interior, îţi dai seama 
că există o mie de posibilităţi de a eluda prevederile cele mai severe"2

. 

O incursiune în Rusia la sfârşitul sec. al XIX-iea 

Personalitatea politică care a ilustrat cel mai bine situaţia Rusiei pre
revoluţionare este cea a penultimului ţar, Alexandru al III-iea (1881-1894), 
urcat pe tron după asasinarea tatălui său, Alexandru al II-iea. Deşi nu era 
lipsit de aptitudini administrative, acesta avea o educaţie limitată, preponde
rent militară, şi o personalitate ce l-au predispus spre o atitudine retrogradă, 
aşa cum constată un cercetător al istoriei Rusiei: ,,diferenţa dintre politicile 
domestice ale lui Alexandru al Ii-lea şi Alexandru al III-iea este că, dacă tatăl 
mai avea unele concepţii parţial liberale, fiul nu avea niciuna"3

. 

Politica ţarului Alexandru al III-iea a fost, la rândul ei, reprezentată cel 
mai bine de conservatorul Constantin Pobedonosţev, fostul său tutore, jurist 
la Universitatea din Moscova şi procuratorul Sfântului Sinod al Bisericii Or
todoxe Ruse, care împreună cu M.N. Katkov a fost autorul unui manifest 
imperial în favoarea autocraţiei, adoptat la 29 aprilie/11 mai 18814

• În esen
ţă, programul politic al noii guvernări s-a concretizat prin readoptarea pro
gramului Naţionalismului Rus, implementat în timpul domniei la fel de reac
ţionare a bunicului lui Alexandru al III-iea, ţarul Nicolae I (1825-1855) şi 

bazat pe trei puncte de forţă: Ortodoxia, autocraţia şi naţionalitatea5 . 

La scurtă vreme după instaurarea noului regim autocratic, acesta şi-a 
consolidat autoritatea prin adoptarea, în luna august (14) a anului 1881, a 
Regulamentului Temporar al Măsurilor pentru Siguranţa Statului, numit şi 

1 Sir Donald Mackenzie WALLACE, Russia, Cassell and Company, London, 1905, p. 268. 
2 Henri TROYAT, Viaţa de fiecare zi in Rusia ultimului ţar, trad. de Claudia Dumitriu, Editura 
Humanitas, Bucureşti, 1993, p. 142. 
3 Apud Paul DUI\ES, Istoria Rusiei, trad. de Gabriel Tudor, Editura Ali, Bucureşti, 2009, p. 
164. 
4 Paul DUI\ES, Istoria Rusiei, p. 163; David WARNES, Cronica ţarilor ruşi, traducere Ligia 
Şendrea, Editura M.A.S.T., 2001, p. 188; Nicholas V. RIASAN0VSI\Y, O istorie a Rusiei, traduce
re Areta Voroniuc, Ed. Institutului European, laşi, 2001, p. 406; Antoaneta OLTEANU, Rusia 
imperială, Editura Ali, Bucureşti, 2011, pp. 27-28. 
5 P. Drnms, Istoria Rusiei, p. 157; N.V. RIASAN0VSI\Y, O istorie a Rusiei, p. 405. 
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Statut asupra Securităţii întărite şi extraordinare6

, rămas în vigoare până la 
prăbuşirea regimului ţarist, în 1917. Acesta conferea puteri sporite de repre- E 
siune atât autorităţii centrale - potrivite mai degrabă pentru un comandant 
militar, cum remarca un observator francezi -, cât şi reprezentanţilor aceste- O 
ia din provincii, respectiv poliţiei, din cadrul căreia s-a încurajat în mod deo- L 
sebit dezvoltarea Ohranei, serviciul secret8

, subordonat Ministerului de Inter- 0 
ne, a cărei principală atribuţie era urmărirea tuturor presupuşilor revoluţionari 
si dejucarea planurilor acestora - iar nu represiunea propriu-zisă - si în virtu-
, ' 
tea căreia era autorizată să verifice corespondenţa din întregul imperiu9

. 

Ulterior, alte prevederi legislative au întărit caracterul represiv al re
gimului, respectiv înăsprirea cenzurii, în 1882, ori adoptarea unui nou Statut 
al Universităţilor, în 1884, ce readucea învăţământul superior rus sub con
trolul statului, studenţii fiind consideraţi „vizitatori individuali" şi neavând 
dreptul de a forma organizaţii ori de a pretinde reprezentare corporatistă 10 . 

Toate aceste măsuri, menite de iniţiatorii lor a spori autoritatea mo
narhiei absolute ţariste, deşi au condus iniţial la o liniştire aparentă a societă
ţii ruse, au cauzat în fapt tensiuni mult mai ample şi i-au convins, cel puţin 
pe reformiştii radicali, că schimbarea în Rusia nu poate fi înfăptuită decât 
prin intermediul Revoluţiei. Totodată, ele au condus la înstrăinarea grosului 
intelectualităţii ruse de regimul ţarist, care a pierdut astfel un sprijin al cărui 
adevărat potenţial a fost dovedit la începutul secolului următor. 

Din punct de vedere social şi cultural, cea de-a doua jumătate a sec. al 
XIX-iea cunoaşte o efervescenţă fără precedent atât în dezvoltarea culturii 
ruse, cât şi în ramificarea societăţii civile, ce se împarte în numeroase curente 
de opinie, din a căror confruntare vor izvorî, cumulate cu tensiunile sociale 
generate de trecerea de la societatea preindustrială la cea industrializată şi 

precapitalistă, numeroasele tulburări revoluţionare ce au determinat în cele 
din urmă schimbarea cvasi-totală a Rusiei. 

O imagine de ansamblu a curentelor ideologice apărute în Rusia celei 
de-a doua jumătăţi a sec. al XIX-iea este oferită de istoricul Geoffrey Hosking, 
potrivit căruia: 

„Grosul intelighenţiei a devenit socialistă şi s-a divizat în două tendinţe 
principale, dintre care una, narodnicii, a adoptat o concepţie etnică şi 
introvertită despre mase, scoţând în evidenţă trăsăturile lor ruse tipice, 
în timp ce a doua, marxiştii, a urmat o linie imperială şi cosmopolită, 

6 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 163. 
; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 163; Nicholas V. RIASAN0VSKY, O istorie a Rusiei, p. 406. 
8 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 188. 
9 H. ÎR0YAT, Viaţa de fiecare zi în Rusia ultimului ţar, pp. 143, 146; A. OLTEANU, Rusia impe
rială, p. 28. 
10 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 189; N.V. RIASAN0VSKY, o istorie a Rusiei, p. 407. 
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punând accent pe integrarea ţăranilor şi a muncitorilor ruşi într-o 
comunitate internaţională. În acest fel, socialismul avea să fie şi el 
divizat de cele două forme de identitate naţională rusă" 11 • 

Din punctul de vedere al direcţiilor ideologice, narodnicii cuprindeau 
mai multe categorii, ce pot fi generalizate prin moderat-liberali, incluzându-i 

o 

pe toţi adepţii unor transformări paşnice şi treptate, respectiv radi- o 
cal-revoluţionarii, susţinători ai unor măsuri de forţă, între care şi răsturna- G 
rea regimului ţarist. Între aceştia din urmă se numărau şi anarhiştii sau na
rodnicii radicali, reprezentaţi de figuri precum M.A. Bakunin sau prinţul P.A. 
Kropotkin, autorul Memoriilor unui revoluţionar, lucrare considerată ma- C 
nual pentru anarhişti12 . Ideologia acestui grup extremist consta în negarea E 
oricărei forme de conducere generalizată, considerată ca anihilare a libertăţii 
individuale; maselor populare li se acorda un rol central în procesul de res
tructurare a societăţii, în timp ce actuala guvernare urma să fie lichidată prin 
organizarea unei revolte naţionale. 

Această ultimă facţiune a narodnicilor a căutat reformarea întregii 
mişcări prin crearea unei organizaţii centralizate în capitala Sankt Peters
burg, cunoscută sub denumirea de Zemlia i volia (Patrie şi libertate)13, ce 
reprezenta totodată prima încercare de a crea un partid politic rus cu repre
zentativitate la nivelul întregului imperiu. Între principalele obiective ale aces
tei organizaţii se numărau răsturnarea autocraţiei ţariste, răscumpărarea pă
mântului de către ţărani, înlocuirea funcţionarilor de stat cu persoane alese 
prin vot, reducerea cheltuielilor pentru întreţinerea aparatului de stat etc. 

În societatea rusă au existat şi reacţii contrare mişcării narodniciste, fie 
la nivel social, fie la nivel politic. În ceea ce priveste prima categorie, cea mai 
însemnată mişcare opusă narodnicismului a fost reprezentată de PoiJenniki, 
între membrii căreia se numărau unii reprezentanţi de marcă ai intelectuali
tăţii ruse din a doua jumătate a sec. al XIX-iea, precum F.M. Dostoievski, 
M.M. Dostoievski, A. Grigoriev, N. Strahov ori N.I. Danilevski. Programul 
ideologic al acestei mişcări se regăseşte în scrierile filosofice ale acestuia din 
urmă, cât şi în Jurnalul de scriitor al lui F.M. Dostoievski, unde se arată 
următoarele: 

„Ne revine nouă, ruşilor din elita cultivată, să ne închinăm în faţa 

poporului şi să aşteptăm totul de la el, şi gândire, şi simţire; să ne 
închinăm în faţa ideii sale de adevăr şi să recunoaştem acest adevăr 
[ ... ]. Într-un cuvânt, trebuie să ne închinăm ca nişte fii rătăciţi, care au 

11 Geoffrey HosKING, Rusia - popor şi imperiu, trad. de Dana Crăciun, Hortensia Parlog, 
Maria Teleaga, Editura Polirom, Iaşi, 2001, p. 203 
12 A. OLTEANU, Rusia imperială, p. 329; N.V. RIASAN0VSKY, o istorie a Rusiei, p. 464. 
13 A. OLTEANU, Rusia imperială, p. 331; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 178. 
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lipsit timp de două sute de ani de acasă, însă care s-au întors totuşi 
ruşi, şi asta e marele nostru merit" 14

. 
E 

În centrul ideologiei acestei mişcări stătea concepţia privitoare la misi-
0 

unea aparte a poporului rus, a cărui misiune era salvarea întregii umanităţi, 
considerându-se că exista o contopire între acesta şi chipul lui Hristos 15

. În L 
ciuda acestui mesianism etnic, membrii grupării nu pot fi asimilaţi slavofililor, 
deoarece, spre deosebire de aceştia, ei acceptau şi unele elemente pozitive, 
susţinute de occidentalişti. De asemenea, Pooenniki respingeau şi ideile re
voluţionare şi socialiste ale narodnicilor, distanţându-se de materialismul 
acestora, pe care îl considerau a fi în contradicţie cu idealurile creştine. Miş
carea avea însă un caracter reformist, susţinând abolirea marilor proprietăţi 
funciare şi o reducere a birocraţiei şi promovând dezvoltarea industriei, a 
comerţului, cât şi libertatea personalităţii şi a presei16

. 

o 
G 

C 

E 

Aşa cum arăta istoricul Steinberg, toate aceste evoluţii ale societăţii 

ruse din a doua jumătate a sec. al XIX-iea au făcut ca: 

„în zorii secolului al XX-iea, Rusia să nu mai cunoască alt cuvânt 
magic decât «revoluţie». Ideea de revoluţie era percepută de clasele 
înstărite ale populaţiei cu frică şi ură, dar era iubită şi venerată de cei 
care visau la libertate. Ruşii care-şi doreau o viaţă nouă erau încântaţi 
chiar şi la auzul cuvântului. Doar gândindu-se sau pronunţând 

cuvintele sacre «Trăiască Revoluţia!», ei se şi vedeau la jumătatea 
drumului spre eliberare" 17

. 

Rusia la începutul secolului al XX-iea 

Evoluţiile din cadrul societăţii ruse care au pregătit Revoluţia din Oc
tombrie, germinate pe parcursul celei de-a doua jumătăţi a sec. al XIX-iea, 
s-au manifestat deplin la începutul veacului următor, sub domnia lui Nicolae 
al Ii-lea (1894-1917). Cel din urmă ţar al Rusiei era o fire complet diferită 
faţă de cea a predecesorului său, Alexandru al III-iea. Fiul unui tată autoritar 
şi al unei mame dominatoare - principesa daneză Dagmar, devenită împără
teasa Maria a Rusiei - acesta era o fire timidă şi introvertită, lipsită de iniţia
tivă şi originalitate, aşadar complet nepotrivită pentru a prelua responsabili
tăţile celui mai vast şi eterogen stat european, care ar fi necesitat, potrivit 
expresiei unui istoric contemporan, un nou Petru cel Mare pentru salvarea 

11 F.M. DOSTOIEVSKI, ,,Jurnalul unui scriitor", în: Opere, voi. 11, trad. de Leonida Teodorescu, 
Editura Univers, Bucureşti, 1974, p. 214. 
15 Alain BESANC,:ON, Sfânta Rusie, trad. de Vlad Russo, Editura Humanitas, Bucureşti, 2013, p. 
82. 
16 A. OLTEANU, Rusia imperialâ, pp. 335-337. 
17 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 419. 
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conducerii monarhice, în timp ce Nicolae, aşa cum au remarcat Troţki şi alţi J 
revoluţionari, avea mai degrabă trăsăturile lui Ludovic al XVI-iea, regele 
francez înlăturat de Revoluţia din 178918

. 

Deşi aversiunea sa pentru toate activităţile oficiale era bine-cunoscută, O 
el preferând să petreacă mai mult timp în afara capitalei, la palatele de la 
Peterhof ori Ţarskoe Selo19

, Nicolae al II-iea, ca elev al conservatorului Con- 0 
stantin Pobedonosţev, a căutat să menţină, în linii mari, politica tatălui său20, 

Alexandru al III-iea, asupra căreia un istoric rus făcea următoarea considera- G 
tie: ,,(tarul) căuta să cedeze treptat revendicărilor legitime ale muncitorilor, 
dar să întărească aparatul represiv pentru a preîntâmpina orice nouă revoi- c 
tă"21 . Pentru continuarea politicii reacţionare, Pobedonosţev a fost menţinut 

E 
în funcţie, alături de alţi oameni politici cu viziuni similare, precum miniştrii 
de interne Dmitri Spiaghin ori Viaceslav Plehve22

. 

Domeniul în care continuitatea programului politic din timpul lui Ale
xandru al III-iea era cea mai evidentă a fost cel al economiei, unde a fost 
menţinut, până în 1903, ministrul Serghei Witte. Acesta a consolidat politica 
protecţionistă din anii precedenţi şi a sprijinit dezvoltarea industrială şi in
frastructurală a Rusiei prin intervenţia statului. Între consecinţele pozitive 
ale acestei politici s-a numărat finalizarea construcţiei căii ferate transsiberi
ene, cea mai lungă din lume până la ora actuală, ce lega capitala Sankt Pe
tersburg de Extremul Orient rus, ajungând la Vladivostok în 191623• Însă 
această dezvoltare accelerată a industriei nu a fost secundată şi de una pe 
măsură a infrastructurii24

: în consecinţă, în condiţiile suprapopulării marilor 
centre industriale ruse (populaţia Sankt Petersburgului s-a triplat în interva
lul 1890-1904), numeroşi muncitori proveniţi din mediul rural au ajuns să 
locuiască în condiţii mizere, sporind astfel tensiunile sociale25• Această situa
ţie este astfel rezumată de către N.M. Drujinin: ,,Sarcina guvernului şi a mo
şierilor aflaţi în spatele său era [ ... ] ca prin mijloacele reformei să dirijeze 
viaţa economică a ţării pe cale paşnică, spre o dezvoltare graduală agrocapi
talistă, favorabilă nobilimii, dar chinuitoare pentru ţărănimea muncitoare"26

• 

18 N.V. RIASAN0VSKY, o istorie a Rusiei, p. 410. 
19 H. ÎR0YAT, Viaţa de fiecare zi în Rusia ultimului ţar, pp. 188, 193. 
20 A. OLTEANU, Rusia imperială, p. 29; David WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 198; P. DUKES, 

Istoria Rusiei, p. 184. 
21 H. ÎR0YAT, Viaţa de fiecare zi în Rusia ultimului ţar, p. 99. 
22 N.V. RIASAN0VSKY, o istorie a Rusiei, p. 410. 
23 A. OLTEANU, Rusia imperială, pp. 28-29; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 199; N.V. RIASAN0VSKY, 

O istorie a Rusiei, p. 412. 
24 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 198. 
25 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, pp. 199-200. 
26 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 169. 
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De asemenea, aşa cum subliniază istoricul rus Henri Troyat, dezvolta-

rea accelerată a industriei ruse a condus la naşterea unei noi clase sociale, E 
,,fără cămin, fără regrete, fără tradiţii, care nu mai au nimic care să le aparţi-
nă şi trăiesc de azi pe mâine, pierduţi în masa anonimă a semenilor lor. Cum O 
trăiesc cu toţii laolaltă, capătă o conştiinţă obscură a forţei lor" - aşadar, L 
prin crearea unei clase muncitoreşti de circa 2.5 milioane de membri, rapor- 0 
tată la populaţia totală a Rusiei în ajunul Primului Război Mondia!2î, de circa 
29 de milioane, regimul ţarist şi-a sădit singur seminţele distrugerii, tocmai G 
prin politica pe care o considera a fi salvatoare. Această situaţie era rezumată 
de istoricul Kliucevski astfel: C 

„cu cât ne apropiem mai mult de Europa Occidentală, cu atât mai E 
dificilă a devenit apariţia Ia noi a libertăţii populare, fiindcă mijloacele 
culturii vest-europene, căzând în mâinile unor straturi înguste ale 
societăţii, au fost folosite în apărarea acestora şi nu în avantajul ţării; 
prin întărirea inechităţilor sociale, ele au fost transformate într-o armă 
pentru exploatarea din mai multe părţi a maselor lipsite de cultură, 
scăzând astfel nivelul lor de conştiinţă socială şi dezvoltând 
animozitatea de clasă, prin care oamenii sunt pregătiţi mai curând 
pentru revoltă decât pentru libertate"28

. 

Pe lângă aceste măsuri cu caracter ambivalent, guvernul de la Sankt 
Petersburg a continuat să frâneze dezvoltarea zemstvelor, printr-o nouă lege 
promulgată în 1895, şi a interzis o primă cerere a acestora pentru crearea 
unei Dume (Parlament) naţionale, formulată în 190429

. Aceste măsuri repre
sive, scăderile personale ale ţarului Nicolae al II-iea şi tensiunile sociale în 
creştere din Rusia ţaristă a începutului sec. al XX-iea l-au determinat pe isto
ricul Kliucevski să emită următoarea consideratie: ,,Tineti minte cuvintele 

' ' ' 
mele: o dată cu Nicolae al II-iea se va stinge dinastia Romanov. Dacă el va 
avea un fiu, acesta nu va ajunge să domnească"30• 

În domeniul politicii externe, firea ezitantă a lui Nicolae al II-iea şi intri
gile de la curtea sa şi-au spus de asemenea cuvântul. Dacă tatăl său se bazase 
pe experienţa excelentului ministru de externe, Giers, Nicolae al Ii-lea a numit 
mai mulţi titulari ai acestui oficiu, ale căror preferinţe personale au afectat 
politica externă a curtii de la Petersburg. Tarul a manifestat însă si unele initia-

, ' ' ' 
tive lăudabile, precum participarea la prima conferinţă internaţională pentru 
soluţionarea paşnică a conflictelor de la Haga, în 1899, în cadrul căreia s-au 

27 H.TROYAT, Viaţa de fiecare zi în Rusia ultimului ţar, pp. 93-94. 
28 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 180. 
29 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 201. 
3° Francis DvoRNIK, Slavii în istoria şi civilizaţia europeană, trad. de Diana Stanciu, Editura 
Ali, Bucureşti, 2001, p. 488; N.V. RIASANOVSKY, O istorie a Rusiei, p. 405. 
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elaborat aşa-numitele „legi ale războiului" şi s-a hotărât înfiinţarea unei curţi J 
de arbitraj permanente, deşi nu s-a ajuns Ia un acord definitiv31

. De asemenea, E 

Nicolae al Ii-lea a încercat o reapropiere de Germania, pe baza raporturilor sale 
apropiate cu vărul său, împăratul Wilhelm al II-iea, cu care a semnat o alianţă O 
defensivă Ia Bjorko, în 1905; aceasta însă se va dovedi în curând ca impracti
cabilă, în conditiile intereselor opuse ale celor două state32

• o 
Un prim semn al crizei regimului ţarist s-a manifestat în contextul 

Războiului ruso-japonez (1904-1905). Acesta s-a declanşat în urma pătrun- G 
derii ruşilor în Manciuria şi a ambiţiilor guvernului de Ia Sankt Petersburg 
privitoare Ia peninsulele Coreea şi Liaotung, aflate în sfera de influenţă a c 
Japoniei, cât şi a concesionării de către China a părţii sudice a Peninsulei 
Liaotung, cu oraşul Port Arthur33

. Ignorarea de către diplomaţia ţaristă a 
tuturor încercărilor japoneze de a purta tratative, a avertismentelor propriul 
ministru, Serghei Witte, care a fost nevoit să demisioneze, şi subestimarea 
capacităţilor militare ale statului oriental au dus Ia înfrângerea flotei ruse din 
Extremul Orient, în urma atacului surpriză asupra bazei acesteia de Ia Port 
Arthur, produs în noaptea dintre 26 şi 27 ianuarie/8 februarie 1904. Ulteri-
or, în condiţiile asedierii acestui avanpost şi a înfrângerii terestre suferite în 
bătălia de Ia Mukden (februarie 1905), guvernul Sankt Petersburgului a luat 
decizia trimiterii Flotei Baltice în Marea Chinei, însă şi această acţiune s-a 
încheiat prin înfrângerea categorică a Rusiei în bătălia navală din strâmtoa-
rea Tsushima, în luna mai 190534

• Incapacitată din punct de vedere militar şi 
aflată în pragul revoluţiei, administraţia ţaristă a fost constrânsă să se aşeze 
Ia masa tratativelor, ce s-au concretizat prin tratatul de Ia Portsmouth (23 
august 1905), în urma căruia Imperiul rus se retrăgea din Manciuria şi ceda 
în favoarea Japoniei Port Arthur şi sudul insulei Sahalin35

. Chiar dacă pierde-
rile teritoriale nu erau însemnate, prin raportare Ia întinderea statului rus, 
totuşi această înfrângere a contribuit substanţial Ia discreditarea monarhiei 
în ochii supuşilor săi. 

Pe lângă această înfrângere militară, anul 1905 a fost martorul unui 
eveniment mult mai grav cu privire Ia viitorul autocraţiei ţariste: pe 9 ianua
rie/22 ianuarie, un marş paşnic al muncitorilor de Ia uzinele Putilov din 
Sankt Petersburg, conduşi de părintele Juri Capon către Palatul de Iarnă, 

31 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 414. 
J2 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 431. 
33 Jean Marie LE BRETON, Măreţia şi destinul Bătrănei Europe, trad. de Vlad Russo, Editura 
Humanitas, Bucureşti, 2006, p. 129; N.V. RIASANOVSKY, O istorie a Rusiei, p. 415. 
34 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 417. 
35 J.M. LE BRETON, Măreţia şi destinul Bătrânei Europe, p. 131; D. WARNES, Cronica ţarilor 
ruşi, pp. 202-203; P. DUKES, Istoria Rusiei, pp. 184-185; N.V. RIASANOVSKY, O istorie a Rusiei, 
p. 417. 
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unde doreau să-şi prezinte doleanţele ţarului, a fost întâmpinat de gărzile 
palatului şi poliţie cu focuri de armă, numeroase persoane fiind ucise sau E 
rănite. ,,Duminica sângeroasă", aşa cum a fost numit acest nefericit eveni-
ment, a constituit catalizatorul tensiunilor sociale şi a nemulţumirilor în creş- O 
tere din întreaga ţară36 , generând o întreagă serie de revolte, dintre care cea L 
mai gravă a fost cea a echipajului crucişătorului Potemkin din flota Mării 0 
Negre. O încercare a ţarului de a detensiona situaţia, prin propunerea orga-
nizării unei Dume consultative, a fost respinsă de Sindicatul Sindicatelor, G 
condus de Pavel Miliukov, şeful Partidului Constituţional Democratic (princi-
palul partid de opoziţie, înfiinţat în 1905)37

. În consecinţă, în octombrie 1905, c 
aproximativ două milioane de muncitori rus, i au intrat în grevă generală, în 

E timp ce la Sankt Petersburg s-a constituit un soviet al muncitorilor, organi-
zat sub conducerea tânărului agitator Leon Troţki, care s-a îngrijit de publi
carea unui ziar bolşevic, Izvestia38

. Arestarea acestuia, pe 3 decembrie 1905, 
a provocat o insurgenţă marxistă la Moscova, înăbuşită de trupele imperia-
le39

. Ulterior, fiind eliberat, Troţki a emigrat, asemenea altor lideri revoluţio
nari, mergând la New York şi trecând, în drumul său, şi prin România, unde 
a fost întâlnit de scriitorul Panait Istrati40

. 

În urma tuturor acestor evenimente, tarul Nicolae al Ii-lea, care ajun
sese a fi numit „sângerosul Nicolae"41, a fost constrâns să cedeze propuneri
lor de reforme constituţionale formulate de ministrul de finanţe Serghei Wit
te, promovat la demnitatea de prim-ministru, promulgând, pe 17 octombrie 
1905, Manifestul din Octombrie, prin care accepta formarea unei Dume le
gislative alese prin vot şi asigura garantarea unor drepturi civile fundamenta
le. Această măsură - chiar dacă era un produs al necesităţii, cumulată cu 
Legile Fundamentale promulgate pe 23 aprilie 1906 - a creat cel puţin apa
renţa unei democraţii constituţionale şi au constituit un prim pas spre trans
formarea ţarismului într-o monarhie burgheză42 • Ţarismul însă îşi conserva 
prin aceste prevederi mare parte din vastele sale puteri, precum controlul 
asupra executivului, armatei ori politicii externe, cu dreptul exclusiv de a 
declara război ori de a încheia pacea, de a convoca şi dizolva Duma, de a 

36 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 422. 
37 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 187; N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 420. 
38 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 203. 
39 

D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 205; P. DUKES, Istoria Rusiei, pp. 185-186; N.V. RIASA

NOVSKY, O istorie a Rusiei, p. 422. 
40 Panait ISTRATI, Spovedania unui învins (Rusia Sovietică), trad. de P. loanid, Editura Sem
ne, Bucureşti, 2012, p. 51. 
41 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 183. 
42 

D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 205; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 182; N.V. RIASANOVSKY, 

O istorie a Rusiei, pp. 422-442. 
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respinge legi ori de a emite ucazuri cu putere de lege, de a stabili succesiu-

nea la !ron ş.a.43 E 
Inclinaţia lui Nicolae al II-iea către autocraţie, în ciuda popularităţii sa-

le în scădere, a devenit însă clară în urma mai multor decizii luate după apa- O 
renta liniştire a societăţii ruse din anii următori. Astfel, încă de la promulga-
rea Legilor Fundamentale, coroana şi-a rezervat dreptul exclusiv de a le 0 
modifica, fără consultarea Dumei44

. De asemenea, în 1906, primul ministru 
Serghei Witte, ale cărui viziuni reformiste deveniseră deranjante - în special G 
cele privitoare la distribuirea de pământ ţăranilor -, a fost înlocuit cu con
servatorul Ivan Goremikin, al cărui principal scop era acela de a opri Duma c 
din a limita prerogativele ţarului. În consecinţă, în luna iulie a aceluiaşi an, 

E 
după nici doi ani de activitate, prima Dumă din istoria Rusiei a fost dizolva-
tă45 . Cea de-a doua Dumă, alcătuită majoritar tot din opozanţi ai politicilor 
regimului, a avut o existenţă şi mai restrânsă, fiind la rândul său dizolvată în 
iunie 190746

• 

Pentru a asigura un control mai eficace al acestui organism statal, gu
vernul ţarist a promulgat în acelaşi an, pe 16 iunie, o nouă Lege Electorală, 
ce reducea ponderea reprezentativităţii ţăranilor şi a muncitorilor în cadrul 
Dumei cu mai mult de jumătate, în favoarea moşierilor, şi excludea prezenţa 
reprezentanţilor minorităţilor naţionale. De asemenea, procedura de alegere 
a membrilor Dumei a devenit mai complicată şi a căpătat un caracter indirect 
mai accentuat, asemănător modelului prusac47

. În urma acestei măsuri, în 
1907 a fost constituită a treia Dumă, mult mai maleabilă, dată fiind majorita
tea zdrobitoare a membrilor favorabili politicilor guvernamentale, a cărei 

activitate a continuat pe întreg ciclul legislativ, până în 191248
. A patra Dumă 

se asemăna mult acesteia şi, deşi condusă de capabilul conte V.N. Kokovţov, 
s-a supus în mare parte poruncilor suveranului49; primul ministru a fost înlo
cuit, în 1914, cu incapabilul Goremikin, cu doar câteva luni înainte de intra
rea ţării în Primul Război Mondiai50

• 

43 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 423. 
44 P. DuIms, Istoria Rusiei, p. 187. 
45 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 425. 
46 

D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 207; N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 426. 
47 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, pp. 426-427. 
48 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 427. 
49 

D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 207; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 190; N.V. RIASANOVSKY, 

O istorie a Rusiei, p. 427. 
50 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 430. 
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Remarci concluzive 

STUDIIT 

Nevoia de reforme a societăţii ruse era atât de stringentă, încât admi- E 
nistraţia ţaristă s-a văzut nevoită să îl demită, după dizolvarea primei Dume, 0 
în iulie 1906, pe prim-ministrul Ivan Goremikin, în locul acestuia fiind ales 
Piotr Stolîpin. Acesta era adeptul unor reforme moderate, fiind convins că L 
progresul economic şi social era esenţial pentru supravieţuirea monarhiei O 
ruse. Aceasta era, în fond, trăsătura caracteristică a administraţiei centrale de G 

la Sankt Petersburg, care dorea modernizarea Rusiei de sus în jos, Stolîpin 
fiind ultimul dintr-o serie de mari oameni de stat51, adepţi ai liberalismului, 
începută cu Speranski şi continuată de Cicerin, Miliutin, Zamiatin ori Witte, C 

ale cărei obiective însă nu s-au îndeplinit, deoarece s-au lovit, pe de-o parte, E 
de îndărătnicia majorităţii populaţiei, puternic ancorată în obiceiurile sale, iar 
pe de altă parte au fost lipsite de sprijinul monarhiei, dornică să-şi conserve 
cât mai mult şi cât mai multe dintre prerogativele sale52

. Desigur, nici primul 
ministru nu era în totalitate progresist, una dintre primele acţiuni ale manda-
tului său fiind „pacificarea" imediată a Rusiei, prin instituirea unor curţi mar-
ţiale sumare, ce au fost responsabile de executarea a aproximativ 1000 de 
revoluţionari, condamnaţi la moartea prin spânzurare - spânzurătoarea fiind 
denumită de aceea „cravata lui Stolîpin"53

. 

Una dintre principalele preocupări ale mandatului lui Piotr Stolîpin a 
fost rezolvarea problemei aprovizionării cu hrană a populaţiei, ce provocase 
mari neajunsuri în trecut. În plan extern, primul-ministru era constient de 
necesitatea menţinerii cu orice preţ a păcii, pentru a putea duce la capăt 
reformele interne; desigur, aceasta nu a însemnat ignorarea principalelor 
zone de interes ale Rusiei, respectiv Strâmtorile şi Balcanii, unde interesele 
statului rus au fost lezate prin anexarea Bosniei-Herţegovina de către Aus
tro-Ungaria, în 1908, acest stat nerespectând prevederile acordului de la 
Buchlau, din acelaşi an, ce prevedea ca, în schimbul acceptului guvernului 
ţarist privitor la anexarea Bosniei, Austro-Ungaria să permită tranzitarea 
Strâmtorilor de navele de război ruse54

. 

De asemenea, el a căutat formarea unei noi clase de ţărani proprietari 
de pământ, legaţi de tron prin loialitatea personală, a cărei dezvoltare urma 
să asigure stabilitatea societăţii ruse, susţinând că: 

,,o ţărănime bogată şi puternică, impregnată de ideea proprietăţii, 

serveşte pretutindeni drept cea mai eficientă fortăreaţă a ordinii şi a 
liniştii, şi, dacă guvernul reuşeşte să atingă acest scop prin 

51 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 428. 
52 A. BESANC,:ON, Sfânta Rusie, pp. 106-107; P. DUKES, Istoria Rusiei, pp. 182-183, 189. 
53 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 428. 
54 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 208; N.V. RIASANOVSKY, 0 istorie a Rusiei, p. 432. 
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implementarea măsurilor sale funciare, toate visurile unui stat_ şi ale 
unei revoluţii socialiste în Rusia se vor sfârşi pentru totdeauna"5

". 

Constituirea acestei noi clase sociale a fost începută prin reforma agra-
C 

ră din 1906 şi ratificată de cea de-a treia Dumă în 1910. Aceasta viza fărâmi-
ţarea proprietăţii comunelor ţărăneşti şi consolidarea noii clase de mici pro
prietari de pământuri, prin trecerea terenurilor în proprietate individuală. O 
Această măsură a fost sprijinită prin implicarea mai activă a Băncii Agricole G 
în sprijinul ţăranilor şi prin punerea în vânzare a mai multor proprietăţi ale 
statului şi familiei imperiale56

. 

Desigur, pentru a deveni viabilă, această măsură avea nevoie de timp, C 
cât şi de sprijinul ţarului şi al aristocraţiei, însă nu a avut parte de niciuna. 
Aşa cum arată istoricul britanic Nicholas V. Riasanovsky: 

„Dacă starea generală a ţărănimii a prezentat unele ameliorări sau 
înrăutăţiri - dacă a existat în masa ţăranilor o tendinţă de unire sau de 
răzvrătire - totuşi, când ziua revoltei se apropia, exista, fără îndoială, 
la ţară, o sărăcie suficient de profundă şi extinsă şi un contrast între 
sărăcie şi abundenţă destul de izbitor pentru a da naştere acelor 
consecinţe care pot apărea în mod legitim din cauza sărăciei şi a 
contrastului economic"57

. 

În 1911, pe 14 septembrie, primul ministru Piotr Stolîpin a fost asasi
nat58

; ulterior, puterea şi atribuţiile primului ministru şi a guvernului au fost 
reduse de ţar59 • În consecinţă, Imperiul ţarist a fost străbătut între anii 1912 
şi 1914 de noi tulburări, concretizate prin greve ale muncitorimii. De aseme
nea, prin măsurile sale echivoce, guvernul de la Sankt Petersburg şi-a înde
părtat atât simpatia ţărănimii, ce dorea în continuare o reformă agrară cu
prinzătoare, cât şi pe cea a liberalilor şi a intelighenţiei, ce erau dezamăgiţi 
de atitudinea ţarului faţă de Dumă60• Aceste aspecte sunt rezumate astfel de 
părintele Georges Florovski: ,,De fapt, principala slăbiciune a monarhiei ruse 
din perioada imperială nu a constat câtuşi de puţin în faptul că ar fi reprezen
tat interesele unei «minorităţi», restricţionată într-un fel oarecare, ci în faptul că 
ea nu reprezenta interesele nimănui"61 . Toate aceste scăderi ale domniei lui 
Nicolae al Ii-lea vor fi exacerbate de implicarea Rusiei în Primul Război Mon
dial, ducând la prăbuşirea dinastiei Romanov şi a autocraţiei ţariste. 

55 P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 190. 
56 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 429. 
57 N.V. RIASANOVSKY, o istorie a Rusiei, p. 437. 
58 A. OLTEANU, Rusia imperială, p. 30; P. DUKES, Istoria Rusiei, p. 189; N.V. RIASANOVSl(Y, o 
istorie a Rusiei, p. 430. 
59 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 208. 
60 D. WARNES, Cronica ţarilor ruşi, p. 208. 
61 Apud N.V. RIASANOVSKY, 0 istorie a Rusiei, p. 419. 
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Summary: Causes of the Revolution of October 1917 

The October Revolution of 1917 was the historic event which resulted in the E 
demise of a dynasty that had ruled Russia for over three centuries, and in the instal-

0 
Jation of a politica! regime based on a socialist doctrine. The Revolution cannot be 
understood unless one considers in retrospect the main historical moments which 
kindled the revolutionary spirit of the Russian people. An overview of the history of 0 
Russian Empire during the second half of the 19th century reveals the main triggers 

L 

of the Revolution. The enabler of revolutionary ideas, who created a favorable at- G 
mosphere, was Tsar Alexander III (1881-1894), who preferred to „play it safe", with-
out anticipating the consequences of such policy. 

Understanding that the revolution was a desideratum that increasingly galva
nized the Russian people, he proceeded to re-adopt the platform of Russian Nationa
lism, based on three pillars: Orthodoxy, autocracy and nationality. Alsa, in the year of 
his enthronement, he adopted the Statute Concerning Measures for the Protection of 
State Security and Social Order (alsa called the Law on Exceptional Measures), in 
force until 1917. By this Statute, the Russian tsar aimed to consolidate his politica! 
position by eliminating all adversaries, and by censoring the voices that sought to 
inoculate revolutionary ideas. He gave extensive powers to the central authority and 
the police, and even established the Okhrana (the secret police), subordinated to the 
Ministry of Internai Affairs. Censorship was alsa extended to the universities, which 
could foster revolutionary ideas; in 1884, a Charter of Universities was issued, for
bidding students to form organizations. These measures gave rise to two socialist 
ideologica! movements - the Narodniks and the Marxists. From the ideologica! 
standpoint, the Narodnik movement included severa! categories, broadly described as 
moderate-liberal, incorporating all the upholders of peaceful, gradual changes, res
pectively radical-revolutionary, which supported strong measures and the abolition 
of the tsarist regime. The idea of a liberating revolution was not abandoned by the 
Russians, but continued to exist and develop, even though the imperial policy sought 
to quench it. 

The continuator of the imperial policy, who later failed in its pursuit, was tsar 
Nicholas II (1894-1914). He adhered to his father's policy, following two directions: 
maintaining a peaceful relationship with the working class, and intensifying repressi
ve measures. Forced industrialization posed another challenge to the imperial power 
- the working class, massed in the great cities, showed its discontent with its living 
conditions. This new social force, of two and a half million people, amounted to 
nearly 10% of the total population of the Empire. Instead of seeking a viable dialo
gue, the tsar preferred to introduce oppressive measures. A peaceful protest, conduc
ted in January 1905, turned into a slaughter, as participants were shot at by the 
imperial guards. This event marked the beginning of a series of uprisings; in October 
1905, about two million Russian workers went on a general strike, while a Soviet of 
Workers, led by the young agitator Leon Trotsky, was created at Sankt Petersburg. 

The tsar pursued an authoritarian policy not only in the social but alsa in the 
politica! realm. His inability to find a solution to meet the democratic aspirations of 
the people resulted in the emergence of politica! groups promoting a liberal vision. 
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By the October Manifesto issued on 17 October 1905, he accepted a legislative Du-
ma elected by vote and guaranteed fundamental civil rights; however its intentions 
were not sincere, as demonstrated the fall of the Duma, followed by three others. f 
Also, the Electoral Law of 16 June reduced the number of peasants' and workers' C 
representatives in the Duma to less than half, and increased the number of lan
downers, excluding the representatives of national minorities. Domestic problems 
were compounded by externai ones - the Russian-Japanese war (1904-1905), which C 
seemed to be a major expansionist act of the Russian Empire, ended with a categori-

G 
cal defeat and the acceptance of a humiliating peace. 

The tsarist policy that opposed freedom, the fear of losing the imperial power, 
as well as the inability to manage the issue of the working class, were factors that led c 
to the Revolution of 1917; the outbreak of the First World War was the event that 
compounded all the above-mentioned problems. 
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SFINŢII PĂRINŢI 

NONNOS DIN PANOPOLIS 

PARAFRAZĂ LA EVANGHELIA DUPĂ IOAN. CAPITOLUL 
AL IV-LEA* 

Autorul si opera 
' 

Nonnos este un poet grec creştin de la mijlocul sec. al V-lea d. Hr., 
despre a cărui viaţă se cunosc foarte puţine lucruri, cu excepţia faptului că s
a născut în oraşul Panopolis (Egiptul de Sus)1. Lui îi sunt atribuite Dionysi
acele şi Parafrază la Evanghelia după Ioan, lucrări compuse, probabil, pu
ţin înainte sau imediat după Sinodul de la Calcedon (451). Primul poem, 

Dionysiacele (~LovumaKâ), istoriseşte în 48 de cărţi (cât Iliada şi Odysseia 
la un loc) şi 21.382 de hexametri isprăvile zeului păgân Dionysos. Cel de-al 
doilea poem, Parafrază la Evanghelia după Ioan (MnaBoA~ rnD Kata 

'IwâvvT]V Aylou EuayyEAlou)2
, rememorează, în 21 de capitole (precum 

• Acest text constituie o continuare a traducerii celui de-al doilea cânt al Parafrazei nonniene, 
publicat de noi (vezi N0NN0S DIN PAN0P0LIS, ,,Parafrază la Evanghelia după Ioan. Capitolul II", 
trad., introducere şi note de Constantin Georgescu, în: Studii Teologice, SN, 25 (2019) 1, pp. 
187-200). Am omis intenţionat prezentarea celui de-al treilea cânt din Parafraza la Evanghe
lia după Ioan, corespunzător celui de-al treilea capitol al Evangheliei după Ioan, din două 
motive: a) cântul al III-iea este lacunar (are păstrate doar 172 de versuri; spre comparaţie, 
capitolul-cânt IV are 254 de versuri), b) nu beneficiază încă de o ediţie critică modernă, care 
să trateze în special acest al treilea cânt. 
1 Despre viaţa lui Nonnos din Panopolis, vezi introducerea noastră la traducerea primului 
capitol-cânt al Parafrazei: N0NN0S DIN PAN0P0LIS, ,,Parafrază la Evanghelia după Ioan. Capito
lul I", trad., introducere şi note de Constantin Georgescu, în: Studii Teologice, SN, 14 (2018) 
4, pp. 107-124, şi, mai pe larg, Enrico LIVREA, ,,II poeta e ii vescovo. La questione nonniana e 
la storia", în: Prometheus, 13, 1987, pp. 97-123, apud Domenico AccoRINTI, ,,The poet from 
Panopolis: an obscure biography and a controversial figure", în: Domenico AccoRINTI (ed.), 
Bril/'s Companion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Companions to Classical Studies, 
Brill, Leiden/Boston, 2016, p. 32. 
2 Textul nonnian a fost editat în epocă modernâ la sfârşitul sec. al XIX-iea de Augustin 
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capitolele Evang~eliei după Ioan) şi 3650 hexametri, faptele şi spusele Mân- J 
tuitorului Iisus. Intre cele două lucrări există o certă corespondenţă, atât la f 
nivel formal (cuvinte, expresii, figuri stilistice, hemistihuri sau versuri comune), 
cât şi Ia nivel conceptual, trăsăturile mesianice din descrierea lui Dionysos fiind O 
deseori comparate cu elementele dionisiace din prezentarea lui Iisus. 

Nonnos din Panopolis versifică, sporeşte şi interpretează textul Evan- 0 
gheliei după Ioan. La aproximativ 400 de ani după scrierea Evangheliei şi la 
mai mult de 1000 de ani după compunerea Hiadei şi a Odysseiei, Nonnos G 
alege să folosească metrul, vocabularul şi stilul poemelor homerice pentru a 
îmbrăca în haină epică o evanghelie creştină. El se înscrie astfel în tradiţia c 
poeziei epice alexandrine (ai cărei cei mai de seamă reprezentanţi sunt Calli
mah şi Apollonios din Rhodos) şi a poeziei tardo-antice creştine (Juvencus, 
Eudocia), dar, în acelaşi timp, creează un poem epic biblic original, fără para-
lel în istoria literaturii greceşti. Procedeul retoric aUţT]OU; (,,mărire, sporire", 
lat. amplificatio) este utilizat de poet din raţiuni metrice, pentru impresia de 
grandoare şi pentru a amplifica anumite cuvinte sau pasaje considerate de 
interes. Dar Nonnos nu este un simplu versificator. El reciteşte, regândeşte şi 
reinterpretează textul evangheliei ioannine (lat. interpretatio ), luându-şi ca 
principal sprijin exegetic şi călăuză printre numeroasele posibile erori recent 

Scheindler: Nonni Panopolitani Paraphrasis S. Evangelii loannei. Edidit Augustinus 
Scheindler. Accedit S. Evangelii textus et index verborum. Teubner, Leipzig, 1881. Interesul 
privind opera lui Nonnos a cunoscut un nou reviriment la sfârşitul sec. al XX-iea, când a 
început să fie publicată într-o serie de volume dedicate fiecărui cânt în parte (introducere, 
text critic, traducere, comentarii), serie condusă de Enrico Livrea (NONNO Dl PANAPOLI, Para
frasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto XVIII. Introduzione, testo critico, traduzione e 
commentario a cura di E. Livrea, D'Auria, Napoli, 1989) şi Domenico Accorinti (NONNO DI 

PANOPOLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto XX. Introduzione, testo critico, 
traduzione e commento a cura di D. Accorinti, Scuola Normale Superiore, Pisa, 1996). Seria 
este încă incompletă: textul primului cânt (Capitolul I) a fost editat de Claudio de Stefani 
(NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto I. Introduzione, testa 
critico, traduzione e commento a cura di C. de Stefani, Patron Editore, Bologna, 2002). 
Textul celui de-al doilea cânt (Capitolul al II-iea) a fost editat recent tot de Enrico Livrea 
(NONNO Dl PANOPOLI, Parafrasi del Vangelo di San Giovanni. Canto B. Introduzione, testa 
critico, traduzione e commento a cura di Enrico Livrea, Edizioni Dehoniane Bologna, Bo
logna, 2007). Textul celui de-al patrulea cânt (Capitolul IV) a fost editat de Mariangela 
Caprara (NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi de[ Vangelo di San Giovanni. Canto IV. Introduzi
one, teslo critico, traduzione e commento a cura di Mariangela Caprara, Edizioni delia 
Scuola Normale di Pisa, Pisa, 2005, pp. 270-273). Cele mai importante traduceri moderne 
complete ale Parafrazei sunt. în ordine cronologică: Paraphrase de l'Evangile selon Saint 
Jean par Nonnos de Panopolis, retablie, corrigee et traduite pour la premiere fois en fran
i;ais par le Comte de Marcellus, Firmin Didot, Paris, 1861; Lee Francis SHERRY, The hexa
meter Paraphrase of John attributed to Nonnus of Panopolis. Prolegomenon and translati
on, Diss. Columbia University, New York, 1991; NONNOS OF PANOPOLIS, The Paraphrase of 
the Gospel of John, translated into English by M.A. Prost, S. Diego, 2002. 
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publicatul Comentariu la Evanghelia Sfântului Ioan al Sfântului Chirii, .l_ 
patriarhul Alexandriei (425-428)3

, astfel încât Parafraza poate fi socotită un E 
veritabil comentariu biblic în versuri4

• 

Textele sursă ( Vorlage) şi receptarea acestora 

Problematica textului sau a textelor evanghelice folosite de Nonnos ca 
model pentru Parafraza sa constituie obiectul unor cercetări mai vechi. În 
1903, de exemplu, R. Janssen a reconstituit un Vorlage (germ. ,,model, proto
tip") al Parafrazei nonniene, care se abate în mod semnificativ şi în nu puţine 
locuri de la textul „standard" al Evangheliei după Ioan. Ipoteza lui R. Jan
ssen, confirmată de E. Livrea şi susţinută cu rezerve de G. Agosti, postulează 
existenţa unei variante siriace a Bibliei, care i-ar fi servit poetului panopoli
tan ca text de referinţă5 . 

Deşi tentantă, ideea existenţei unui singur manuscris biblic pe care 
Nonnos l-ar fi avut ca model rămâne însă discutabilă. Este bine cunoscut 
faptul că Părinţii Bisericii aveau la dispoziţie mai multe versiuni ale Bibliei 
(cu diferenţe mai mici sau mai mari între ele, condiţionate temporal şi geo-

3 Nonnos a consultat probabil versiunea scrisă a Comentariului Sfântului Chirii, publicată cel 
mai posibil în anii 425-428. Vezi N0NNUS or PAN0P0LIS, Paraphrase of the Gospel of John XI. 
Edited by Konstantinos Spanoudakis, Oxford University Press, Oxford, 2014, p. 18. 
•1 Bibliografia privind Parafraza la Evanghelia după Ioan şi, în general, cercetarea personali
tăţii lui Nonnos din Panopolis, au căpătat amploare şi consistenţă în ultima perioadă. Notăm 
aici: Domenico ACC0RINTI (ed.), Brill's Companion to Nonnus of Panopolis, coli. Brill's Com
panions to Classical Studies, Brill, Leiden/Boston, 2016; Robert SH0RR0CK, The Myth of 
Paganism: Nonnus, Dionysus and the World of late Antiquity, Bloomsburry, London, 2011; 
Jennifer Nimmo SMITH, A Christian 's Guide to Creek Culture. The Pseudo-Nonnus Commen
taries on Sermons 4, 5, 39 and 43, translated with an introduction and notes, coli. Translated 
texts for historians 37, Liverpool University Press, Liverpool, 2001; Konstantinos SPAN0UDAKIS 
(ed.), Nonnus of Panopolis in context: poetry and cultural milieu in late antiquity, with a 
section on Nonnus and the modern world, coli. Trends in classics - supplementary volumes, 
24, De Gruyter, Berlin/Boston, 2014; Herbert BANNERT, Nicole KR0LL (eds.), Nonnus of Pano
polis in context II: poetry, religion, and society. Proceedings of the international conference 
on Nonnus of Panopolis, 26th-29th September 2013, University of Vienna, Austria, coli. Mne
mosyne Supplements, 408, Brill, Leiden, 2017; Francis VIAN, ,.Mapru; chez Nonnos de Pano
polis : etude de semantique et de chronologie", în: Revue des Etudes Grecques, tome 110, 
Janvier-juin 1997, pp. 143-160. O bibliografie cuprinzătoare a fost realizată de Martine Cu
YPERS în cadrul proiectului A Hellenistic Bibliography şi poate fi consultată la adresa electro
nica: <https:/ / sites.google.com/ site/hellenisticbibliography / em pire/ nonnus> 
5 Vezi Ralph JANSSEN, Das Johannes-Evangelium nach der Paraphrase des Nonnus Panopo
litanus. Mit einem ausfuhrlichen kritischen Apparat, Hinrichs, Leipzig, 1903, şi N0NN0 DI 

PAN0POLI, Parafrasi def Vangelo di S. Giovanni. Canto XVII!, intr., testa crit., trad. e comm. a 
cura di E. Livrea, Napoli, 1989, p. 28, nota 23, apud N0NN0 DI PAN0P0LI, Parafrasi del Vange
lo di San Giovanni. Canto V. lntroduzione, testa critico, traduzione e commento a cura di 
Gianfranco Agosti, Universita degli Studi di Firenze, Firenze, 2003, pp. 229-239. 
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grafic) şi deseori citau din memorie. În plus, însăşi versificarea presupune J 
abatere de la modelul prozei evanghelice, iar tehnica parafrastică amplifică şi 
mai mult distanţa dintre textus receptus şi presupusul Vorlage. 

C Cert este acum faptul că Nonnos, în ton cu ceilalţi poeţi epici creştini, 
a avut sub ochi nu numai o evanghelie (Evanghelia după Ioan), ci şi ansam
blul evangheliilor sinoptice şi, posibil, o armonie evanghelică, precum Diates- C 
saron-ul lui Taţian6 • 

G 

Capitolul al IV-iea. Structura 

Capitolul al IV-iea cuprinde 254 de hexametri (faţă de cele 54 versete C 

din NT), dintre care primul completează ultimul vers al Capitolului al III-iea. 
Prezentul cânt-capitol (KECp. ~) are o structură bipartită, prima secţiune 
putând fi divizată în patru subunităţi, după cum urmează: 

1. Iisus în Samaria (vv. 1-209, corespunzând In 4, 1-42), 
- Plecarea din Iudeea şi sosirea în Samaria (vv. 1-19, cf. In 4, 1-5), 
- Întâlnirea şi discuţia cu femeia samarineancă (vv. 20-145, cf. In 4, 6-26), 
- Discuţia lui Iisus cu ucenicii Săi (vv. 146-181, cf. In 4, 27-38), 
- Credinţa samarinenilor (vv. 182-188, cf. In 4, 39-42), 
2. Întoarcerea în Galileea si vindecarea din Capernaum (vv. 189-254, 

In 4, 43-54). 

Tehnica parafrastică 

Foarte frecvent, cuvintele „comune" ale Evangheliei sunt înlocuite cu 
termeni arhaici şi rari, ai poeziei epice, extraşi, în special, din poemele homerice 
şi alexandrine7

: 1<:otpavoi; şi ăval; ,,suveran, prinţ", ca apelative ale lui Hristos, 
în loc de KUpLOi; ,,Domnul" (4.1, 4.49); Eta'ipm „tovarăşi", în loc de µa8rp:al 
„ucenici" (4.32); µa8Ei; ,,ai afla", în loc de fj6w; ,,ai şti" (4.43); OJtaţElV „a da (ca 
însoţitor)", în loc de 6LMvm „a da" (4.47); 1<:a6ov Et-..Kuo-c~pa „urcior care scoa
te (apa)", în loc de ăv-Ct-..T]µa „găleată" (4.50); JtEAELi;, în loc de EL „eşti" (4.56); 
Jtomi;, <XKOL -CT]i; ,,soţ", în loc de avtjp „bărbat" (4.81, 4.85); a-cpEKEWi;, a-cpEKLT] 
în loc de <Xt-..T]8&i; ,,într-adevăr, cu adevărat", at-..tj8aa „adevăr" (4.86, 4.120), 
µu8tjoao, EPEELVE, cpa-co, EVVEmv, EVEVLJtEv, în loc de ELJtE şi AEYH „a zice" 
(4.86, 4.135, 4.140, 4.153, 4.218); TIXL, în loc de onou „unde" (4.94), JtEL8ELV „a 
da ascultare, a se supune", în loc de mouuav „a crede" (4.97); EL6ap „hrană", 

6 NONNO DI PANOPOLI, Parafrasi de[ Vange[o di San Giovanni. Canto V ... , pp. 107-108, 229. 
; O listă mai cuprinzătoare de astfel de substituţii lexicale poate fi găsită în NONNO DI PANO

POLI, Parafrasi del Vangelo di San Giovanni. Canto IV ... , pp. 59-60. Tot aici sunt enumerate, 
cu exemple, particularităţi morfologice şi sintactice ale stilului nonnian, în raport cu modelul 
evanghelic. 
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în loc de f3pwµa „mâncare" (4.156); MA.bwp „voie", în loc de 8EA.T]µa „voie, .1_ 
vrere" (4.157); KaµvELV „a munci, a trudi", în loc de rrmdv „a face" (4.185); E 
iKavav, în loc de EA.8E'iv „a veni" (4.207); orraovEt; ,,slujitori", în loc de boilA.OL o 
,,sclavi, robi" (4.231), 8aµf3or; ,,minune", în loc de OT]µdov „semn" (4.251) ş.a. 

Fireşte, precum întreaga creaţie poetică nonniană, şi Capitolul al IV-iea L 
utilizează instrumentele specifice tehnicii parafrastice şi legilor retorice ale ampli- o 
ficării (ailţT]OLt;), rezultatul fiind o extraordinară varietate stilistică (rrOLKLA.la): G 

a) foarte multe adjective-epitete (simple sau compuse, din punct de vedere 
formal; exegetice, narative sau ornante, din punct de vedere funcţional)8: 

bvoµaxor; foµor; ... f3apuţtjA.wv <t>apwaLwv „ceata duşmană a fariseilor piz- C 
masi" (4.3), uypa 8EµE8A.a mbooKacpEwv KEVEwvwv „temelii ude ale unor E 
găvane săpate în câmpie (4.18), EKtT] be rrtEpowoa bLEtPEXE bhjnor; WPTJ „tre-
cea înaripat al şaselea ceas însetat" (4.24), urro~puxLwv arro KOA.JrWV XEPOlV 
âµm~aLŢJoLv ăywv µnavaonov ubwp „din sânuri subpământene să aduci 
apă călătoare, când cu o mână, când cu cealaltă" (4.51-52), ţELbwpov ... 1;Evov 
ubwp „apă străină, dătătoare de viaţă" (4.54), yAuKu vâµa xaµmyEvfor; 
Jwrnµofo „unda dulce a unui râu născut de pământ" (4.63), 8ET]y6pov ăvbpa 
rcpocptjtT]V „proroc ce vorbeşte cu Dumnezeu" (4.88), KpabLT]t; ocpaA.Ep~r; 
ETEpaA.KEL 8wµ<Î) ,,după legea îndoielnică a unei inimi ce se clatină" (4.104), 
KLVUµEVT]t; xapor; acpwvtjtoLO votjµovL µaptupL OLyft „mişcându-Şi mâna 
mută într-o înţeleaptă tăcere mărturisitoare" ( 4.149-150 ), µ01JVT] µ T]VWV 
tEtpaEA.LKtot; <XEA.A.tjEOoa rropdT] ,,o singură rotire împătrită de luni, iute ca 
vântul" (4.160-161), Ka8apa'ir; rrparrLbwmv aKaµrrfo C)EţatO JrEL8w „în ini-

ma sa curată a primit credinţă neabătută" (4.245), dr; rroA.LV ayA.aorrmba 
tavurrA.oKaµwv f aALA.aLwv „înspre cetatea bogată-în-copii a galileenilor cu 
lungi cârlionţi" (4.252). 

b) numeroase participii, uneori aglomerate în acelaşi vers, în cadrul proce
sului mai amplu de adjectivizare: 'E~paLwv rrEcpuA.ayµEvov atµa KOµLţwv 
,,(tu) care porţi sângele bine păzit al evreilor" (4.36), µ~ vofouoa ... cpuoLţoov 
ubwp „neînţelegând apa dătătoare de viaţă" (4.48), KALvovtEt; EpELboµEvov 
y6vu „plecând genuchiul rugător (4.103), auxEva boxµw8Evta 
Ka8EA.KOµEvmo Kaptjvou „grumazul încovoiat şi capul lăsat în jos (4.113), 
ţwovta Kal aptEµfovta „viu şi teafăr" (4.225), ubator; oLvw8Evtor; 
EpEU8L6wvn fJEE8p4> ,,când apa a fost preschimbată într-un şuvoi roşiatic de 
vin" (4.254). 

8 G. Caprara inventariază în acest capitol 259 de epitete, dintre care 61,38% îl constituie epite
tele exegetice, 35, 13% epitetele narative şi 3,08% epitetele ornante: ,,este evident că adjectivul 
a căpătat în stilul nonnian funcţia retorică principală". Vezi NoNNO DI PANOPOLI, Parafrasi de[ 
Vangelo di San Giovanni. Canto IV ... , pp. 62-63. 
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xaµmyEvfoc; nowµo'io „unda dulce a unui râu născut de pământ" (4.63), vfou 
BL61mo 6u11ccopoc; Epxnm &pT] ,,vine ceasul vestitor al unei noi vieţi" (4.98), o 
01ELvoµEvwv vEcpEAT]Mv EJt~1pLµa dµma 11.awv „valuri înţesate de oameni, 
ca un nour" (4.147), yd10voc; aµ~OELE 0rnu6fo A~La yaLT]c; ,,adună grânele 
dumnezeieşti ale unei glii vecine" (4.168), ăoµEvoc; E111.anLvaţE ouv ulEL O 
6m1uµov~L „petrece vesel împreună cu fiul tău oaspete (4.227); G 

d) exprimări complicate şi rafinate: µLv ... xpfoc; ELAKE „trebuinţa îl îm
pingea" (4.11}, noMc; ... µEOT]µBpLvov txvoc; EmLywv „grăbind urma piciorului 
de la amiază (se. la amiază)" (4.13}, adpmE K'\JKAOV onwn~c; ,,ridicaţi orbitele C 

ochilor" (4.163), 01E X0Lţţj Jtapa V'\JOOŢ] EBboµcnT] 01ElXOUOa ... E1PEXEV &pî] 
,,când ceasul al saptelea a trecut în goană de hotarul zilei de ieri (4.240-241); 

e) repetiţii poetice: ţwov Mwp ... cpuoLţoov ubwp „apă vie, apă dătătoa
re de viaţă" (4.47-4-8), 11.L1~mov auxEva ... auxEva 6oxµw0Evw „grumazul 
rugător, grumazul încovoiat" (4.112-113), dbap Eµov JtEAE µu0oc;, Eµov Jt010V 
Epya 10K~oc;• dbap Eµov JtEAE µouvov „mâncarea Mea este Cuvântul, băutura 
Mea sunt lucrările Tatălui, mâncarea Mea este una" (4.157-158); 

f) figura etymologica: C(Jt001EAAW <'>E Kaµ6v1wv uµfoc; aKaµcnouc; 
a11.M1pLov Ele; Konov avbpwv „ vă trimit, netrudiţi, la o muncă străină de voi, 
a unor oameni care au trudit" (4.178-179); 

Ca figuri de stil, spre exemplificare, notăm: aliteraţii: vypov Mwp 
vaEtaLI; ayxLmo11.Lc; EBAUE JtT]Y~ (4.23}, '(_f'.VE1~pa yi::paLpELV (4.121), KaL 
01axuv aµ~OEL 01EcpO.Vî]cpOpoc; QA.A.Ot; {lA.WE'\Jt; (4.176) 6µ601011.ov oîµov 
obE'IJWV (4.189); rime interne, homeoteleuton: ~µE1Epow ... ţa0fow (4.56}, 
<'>L'\)J~ow ... JtEp~ow (4.73), XElA.EOLV, ou Jta11.aµŢJOLV (4.167), apo1~pa KaL 
aµTj1~pa (4.173); poliptoton: Xpwn~ XpL010V (4.123), WPTJ ... WPTJV (4.241-
2)9

; metafore: EK1TJ DE mEpowoa <'>LE1PEXE bL'l)Jwc; &pî] ,,trecea înaripat al 
şaselea ceas însetat" (4.24}, ubwp ... anoµEVOV VOEpo'io [3u0ou „apă care 
ţăşneşte din străfundul gândirii" (4.65-67), K1Jµma 11.awv „valuri de oameni" 
(4.147), µoyEEOKOV ... a-011.aKL cpwv~c; ,,au trudit pe brazda glasului" (4.177); 
paronomasie: cpwwc; ... Ele; cpaoc; ,,oameni la lumină" (4.4); hendiadă: Bpo1fov 
xmfoumv Euy11.woomo 0Epwµou „tânjesc după secerişul frumos-grăitor al 
muritorilor" (4.165); oximoron: 6aK11JAOV mhoBOTJ10V avaubEL pLVL 
m11.aooac; ,,apropiind de nasul fără grai un deget care vorbea de la sine" 
(4.130), µap1upL myţj „tăcere mărturisitoare" (4.150); hendiadă: xapLV ... 
Mmv, în loc de bwpEa „dar" (4.43). 

9 Pentru mai multe procedee stilistice la nivel fonetic şi cu efect muzical, vezi NONNO DI PANO· 
POLI, Parafrasi de[ Vangelo di San Giovanni. Canto IV ... , p. 64. 
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NONNOY IIOIHTOY 
IIANOIIOAITOY 
METABOAH TOY KATA 
IQANNHN AfIOY 
EYAffEAIOY 

STUDIIT 

NONNOS DIN PANOPOLIS 

KE<P. ~-

PARAFRAZĂ LA EVANGHELIA 
DUPĂ IOAN 

CAPITOLUL IV 

1 - Dar când Domnul a cunoscut 

E 

o 
L 

o 
G 

1 Kat 6mc6tE Kotpavoi; tyvw, 
otn 8EOJtVEUOtWV 
r3apud1.p6Loi; âµcpt AOEtpwv 
c)UOµaxoi; foµoi; (lKOUOE 
Bapuţ,~AWV <Papwatwv, 
'lî]OO'ili; on cpwtai; CXA~µovai; 
di; cpaoi; EAKWV 

că ceata duşmană a fariseilor piz- c 

5 uban Bamtţ,EL wt JtAELOvai; 
EOXE µa8T]ta.i; 
~mp 'IwavvT]i; - wt Et*uµoi; 
OlJ JtEAE cp~µT]· 
OlJ ya.p ăvaţ Barrnţ,Ev EV 
u6amv, aAAa. µa0T]tat -
K<XAALJtEV 1njn8EµE8Aov 
'Iou6atwv rrE6ov âvbpwv 
wt Jt<XALV di; JtEbov ~A0E 
cpLA001:6pywv faALAatwv 

10 cpEuywv AUOOav ămotov 
CXKTJA~twv <Papwatwv. 
wt µLV tn xpfoi; EÎAKE 6L' 
Euubpou LaµapELT]i; 
yalT]i; µrnomlT]i; 6µotEpµova 
JtEţ,av MEuEL v· 

maşi, 

greoi la inimă10 împotriva îmbăie
rilor dumnezeieşti 11

, 

auzise că Iisus, trăgând la lumină 
oamenii rătăciţi 12 , 

botează cu apă şi are mai mulţi 

ucenici 
decât Ioan - 2 - dar nu era un 
zvon adevărat, 
căci nu Domnul boteza cu apă, ci 
ucenicii-, 
3 - a lăsat în urmă podişul iudeilor 
şi a ajuns din nou în câmpia gali
leenilor primitori, 
fugind de turbarea necredincioasă 
a fariseilor îndărătnici. 
4 - Si trebuinta încă Îl împingea 

' ' 
prin Samaria bogată în ape, 
să străbată mărginimea ţinutului 

de mijloc. 

10 BapvKapbLOi; ,,greoi la inimă" îşi găseşte ecou în j3apvţtj1.wv „cu pizmă grea, pizmaşi" din 
versul următor. Termenul aparţine vocabularului grec creştin, fiind atestat pentru prima dată 
în LXX: viol av8pumwv, Ewi; J[QlE j3ap1!Kap0LOL; ,,fii ai oamenilor, până când [veţi fi] greoi 
la inimă?" (Ps. 4, 3). 
11 Aceste „îmbăieri dumnezeieşti", propriu-zis „inspirate de Dumnezeu" (0E6rrvE1JCTTU 
Aonpa), sunt scufundări ritualice în apa Iordanului, dar trebuie deosebite de „îmbăierile fără 
foc şi fără Duh" (anupoLCTL KUL Ul1VE1JCTTOLCTL Aonpo'ii;, P. 1.121) ale lui Ioan Botezătorul. 
Nonnos are în minte cuvântul jforr1loµmn „botezuri", pe care însă îl evită în mod creativ. 
12 a1.tjµovai; este un frumos exemplu de recuperare şi de reutilizare în cheie creştină a unui 
vechi cuvânt epic. Termenul apare de două ori la Homer (Od. 17.376, id. 19.74), de fiecare 
dată cu sensul concret de „pribegi", ,,vagabonzi". Nonnos foloseşte cuvântul cu un înţeles 
figurat, moral, numindu-i pe oameni „rătăciţi", adică „păcătoşi". 

83 

E 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SF. AMBROZIE DE MEDIOLANUM 

rnl, rro6oi; aµBpoOLOLO 
µrnriµr3pLVOV Yxvoi; Errdywv 
di; JtOA.LV apxa[riv 
Laµapdn6oi; LKEto ya[rii;, 

15 LLX<XP Ei; alrru6µritov, OJtŢ] 
q:n.noEpyoi; 'IaKwB 
aµmA.OEV rre6ov ElXE KaL uleL 
6<î:JKEV 'Iwotjcp, 
rrriy~ orrn Ba8uKoA.:rroi;, o8Ev 
JtOîE 8doi; 'IaKwB 
:rrtj);ai; uypa 8EµE8A.a 
JtE<)OOKmpEWV KEVEWVWV 
CflPELatoi; lAUOEvtoi; avtjyayE 
VEptEpOV u6wp. 

20 KEL8L 6E tT1A.ErrOpOLO 
rrmauµevoi; atpam toî.o 
Xpwtoi; MmrropLŢ]OL rnµwv 
aµrrauomo µ6x8ou, 
EţoµEvoi; rrapa rreţav, OJtŢ] 
x8ov[ou 6La KOA.JtOU 
uypov u6wp vaetmi; 
ayx[:rrtoA.Li; EBA UE rrriytj. 
EKtll 6E rrnp6rnoa 6LEtPEXE 
6h)noi; &pri· 

25 Ev8a yuv~ LaµapEî.ni; 
CiELpoµevriv 6La KOA.JtOU 
tj8a6a KctAmv EXOUOa, µEttjLE 
yE[ tova rrriytjv· 
KaL µLV ăval; u6atwv cmo 
KctA.m6oi; f\tEEV U6Wp· 
6Eilpo, yuvm LaµapEÎ.n, tE'f1i; 
Emr3tjtopL rra1prii; 
Mi; µoL 6hjmv EXOvn mdv 
l;avtjwv u6wp. 

30 !::ţEto yap tOtE µoilvoi;, EJtEL 
µrnatŢJ rrapa VUOOŢ] 
oupavov lrrmuouoav l6wv 
EmMpmov &priv 
di; JtOA.LV avnKEA.EU8ov avtjLEv 

STUDlIJ--r 

5 - Grăbind urma piciorului Său J 
nemuritor, la amiază, 
a ajuns la o cetate veche a ţării 

o Samariei, 
la înalt-construitul Sihar, unde 
Iacov o 
plantase o vie şi o dăduse fiului 
său, Iosif. G 
6 - Acolo era un izvor adânc, de I • 

I 
unde, odată, Sfântul Iacov, c 
aşezând temelii ude unor găvane 
săpate în câmpie, 
adusese apă pe fundul unei fân
tâni nămoloase. 
Si acolo, sfârsind un drum lung, 
' ' 
ostenit de călătorie, Hristos S-a 
odihnit din trudă, 
şezând alături, unde, prin sânul 
pământului, 

fântâna de lângă cetate vărsa apă 
umedă pentru locuitori. 
Trecea înaripat al şaselea ceas 
însetat. 
7 - Atunci, o femeie samarinean
că, care purta, ridicat la sân, 
un urcior obişnuit, se apropie de 
fântână. 

Şi Domnul apelor i-a cerut apă 
din urcior: 
«Hai, femeie samarineancă, ca 
unui călător în patria ta, 
dă-Mi să beau apă, dar de ospeţie, 
fiindcă Mi-e sete». 
8 - Da, şedea singur atunci, pen
tru că ceata ucenicilor, 
văzând ceasul prânzului cum go
neşte aproape de ţinta de mijloc13

, 

13 Metaforă obişnuită în literatura greacă. Carul soarelui (Helios) goneşte pe bolta cerului 
precum carele ce se întrec pe hipodrom. În mijlocul cerului se află o bornă sau o ţintă 
(vuooa), dincolo de care soarele mai are de străbătut jumătate de cursă. 
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foµor; haLpwv. 
dpoµEvr1 6' ayopEUE yuv~ 
cpLA.omu8EL µu8~· 
rcwr; rcapa 81111.utEPTlt; 
Iaµapd n6or; '(6µovL cpwvn 

35 EK rca11.aµ11r; acpuA.aKtor; a~8rnr; 
ŢJtEEt; '\J()Wp 
rcatpLOV 'EBpaLwv 
rcecpuAayµEvov atµa KOµLţwv; 
rcolOv 1;uvov ETIV Iaµapd n6L 
KUL ofo cputATI, 
ăcppa rcLnr; nap' lµeLO; ml ou 
ofo 8rnµor; EPUKH; 
al6oµEVOLt; otoµatEOOLV 
'Iou6aL6v OE rn11.foow· 

40 ou yap 'Iou6alOL µLya6er; 
1;uv~ovL 8rnµcp 
dr; BLov aAA.~AOLOLV 6µLAEOV ~ 
IaµapEltm. 
rnL ot XpLotor; EELrrEV 
ao11µavt~ tLVL µu8w 
d µa8er; u'lj)LotoLO 8rnu xapLV, 
d 66oLv Eyvwr;, 
KUL tLr; fTIV, or; EELmv· 
lmx8ovL11r; arco rc11yf\r; 

45 66r; µm 6l'lj)av EXOVtL melv 
µLVUWpLOV '\J()Wp· 

50 

aut~ rcpocppovEwr; alwvLOV 
ŢJtEEt; autOV 
ţwov '\J()(l)p, KUL tO'UtO oocpov 
JtotOV dxev cmaoom. 
dm 6E µ~ vofouoa yuv~ 
cpuoLţoov u6wp· 
(i) ăva, 8aµBor; EXEL µe· 01) yap 
tPOXOEL()EL K'\JKA~ 
ou i<:a6ov EAKuotfjpa cpEpELt;, 

STUDIIT 

plecase spre cetatea de peste drum. 
9 - Iar femeia i-a răspuns cu vor- E 
bă curioasă: 

«Cum? De la o femeie samarinean- O 
că, cu glas ştiutor, L 
ceri apă, dintr-o palmă străină, 0 
fără a Te păzi, 
Tu, care porţi bine păzit sângele G 
părintesc al evreilor? 
Ce amestec este între o samari- c 
neancă şi seminţia ta, 
ca să bei de la mine? Legea Ta nu 
o interzice? 
Cu gură sfielnică Te numesc iudeu». 
Într-adevăr, printr-o lege comună, 
iudeii 
şi samarinenii trăiau neamestecaţi 
unii cu alţii. 
10 - Şi Hristos i-a răspuns cu o 
vorbă neînţeleasă: 

«Dacă ai fi aflat harul lui Dumnezeu 
preaînalt, dacă I-ai fi 
cunoscut daruJl4 şi Cine este Cel 
ce zice „dintr-un izvor pământesc 
dă-Mi Mie, care Mi-e sete, să beau 
apă vremelnică", 

tu ai fi cerut de la El, de bunăvoie, 
apă veşnică, 

vie, iar El ţi-ar fi dat această bău
tură de înţelepciune». 
11 - Dar femeia, neînţelegând apa 
dătătoare de viaţă, a zis: 
«Doamne, mă prinde mirarea, căci 
Tu nu ai nici găleată 
cu cerc rotat pentru a scoate 
apa15

, nu ai nici funie, 

E 

14 xapLi; şi 66mi; se află în hendiadă, corespunzănd lui 6wpfo din textul ioanin. Acest „dar al 
lui Dumnezeu", despre care Iisus vorbeşte în chip tainic (aol]µavuµ nvl µv8tµ), este probabil 
înţelepciunea sau, în cuvintele lui Nonnos, oocpov rco16v „băutura de înţelepciune". 
15 ,poxorn">EL K'\JKAl.fl se poate referi fie la „mânerul circular al găleţii", fie, mai puţin probabil, 
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ocppa Bu8(Ţ) xaA.aOELai;, 
urrof3puxLwv O.JtO KOA.JtWV 
XEPOLV aµmBaLnmv ăywv 
µE1avaonov ubwp· 
KUL cppfop E01L Ba8wtov· O.JtO 
x8ovLmo bt KOA.Jtou 

STUDII 

ca să o laşi la fund şi, din sânuri 
subpământene, 

să aduci apă călătoare, când cu o 
mână, când cu cealaltă. 
Si fântâna este foarte adâncă. Din 
' ce sân al pământului 

o 

o 
tofrto rr68Ev ţd6wpov 
apuoµEvoi; ţfVOV 'U6Wp 
m'noi; EXHS: Jt010V o.no; µ~ 
apOEVOJtm6oi; 'laKwB 

Tu scoţi această apă străină 16 , 
dătătoare de viaţă, G 

55 

60 

65 

µdţwv ~µE1ep0Lo JtEAELi; 
ţa8fow toK~oi;, 
oi; cppfop <DJtUOE toUto yepai; 
Laµapdn6L yaLn, 
rnt JtlEV Eţ m'noîo m601pEcpEi; 
O.pKWV 'U6Wp 
mhoi; oµou KUL JtaL6Ei; 
oprnmv6µwv 1E YEVE8A.T] 
1E1pUJtO()WV 1E cpaA.ayyEi;; 
avEypoµevT]v 6E yuvaLKa 
'IT]ooui; E6L6al;Ev arr' axA.uoi; 
Eli; cpaoi; EA.KWV" 
oi; JtlE1m x8ovLwv A.ay6vwv 
µLVUWpWV u6wp 
rrL6aKOi; ~ yAuKu vâµa 
xaµmyEvfoi; rro-raµofo, 
6vtjJ~OH JtaA.Lvopooi;· omp ()f 
oL EyyuaA.Lţw, 
OUJt01E 6vtjJ~OELE mwv alwvwv 
u6wp, 
ana ol EV rrparrL6rnm µEVEL 
p6oi;, EµcppovLJtaA.µcŢ) 
O.A.A.OµEVOV VOEPOLO [3u8ou 
8E06LVEL pLJtTI 
JtT]y~i; EV6oµuxow JtaA.LµcpuEi; 
Eµm6ov u6wp 

şi ai o altă băutură? 12 - Nu 
cumva eşti Tu mai mare c 
decât sfântul nostru părinte Iacov, 

E 
născător de băieţi, 
care a dăruit pământului Samariei 
această fântână 

şi a băut din ea destulă apă de 
câmpie 
el însuşi, fiii săi, neamul sălbăti

ciunilor de munte 
şi trupele de patrupede?» 13 - Pe 
femeia trezită [ca din somn] 
Iisus a început să o înveţe, tră

gând-o din beznă la lumină: 
«Cine va bea apa vremelnică a 
unui izvor din găvanele 
pământului sau unda dulce a unui 
râu născut de pământ 
va înseta iarăşi; 14 - Dar cel ce va 
bea din apa veşnică 
pe care i-o voi înmâna Eu nu va 
mai înseta vreodată, 
ci în inima sa va rămâne un şuvoi, 
apă pe care 
puterea lui Dumnezeu o face să 

ţâşnească din străfundul gândirii, 
apă a unui izvor ascuns ce pururi 

la „roata fântânii". Ca în multe alte situaţii, în locul unei descrieri simple a unui obiect banal, 
Nonnos preferă o exprimare complicată, aluzivă, fără contururi precise. 
16 sEvoi; înseamnă atât „străin", cât şi „straniu, neobişnuit, ciudat". În prima accepţiune, apa 
fântânii ar fi „străină" în raport cu Iisus, care era iudeu, deci străin locului; în a doua accepţi
une, mai probabilă, Nonnos insistă, prin cuvintele samarinencei, asupra naturii şi proprietă~i 
miraculoase ale „apei dătătoare de viaţă" (ţ,d6wpov ... il6wp). 
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ţ,w~t; aEvamo Kal ou x8ovtou 
Jtotaµofo. 

70 'lî]oouv 6' iKEtEUE yuv~ 
ml8~µovl cpwvfj· 
66t; µm, KOLpavE, touto mEîv 
BlOt~OlOV u6wp, 
JtL6aKOt; ou6at T]t; aH6tplOV, 
ocppa mouoa 
µ~JtOtE 6l'tjJ~0(1) KaL µT]KEtl 
6Ellp0 JtEp~OW 
EK Bu8twv 'A.ay6vwv apllElV 
BEBlTJµEVOV u6wp. 

75 dm, KaL ayKUAOµT]tlV 
aµmBaL(ţl tlVL µu8CţJ 
'I T]OO'llt; JtOA uav6pov 
Emlp~tlţ,E yuvaîrn· 
EPXEO KaL KLKAT]OKE tEOV JtOOlV' 
EK JtOAlOt; 6E 
0JtE'lJ6E JtOOLV tUXlVOLOl to 
6E1JtEpov Ev8a.6E BaLVElV. 
dm, rnl ayvwooouoa, 
no'A.uonEpEwv mpl AEKtp(J)v 

80 t)Jrn6oµEvT], LaµapELtlt; 
Et~tuµov '(axE cpwv~v. 
~ JtOOlV ou µE8EJtouoa n68Ev 
JtOOlV dt; OE KaAEOOW; 
ou yap EXW cpLAOV ăv6pa. 8Eot; 
6' ~AEYl;E yuvaîrn • 
o16a, yuvm, µEta JtEVtE v68ov 
tEOV EKtoV UKOL tT]V' 
JtEVtE yap EAAUXEt; ăv6pat; 
aµmBaMv ănov Err' ăH(ţl, 

85 KaL VlJV ov µE8EJtElt;, ou 
yv~olot; fonv aKOLtT]t;' 
tolltO µm atpEKEWt; µu8~oao. 
8aµBa'A.ETJ 6E 
oun6av~ LaµapELtlt; aµEl[3Eto 
8~'A.E°( cpwvfj· 

KOLpavE, ylvWOKW OE 8ET]y6pov 
ăv6pa npocp~tT]V' 
~µdwv 6' UVlOVtEt; Et; ouprn 

ST UD I 

renaşte, 

a vieţii veşnice şi nu a unui râu E 
pământesc». 

15 - Femeia L-a rugat pe Iisus, cu O 
glas supus: L 
«Dă-mi, Doamne, să beau această 0 
apă a vieţii, 
străină de izvor pământesc, ca, G 
bând din ea, 
să nu mai însetez niciodată şi nici c 
să mai trec pe aici 

E pentru a scoate din găvane adânci 
apă trasă cu sila!». 
16 - Aşa a vorbit, iar Iisus a pus 
la încercare femeia 
şireată, care avusese mulţi bărbaţi, 
răspunzându-i: 

«Mergi şi cheamă pe soţul tău. 

Apoi, din cetate, 
vino aici din nou, grăbindu-ţi paşii!». 
17 - Aşa a vorbit, iar samarinean
ca, necunoscând încă, 
minţind despre multele sale culcu
şuri, rosti un cuvânt adevărat: 
«Dacă nu am soţ, de unde să chem 
un soţ la Tine? 
Căci nu am un bărbat al meu». 
Dumnezeu a certat femeia: 
«Ştiu, femeie, că după cinci soţi 

nelegitimi acesta e al şaselea. 
18 - Căci ai avut cinci bărbaţi, 

schimbându-i unul după altul, 
şi cel pe care îl urmezi acum nu îţi 
este soţ legitim. 
Acest lucru Mi l-ai spus adevărat». 
Uimită, 

sărmana samarineancă îi răspunse 
cu glas blând: 
«Doamne, cunosc că Tu eşti pro
roc ce vorbeşte cu Dumnezeu; 
20 - Părinţii noştri, urcând aceşti 
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-caiha -coK~Ei; 
90 ffUXEVa ooxµwoav-co 

JCOA.1JKVLOOQ) rcapa JCE-cpn 
KaL 8EOV EUUYEEOOLV 
{µu11.t1;av-co 81JT]11.aîi; • 
1JµELi; i)' ăpµEVOV <XA.A.OV 'UJCO 
KA.Etai; 'Ipoookuµwv 
xwpov {µ118tjoao8E µEµT]A.Ota 
8fom6L [301JA.TI, 
TIXL 8E0 xpfoi; fo-ct 8rnoµtj-ct9 
rcapa ~wµ0 

95 µap-cupov lKEOLT]i; K1Jp-couµEVOV 
UUXEVa Kaµmu V 
Kuµf3axov OKA.aţ,ov-cai;. ăvaţ 6' 
~µdf3no µu8t9· 
mt8E6 µE1J, 2:aµapdn yuvm, 
vl]µEp-cfa µu8t9, 
o-cn VE01J [3LO-COLO OLUK-COpoi; 
EPXEtm WPTJ, 
EUOE~LT]i; OXE-CT]y6i;, o-c' OUKEn 
µuonbL -cixvn 

100 ouprni; uµEtEpOLO 8EOKA.tj-CQ) 
rcapa ~wµ0 
OU()f -CUV1JOKOJCEA.(J)V 'IJJ[() 
-CEµJCEOLV 'IpoOOA.'\JµWv 
aYµan -caupELQ) KEpaE11.Kfo 
f)E);E-cE A.OL[3~v 
iKfowv KAL vov-cEi; lpaMµEvov 
y6v11 rci-cpn-
uµEîi; µEv KpabLT]i; O(j)UA.Ep~i; 
EtEpa11.KEL 8wµ0, 

105 ov cppwtv ouK l6al]-CE, 
yEpatpnE µouvov aKoun 
µLµT]A~V -CEA.EOVtEi; <XA.T]8foi; 
dK6va µ u8011 • 
~µdi; 6' EUayEEOOLV avamoµEv 
opyw ~wµoîi; 
µ110-cLJCOA.Q), -comp '(i)µEV, 
<XVE1Jaţ,ov-cEi; Lwn 

. STUDII1 

munţi, 

şi-au plecat grumazul în faţa stân- E 
cii fumegânde 
şi L-au îmblânzit pe Dumnezeu cu O 
jertfe neîntinate. 
Iar voi aţi zis că drag voinţei divi- 0 
ne este al loc, 
clădit sub colina Ierusalimului, G 
unde, 
la altarul zidit de Dumnezeu În- c 
suşi, trebuie încovoiat grumazul 
în faţa lui Dumnezeu, mărturisind 
rugăciunea, 

plecându-ne înainte». 21 - Şi 

Domnul i-a răspuns: 
«Crede, femeie samarineancă, 

cuvântului Meu fără greş: 
vine ceasul vestitor al unei noi vieţi, 
purtător de cucernicie, când nici 
cu tainic meşteşug 
la altarul dumnezeiesc al muntelui 
vostru, 
nici în văile Ierusalimului stâncos17 

nu veţi face libaţii cu sânge de taur, 
plecând genunchiul rugător spri
jinit pe piatră. 
22 - Voi, după legea îndoielnică a 
unei inimi ce se clatină, 
slăviţi pe Cel pe care nu îl ştiţi cu 
mintea, ci doar din auzite, 
alcătuind un chip ce imită adevă
ratul cuvânt. 
Noi însă, pe sfinte altare, săvârşim 
ritualuri de taină 
pentru Cel pe care Îl ştim, scoţând 
chiote, 
şi cântăm cu vorbe chibzuite pe 

17 1avuaKOJtEt,.WV „cu stânci lungi sau înalte" face trimitere la relieful colinar, pe alocuri 
accidentat, al Ierusalimului; este un hapax în literatura greacă, dar se înscrie într-o serie de 
compuşi cu wvu- (vezi 1avun"-6Kaµoi; P. 1.170, 1avu1pLxoi; P. 18.108). 

88 
https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



DESPRE INDATORIRILE SLUJITORILOR 

wt 8Eov m'rcoyEvE81-ov 
adboµEv EµcppovL µv8([)· 

110 ana oocpaî.i; "CEAE"CTIOL 
8urpt61-oi; EPXETm WPTJ, 
Kal vDv ăyxL f3Ef3T]KEV, <lAT]8EEi; 
6:rtJtO"CE µuo-cm 
l;uvov 1J:rtOKAlV01JOL AL"C~OLOV 
auxEva yaLn, 
auxEva 6oxµw8EV"Ca 
Ka8Et-KOµEvmo Kap~vou, 
:rtaV-cEi; <lAT]8ElŢ] Kal :rtVE'IJµa-cv 
µuon:rt61-oui; yo.p 

115 wLoui; 1J'4)LµEbwv e8EAEL 8E6i;, 
o'(nvEi; au-c4l 
UKpO:rtay~ KCXµ:rt"C01JOL 01JV~Opa 
youvma yaL TI 
:rtvEuµan 8rn:rtEOl([) wt UAT]8EL 
µap-cupL cpwv'fi 
wt ba:rtEb([) :rtpT]VT]Mv 
epELboµEvmo :rtpoow:rtou • 
:rtVE'Uµa 8Eoi; VT]µEp-cEi;, o8Ev 
xpfoi; avEpai; EAKEL 

120 a-cpEKlT]V Kat :rtVEvµa µL'fi 
KEpaoav-cai; epw'fi 
<lEVCXOlJ Kooµmo 8EOV YEVE"C~pa 
yEpaLpELv. 
dm, wt ayvwooouoa yuv~ 
µav-cwbE'C cpwv'fi 
Xpw-c0 Xpw-cov EAE(;EV, 
aooOT]î~pa be Kooµou 
O'lpE µoAEÎ.V ayopEUE, "COV 
eyyu8EV ElXE µ01-6v-ca. 

125 KoLpavE, 8rnµocp6pwv 
:rtmEpwv ebaT]µEv arnu'fi, 
MrnoLai; o-cL 8Eî.oi; EAE'\JOHm, 
ovnva 1-aot 
Xpw-cov ecpT]µLl;avw· wt 
6:rt:rtO"CE KEÎ.voi; iKavEL, 
~µfoi; ayvwooov-cai; E"C~"CUµa 
:rtav-ca C)LC)(X(;EL. 
EL:rtE yuv~, Kat Xpw-coi; 
aµEL~HO µap-cupL µv8([) 

130 C)CXK"ClJAOV auwf30T]"COV avaubfa 

STUDIIT 

Dumnezeu născut-prin-Sine. 
23 - Dar vine ceasul jertfei săvâr- E 
şite cu ceremonii înţelepte, 
şi chiar acum a sosit, când toţi O 
credincioşii adevăraţi L 
îşi apleacă până Ia pământ gruma- 0 
zul rugător, 
grumazul încovoiat şi capul lăsat G 
în jos, 
toţi în adevăr şi în duh. Căci c 
Dumnezeu Preaînalt 

E 
doreşte astfel de închinători, care 
îşi îndoaie genunchii 
împreunaţi, înfigându-i în pământ 
înaintea Sa, 
cu duh de la Dumnezeu, cu glas 
mărturisind adevărul 

şi cu chipul întors spre pământ. 
24 - Duh adevărat este Dumnezeu, 
de aceea trebuie ca oamenii, 
amestecând într-un singur avânt 
adevărul şi duhul, 
să ÎI slăvească pe Dumnezeu, 
Creatorul lumii. 
25 - Aşa a vorbit, iar femeia, fără 
să ştie, cu glas prorocesc 
a vorbit de Hristos lui Hristos, 
spunând că va veni 
un Mântuitor al lumii şi Acesta 
este aproape ajuns. 
«Doamne, noi, auzind învăţăturile 
părinţilor noştri legiuitori, 
ştim că va veni dumnezeiescul 
Mesia, pe Care popoarele 
L-au numit Hristos. Si când va 

' veni Acela, 
pe noi, necunoscători, ne va învă
ţa toate cele adevărate». 
26 - Aşa a vorbit femeia, iar Hris
tos răspunse cu glas mărturisitor, 
apropiind de nasul fără grai un 
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f)LVL m11.aoorn;· 
XpLOtoi; 6 oot A.UA.EWV mhoi; 
JCEA.OV" ayxLcpav11 c)E 
ăµµaoL J[UJCtaLVELt; µE, tov 
ouamv aLEv O.KO'\JELt;" 
Xpwtoi; tyw yEvoµT]v· ou 
c)E'\JtEpoi; UA.A.Ot; LKaVEL. 
01Jc)f µLV dpEto IIt::tpoi;, atE 
8paoui;· ou6e ni; autov 

135 toAµ~oai; EPEELVE" tL 6Lţ,Em; ~ 
tL µEt' au111i; 
cp8eyyEm; WK1JtEpQJ c)E 
6LaOtELxouoa m6LAQJ, 
1<:a11.mv Emtp1hjmoa yuv~ 
8rn6eyµovL JCTJYTI, 
di; JCoALV 't'.xvoi; EKaµ\(>E rnl 
EVVEJCE JCâoL JC011.L tmi; • 
6EihE KaL o.8p~OT]tE 8EOJCPOJCOV 
ă.v6pa JCpocp~tT]V, 

140 OOtLi; lµol cpato J[(lVta, tamp 
Kaµov· ~ pa V1J ~aBl6 
O'iltoi; apLOtoy6vmo BowµEvoi; 
uloi; lKaVEL; 
ayyEALT]i; 6' o.LovtEi; 6µoţ,uyEEt; 
LaµapE°Ltm 
ouµcpEpt~V taX1JY01JVOV 
EJCEOOEuovto JCopd T]V 
EK J[OA.LOt; otdxovtEi; ei; 
O.YXL8fou ot6µa JCT]Y'llt;, 

145 ELi; 8Eov oLotpT]8EVtEi; Evl 
cppEvo8EA. ye L µ uscp. 
Ev8a xp6vou µrnol]yu, JCplv 
ăotrni; EKto8L BaLvELV 
otELvoµt::vwv vEcpEA.T]6ov 
EJC~tpLµa Kuµata 11.a&v, 
Xpwtov EK1JKA.woavto rnl 
ecp8Eyţavto µa8T]taL • 

STUDIJ 

deget care vorbea de la sine: 
«Hristos este Cel ce îţi vorbeşte. 

Cu ochii Mă priveşti, 
acum, de aproape, Cel despre O 
Care auzi mereu cu urechile. 
Eu sunt Hristos; nu va veni un al 0 
doilea» 18

. 

27 - Nu L-a întrebat Petru, oricât G 
era de îndrăzneţ, şi nimeni 
nu a cutezat să Îi spună: «Ce ne- c 
dumerire ai?» sau «Ce vorbeşti E 

1 

cu ea?». 28 - Iar femeia, mergând 
cu sandaua sa iute, 
după ce a lăsat găleata la izvorul 
ce Îl primise pe Dumnezeu, 
şi-a întors pasul spre cetate şi a 
zis tuturor locuitorilor: 
29 - «Veniţi şi priviţi un proroc al 
lui Dumnezeu, 
care mie mi-a spus toate câte am 
făcut. Oare acesta 
este Cel chemat fiul lui David, de 
neam nobil?». 
30 - Auzind vestea, toţi samari
nenii, laolaltă, 
au pornit la drum, cu genunchi 
repezi, 
plecând din cetate spre gura izvo
rului de lângă Dumnezeu, 
stârniţi spre El de acel singur 
cuvânt ce farmecă mintea. 
31 - Între timp, înainte să iasă din 
cetate 
valuri strâns înţesate de oameni, 
ca un nour, 
ucenicii L-au înconjurat pe Iisus şi 
I-au zis: 

18 Urmează o lacună în original. ln 4, 27 are: Kal ircl rnunµ ~A8av ol µa8T]tal m'rwD Kal 
E8auµaţov on µna yuvmKoc; EAUAEL „dar atunci au sosit ucenicii Lui. Şi se mirau că vor
bea cu o femeie", cuvinte care nu apar transpuse în textul nonnian. 
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paBBtv, bExvuoo tafrw rnl 
E08LE. KLV1JµEVT]i; ()E 

150 XELpoi; CX(pWV~tOLO VO~µOVL 
µapt1JpL myfi 
baîta µLvuv8abLT]v anrndomo 
taiha Bo~oai;· 
ăAAT]V baîta cpEpw Bwt~OLov, 
~v lvl 8uµ0 
uµdi; O'\JK f()<lT]tE. rnl EVVEJ[EV 
ăno i; fJ[' ă nqr 
~ pa ol ănoi; onaooE cpayEÎV 
lmb~µwi; (Xv~p; 

155 cpLAOJ[<ltWp b' ay6pE1JEV ăvaţ 
EtEpocppOVL µv8qr 
dbap Eµov J[EAE µi)8oi;, Eµov 
notov Epya toK~oi;· 
dbap lµov J[EAE µoi)vov' OJ[Wi; 
ătpmtov EEMwp 
natpoi; {µoi) tEAEOLµL Kal 
EV8EOV Epyov avvoow· 
uµEîi; ou 16bE navtEi; Evt 
S1JVWOatE µ 1J8q:> 

160 'LbµovEi; cbpawv, OtL AELmtm 
doEn µovvT] 
µT]vwv tEtpaEALKtoi; aEAA~rnoa 
nopdTJ, 
rnl 8Epoi; ay11.a6rnpnov 
EAE'\JOEtm; ~vtbE, navtEi; 
di; n611.Lv cxvnKEAE1J8ov 
CXELpatE K'\JKAOV ()J[(JJJ[~i;, 
nwi; J[OALEi; AE1JKţjm 
J[EpLcppL0001JOLV UAWUÎi; 

165 Kal f3potfou xmfouoLv 
E1Jy11.woomo 8Epwµou, 
nwi; otaxuEi; 8a11.E801JOL V 
EXEcppovEi;· d ()E ni; av~p 
XELAEOLV' O'\J J[UAaµnoLV 
aEptaţ,wv A<lAOV ăpnT]V 
ydtovoi; aµ~OHE 8E01J()Ea A~La 

STUDII~ 

«Rabbi, primeşte acestea şi mă- _l 
nâncă». 32 - Dar, mişcându-Şi E 
mâna mută într-o înţeleaptă tăcere 
mărturisitoare, O 
El a respins mâncarea vremelnică, L 
strigând acestea: 
«Am o altă mâncare, dătătoare de 
viaţă, pe care voi 
nu o stiti în inima voastră». Si 

' ' 
vorbeau unul către altul: 
«Oare vreun alt om, de-al locului, 
I-a dat să mănânce?». 
Dar Domnul iubitor de Tatăl a 
rost un cuvânt ciudat: 
Mâncarea Mea este Cuvântul, 
băutura Mea sunt lucrările Tatălui; 
mâncarea Mea este una: să fac 
voia nestrămutată 
a Tatălui Meu şi să săvârşesc lu
crarea dumnezeiască. 
35 - Voi, care ştiţi anotimpurile, 
nu spuneţi toţi, 
într-un glas, că a mai rămas o 
singură rotire 
împătrită de luni, iute ca vântul, 
şi va veni vara cu roade frumoase? 
Iată, ridicaţi cu toţii 
orbitele ochilor spre cetatea de 
peste drum: 
cum freamătă spicele în holdele 
albe 
şi tânjesc după secerişul frumos
grăitor al muritorilor19! 
Cum cresc bogate spicele înţelep
te! 36 - Dacă un om, 
ţinând pe buze, nu în palme, sece
ra vorbirii, 

o 
G 

C 

E 

19 Parabolă biblică, hipalagă nonniană: spicele, muritoare precum oamenii, aşteaptă să fie 
culese cu secera Cuvântului; adjectivul ~p01:foc; ,,muritor", deşi sintactic se acordă cu 
0Epwµoil „seceriş", se referă mai degrabă la subiectul onxxuEc; ,,spice". 
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yaLTJi;, 
µLa86v EXEL, rnl rca,;pl 8E<p 
ţ,wovta qrnA.a.aawv 

170 di; xp6vov ou 11.tjyovta 
votjµova rnprcov aydpEL, 
ăcppa KEV 6 amLpwv rnl 6 
8foKEA.a 11.tjla Kdpwv 
xaLpŢJ 6µou KaL JCLCT'ta 8akuaLa 
rcm:pt 'tEA.ECTCTŢ], 
E'lJCTEf3LT]i; aporfjpa Kal aµT]î~pa 
yEpaLpwv. 

EV8Ev ET]V O<)E µu8oi; E'ttjTlJµoi;, 
OUVEKEV av~p 

175 CXA.A.oi; apOîpE'I.JEL CTJCOpOV 
ăµJCVLOV auA.aKL vdcpwv, 
KaL CT't0.X1JV aµtjCTEL 
CTîEcpavî]cpopoi; ăHoi; a.A.WE'\Ji; • 
ănm µEv µoyEECTKOV aA.wEEi; 
aUA.UKL (j)WV~i;, 
rnprcov l!wi; forcELpav, 
arcoa'tEA.A.W 6E rnµov'twv 
uµfoi; arnµa.rnvi; O.A.A.OîpLOV 
di; KOJCOV av6p&v. 

180 aµ~am arnµa'tECTCTLV 
hmµo'ta'twv mLxa rnprc&v 
11.tjwv ou amLpav'tai; ~ 
ap6E'I.JCTavtai; O.A.Wtjv. 
rcoHol µEv vaEtaL taX1JJCEL8fo 
81Jµov aA.tj'tT]V 
rcLanoi; appayEECTCTLV 
EJC1Jpywaavrn 8EµE8A.mi;, 
µapî1J p L T]V a Lov't Ei; 
EYEPCTLVOOLO yvvmKoi; 

185 cp8EyyoµEVT]i;, on rcâvta, 
'ta.mp Ka.µov, dm rcpocptj'tT]i;. 

an· O'tE ol CTXE<)OV ~A.8ov 
6µocppa6EEi; IaµapE'iîm 

adună grânele 
unei glii vecine, 

STUDIIr--r 

dumnezeieşti ale J 
primeşte plată; strânge şi păstrea-
ză viu pentru Dumnezeu Tatăl O 
o roadă gânditoare, care nu înce
tează cu timpul; o 
pentru ca cel ce seamănă şi cel ce 
seceră grânele divine G 
să se bucure împreună şi să aducă 
Tatălui jertfe din pârga credinţei, 
cinstind plugarul şi secerătorul 

cucerniciei20
• 

37 - De aceea, adevărată este 
această vorbă: un om ară, 
ningând pe brazdă sămânţa grâne
lor, 
şi altul va secera spicele, făcân

du-şi cunună; 

alţi ţărani au trudit pe brazda 
glasului 
până ce au semănat roadă. 
38 - Dar Eu vă trimit, 
netrudiţi, la o muncă străină de 
voi, a unor oameni care au trudit; 
să seceraţi cu gurile şirurile de 
grâne gata pregătite, 
fără să fi semănat lanul sau să fi 
udat aria». 
39 - Mulţi locuitori şi-au întărit 

sufletul credul şi rătăcitor, 
ca un turn înălţat pe temeliile 
trainice ale credinţei, 
ascultând mărturia femeii, care, 
trezită, 

spunea că «Toate, câte am făcut, 

mi le-a spus prorocul». 
40 - Iar când samarinenii au 

C 

20 Identificarea „semănătorului" şi a „secerătorului" este disputată: unii văd în semănători pe 
profeµ, în timp ce alţii atribuie Tatălui rolul de semănător şi Fiului pe cel de secerător. Vezi 
NONNO Dl PANOPOLI, Parafrasi de! Vangelo di San Giovanni. Canto IV ... , pp. 270-273. 
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Xpw1ov Eyouvaţ,ovrn 
qn1,.001tjpycp nvl µu8cp 
at18L µEVELV" ml rca-DoEv ăva!; 
rcapa yd 10VL JCT]YTI 
Kal 1ax'lls; ds; rcoALv ~A8Ev 
6µ60101,.ov o1µov 66Euwv. 

190 KaL 8Eos; m'n68L µtµvEV, EWs; 
6p6µos; ăHos; Ere' ăHcp 
o!;dn 01pocpaALyyL rcapE01LXE 
Mţ,uyos; ~o'Ds;. 

ml µE10. 6LrrA6ov ~µap ăvaţ 
orcEu6ovn mMAcp 
ouaoL mL8oµivmoL JCEJCT]y61a 
µ u8ov Eaoas; 
KE'i8Ev E~TJ rcaAt vopoos; 
âvm voµivwv vantjpwv 

195 Kal rcaALV ds; rci6ov ~A8E 
q:n1,.oxpto1wv faALAatwv. 
µouvî]v 6' ouK EJCCX1TJOEV E~v 
sT]Atjµova J[CX1PT]V" 
ml yap 6µoyvtj1wv 
6E6aT]µEvos; ~8w cpw1wv 
µap1upa µ'D8ov EELJCEV 
El*uµov, onL rcpocptjn1s; 
ou Mvmm JCEptrcuornv EXEL v 
EVL rcmpt6L nµtjv. 

200 âH' 01E 6~ faALAa'iov Es; 
E6pavov ~A8Ev 'lî]oo'Ds;, 
6~ 161E µL v rcpocpavivm 
JCGALVV0010LOL KEAE'U80Ls; 
ăoµEvos; EOµos; Ec)EK10 
8E0016pywv f aALAatwv, 
rcav1a, 1amp JCOLT]OEV EV 
EPKEOLV 'Ipooo1,.uµwv, 
oµµaOLV â8ptjoas;, lEp~s; 01E 
Kwµov fop1~s; 

STUDIIT 

ajuns aproape de Hristos, 
au îngenuncheat şi L-au rugat E 
într-un glas, cu cuvinte duioase, 
să rămâne acolo. Şi Domnul pen- O 
tru toţi a rămas lângă izvor ... 21 L 
43 - Şi repede a venit în cetate, 0 
apucând acelaşi drum împreună. 
Si Dumnezeu a rămas acolo, până G 
' când zorii a două zile, 
înjugaţi laolaltă, trecură în volbu- c 
ră iute. 

E Si după cele două zile, Domnul, 
' 
grăbind pasul, 
după ce a lăsat înfipt în urechile 
lor ascultătoare cuvântul Său, 
a plecat înapoi de acolo, fără vre
rea celor de-ai locului, 
şi a ajuns din nou în câmpia gali
leenilor iubitori-de-Hristos. 
44 - Numai în patria Sa, pizmaşă, 
nu a călcat. 
Într-adevăr, ştiind obiceiurile celor 
din acelaşi neam cu El, 
a mărturisit un cuvânt adevărat: 
«Un proroc 
nu poate avea mare cinstire în 
ţara Sa». 
45 - Dar când Iisus a sosit în 
sălaşul Galileii, 
atunci, pe Cel înfăţişat pe căi de 
întoarcere 
L-a primit o ceată veselă de galile
eni iubitori-de-Dumnezeu; 
căci ei văzuseră cu ochii lor toate 
câte făcuse El între zidurile Ierusa-

21 Altă lacună în original. In 4, 41-42 are: Kal noHw n>..Elouc; EJtlOTEuoav 6ta. TOV >..6yov 
mhoil, Tfi TE yuvmd EÂ.Eyov OTL OlJKETL ?'.lLCI. T~V o~v Â.aÂ.LCI.V JtLOTElJOµEV" avwl ya.p 
UKT]KoaµEv, Kal ot6aµEv ăn o'DT6c; fonv UÂ.T]8CÎ>c; 6 owT~p wil Kooµou „Şi cu mult mai 
mulţi au crezut pentru cuvăntul Lui, iar femeii i-au zis: Credem nu numai pentru cuvăntul tău, 
căci noi înşine am auzit şi ştim că Acesta este cu adevărat Mântuitorul lumii". 
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SF. M\BROZIE DE MEDIOLANUM 

205 µT]tEpEi; ElJOE[3LT]i; 8LaOW<'JEEi; 
~yayov <bpm· 
Kat yo.p Ei; iEpov ~µap 
E:JtEOtLXOWVtO Kal autoL 

'IT]ooui; µEv '(KavE Kat ([)KEEV 
aut68L µLµvwv, 
TIXL :JtEbov Kavavafov, orrn 
mxpoi; di; X-UOLV o'(vou 
ţav8ov ubwp :JtOlT]OE cp-UOLV 
XLOVW:JtOV aµEhjmi;. 

210 ~v 6E ni; l8-uvwv otpan~v 
~aoLAtjLOi; âvtjp, 
O'O :Jtcui; O.YXL<XAOLO 
Kacpapvaouµ EVL 6tjµQ) 
KEKALto vw8po. cpEpwv 
:JtE:JtE6T]µEva yo-uvata vo-UOQ)" 
Kat yEvEtT]i; cpLA.OtEKvoi; '(aQ.> 
µaatLţ,Eto rrupo0, 
:JtmMi; iµaoooµEVOLO taxa 
:JtAEOV. o'Otoi; aKo-uoai; 
v6onµoi; o'D6ai; E61JvE 
cpLAT]pEtµwv faALAaLwv, 

215 E6paµEv di; Kavavaîov 
E6E8A.Lov· âyxLcpav~i; 6E 
'I T]Oouv EPEE L VEV, orrwi; vfov 
uta oawon 
ăotEOi; âyxLrropmo KattjA.uba 
:JtEţ,av obE-uwv. 
KaL µLv ăvaţ EVEVL:JtEV E0 
VEµrntjµOVL µ-u8Q)" 
d µ~ iµ~i; foL6T]tE :JtoA-utporra 
8a-uµma cpwv~i;, 

220 oilrrotE µoL mL8rn0E. Kat 
aL8oµEvou :Jt1JpEtoîo 
6aKp1JOL 8EpµotEpOLOL 
6La~poxoi; '(aXEV avtjp· 

STUDilt-Ţ 

!imului, când ceasurile sărbătoreşti, J 
mame de cucernicie, au condus 1 
alaiul sfintei sărbători. 
Într-adevăr, şi ei veniseră Ia ziua O 
sfântă. 

46 - Iisus a venit şi a locuit în 0 
acel Ioc, 
în care este câmpia Cana, unde, G 
înainte de vărsarea vinului, 
înroşise apa22

, schimbându-i firea c I 
de culoarea zăpezii. 
Şi era un slujbaş împărătesc, un 
conducător de armată, 
al cărui fiu zăcea în satul Caper
naum, lângă Iac, 
cu genunchii moi, încătuşaţi de 
boală. 

Si tatăl iubitor-de-copil era biciuit 
' deopotrivă de febră, 
poate mai mult decât fiul său bol
nav. 47 - Acest om, auzind 
[că Iisus]23 S-a întors în ţara gali
Ieenilor iubitori-de-vâsle, 
a dat fuga în ţinutul Cana; arătân
du-se aproape, 
ÎI ruga pe Iisus să-I salveze pe 
tânărul său fiu, 
apucând pe drumul ce coboară 

spre cetatea vecină. 
48 - Si Domnul îl certă cu cuvân-

' tul Său de mustrare: 
«Dacă nu veţi vedea minuni feluri
te făcute de glasul Meu, 
nu veţi crede în Mine». 49 - Şi 

omul, cu ochii 

22 1;av06v este element predicativ suplimentar, acordat cu -u6wp. În mod obişnuit, adjectivul 
este tradus prin „galben, blond", dar nu de puţine ori, ca aici, este avută în vedere o tentă 
diferită şi este de tradus prin „roşiatic, roşcat, (despre cai) murg". Nonnos insistă asupra 
elementului vizual, cromatic, al prefacerii apei în vin. 
23 Lacună în original. Lipseşte probabil un singur vers. 
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DESPRE INDATORIRILE SLUJITORILOR 

onEuoov, ăvaţ, KatâB~0L 
nEbov Kavavafov Eaom;, 
nptv 0aVEHV Eµov uta tEi'ji; 
Embrnfo cpwv~i;. 
rnL µLv ăvaţ 0âpouvEv E0 
ţwapKEl µu0<.9· 

225 EPXEO Kat ţwovta Kal 
apuµfovta KLXtjoHi; 
t~Auynov ofo naîba· nap' 
uµEtEPTI ?>E tpanEţ'[l 
ăoµEvoi; dA.cmLvaţe O'lJV ulEL 
bmtuµov~L. 
dmv (XVC1ţ, KC1l Kpmnvoi; av~p 
Emnd0eto µu0<.9, 
'I~ooui; ov EHnE, Kal EOtlXEV 
EAnlbL nH0oui;· 

230 Kal ol t~A.mopOLO 
KmaouLxovn KEA.Eu0ou 
~VtEOV auxtjcVtEi; cmaOVci;· 
O'\J?lE µEV av~p 
bµwai; EO'lJi; EPEHVE YEY~06rni;· 
EK bE npoownou 
ulov EOV ţwovtn oocpft yLvwoKE 
mwnfi. 
rnL ol nâvtEi; EAEţnv 6µtjA.ubci; 
~bEL µue<.9· 

235 ţwH o6i;, cpLAOtEKVE, 
nobtjvEµoi; uloi; MLt~i;, 
vuv nAEOV ~ to nâpm0E 
oawtEpoi;. autap 6 xaLpwv 
bµwai; EO'l!i; EPEEL VEV 
aA.e;LKaKou xâpLv c'op~i;, 
tfj EVL cpmbpotEp~v BLottjmov 
EOXE ynAtjv~v. 
Kat µLnv dv Evt nâvni; 
cmâovci; Yo.xov o.ubtjv· 

STUDII~ 

scăldaţi în lacrimi mai fierbinţi _l 
decât focul febrei, a strigat: E 
«Grăbeşte-Te, Doamne, coboară şi 

lasă câmpia cananeană, O 
înainte ca fiul meu să moară nevo- L 
iaş de glasul Tău». o 
50 - Şi Domnul l-a încurajat cu o 
vorbă dătătoare de viaţă24 : G 
«Mergi şi îţi vei găsi viu şi teafăr 
dragul tău copil; la masa voastră 
petrece vesel împreună cu fiul tău 
oaspete». 
Aşa a vorbit Domnul, şi repede 
omul a crezut cuvântului 
pe care Iisus i l-a spus şi a plecat 
cu nădejdea credinţei. 
51 - Si pe când cobora drumul 

' cel lung, 
slujitorii lui l-au întâmpinat cu 
mândrie. Dar omul 
nu şi-a întrebat slugile bucuroase, 
ci după chipul lor 
a cunoscut, în tăcere înţeleaptă, că 
fiul său este viu. 
Şi toţi împreună i-au spus cu vor
bă dulce: 
«Fiul tău trăieşte, o, tată iubitor, şi 
merge iute ca vântul, 
mai teafăr acum decât înainte». 
52 - Iar omul, bucuros, 
şi-a întrebat slugile despre ceasul 
alungător de rele 
în care copilul a găsit pacea stră
lucitoare a vieţii. 
Şi toţi slujitorii au strigat într-un 

C 

E 

24 Parafrastul selectează, inventează şi aglomerează, creează lexeme din acelaşi registru se
mantic (ţwapKtji;, ~LoTtjmoi;, vezi şi ~Looo6i;, ţd6wpoi;, cpuo[ţooi;,) pentru a sublinia 
efectul minunat şi măntuitor al glasului dumnezeiesc. Cuvintele lui Iisus sunt „dătătoare de 
viaţă", dincolo de hotarele spaţiului şi ale timpului; fiul slujbaşului împărătesc este vindecat 
imediat, chiar în absenţa Mântuitorului. 
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SF. AMBROZIE DE MEDIOLANUM 

240 'Uifo oov 11.lm vouooi;, otE 
X8Lţ'fj napa V'IJOOTI 
Ef3boµarr1 OtELXO'UOa Bwoo6oi; 
EtPEXEV Wpî]. 
1::yvw b' m'noblbaKtoi; av~p 
ob'Uvtjcpmov Wpî]V, 
t'fj EVL 8EOKE11.oi; dmv ăva1; 
ţwapKEL cpwv'fj· 
EPXEO oov Jtott bwµa, tEoi; 
nfoi; EOtLV antjµwv. 

245 rnt Ka8apa"ii; npanlbwmv 
ârnµnfo bEţato mL8w 
E'lJOEBlTJi; 011.0V OLKOV âµEµcpfoi; 
di; cpaoi; EAKWV" 
autoi; 6µou KaL JtUVtEi;, ooo'Ui; 
tpE(jJE, µapt'UpL µu04> 
nlonoi; aKALVEEOOL v 
'\JJtEţE'IJYV'UVto 11.mabvmi;. 
touto OE bE'IJtEpov ă11.11.o na11.L v 
ţwapKEL cpwv'fj, 

250 TIXL JtEbov Kavava"iov ev 
E'lJJtUPY4> ra11.L11.al11, 
'lî]OO'US: KaµE 8aµBoi; 
'Io'UbalT]8Ev obEuoai; 
di; n611.Lv ây11.a6nmba 
taV'UJtAOKaµwv ra11.L11.alwv 
JtpEOB'IJtEpov µEta 8auµa 
(jJLAaKptjtwv uµEvalwv 
ubatoi; olvw8Evtoi; 
EpE'U8L6wvn f)EE8p4>. 

STUDII1 

singur glas: 
«Boala l-a lăsat pe fiul tău când 
ceasul al şaptelea, 
dătător de viaţă, a trecut în goană O 
de hotarul zilei de ieri». 
53 - Atunci omul a cunoscut 0 
singur ceasul ce a curmat durerea, 
cel în care Domnul Dumnezeu a G 
spus cu glas dătător de viaţă: I 
«Mergi acasă, copilul tău este tea- c 
făr». 

Şi în inima sa curată a primit cre
dinţă neabătută, 

trăgând toată casa sa la lumina 
cucerniciei neprihănite. 
El şi toţi câţi îi hrănea s-au înhă
mat, prin cuvântul său 
mărturisitor, la jugul nestrămutat 
al credinţei25 . 

54 - Aceasta este a doua minune 
pe care a făcut-o iarăşi Iisus, 
cu glasul Său dătător de viaţă, în 
câmpia cananeană a Galileii 
cu turnuri frumoase, călătorind 

din Iudeea 
înspre cetatea bogată-în-copii a 
galileenilor cu lungi cârlionţi, 
după minunea mai veche a nunţii, 
când apa a fost preschimbată 

într-un şuvoi roşiatic de vin. 

(Introd., trad. şi note de Constantin GEORGESCU) 

25 )..foa6vov (mai frecvent pi. )..foa6va) desemnează o „curea lată de piele, folosită pentru a 
lega jugul (ţuy6v) de grumazul animalelor de tracţiune" (LSJ). Cuvăntul este vechi, homeric 
(li. 5.730 ş.a.), şi este utilizat metaforic deja în tragedia clasică (avayKai; E()'IJ AEJCabvov 
Aesch. Ag.218). Imaginea frăielor sau a carului credinţei (v. şi P. 8.76) este destul de frecventă 
în literatura creştină. 
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ECENZII 

Pr. Mihai HAu (ed.), Patriarhul Justin Moisescu. Un stâlp neclintit 
în vremuri potrivnice, Ed. Basilica, Bucureşti, 2019, 511 pp. 

PATRIARHUL IUSTIN MOISESCU 

Prezenta lucrare, editată de Pr. Mi
hai Hau, redactată de Andrei Hlandan şi 

Constantin-Ciprian Blaga, reuneşte 24 de 
texte scrise în perioada 1922-1986 de per
sonalităţi marcante ale Bisericii, care evocă 
memoria Patriarhului Iustin Moisescu, 
Întâistătătorului Bisericii Ortodoxe Româ
ne. Tematica publicaţiilor din lucrarea Un 
stâlp neclintit în vremuri potrivnice este 
foarte diversă, abordând aspecte ce sub
sumează cercetări relevante, în care sunt 
expuse atât etape ale formării profesionale 
şi spirituale a Patriarhului Iustin Moisescu, 
cât şi etape memorabile din viaţa şi activi
tatea sa. 

Prima evocare, realizată de Preaferi
citul Părinte Patriarh Daniel, prezintă, în 
sinteză, formarea spirituală şi culturală a 

celui care urma să devină Patriarhul Iustin Moisescu şi se încheie printr-un 
cuvânt de recunoştinţă şi admiraţie, ce se constituie într-un „omagiu de po
menire şi cinstire a memoriei sale ca unui mare ierarh român, care a păstorit 
în vremuri grele" 1

. Din acest text aflăm că Patriarhul Iustin s-a născut pe 
data de 5 martie 1910, în satul Cândeşti, judeţul Argeş. Datorită dragostei 
sale de carte, a primit din partea Patriarhului Miron şansa de a-şi continua 
studiile la Facultatea de Teologie din Atena. Ulterior, pentru rezultate excep
ţionale, a plecat cu o bursă de specializare la Strasbourg, unde a întocmit o 

1 Patriarhul Justin Moisescu. Un stâlp neclintit în vremuri potrivnice, Ed. Basilica, 
Bucureşti, 2019, p. 8. 
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RECENZII STUDII 

impresionantă colecţie de cărţi cu subiectul Evagrie din Pont. Viaţa, scrieri-
le şi învăţătura, scrieri ce aveau să-i folosească la redactarea tezei de docto-
rat pe care a susţinut-o în vara anului 1937. În urma eforturilor academice, 
şi-a câştigat dreptul de a preda ca profesor la mai multe instituţii teologice, O 
timp de 17 ani, evidenţiindu-se ca „un om cu o cultură temeinică şi vastă"2 . l 
Timp de un an a fost Mitropolit al Ardealului (1956-1957), următorii două- 0 
zeci de ani i-a dedicat slujirii lui Dumnezeu ca Mitropolit al Moldovei şi Su
cevei (1957-1977), iar ultimii nouă ani din viaţă ca Patriarh al Bisericii Orto- G 
doxe Române (1977-1986). Trebuie remarcat faptul că, pe lângă experienţa 
profesională acumulată ca profesor, vrednicul de pomenire Patriarhul Iustin c 
Moisescu şi-a dedicat mare parte din viaţa sa restaurării de biserici şi mănăs
tiri, printre care Putna, Moldoviţa şi Suceviţa. În paralel cu activitatea practi-
că, patriarhul a susţinut activitatea editorială a Bisericii, astfel că în urma sa 
au rămas mai multe scrieri ce au servit formării culturale şi spirituale a cre
dincioşilor români. Un aspect aparte al vieţii Bisericii Ortodoxe Române din 
perioada comunistă îl constituie legătura pe care Patriarhul Iustin Moisescu 
a avut-o cu celelalte Biserici, prin intermediul întrunirilor panortodoxe şi 

interortodoxe, reprezentând cu demnitate Biserica Ortodoxă Română. Patri
arhul Iustin Moisescu rămâne în memorie ca „un om echilibrat, un teolog 
erudit şi un păstor înţelept"3 , un „stâlp neclintit în vremuri potrivnice". 

A doua contributie la acest volum, intitulată „Alegerea, Hirotonia, În
vestirea şi Înscăunarea Mitropolitului Iustin al Ardealului", editată de Diac. 
Gheorghe Moisescu şi Pr. Grigore T. Marcu, expune, în primă fază, câteva 
dintre trăsăturile dominante ale personalităţii mitropolitului Nicolae Bălan al 
Ardealului şi alegerea lui Iustin Moisescu, ca urmaş al său, Arhiepiscop de 
Alba Iulia şi Sibiu şi Mitropolit al Ardealului. Autorul evidenţiază momentul 
hirotoniei întru arhiereu şi solemnitatea învestirii sale. 

Redacţia revistei Biserica Ortodoxă Română a publicat lucrarea Iustin 
Moisescu - Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, în care a rezumat eve
nimentul convocării Colegiului Electoral Bisericesc, realizând o descriere 
succintă şi clară a tuturor etapelor alegerii sale ca patriarh. Rezultatul alege
rii a fost impresionant, patriarhul obţinând 92 de voturi dintr-un total de 94, 
ceea ce ne oferă o dovadă clară a dragostei pe care oamenii au avut-o pentru 
Patriarhul Iustin şi dorinţa arzătoare a tuturor ca acesta să devină viitorul 
Întâistătător al Bisericii Ortodoxe Române. După sedinta Sfântului Sinod, în 
care a fost confirmată autenticitatea alegerii noului patriarh, a avut loc în
mânarea Decretului Prezidenţial pentru recunoaşterea alegerii sale ca Patri
arh, eveniment urmat de festivitatea de întronizare. 

2 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 6. 
3 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 8. 
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RECENZII s T u D J I T 
Vizita Patriarhului Iustin Moisescu în Statele Unite ale Americii şi Ca

nada a fost consemnată în scris de redacţia revistei Mitropolia Moldovei şi E 
Sucevei, care a publicat o sinteză a tuturor evenimentelor ce au avut loc pe 
continentul american, cu ocazia împlinirii a cinci decenii de la înfiinţarea O 
Episcopiei Misionare Ortodoxe Române în America şi Canada. Prima parte a L 
acestui text face referire la contextul în care românii sec. al XIX-iea au fost 0 
nevoiţi să părăsească ţara, căutând libertatea peste hotare. Plecarea acestora G 
a avut un succes răsunător, dovedit până astăzi de mulţimea creştinilor orto
docşi care au înfiinţat eparhii şi parohii în toată America de Nord. Un mo-
ment culminant în istoria naşterii Bisericii Ortodoxe Române din America a 
avut loc pe data de 25-28 aprilie 1929, când toate parohiile ortodoxe româ
neşti din Statele Unite ale Americii şi Canada au devenit parohii „constituite 
în Episcopia Autonomă Misionară, sub jurisdicţia Sfântului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române"4

. Câteva decenii mai târziu, Patriarhul Iustin, alături de 
reprezentanţi ai BOR, a vizitat mai multe institute şi colegii şi a susţinut 
conferinţe pe diferite teme religioase. 

Următorul text îi aparţine Pr. Grigorie Marcu şi face referire la una 
dintre caracteristicile definitorii ale Patriarhului Iustin Moisescu, aceea de 
Patriarh Teolog, stabilind astfel legătura dintre teologia misionară şi lucrarea 
sa de arhiereu. Autorul face referire la o serie de personalităţi ale Bisericii 
noastre, invocând legătura ce există între cercetările acestora şi însemnătatea 
Patriarhului Iustin pentru teologia academică. Câteva dintre aceste nume 
importante sunt: Vasile Gheorghiu (1872-1959), mare profesor de Teologie 
biblică, preotul Haralambrie Rovenţa (1898-1946), profesor de Studiul biblic 
al Noului Testament, preotul Olimp N. Căciulă (ţl977). Autorul enumeră 
contribuţiile care demonstrează varietatea preocupărilor academice ale Patri
arhului Iustin şi prezintă o sinteză a tezei sale de doctorat 

Următorul text este un mesaj scris de Patriarhul Teoctist Arăpaşu că
tre Patriarhul Iustin Moisescu, la ziua lui de naştere, fiind intitulat Popas 
Aniversar. În acest scurt mesaj putem vedea dragostea si aprecierea pe care 
vrednicul de pomenire Patriarh Teoctist le arăta Patriarhului Iustin, în nume
le „tuturor fiilor şi slujitorilor Bisericii Ortodoxe Române"5, pentru întregul 
său devotament de slujitor al lui Dumnezeu. 

Înaltpreasfinţitul Adrian Botoşăneanul, în textul intitulat „Metode pas
torale în concepţia şi lucrarea Patriarhului Iustin", scoate în evidenţă puterea 
cu care „vistiernicul comorilor cereşti" este înzestrat la primirea Tainei Hiro
toniei, despre care Sf. Apostol Pavel îi vorbeşte lui Timotei astfel: ,,Te îndemn 
să ţii aprins darul lui Dumnezeu, cel ce este în tine, prin punerea mâinilor 

4 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 158. 
5 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 181. 
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RECENZII s T u D I I 1 mele" (2 Tim l, 6). Autorul vorbeşte, de asemenea, despre îndatoririle arhie
reului faţă de Dumnezeu şi faţă de oameni, pentru că „arhiereul împlineşte E 

pe acest pământ lucrarea pe care Mântuitorul Hristos a săvârşit-o venind în 
lume şi pe care o săvârşeşte neîncetat în ceruri"6

, după cum însuşi Patriarhul O 
Iustin Moisescu spunea: ,,Iată, Doamne, vin să fac voia Ta";_ 

Nicolae Chiţescu prezintă implicarea Patriarhului Iustin în promovarea 0 
ecumenismului şi a unităţii creştine, plecând de la discursurile delegaţilor 
străini la festivitatea întronării sale ca Patriarh. Aceştia au subliniat rolul G 
important pe care Iustin Moisescu l-a avut în mişcarea ecumenică, în cei 16 
ani în care a condus Biserica, apreciind pregătirea sa excepţională în toate c 
domeniile. Patriarhul a arătat că, într-o lume atât de divizată, societatea are 
responsabilitatea să colaboreze în diferite domenii pentru promovarea păcii 
în lume, încât generaţiile viitoare să poată duce o viaţa normală, trăind în 
comuniune şi rugăciune. 

Spiritul canonic ortodox fn concepţia şi activitatea Patriarhului Ius
tin, text alcătuit de Iorgu Ivan, abordează aspecte cu privire la canoanele 
formulate de-a lungul primului mileniu în Biserică şi aplicarea lor de către 
preaiubitul nostru patriarh. La început se vorbeşte despre legătura strânsă 
dintre Sfânta Scriptură şi canoanele Sfinţilor Părinţi, pentru a reliefa obliga
tivitatea pe care o are arhiereul în vederea cunoaşterii profunde a canoane
lor, pentru ca, ulterior „să fie în măsură să înveţe poporul şi să conducă Bi
serica ce i-a fost încredinţată spre păstorire". Autorul citează apoi cuvintele 
de admiraţie ale Patriarhului Dimitrios I şi ale mitropolitului Meliton de Cal
cedon, două personalităţi ale Scaunului Ecumenic, pentru implicarea Patri
arhului Iustin în promovarea unităţii şi a păcii prin intermediul dialogului 
interortodox şi intercreştin. 

Una dintre preocupările principale ale Patriarhului Iustin Moisescu es
te reliefată de Pr. Scarlat Porcescu. Într-un text publicat în revista Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei, 3-5/1980, pp. 286-301, acesta dezvăluie măreţia cu 
care Patriarhul Iustin a împodobit şi îngrijit aproape toate monumentele 
istorice Bisericeşti din arhiepiscopia pe care o conducea. Patriarhul Iustin 
şi-a dezvăluit astfel sensibilitatea pentru monumentele istorice, remarcând că 
acestea sunt un izvor nesecat, care îi ajută pe oameni să înţeleagă moştenirea 
culturală a înaintaşilor lor8. 

Pr. C. Buzdugan prezintă vizita pe care Patriarhul Iustin Moisescu a 
întreprins-o în Rusia, alături de delegaţia Bisericii Ortodoxe Române. Acolo, 

6 Patriarhul Justin Moisescu. Un stâlp neclintit .... p. 195. 
î „Cuvântul mitropolitului Iustin al Ardealului cu ocazia hirotonirii sale în treapta arhierească" 
în: Biserica Ortodoxâ, 74 (1956), 3-4, pp. 232-233. 
8 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 195. 
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Patriarhul României şi-a exprimat convingerea că toate întâlnire dintre 
Bisericile Ortodoxe surori constituie momente importante de statornicie a E 
comuniunii. 

Prin cuvintele sale, Înaltpreasfinţitul Nestor Vornicescu reliefează per- O 
sonalitatea Patriarhului Iustin, care, în pofida nenumăratelor provocări cau- L 
zate de Războiul Rece, propovăduia şi vestea învăţătura creştină ortodoxă 0 
despre pace9

, fundamentată pe ideea că Dumnezeu este Cel care ne-a adus 
nouă pacea. Dezideratul tuturor popoarelor lumii de a stabili o viaţă paşnică G 
nu poate fi împlinit decât numai cu ajutorul Lui. În acelaşi text sunt sinteti-
zate şi ideile exprimate de Patriarhul Iustin în cadrul conferinţelor pe tema 
păcii, unde a vestit neîncetat şi a apărat cu tărie nobilele idealuri ale păcii şi 
înţelegerii între Biserici şi popoare10

. Astfel, în chip de reunoştinţă, patriarhu
lui i-a fost oferită Medalia Consiliului Mondial al Păcii. 

Fiind profesor în mai multe instituţii teologice, Patriarhul Iustin Moi
sescu a fost sufleteşte aproape de elevii şi studenţii teologi, acordând o aten
ţie sporită reorganizării învăţământului teologic. În publicaţia părintelui Pe
tre I. David ne sunt prezentate accederea în învăţământ a celui ce avea să 
devină patriarh, posturile didactice ocupate de el, încununate de renumitul 
discurs adresat studenţilor teologi din Sibiu, în anul 1957. Odată cu alegerea 
sa ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, grija pe care o purta până 
atunci Iustin Moisescu institutelor teologice s-a intensificat, întrucât s-a ocu
pat de restructurarea regulamentului învăţământului teologic, încât, până în 
ziua de astăzi, structura organizată de el a rămas valabilă11 . Patriarhul Iustin 
Moisescu a rămas în memoria contemporanilor săi ca reformatorul şi ctitorul 
învăţământului teologic universitar românesc. 

Pr. Constantin Galeriu, unul dintre cei mai importanţi duhovnici ai Or
todoxiei româneşti, scrie despre Concepţia Ecumenică a Patriarhului Justin, 
în care îşi prezintă admiraţia şi respectul pentru personalitatea patriarhului, 
în contextul preocupărilor sale ecumenice. Patriarhul a scos în evidenţă criza 
mondială ca o criză spirituală, pe care a definit-o „criza încrederii în state" şi 
ca lipsă a dragostei dintre oameni12

. Esenţa ecumenicităţii stă în trăirea în 
comuniune de credinţă, cult şi viaţă bisericească a tuturor Bisericilor Orto
doxe surori. Într-un discurs tinut la Constantinopol, în anul 1974, patriarhul 

9 Iustin MOISESCU, ,,Temeiurile lucrării Bisericii pentru apărarea păcii", în Studii Teologice, 5 
(1953), 3-4; ,,Biserica Ortodoxă Română în lupta pentru apărarea păcii", în Studii Teologice, 5 
(1953), 7-8, apud Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , pp. 301-302. 
10 Ion ROŞIANU, ,,Cuvânt rostit cu prilejul înscăunării Patriarhului Iustin (19 iunie 1977)", în: 
Biserica Ortodoxâ Română, 95 (1977), 7-8, p. 623, apud Patriarhul Iustin Moisescu. Un 
stâlp neclintit ... , p. 323. 
11 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 342. 
12 Patriarhul Iustin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 358. 

101 

C 

E 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



RECENZII 

recomanda cooperarea Bisericii Ortodoxe cu toate 
,,slujirea binelui comun" 13

• 

STUDl11 

celelalte religii pentru 

E 
Bibliografia Patriarhului Iustin Moisescu ne este oferită de Pr. Nicu 

Petrescu, care o ordonează cronologic, începând cu perioada activităţii sale O 
didactice. Aceasta cuprinde teme diverse: Sfânta Scriptură, Parabolele Mân
tuitorului Hristos şi originalitatea acestora, Activitatea Sfântului Apostol 0 
Pavel în Atena, Ierarhia bisericească în epoca apostolică, Temeiurile lucrării 
Bisericii pentru apărarea păcii. De asemenea, sunt înşiruite cărţi de rugăciu- G 
ne, noi ediţii ale cărţilor de cult, multe manuale şi cărţi teologice, Patriarhul 
Iustin promovând astfel cultura în societatea românească. C 

Pr. Stefan Alexe scoate în evidentă rolul pe care învătătura Sfintilor ' , , , E 
Părinţi l-a avut în activitatea misionar-pastorală şi cultural-educativă a Patri-
arhului Iustin, apogeul preocupărilor sale pentru scrierile patristice fiind 
publicarea tezei de doctorat intitulată Evagrie Ponticul. Viaţa, scrierile şi 
învăţătura, lucrare apreciată cu calificativul „Excepţional". Pr. Alexe arată că 
teza de doctorat a patriarhului a umplut un gol în literatura patristică româ
nă şi a adus răspunsuri tuturor celor interesaţi de problemele legate de mis
tica bizantină, contribuind totodată la evidenţierea teologiei lui Evagrie, în 
contextul spiritualităţii ortodoxe14

. 

Volumul se încheie cu două publicaţii, cea a Pr. Ioan Bria, intitulată In 
Memoriam: Patriarhul Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, în care este 
prezentat un rezumat al vieţii şi activităţii Patriarhului Iustin Moisescu, iar 
cea de a doua, a Pr. Vasile Bria, intitulată Rugăciuni şi lumini la mormântul 
Patriarhului Justin Moisescu, unde este amintită şedinţa solemnă ce a avut 
loc, pe data de 11 august 2001, în memoria iubitului patriarh cărturar, Iustin 
Moisescu, sub preşedinţia vrednicului de pomenire Patriarh Teoctist. Cititorii 
pot găsi în acest volum omagial o frumoasă sinteză a vieţii pe care Patriarhul 
Iustin a dedicat-o Arhiereului Hristos şi slujirii Bisericii Sale, cuvintele con
temporanilor răsunând peste timp ca o recunoştinţă plină de evlavie şi sme
renie faţă de cel de-al patrulea patriarh al Bisericii Ortodoxe Române. 

(Teodor Ionuţ MOGOŞ) 

13 Patriarhul Justin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 375. 
14 Patriarhul Justin Moisescu. Un stâlp neclintit ... , p. 468. 
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Satul românesc: vatră a plămădirii, păstrării si promovării 
' 

flintei nationale si a credintei ortodoxe, volum coordonat de , ' , ' 
Preasfintitul Părinte Varlaam Ploiesteanul, Episcop-vicar 

' ' 
patriarhal, Secretarul Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române, Pr. Conf. univ. dr. Nicusor Beldiman, Consilier 

' 
patriarhal, Sectorul Teologic-Educaţional, Editura Basilica, 
Bucureşti, 2019, 350pp. 

În cadrul manifestărilor dedicate 

E 

o 
L 

o 
G 

Anului omagial al satului românesc (al C 
preoţilor, învăţătorilor şi primarilor 
gospodari), cu binecuvântarea Preaferi
citului Părinte Daniel, Patriarhul Biseri-

E 

cii Ortodoxe Române, Sectorul Teolo
gic-Educaţional al Administraţiei Patri
arhale, în cooperare cu Facultatea de 
Teologie Ortodoxă „Justinian Patriarhul" 
a Universităţii din Bucureşti şi cu spriji-
nul Secretariatului de Stat pentru Culte, 
a organizat Simpozionul Naţional de 
Teologie „Satul românesc: vatră a plă

mădirii, păstrării şi promovării fiinţei 

naţionale şi a credinţei ortodoxe". Eve-
nimentul academic s-a desfăşurat în 

perioada 6-9 octombrie 2019, la Palatul Patriarhiei din Bucureşti. 
Volumul de faţă reuneşte referatele prezentate în cadrul acestui sim

pozion, la care au participat reprezentanţi ai instituţiilor de stat, academici
eni, ierarhi, preoţi, profesori şi specialişti din ţară. 

În prima parte a volumului se regăsesc mesajele sustinute în cadrul 
sesiunii festive de deschidere a lucrărilor congresului: mesajul Preafericitului 
Părinte Patriarh Daniel, cu titlul „Preţuire şi responsabilitate pentru valorile 
satului românesc", mesajul domnului Ionel Florian Lixandru, Secretar de 
Stat la Ministerul Educaţiei Naţionale, mesajul domnului Acad. Răzvan The
odorescu, Vicepreşedinte al Academiei Române, mesajul domnului Victor 
Opaschi, Secretar de Stat pentru Culte şi mesajul domnului Prof. univ. dr. 
Mircea Dumitru, Rectorul Universităţii din Bucureşti. 

În mesajul transmis, Preafericitul Părinte Patriarh Daniel a evidenţiat 
că „Biserica Ortodoxă Română susţine dezvoltarea satului la nivel social, 
cultural şi bisericesc. Acolo unde există cooperare strânsă între preot, primar, 
învăţător şi medic, se creează speranţă mai multă şi comuniune spirituală mai 
intensă. Biserica militează cu responsabilitate pentru dezvoltarea rurală şi 
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pentru salvarea satului românesc, deoarece majoritatea populaţiei sărace din l 
mediul rural aparţine Bisericii noastre, iar preoţii noştri de la sate se con- E 
fruntă cu multe probleme de ordin economic, social şi pastoral. Din acest 
motiv, Biserica se străduieşte ca satul românesc să fie un sat în care viaţa să O 
fie o binecuvântare, nu o înstrăinare a oamenilor de propriul pământ şi de l 
propria identitate" (p. 13). o 

În continuare sunt prezentate referatele susţinute în cadrul celei de a 
doua sesiuni de comunicări, cu titlul „Biserica - centrul vieţii spirituale a G 
satului românesc": ,,Biserica - centrul vieţii spirituale a satului românesc - în 
poezia românească" (Preasfinţitul Părinte Varlaam Ploieşteanul, Epis- c 
cop-vicar patriarhal), ,,Satul românesc - moştenire istorică, zestre spirituală, 

E 
trăinicie a credinţei ortodoxe, garanţie a securităţii si siguranţei alimentare" 
(Acad. Cristian Hera, Preşedintele Secţiei de Ştiinţe agricole şi silvice a Aca
demiei Române) si „Rolul Bisericii Ortodoxe Române în educarea tinerilor 
din mediul rural" (Prof. univ. dr. Nicolae Istudor, Rector al Academiei de 
Studii Economice din Bucureşti). 

Sesiunea a treia de comunicări a avut titlul: ,,Credinţa ca factor de uni
tate spirituală, coeziune socială şi înnoire culturală în comunităţile săteşti". 
În cadrul acestei sesiuni au fost susţinute referatele: ,,Dimitrie Gusti şi satul 
satelor" (Conf. univ. dr. Pauiina Popoiu, Manager general al Muzeului Naţio
nal al Satului „Dimitrie Gusti"), ,,Rolul credinţei ca factor de promovare şi 

consolidare a unităţii spirituale în comunităţile săteşti româneşti" (Pr. Prof. 
univ. dr. Ştefan Buchiu, Vicar-eparhial onorific), ,,Satul ca unitate dăinuitoare 
a identităţii de neam" (Prof. univ. dr. Ilie Bădescu, directorul Institutului de 
Sociologie al Academiei Române). Tot în cadrul acestei sesiuni au fost pre
zentate şi referatele: ,,Sentimentul religios la români: rugăciunea ţăranului" 
(Prof. univ. dr. Doru Radosav, Institutul de Studii central-europene, Faculta
tea de Istorie şi Filosofie a Universităţii „Babeş-Bolyai" din Cluj-Napoca), 
,,Rânduiala sătească - o comoară de învăţăminte, pierdută şi regăsită" (Dani
el Leş, maestru olar din Maramureş) şi „Impactul socio-medical al programe
lor de voluntariat desfăşurate de voluntarii de la Paraclisul Catedralei Mântu
irii Neamului" (Dănuţ Prună, coordonatorul voluntarilor Paraclisului Cate
dralei Mântuirii Neamului). 

În cadrul sesiunii de comunicări, intitulată „Scoala din tinda Bisericii: 
' primele forme de educaţie în satul românesc", au fost susţinute referatele: 

„Şcoala din Biserică. Începuturile şi evoluţia învăţământului (teologic) în (şi 
prin) Biserică. Şcoli bisericeşti şi şcoli domneşti (Pr. Prof. univ. dr. Ioan Mol
doveanu, Decanul Facultăţii de Teologie Ortodoxă „Justinian Patriarhul" a 
Universităţii din Bucureşti), ,,Rolul predicii în promovarea valorilor religioase 
şi culturale în satul românesc" (Pr. Conf. univ. dr. Nicuşor Beldiman, consili
er patriarhal, Facultatea de Teologie Ortodoxă „Justinian Patriarhul" a 
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Universităţii din Bucureşti) şi „Ernest Bernea - un primus inter pares" (dr. 
Costion Nicolescu, teolog şi etnolog). E 

Următoarea sesiune de comunicări, ,,Forme si manifestări de organiza-
re administrativă a satului românesc", a reunit r~feratele: ,,Iubirile mântui- O 
toare ale ţăranului român" (Prof. univ. dr. Gheorghiţă Geană, cercetător, L 
Institutul de Antropologie al Academiei Române), ,,Funcţii laice ale Bisericii 0 
în satul românesc din Transilvania, la mijlocul secolului al XIX-iea" (dr. Simi-
on Retegan, Institutul de Istorie „George Bariţiu" din Cluj-Napoca al Acade- G 
miei Române), ,,Forme si manifestări de organizare administrativă a satului 
românesc" (Temistocle Diaconu, primarul comunei Pădureni, judeţul Vaslui) c 
şi „Simbolismul crucii în arta populară românească" (Prof. univ. dr. Doina 

E 
Işfănoni, cercetător etnolog, fost director ştiinţific al Muzeului Naţional al 
Satului „Dimitrie Gusti"). 

Ultima sesiune de comunicări a evidenţiat „Criza actuală a satului ro
mânesc şi contribuţia Bisericii Ortodoxe Române la atenuarea acesteia". În 
cadrul sesiunii au fost prezentate referatele: ,,Criza spirituală a satului româ
nesc contemporan. Diagnostic şi terapii religioase" (Prof. univ. dr. Nicu Ga
vriluţă, Decanul Facultăţii de Filosofie şi Ştiinţe Social-Politice din cadrul 
Universităţii „Alexandru Ioan Cuza" din Iaşi), ,,Rolul Bisericii în salvarea 
satelor şi a şcolilor româneşti" (Pr. dr. Florin Marica, consilier patriarhal, 
coordonator al Proiectului „Alege Şcoala!") şi „Pentru regenerarea parohiei 
rurale" (Prof. univ. dr. Sebastian Moldovan, Facultatea de Teologie Ortodoxă 
a Universităţii „Lucian Blaga" din Sibiu"). 

În concluzie, volumul „Satul românesc: vatră a plămădirii, păstrării si 
promovării fiinţei naţionale şi a credinţei ortodoxe" reuşeşte să contribuie la 
conştientizarea importanţei asumării valorilor spirituale şi culturale ale satu
lui românesc şi a necesităţii mărturisirii unităţii de credinţă şi de neam a 
poporului român. Volumul constituie un adevărat ghid, în cadrul căruia sunt 
identificate provocările cu care se confruntă satul românesc, fiind prezentate, 
totodată, şi proiectele concrete ale Patriarhiei Române pentru susţinerea 
vieţii satelor, pentru promovarea comuniunii între generaţii şi pentru preţui
rea valorilor poporului nostru. 

(Dr. Alexandru MĂLUREANU) 

Ilariu DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, Basilica, 
Bucureşti, 2019, 240 pp. 

În contextul proclamării anului 2019, de către Sfântul Sinod al Biseri
cii Ortodoxe Române, ca „Anul omagial al satului românesc (al preoţilor, 
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învăţătorilor şi primarilor gospodari}", Editura Basilica a Patriarhiei Române 
a scos de sub tipar textul lucrării Oameni ridicaţi din ţărănime, ce aparţine 
filosofului şi poetului român Ilariu Dobridor15 (1909-1968), publicat în ediţie 
princeps în 1944. Autorul îşi propune să scoată la lumină chipurile strălucite O 
ale unor personalităţi ce provin din rândul ţărănimii, care au reuşit să expri
me, înaintea întregii lumi, geniul artistic şi, totodată, să înfăţişeze frumuseţea 0 
satului si a spiritului românesc. În demersul său, autorul grupează chipurile 
evocate în şase capitole, fiecăruia fiindu-i atribuit un titlu sugestiv, după cum G 
urmează: ,,Marii prieteni" (Mihai Eminescu, Ion Creangă, Ioan Slavici), ,,Pri
mele întâlniri" (George Coşbuc, Nicolae Grigorescu, Alexandru Vlahuţă, Bar- c 
bu Stefănescu Delavrancea), ,,Singuraticii" (Vasile Pârvan, Aurel Vlaicu, Nico-

' lae Filimon), ,,Răscolitorii suferinţei" (Horea, Cloşca şi Crişan, Tudor Vladimi-
rescu, Avram Iancu), ,,Duhovnicii poporului" (Sfântul Mitropolit Varlaam, 
Gheorghe Lazăr, Simion Bărnuţiu, George Bariţ), ,,Glasul satelor" (Ion Iones
cu de la Brad, Ion Roată, Constantin Dobrescu-Argeş). 

Fiu de ţăran, Ilariu Dobridor este promotorul spiritului sătesc, purtând 
cu sine şi transpunând cu măiestrie valorile pe care acest mediu le-a furnizat 

de-a lungul istoriei. Satul este locul în care 
sunt păstrate cu sfinţenie tradiţiile, aici 

ILARIL DO0RIDOR 

OAMENI RIDICA TI 
DIN ŢĂRĂNIME, 

luând naştere şi găsindu-şi împlinirea aspi
raţiile poporului român. Prin fiii săi, care 
nu şi-au uitat originile, indiferent de statu
tul social şi locurile în care au vieţuit, satul 
a continuat să existe şi să dăruiască lumii 
din zestrea lui. În această lucrare autorul 
nu îşi propune prezentarea unor scurte 
biografii, ci să descrie modul în care obâr
şia sătească a influenţat viaţa, viziunea 
asupra lumii şi patriei, precum şi creaţiile 

artistice ale celor evocaţi. Scrierea poate fi 
considerată un omagiu adus satului, însă 
autorul nu încearcă idealizarea lui, ci îl 
prezintă prin mărturia adusă de fiii săi 

ajunşi la maturitatea vârstei şi a gândirii: 
„Această carte ţinteşte să arate figurile 

mari ale neamului - «oamenii-rădăcină» şi «oamenii-piscuri» - din a căror 
năzuinţă, mândrie, jertfă şi credinţă s-a întărit soclul măreţ al ridicării noas
tre. În viaţa şi opera lor sună clară obârşia rurală, cum curge în volumul 

15 Sub pseudonimul Ilariu Dobridor este semnată întreaga operă, însă numele său a fost 
Constantin Iliescu Cioroianu. 
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mare al apelor limpezimea izvorului" 16
. Aceste chipuri născute din ţărâna 

satului sunt expresii ale unei culturi formate în jurul a doi piloni - Biserica şi E 

Scoala. Aceste două institutii fac posibilă evolutia culturală si spirituală, nu 
, ' ' ' 
doar a satului, ci a întregii naţiuni, pentru că îi clădesc omului caracterul 

religios-moral şi îl orientează către desăvârşire: 

„Mentalitatea satului se încheagă în jurul şcoalei şi a bisericii. Lumina 
minţii şi puterea credinţei, - iată punctele de tărie ale sufletului rural. 
Când biserica devine (din locaş de predicaţie a iubirii) focar al 
exploziei urii; şi când şcoala se preschimbă (din templu de iradiere a 
spiritului) în amvon al împrăştierii uneltirii, - fără îndoială că 

armătura care sprijină, pe dedesubt, unitatea vieţii naţionale trebuie 
considerată bolnavă. Când e şubredă armătura intelectuală a satului, 
pârâie întreaga clădire a statului. Înseamnă că preotul nu mai e 
predicatorul de zile mari, căutător al imaginii perfecte după care 
Dumnezeirea se zice că a creat, la începuturi, fiinţa omenească; şi nici 
învăţătorul nu mai e însufleţitorul de clipe mari, cercetător al virtuţilor 
şi valorilor" 17

. 

Deloc întâmplător, Ilariu Dobridor îşi începe lucrarea cu ilustrarea figu

rii „omului deplin" al culturii române, poetul Mihai Eminescu. După expunerea 

vieţii şi a formării sale intelectuale, îl descrie ca pe o persoană providenţială 

pentru poporul român, greu încercat de asupririle şi influenţele străine: 

„Mihai Eminescu a luptat pentru tot ce a fost romănesc. Mihai 
Eminescu a luptat împotriva străinilor care ne întunecau, împotriva 
denaturării limbii şi a ticăloşirii moravurilor. Atăt de aprigă a fost 
lupta, că ai fi crezut că în clipa cea mai primejdioasă a existenţei sale, 
naţiunea şi-a creat singură, din viaţa ei, omul care să vorbească 

răspicat" 18 . 

Mihai Eminescu, prin opera sa, nu a exprimat doar geniul poetic, ci şi

a descoperit nemărginita dragoste pentru patria sa, a cărei origine o identifi

ca în ţărănime. Această sursă a naşterii şi creşterii poporului român nu a fost 
tăinuită de poet, ci, mai mult, a fost ilustrată magistral prin scrierile sale: 

,,Cu deosebire era îndrăgit de sufletul curat şi de simplitatea ţărănimii. 
În ţărănime, Eminescu vedea izvorul nesfârşit din care ţâşneşte pârâul 
de viaţă neîntreruptă al naţiei noastre. S-a silit să-l scoată la lumină. 

16 Ilariu DOBRIDOR, ,,Cuvânt înainte", în: Oameni ridicaţi din ţărănime, Fundaţia Culturalâ 
Regală „Regele Mihai I", Bucureşti, 1944, p. 3. 
17 I. DOBRIDOR, ,,Cuvânt înainte", p. 4. 
18 llariu DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, Basilica, Bucureşti, 2019, p. 21. 
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RECENZII s T u D l I 1 Fiecare articol pe care-l alcătuia la gazetă era ca un deget întins spre , 
locul în care se află, acoperită de praful istoriei, sămânţa cea bună" 19 • 

1 
I 

Portretele zugrăvite propun o viziune originală asupra personalităţilor 
O 

I 

expuse, iar această abordare are scopul de a arăta modul în care geniul lite-
rar şi artistic, precum şi avântul patriotic, s-au hrănit din seva satului, izbu
tind să-i reveleze taina. De pildă, poetul George Coşbuc este cel care, adânc o I 
ancorat în viaţa şi tradiţiile satului, ilustrează două evenimente marcante ale G 
omului: nunta şi înmormântarea. Ilariu Dobridor descoperă în opera scriito
rului ardelean frământarea lui sufletească, pentru că aceste două momente 
sunt marcante pentru viaţa satului românesc: ,,Două datini, nunta şi înmor- C 
mântarea, leagănul şi sicriul, veselia uşoară şi tristeţea adâncă, fac tema celor 
mai frumoase poezii. Lăsat în voia sorţii, românul ia totul aşa cum este, cum 
i-a fost dat, cu amaruri şi bucurii. La ce bun a-ţi bate capul să pătrunzi taine-
le firii? Acestea au fost moştenirile lui George Coşbuc. Din leagănul munţilor 
Năsăudului transilvan, el a primit povara zestrei din strămoşi"20 . Expunerea 
acestor momente ale existenţei omului face şi mai luminată viziunea poetului 
asupra ţărănimii, care înţelege dinamismul vieţii şi provocările ei, bucuria şi 

tristeţea fiind stări pe care omul trebuie să le experimenteze, fără cârtire, 
pentru că se înscriu în planul necunoscut al divinităţii: 

„Orbi în marele întuneric al vieţii, ne tragem zilele sub porunca 
puterilor necunoscute care ne mână din spate către un ţărm nebănuit. 
Moartea omului este călătoria de dincolo, unde ochiul nostru lumesc 
nu poate străbate. Nu te întreba ce este moartea, ci trăieşte-ţi viaţa, 

cum ţi-a fost scrisă, cum ţi-a fost poruncită, cum ţi-a fost dată"21 . 

În decursul vremii, satul românesc s-a descoperit prin versurile poeziei 
şi povestirile populare adunate în romane şi nuvele, prin eforturile depuse de 
istorici şi cercetători de a lămuri asupra originii şi identităţii poporului, pre
cum şi prin măiestria îmbinării culorilor în fresce şi tablouri. Dintre pictorii 
care au reuşit să zugrăvească strălucirea şi armonia chipului sătesc a fost 
ales Nicolae Grigorescu, prezentarea lui în volumul de faţă având ca temei nu 
doar talentul, ci şi capacitatea artistică de a înfăţişa, cu ajutorul pensulei şi 

culorilor, dimensiunea spirituală a satului: 

„Pictorul Grigorescu a ştiut că trebuie să înfăţişeze tot ceea ce este 
românesc, adică tot ceea ce avem deosebit în raport cu celelalte 
popoare. Înainte de el au fost şi pictori români. Ei însă nu au izbutit 
decât să zugrăvească subiecte din istoria naţională. Întâmplări din 

19 I. DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, p. 20. 
20 I. DoBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, pp. 60-61. 
21 I. DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, p. 61. 
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războaiele românilor, domni ş1 Jupânese, icoane din întâmplările 

românilor. Toate erau compoziţii istorice. Însă vine fiul plugarului de 
la Pitarul Dâmboviţei, de printre holde şi ţarini încărcate, şi află 

misterul acestui avânt românesc care se îngroapă, cu fiecare an, într-o 
comoară de viaţă după care nimeni nu a scormonit... Ca să pună în 
pictură sufletul românesc, îi erau de ajuns priveliştile din viaţa satului: 
carul cu boi care scârţâie din osii agale, ca o doină ce trece prin 
amurguri pe valea Şiretului, ţiganca învăpăiată, cu surâsul mugurit în 
colţul gurii, un surâs atât de molatic, ciobanul rezemat în bâta lui 
cioplită. Îi erau de ajuns locuri şi oameni din minunea ţinuturilor 
noastre româneşti"22 . 

'T 
E 

o 
L 

o 
G 

C 

Ilariu Dobridor transformă personalităţile prezentate în apologeţi ai E 
satului şi ai neamului românesc, descoperindu-le originalitatea creatoare, 
talentul artistic, curajul arătat în apărarea valorilor strămoşeşti, precum şi 

îndârjirea pe care au arătat-o în propovăduirea învăţăturii creştine. În acest 
sens, Sfântul Mitropolit Varlaam este înfăţişat ca un străjuitor vrednic al 
poporului, el îngrijindu-se de apărarea dreptei credinţe şi de promovarea 
culturii prin scrierea şi tipărirea de cărţi, de folos preoţilor şi întregului po-
por: ,,De nu era el, suflet înţelegător, cu iubire pentru luminarea poporului, 
cu dor de a ţine legăturile cu oamenii, nu numai cu preoţii, nu am fi avut 
cărţi scrise care să poată fi înţelese de cei care le citesc"23

. Prin lucrarea sa 
pastorală si cărturărească, Întâistătătorul de atunci al Moldovei a indicat 
calea pe care trebuie să o urmeze Biserica, misiunea ei fiind de a propovădui 
cuvântul lui Dumnezeu şi de a ridica poporul din negura necunoaşterii, acest 
deziderat realizându-se numai printr-un efort susţinut de culturalizare. 

În partea finală a lucrării este înfăţişat chipul emblematic al ţăranului 
român, Ion Roată. Pentru românii de la mijlocul sec. al XIX-iea, unirea Prin
cipatelor sub o singură conducere părea foarte aproape, de aceea şi activita
tea politico-diplomatică a cunoscut un reviriment, personalităţi precum Miha
il Kogălniceanu şi Vasile Alecsandri depunând eforturi impresionante pentru 
realizarea acestui vis secular. Alături de aceste figuri ilustre ale culturii şi 

politicii româneşti a fost şi Ion Roată, reprezentantul de seamă al ţăranilor, 
cel care s-a aflat în fruntea Comitetului sătenilor, şi prin a cărei voce se fă
ceau auzite simţămintele lor: 

„Până astăzi, noi, ţăranii, am dus fiecare câte o piatră mai mare sau 
mai mică pe umeri; însă acum suntem chemaţi a purta împreună o 
stâncă pe umerii noştri. Este îmbucurător că se împlineşte Unirea. 

22 I. DoBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, p. 75. 
23 I. DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, p. 176. 
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Unirea întăreşte puterea. Împreună urnim bolovanul cel mare. Dar 
dacă acest bolovan tot pe spatele nostru rămâne, apoi ce folos?" 24

• 

Ion Roată, în contextul actelor care au pregătit marele eveniment al 
0 

Unirii, a fost apărătorul întregii suflări a ţărănimii, luptându-se, împotriva 
intereselor boierimii, pentru dezrobirea şi apărarea drepturilor sătenilor. 

În concluzie, această carte reprezintă un material valoros cu privire la o 
profilul satului românesc. Fără a fi preocupat de realizarea unei monografii G 
detaliate, Ilariu Dobridor dovedeşte un spirit practic, punctând asupra modu-
lui în care imaginea satului a fost înţeleasă şi exprimată de fiii săi. Prin studi
erea şi cunoaşterea temeinică a literaturii, istoriei şi artei româneşti, autorul C 
a făcut posibilă alcătuirea unei lucrări care să exprime, sub aspecte diverse, 
frumuseţea satului şi profunzimea spiritului care sălăşluieşte întru el. 

(Drd. Andrei Emanuel RADU) 

24 I. DOBRIDOR, Oameni ridicaţi din ţărănime, p. 226. 
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