
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE 
DIN PATRIARHIA ROMINl 

SERIA li-a - ANUL XV Nr. 9-10 

NOIEMBRIE • DECEMBRIE 1963 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



S I U O I I I E O l .O 6 I C E 
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE UNIVERSITARE 

DIN PATRIARHIA ROMINA 

ED/TUR.A JNST!TUTULUI BJBLIC ŞI DE MISIUNE ORTODOXA 

/NTI?.. PATR.IAR.H/El Nr. 9,.R,AJONUL N. BALCESCU, BUCUR.EŞTI 

COMITETUL DE REDACŢIE 

PREŞEDINTE: 

P. F. JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romîne 

MEMBRI: 

P. C. Diac. N. I. NICOLAESCU, Rectorul Institutului 
Teologic de grad Universitar din Bucureşti 

P. C. Pr. SOFRON VLAD, Rectorul Institutului Teologic 
• de grad Universitar din Sibiu 

P. C. Pr. IOAN G. COMAN, Profesor la Institutul Teo
logic de grad Universitar din Bucureşti 

P. C. Pr. GRIGORIE T. MARCU, Profesor la Institutul 
Teologic de grad Universitar din Sibiu 

REDACTOR RESPONSABIL: 

P. C. Pr. IOAN GAGIU, Directorul Administraţiei Patriarhale 

COLABORA'PORI 

lnalt Prea Sfinţiţii Mitropoliţi şi Prea Sfinţiţii Episcopi ; Prea 
Cucernicii Preoţi Profesori de la Institutele Teologice Univer
sitare, candidaţii la titlul de magistru şi doctor in teologie, 

studenţii Institutelor Teologice şi Prea Cucernicii Preoţi 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 

REVISTA INSTITUTELOR 
TEOLOGICE DIN 
PATRIARHIA ROMîNA 

EDITURA INSTITUTULUI 
BIBLIC ŞI DE MISIUNE 

ORTODOXA 

C U P R N S U L 

Pr. Prof. IOAN G. COMAN, Rolul 
Sfinţilor Părinţi în elaborarea 
ecumenismului creştin . . . . . 511 

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU, 
Probleme ale creştinismului afri-
can . . . . . ... • • . . . 536 

Magistrand VASILE PRESCURE, 
Doctrina morală a Fărinţilor A-
postolici . . . . . . . . . . . . 541 

Magistrand FAZAKAŞ ŞANDOR, 
Curente înnoit oare în islamismul 
contemporan . . . . . . . . . . 555 

Magistrand DUMITRU VASILESCU, 
De>spre rr.ormoni . . . . . . . . 566 

Magistrand Ar hi m. JUSTIN JAN 
DALEA, Ilie Miniat . . . . . . b77 

Pr. D. FECIORU, Catalogul manus
criselor din Biblioteca Patriarhiei 
Romîne (XXIII) . . . . . . . . ~97 

NOTE BIBLIOGRAFICE, de: 
At. N.; Aug. B.; I. S.; C. B. 629 

S E R I A I I. A N U L X V 

N .-. 9 - 10 N O V. - D E C. .1 9 6 3 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACŢIE 

Preşedinte: P. F. JUSTINIAN, P.afriarhul Bisericii Ortodoxe Romtne. 

Membri: P. C. Diac. N. I. NICOLAESCU, rectorul Institutului Teologic de 
grad universitar din Bucure~ti; P. C. Pr. SOFRON VLAD, rectorul Insti
tutului Teologic de grad universitar din Sibiu; P. C. Pr. IOAN G. 
COMAN, profesor la Institutul Teologic de grad universitar din Bucu• 
re~i; P. C. Pr. GRIGORIE T. MARCU, profesor la Institutul Teologic 
de grad universitar din Sibiu. 

Redactor responsabtl : P. C. Pr. I. G AG!U, Directorul Administra{iei Patriarhale. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. Ioan G.~::coman 

ROLUL SFINŢILOR PĂRINŢI 
ÎN ELABORAREA ECUMENISMULUI CREŞTIN * 

PRELIMINARII 

Epoca noastră apreciază spiritul de înţelegere şi de apropiere. Dife
rite curente de opinii şi anumite mişcări organizate încearcă să găsească 
metode pentru a asigura izbînda acestui spirit. Asemenea mişcări există 
şi în sînul creştinismului actual, ca Mişcare ecumenică, condusă de Con
siliul Ecumenic al Bisericilor, ca ,diferite forme de întîlniri interconfe
sionale şi intercreştine, ca marile ,adunări conciliare de tipul Conciliului II 
de la Vatican etc. 

Spiritul epocii noastre este deci un spirit ecumenic. ,Se pare că acest 
spirit, aşa de activ în creştinismul de astăzi, frămîntă şi alte mari religii 
ca : isfomismul, budismul, confucianismul, şintoismul etc. E în aceasta 
semnul unei ere noi în istoria religiilor contemporane. Ecumenismul 
creştin merge mînă în mînă cu aspiraţiile cele mai scumpe ale creştină
tăţii iautentice, aspiraţii care vor ca toţi să se simtă şi să se trateze reci
proc ca fraţii, să ia naştere o întocmire mai bună în care dreptatea, 
libertatea, dragostea şi pacea să stiăpînească definitiv.· 

Părinţii Bisericii, în vremea lor, au susţinut înfăptuirea acestor aspi
mţii. Faptul se explică prin aceea că ei erau spirite drepte şi stăruitoare 
în bine. Ei procedau astfel în numele lui Hristos a cărui Evanghelie o 
predicau tuturor popoarelor. Reiese deci că ideea ecumenică era ante
rioară Părinţilor. 

Ideea ecum'.:J.1ismului este, 1a origine şi in Europa, o creaţie a spiri
tului, a st1atului şi a filozofiei greceşti. La început, această idee a ,avut 
un înţeles pur geografic, exprimînd noţiunea de «ipămînt locuit» ; i s-a 
asociat apoi un se-ns politic şi cultural şi elemente sociale şi comunitare ; 
ca viaţă în comunitate după anumite reguli, statul grec, pe urmă statul 
e1rnistic şi roman. şi în cele din urmă cel bizantin puneau accentul pe o 
comuniune spirituală creată de filozofia greacă, care elaborase ideea unei 
lumi unitare pe deasupra cetăţilor locale şi diferenţelor religioase. S-a 
acceptat o fiinţă divină unitară care personifica principiul fundamental 
al lumii. Se cunoaşte ide.ea care a sfat Ia baza realizării e.cumenismului 
înfăptuit de Alexandru cel Mare, care voia să unească pe locuitorii în
tinsului său imperiu într-o organizaţie politică unitară. Stoicismul a fost 
acela care ,a dat o formulare filozofică ideii de ecumenism prin ideea de 
comunitate. Chrysip zicea că «numai lumea generală are în sine satis-

"' Comunica.re ţinută la al !V-lea Congres Internaţional d, StudiJ Patristic, d, la 
Oxford, la 20 septembrie 1963. 
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1-'1·. 1-'rof. IOAN G. OOMAN 

facţie, pentru că numai ea posedă tot de ce are nevoie». Oamenii for
mează o unitate, pentru că ei au aceeaşi natură, care este derivată din 
natura generală. Comunitatea umană reflectă ansamblul cosmic. «Pă
mîntul locuit» exprimă acest ansamblu într-un grad înalt. Ideea de neam 
omenesc estie aceea pe care s-a construit ideea de umanitate, care devine 
o legătură spirituală a «pămîntului locuit». Logic, unitatea şi aparte
nenţa reciprocă a părţilor alcătuind «pămîntul locuit» făceau aceste 
părţi egale. în realitate însă aceasta ,era o iluzie. Aria de cultură coin
cidea principial cu «pămîntul locuit» ; incultura se afla la periferia «pă
mîntului locuit». Dacă specificul concepţiei greceşti despre ecumenism 
era civilizaţi·a, specificul concepţiei romane era organizarea 1 . 

La apariţia creştinismului exista deci, în mediul unde a •apărut 
această religie, o concepţie complexă asupra ecumenismului. Termenul 
însuşi de oikumene are, în Sfînta Scriptură, cînd înţelesul de «pămînt 
locuit» 2, cînd înţelesul de omenire s, cînd pe acela de ,<<ilocuitori ai lumii» i. 
Termenul are acelaşi sens la Părinţii apostolici 5 şi l•a cea mai mare parte 
a scriitJorilor care au moştenit şi termenul şi contextul cultural al lumii 
păgîne. 

EVOLUŢIA ŞI COMPLEXITATEA TERMENULUI ŞI IDEII ECUMENICE 

Termenul de oikumene are, în creştinismul primar, un înţeles mai 
ales spaţial, dar, încă din epoca Părinţilor apostolici, acest termen se 
îmbogăţeşte progresiv, pe măsur.a evoluţiei istorice a Bisericii şi a în
tinderii ariei creştine. Un cuvînt care, în literatura Părinţilor, apare la 
Sfîntul Ignatie Teoforul şi care, la început, este parţial sinonim cu ter
menul oikumene, este termenul catolic G. Sfîntul Ignatie numeşte «cato
lică» Biserica, vorbind de întreaga Biserică creştină, în raport cu bise
ricile particuliare sau locale. Termenul «catolic» are aci înţelesul de «uni
versal» din limba profană : după cum episcopul este conducătorul bise
ricii locale, tot aşa Iisus Hristos este conducătorul Bisericii universale 7. 

Patruze.ci de ani mai tîrziu, aproximativ, termenul reapare în Martiriul 
Sfîntului Policarp, însoţind acelaşi cuvînt de Biserică sau biserici, dar 

I. Asupra acestei piirţi, a se vedea J. Kaerst, Die antike Idee der Oikumene - In 
ihrer politischen kultureHen Bedeutung - Akademische Antrittsvorlesung, Leipzig, B. O. 
Teubner, 1903, p. 1-22. 

2. Ca la Luca IV, 5; XXI, 26; Rom. X, 18; Evrei I, 6; Malei XXIV, 14; Fapte XI, 
28; Apoc. III, 16; XVI, 14; d. D. Walter Ba,uer, Griechisch-Deutsches Wărterbuch zu 
den Schriften des Neuen Testamenis und der ii.brigen urchristlichen Literatur. Dritte vălig 
neubearb. Aullage, Berlin, 1937, col 930. 

3. Ca în Fapte XVII, 31 ; XIX, 27; Apoc. XII, 9; Luca II, I, la D. Walter Bauer, 
t>p, cit., col. 930. 

4. Fapte XVII, 6, Ibidem, col. 930. 
5. Sfîntul Clement Romanul, Scrisoarea I către Corinteni 60, 1, ed. Funk, voi. I, p. 176; 

Martiriul :i/înlului Policarp 5, I ; 8, 1 ; 19, 2, ed. Funk, I, p. 318, 322, 338. Asupr.a con
cepţiei geografice despre oikumene la Părinţi, ci. F. Gisinger, Oikumene, în «Paulys Real
Encyklopădie der classischen Altertumswissenschalt», XVII Band, 1937, col. 2161-2164. 

6. Către Smirneni, 8, 2, ed. P. Th. Camelot, 1951, p. 162. 
7. P. Th. Camelot, p. 162, nota 2. 
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3 BFINŢil PARINŢI ŞI ECUMENISMUL CREŞTIN /HS 

explicat de exprE>sia : -xa.ix .+iv olr.ov~LEVYJV = «răspîndită pe întreg pă
mîntul locuit», expresie care, orice s-ar spune, dă de două ori precizarea 
sensului material al adjectivului abstract «catolic» 8 , iar cînd apare 
singură 9 are aceeaşi accepţie ca termenul catolic ; «universal» sau «ca
tolic» are, deci, aci, acelaşi înţeles cu termenul «ecumenic». Prologul 
Martiriului Sfîntulii.i Poz.icarp identifică în chip neîndoelnic sensul cu
vîntului «catolic» cu sensul cuvîntului oikumene redat prin ex;presia : «de 
pretutindeni» 10. Dar, cînd în acelaşi document, întîlnim e~resia : «Bi
serica universală (catolică) de la Smirna», care este o localizare a carac
terului universal al Bisericii, se pare că termenul completează înţelesul 
său material printr-un înţeles spiritual de nuanţă dogmatică : e vorba 
de o Biserică catolică opusă comunităţilor eretice ; are deci loc o evoluţie 
de la sensul geografic spre sensul dogmatic ; acest fenomen se petrece 
încă înainte de Sfîntul Irineu 11. Sfîntul Irineu, care gîndeşte şi predică 
credinta ortodoxă dezvoltînd-o contra ereziilor, notează două caracte
ristici, fundamentale ale Bisericii : 1. aceasta este răspîndită pe tot pă
mîntul şi 2. ea posedă credinţa moştenită de la "Apostoli şi de la ucenicii 
acestora 12. Ecumenicitatea spaţială care este continuu elementul con
stitutiv, îşi ataşează acum un element nou : ortodoxia doctrinii, care vine 
direct de la Apostoli ; acest al doilea element va fi de aci înainte funda
mental şi indispensabil şi va fi redat mai aJles prin termenul «universal» 
sau «catolic», care va face carieră frumoasă în literatura creştină. Aceea:şi 
concepţie se degajează din tratatul Sfîntului Ciprian Despre unitatea 
Bisericii : inundată de lumina Domnului, Biserica îşi trimite razele pe 
întreg ,pămîntul, dar logodnica lui Hristios, adică doctrina pe care ea o 
învaţă, nu poate fi schimbată 13. Cuvîntul «ecumenic» înseamnă deci, aci, 
spaţialitate şi învăţătură adevărată. Acestui sens deja complex i se 
adaugă o notă generală care va întări ecumenicitatea sau catolicitatea 
şi anume fidelitatea ireproşabilă faţă de duhul Ortodoxiei : «Nu poate 
av,ea pe Dumnezeu de Tată acela care n-are Biserica de Mamă !»14. Acest 
ataşament faţă de Biserică, care este o paralelă la concepţia stoică după 
care orice individ este parte integrantă a universalului sau a ansamblului 
cosmic, constituie un element puternic pentru ecumenicitatea creştiină, 
pentru că el vine din credinţă ; în ori ce caz, e un element mai decisiv 
decît era cunoaşterea stoică sau ori care alta pentru ecumenismul filozofic. 
Adevăraţii creştini ştiau toţi că ei aparţineau trup şi suflet Bisericii, în 
timp ce printre păgîni numai filozofii presimţeau ceva dintr-o aparte
nenţă la universal şi încă nu toţi filozofii erau stoici, sau orient,ati în 
sensul acestora. • • 

Ideea ecumenică creştină s-a dezvoltat, s-a îmbogăţit în conţinut şi 
şi-a dat o perspectiivă mai mult sau mai puţin semnificativă, mai ales 

8. Martiriul .Sfîntului Policarp 8, I ; 19, 2, ed. P. Th. Cnue!ot, 1051, p. 252, 268. 
9. Ibidem, 5, 1; p. 2,Jll. 

10. Ibidem, p. 242. • 
11. P. Th. Camelot, p. 265, nota 5. 
12. Contra ereziilor I. 10, I, P. G. t. VII, 549 A. 
13. JJesprc uniinfea Bisericii 5: 6, P. L., t. IV, col. 518 A. 
14. Op. cil., 6, ibidem, col. 519 A. 
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114 Pr. Prof. IOAN G. OOMAN 

în secolul al IV-lea, secolul de aur al gîndirii şi literaturii .patristice. 
Precizăm că ecumenismul secolului al IV-lea, mereu deschis sporurilor 
noi religioase, culturale şi politice, va fi exprimat prin termenul oikumene 
sau !prin termeni ori expresii derivate, dar mai ales prin cuvîntul «1cato
lic», a cărui sferă se lărgeşte continuu şi se aplică mai amplu în domeniul 
Bisericii, decît i se întîmpla corespondentului său «universal» în filo
zofie, fără ca totuşi să egaleze sfera acestuia din urmă. Evident, ecume
nicitate si catolicitate nu se acoperă desăvîrsit, cum se va vedea mai 
departe. ,Termenii şi ideile de catolicitate şi , ecumenicitate sînt adesea 
sinonimi, fără să fie totuşi identici. Ecumenicitatea nu e aproape nici
odată absentă dintr-o definiţie :_:i, catolicităţii, ori cit de· bogată ar fi 
a,ceas-ta. Sfîntul Chiril al Ierusalimului dă această definiţie catolicităţii 
Bisericii : «Biserica €Ste numită catolică, pentni că ea este m toată 
lumea, de Ia marginile pămîntului pînă Ia margini, pentru că ea învaţă ca
tolic şi fără greş toate <Joomele care trebuie să ajungă la cunoşUnţa oa
menilor despre lucrurile văzute şi 1:evăfillte, ceresti. şi pă.mînteşti, pentru 
că ea tratează şi vindecă catolic tot felul de păcate săvîrşite de trup şi de 
suflet, pentru că în ea se agonisesc tot .felul de virtuţi în fapte, în cuvinte 
şi în tot soiul de· harisme duhov.aiceşti» 1°. Este limpede că pentru 
Sfîntul Chiril, catolicitatea nu se noate concepe fără ecumenicitate care 
îi este temelie şi cadru general. Creştinismuf seamănă şi apoi dezvoltă 
dogmele sale, cultul său, pastoratia şi virtutile sale în această oikumene, 
în spaţiul globului terestru. Definiţia chiriliană ne arată, de asemeni, 
limpede că numai în perspectiva ecmnenică elementele doctrinare, cul
tice, duhovniceşti şi morale se integrează în catolicitate : în această Bi
serică, se învaţă toate dogmele, se vindecă toi felul de păcate, se ago
nisesc tot felul de virtuţi. Specificul ecumenic îşi pune .pecetea pe toţi 
comipuşii spirituali şi morali ai catolicităţii. La prima vedere, ecumeni
citatea pare a fi unul dintre compusii catolicităţii, cel dintîi în serie ; si 
aceasta ·şi pentru că termenul «catolic» părea şi pare a avea o sferă mai 
largă decît trermen!Ul oikumene ; în timp ce cuvîntul oikumene nu repre
zenta decît pămîntul locuit, termenul «catolic», profitînd continuu de 
prestigiul rudei sale filozofice universal al peripateticilor şi al stoicilor, 
se impunea. în limbaiul entuziast şi oarecum «preţios» al creştinilor, şi 
prin sfera sa cat'e părea uneori că depăşeşte sfem cuvîntului oikumene, 
şi mai ales prin conţinutul său spiritual nou care cuprindea ortodoxia 
doctrinară, cultică si morală pe care Biserica o reprezenta si o apăra 
faţă d_e eretici. Dai· ~cest conţinut se amplifica, era frămîntat şi purificat 
şi cîştiga autoritate numai în şi prin ecumenicitate. Ortodoxia credinţei, 
a doctrinei şi a vieţii Bisericii, în general, trebuia să fie ratrificată de 
întreaga creştinătate, să fie îmbrăţisată Rdică în chip ecumenic. întin
derea spaţială a ecumenicităţii capătă progresiv o dimensiune nouă : 
înălţimea şi puritatea spirituală a credinţei şi a vieţii acelora care locuiesc 
această întindere, adică a crestinilor. Această· dimensiune se numeste 
catolicitate. Cei doi termeni : ~umenicitate şi catolicitate au fost înţe-

15. Cateheza 18, 23, P. G., t. XXXIII, col. 1044 AB. Sublinierea ne aparţine. 
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5 l'!,FINŢII PARINŢI ŞI ECUMENISMUL ORI!:ŞTIN SJ5 

leşi şi mai ales predicaţi în mod exagerat1, în epoca patristică, căci nici 
tot ipămîntul nu era cîştigat pentru credinţa creştină, nici Ortodoxia nu 
era, pretutindeni, intactă sub loviturile ereziilor sau sub deviaţiile anu
mitor ambitii. Se vorbea si se cînta ca si cum acest ideal eria deja înfăp
tuit sau av~a să se înfăptuiască curînd ;' aceasta pentru a face să progre
seze lucrarea dumnezeiască în lume. 

Părinţi ca Sfîntul Atanasie, Sfîntul Vasile cel Mare, fratele său 
Sfîntul Grigorie de Nissa, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur, Sfîntul Niceta de Remesiana, Fericitul Augustin şi alţii gîndeau, 
în general, ca Sfîntul Chirii în problema ecumenicităţii sau a catolkităţii. 
Notăm că pentru Sfîntul Atanasie întruparea Logosului a avut, între 
altele, drept rezultat transformarea cosmosului în Biserică ,prin aducerea 
wnanităţii în Tatăl de către Fiul 16, ceea ce înseamnă că Biseriea coinci
dea, spaţial, cu întreaga ,lume. Sferia ecumenicităţii se prezintă aci mai 
largă decît de obicei, pentn1 că şi cosmosul este mai mare d.eoît pămîn
tul 11. Acelaşi limbaj înflorit e folosit de Sfîntul Vasile cînd el identifică 
Biserica Orientală cu jumătatea oikumenei 1 P. Augustin, care subliniază 
cu mîndrie atributul de «·catolic» dat Bisericii rn, felicită rpe Vincenţiu de 
Lerini, în jurul anului 408, pentru ,a fi derivat acest atribut nu din comu
niunea ecUilllenică, d din păstrarea dogmelor şi a t 1ainelor, mai exact din 
faptul că Biserica ţine şi păstrează tot adevărul religios, deşi părticele 
din acest adevăr se găsesc şi în diferite erezii 20. Observaţia Fericitului 
Augustin arată că teologii secolului al V-lea discutau încă asupra originii 
şi conţinutului termenilor «catolic» şi «ecumenic». 

în afară de ecumenismul spaţial, Părinţii acordă Bisericii şi o seamă 
de dimensiuni cronologice ; dumnezeiescul Aşezămînt a fost întemeiat 
de trei ori : înaintea creării hunii (Păstorul lui Herma şi Pseudo-Clement 
Romanul), în vremea lui Abel, a patriarhilor şi a profeţilor (Augustin, 
Niceta de Remesiana) şi la Cincizecime. Biserica, zice Augustin, vine din 
timpul lui Abel şi durează pînă la aceia care se vor naşte la sfîrşit şi vor 
crede în Hristos, «tot poporul sfinţilor care aparţine unei singure cetăţi, 
Trupul lui Hristos» 21. 

ELEMh'NTE SAU DIMENSIUNI PROPR,IU ECUMENICE 

ln timp ce «catolicitate-a» este ceva fix şi oarecum static, o noţiune 
mai degrabă abstractă şi avînd cultul formulelor şi ·al definiţiilor gene
rale, «ecumenicitatea» este ceva mobil şi dinamic, care lucrează necon-

16. Louis Bouyer, L'lncarnalion el l'Eglise - Corps dtt Chris!, dans la theologie de 
Saint Athanase, Paris, Edit. du Cerf ( «Unam Sanctam)), nr. 11), 1943, p. 118. 

17. Sfîntul Atauasic îriliude acţiunea, Logosului la !oală natura; c. Cuvin! contra 
grecilor 41, P. G., t. XXV, col. 84 AB. 

18. Scrisoarea 92, 3, P. G., t. XXXII, col. 481 B. 
19. De vera religione, 7, 12, P. L., t. XXXIV, col. 128; Contra Epistutam Manichaei 

r,uam vacant fundamenti 4, 5, P. L., t. XLII, col. 175 ele. 
20. Scrisoarea 03, 7, 23, P. L., XXXIII, col. 333. 
21. t:,wrrai. in Ps. XC, 2, I, P. L., XXXVII, col. 1159. 
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516 Pr. Prof. IOAN G. OOMAN 6 

tenit. Catolicitatea este oarecum solemnă şi gravă, păstrînd aproape tot
deauna înălţimile, în timp ce ecumenicitatea e voioasă şi activă în toate 
sensurile pentru a agonisi lucruri din care numai unele vor pătrunde 
în comoara catolicităţii. Ecumenicitatea frămîntă pămîntul prin Evan
ghelie şi Iasă secerişul altora. 

1. Primul element care pune în mişcare ecumenismul este dragostea 
maternă a Bisericii. Ecleziologii patristici, ca Sfîntul Ciprian, Sfîntul 
Ioan Gură de Aur şi Fericitul Augustin vorbesc mult de dragostea Bise
ricii pentru toţi. Ea-şi iubeşte, înainte de orice, copiii ei, evident, creştinii. 
«Noi, zice Sfîntul Cipri.an, sîntem copiii ei, sîntem hrăniţi cu laptele ei 
şi însufleţiţi cu duhul ei» 22. Biserica începe de Ia Ierusalim şi se răspîn
deşte în toată lumea ; secretul unităţii sale catolice stă în puterea care 
i-a dat naştere, adică în dragoste, observă Augustin 23. Creştinilor, spune 
acelaşi autor, li s-a dat acest chip de viaţă, anume de a iubi pe Dumnezeu 
şi pe aproapele şi cum această dragoste se manifestă prin Biserică, Bise
rica catolică este numită «Mama prea adevărată a creştri.nilor», care în
grijeşte şi vindecă toate bolile şi neputinţele trupului şi ale sufletului şi 
predică dragostea faţă de toţi şi faţă de nimeni nedreptatea 24, Biserica 
iubeşte însă şi pe necreştini, cum o dovedesc atîtea evenimente cînd ea a 
intervenit pentru a-i ajuta sau a-i salva, în vreme de foamete, de ciumă, 
de certuri interne sau de război. Adesea păgînii înşişi erau uimiţi de 
această atitudine. Literatura patristică consacră acestui fapt numeroase 
pagini de o frumuseţe fără pereche : creştinii erau socotiti în lume ceea 
ce este •sufletul în trup, după cuvîntul Scrisorii către Diognet 25, Dra
gostea Bisericii era dimensiunea şi puterea sa cea mai mare în lume. E 
greu de redat în cuvinte, fie şi pe scurt, nemăsurata putere a eforturilor; 
răbdării, suferinţei şi dragostei necesare apariţiei şi dezvoltării istorice 
a ecumenismului creştin, care, puţin cîte puţin, avea să înlocuiască ecu
menismul greco-roman. T,aina adîncă a biruinţii ecumenismului a fost şi 
este încă astăzi dragostea· cu care Hristos însuşi a îmbrăţişat pe oameni. 
Pămîntul a avut, are şi va avea totdeauna sete de dragoste, între oameni 
după cuvîntul marelui ecumenist care era Sfîntul Vasile. Oe să spunem 
despre dragostea Sfîntului Ioan Gură de Aur faţă de săracii şi de toţi 
nedreptăţiţii acestei !urni, sau de forţa morală care-l împingea să orga
nizeze şi să trimită misionari departe, chiar în condiţiile de negrăit ale 
ultimului său exil ? 

2. Dar elementul şi dimensiunea principală a ecumenismului creştin 
este unitatea. Fără unitate. Biserica se fărîmiţează, se împuţinează, dis
pare şi lasă loc liber conglomeratelor de secte. Ecumenismul slăbeşte şi 
sfîrşeşte prin a dispărea sau a se amesteca cu elemente eterogene. 

De timpuriu, Biserica a avut de luptat contra ereticilor şi schisma
ticilor care sfîşiau unitatea doctrinară, morală şi administrativă a vieţii 

22. Sfînl11l Ciprian, Despre unitatea Bisericii 5, P. L., t. IV, col. 518 A. 
23. Contra donafiştilor sau Despre unitatea Bisericii 10, 26; 11, 27-28, 29, P. L., 

t. XLIII, col. 409--412. 
24. Despre caracterele Bisericii universale I, 30, 62, 63, P. L., t. XXXII, col. 1336, 1337. 
25. Cap. 6, 7, ed. F11nk, I, p. 400. 
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sale. Aproape toată epoca patristică, cei mai mari Părinţi n-au făcut 
decît să repare crăpăturile şi sfîşierile provocate veşmîntului neatins al 
Bisericii de arieni, pnevmatomahi, nestorieni, sabelieni, maniheieni, mo
nofiziţi, monoteliţi etc. Este semnificativ că producţiile literare cele mai 
adîncite şi cele mai originale ale Părinţilor sînt operele lor polemice con
tra ereticilor. în aceste opere au rpus ei ce aveau mai bun în credinţa şi 
în cugetarea lor. Nimic pe lume nu egala unitatea creştină aşa de reco
mandată de către Domnul însuşi şi de către Sfinţii Apostoli. Trupul lui 
Hristos nu putea să se menţină şi să realizeze porunca evanghelică de a 
aduce lumea - oikumene - la o turmă şi un păstor, fără o legătură 
puternică între mădularele sale. Unitatea mădularelor Bisericii era, între 
altele, garanţia izbînzii misionare în oikumene şi pentru oikumene. Pă
rinţii au fost deseori înduremţi de spectacoiul dezolant pe care Biserica, 
fără voia ei, îl oferea păgînilor prin certurile din sînul ei, căci ereticii se 
socoteau tot creştini. Luptele doctrinare, cu osebire în secolele al IV-lea 
şi al V-lea, provocau tulburări nefericite care ameninţau adesea existenţa 
însăşi a Bisericii ; iar ordinea şi puterea Bisericii erau puse în primejdie 
nu n1.lllllai prin loviturile repetatie ale ereticilor sau prin măsuri adminis
trative coercitive, din partea autorităţilor, dar şi prin trezirea atîtor 
ambiţii nesatisfăcute. Aprecierile pe care le fac în această privinţă Sfîn
tul Atanasie, Capadocienii, Sfîntul Ioan Gură de Aur şi Fericitul Augus
tin sînt mai mult decît mişcătoare şi sugestive. Se cunoaşte observaţia 
îndurerată făcută de Fericitul Ieronim. 

Niciodată, poate, în istoria Bisericii patristice, alarma n-a fost atît 
de puternică. Niciodată, de asemeni, poate, ideea ecumenică n-a fost aş,a 
de activă şi în plin avînt, dcŞi ea n-a lipsit nici în secolele anterioare, 
după cum am văzut. Marile columne ale Bisericii : Atanasie cel Mare, 
Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Ioan Gură de Aur, Augustin, Chirii 
al Alexandriei erau şi misionari de vocaţie şi teologi inegalabili pentru 
a restaura sau a face să progreseze ecumenismul. Ei ştiau de la Domnul 
şi de la Apostoli, de la Irineu, de la Ciprian, de la Origen şi de la alţ.ii 

că nu exista nimic aşa de SCllillV, aşa de vital şi aşa de hotărîtor pentru 
Biserică, ca unitatea sa. Irineu spusese că deşi răspîndită pe întregul 
pămînt, Biserica păstra învăţătura şi credinţa ca şi cum ea sălăşluia 
într-o singură casă, credea în ele ca şi cum av,ea un singur suflet şi o 
singură inimă, le predica şi le transmitea ca şi cum avea o singură gură ·.rn, 
Spiritul ecumenic al unităţii nu-i poate n.icăeri aşa de prezent oa în afir
maţia Fericitului Augustin, după care Biserica uneşte pe fraţii de aceeaşi 
credinţă printr-o legătură mai tare decîtJ aceea a sîngelui ; prin dragostea 
frăţească ea crează tot felul de rudenii şi prietenii, respectînd afinităţile 
de natură şi de voinţă 21. 

26. Contra e,p;:,iifor IV, 33, 8. 
27. Despre caractereie-Biscricii unirJersale I, 30, 63, P. L., t. XXXII, i:ol. 1336. 
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INSTRUMENTE-VEHICULE ALE LUCRAH.li ECUMENICE 

Răspîndirea creştinismului a fost opera anumitor factori : 

I 

1. Dinamismul misionar al Apostolilor şi al Părinţilor care au dllii 
mesajul Evangheliei în imperiul roman şi dincolo de hotarele acestuia. 
!n condiţii adeaea foarte precare, misionarii au lărgit progresiv aria Bi
sericii sau a ideii creş1..rine nu numai printr-o cateheză, sau o mărturisire 
de credinţă, ci şi printr-un entuziasm, un curaj, o stăruinţă şi o dezinte
r~a.re care mergeau pînă la jertfă. Cei mai mulţi Părinţi aiu fost misio
nari fie .predicind printre păgîni, fie luptînd contra ereticilor, fie încer
cînd să readucă pe schismatici în sinul Bisericii, fie venind în ajutorul 
necrestinilor. Multi Părinti ,au făcut misiune fără să lase documente 
în Fceastă privinţă. Istori~ul Eusebiu vorbeşte adesea despre aceasta în 
Istoria bisericeasâi a sa. La fel ,alti istorici de dună el. O seamă dintrre 
Părinţii-misionari au suferit marti~. Dar sînt ş(Părinţi care au scris 
lucrări sp.ecial dedicate misiunii ca, de exemplu, apologiile, operele în 
dreptate contra ereticilor, catehezele, comentariile la simbolul de cre
dinţă, numeroase omilii exegetice şi ocazionale, scrisori sau lucrări care 
deşi urmăreau alte scopuri, aveau, totuşi, şi o indiscutabilă nuanţă misio
nară. Ne gîndim la lucrări ca: Despre Principi,i a lui Origen, Dumneze
ieştile Instituţii ale lui Lact:anţiu, C-uvîntuZ catehetic al Sfîntului Grigorie 
de Nissa, cele 5 Cuvîntări teologice ale Sfîntului Grigorie de Nazianz, 
apoi la diferite apendice ale operelor contra ereziilor, ca acelea ale Sfîn
tului Epifanie şi ale lui Teodoret al Cirului, în firne la UIIlele manuale ca 
acelea aJe Fericitului Augustin, Isidor de Sevilla, Sfîntul Ioan Daimaschin 
etc. Viziunea ecumenică e în mişcare mai ales in producţiile literare ale 
primelor patru secole, cînd activitatea misionară era în culmea ei. Această 
viziune, este alimentată şi mărită, în primele trei secole, de persecuţii, 
iar în al IV-lea de libertatea şi ajutorul pe care statul roman le acordă 
Bisericii de aci înainte. Istoria Bisericii se integrează în istoria univer
sa:lă ·si Eusebiu- stie să vorbească despre .preistoria cerească a întemeie
torullti creştinis~ului, a Logosului, care -este Fiul lui Dumnezeu. Ecu
menismul a cîştigat considerabil în extensiune prin operile Sfîntului Iustin, 
ale lui Aristide, ale lui Atenagora, ale Scrisorii că.tre Diognet, ale lui 
Tertulian, ale lui Irineu, .ale lui Origen, ale Jui Atanasie, ,ale lui Vasile, a1e 
lui Grigorie de Nazianz, ale lui Ioan Gură de Aur, ale lui Ambrozie, ale lui 
I,eronim şi ale lui Augustin. 

2. Doctrina Părinţilor aşa de polivalentă este axată şi orientată ecu
menic. Nu se poate intra aci în prea multe detalii, dar marile principii 
şi probleme puse gîndirii patristice au fost tratate şi soluţionate în 
lumina Revelaţiei şi a raţiunii, totdeauna în perspectivă universală şi 

întă1ind conti,nuu unit1atea sau ideea de unitate, ori creînd această uni
tate acolo unde ea nu exista. Un număr de Părinţi şi scriitori ca Origen, 
Sfîntul Grigorie de Nissa, Fericitul Augustin, Pseudo-Dionisie Areopa
gitu1 şi Sfintul Maxim Mărturisitorul concep iconomia divino-umană dez
voltîndu-se aproximativ circular : creaţia pleacă de la Dumnezeu şi, după 
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ce şi-a trăit istoria, revine la Dumnezeu, care este centrul unităţii 
existenţii. 

Această preocupare pentru unitate este prezentă în cele mai multe 
capitole ale doctrinii patristice. 

în materie trinitară, luptele au fost duse în jurul raporturilor dintre 
Tatăl, Fiul şi Sf.întul Duh şi în jurul unităţii lor nezdruncinate in «ousia» 
divină. Unitatea trinitară exprimată prin termenul «homoousios» reco
manda, întărea sau crea pur şi simplu unitatea ecumenică a comunit.ăţilol' 
creştine şi a întregii Biserici. Tocmai împotriva dezordinii şi a haosului 
nemaipomenit provocate nu numai religios, dar şi moral şi social, de către 
arianismul de toate nuanţele, s-au ridicat Părinţii secolului al IV-Iea, care 
s-au străduit să reformuleze adevărurile de credinţ,ă prin expresii adecvate, 
care aveau să potolească, într-un chip sau altul, şi tulburările exterioare. 

Lucrul s-,a petrecut la fel în hristologie, unde Părinţii şi-au dat toată 
osteneala pentru a asigura, dogmatic, unitatea persoanei lui Hristos, 
adică unirea fizică sau inostatică a celor două firi, a celor două voinţe 
şi a celor două lucrări. -Dacă firea dumnezeiască nu s-ar fi unit desă
vîrsit cu firea omenească si dacă Fiul lui Dumnezeu n-ar fi concentr~t, 
sar{ n-ar fi recapitulat în El tot neamul omenesc în chi,p indisolubil, mi
siunea şi activitatea Sa nu s-ar fi putut adre~a întregii lumi şi n-ar fi fost 
în măsură, să-şi înceapă lucrarea Sg_, aci, cu alte cuvinte această misiune 
şi această activitate n-ar fi căpătat niciodată dimensiune ecumenică. în
t:ruparea a asigurat Bisericii un ecumenism p~,mîntesc prin firea umană 
a Logosului şi - dacă se poate sp1.me astfel - un ecumenism cere,'}c, 
prin firea Sa dumnezeiască. Dacă, după cuvîntul Fericitului Augustin, 
Biserica pleacă de Ia Ierusalimul Palestinii pînă la marginile pămîntului, 
aceasta est1e pentru ca ea să devină, ulterior, Ierusalimul cer,esc despre 
care vorbeşte Sfînta Scriptură. Practic, unitatea persoanei lui Hristos 
era o recomandare pentru unitatea creştinilor. 

Elementele alcătuind dogma soteriologică sînt pătrunse de acelaşi 
suflu de unitate. Mîntuirea este asigurată tuturor acelora care se unesc 
în dragoste. Hristos a dat avertisment în această privinţă prin poru.nea 
dragostei şi prin toată viaţa Sa. Sfîntul Atanasie, zice că Domnul uneşte 
pe fiii lui -Dumnezeu, pe U...'lii cu alţii în El însuşi 28. Dumnezeu cheamă 
la mîntuire pe toţi fii Săi, f;i,ră deosebire, iar aceştia o ca,pătiă unindu-se 
în aceeaşi dragoste. Nu exist1ă mîntuire individuală, ci în grup ; îndum
nezeirea este lucrare de obste. Viata în rai este o viată de obste. Prin 
învierea Sa din morţi şi prin mîntuirea pe care aceasti a adus-~ pentru 
noi, Iisus Hristos a unit ecumenismul pămîntesc cu ecumenismul ceresc, 
dacă ne este îngăduit să ne exprimăm astfel. 

Antropologiff patristică a fost şi ea un instirument de prim or.din 
pentru ecumenismul creştin. Origen, Lactanţiu, Sfîntul Grigorie de 
Niss1a, Sfîn.tul Ioan Gură de Aur, Nemesius de Emesa, Fericitul Augustin, 
Sfintul Maxim Mărturisitorul şi alţii descriu în pagini de neuitat ele
mentele valorii omului ca chip al lui Dumnezeu. Prin iru.pul său, dar mai 

28. Cuvînt despre întruparea Logosului 25, P. G., t. XXV, col. 137 D, 140 AB. 
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ales prin sufletul său, cu osebire prin raţiunea care sălăşluieşte suverană 
în acest suflet, omul este cea mai admirabilă apariţie pe pămînt. Graţie 
raţiunii sale, liberului său arbitru şi mai ales dragostei sale, omul este 
stăpînuI lumii. Armonia şi unitatea de la început au fost zdruncinate prin 
păcat şi cădere. Dar omul este setos de unitate şi de înţelegere pe care el 
le caută prin crearea civilizaţiei şi prin lucrarea dragostei aprinsă în 
suflet graţie operei lui Hristos. Omul, reprezintă o sumă de valori inega
labile. Părinţii subliniază continuu necesitatea solidarităţii şi comuniunii 
oamenilor. Comuniunea în dragoste rpe pămînt este reflexul vieţii para
disiace. Practic, Părinţii au desfăşurat, în vremea lor, o întinsă lucrare 
ecumenică, stăruind asupra frăţietăţii şi solidarităţii interumane. Pentru 
cei mai mulţi dintre Părinţi, nu există diferenţă etnică şi socială între 
oameni şi un bun număr dintre ei au luptat cu îndirjire contra mentalităţii 
sclavagiste. Ei au tratat pe oameni ca pe fraţi, ca pe copiii lui Dumnezeu, 
ca pe un singur om. Sfîntul Ioan Gură de Aur zice că în fiecare om este 
Hristos ; şi cum Hristos este indivizibil, urmează că toţi foc una. Este 
aci m1 ecumenism care răsare şi se dezvoltă din Duhul lui Hristos însuşi 
şi care realizează comm1iunea desăvîrşită prin lucrarea Sfîntului Duh 2!J. 

Fără a fi confirmată de către critica istorică, teoria împrumuturilor 
pe care filozofin. greacă le-ar fi făcut din Sfîntia Scriptură, teoria susţi
nută de către apologeţi şi şcoala alexandrină, inclusiv Fericitul Augustin, 
a părut că aduce o contribuţie şi ea la întărirea ideii ecumenice creştine. 
Această explicaţie simplistă n-a avut valoarea care i se atribuie. Un pre
stigiu mai mare şi o valoare mai durabilă a avut teoria Logosuliti sper. 
matikos inaugurată de Sfîntul .Iustin şi reluată de mulţi Părinţi. Con
struită filozofic, această teorie avea să lărgească orizontul creştin în chip 
retrospectiv. 

3. Tradiţia asigura şi reînnoia continuu substanţa şi continuitatea 
ecumenismului. Ca memorie vie a Bisericii, ea alcătuia şi păstra unitatea 
neîntreruptă a actsteia. Papias, Sfîntul Irineu, Tertulian, Origen, Sfîntul 
Vasile, Vincenţiu de Lerini şi alţii au demonstrat şi teoretic şi practic 
coeziunea şi autenticitatea pe care Tradiţia le infuzează adevărurilor de 
credinţă şi vieţii îusăşi a Bisericii. Cele trei caracteristici principale pe 
care Vincenţiu le atribuie Tradiţiei, adică : catolicitatea, vechimea şi 
unanimitatea, formează stîlpii de bază ai unităţii şi ai ecumenismului s 1. 

Nu există ecumenism fără Tradiţie. 
4. Cultura superioară a fost un factor decisiv pentru progresul 9i 

menţinerea ecumenismului. Ideologia şi toate manifestările unei religii, 
unei filozofii şi ale oricărui alt sistem organizai.. sînt puse în circulaţie 
de cultura respectivă care este cel mai puternic agent de transmisiune. 
Lucrul s-a petrecut la fel în creştinism. Cultura creştină a organizat mai 
multe mijloace de transmitere pentru diversele sale produse : 1) şcolile, 
unde au sbrălucit atîtea spirite patristice de pretutindeni timp de mai 
multe secole, mai ales la Alexandria, în Capa.docia şi la Antiohia ; 

29. Slîntul Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh 26, P. G., t. XXXII, col. 181 AB, ed. 
Pruche, p. 227. 

30. Commtmilorium primum 2, 3, P. L., t. L, col. 640-641. 
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2) producţiile teologice multiple manifestîndu-se prin atîtea genuri lite
rare concretizate în suluri care circulau în toată oikwnene ; ~) catehis
mele sau manualele speciale pe care le-am pomenit deja şi catenele ; 
4) traducer-ile ; 5) crearea de noi limbi literare prin alfabete noi : gotic, 
armean, georgian, copt etc. ; 6) corespondenţa multiplă şi variată care 
circulă de la răsărit la apus şi inv:ers şi uneori chiar dincolo de fron
tierele imperiului roman ; 7') enciclopediile şi cărţ,ile de cult; 8) strălucirea 
serviciilor litu,rgicr;; de duminică şi din zilele de sărbătoare. 

5. Sinoadele locale şi ecumenice marchează momente importante, Wle
ori apogeul conştiinţei ecwnenice a Bisericii. Convocate de împăraţi în 
înţelegere cu conducătorii Bisericilor importante, sinoadele ecwnenice 
luau hotăriri care se adresau întregii lumi creştine şi aveau drept con
secinţă 'Întărirea unităţii Bisericii s1. Termenul «ecumenic>> sau expresia 
<~oikwnene» apar deseori şi în scrisorile de convocare şi în documentele 
sinodale. Acolo unde unitatea este necesară, unanimitatea episcopilor se 
realizează prin dragostea frăţească şi lucrarea Sfîntului Duh 32 . Con
ştiinţa unităţii catolice a Bisericii a devenit mai vie prin restaurarea 
unităţii imperiului 33. Pe .de altă parte, întîlnirea - în sinoade - a Pă
rinţilor care veneau de atît de departe, uneori chtar de la extremităţile 
imperiului, discuţiile lor, rugăciunile şi mesele comune, schimbul de pă
reri şi de experienţă crnau o atmosferă ecumenică puternică, pe care o 
duceau cu ei acasă. Cu toate formulele bine gîndite şi bine cîntărite ale 
sinoadelor, biruinţa asupra ereziilor nu ,e11a totdea,una sigură, ,pentru că, 
aşa cum se ştie, eret-icii reluau adesea atacurile ; atmosfera creată de 
sinoade se impunea însă progresiv şi termina prin a învinge ; Părinţii 
contribuiau la ,aceasta şi prin vigilenţa lor neadormită şi prin apărarea 
şi adîncirea hotărîrilor sinodale. 
, 6. Călătoriile ş,i vizii ele pe care Părinţii şi scriitorii bisericeşti le 
făceau adesea la distanţe mari apropiau sau chiar înfrăţeau oameni şi 
idei, care n-ar fi părut niciodată în stare de ,asemenea lucru. în antichi
tate, se călătorea mult şi oamenilor le plăceau călătoriile şi vizitele. Că
lătorii de studii, de serviciu, pentru căutarea sănătăţii, pentru afaceri, 
călătorii fără voie, impuse de exil sau de pedeapsă, pelerinaje la locurile 
sfinte, toate aceste călătorii slujea;u ideea ecumenică. Se ştie cum s-ia 
folosit SfîntJul Irineu de călătoria Sfîntului Policarp la Roma, ce a 
însemnat călătoria Sfîntului Ignatie la Roma pentru comunităţile Asiei 
Mici şi pentru toţi aceia care i-au citit scrisorile, sau ce orizont au deschis 
căJlătoriile lui Origen în Asia Mică şi Eurnpa, exilurile Sfîntului Ilarie 
de Pictavium şi Sfîntului Ioan Gură de Aur, drumurile S.fîntului Ata
nasie, ale lui Eusebiu, ale Fericitului Ieronim, Rufin, Ioan Cassian, Sfîn
tului Vasile cel Mare, Fericitului Augustin şi ale multor altora. Prin 

31. Dom Hi la irc Marot, Conci/es anteniceeris et conciles oecumeniques în volumul 
colectiv: Le co11cile c/ Ies concilrs, - Contributions â l'histoire de la vie conciliaire de 
l'Eglise - Editions Chevelogne, Editions du Ceri, 1960, p. 38-41. 

32. Idem, op. cit .. ltiaun, p. 43. 
33. P. Th. Camelot, O P., Les conciles oecumeniques des IV-e et V-e siecles, /bi• 

dem, p. 49. 
/ 
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aceste călătorii şi prin documentele care le-au înregistrat, ecumenismul 
spaţial şi spiritual a cîştigat în calitate. Vizitele personale au făcut şi 
ele mult în aceastJă privinţă. 

7. Prietenia practicată de Părinţi a fost U:na dintre cele mai preţioase 
virtuţi ecumenice şi un instrument sigur de a lărgi şi a afina ecumenis
mul, aşa cum ea continuă să fie şi astăzi. Prietenia patristică apropia pe 
toţi creştinii. Scrisorile schimbate în numele prieteniei sînt adesea ade
vărate perle lite,rare, dar ele sînt uneori şi mine inepufaa;bile de infor
maţii istorice, teologice, culturale şi de altă natură. Graţie prieteniei, 
episcopii reuşeau să se înţeleagă asupra problemelor grele din sinoade. 
Părinţii recomandau cultivarea prietemei în cercuri din ce în ce mai largi, 
pînă la a angaja în sfera ei pe cît mai mulţi. Nu vor putea fi uitaLti 
niciodată paginile nemuritoare dedicate prieteniei de Sfinţii Grigorie de 
Nazianz şi loan Gură de Aur şi de Fericiţii leronim şi Augustin. 

8. Pacea. propovăduită de către Părinţi este o altă virtute şi condiţie 
fun-damentală a adevăratului ecumenism. S-ar putea spune că pacea este 
singura formă sau singurul cadru istoric al ecumenismului. Nu există 
nici substanţă şi nici stabilitate pentru ecumenism, fără pace. Episcopii, 
clericii şi credincioşii nu doreau şi nu visa,u <lecit pacea, în Biserică şi în 
imperiu. Strădaniile sinoadelor locale şi ecumenice, precum şi idealul cel 
mai scump al Părinţilor nu urmăreau decît pacea. Aceasta, pentru că 
fără pace, nu sînt posibile nici viaţa, nici progresul şi nici satisfacţiile 
elementare ale existenţii ; cu atît mai puţin răspîndirea unei doctrine sau 
a unui anumit fel de viaţă. Scriitori ca Meliton de Sardes, Origen, Arno
biu de Sica, Sfintul Atanasie, Eusebiu şi alţii apreciau favorabil pacea 
mai mult sau mai puţin sigură a imperiului roman pentru că ea făcuse 
cu putinţă propagarea şi răspîndirea creştinismului pe o întindere aşa 
de mare. EcumenismUil roman oferea baza sa spaţială ecumenismului 
creştin. Totuşi, din cînd în cînd, reapăreau războaie şi tulburări în, im
periu sau la frontierele lui şi ameninţau ecumenismul, ceea ce făcea pe 
Părinţi să vorbească şi să scrie cu stăruinţă asupra folosului şi bineface
rilor ;păcii. Mulţi Părinţi şi scriitori bisericeşti au vorbit despre pace, 
dar nici unul n-a. egalat pe Sfîntul Grigorie de Nissa, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur şi Fericitul Augustin. «Pacea este mama tuturor bunurilor», pro
clamă Sfîntul Ioan Gură de Aur, care n-are dorinţă mai vie decît de a 
o vedea rerulizîndu-se şi în Biserică şi în lume. în această perspectivă., 
ecu,--nenismul se va înîăptui şi geografic şi spiritual 

9. Colaborarea cu statul roman şi cel bizantin. Părinţii subliniaseră 
deja că creştinismul găsise condiţii favorabile pentrru a-şi întemeia şi 
dezvolta propriul său ecumenism. Proclamat religie de stat, în locul 
,păgînismului, creştinismul a ajw1s un puternic instrument de unitate 
pentru organismul imperiului, prin edictul lui Teodosie din 380 .şi oiku
mene este de acum înainte legată de mărturisirea de credinţă 34• Inter
dependenţa creştiinismului şi a statului roman este subliniată în chip 
deosebit de împăratul Teodosie II în covocarea Sinodului III Ecumenic 

34. J. Kaerst, op. cit., p. 24, 2el. 
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(Efes 431), prin aceste cuvinte : «Binele împărăţiei noastre atirnă de· 
::redinţă : o strinsă legătură uneşte aceste două lucruri. Ele se întrepă
trund şi fiecare cîştigă din sporurile celuilalt. Astfel, adevărata credinţă 
~ste îndatoratlă faţă de dreptate, iar statul este îndatorat deopotrivă şi 
faţă de credinţă şi faţă de dreptate. Rinduit de Dumnereu ca să domnesc, 
fiind legătura firească intre credin~a popoarelor mele şi fericirea lor 
temporală, eu păstrez şi menţin neatinsă armonia celor două ordini ... 
Mai presus de toate caut respectul lucrurilor bisericeşti, atît cît cere 
Dumnezeu, cu dorinţa ca înţ€legerea şi pacea să domnească fără nici o 
tulburare între aceste ordini, credinţa să fie fără pată, clerul să aibă 
viaţă şi activitatea ireproşabilă» 35 . Ecumenismul de stat coincidea ofi
ctal cu acela al Bisericii. Acesta din urmă era legat prin mii de fire cu 
diferitele resoarte ale statul,ui bizantin. Au rezultat şi multe dezavan
tagii din această situaţie. Totuşi faptul n-a afectat de loc spiritul ecu
menic al Părinţilor. Ecumenismul lor era tot aşa de universaJl ca înainte, 
cu toate piedicile întîmpinate din partea împăraţilor Constanţiu, Iulian, 
Valens, Iustina sau a împăraţilor iconoclaşti. 

CONCLUZII 

1. Părinţii au avut un rol decisiv în elaborarea ecumenismului creştin. 
Ei iau plecat de la noţiunea şi ideea biblică de ecumenism adăugîndu-le 
un număr de elemente noi pe care li le punea la dispoziţie evoluţia istorică 
şi pe care credinţa şi raţiunea lor le frămîntau fără încetare, transfor
mîndu-le în valori materiale, :morale sau spirituale. Evoluînd în aria 
ecumenismului păgîn, ecumenismul patristic avea - în general - aceeaşi 
bază spaţială ca acela pe care avea să-l înlocuiască într-o zi, dar pe alocuri 
el depăşea frontierele greco-romane. Expresia «oikumene» •a cedat mult 
teren expresiei «catolic» sau «universal», pe măsură ce noţiun,ea şi ideen 
îşi îmbogăţea,u conţinutul graţie luptelor pentru ortodoxia doctrinei şi 
pentru organizarea din ce în ce mai trainică a Bisericii. 

2. Nu sînt temeiuri suficiente pentru a conchide că ecumenismul creş
tin s-a format complet după tiparul ecumenismului greco-roman ; deşi 
cu elemente comune, cu o evoluţie în parte asemănătoare şi o simbioză 
cu statul, totuşi ideea ecumenică creştină are un punct de plecare nou : 
ea vrea să înveţe pe creşti11i cîteva adevărur-i despre Dumnezeu şi despre 
mîntuirea fiilor Lui prin dragostea şi bucuria negrăită a inimii ; ea cere 
în acelaşi timp să se pă.streze puterea şi frumuseţea acestei dragoste 
prin unitatea ele nedesfăcut a Trupului lui Hristos oare este Biserica. 
Este un ecumenism strict religios, ,pe care Părinţii îl socotiesc ca atare 
chiar după ce creştinismul a devenit Biserică de stat. Acest ecumenism 
vrea să cîştige pe oameni nu pentru o himeră, ci în interesul propriei 
lor fericiri. Cînd, în epoca Sfîntului Ciprian şi a Sfîntului Dionisie al 
Alexandriei sau în alte împrejurări, Biserica îşi jertfea pe ai ei pentru 
a scăpa pe mulţi de la moartea ,prin : ciumă, foamete sau alte nenorociri, 

35. P. Tb. Camelot, op, cit., p. ii. 
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aceasta fiind o formă adecvată de ecumenism. Conţinutul acestui ecu
menism era dragostea, o driagoste dezinteresată şi fără margini, pe care 
mulţi n-o cunoşteau. Dragostea practicată de păgîni era o dragoste in
suflată de datoria strictiă şi dirijată de raţiune. în epistoMe sale către 
episcopii păgîni, împăratul Iulian sublinia cu dreptate caracterul inedit 
al dragostei creştine. 

3. Tocmai această noutate fundamentală, dragostea, a adus izbînda 
ecumenismului creştin asupra ecumenismului păgîn. în timp ce acesta 
din urni.ă vorbea greceşte sau latineşte, se îmbrăca, locuia sau muncea 
după moda greacă sau după cea latină, celălalt vorbea, pe lingă greacă 
şi latină şi alte limbi consideriate barbare ca : siriaca, armeana, geor
giana, persana, araba, copta, celtica, gotica, sarmatica, getica etc. şi se 
îmbrăca, locuia şi muncea după moda atîtor populaţii negreceştii şi nela
tine. Dar dragostea creştină care se dăruieşte continuu pentru alţii, -nu 
putea trăi decît în comuniune şi în unitate. De aci, a doua dimensiune 
funidamentală a ecumenismului creştin : păstrarea unităţii, sau căutarea 
febrilă a acesteia cînd era pierdută, sau aproape pierdută. A pierde 
unitatea., sau a renunţa la ea, însemna a nu mai fi ortodox şi nici creştin, 
în nici un chip. Crea1·ea atîtor alfabete şi limbi literare ,prin care au 
apărut culturi noi ca cea siriană, armeană, coptă, gotică etc. se datoreşte 
tocmai ecumenismului creştin. 

4. După înlocuirea oficială cu ecumenismul creştin, ecumenismul 
greco-roman n-a dispărut complet. Unele din elementele sale au trrecut 
la succesor. El lăsase acestuia ca moştenire mai întîi imensa întindere a 
lui «orbis terrarum», pe urmă numeroase valori filozofice şi literare. Cu 
ajutorul acestor elemente creştinismul şi-a făurit destl.l!l. de multe instru
mente ecumenice : noţiuni, expresii, şcoli, mijloace de circulaţie etc. Le
gătura politică ea însăşi era de origine păgînă. Cu toate că se slujea de 
mijloace în parte similare acelora ale ecumenismului păgîn, ecumenismul 
cr.eştin punea în mişcare conţinutul său nou - dragostea şi unitatea -
printr-un avînt de iubire, de încredere şi de curaj necunoscut lumii 
vechi 30• Noul ecumenism s-ar fi dezvoltat în acest sens, dacă împreju
rările n-ar fi legat creştinismul de soarta statului roman şi de aceea a 
statului bi2iantin, care au frînat şi au uzat entuziasmul misionar al Bi
sericii. 

5. Ecumenismul era socotit de Părinţi ca o imagine a cetăţii lui 
Dumnezeu în raport cu imaginea cetăţii păminteşti, care era lumea 
romană. Imaginea n-avea totdeauna acelaşi conţinut: eria vorba cînd de 
dimensill!lli spaţiale, care depăşeau pe aceela ale ecumenismului greco
roman, ca La Minucius Felix 3 7 şi Origen 3 8 , cînd de dimensiuni religioase 
şi spirituale, ca la Origen şi Fericitul Augustin, cînd de sinteza acestor 

36. Se cunoaşte aprecierea lui Terlulian: «Hesierni sumus et orbem iam et veslra 
omnia implevimus, urbes, insulas, castella. municipia, conciliabula, castra ipsa, tribus, 
decurias, palatium, senatum, forum : soia vobis reliquimus tem pia» r Apologeficus 37, P. L., 
t. I, col. 462. 

37. Octavius 33 
38. Contra lui Ce/sus 8, 68, ed. P. Koe!schau, II, p. 285. 
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dimensiuni, ca la Origen ; acest scriitor caracterirează Biserica drept 
«11J.I1iversul universului» 39• Va fi un ,ecumenism în care toate popoarele 
vor recunoaşte o singură lege ; dar lucrul ·acesta nu pare cu putinţă în 
viaţa pămîntească 40 • De asemeni Fericitul Augustin subliniază altitudi
nea morală a cetăţii lui Dumnezeu, cu osebire dragostea 41. 

6. Ecumenismul Părinţilor conţine unele elemente de actualitate 
pentru ecumenismul creştin al secolului al XX-lea. Mai întîi, dragostea 
şi unitatea sînt şi vor fi totdeaooa actuale în Biserica lui Iisus Hristos. 
Un ecumenism care s-ar abate din acest drum, n-ar mai fi un ecumenism 
creştin. Apoi, sînt încă actuale cele mai multe dintire mijloacele între
buinţate de Părinţi. Relev cu plăcere că al IV-lea Con,gr,es Internaţional 
Patristic foloseşte şi el aceste mijloace. De la ecumenismul patristic la 
ecumenismul creştin al secolului al XX-lea, există o întreagă evoluţie 
istorică, care a angajat elemente noi, proprii epocii noasbre. 

Dar oricît de noi ar fi, aceste elemente n-au putere decît sprijinindu-se 
pe vechea bază patristică : dragostea şi unitatea. Nu vorbim de temelia 
dogmatică, care este condiţia esenţială a unirii Bisericilor, temelie care 
a fost definitiv aşezată de către Părinţi. Ecumenismul creştin actual 
resimte nevoia spiritului patrislic, adică a unei înţele,geri sincere şi ac
tive, a unei frăţietăţi adevărate, a unei încrederi fără rezervă între 
creştini, încredere care va duce, într-o zi, la apropierea dogmatică. Toc
mai această năzuinţă către spiritul Părinţilor a determinat, recent, crea
rea unei «Subcomisii paiTistice» în cadrul Comisiei «Credinţă şi Orga
nizare» din sinul Consiliul,ui Ecumenic al Bisericilor. Părinţii sînt pr:ezenţi 
pretutindeni în lumea creştină, deci şi aci, la Oxford, de unde, în secolul 
trecut, a pornit faimoasa mi·şcare de simpatie pentru comorHe Sfintei Tra
diţii. 

-- ..... ----- ...... 

39. la Ioan VI, 38, P. G., I. XIV, col. 301 C; Contra lui Celsus, loc. cit. ; ci. Adolf 
Harnack, Die Missio11 und Ausbreitunl! des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, 
IV-e Auflage, Erster Band, 1924. p. 279. 

40. Adolf Harnack, op. cit., p. 279. 
41. Despre cetatea lui llumnezeu 14, 28, P. L., t. XLI, col. 436. 
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PROBLEME ALE CREŞTINISMULUI AFRICAN 

Pentru creştinismul din Africa ecuatorială - la care ne vom referi 
în mod aproape exclusiv în cele ce urmează - se pun în momentul de 
faţă unele probleme ce credem că merită să fie semnalate şi în publicaţiile 
noastre bisericeşti. -

Observăm mai înt:îi că popoarele Africii ecuatoriale, foste colonii sau 
pe cale de u se elibera de colonialism, trec şi ele, ca şi cele a1e întregului 
continent african şi ale celui asiatic, printr-o epocă de redeşteptare a 
mîndriei lor naţionale, sprijinită pe ~valorile culturale şi spirituale pro
prii 1. Peste tot se observă aceeaşi năzuinţă fierbinte de întoarcere la 
vechile valori culturale şi spirituale naţionale, aceeaşi dorinţă de a lua 
din cultm.ra europeană numai ceea ce se potriveşte cu specificul autohton, 
aceeaşi încreder2 în posibilităţile proprii de a contribui la îmbogăţirea 
patrimoniului cultural al omenirii 2. Admirabilele opere de artă ale ne
grilor, descoperite prin săpăturile arheologice recente, n-au putut pro
veni dintr-un neant ·pe plan cultural şi social, spun reprezentanţii culturii 
africane, ci ele sînt vestigiile unei vechi cultm.ri africane ignorate pînă 
acum a. 

Această mişcare de redeşteptare a continentului african, care poate 
fi considerată pe drent cuvînt ca «unul dintre evenimentele fundamenta!e 
ale omenirii din veâcul al XX-lea)) 4 , a avut şi are desigur o oarecare 
înrîurire şi asu9i-a situaţiei creştinismului din Africa. 

Astfel, în năzuinţa lor de a scoate în evidenţă valorile outurale tra
diţionaJ.e, unii reprezentanţi ai culturii africane, deşi creştini, descoperă 
în religia tradiţională africană - denumită în chip convenţional «ani
mism)) - valori religioase şi morale cu totul ignorate pînă acum. De 
pildă, dr. Marcus James, într-o comunicare făcută la al II-iea Congres 
al scriitorilor şi artiştilor negri, care s-a ţinut la Roma între 26 martie 
şi 1 a1)rilie 1959, constată că nici una dintre formele culturii africane 
n-a fost mai puţin înţeleasă şi mai rău interpretată decît religia afri
cană 5• Ignoranţa şi neînţelegerea de care europenii au dat dovadă în 

I. Dj:bril Tasm:r Niane el J. Suret-Cana.!c, Htstoire de l'Afrique Occidentale, Co
nakry, I :-60. p 140 şi 11assim. 

2. E. Vasilescu, 1'1,11dinţe sincre(is/c în cugetarea religioasă indiană, în «Or!o:loxia», 
an. XI ( 195'.J), nr. 3 p. 43~456: Tendinţe moderniste i,i islamismul contemporan, în 
«Studii Teologice», an. XII ( ISGO), nr. 9-10, p. 627-G5I) : Tendinţe reformiste ,~i ern
meniste în budismul actual, în «Studii Teologice», an. XIV ( 1962), nr. 9-10, p. 515-540. 

3. Robert Cornev:n, lfistoire des peuples de L'A/rique rwire, 2-e ed., Paris, 1692, p. 667. 
4. Basil Davidson, [P re:•fi/ de I' A_'rique, trad. de i' Anglais par Thomas Diop el 

Michel Ligny Coli. «Pres('nce Africaine», Paris, 1957, p. 7. 
5. Dr .. Mar;:us James, Religion en Afrique, în «Presence Alricaine», revue cu 1turelle 

du lllonde no1re, nouvelle ser.ie, Pari•s, 1959, nr. 24-25, p. 185. 
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această privinţă s-a cristalizat, zice Dr. Marcus James, în cuvintele 
imnului bine cunoscut : ·«CPăg.inii, în orbirea lor, se prosternează înaintea 
lemnului şi pietreh. Dar, auaugă el, cercetări recente au stabilit că, în 
ciuda diversităţii culturii şi a geografiei, există în chip evident o unifor
mitate în esenţa religiei africane. AceasLa nu est-e o religie «primitivă», 
nu este prima formă de religie a oamenilor, cum s-a susţinut de către 
unii etnoiogi, ci este o religie ca oricare alta şi poate fi foarte bine com
parată cu marile religii ale lumii. Departe de a fi primitivă în înţelesul 
dat de obicei acestul cuvînt, se poat-e crede că religia africană s-a arătat, 
la un moment dat, ca fiind la nivelul monoteismului şi, ou timpul, a de
generat în politeism. Adorarea unei «Fiinţe Supreme» poate fi observată, 
ae pi1dă, în est la populaţiile kikuyu şi în vest la populaţiile ashanti din 
Ghana. «Religia ,africană nu este fosilizată sau moartă, ci constituie 
mai degrabă un eveniment viu» în viaţa africană, spune Dr. M. James 6 • 

Şi, în continuare, caută să arate că ideea despre o energie spirituală care 
ar exista pretutindeni - idee de care este străbătuta religia africană 
şi care a fost adesea considerată ca animism - ar prezenta o curioasă 
asemănare cu teoria ştiinţifică modernă după care toată materia conţine: 
energie ; o energie puternică, dar în ea însăşi nemorală. Dr. M. James 
achmte că credinţa in această «forţă vitală» sau «dinamism», care însu
fleţeşte religia africană, a putut să degenereze .uneori in practici magice 
în Africa, dar ea nu va trebui să fie ruciodată subestimată. 1n orice caz, 
spune el, este admis astăzi că, cel puţin în Africa, nu există «ipăgîni care, 
în orbirea lor, se prosternează înaintea lemnului şi a pietrei». Obiectul 
adorării africanilor este o fiinţă spirituală, obiectul material avînd nu
mai menirea să uşureze adorarea, aşa cum se întîmplă în religiile consi
derate ca superioare -: . 

în concluzie, Dr. M. James, făcînd o comparaţie între religia africană 
şi <<celigiile cele mai înalte», găseş~e că, într-o serie de puncte importante, 
deosebirile între ele n-ar fi atît de mari cum s-ar crede şi numai datorită 
greşitei înţelegeri a religiei africane s-a ajuns ca aceasta să fie atît de 
dezavantajată în comparaţiile care s-au făcut. 

Dar nu numai reprezentanţii culturii africane se străduiesc să rea
biliteze animiamul african, ci şi unii dintre oamenii de cultură europeni 
care profesează în ţările africane, cum sînt, de pildă, Louis-Vincent Tho
mas, sociolog francez, ,profesor la Universitatea din Dakar (Senegal), 
şi H. U. Beier, scriitor de origine germană stabHit în Nigeria, membru 
al Departamentului pentru studii extrauniversitare al Universităţii din 
Iba,dan si redactor al revistei literarie «Black Orpheus». 

Cel ,dintîi, Prof. L. V. Thomas, recunoaşte valoarea operei misionare, 
abnegaţia misionarilor creştini etc., dar consideră totuşi că, în anumite 
cazuri, atitudinea lor faţă de religiHe autohtone a fost lipsită de supleţe 
şi de înţelegere. Prea adesea animismul a fost calificat drept «păgînism 
grosolan», drept <ddo!atrie stupidă», drept «minciună nen1şinată», chiar 
drept «infantilism». Desigur, creştinismul a cîştigat adepţi în Africa 

6. lhidem. 
7. 1/Jidem, p. 186. 
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ecuatorială prin devotamentul misionarilor, prin ceremoniile religioase, 
prin nucleul de preoţi africani şi mai ales prin şcolile înfiinţate de mi
sionari. Totuşi, constată Prof. L. V. Thomas, rezultatele nu par a fi la 
înălţimea mijloacelor folosite. Convertirile sînt, în general, supP-rficiale. 
Mulţi dintre convertii.ţi se r,eîntorc pe sub ascuns la altarele tradiţionale 
şi la ceremoniile tradiţionale. Unii africani urmează amîndouă religiile, 
şi pe cea tradiţională şi pe cea creştină, căutînd să-şi asigure 1astfel atît 
bunăvoinţa zeului părinţilor lor, cît şi pe aceea a DU1II1nezeului albilor. 
Sînt creştini, dar menţin şi cultul animist şi fetişist. «Starea actuală de 
neorînduială - spune L. V. Thomas - provine dihtr-o dublă neînţelegere, 
deoarece negrul convertit n-a asimilat destul de bine dogma creştină, în 
schimb misionarul european şi preotul indigen - cu gelozie «pregătit» 
în cadrul restrîns al seminarului - n-au înţeles nicidecum semnifacaţic1 
animismului ti. 

Desigur, L. V. Thomas nu este omul care să nu-şi dea seama de dife
renţele care există totuşi între creştinism şi animism. Ba cMar el le 
scoate în evidenţă. Totuşi, după ce arată toate aceste diferenţe, spune : 
«Nimic nu ne îndreptăţeşte să gîndim, împreună cu croni,carii de la în
ceputul veacului nostru, că animismul nu este ceva de ordin religios ci 
para-religios, sub pretextul că popoarele «care au rămas încă la fetişism 
nu ies de loc din limitele naturii» şi nu cred în existenţa unei «persona
lităţi extra-umane». Trebuie ca misionarul să se convingă că oficiantul 
cultului fetişist, prosternat înaintea unui boetlcin, este din punct de vedere 
uman tot atît de demn de respect, dacă este sincer, ca şi preotul creştin 
îngenunchiat la picioarele crucifixului. N-a scris Pascal undeva că orice 
om este plăcut lui Dumnezeu dacă serveşte pe Dumnezeu după st:area 
sa» •9 , 1n continuare, L. V. Thomas caută să arate asemănările, chiar 
«!Înrudirea» dintre creştinism şi animism în uneile privinţe, scoţînd în 
evidenţă caracterul comunitar al riturilor religioase animiste. De pildă, 
riturile funerare animiste, cele ale circumciziei şi mai ales cele de iniţiere, 
zice el, sînt «adevărate comuniuni marcînd intrarea în grup prin inter
medi.ul sîngelui vărsat de la primele generaţii. Toate riturile de trecere 
au ca scop tocmai de a defini o et,apă în integrarea socială ia viilor şi a 
morţilor» 1°. 

Concluzia la care ajunge L. V. Thomas este următoarea: «De ce să 
nu fie exploatat direct fondul religios african, din moment ce în multe 
privinţe se pot găsi în el o mie şi una de virtualităţi pe care creştinismul 
pretinde că le apără în chip explicit? Iubirea, spune Malebranche, este 
un mod de a ajunge la adevăr. De ce creştinul, apostol al iubirii prin 
excelenţă, n-ar face un efort pentru a descoperi ceea ce este adevărat 
în purtarea celuilalt, adică a păgînului ?» 11. 

8. L. V. Thomas, Afiimisme ct Christianisme. Re/lcxions sur quelques prob/emes 
d'evangelisation en A}rique Occidentale, în «Presence Africaine», 1959, nr. 26, p. 8. 

9. Ibidem, p. 20. 
10. Ibidem. 
11. Ibidem, p. 22. 
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Cam în acelaşi fel vorbeşte şi scriitorul amintit mai sus, H. U. Beier. 
El constată în primul rînd că şi alţi specialişti în problemele religioase 
îşi dau osteneala să reabiliteze animismul african. De unde, zice el, odi
nioară această formă de religie era considerată ca o «sălbăticie primi
tivă», astăzi se caută a se descoperi în animism 1«0 profundă filozofie a 
vieţii, o religie car,e nu este lipsită nici de frumuseţe nici de seducţie». 
Astăzi se descoperă în vechrle religii africane elementul fundamental, 
aiutenticitatea şi semnificaţia lor. Şi totuşi, animismul este combătut în 
Africa şi de misionari şi de unii africani instruiţi, oa fiind cel mai mare 
obstacol în calea dezvoltării Africii. H. U. Beier socoteste aceasta ca o 
greşeală. El ,găseşte în animismul populaţiilor africane yorubas, pe care 
le cunoaşte bine, «idei forţe» a căror valoare i se pare «tot atît de 
indiscutabilă pentru lumea modernă ca şi pentru cea veche» 12. îndeosebi 
el admkă animismul populaţiilor yorubas pentru «toleranţa» sa. Divini
tăţile (orishas) acestor populaţii au anumite caracteristici ce corespund 
diferitelor li-puri fundamentale ale naţiunii. Fiecare poate deci să adore 
în felul său fiinţele superioare şi nici o rivalitate, nici o prejudecată nu 
opune cultele între ele. Nici o p:riejudecată n-ar fi avînd aceste populaţii 
nici împotriva creştinătăţii, cu toate numeroasele atacuri date de creştini. 
«Am văzut - spune H. U. Beier - un preot animist asistînd la o slujbă 
religioasă creştină pentru a-şi manifesta simpatia faţă de un rege creştin. 
Dar n-am văzut încă vreun preot african creştin mergînd la un serviciu 
religios animist pentru a da dovadă de bunăvoinţa s,:t>> 13_ în continuare, 
H. U. Beier dă o serie de alte ,dovezi de «toleranţă umană» din partea 
acestor populaţii animiste faţă de infirmi, demenţi, sc1avi, adversari în
vinşi ; tole:rianţă, zice el, întemeiată pe concepţiile animiste. Prin urmare, 
animismul ar fi «mai realist decît creştinismul european pentru tot ce 
este în legă1:Jură cu. problema Binelui şi a Răului» 14. 

Dar ce este încă mai interesant este faptul că acest fel de a vedea îl 
împărtăşesc într-o oarecare măsură şi unii dintre reprezentanţii creştinis
mului ,african proveniţi dintre băştinaşi, ca de pildă pastorul protestant 
John S. Mbiti, preoţii romano-catolici Vincent Mulago şi Robert Sastre, 
iezuitul Remy Ralibera şi alţii. Toţi aceştia îşi dau seama de superficia
litatea creştinării africanilor şi caută soluţii pentru a lega mai profund 
creştinismul de realităţile sufleteşti ale acestora. «A respinge totul din 
viata triburilor - snune Pastorul J. S. Mbiti - înseamnă a comite o 
ma~e greşeală, care iiu poate decît să întirtie încă întemeierea unei Bi
serici permanente in această ţară (Kenya)>> 1s. Creştinismul african tre
buie să adopte din viaţa triburilor african_e ceea ce este bun, ca de pildă 
înclinarea de a fi îndatoritor, de a respect,ş, şi îngriji pe părinţi şi bătrîni 
etc. Apropiindu.se din ce în ce mai mult d~ viaţa reală trăită de africani, 

12. H. U. Ueier, Les anciennes religlons afrioaines el le monde moderne, Io ((Pre-
sence Africaine», 1962, nr. 41, p. 129. 

13. Ibidem, p. 129-130. 
14. Ibidem, p. 131. 
15. Rev. John S .. i\\biti, Christianisme el religions iruligenes au Kenya, ln «Presen.:e 

Africaine», 1959, n~. 2~-28, p. 145, 
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creştinismul va putea prinde rădăcini adînci în sufletul acestora, evitin
du-se sunerficialitatea convertirilor si cazurile, din ce în ce mai nume- , 
roase şi regretabile, de întoarcere la ~echile tradiţii religioase necreştine. ! 

Există, desigur, şi contrariul. Numeroşi creştini africani, puşi în 
situaţii grele, şi-au menţinut credinţa creştină chiar cu riscul pierderii 
vieţii. Dar cazurile de revenire la păgînism sînt totuşi frecvente, chiar 
la indivizi care au fost buni creştini timp de zeci de ani, iar reminiscm
ţele superstiţiilor păgîne sînti departe de a fi fost înlăturate din sufletul 
şi din viaţa credincioşilor negri. 

Ţinînd seama de aceste fapte, conducerea Bisericii Romano-Cato1ice, 
de pildă, a dat în ultima vreme directive din ce în ce mai precise şi insis
tente în vederea cercetării sufletului indigenilor şi a prezentării dogmelor 
şi moralei creştine în aşa fel incit acestea să se înrădăcineze adinc în · 
sufletul lor. în refnatul său la al II-iea Congres al scriitorilor şi art;şti
lor negri, preotul Vincent Mulago a amintit de ellciclica Maximum, illud 
dată de papa Benedict XV, urmată 0e enciclica Rernm Ecclesiae a papii 
Pius XI. Aceşti papi au cerut stabilirea unui cler autohton, care să-şi 
dea mai bine seama de starea în care se află sufletul poporului pe care 
vrea să-l evang-helizeze. Pe -aceeaşi linie au mers documentele emanate 
de la Congregaţia pentru prnpagfl.nda credinţei şi recomandările panii 
Pius XII, cerind să se tină seamă de tradiţiile popoarelor ce urmau să fie 
evanghelizate, să nu li se im:!1ună o anumită cultură, a unui continent 
sau a unei ţări, ci să se reţină tot ce e bun, viabil, în traditiile locale, 
înlăturîndu-se încetul cu încetul. cu prudenţă. ceea ce este rău din punctul 
de vedere al doctrinei şi moralei creştine. Ba chiar. r,eferindu-se la ::icel 
«fond în chip natural cre~tin», despre care vorbea Tertulian, papa. Pius 
XII spunea că «natura umană. deşi rănită de păcatul originar, păstrează 
un fond în chip natural crestin. care luminat de lumina divină si hrănit 
de harul divin, poate să se ridice la virtutea adevărată şi ia viaţa 
veşnică» 1s. 

Prin urmare, conform directivelor mai recente aJe conducătorilor 
Bisericii Romano-Catolice, departie de a fi vrednice de dispreţ to::ite tra
diţiile popoarelor ce urme~ză să fie evang-hel;zate. trebuie dimpotrivă să 
se folosească tot ce este bun în aceste tradiţii. Cu alte cuvinte. trebuie 
să se preia si să se înnobilf'7,e tot tezaurul de experienţe utile ale popo't
relor. Dar, observă preotul V. MufaP-o. de pe vremea cind se făcea cnmerţ 
cu negri şi oină de curînd s~a practicat un sistem ~eşit de evanghelizare, 
respingîndu:se în bloc. ca RnnPrstitio„se, r,ii_g-ine, barbare. toate forme1e 
de cultură ale Ponoarelor bă stinaşe rlin Africa. Obiceiurile şi pr::icticile 
religioase ale africanilor ,au foRt considerate C!l idolatrie si SUTierst.We si 
combătute din răsnuteri, ca fiind Ull obstacol în calea ii.devărA.tei • con
vertiri. Pe calea aceasta s-a ajuns. d~si~1r. să se cîştig-e adepti. rl::ir nu 
profund convinşi şi care n-•au renunţat totusi la vechie lor crMinte şi 
chiar la vechile lor practici religiofll'!P.. mai ale.ci bătrînii şi femeile. Da~ă 
înţelepciunea africană ar fi fost studiată, s-ar fi evitat astfel de situaţii. 

16. Ahbe Vin<'enl M11Ja.-.o. La iheologie ei ses responsabiliiis, tn cPresence Afri
c,1.,ine», 1959, nr, 27-28, p. 194. 
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«Biserica - zice Pr. V. Mulago - are misiunea de a purifica şi de a 
însufleţi, de a aprofunda şi de a face să izbutească aspiraţiile popoarelor 
pe care le-a evanghelizat, să-şi asimileze şi să-şi încorporeze tot ce poate 
fi bun în creaţie>> 1 ;. 

împotriva primejdiei de reîntoarcere 'la vechiul păgînism a băştinaşi
lor africani sau ca aceştia să-şi piardă cu totul orice fel de credinţă, se 
recomandă deci «un creştinism înţeles şi trăit, un creştinism care să fie 
mai apropiat de ei decît vechile credinţe strămoşeşti» 1s. Cu alte cuvinte, 
teologul creştin trebuie să cerceteze cu atenţie tradiţiile popoarelor afri
cane, pentru a descoperi miezul practicilor şi obiceiurilor autohtone, 
centrul de gravitaţie ,al acestor tradiţii, grefînd acolo mesajul creştin. 

Una din trăsăturile fundamentale ale sufletului africanilor, de care 
misionarii creştini africani socotesc că trebuie să se ţină seamă în pri
mul rînd în opera de evanghelizare, este aceea ce se obişnuieşte a se defini 
de către cercetători prin cuvintul •«participare». Dar ce este această par
ticipare, asupra căreia s-au dus întinse discuţii? Africanul, spune Pr. 
V. Mulago, este stăpînit de sentimentul profund al unei legături intime 
ce ar exista între el şi ceilalţi membri ai clanului, ai tribului, vii sau 
morţi. Aşa zisul <,primihlv» - termen profund greşit dar mult folosit -
se simte legat însă prin strinse legături invizibile nu numai de oameni, 
ci şi de lucrurile care îl înconjoară şi care :&ac, într-un anumit fel, parte 
din fiiţa sa însăşi sau, mai bise zis, el însuşi participă la natura încon
jurătoare, aşa cum participă la comunitatea omenească din care face 
parte, inclusiv morţii comunităţii. Acest sentiment profund a,I legăturii 
intime dintre om şi firea înconjurătoare, această participare, este redată 
de malgaşi prin cuvîntul. intraductibil de fapt, f·ihavanana, care, după ex
plicaţia dată de iezuitul Remy Ralibera, «evocă, pentiru orice fiinţă umană, 
imperioasa obligaţie morală de a considera pe vecinul său, de orice ori
gine ar fi el, ca ruda sa (havana), ca fratele său» rn. Fihavanana, explică 
tot Ralibel'la, este valoarea supr1<:mă pentru malgaşi ; ea cuprinde totul ; 
ea stă la temelia «eredităţii culturale» africane, care pentru malgaşi este 
caracterizată printr-o «ma.re iubire de viaţă armonioasă, vrăjmaşă a ori• 
cărui. exces», printrr-o «bucurie de a trăi viaţa în sinul marii familii, în 
care fiecare vrea să simtă că este iubit şi vrea să facă pe c1eilalţi să simtă 
că el îi iubeşte, o viaţă de schimb continuu, de afecţiune între toţi 
oamenii)) 20. 

Plecînd de la această înclinare fundamentală a sufletului africanilor, 
de la această «participare» sau «fihavanana», teologii creştini africani 
încearcă să întemeieze pe ea prezentarea teologiei creştine în aşa fel încît 
africanii să nu mai simtă crestinismul ca fiind ceva străin de firea lor, 
de mentalitatea lor. Ceea ce,' după explicaţiile date de reprezenetanţii 
teologiei africane, n-ar însemna o atingere, o ştirbire a adevărului 

17. Ibidem, p. 189. 
18. Ibidem, p. 190. 
19. S. J. Remy Ral:bera, Theo!ogien-pr~tre africafn rl developpement de la cu.!fur, 

negro-africaine, in 1,Presence Africaine», 1959, nr. 27-26, p. 163. 
20. Ibidem, p, 156. 
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creştin revelat, a ef.eologiei pozitive», ci numai o «gîndire din nou a creş
tinismului în fwicţie de conceptele, de categoriile famiUa,re unui anumit 
popor, oare atunci se via simţi ca la el acasă în învăţămîntul şi în viaţa 
creştină» 21. 

Astfel, doctrina despre harul sfinţitor ar putea fi expusă în lumina 
teoriei participării, harul sfinţitor fiind considerat oa o participare la 
viaţa însăşi a lui Dumnezeu. Harul sfinţitor ne uneşte cu Hristos şi cu 
Trinitatea şi ne face fraţi între noi. Păcatul ar putea fi consid2rat ca 
obstacolul care împiedică curentul vital între noi şi Dumnezeu şi între 
membrii Trupului ta.inic, Biserica. Dar mai ales Sfînta împărtăşanie ar 
putea fi privită oa momentul culminant al participării credincioşilor la 
viaţa divină şi la aceea a comunităţii. Participarea la Sfînta lmpărtăşa
n:ie ne face pe toţi fraţi şi fii ai aceluiaşi Părinte. 

Teologii africani cer să fie cercetate şi alte puncte ale dogmaticii şi 
moralei creştine în fwicţie de specif:cul sufletesc al credincioşilor afri
cani, pentru ca mesajul creştin să fie prezentat prin aspectul său cel mai 
în armonie cu aspiraţiile poporului ce trebuie cîştigat pentru Hristos. 
«Aceasta - spune Pr. V. Mulago - nu este o împuţinal"e, o mutilare 
a adevărului : este tot adevărul prezentat în aşa fel incit să poată trezi 
cit mai multă reacţie din partea neofiţilor. Tactica misionară nu este o 
tactică de «propagandist», nu este o stratagemă, ci o fidelitate faţă de 
misiunea Bisericii, care nu este altceva decît prelwigirea întrupării Cu
vîntului, adaptarea lui Dumnezeu la om» 22. 

Pentru aceasta estie necesar însă un studiu aprofundat al sufletului 
cr.edincioşilor africani şi al animismului pe care îl împărtăşesc mulţi 
dintre ei. Lucm ce se f:ace de altfel din ce în ce mai stăruitor de căb·e 
africanii înşişi sau de către cercetătorii străini, care însă sînt toţi de 
acord că religia tradiţională a africanilor, animismul african, este tot 
ce poat1e fi mai greu de studiat, din numeroase motive asupra cărora 
nu este cazul să insistăm aici. «Nici un termen - snwie Prof. L. V. 
Thomas - nu izbuteşte în chip explicit să epuizeze conţinutul şi forma 
sentimentului religios african» 23. Tot asemenea, Prof. R. Bastide spune: 
«Cărţile asupra religiei africane nu sînt în fond decît o imensă galerie 
de oglinzi, care nu ne întorc decît imaginea noastră înşinţ, a dorinţelor 
noastre, a visurilor noastre sau a pasiunilor noastre. Vom putea noi 
vreodată să spargem aceste oglinzi ?» 24 . Şi totuşi, opera de evanghe
lizare a celor circa 150 de milioane de animişti din Africa ecuatorială 
nu este posibilă fără cercetarea din ce în ce mai aprofwidată a acestor 
religii tradiţionale africane. 

Dar unii reprezentanţi ai culturii africane merg ceva mai departe 
în tendinţa lor de a pune în valoare tradiţiile africane. Ei socotesc că 

21. Ibidem, p. 166. 
22. V. ,\-\ulago, op. cil., p. 202. 
23. Pour u11 programme d'etudes theoriques des religions ei d'un humanisme afri

cains, în «-Prc,ence Africainc», 1961, nr. 37, p. 76. 
24. L'homme africain a trauers sa re/igion tradilionnelle, în «Presence Africair.-.,>, 

1962, nr. 40, p. 36, 
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opera de «africanizare» a creştinismului trebuie să meargă pină la con
cesii importamte făcute de Biserica creştină unor vechi tradiţii africane, 
cum ar fi poligamia în viaţa creştinilor şi tobele, tam-tam-ul, în cult ; 
altfel, creştinismul nu ar ajunge niciodată să prindă rădăcini adinci în 
sufletul africanilor. în veacul al V-lea, spune Dr. M. James, Africa de 
nord era centrul cel mai puternic al vieţii religioase creştine, dar la 
sfîrşitul veacului al VII-iea nu mai rămăseseră decît micile comunităţi 
copte din Egipt şi din Etiopia. De ce ? Pentru că Biserica creştină n-a 
reuşit să devină o religie indigenă nici în spirit, nici in formă ; ea nu 
prinsese rădăcini în pămîntul şi în sufletul africanului. Nici a doua în
cercare de introducere a creştinismului în Africa, în veacul al XV-iea, 
cînd portughezii au ajuns în Africa, n-a izbutit. La sfîrşitul veacului al 
XVII-iea, puţine urme ale acestei încercări mai rămăseseră. Creştinismul 
african actual este opera misionarilor europeni din veacul al XIX-iea, 
deoarece, exceptînd unele regi-uni de coastă, colonialismul nu este în 
Africa mai vechi de 75-85 de ani. Problemele ce s-au ivit în momentul 
de faţă în sinul creştinismului african se datorează trezirii naţionalis
mului african. Africanii cer ca creştinismul să ia în Africa o înfăţişare 
africană, aşa cum creştinismul oriental are forma sa specială, deosebită 
de cea occidentală. Din moment ce creştinismul, pornind din Palestina 
şi îmbrăcînd o înfăţişare iudeo-elenistică, a fost adaptat la mediul euro
pean, de ce să nu se întîmple acest lucru şi în Africa, se întreabă Dr. 
M. James. Influenţa naţionalismului englez din prima jumătate a vea
cului al XVI-iea asupra Bisericii din Anglia se resimte pînă astăzi în 
ritualul şi în cultul acestei Bisericii. ln aceleaşi condiţii, Biserica creş
tină tr:ebuie să fie influenţată în Africa de noul naţionalism care stră
bate acest continent. Prin urmare, «este absolut necesar - spune Dr. 
M. James - ca creştinismul să fie în chip radi~al regîndit în contextul 
specific african» 25, După părerea sa, ar trebui, de pildă, '«,regîndită în 
contextul specific creştin african importanta problemă a poligamieb 2a. 

Cu alte cuvinte, creştinismul african ar t1rebui să facă această con
cesie importantă, admiţînd poligamia, care este profund înrădăcinată 
în moravurile africanilor, dar care constituie una dintre cele mai mari 
dificultăţi 'În opera de evanghelizar.e a continentului african. Căci, în
tr-adevăr, în Africa ecuatorială ,poligamia este regulă începînd de la 
un anumit nivel social în sus, chiar şi printre creştini fiind numeroase 
cazuri de poligamie 2·7 • Problemă deci destul de grea, cu atît mai mult 
cu cit soţiile creştinilor poligami sînt admise la Sfînta împărtăşanie, 
iar bărbaţii lor, nu. De aceea nu este de mirare că un pa,stor protestant 
remarca, la un colocviu care s-a ţinut la Abidjan (Coasta de Fildeş) 
în 1961, pe tema «Contribuţia religiilor la expresia culturală a perso-

25. Op. cit., p. 190. 
26. Ibidem, p. 191. 
27. S-au vllzut chiar situaţii foarte delicate, clnd unele consilii parohiale e,rau 

compuse numai din poligami. Aceştia asistau la serviciile religioase, fiind opriţi numai 
la Sfînta Jmpllr!ăşanie. (Robert Cornevin, Histoire de l'Afrique des origines â no:. jours, 
Paris, 1956, p. 384). 
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nalitătii africane», că nu este logic a se refuza comuniunea bărbatului 
poliga~, ale cărui soţii sînt totuşi admise la Sfînta Cină 28 • Ba chiar 
aflăm că unele Biserici Protestante independente din Africa admit poli
gamia. Ar fi două din acesti2a, dintre care una metodistă, în Nigeria 2 '

1
• 

Lucrurile acestea ar putea nă ne surprindă. încă mai surprinşi 
putem fi aflînd că, potrivit unui recensămînt din anul 1955, la Porto
Novo (Dahomey), aproape un sfert dintre creştini erau poligami la 
acea dată 3u. Aceasta arată cit de înrădăcinată este tradiţia poliga
miei la popoarele din Africa ecuatorială şi ce greutăţi imense pune ea 
în calea răspîndirii creştinismului, care pierde din această pricină nume
roase prilejuri de convertire a africanilor poligami. Aceştia preferă să 
treacă la islamism, unde li se îngăduie în chip legal să aibă patiru soţii. 

întrebarea este însă : cum va rezolva Biserica creştină această grea 
problemă? Va admite ea poligamia în Africa, aşa c,um cere Dr. M. James 
şi ca el numeroşi alţi reprezentanţi ai culturii ·africane? Noi ne îndoim, 
deşi curentul de «africanizare a creştinismului» pare să fie atît de pu
ternic încît s-ar putea să se ajungă la un moment dat la o Biserică 
africană independentă, condusă de africani, aşa cum a cerut şeicul Toure 
din Dakar la Colocviul de la Abidjan 31. 

Tot Dr. M. James şi tot la al II-lea Congres al scriitorilor şi artiş
tilor negri, din 1959, a cerut să se facă creştinismului african şi o altă 
concesie şi anume, aceea de a se introduce în cultul creştin dansul sacru, 
atît de mult iubit de africani. «Religia africană tradiţională procură 
pret1ext şi expresie conştiinţei de camaraderie şi de comunitate a mem
brilor săi, accentuînd astfel sentimentul apartenenţei lor comune. Re
ligia, de obicei, ia un element din viaţa comunităţii şi îi dă o semnifi
caţie particulară - ceva care este o activitate normală a grupului, ca 
a cînta, a mînca sau a dansa împreună ; în felul acesta devine această 
acţiune sfîntă. Deja lumea creştinismului are Sfînta Cină, Liturghia. Ar 
fi prea mult să cerem creştinismului african să o îmbogăţească cu dan
sul sacru ? - se întreabă Dr. M. James. în nici un alt continent si la 
nici un alt popor dansul nu joacă un rol atît de important» 32. Această 
concesie făcută creştinismului african o consideră el ca fiind cu totul 
<<firească». 

în acelaşi sens se exprima şi pastorul negru Jean Calvin Bahoken 
la Colocviul de la Abidjan, insisitînd şi el asupra necesităţii 1«1africanizării 
creştinismului». De ce, spunea acesta, să cîntăm imne din Europa şi nu 
cîntece africane ? De ce să nu batem tam-tam-ul ? Pastorul trebuie să 
se îmbrace după moda africană. Ba chiar, în perioade de restricţii, ca de 
pildă în timpul războiului, s-ar putea folosi la Sfînta Cină vinul de 
palmier şi cartoful în loc de vin de struguri şi pîine de griu 33. 

28. Vincent Monleil, Refigions et cultures africaines (Colloque d'Abidjan, avril 1961 ), 
în rev. «Esprit». sept. 1961, nr. 298, p. 303. 

29. Ibidem. 
30. Ibidem, p. 305, 
31. Ibidem. 
32. Op. cit., p. 191. 
33. V. Montei!, op'. cit., p. 301~ 
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Desigur, reprezentanţii culturii africane îşi dau bine seama că un 
astfel de «creştinism african», care ar admite poligamia în viaţa creşti
nilor şi tam-tam-ul în serviciul religios, n-ar putea să fie bine primit, 
nici chiar recunoscut de Biserica creştină în general, dar ei sînt de 
părere că trebuie totuşi dată importianţa cuv.enită acestei «proceduri» 
de africanizare a creştinismului în Africa. Aceasta cu atît mai mult 
cu dnt creştinismul african are de suportat concurenţa islamismului, 
care face multe concesii tradiţiilor africane. 

Dar, cu aceasta, ajungem la o altă problemă importantă a creşti
nismului african : aceea a concurenţei dintre islamism şi creştinism. 
Căci, după o socoteală aproximativă, există astăzi în Africa eouruto
rială, pe lîngă cei aproape 150 de milioane de animişt,i, circa 40 de 
milioane de musulmani şi numai 20 de milio:uie de creştini 34. Islamis
mul face însă progrese repezi în toată Africa, putîndu-se considera încă 
de ne acum că din trei africani unul este musulman si că p,entru un 
convertit la creştinism trebuie să soctim 9 sau 10 co'nvertiţi la iJla
mism. Salte şi triburi întregi din Africa occidentală, ca şi din cea orien
tală, ne care misionarii crest1:ni n-au izbutit timn de veacuri să le con
v:erteâscă la creştinism, s-a~ convertit la islamism numai. în cîteva luni. 
Nu există sat african fără un grup de musulmani. Şi apoi islamismul 
din Africa, deşi este şi el împărţit, la fel cu islamismul de pretutindeni, 
în numeroase confesiuni şi secte - ca să zicem aşa - a,ceste diviziuni 
din sînul islamismului nu duc la fricţiuni ca acelea dintre confesiunile 
creştine. 

Dar ceea ce atrage mai mult pe africani spre islamism pare să fie 
forma simnlă sub care sînt prezentate datele esentiale ale acestei re
ligii, simplitatea convertirii :__ care se face num~i prin pronunţarea 
formulei cunoscute: «Nu există alt Dumnezeu decît Allah şi Mahomed 
este profetul său» - şi, în general, lipsa aproape totală de exigenţă pe 
care o vădeşte islamismul în toate privinţele : doctrinar, moral, cultic. 
Astfel, pentru intrarea în islamism şi pentru rămînerea în cadrnl acestei 
religii nu se cere nici o pregătire, iar cei «cinci stîlpi» ai legii islamice, 
adică cele cinci comandamente is1amice : mărturisirea credinţei, rugă
ciunea, milostenia, postul şi pelerinajul la Mecca, sînt lăsate pe seama 
conştiinţei credincioşilor. în privinţa moralei, islamismul este de ase
menea foarte puţin exigent, fiind de acord cu animismul în numeroase 
puncte esenţiale, ca de pildă în privinţa poligamiei şi a tolerării scla
vajului. Cu atît mai mult în cult, islamismul lasă o mare libertate de 
adaptare la particulari1tăţile locale, mergînd pînă la a tolera, după 
convertire, tot felul de practici animiste şi chiar magia neagră. Dan
surile· sacre şi tobele africane sînt admise în cultlul musulman, atrăgînd 
pe mulţi africani la islamism. în fine, menţionăm şi activitatea desfăşu
rată de «ordinele religioase)) musulmane, acele confraternităţi speciali
zate în .diferite acte de pietate, în învăţămînt religios, în răspîndirea 
islamismului etc. Acestea pun accentul pe anumite practiici religioase 

34. Ibidem, p. 205, 
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care sînt adesea de origine africană. O mulţime de confraternităţi de 
acestea şi asociaţii musulmane se ocupă cu propagarea islamismului în 
Africa. Secta Ahmaddiyya, de pildă, trimite misionari din Pakistal) mai 
ales în Nigeria şi .în Kenya, dar şi în alte părţi. 

Iată atîtea motive pentru care islamismul cîştdgă din ce în ce mai 
mult teren în Africa. Dar mai sînt şi alte probleme ale creştinismului 
african pe care tre-buie măcar să le menţionăm aici. Una dintre acestea 
este problema diviziunilor şi a neînţelegerilor dintre creştinii înşişi, 
diviziuni şi neînţelegeri care au o influenţă detestabilă asupra procesu
lui de evanghelizare nu numai în Africa ci pestie tot în lume. Superin
tendentul Bisericii Reformate din Ghana, Jacob Stephens, a prezentat 
în chip impresionant, la Conforinţa Creştină pentru Pace de la Praga 
(13-18 iunie 1961), dezastruoasele urmări ale luptelor interconfesio
nale creştine din Africa, arătînd cum, în trecut, aceste lupte au dus la 
războaie religioase crude în Uganda, sfîrşindu-se prin declararea acest~i 
ţări ca protectorat britanic 35, De asemenea, Pastorul John S. Mbiti a 
arătat, la al II-iea Congres al scriitorilor şi artiştilor negri, reaua in
fluenţă pe care o au asupra creştinismului din Kenya fricţiunile dintre 
cele două Biserici creştine din ţară, cea Romano-Catolică şi cea Pro
testantă. ~<fa vreme ce creştinismul urmăreşte să unească - a spus 
acesta -, spiritul de bisericuţă şi de sectă distruge această unitate» ss. 
Şi apoi, atît în sinul Bisericii Protestante din Kenya cit şi în sinu! 
Bis.ericilor Protestante din celelalte ţări africane, există o tendinţă ne
contenită de fracţionare, de noi grupuri care tind să devină secte şi 
să-şi dea nume proprii, înmulţind la infinit numărul grupurilor protes
tante din Africa, şi aşa destul de mare. De aceea Pastorul John S. 
Mbiti a ajuns să spună la Colocviul de la Abidjan că nu există «protes
tantism» ci numai «protestanţi» 37. «Biserica - mai spunea acelaşi 
pastor fa Congresul scriitorilor şi artiştilor negri - se forţează să rea
lizeze unirea între rase şi între triburi, şi nu pare să izbutească 'Pentru 
ea însăşi. Sentimentu! universităţii ar trebui să fie mai putiernic în 
sinul său>, .as. 

O altă problemă a creştinismului african este aceea a raporturilor 
dintre clerul creştin african şi cel străin. în momentul de faţă, misiunea 
de a răspfadi creştinismul printre africani este lăsată a;proape în în
tregime pe seama creştinilor africani. Dar posturile administrative sînt 
ocupate de misionari străini, care nu vor să cedeze locurile for preoţilor 
africani, oricît de bine ar fi ipregătdţi aceştia. Cel mult dacă îi primesc 
în posturi subalterne. «Şi acolo unde misionarii ar trebui să încurajeze 
pe tinerii ·africani instruiţi să devină oameni ai Bisericii sau să parti
cipe la activităţile religioase, ei îi dispreţuiesc şi le repugnă ideea de a 
le transmite îndatoririle funcţiei lor», spune Pastorul J. S. Mbiti .all. 

35. Adunarea mondială Creştină oenfru Pace de la Praga, 13-18 iunie 1961, tn rev. 
«-Biserica Ortodoxă Romînă», 11n. LXXIX ( 1961 ), nr. 7-8, p. 671-672. 

36. Op. cit., p. 146. 
37. V. Montei!, op. cit., p. 301 
38. Op. cil., p. 146. 
39. Ibidem, p. 148. «Nu stnt dectt ctţiva ani - citim fntr-o lucrare relativ recenUl 
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Tot Pastorul J. S. Mbiti atrage atenţia asupra unei alte probleme a 
creştinismului african, anume aceea a raporturilor dintre clerul creştin 
şi africanii instruiţi. Biserica, spune el, n-a izbutit să intereseze, să 
atragă grupul influent, deşi restrîns, al africanilor instruiţi. Ea n-a 
ştiut să satiisfacă 8!Spiraţiile spirituale ale acestor africani. Clerul afri
can, slab instruit, ţine predici mult sub nivelul intelectual al acestor 
oameni cultivaţi. Apoi, misionarii nu sînt nici ei la fel de instruiţi ca 
unii africani şi această inferioritate îi face uneori să fie bănuitori şi 
geloşi faţă de africanii instruiţi. în plus, africanul instruit vede limpede 
discriminările rasiale păstirate de misionari şi de oamenii albi în general 
şi de aceea nu-şi face o idee prea bună despre ei. Africanii instruiţi au 
înţeles că creştinismul este o religie universală, o religie a iubirii uni
versale, care trece peste graniţele înguste ale diferenţelor de culoare, 
rasă, situaţie economică, socială etc. Şi totuşi ei văd cum creşUnii de 
rasă albă le trîntesc uşa ,în nas cînd vor să intre într-un re3taurant, 
spunîndu-le : «Nu servim pentru africani» 4 0_ Lucrurile de felul ace,st,a 
sînt, desigur, de natură să impresioneze. 

Acestea ar fi unele dintre problemele mai importante ale creştinis
mului african, pe care ne-am silit să le prezentăm cît mai succint şi 
care ,au fost scoase în evidenţă, cum s-a văzut, îndeosebi cu prilejul celui 
de al II-lea Congres al scriitorilor şi artiştilor negri şi cu acela al Coloc
viului de la Abidjan, din 1961. Şi ţinem să menţionăm că la Colocviul 
de la Abidjan au luat parte vreo 30 de specialişti în problemele animis
mului, catolicismului, protestantismului şi islamismului, printre care a 
fost remarcată prezenţa unor importanţi specialişti srtăini, ca Preotul 
Profesor romano-catolic Danielou şi Pastorul protestant Leenhart 
din Paris. 

Caracterizînd lucrările acestui colocviu, Prof. Vincent Montei!, de 
la Universitatea din Dakar, spune că acestea s-au desfăşurat într-un 
spirit de «înţelegere şi de toleranţă reciprocă» şi că ele au dat la iveală, 
în primul rînd, ,~ataşam,entul profund al tuturor africanilor, oricare ar 
fi confesiunea lor, la obiceiurile lor, la cultura lor şi mai ales la limba 
lor» 41 . Acest a1:laşament al africanilor la cultura şi tradiţiile lor a 

·- de cînd această situaţie provoca o petiţie din partea preoţilor catolici africani din 
C~n_1erun_ a,dresată Papii, în care enumărau pe larg motivele lor de plîngere împotriv;i 
n11s1onanlor europeni. Numai foarte de cur1nd misionarii catolici au făcut o cotitt:ră 
radica,]ă, dar foarte tardivă (numirea cîlorva episcopi africani, luare de poziţ:e în favoar~a 
decoloniarizării etc.)» (Jean Suret-Cana:e, Afrique noire occidentale et centrale, I: Geo
graphie - civilisa!ion - histoire, Paris, Editions socialcs, 1958, p. 120, nota 2). 

40. Ibidem, p. 149 
. 41. Op. cit„ p. :?,(J6. Intr-o foarte interesantă Meditaţie teologică asupra Africii (pu

bhca_tă în rev. «La Table ronde», martie 1962, nr. 170, p. 7-14), Raymond Panikkar 
istorisea cum un european sau un misionar, puţin importă, un occidental, a desch:s mi 
apa~at de radio portativ în faţa unui trib de africani adunaţi în jurul său ca să-l asc-uac. 
Desigur, surpriza a fost enormă. Africanii erau u;miţi de ce a fost în stare omul alb. 
După aceea, luînd cuvînlul un bătrîn, a spus : «E minunat, dar acum să se închidă 
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reieşit, credem, destul de limpede şi din expunerea rpe care am făcut-o 
mai sus. Africanii au rupt sau sînt pe cale să rupă cu totul lanţurile 
robiei colonialiste şi ei simt nevoia să-şi construiască viitorul pe temelii 
proprii, împrumutînd din cultura europeană numai ceea ce se potriveşte 
cu realităţile vieţii africane şi cu tradiţiile străvechi ale acestui con
tinent. Ei nu înţeleg să respingă mesajul creştin, dar sînt nemulţumiţi 
de felul cum, în cele mai multe cazuri, a fost propovăduit creştinismul 
în Africa, sub forma unei «colonizări spirituale» sau a unui «dmperia
lism cultural creştin», după propriile lor expr,esii. Ei nu mai acceptă să 
li se prezinte creştinismul într-o formă prea unilaterală şi prea străină 
de specificul vieţii lor spirituale. însuşi Profesorul Er-nst Benz recunoaşte 
că misionarii creştini occidentali au prezentat creşHnismul «într-o formă 
unilaterală, occidentală» 42, 

Desigur, Biserica creştină a cerut, încă de la început, să nu se ur
mărea:scă uniformizarea vieţii popoarelor, ci numai încreştinarea lor. 
Sinodul apostolic de la Ierusalim s-a hotărît să nu se «iudaizeze» pă
gînul care se converteş:e. Şi ştim că Biserica Ortodoxă s-a menţinut 
de-a lungul veacurilor în spiritul acestei dispoziţii sinodale, făcîndu-se 
K<ltuturor toate», după cuvîntul Apostolului Neamurilor, pentru a aduce 
la creştinism cît mai multe popoare păgîne, adică dind respectul cuvenit 
diferitelor tradiţii culturale ale popoarelor şi admiţînd în cultul creştin 
limba fiecărui popor. Şi în Occident s-au dat directive misionare, încă 
din 1659, în sensul hotărîrii Sinodului apostolic, cerindu-se misiona
rilor să nu introducă ţara lor în ţinuturile evanghelizate, ci credinţa 
creştină. Pe această linie iau mers papi moderni, episcopi misionari şi 
chiar tineri creştini africani. Totuşi, în realitate, lucrurile n-au mers 
totdeauna aşa. Opera misionară a pus în umbră sau a anihilat pe alocu
rea valori culturale focale cîştigate cu multă trudă şi sacrificii de-a 
lungul veacurilor de către popoarele evanghelizate. Introducînd creşti
nismul în Africn, misionarii au căutat, cele mai adesea, să introducă 
întru totul şi «modul de viaţă» al ţărilor lor de origine, care pe lingă 
părţile lui bune avea şi părţi rele ce nu puteau să scape ochiului ager 
al africanilor. 

Acest procedeu greşit şi-a găsit chiar şi teoreticieni, dintre care 
unul, citat de preotul negru Robert Sastire la al TI-lea Congres al scrii
torilor şi artiştilor negri, a mers pînă la ideea unei «alegeri misterioase» 
pe care ar fi făcut-o Dumnezeu, încredinţînd occidentalilor misiunea 
de a substlitui culturii tuturor popoarelor lumii o cultură creştină de tip 
occidental 43, 

această cutie cu sunete, ca ne împiedică să a■zim cînlecul pădurii». Articolul ,Jui R. Pa
n:kkar avea de all!cl ca motto următoarele cuvinte: «Africa va fi creştină într-altfel sau 
nu va fi de loc». 

_ 42. Ern:;t Bem:, Dcr Friedensgedanke in der gegenwărtigen AuseinendersetzunR 
zwrschen Buddhisrnus und Christe:ztum in Asien. în «Eranos-Jah:·buch», 1958, Band XXVII, 
«Mensch und Frieden», hrsgg. von Olga Frăhe-Kap!cyn, Ziirich, Rhein-Verla,g, 1959, 
p. 378. 

43. «Presence Africaine», an. 1959, nr. 24-25, p. 135. 
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1mpotriva acestui fel greşit de a gîndi şi lucra reacţionează pe bună 
dreptate unii dintre reprezentanţii culturii africarue, propagînd, oum am 
arătat mai sus, ideea reîntoarcerii la vechile tradiţii culturale şi spiri
tuale africane. Alţii încearcă chiar să realizeze un fel de sinteză între 
animismul tradiţional african şi religiilg propovăduite de misionari. 
Iniţiatorii acestei mişcări sincretiste africane îşi dau seama că animis
mul, în forma sa tradiţională, nu mai corespunde cerinţelor moderne şi 
de aceea caută să-l transforme într-o religie a mîntuirii, la fel cu marile 
religii actuale universaliste 44. 

Noi socotim însă că această încercare de sincretism religios nu poate 
da rezultatele dorite, aşa cum sincretismul religios n-a izbutit nic:odată 
să dea ceva viabil. Animismul, chiar reconsiderat, nu va putea să dea 
credincioşilor africani ceea ce le poate da o mare religie universalistă, 
ca, de pHdă, creştinismul. Totuşi nu sîntem de părere să fie subestimată 
importanţa eforturilor pe care le depun repr.ezentanţii culturii africane 
pentru a pune în valoare vechile lor tradiţii culturale şi religioase. Nu 
este bine să fie respinse de plamo, ca «idolatrie», «primitivism», «vrăji
torie» etc, vechile tradiţii religioase ale africanilor, formate în multe 
veacuri de experienţă religioasă. Dimpotrivă, aceste tradiţii trebuie 
studiate cu atenţie şi bunăvoinţă, pentru a putea fi înţelese şi pentru 
a ne da seama de rolul lor în viaţa popoarelor continentului african. 
Există astăzi, de altfel, şi printre teologii creştdni, o întreagă serie de 
cercetători în domeniul studiului religiilor necreştine în general şi al 
religiei zise «primitive» în special, care contribuie foarte mult nu numai 
la cunoaşterea din ce în ce mai aprofundait!ă. a acestor ·religii, ci şi la 
apropierea, înţelegerea şi spiritul de colaborare ce trebuie să domnească 
între reprezentanţii tuturor religiilor. Animismul african nu va fi con
ţinînd, desigur, atîtea valori importante cîte descoperă în el unii repre
zentanţi ai culturii africane, totuşi este religia care alimentează nevoia 
sufletească de transcendent a multor milioane de oameni şi exercită 
încă o deosebită atracţie asupra credincioşilor săi prin fast.ul cultulm 
tradiţional. Credincioşii acestei religii nu tNbuie smulşi cu brutalitate 
din obiceiurile lor ancestrale, ci aduşi cu încetul la înţelegerea şi trăirea 
adevărurilor doctrinare şi morale ale creştinismului. Islamismul cîştigă 
mulţi adepţi în Africa, între altele, şi prin faptul că este adaptat în mod 
progresiv, pe etape, fără să provoace schimbări violente în viaţa afri
cană, uneori rămînînd multă vreme la stadii inferioare, în care poate 
fi vorba mai mult de un amestec de credinţe locale şi practici musulmane. 

Nu vrem, desigur, să spunem că creştinismul trebuie să procedeze 
chiar în felul acesta la ,evanghelizarea regiunilor animiste din Africa, 
dar nici nu trebuie să fie bruscate situaţiile şi mai ales nu trebuie să 
se desconsidere valorile cuJturale tradiţionale ale africanilor. Ba chiar 

44. Ba chiar, un teoretician al animismului african a pretins că religii'e occiden
tale nu sînt dccit o degradare a monote;smului primitiv, .:are este de origine drica-nil. f;i 

felul acesta, afric.:anii n-ar mai avea nevoie de creştinism, ci ei trebuie numai sil ~e 
reîntoarcă la· monoteismul păstrat în animism şi să-l confrunte cu datele lumii moderne 
(vezi Robert Saslre, op. cit., p. 137). 
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putem admite ca creştinismul să ia în Africa o înfăţişare mai specială, 
aşa cum a luat el înfăţişări speciale în diferite regiuni ale Europei şi 
Americii, în fudia, în China ec., dar cu condiţia ca acest creştinism afri
can să rămînă tiotuşi creştinism în dogmele sale şi în comandamentele 
sale esenţiale. «Creştinismul ecumenic - spune un preot african -
trebuie să ia la noi un aspect negroid, un gust piperat» 45 • Poate cineva 
să nu fie de acord cu acest fel de a vedea ? 

în privinţa modului de prezentare a adevărurilor dogmatice şi mo
rale ale creştinismului, în aşa fel încît acesta să fie înţeles şi trăit de 
africani, n--am avea nimic de adăugat pe lîngă cele spuse de clericii 
africani amintiţi mai sus, caire înţeleg să plece de la noţiunile religioase 
familiare ale africanilor, pentru a ajunge apoi, încetul cu încetul, la 
clarificarea noţiunilor dogmatice şi morale creştine. Dacă procedeul 
acesta este folosit cu prudenţă, nu poate să dea decît rezultate bune. 
De altfel avem în această privinţă cel mai bun exemplu dat de însuşi 
Sfîntul Apostol Pavel, care în cuvîntarea ţinută atenienilor a plecat de 
la noţiunea familiară acestora a «izeului necunoscut», pentru a-i duce 
la noţiunea nouă a Dumnezeu-Omului Iisus Hristos. 

Reprezentanţii creştinismului african au deci datoria importantă de 
a prezenta creştinismul în aşa fel încît să fie primit şi să prindă rădăcini 
atliînci în sufletul africanilor. Pentru aceasta ei trebuie să ţină seamă 
de at!işamentul africanilor faţă de tradiţiile lor culturale, de credinţele 
şi obiceiurile lor. Dar mai ales ei trebuie să trăiască practic dragostea 
creştină, care zideşte şi uneşte, şi care va contribui foarte mult la solu
ţionarea problemelor creştinismului african semnalate mai sus. 

45. ibidem. p. 140. 
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DOCTRINA MORALĂ 
A PĂRINŢILOR APOSTOLICI* 

1n creştinism, moralitatea primeşte pecetea doctrinei revelate de 
Mîntuitorul Iisus Hristos cu toate consecinţele ce decurg din această 
-doctrină. Vi,aţa morală creştină, adică, are ca suport adevărurile de 
credinţă, aceste două realităţi formînd un tot unitar. Cu alte cuvinte, 
învăţătura Mîntuitorului, are nu numai un aspect dogmatic, ci această 
învăţătură are şi anumite principii morale. Acestea integrate în con
ştiinţa credinciosului, aduc cu sine stilul de viaţă morală creştină, care 
are ca scop reglementarea vieţii credinciosului în complexul relaţiilor 
sociale şi individuale, şi în ultima instanţă, cîştigarea vieţii veşnice. 

Operele Părinţilor Apostolici - apărute, primele, în a doua jumă
tate a secolului I, iar altele în secolul al II-lea - cuprind, pe lingă o 
importantă învăţătură dogmatică, şi importante învăţături morale. 
Chiar dacă la ei încă nu se face distincţi,e netă între «dogma» sau doc
trina propriu-zisă şi învăţătura morală, totuşi deosebirea între aceste 
două noţiuni există 1. Pentru că grija de căpetenie a autorilor lor nu 
era de a scrie opere literare, ci de a atrage atenţia cititorilor asupra 
vieţii creştine în care trebuie să vibreze viaţa lui Hristos şi pentru a 
deveni purtători de Dumnezeu. De aceea, chiar dacă lipseşte în aceste 
opere un sistem de prezentare a problemelor pe care să le rezolve, spi
ritul în care sînt scrise vădeşte apropierea de timpul «primăverii du
hovniceşti» a începutului creştinismului. 

Vom căuta să reliefăm aspectul moral al operelor Părinţilor Apos
tolici şi principiile morale de care erau animaţi primii creştini, pe care, 
practic, sînt datori să le respecte şi creştinii vremurilor noastre. 

* 

Sub numele de Părinţi Apostolici sau Bărbaţi Apostolici 2 înţelegem 
pe acei scriitori creştini care au fost ucenicii direcţi ai Sfinţilor Apostoli 
sau ai ucenicilor acestora si care au redat în scrierile lor cu fidelitate 
î1nvăţătum pe caire au p~it-o de la Sfinţii Apostoli. Atmosfera «dra
gostei cei dintîi» care exista în timpul activităţii Sfinţilor Apostoli, se 

"' Lucrare de seminar. în cadrul cursll'l"ilor pentru titlul de magistru tn teologie, în
tocmită sub îndrumarea D-lui Pmf. Constantin C. Pavel, care a dat şi avizul pentru 
publica.re. 

I. U. Preot Nicolae limuş, Doctrina Bărbaţilor Apostolici, 1929, p. 23. 
2. Aceştia sînt: Barnaba, autorul Utdahiei, Sfîntul Clement Romanul, Sfîntul Ignatie 

Te.oforul, Sfîntul Policarp, Păstorul lui Herma, Papia, şi _autorul Epistolei către Diognel. 
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menţinea, cu oarecare excepţii şi în timpul lor. Fiind martori oculari 
ai faptelor şi beneficiind de prestigiul religios şi moral lăsat de Sfinţii 
Apostoli în mijlocul comunităţilor unde şi-au desfăşurat activitatea, 
era firesc ca operele lor să poarte în mod vizibil pecetea imprimată de 
scrierile Sfinţilor Apostoli. 

Opera literară a Părinţilor Apostolici este o operă sui generis. Ea 
răspunde unei nevoi adînc simţite de credincioşii care solicitau un răs
puns imediat! la ,problemele din viaţa lor, şi urmăreşte zidirea lor suflt-~ 
tească. Mult influenţate de spiritul cărţilor Noului Testament şi îndeo
sebi de epistolele Sfinţilor Apostoli în ceea ce priveşte atît cuprinsul, cît 
şi forma, ele au, ca şi acelea, un caracter practic. Şi aceasta pentru cii. 
în acest interval de timp, creştinii îşi propunea;u un singur ţel de atins : 
trăirea vieţii într-un mod cit mai asemănător cu al Mîntuitorului Iisu:s 
Hristos. Filozofia lor era filozofia faptelor, a vieţii trăite în duhul lui 
Hristos, nu a discuţiilor savante şi a speculaţiilor sterile. Ei înţelegeau 
creştinismul ca stare, adică îl trăiau şi căutau să dea un răspuns pro
blemelor puse de noile situaţii ivite, pentru a se putea menţine pe linia 
marilor comandamente creştine. 

De aceea, unele din :ele sînt simple convorbiri părinteşti apărute 
sub impresia vie a sentimentului religios. Respirînd ,încă parfumul spi
ritului epocii apostolice, dar în al cărui sol îşi aveau înfipte încă rădă
cinile, ele, prin prospeţimea Jar duhovnicească, inspirau credincioşilor 
atnnosfera vieţii creştine autentice creată de viaţa şi de faptele Mîn
tuitorului şi ale Sfinţilor Apostoli. Această atmosferă sfinţitoare şi în
dumnezeitoare era păstrată cu sfinţenie. 

Apărute sporadic şi sub necesitatea împrejurărilor, ele erau t>xpre
sia trăirii creştine şi a curăţiei inimii, ele ţinteau să înnoiască credinţa. 
să îndemne la viaţa curată, la ataşamentul faţă de Hristos. 

Teologhisirea lor era o teologhisire a trăirii. în ele întîlnim începu -
tul unei teologii morale ca în Didahie, în Păstorul l'Uli. Herma sau în 
Epistolele lui Pseudo-Barnaba, dar aceasta nu scade cu nimic din sim
plitatea reală, necăutată, care predomină în majoritatea din ele. Prin 
faptul -că pun accentrul pe ţinuta morală a creştinilor, ele vor să subli
nieze frumuseţea rîvnei dUJpă desăvîrşire, să promoveze virtuţile în sînul 
comunităţilor cărora se adresau. 

Paginile unora ca 1«1ale Didahiei, ale Sfîntului Ignatie şi ale Sfîntului 
Policarp sînt aproape la unison cu ale Sfîntului Apostol Pavel şi al.€ 
Evangheliilor. E în aceste pagini atîta credinţă, atîta curăţie a inimii, 
şi atîta nădejde de trăire împreună cu Dom.nul» încît au fost socotite, 
în special epistola Sfîntului Ignatie către Romani, «în numărul celor 
mai frumoase pagini de literatură creştină» s. 

Autorii ei sînt în cea mai mare parte episcopi : Clement Romanul, 
Policarp, Ignatie şi Papia. Autoritatea de care se bucurau în sîmil co
munit.lăţilor creştine Părinţii Apostolici, a făcut ca scrierile lor să fie 
citite în Biserică, la serviciul divin, ca şi scrierile sfinte, cum a fost 

3. Airne Puech, Histoire de la litterature grecque chretienne, tom. II, Paris. 1928. p. 54 
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Epistola către Cori1nteni a Sfîntului Clement Romanul. Mai mult, Epis
tola 1ui Pseudo-Barnaba, Păstoru.! lui Herma şi cele două Epistole ale 
S:fintului Clement Romanul, au fost trecute un timp în canonul biblic, 
dovadă de netăgăduit de cîtă autoritate şi cu cît respect erau privite 
;.i.ceste scrieri în primele E:ecole ale creştinismului. 

Problemele morale puse cu deosebire în cărţile amintrite sînt rezol
vate în spiritul Sfintei Scripturi, mai ales al Noului Testaanent 4 . 

Există în firea noastră o puternică tendinţă de .a să vîrşi binele, de 
a ne îndrepta spre ceea ce este nobil, bine, frumos şi adevărat. Această 
înclinare spre tot ceea ce reprezintă o valoare, este, după învăţătura 
sfintei noastre Biserici, o expresie a legii morale naturale. Această lege 
ro.scrisă în însăşi 111,.tura noastră este expresia bine1ui, cu care conformîn
du-se creştinuJ va realiza binele moral, evitînd răul moral sau păcatul. 

Voinţa noastră nu este neutră, ci este înclinată din fire spre bine. 
Binele apare în conştiinţă ca o poruncă. Ea ne porunceşte să-1 realizăm, 
să urmăm legea morală naturală, să fim «noi înşine». Căci numai dînd 
expresie tendinţei spre ceea ce reprezintă valori morale sîntem <<noi 
1nşine», adică lucrăm în c:mfonnitate cu natura noastră ibună. 

în acest fel, credinciosul se realizează ca personalitate morală, 
mergfod pe căile virtuţii, ale bineJui şi ale luminii. Poate fi şi o greşită 
îndrumare a voinţei spre un bine aparent, care însă în fond nu-i altceva 
decît răul travestit în haina binelui. Şi aceasta pentru că răul, pentru a 
deveni o realitate, caută să-şi ascundă adevărata faţă, caută să prezinte 
ce este rău ca bun. 

Perseverind pe calea aceasta, înseamnă a merge pe calea întune
ricului, a păcatului, a răului. 

A merge pe calea binelui, înseamnă a realiza o faptă moral bună, 
iar ia merge pe calea răului este a săvîrşi o faptă moral rea. 

Cele două căi solicită fiecare sufletul nostru. 
Este, în această chemare şi în adeziunea pentru una din cele două 

căi, fie o respecta!'.e a ordinei morale, în cazul cînd opţiunea este pentru 
calea virtuţii, fie o călcare a ei în cazul cind răul se confundă cu binele, 
iar minciuna este luată drept adevăr. 

Problema v:ieţU morale creştine, pusă sub fonna celor două căi, este 
rezolvată încă de Vechiul Testament şi apoi de Noul Testament, de unde 
Părinţii Apostolici se inspiră în scrierile lor. Nomenclatura celor două 
că variază, însă cu toată această varietate de numiri, ea exprimă acelaşi 
lucru, adică a trăi sau nu în conformitate cu principiile morale creştine : 
calea vieţii şi calea morţii, calea binelui şi calea răului, calea adevărului 
şi calea minciunii, calea hurtinii şi calea întunericului. 

în Vechiul Testament, cele două căi se prezintă într-un mod anti
tetic. Ele stau într-un ranort de excludere, căci unde existlă una, cea-
laltă, prin însuşi acest fapt, este exclusă. • 

4. Pentru :rce5t c3pitol rnl.roducti•v am iolosit: Scrienie Părinţilor Apostolici, trad. 
rom. de Pr. Ioan Mihăkesru, Eron. Matei Pîsilaru şi Econ. G. N. Niţu, 1927. p. 3-50 ·(de 
această traducere m-am folosit pentru înlre;ip-a lucra.re.) ; Pr. N. Timuş, op. cit., passim, Pr. 
Prof. Ioan G. Coman. Curs de Teologia Părintilor Apostolici, ms., p. 1-23. 
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dată, eu astăzi ţi-am pus înainte viaţa şi binele, moartea şi răul. 
Poruncindu-ţi astăzi, ca să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău, să umbli 
în toate căile Lui şi să împlineşti poruncile Lui, hotărîrile Lui şi legile 
Lui, ca să trăieşti... ; viaţă şi moarte ţi-am pus eu astăzi înainte şi bine
cuvîntare şi blestem. Alege viaţa ca să trăieşti tu şi urmaşii tăi» (Deut. 
XXX, 15--19). «Iată, vă pun înainte calea vieţii şi calea morţii» (Ier. 
XXI, 8). «Pe cărarea dreptăţii este viaţa şi pe calea pe care ea o însem
nează : nemurirea» (Pilde XII, 28). 

Moralitatea creştină primeşte viaţă în măsura în care credinciosul 
perseverează pe calea virtuţii şi a luminii. A ajunge la viaţă înseamnă 
a urma calea luminii ; calea întunecoasă, dimpotrivă, este aceea a morţii 
,i a pedepsei veşnice 5. 

Nu e deajuns să cunoşti calea dragostei şi a dreptăţii, ci trebuie 
să-ţi împropriezi stilul de viaţă în care aceste virtuţi cuprind întreaga 
fiinţă, transformînd-o după exigenţele lor. 

«Tu deci crede dreptăţii, iar nedreptăţii să nu crezi. Căci dreptatea 
are cale dreaptă, iar nedreptatea, strîmbă. Mergi deci pe calea cea 
dr.eaptă şi netedă, iar pe cea strîmbă părăseşte-o, căci calea cea strîmbă 
nu are cărări bine bătute, ci locuri neumblate şi multe piedici şi este 
aspră şi spinoasă şi deci vătămătoare pentru cei ce călătoresc pe ea. 
Dimpotrivă, cei ce călătoresc pe calea cea dreaptă merg pe drum neted 
şi fără piedici ; căci ea nu este nici aspră şi nici spinoasă» s_ 

Acelaşi lucru îl exprimă şi antiteza : viaţă-moarte. Fiecare îşi pune 
amprenta sa asupra comportamentului credinciosului. Cele două sînt 
puse înainte deopotrivă, adică şi viaţa şi moartea. 

Avînd întipărit şi purtînd în dragoste semnul lui Dumnezeu Tatăl 
prin Iisus Hristios, înseamnă să trăieşti în relaţie ou El, să fii în comu
niune de iubire cu El, să fii pătruns de harul Lui, de energiile Lui. Prin
cipiul de viaţă creştin - iubirea - să fie evident în toate manifestările 
vieţii credincioşilor. Căci a trăi după modul de viaţă creştin e necesar 
să porţi nu numai numele Fiului lui Dumnezeu, ci şi puterea sau virtutea 
Lui. Altfel, în zadar porţi numele Său 7. 

Viaţa morală creştină ·este viaţa în Hristos prin Duhul Sfînt. 
Rezultată din conjugarea harului divin şi natlllra omenească, viaţa 

creştină reeditează, în măsura în care este posibil aici pe pămînt, viaţa 
lui Iisus Hristos. Relaţia dintre credincios şi Dumnezeu, pe baza căreia 
este axată viaţa morală în creştinism, este posibilă în măsura în care 
credinciosul fructifică roadele răscumpărării şi înfierea de care ne-am 
făout părtaşi prin moartea şi învterea Mîntuitorului. Natura noastră şi 
puterile sufleteşti native sînt potenţate prin harul primit în cristelniţa 
botezului. Este în firea lucrurilor ca viaţa în sine să tindă spre dezvol
tare, să activeze puterile pe care le posedă. Aceasta se petrece şi în inte
riorul sufletului creştin, unde se află zăcămintele de energii sufleteşti 

5. Epistola lui Barnaba, cap. XIX, XX. 
6. Pă,sforuZ lui Herma, Porunca .a VI-a. 
7. Ibidem, Asemănarea IX, 13. 
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şi spirituale şi unde se petrece naşterea la viaţa în Hristos. Harul divin 
păb1lll!de pe cel botezat, îl preface duhovniceşte, îl face «nm duh» cu 
Iisus Hrisc.os. Prin structurarea duhovnicească astfel realizată intrăm 
într-o ordine de existenţă harică, în comuniune de viaţă c~1 Iisus Hristos. 
în acest fel, între credincios şi El se realizează o relaţie, care-i o relaţie 
de iubire. Această relaţie de iubire înseamnă interpătru.ndere, comuni
care reciprocă de viaţă, unificare şi asemănare 8 • Prin iubire şi prin 
harul divin, noi ne naştem la viaţa duhovnicească şi ajwigem să ne unim 
în chip strălucit cu însuşi Mîntuitorul nostru 9 • în acest fel, prin această 
trăire împreună cu Hristos, El devine viaţa noastră (Col. III, 4), fără 
însă a leza firea umană cu specificml. ei şi dindu-i puteri de a se ridica 
pînă la asemănarea cu El. Astfel, spune Sfîntul Ignatie Teoforul, Hristos 
într-adevăr este viaţa noastră cea nedespărţită 1°, viaţa noastră veş
nică 11, viaţa noastTă cea a,devărată 12. Primind botezul şi dobîndind 
un cuget şi o minte 1 s creştină, credincioşii pot spune că ei sînt purtă
tori de Dumnezeu (teofori), ,purtători de templu (naofori), purtători de 
Hristos (hristofori) şi purtători de cele sfinte (hagiofori), împodobiţi 
în toate cu poruncile lui Iisus Hristos 14, avînd în ,ei înşişi pe Iisus 
Hristos 15_ 

Avînd acest tezaur în fiinţa noastră interioară, toate să le facem cu 
gîndul că Dumnezeu locuieşte în noi, spune Sfîntul Ignatie Teoforul, ca 
să fim temple ale Sale şi El să fie în noi Dumnezeul nostru 16. Cine a 
primit iertarea păcatelor sale (în Botez) nu trebuie să mai păcătuiască, 
ci să persiste în curăţia (baptismală) 17, căci ne-am pogorît morţi în apa 
(Botezului) şi ne-am ridicat vii 1s. De aceea, trupul trebuie să fie păstrat 
ca un templu al lui Dumnezeu rn. 

Astfel, viaţa creştină se prezintă ca o unire armonică a forţelor 
divine cu ale credincioşilor. între acestea trebuie să fie un acord deplin, 
credinciosul punînd în lucrare puterile sale ca pe Wl «prinos» pe altarul 
vieţii mîntuitoare. Acest prinos rrQocrq:oQă. 2°, după Părinţii Apostolici, 
este starea religioasă şi morală care se caracterizează prin cuvîntul 
sfinţenie 0 gµv6nii; şi care, după ei, constă în cele trei virtuţi teologice -
credinţă, nădejde şi dragoste 21. 

8. Pr. Prof. N. Mladin, Iisus Hristos în viaţa morală a credincio:,ilor, în rev. «Studii 
Teologice», an. V (1953), nr. 9-10, p. 610. 

9. N. Cahasila, Despre viaţa în Hristos, trad. de T. i3odogae, Sibiu, 1946, p. 9. 
10. Slîntul lgnatie Tcolorul, Epistola căire Efeseni, cap. III, 2. 
! I. Idem, epistola către Magnezieni, cap. I, 2. 
12. Idem, Episloln. căire Smirneni, cap. IV, 1. 
13. Păstorul lui Herma, Asemănarea a IX-a, 17. 
14. Sfînlul ·1gnatie Teolorul, Epistola căire Efeseni, cap. IX. 
15. Idem, Epîsic,frz către Magnezieni, cap. XII. 
16. Idem, Ep!siof,1 căire Efeseni, cap. XV. 
17. Păstorul lui Herma, Porunca a IV-a. 
18. Ibidem, Asemănarea IX. 
19. Sfîntul li;!natie Teoforul, Epistola căire Filadelfiqni, ca,p. Vil. 
20. Slîntul Clement Romanul, Epistola I către Corinteni, cllp. XXXVII. 
21. P:r. Nicolae Timuş, op. cit, p. 94. ----
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Dacă prin Botez credinciosul a devenit sfînt şi purtător de Hristos, 
atunci el este al lui Dumnezeu, spune Sfînt'Ul Ignatie Teoforul 2.2. 

, Avînd conştiinţa că este al lui Dumnezeu şi templu al Lui, faptele 
sale poartă pecetea simţămintelor duhovniceşti care-l stăpînesc, şi au 
valoare spirituală, pentru că el-e sînt împlinite în Iisus Hristos. Toate 
cele ce faceţi voi după trup, duhovniceşti sînt ; căci toate le faceţi în 
Iisus Hristos 2 :-J. 

Prezenţa activii a lui Iisus Hristos în. viaţa credincioşilor presupune 
un acord, o viaţă potrivită cu principiile creştine, care are sunet plăcut 
«cum sînt coardele chitarei» 2 ... CredinciosuJ adevărat al lui Hristos tre
buie să urmeze voinţei lui Dumnezeu 2 5 şi trăind aşa, el se găseşte în 
acord cu poruncile ca chitara cu coardele 26. 

Părinţii Apostolici au înţeles, astif el, viaţa în Hristos, ca pe singura 
cale de urmat. Mergînd pe această cale, credinciosul este creat din nou 
şi primeşte forma lui Hristos, se îmbracă în El, fiind într-adevăr un 
hristofor şi un hristoform. 

«Aceasta este, iubiţilor, calea, în care am găsit mîntuirea noastră, 
pe Iisus Hristos, arhiereul jertfelor noastre, ocrotritoruJ şi ajutătorul 
slăbiciunii noastre. Prin aceasta ne ridicăm privirea la înălţimile ceru
rilor ; prin El vedem ca într-o oglindă faţa Lui (Dumnezeu) cea nepătată 
şi preaînaltă» 21. 

Viaţa în Hristos este atmosfera în care cr.edinciosul respiră viaţa 
autentică. Trăind această viaţă, adică în sfinţenie şi dreptate, ne vom 
sfinţi pe noi înşine. 

E necesar deci a trăi pentru Dumnezeu, a ne apropia de El sfinţin
du-ne, şi aceasta se intîmplă păzind poruncile, Lui. ,«(fineţi-vă de acei 
sfinţi, spune Sfîntul Clement Romanul, pentru că cei ce se ţin de ei se 
vor sfinţi, căci este scris : «ţineţi-vă de cei sfinţi, pentru că cei ce se 
ţin de ei se vor sfinţi» 2s. 

Viaţa în Hristos, este viaţa în Dumnezeu, nu este greu de realizat. 
E necesară hotărirea şi apoi practicarea virtuţilor şi păzirea poruncilor. 
De aceea, depinde de felul cum îşi imaginează cineva această viaţă. 
Pentru că «aceste porunci sînt, măreţe, frumoase, vrednice de laudă şi 
pot să înveselească inima noastlră ... Dacă-ţi pui Îillainte că pot fi păzite, 
spune Păstorul lwi Herma, uşor le vei păzi şi nu vor fi grele, dar dacă în 
inima ta se ridică gîndul că nu pot fi păzite, atunci nu le vei păzi> 2 9. 

22. Slîntul Ignatie Teolorul, Epistola către Policarp, cap. VII. 
23. Idem, Epistola către Efeseni, cap. VIII. 
24. Sfîntul Ignatie Teolorul, Epistola către Efeseni, cap. IV: «Pentru aceasta în unirea 

şi în drag-ostea voastră armonică este cîntat Iisus Hristos. Şi fiecare din voi în parte siî 
fiţi un cor, pentru că, fiind armonioşi, în bună înţelege-re şi primind de la Dumnezeu tonul, 
în unire, să cîntaţi într-un ~fas prin Iisus Hristos Tatălui, ca să vă, asculte, şi, prin faptele 
bune_ pe care le faceţi, să cunoască că sînteţi membre ale Fiului Său». 

25. Ibidem, cap. III. 
26. Idem, f:,"pisfola către Filadelfieni, cap. I. 
27. Sfîntu;J Clement Romanul, op. cit .. cap. XXXVI. 
28. /bjdem, cap. XLVI, (comp. Iisus Sirah, VI, 3..'i). 
29. Păstorul lui Herma, PorW1ca XII. 
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La ·baza moralei creştine stă virtutea iubirii. Viaţa creştină. întru 
atît merită să fie numită astfel, întrueit este pătrunsă de dunul acestei 
iubiri, întrucît este încăizită de focul iubirii creştine. Această vi.aţă 
este, ,astfel spsu, îruiăşi viiaţa în Hristos, sau viaţa duhovnicească. Pen
tru că măsura creşterii noastre în Hrisoos este măsura creşterii noastre 
în iubire, dezvoltînd şi fructificînd germenii sfinţeniei primiţi în baia 
Botezului. 

Porunca «cea mare şi cea dintîi» a creştinismului este : «să iubeşti 
pe Domnul Dumnezeul tău din toată inima ta, din tot sufletul tău şi din 
tot cugetul tău» (Matei XXII, 37). Părinţii Apostolici au văzut în această 
iubire singura cale de urmat, căci trăind în iubire, te afli mergînd pe 
calea vieţii, iar «calea vieţii este aceasta : întîi, să iubeşti pe Dumnezeu, 
făcătorul tău ; al doilea, pe aproapele tău ca pe tine însuţi 3o. 

Prin iubire şi credinţă, noi ne unim cu Iisus Hristos şi cu Tatăl ;:ii_ 

Iubirea ne însufleţeşte şi dă valoare faptelor noastre şi ne ridică pe 
culinile sfinţeniei. «De aceea, cine poate să descrie legătura dragostei 
lui Dumnezeu ? - spune Sfîntul Clement Romanul. Cine poate spune 
îndeajuns măreţia frumuseţii Sale ? înălţimea la care. duce dragostea 
nu se ipoate descrie. Dragostea ne uneşte cu Dumnezeu» 32 . 

Cel copleşit de această stare fericită rezultată din iubirea care 
uneşte cu Dumnezeu, spune Sfîntul Apostol Pavel : <4Pentru mine a trăi 
este Iisus Hristos» (Filip. I, 21). «Pentru. că, spune Sfîntul Ignatie Teo
forul, în dragoste s-au săvîrşit toţi aleşii lui Dumnezeu ; fără dragoste 
ni.mic nu este bi.neplăcut lui Dumnezeu. în dragoste ne-a luat stăpînul 
pe lingă Sine ; pentru dragostea pe care a avut-o către noi, Iisus Hristos, 
Domnul nostru, după voinţa lui Dumnezeu, şi-a dat sîngele Său pentru 
noi, trupul Său pentru trupul nostru şi sufletul Său pentru sufletul 
nostru» 33_ 

Tot din dragoste noi am ajuns purtători de cele sfinte iar credinţa 
şi dragostea sînt totul, pe care nimic nu le întrece 34. 

Părinţii Apostolici, în concordanţă ou duhul Sfîntului Evanghelist 
Ioan, înţ~leg că idealul vieţii creştine să fie dragostea creştină, care 
izvorăşte din adîncul inimii as cr.edinciosului care doreşte m.întuirea. 
Pentru acest motiv, îndemnul lor ,este oa «în toată viaţa nimic (să) nu 
iubiţi decît numai pe Dumnezeµ» ss. Dumnezeu ne-a iubit pe noi întîi 
(I Ioan IV, lO), iar dacă îl iubeşti, răspunzînd iubirii Lui, vei fi urmă
tor al bw1ătăţii Lui, următor al lui Dumnezeu ::J7. 

Dintre Părinţii Apostolici, Sfîntul Ignatie Teoforul este cel care 
ne-a lăsat pagini de o frumuseţe rară, în care descrie dragostea de Dum-

30. lnuăţătura ce/or doisprezece Apostoli, cap. I. 
31. Sfînlnl Ignalie Teoforuil, Epistola către Magnezieni, cap. I. 
32. Sfîntul Clement Romanul, op. cit., cap. XLIX. 
33. Ibidem. 
34. Sfînlul Ignatie Teoforul, Epistola către Smirneni, cap. VI. 
35. Sfîntul Clement Romanul, op. cit., cap. II. 
36. Sfînlul Ig:1atie Teoforul, Epistola cătrr Efeseni, cap. lX. 
37. !:pisto/a către Diognef, cap. X. 
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nezeu şi viaţa creştină. autentică. El simte pe Hristos trăind în el, pe 
Dumnezeul său şi modelul său şi aspiră din tot sufletul său la momentul, 
cînd, despărţit de corpul său, va fi în mod deplin unit cu El 3B. Aceasta 
l-a făcut să spună că se oferă ca o jertfă bineplăcută lui Dumnezeu, 
voind ca nu numai să se numească creştin, ci să fie aflat ca atare 39. 

Hristocentrismul Sfîntului Ignatie Teoforul face ca în aceste epis
tole să se simtă vibrînd în cel mai înalt grad iubirea de Hristos, fapt 
pentru care a fost socotit cel mai de seamă dintre scriitorii bisericeşti 
în privinţa concepţiei hristocentrice. 

Sfera vieţii morale creştine avînd ca principiu fundamentai! iubirea, 
nu se rezumă numai la iubirea de Dumnezeu, ci cuprinde în sine şi pe 
ceilalţi credincioşi, ca purtători ai chipului lui Dumnezeu. 

Iubirea de Dumnezeu şi iubirea de aproapele sînt prezentate sub 
formă de poruncă. Porunca iubirii de aproapele este la fel de mare ca 
şi porunca iubirii de Dumnezeu : «a doua asemenea acesteia este : să 
iubeşti pe aproaipele tău ca pe tine însuţi. Aceste două porunci cuprind 
toată legea şi proorocii» (Matei XXII, 39-40). 

A nu iubi pe aproapele înseamnă a nu iubi nici pe Dumnezeu. Acea
sta o arată cuvintele Sfîntului Evanghelist Ioan : <illacă zice cineva : 
iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele său îl urăşte, mincinos este ; pentru 
că cel ce nu iubeşte pe fratele său pe care l-a văzut, pe Dumnezeu pe 
care rtu L-a văzut, nu poate să-L iubească» (I Ioan IV, 20). 

A iubi pe aJProapele, zice Sfîntul Policarp, înseamnă a face voia lui 
Dllm.nezeu şi a umbla în poruncile Lui, iubind ceea ce a iubit El 40, adică 
pe oameni. Trebuie pururea să ne iubim unii pe alţii în Iisus Hristos, 
asemănîndu-ne cu Dumnezeu 41, care iubeşte pe toţi oamenii deopotrivă. 

·«Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi, şi toate cîte voieşti să 
nu ţi ·se facă ţie, nu le face nici tu altora» 42 , sînt precepte prin care se
reglementează atitudinea creştinului faţă de aproapele său. Aceste pre
cepte «sînt împrumutate din învăţăturile Domnului nostru Iisus Hristos, 
cuprinse în predica de pe Munte 43. 

Didahia, sau învăţătura celor doisprezece Apostoli din care am luat 
citatul de mai sus, dă sfaturi preţioase în legătură cu iubirea aproapelui. 
Mai întîi, creştinul va iubi pe aproapele său mai mult decît propria sa 
viaţă (IT, 7). 

Apoi, tot în spiritul Evangheliei, autorul dă sfaturi de conduită. 
~-utentic creştină pentru a nu călca porunca iubirii aproapelui cînd 
acesta uită că e creştin : se va duce două mile cu cel care-l obligă să 
meargă cu el una (I, 4). Pentru a şti care sînt păcatele împotriva iubirii 
de aproapele, autorul Didahiei dă lista acestor păcate (II, 1). 

38. Aime Puech, o.p. cit., p. 54. 
3~. Slînlul lgnalie Teoforul, Epistola către Romam, cap. III. 
40. Sfîntul Ma.tir Pclicarp, Episcopul Smirne~, Epistola către Filipeni, cap. II. 
41. Slînlul lgnatie Teolorul, Epistola către Magnezieiii, cap. VI. . 

. 4~. l'nu~ţălura celor doisprezece Apostoli, cap. I. (Aceasta este «Regula de aur„ li. 

c:reştm1smulu1, redai în formă prohibitivă îmbinată cu porunca iubirii aproapelui). 
43. E. Jacquier, La doctrine des douze Apotres, Lyon-P.aris, 1891, p. 169. 
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Iubirea faţă de Dumnezeu, iubirea faţă de semeni şi iubirea de sine, 
formează o trinitate nedespărţită. Pentru că iubind pe Dumnezeu ca 
supremă poruncă ~i pe aproapele ca pe tine însuţi, prin aceasta afirmăm 
că aceste trei datorii sînt legate indisolubil, iubirea de sine fiind norma 
iubirii aproapelui. 

S-a spus că viaţa creştină e o prefaţă a nemuririi, că creştinii duc 
o viaţă pămîntească după trup, dar ei au cetăţenie cereas·că 44, afirmaţie 
făcută întîi de autorul Epistolei către Diognet 4 5 : «Creştinii... sînt în 
trup, dar nu t:diiesc după trup. Ei duc viaţa pe pămînt, dar sînt cetăţeni 
ai cerului)). 

Dacă ţinem seama de perspectiva Părinţilor Apostolici din care 
privesc valoarea credinciosului ca purtător de Hristos şi purtător de 
Dumnezeu, iubirea faţă de sine, sau stima faţă de sine ( care la ei .se 
oonfundă) apar ca o consecinţă firească a concepţiei lor despr.e viaţă 
şi a datoriilor faţă de ea. 

Existau, încă pe vremea Părinţilor Apostolici gnostici care consi
derau trupul ca un rău, şi ca atare distrrugerea prin satisfacerea abuzivă 
a instinctelor era mijlocul de a scăpa de el. Păstorul lui Herma se ridică 
împotriva acestei concepţii eronate, sfătuind : «Vezi ca nu cumva să 
se suie în inima ta gîndul că acest trup al tău este stricăcios şi că-l poţi 
pîngări cu vre-o faptă ruşinoasă, căci dacă pîngăreşti trupul, pîngăreşti 
şi pe Duhul Sfînt ; iar dacă pîngăreşti Duhul, nu vei avea viaţa» 4 6• 

«Păstraţi trupul CW'at şi pecetea nepătată, pentru ca să dobîndiţi, 
viaţa veşnică» 4'7. 

Viaţa sufletească este strîns legată de viaţa trupească. Orice faptă 
t.irupească a noastră are repercursiuni în domeniul vieţii sufleteşti ; de 
asemenea faptele noastre sufleteşti se resimt în viaţa trupească. A purta 
grijă de trup şi de suflet este o poruncă de seamă a Părinţilor Apostolici. 
Pentru că, orice faptă a noastră, pe lîngă influenţa de care e capabilă 
în această viaţă, are consecinţe şi în veşnicie. «Pe viitor să nu-ţi mai 
pătezi nici trupul nici duhul» căci amîndouă sînt strîns legate împreună 
şi unul fără altul nu poate fi pătat. Păstrează-le deci pe amîndouă cu
rate şi vei trăi pentru Dumnezeu» spune Păstarul lui Herma 4B. 

«A fi cetăţean al cerului» şi «1a trăi pentru Dumnezeu» presupune 
o puritate morală desăvîrşită, presupwie o creştere contJinuă în sfinţenia 
lui Hristos, sau în asemănarea cu Dumnezeu. Pentru a se putea realiza 
aceasta cu adevărat, trebuie să intrăm în comuniune cu Dumnezeu, să 
colaborăm cu harul Lui si să ne iubim înt:rie noi asa cum ne iubeste 
Dumnezeu. , , , 

în grija pentru sfinţirea Sa, pentru trăirea vieţii morale creştine 
autentice, colaborarea cu harul divin este de o necesitate absolută. Cu 

44. Pr. Ioan G. Coman, Probleme de filozofie /ii literatură patristica, Bucuresli. 
J94t, p. 170. 

45. Epistola către Diognet, cap. V. 
46. Pilstorul lui Herma, Asemănarea a V-a. 
47. Slînlul Olemenl Romanul, Epistola a li-a căire Corinteni, cap. V111. 
48. Păstorul lui Herma, Asemănarea a V-a, (sublinierea ne aparţine). 
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ajutorul Lui, credinciosul alungă din sufletul său toate gîndurile rele, 
îndoiala, întristarea, prin care îndepărtează Duhul Sf"mt din inima lui. 
De aceea, se spune : «a.lungă de la tine întristarea, şi nu mîhni pe Duhul 
Sf'mt, care locuieşte în tine, ca nu cumva să se plîngă lui Dumnezeu 
împotriva ta şi să te părăsească. Căci Duhul lui Dwnnezeu., care este 
dat acestui trup, nu sufere întristare nici supărare» 4'9. Aşadar, credin
ciosul, iubindu-se pe sine şi dorind să ajungă la desăvîrşire, se îngrijeşte 
de trup şi de suflet, pentru ca nici o impuritate morală să nu Le stăpî
nească, ci dimpotrivă trebuie să alunge tot răul, pentJru a. trăi (cu ade
vărat) pentru Dumnezeu». 

Problema ajutorării aproapelui ocupă un loc destul de important 
in preocupările Părinţilor Apostolici. Caritatea este transpunerea iubirii 
cr.eştine în acte conforme cu spiritul acest!ei iubiri. Iubirea fără faptele 
corespunzătoare rea,lizate efectiv, rămîne în sfera ideilor, sau un cuvînt 
gol de conţinut. «Cei ce mărturisesc că sînt ai lui Hristos se vor cu
noaşte prin cele ce săvîrşesc, că,ci aceasta se arată nu prin mărturisirea 
trecătoare, ci prin credinţă stat1ornică 5o, care dacă nu se arată prin 
fapte, este moartă (Iacob II, 17). 

flin cauza lipsei de fuziune dintre cuvînt şi faptă, Sfîntul Clement 
Romanul spune că numele lui Dumnezeu se huleşte între oameni. «Căci 
neamurile, cînd aud din gura noastră cuvintele lui Dwnnezeu, le admiră 
ca frumoase şi măreţe ; cînd observă apoi că faptele noastre nu sînt 
demne de cuvint'ele pe care le vorbim, atunci se întorc din această 
cauză spre defăimare» 51. 

Mai mult decît alţi Pă.rinţi Apostolici, autorul Didahiei se ocupă 
de problema milosteniei şi ajunge la alte concluzii în ceea ce iPriveşte 
atl.ministrarea ei. ,q,;Fericit ieste cel ce dă, zice el, potrivit poruncii, căci 
este fără pată ; vai de cel ce ia, căci de ia avînd lipsă e nevinovat, dar 
dacă ia fără să aibă nevoie îşi va da seama de ce şi pentru ce a luat, şi 
ajungînd în strîmtora.re, i se va cere socoteală de cîte a făcut şi nu va 
scăpa pînă va da şi cel din unnă ban. 

în legătură cu problema neactivităţii şi carităţii, Didahia recomandă 
ca atunci cînd într-o comunitate vine un străin, să fie primit şi ajutat, 
în schimb, cel ajutat va trebui să-şi exercite meseria pe care o cunoaşte, 
dacă rămîne mai mult de trei zile 52. 

în continuare, Didahia recomandă : «Nu fii la Juat cu mîinile în
tinse, iar la dat cu .ele strîn.se. Dacă ai, dă cu propriile tale mini răs
cumpărare pentru păcate. Nu sta la îndoială să dai, nici nu murmura 
cînd dai, căci vei cunoaşte cine este bunul răsplătitor al milosteniei> 63. 

Dacă faci binele şi nu te înfrînezi de el, vei trăi pentru Dumnezeu şi toţi 
care fac astifel vor trăi pentru Dumnezeu» 54. Făcînd milostenie, ere-

49. Ibidem, Porunca a X-a. 
50. SHntul lg-natie Teo[orul, Epistola căire Efeseni, cap. XIV. 
51. Sfîntul Clement Romanul, Epistola II către Corinteni, cap. XIIl. 
52. lm.,ăţătura celor doisprezece Apostoli, cap. I. 
53. Ibidem, ca•p. IV. 
54. Păstorul lui Herma. Porum:a VIII-a. 
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dinciosuJ este gata să ia asuprăşi povara aproapelui. Cel ce face aceasta 
şi cttl ce este gata a ajuta pe cel mai slab din tăria sa, cine dă celor 
lipsiţi din toate cele ce a primit de la Dumnezeu şi se arată ca Dumne
reu, pentru. cei cărora le ajută, acela e următor lui Dumnezeu 5-5. Acesta 
este de altfel spiritul general al Părinţilor Apost!olici, trăirea în Duhul 
lui Hristos şi urmarea Lui, iar milostenia este mijlocm cel mai de 
seamă prin care se poate realiza acest ideal. 

Pentru viaţa mora.tlă creştină şi postul este un mijloc prin care 
credinciosul poate să intensifice activitatea spiritului, în st1rădania de
săvîrşirii sale morale. După o definiţie generală, «~ostul este o înfrîn.are 
benevolă de la mîncare şi băutură din motive religios-moraJ.e». Im.por
tant însă este în actul postului înfrînarea sau postul intern, în sensul 
că elimini toat1e impurităţile morale, înfrînîndu-te întîi interior de anu
mite plăceri, şi apoi transpunînd acest post în înfrînarea de la mîncări 
şi băuturi, adică în postul extern. Limitarea numai la postul extern 
este egală cu ceea ce se numeşte de obicei fariseism. în acest sens, Pă
rinţii Apostolici au înţeles postul, adică un post spiritual în prim.ul rînd 
de reţinere de la păcate, iar- practicile exterioare să nu fie decît un 
mijloc prin care se realizează curăţia morală. 

Dumnezeu, spune un Părinte Apostolic 5G, nu voieşte un post de
şert. «Pentru aceea posteşte lui Dumnezeu astfel de post : să nu faci 
nici un rău în viaţa ta şi să slujeşti lui Dumnezeu cu inimă curată. Pă
zeşţe poruncile Lui, umblîntl în rt>J.duielile Lui şi nici o poftă rea să nu 
se suie în inima ta. Crede însă lui Dumnezeu şi dacă vei face acestea, 
te vei teme de El 'Şi te vei înfrîna de la lucru rău, vei trăi pentru Dum
nezeu şi dacă vei face acestea, posteşti post mare şi bine pri.mit! înaintea 
Domnului». 

iDuhul valo~ează mai mult decît litera, iar postul spiritual este mai 
bun decîi abţinerea numai de ,}a mîncări, iar sufleteşte să nu participi 
la acest post'. 

Astfel înţeles şi practicat, valoarea postului rămîne neştirbită, iar 
faptele bune făcute în timpul postului cresc în valoare. Păstorul lui 
Herma, ocu.rpîndu-se de postul autentic, dă sfaturi şi în ce priveşte fa
cerea de bine din economiile făcute în timpul postului. 

iDin îmbinarea postului intern cu cel extern rezultă postul adevărat, 
făc,ut ca mijloc de propăşire pe calea virtuţii. Dar el se exercită mai 
ales în timpuri rezervate pregătirii pentru primirea Sfintelor Taine, adică 
în posturi. în posturi, mai ales în postul Paştilor, credinciosul se stră
duieşte mai intens pPntru desăvîrşir.ea sa morală. Acum este un prilej 
potrivit de înfrînare datorită şi fieJului cum Biserica îşi rînduieşte 
actele de cult. Acestea îndeamnă la milostenie, [a post şi prin felul cum 
sînt structurate, dar mai ailes aceste slujbe sînt axate pe ideea pocăinţei. 

Părinţii Apostolici se ocupă de pocăinţa ca regret pentru păcat şi 
de necesitatea ei pentr:u cel păcătos, în vederea primirii dezlegării de 
păcate. Orice păcat provoacă o :rană sufletească, rană care se vindecă 

55. Epistola către Diognet. c.ap. X. 
• S6. Păstorul lui Herma, Asemănarea a V-a. 
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prin dobîndîrea iertării păcatului, iar aceasta se face prin harul divin, 
primit în Sfint-ele Taine, ca urmare a pocăinţei. 

Tămăduirea de păcat o face Dumnezeu, cînd are din partea credin
ciosului dorinţa sinceră de îndreptare. în acest sens Sfîntul Clement 
Romanul îndeamnă : «P-înă ce avem vreme de tămăduire, să ne încre
dinţăm cu totul tămăduitorului Dumnezeu şi să-i dăm răsplată pentru 
aceasta. Care ? Pocăinţa din inimă curată, căci El cunoaşte dinainte 
toate si stie ce este în inima noastră» 57. 

ş{ Piistorul lui Herma distinge în opera de renaştere prin pocăinţă 
partea lui Dumnezeu care dă iertarea păcatului şi contribuţia credincio
sului, adică penitenţa sau pocăinţa. El socoteşbe p0căinţa «înţelepciuue 
mare». Cel care se recunoaşte pe sine că a gre:jit, nu mai face răul, ci 
săvîrşeşte cu prisosinţă binele şi îşi smereşte sufletul pentru că a greşit. 
Cel CI;) a păcătuit înţelege că a făout rău înaintea Domnului şi, pocăin
du-ne, dovedeşte că are înţelepciune ss. 

Desigur, actul pocăinţei se face cu oarecare greutate. Plecaţi ge
nunchii inimii voastre şi faceţi pocăinţă, îndeamnă Sfîntul Clement 
Romanul pe creştinii din Corint, vinovaţi de tulburări în sînul comu
nităţii lor 5"!J. 

Oricare ar fi greşeala săvîrşită, creştinul are nevoie de pocăinţă. 
Făcînd-o cu toată sinceritatea, se va găsi vrednic de a primi Sfînta îm
părtăşanie, care-i ·«leacul nemuririi, antidot ca să nu murim, ci să trăim 
pururea în Iisus Hristos>, Go. 

Schimbarea şi înnoirea noastră lăuntrică exclude orice duplicit1ate 
sau prefăcătorie. Termenul grecesc pentru pocăinţă este µncivota care 
înseamnă «schimbarea_ minţii». Schimbarea lăuntrică radicală ne face 
vrednici de unirea cu Domnul în Sfînta Euharistie, devenind prin această 
comuniune «un trup cu EI» ca. 

Pentru acea.sta, Dumnezeu primeşte numai pocăinţa celor pe care-i 
vede rîvnitori pentru curăţirea sufletelor lor, acelora care caută să-şi 
schimbe neîncetat fiinţa lor, a celor care tind spre desăvîrşire. «Domnul 
a dat pocăinţă acelora, a căror inimă a văzut-o că are să fie curată şi 
că îi vor sluji din toată inima, iar acelora, la care a văzut viclenie, rău
tate şi gîndul de a se preface că se pocăiesc, nu le-a dat harul po
căinţei» 62_ 

De aceea, «schimbarea minţii» sau pocăinţa făcută cu toată curăţia 
sufletească şi sinceritatea, va duce la restabilirea vieţii morale, spre 
desă vîrşirea credincioşilor. 

întemeierea şi organizarea primelor comunităţi creştiine coincide cu 
încercarea înjghebării unei vieţi de obşte în creştinism. E destul să amin
tim de prima comunitate creştină de la Ierusalim, rea)lizată în urma 

57. Sfinlul Clement Romanul, Epistola Jl către Corinteni, cap. IX. 
58. Păstorul lui Huma, Porunca a IV-a. 
59. c·pistola l-a către Corinteni, cap. LVII. 
60 1S.Jinlul lgnatie Teoforul, Epistola căire Efeseni, cap. XX. 
61. Ibidem. 
62. Păstorul lui Herma, Asemănarea a VIII-a. 
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botezării celor trei mii de suflete, pentru_ ca să ne facem o imagine 
despre viaţa de obşte creştină. «Aceştia toţi, ... erau laolaltă şi avean 
toate de obşte (Fapte II, 44-45). 

Ideea vieţii de obşte s-a continuat şi după căderea Ierusalimului. 
dar nu atît de intens ca în primele comunităţi creştine. Atmosfera vieţii 
de obşte şi preocupare,a ei cent.irală de a ajuta pe cei săraci, reiese, pen
tru sfirşitul secolu.lui I şi secolului al Il-lea, îndeosebi din Didahie şi din 
Epistola lui Pseudo-Barnaba. 

Conştiinţa că formează un singur trup şi că fiecare este un membru 
al trupului tainic al Domnului, care-i Biserica, era motivul care îi in
demna să se organizeze în viaţa de obşte. Sfîntul Clement Romanul 
scrie corintenHor, în rîndul cărora erau disensiuni, schisme etc. : «Pen
tru ce să fie între voi certuri, mînii, învrăjbiri, dezbinări şi război ? Nu 
avem noi oare un singur Dumnezeu, un singur Hristos şi un singur 
Duh al harului revărsat peste noi ? Una singură (este) chemare în Hris
tos ? Pentru cc să smulgem, şi să despărţim membrele lui Hristos ş·i să 
ne răz1,-rătim împotriva trupului nostru şi să ajMgem pînă la atîta ne
bunie, vncît să 'llităm, că s'iniem membre şi nnii şi alţii» c;,s_ 

Viaţa creştină, atît cea individuală, cît şi cea de obşte încearcă să 
transpună viaţa divină în limitele vieţii pămînteşti. Comuniunea de viaţă 
intertrinitară, comuniunea între credincioşi ca membr-.e ale trupului 
tainic al Domnului cu «Capul» cal'e este Iisus Hristos, sînt modele pe 
care credincioşii Je transpun în sfera vieţii lor zilnice. între viaţa ce
rească şi cea pămîntească există aşadar o continuitate neîntreruptă. 

Dar viaţa de obşte este cerută de însăşi fiinţa umană, care este 
făcută să trăiască în comuniune. Sfîntul Vasile cel Mare exorimă acest 
adevăr vialabil pentru tloate timpurile : «Cine nu şti,e că omul este o 
fiinţă socială şi nu una singuratică ? Căci nimic nu este aşa de propriu 
fiinţei noastre, decît să fie în comuniune unii cu ,alţii, să aibă nevoie 
unii de alţii şi să se iubească unii pe alţii» 64 

Spre deosebire de prima obşte creştină din Ierusalim, în care totul 
era acceptat cu bucurie, Didahia vorbeşte de frăimîntări şi avertismente 
a.dresate celor care tulburau viaţa de obşte 65. 

Oricum, fie că era vorba de adunări cu caracter religios, fie că era 
vorba de viaţa de obşte manifestată mai ales în agape, viaţa de obşte 
exista 66, chiar dacă nu se menţinea la nivelul primei obşti creştine. 

O altă problemă care a preocupat pe Părinţii Apostolici a fost aceea 
a familiei şi a creşterii copiilor. Păstorul lui Herma spune că dacă 
cineva neglijează datoria de a-şi creşte copiii, aceştia apucă pe căi rele. 
Casa lui se strică, iar el, pentru fărădelegile lor, are nereuşită în munca 

63. Sfîntul Clement Romanul, Epistola I către Corinteni, cap. XL V I. 
64. Slîntul Vasile re! Mare, Regule Mari, III, I, Migne P. G., t. XXXII, 917. 
65. Pr. Prof. loa·n G. Coman, Temeiuri biblice ~i patristice pentru folosirea in comun 

CU! către oameni a mijloacelor de trai, în «Studii Teoloirice», an. V. ( 1963), nr. 9-10, p. 596. 
66. Sfîntul Justin Madirul şi Fiilozoful spunea împăratului Antonin Piui că lot ceea Cl.l 

a-aştinii aveau, ei le puneau în comun, făcînd parte la toţi cei care erau în lipsă ( Apol. I, 
XIV). Tertulian declare că la ei, cu excepţia femeilor, !olul Cf"'a în comun. Apologetica,. 
XXXIX). După E. Jacquier, op. cit., p. 177. 
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lui. Păstorul lui Herma sfătuieşte: «Nu fii uşuratic, ci cu mima bună 
şi întăreşte casa ta. Căci precum fierarul ciocănind lucrul său face 
dintr~insul ce voieşte, tot aşa şi sfatul cel drept, repetat zHnic, stăpîneşte 
toată răutatea. Nu înceta deci a sfătui pe copiii. tăi» G'7. 

Sfîntul Clement Ramam.ul, printre alte multe sfaturi pe ca.re le dă 
corintenilor îi sfătuieşte să poarte grijă şi de copii. în ce priveşte grija 
pentru soţii, el recomandă : «Femeile noastre să le îndreptă,m spre bine. 
Ele să arate obiceiul cel vrednic de iubire al castităţii, să dovedească 
voinţa cea curată a blîndeţii lor, modestia limbii lor, prin tăcere să o 
probeze, iubirea lor să. nu o dea după înclinări, ci celor care se tem de 
Dumnezeu, cu pietate să. le arate aceeaşi dragoste» ns. 

Doctrina morală a Părinţilor Apostolici, chiar dacă nu e prezent1ată. 
într-u..'1. sis.tem bine închegat, constituie totuşi o :preocupare destul de 
importantă. a lor de a reda problemele morale puse în strînsă legătură 
cu viaţa creştină. 

într-adevăr, la cîţi-va dintre ei, cum e de exemplu autorul Didahwi 
şi la Pseudo-Barnaba, problemele morale predomină 6'9. în general, mo
rala Părinţilor Apostolici se desfăşoară sub puterea viguroasă a unei 
hristofilii şi a unui hristocentrism puţin comune. Ei caută să amin
tească adevă11Ul că fiecaire creştin trebuie să fie «o întrupare» a lui Iisus 
Hristos, să se ridice la înălţimea trăirii vieţii cu Hristos. De pe înălţimea 
acestui pisc aJ. trăirii cu Hristos, el va putea să. interpreteze datoriile 
care-i revin în orice domeniu al vieţii. Astfel, calea binelui şi a luminii, 
care se identifică cu Iisus Hristos, vor fi pentru credincios, modul lui de 
vieţuire, ia:r calea întunericului, a răului, a urii etc., vor fi ocolite şi 
părăsite, pentm că aceste două căi nu au nimic comun una cu ceaJlaltă. 

Cu semenul să trăim în iubire, dar şi în pace, pentru că creştinii 
sînt copii ai dragostei şi ai păcii 7{), in care au fost chemaţi să trăiască. 
«Să ne întoarcem la ţinta ,păcii, care ne-a fost dată de la început, să ne 
îndreptăm privirea către Părintele şi Creatorul nostru şi să ne alipim 
cu tărie de măreţele şi covîrşitoarele daruri şi binefaceri ale păcii» 7 1. 

Viaţa în Hristos, în iubire şi în pace, este singura cale de urmat. 
1n aceasta constă doctrina morală a Părinţilor Apostolici, care nu 

e alta decît însăşi doctrina moralei creştine, pe care, urmînd-o «itoate 
celelalte se vor adăuga nouă)). 

67. Păstorul lui Herma. Vedenia I. 
68. Sfîntul Clement Romanul, Hpistola 1 câirf' Corinteni.., cap. XXI. 
69. Didahia esie numită de către Arhim. I. Scriban, Cel dintiî tratat de morală crestuw. 

ln: Cursul de Teo/oRie Morală, ed. II, Bucureşti, 1921, p. 615, iair F. Cayre, Preds de 
Parlologie, P.airis, 1927, p. 46, o ntune~te «un catehism morab,. 

70. J:,'pistola lui Bamaba, cap. XXX. 
71. Sfîntul Clement Rom:rnul. Epistola I catrl' Corinteni. ca~. XIX. 
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CURENTE ÎNNOITOARE 
ÎN ISLAMISMUL CONTEMPORAN* 

Islamismul, constituit în evul mediu în ţările Orientului Apropiat 
şi Mijlociu, a fost frămîntat, în decursul secolelor, de diferite curentie, 
care, pentru a fi în pas cu vremea, au trebuit să ţină seama de reali 
tăţile obiective, ele condiţiile economice, politice şi culturale. 

Foarte semnificative în această. privinţă sînt cele trei curente ivite 
în sînul islamismului în secolul t!recut, şi anume : babismul, behaismul 
şi ahmadiya 1 , curente care au cîştigat adepţi şi în Europa şi în Ame
rica, dar care au rămas, pînă acum, fără vreo influenţă deosebită asupra 
dezvoltării islamismului în general 2 . 

în cele ce urmează vom arăta cîteva caracteristici ale fiecărui~ 
dintre aceste curente. 

I. BABlSMUL 

Din sînul şiismului 3 şi ca o formă a mahdismului 4, în secolul at 
XIX-lea, în Persia5, a apărut babismul, curent cu :pretenţii de reformă, 
religioasă, despre care s-a vorbit mult în ţările europene şL în .America. 

în general, babismul apărea ca o încercare de primenire a islamis -
mului şi de purifica.re ,a lumii şiite rpersane, căzuta pradă corupţiei 6 . El 

* Lucrare de semina,r în cadml cursurilor pentru titlul de m<1g,istru $n teologie, în
tocmită sub îndrumarea P. C Diac. Prof. Emi]i,an Vasilescu, care a da,t şi avizu,! pentru 
publicare. 

I. E. A. 5em1e0, MycynMaHCKoe ceKTaHcrso, MocK0a, 1957, p. 85-86. 
2. Richard Hartmann, Die Krissis des lslams, Leipzig, 1928, p. 37. 
3. Şiismul este una din cele două mari ramuri ale islamismului: sunniţii (ortodocşii) 

~i şiiţii (schismaticii). 
4. Mahdi, pentru islamişti. este e-liberalorul, mîntuitorul, care «la sfîrşilul lumiii 

va umple lumea de -dreptate 
• 5. In secolul al XIX-iea, cînd. Persia se aHa în decadenţă, s-a începul o reforma 
musulmană, ca simptom a-l agitaţiei sociale. Aceasta a fost Wahhabismul, care n-a fost 
numai începutul unei reforme religioase, ci şi un ,protest generai! împotriva decadenţei 
contemporane din societatea musulmană. In cîleva cazuri, wahhabismul a luat forma 
unei insurecţii populare contra guvernului şi a durat pînă la revoluţia din 1908. \V,ahha
bismul a fost o mişcare paralelă ru babismul, care s-a produs în Persia, în aceeaşi epocă 
(L. Stoddard, le no1IVeau monde de l'/slam, Tr.aduit de 1l'anglais par Abel Doysie, Par~, 
1923, p. 172-290). 

6. E. Vasilescu, Starw actualii a /s[amismullli in 111111,,rn noilor cercetări ii.feric,· 
(1956), nr. 3--4, p. 267. 
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provine din «doisprezecişti» sau imamiţi (imamiya) 7 , dar, în ee pri
Yeşte doctrina, este legat mai mult de islamism 8 , fiind un evoluţionism 
religios •9• 

Denumirea de babism vine de la cuvîntul «bab» = poartă, care are 
înţelesul şi semnificaţia de poartă către Dumnezeu. Babismul este Wl. 

cur.ent cu pretenţii de înnoire, plin de elemente panteiste, gnostice şi 
comunitariste 10• întemeietorul babismului a fost Mirza Ali Mahomed, 
supranumit Bab, datorită învăţăturii sale. 

Pentru a înţelege mai bine acest curent, socotim că este necesar să 
cunoaştem mai întîi viaţa şi învăţătura acestuia. 

1. Miirza Ali Mahomed, întemeietorul babismului, s-a născut Ia Siraz, 
in sudul Persiei, Ia 20 octombrie 1819. Era un sayya, adică pretindea 
că descinde din profetul Mahomed. Tatăl său, un negustor bine cunoscut, 
a murit puţină vreme după naşterea lui, şi atunci el a fost dat în grija 
unui frate al mamei sale, negustor din Siraz, care l-a crescut 11. Deve
nind ucenicul unei comunit(iti siite a cvescut în achniratie mistică exa
gerată a imamilor şi a MahdiUÎui. Imamii se considerau' ca ipostaze ale 
fortelor binelui. în comunitatea aceasta el s-a învrednicit de o mare 
cin~tJ.ire datorită rîvnei, talentului şi darului său oratoric 12. Ca ado
lescent, era renumit pentru marea sa frumuseţe, pentru purtarea sa fru
moasă şi totodată pentru o neasemănată evlavie şi nobleţe a caracte
rului său. S-a căsătorit pe la vîrsta de 22 ani. Din această căsătorie a 
avut un fiu, care a murit în pruncie, în primul an de propovăduire a lui 
Bab rn. 

2. Doctrina. - în anul 1839, în vîrstă de 23 ani, Bab a făcut un 
pelerinaj la locul sfînt al şiiţilor, Kerbala, unde a ascultat unele cuvîn
tări. Sub influenţa acestor cuvîntări a început să trăiască viaţa sa reli
gioasă. A ţinut şi el cîteva cuvîntări, în care s-a depărtat de concepţia 
generală a islamismului. Prin cuvîntările sale, foarte frumoase, el a im
presionat pe ascultători. în curînd a fostJ considerat drept reformator al 
islamismului 14. 

La vîrsta de 25 de ani, el susţinea că «Dumnezeu cel slăvit 1-a 
ales pentru menirea de Bab» 15. De acum înainte el ,a început să se con
sidere pe sine ca «poartă» (Bab), prin care se făcea cunoscută oamenilor 
doctrina imamului ascuns (Mahdi) 1 6• Potrivit acestei concepţii el în
văţa că trebuie să existe întotdea,una pe pămînt un om care să facă legă-

7. Vezi mai pe larg, E. Vasilescu, Islamismul în lumina noilor cercetări istorice, 
r:urs dactilografiat, Bucureşti, 1956, p. 32-33. 

8. Ibidem. 
9. J. Lippl, Dcr Islam, Miinche:n, 1921, p. 57. 

JO. H. Schmidt, Philosophisches \'(I ărterbuch, Leipzig, 1934, p. 61. 
li. J. iE. Esselmont, LJaha Ulldh ,~i era nouă, trad. de M., MP!ler-Verghi, Bue11revti, 

1934, p. 15. 
12. Reoai Nagy Lrxikon, vol. II, Budapest, 1911, p. 377. 
13. J. E. Esselmont, op. cit., p. 15. 
14. Palla.s Lexikon, vol. II, Budapest, 1893, p. 403. 
15. J. E. Esselm.ont, op. cil-, p. 16-17. 
16. E. Vasilescu, Starea actuaiă a lslamismului ... , p. 266. 
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tura între imamul ascuns şi lume, fiind un fel de poartă prin care se 
ajunge la imamul ascuns 11. Deci, prin cuvîntul Bab el înţelegea urmă
torul lucru : el, Bab, era răspînditorul harului ce venea de la o fiinţă 
slăvită, ascunsă însă sub vălul strălucirii şi înzestrată cu nenumărate 
perfecţiuni, după voinţa căreia el se mişcă şi de a cărei dragoste se 
simţea legat 1~. Bab se pretindea a fi cel care, la sfîrşitiul primului mi
leniu, după apa.riţi,a celui de-al doisprezecelea imam (260 = 1260), s-a 
aJrătat ca noul Mahdi, ca revelaţia spiritului universal, ca punct al ma
nif.e-stării, ca dreptatea cea mai înaltă, care în el ar fi primit o formă 
corporală. El ar fi cel în care au apărut din nou şi Moise şi Iisus, fiind 
încarnarea tuturor profieţilor. în învăţătura sa, exerciţiile islamismului 
şi legile curăţeniei rituale 3/U pierdut din însemnătatea lor. Judecata 
dUillnezeiască, raiul, iadul şi învierea islamică au primit un alt sens rn. 

Bab amesteca ideile culturii moderne cu subtilităţile pitagoricie
nilor 20• în învăţăturile sale învăţa pe adepţii săi că trebuie să se deose
bească prin iubire frăţească şi bunăvoinţă. Călăuza adevăratului babi 
trebuie să fie iubirea curată, fără nădejde de răsplată sau teamă de 
pedeapsă 21. 

Dar Bab nu se pretindea a fi numai un reformator pe tărîm religios, 
ci credea că poate fi un înnoitor şi pe tărîm social. în etica sa susţinea 
fraternizarea oamenilor. El voia să scoată femeile, prin egalizare, din 
situaţia înjosită în care se aflau, să desfiinţeze voalurile cu care femeile 
îşi acopereau faţa, refuza concepţia grosolană tradiţională a căsătoriei, 
care în islamism a fost valabilă, fireşte, nu ca o consecinţă necesară a 
principiilor religioase. El lega concepţi,a nobilă a căsătoriei de misiunea 
şi sarcina familiei şi de formarea nouă a învăţămîntului public. 

Alte învăţături ale babismului se referă la o nouă reglementare a 
moştenirii, prohibirea consumării vinului, abolirea circumciziei. El cer.ea, 
de asemenea, ca locurile sfinte de la Mecca să fie distruse şi înlocuite 
cu 19 sanctuare, simboale ale lui Ba,b şi ale celor 18 discipoli ai săi 22 • 

Bab a expus esenţialul învăţăturii sale într-o carte religioasă, Bajan 
(explicarea) 2:i, respectată ca sfîntă. Această carte este Coranul babis
mului. Potrivit învăţăturii susţinute de Bab în Bajan, Dumnezeu este 
e1Jern, imuabil, incognoscibil. Creatura .este o emanaţie a lui Dumnezeu. 
Creatura ajunge să cunoască pe Dumnezeu numai în parte, prin profeţi 
- dintre care Bab este cel din urmă - dar cunoaşterea deplină o va 
avea numai în ziua judecăţii finale, cînd se via reîntoarce în Dumnezeu 24 • 

17. E. Vasilescu, Islamismul în lumina noilor cercefâri istorice .. , p. 40. 
18. J. E. Esselmo11t, uµ. cit., p. lG-17. 
19. I. Goldziher, Vor,'csungm iiber den Islam, 2. Au[lage, Heidelberg, 1925, p. 274. 
20. Idem, Le dogme ct la loi de /'Islam, Paris, 1938, p. 229-230. 
21. J. E. Esselmont, op. cil., p. 22-23. 
22. De alliel, numărul 19 are o mare importanţă în babism, deoarece_ conţine mt: 

mărul de litere al formulei arabe Bismlllah, care înseamnă «în numele IUi Allah celui 
mi.losliv, îndurat» (1. Goldziher, \iorlesungen iiber den islam, p. 274). 

23. J. L1ppJ, op. cit., p. 58. 
24. E. Vasilesc-u, Islamismul în lumina noilor cercetări istorice ... , p. 40. 
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Primii 18 discipoli ai lui Bab au fost cunoscuţi sub numele de «Sla
vele celor vii». El a trimis pe aceşti discipoli în diferite părţi ale Persiei 
şi ale Turkestanului, pentru a răspîndi vestea apariţiei lui 2 5. 

La început, guvernul persan nu s-a purtat sever cu babiştii, ci s-a 
mulţumit să aresteze pe «profet», fără să împiedice corespondenţa şi 
contactul lui cu credincioşii. Dar cînd adepţii «profetului>> au airătat 
nesupunere faţa de autorităţi, şahul Nasreddin, îndată după urcarea 
sa pe tron (1848), s-a purtat mai sever cu credincioşii curentului babist, 
care sub conducerea lui Husein Busrevi au desfăşurat o rezistenţă dîrză 
contra puterii de s1:Jat. într-o cetate de lîngă mormîntul şeicului Tabarsi, 
din oraşul Bazendran, babiştii s-au apărat timp de peste 4 luni. După 
înfrîngerea lor, toţi au fost condamnaţi la moarte. Cu aceasta s-a în
ceput persecuţia necruţătoare a babiştilor. «Profetul», împreună cu 
«apostolul» său credincios, Mollah Mahomed Ali, au fost executaţi în 
anul 1849 la Tabriz ~G. 

3. Schisma. - îndat1ă după moartea fondatorului, în babism s-a 
produs o schismă. Conducătorul grupei mai mici, Babul nou, a fost Mirza 
Jahja (Subhi = ezel = zorile eternităţii). El a continuat fără nici o 
schimbare activitatea lui Mirza Ali Mahomed. Pentru aceasta adepţii 
săi au constituit un grup conservator al babismului. Babul nou, Mirza 
Jahja, s-a stabilit la Bagdad, unde a statJ în contact cu majoritatea cre
dinciclşilor care făceau pelerinaj la el. El a interzis răscoala oficială pînă 
cînd nu va chema el la acest pas. Dar în curînd, din cauza unui atentat 
al babiştilor împotriva vieţii şahului, severitatea guvernului s-a mărit 
şi ,au fost executaţi 40 dintre ei. De atunci a fi babist se consideră ca 
delict suprem 27 • Totuşi propaganda babiştilor _n-a încetat şi adepţii doc
trinei noi, cu Subhi-ezel„ s-au refugiat în ţinuturile turceşti, avînd reşe
dinţa în oraşul Famagusta din Cipru 2•8• Influenţa lor asupra tendinţei 
mai liberale a spiritului e cunoscută 2r1. 

Conducătorul grupei mai mari a fost Mirza Husejn Ali, cunoscut sub 
numele de Baha Ullah (splendoarea lui Dumnezeu), cu reşedinţa în Nur. 
din Mazendaran (la miazăzi de Marea Caspică). Dar din cauza certu
rilor ivite între adepţii săi şi babiştii conservatori, a trebuit să plece 
la Akko. 

în vreme ce Bab a vrut să reformeze islamismul, Baha Ullah a vrut 
să transforme islamismul într-o religie universală. Pentru aceasta el a 
trimis nenumărate scrisori la mai multe naţiuni şi conducători în Asia, 
Europa şi America 30. Grupa organizată şi condusă de el s-a numit, 
după cel de-al doilea nume al său, Behaism. 

. 25. La propovăduirea aceslor discipoli a aderat, cu însufleţire, şi o fată, Zerrin Tads, 
dm Kaz_vm, pe care adepţii o numeau «kurrat ai ajn» (frumuseţea ochiului). Dupi! 
I. {Joldzrher, Le dogme ei la loi de ['Islam ... , p. 229-230. 

26. Au fost executaţi la 8 iulie 1850 (Ibidem). 
27. Pal/as Lextkon, voi. II, p. 403. 
28. R.evai Nagy L~xikon, voi. II, p. 377. 
29. Ibidem. 
30, J, Lippl, ap, cit., p. 58. 
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După cum am văzut, behaismul a luat naştere din babism, înstrăi
nîndu-se şi mai mult de islamism. Numele acestui nou curent vine de la 
întemeietorul lui, Baha Ullah, care la început se numea Mirza Husejn 
Ali. El era fiul cel mai mare al lui Mirza Abbas din Nur, care era vizir, 
adică ministru. Familia fui era bogată şi vestită. Mulţi dintre membrii 
ei avuseseră slujbe însemnate în administraţia civHă şi militară a Per
siei. El s-a născut în Tihran (Teheran), capitala Persiei, în ziua de 12 
noiembrie 1817 31 . N-a urmat nici şcoala elementară, nici liceul, ci toate 
studiile şi le-a făcut acasă. Totuşi a manifestat chiar din copilărie o 
deosebită înţelepciune. • 

Cînd Bab îşi anunţă misiunea, în 1844, Baha Ullah era de 28 de 
ani şi a luat cu mare căldură apărarea învăţăturii celei noi, ajungînd 
în curînd cel mai convins şi cel mai îndrăzneţ dintre adepţii ei. A fost 
închis de două ori din pricina credinţei sale. în 1852 s-a petlrecut însă 
o întimplare care a avut pentru toţi membrii curentului cele mai grave 
urmări şi anume : ideile lui Baha Ullah nu puteau fi pe placul guvernului 
turc, care l-a exilat la Sf. Joan de Acra. Aici Baha Ullah a petrecut ulti
mele zile ale vieţii în simplicitate şi seninătate, pînă cînd, în urma unor 
friguri, s-a stins din viaţă în ziua de 28 mai 1892 în Akko, în vîrstă de 
75 de ani 32. 

F'iul mai mare al lui Baha Ullah, care şi-a luat supranumele de 
Abdul Baha ( «servitorul splendorii»), a preluat conducerea ibehaismului, 
subliniind caracterul uma»itar şi pacifist al doctrinei behaiste. A între
prins călătorii de prcpagandă în Europa şi în Statele Unite, propovă
duind pacea şi înţelegerea între oameni. Abdul Baha a murit Ia Caiafa. 
în anul 1921. Sucesorul său nu a fost recunoscut de toţi adepţii şi astfel 
a laut naştere o nouă schismă 33. 

2. Doctrina,. - Pentru eunoaşterea doctrinei behaismului, din jur
nalele de călătorie şi din cărţile care tratează despre Persia modernă, 
obţinem w1 material foarte insuficient. Dar, la începutul secolului al 
XX-iea, o mare parte din tratatele lui Baha Ullah şi ale ucenicilor săi, 
scrise în limbile arabă şi persană, au ajuns în posesia bibliotecilor 
din Leningrad şi Cambridge şi au fost recenzate în catalogul intocmit 
de Victor Rosen. Cu ajutJorul contactului direct cu babiştii persani, pre
cum şi cu acela al izvoarelor orginale, ne putem da seama în linii ge
nerale de învăţătura behaismului 34. 

31. Anul 1233 al Hegirei. 
32. Vezi mai delailai la J. E. Esselmont, op. cit., p. 26. 
33. E. Vasilescu, / slamismul în lumina noilor cercetări istorice .•. , p. 41. 
34. Edward Browne a ·pregătit cea mai temeinică lucrare despre această sectă: «A 

travaller Narralirte Woiilen to i/luslrate the episode of !he Behaism, voi. I, II, Cambridge, 
1892. Şi explicările dale de autorul acestei lucrări în «Jou_rnal of Roya~ Asiatic Society»'. 
1889-92, sint [oarle in1portanle pentru cunoaşterea ac:estu1 curent. La mcepulul secolulu1 
al XX-iea Academia din Leningrad a publicat şi scrisorile lui Baha Ullah (Pallas Lex1kori, 
voi. II, p. 403). 
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Baha Ullah a aşezat doctrina babismului pe o nouă bază, a slăbit 
legătura cu islamismul şi a considerat behaismul o religie universală 35, 

în Akko el si-a format învătătura sa într-Wl sistem care a fost expus 
într-un între'g şi·r de cărţi şi manuscrise, în limbile arabe şi persană. 
Cea mai însemnată dintre aceste lucrări este Kitab Akdas (Oartea sa
crosanctă), în care se cuprinde, după părerea autorului ei, revelaţia 
definitivă şi perfectă adusă de el lumii 36. 

Din ,aceste lucrări veiese că Baha Ullah se pretindea a fi acela despre 
care întemeietorul babismului a spus că vine după sine, ca o manifestare 
mai nouă şi desăvîrşită a spiritului lumii ,31. El se considera pe sine ca 
o manifestare a însăşi esenţei lui Dumnezeu 38 şi susţinea că rolul lui 
Bab faţă de el este acela al lui Ioan Botezătorul faţă de Isus. Din această 
afirmaţie, de ordin doctrinar, a luat naştere schisma între babişti , şi 
behaişti. 

Ca şi în învăţătura lui Mirza Ali Mahomed, întemeietorul babis
mului, tot aşa şi în învăţătura lui Mirza Husejn Ali sînt oglindite multe 
din aspiraţiile sociale. El propovăduia pacea şi înfrăţirea întTe po
poarele lumii, preconiza interzicerea războiului, înlăturarea rasismului, 
introducerea unei limbi universale auxiliare şi milita pent.Iu moderarea 
asprimii legilor islamice privitoare la căsătorie şi înlăturarea constrîn
gerilor pe care islamismul le-a aşezat în viaţa de toate zilele _3·9_ 

Astfel, într-o scrisoare adresată ,nnuia dintre prigonitorii behais
mului, Baha Ullah spunea că <<ia.ceastă mişcare n-are nevoie de arme. 
Toatie strădaniile ei sînt pentru pacea lumii. Oştirile ei sînt faptele bune, 
armele ei sînt lucrările bune, generalii ei sînt ţrica de Dumnezeu» 4D. 

Războiul şi vrăjmăşia au ajuns aşa de îngrozitoare prin pute:rea lor 
nimicitoare, încît omenirea trebuie ori să se lepede de ele, ori să piară. 
Dacă dorim să urcăm pe scara progresului, în loc să ne uităm înaipoi la 
lumea animală - zicea el - trebuie să ne îndreptăm privirile înainte 
şi în Hus şi să luăm drept călăuză pe oamenii de bine. Principiile de 
unire, împăcare şi milă, propovăduite de oamenii de bine, sînt de-a în
tregul opuse celor după care se conduce lupta animală pentru apărarea 
propriei vieţi. în aceeaşi ordine de idei, fiul mai mare al lui Baha Ullah, 
Abdul Baha, arăta că «not!a ce domină în lumea animală e lupta pentru 
existenţă, a cărei urmare este supravieţuirea celui mai tare. Legea su
pravieţuirii celui mai tare e sursa tuturor neînţelegerilor, e prilej de 
război şi de luptă, de ură şi de învrăjbire printre oameni» 41. 

Abdul Baha se adrnsa întregii omeniri, zicînd : «Sînteţi toţi roa
dele aceluiaşi arbore. Nu sînt doi arbori, unul al milostivirii dumne
zeieşti şi celălalt al lui Satan. Trebuie aşadar să avem cea mai desăvîr
şită iubire unii către alţii şi să privim şi să recunoaştem în fiecare un popor 

35. Rhai Nagy Lexikon, voi. II, p. 377. 
36. E. Vasilescu, !slamismui în lumina noilor cercetări istorice ... , p. 41. 
37. Revai Hagy Lexikon, voi. II, p. 317. 
38. E. Vasile,rn, Starea actuală a Islamismului ... , p. 267. 
39. J_ Lippl, op. cit., p. 58--59. 
40. J. E. Esselmont, op. cil., p. 161. 
41. Ibidem, p. 149-150, 
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al lui Dumnezeu» •2. De aceea «:toate guvernele din lume, printr-o învoială 
obstească, trebuie să hotărască dezarmarea simultan. N-ar fi de nici un 
fol~s, dacă unul ar depune armele şi altul ar refuza s-o facă. Toate na
ţiunile din lume trebuie să se înţeleagă asupra acestui punct de o su
premă însemnătate, astfel ca să ,poată părăsi toţi deodată ucigătoarele 
arme ale măcelurilor omeneşti» 43. 

Istoria ne arată că numeroase au fost războaiele ce s-au dezlănţuit 
din pricina unei bucăţi de pămînt, a cărei stăpînire a fost dorită de 
două sau mai multe naţiuni potrivnice. Lăcomia a fost o pricină tot atît 
de mare vrajbă între oameni şi între neamuri. Potrivit învăţăturii be
haiştilor, pămîntul, după dreptate, nu aparţine unor oameni sau unor 
neamuri, ci întregii omeniri. Se constată că Abdul Ba.ha avea repulsie 
fată de astirel de război, căci iată ce spune el cu prilejul unei lupte : 
«Vestea bătăliei de la Benghazi îmi îndurerează inima. Mă miră sălbă
ticia omenească ce se mai vede pe pămînt. Cum e cu putinţă ca oamenii 
să lupte de dimineaţă pînă seara uci2"îndu-se, vărsînd sîngele semenilor 
lo:r? Şi din ce pricină ? Pentru a dobîndt stăipînirea unei bucăţi de pă
mînt. Cit e de grozav să vezi. că oameni care fac parte din împărăţia 
cea înaltă pot să se coboare pînă Ia uciderea si nînă Ia· nimicirea seme
nilor ; se frîng- inimile a sute de ,bărbati si d~ femei. Vă poruncesc. ca 
fiecare dintre -voi să-si încordeze toate· pu'terile inimii i:isunra iubirii si 
a unirii. Cînd se i\'eştle vreun g"Înd de război. ridicati-vă împotriva lui. 
Orice gind de ură trebuie nimicit de către un P'Înd de iubire mai puternic. 
Cînd scot sabia ostasii nentru a ucide, să-si strîng-ă mîna între ei. Astfel 
ar dispare toată sălhăticia oamenilor prin milostivireq, lui Dumnezeu, 
care lucrează prin miJlocirea celor cu inima curată şi ou adevărul în 
sufleb 44. 

Uneori unele rase s-au socotit superioare celorlalte si ne b::iza teo
ri,ei «supravietuirii celui mai tare» au socotit că sunerio:rit,atea lor Je dă 
drentnJ -să ::i;mnreaRcă spre folosul lor. sau chfar să nimicească rasele 
m11i sl::i,be. Mnlte din niginile cele mai triste ale istoriei omenirii sînt 
piklă de nemiloasă aplicare a ac<=>~tui nrindoiu. Dnnă vederile Jui B::iha 
Ull!ih. orice ne2m de oameni e deoootrivă vrednic de pretuire în faţa, 
lui Dmnnezeu. Dumnezeu ne-a croo,t pe toti în ac~kişi fel. La î:ncFmut 
nu erau hotare. nici granjte între deo~ebitele tări. :nici o parte ~ niimîn
tului nu aoartinea unui nonor m::ti mult decît altuill .. în ochii lui Dum
ne:;,;eu nu e nici o deosebire între feluritele r::ise ... r.ei ce iubegc :nellmul 
omenesc. ::iceia sînt oameni de se::i,mă. din orice rasă ar face parte, ori
care ar fi neamul sau culoarea Jor» 45. 

!n cii libtea lor de comnnihte relie:io::i,să si din pornnc::i Jni R::i.ha 
IBlâh, behaişti.i au părăsit întrebuinţarea forţei armate în slujba inte
reselor lor, arătînd că nu se cuvine ca o comunitate să îngăduie ca jaful 

42. Ibidem, p, 152 
43, Ibidem, p. HiO. 
44. Ibidem, p. 154-155. 
45. Ibidem, p. 153. 
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şi omorul să se dezlănţuie nestînjenite între graniţele ei. E datoria unei 
bune cîrnmiri să împiedice faptele rele şi să pedepsească pe răufăcători. 
Lucrurile stau la fel si în comunitătile alcătuite de natiuni. Dacă una 
din ele asupreşte sau ~atămă pe alta', e de datoria tutu;or celorlalte să 
se unească împreună pentru a împiedica asemenea împilare. Iată ce 
scrie Abdul Baha în această privinţă : «S-ar putea întîmpla ca, la un 
moment dat, triburi sălbatice şi războinice să atace o grupare politică, 
cu gîndul de a măcelări pe membrii ei. în astfel de împrejurări, apă
rarea e necesară» 46. Pînă acum, obiceiul omenirii a fost ca dacă o na
ţiune atacă pe alta, toate celelalte neamuri din lume să rămînă neutre 
şi să nu-şi ia nici o răspundere dacă propriile lor interese nu erau atinse 
sau ameninţate. Toată greutatea apărării era lăsată naţiunii atacate, 
aricit de slabă şi neputincioasă ar fi fost ea. Baha Ullăh respinge 
această stare de lucruri şi aruncă răspunderea apărării nu numai asupra 
naţiunii, atacate, ci şi asupra tuturor celorlalte. Deoarece întreaga ome
nire e o singură comunitate, orice atac împotriva unei naţiuni e atac 
împotriva comunităţii şi naţiunea atacată trebuie susţinută de către 
comunitat~. 

în cartea sa Akdas şi în multe din scrierile sale, Baha Ullăh vor
beşte de alcătuirea unei limbi auxiliare universale. Dacă am stăpîni o 
limbă universală, zice el, cărţile apusene ar putea fi uşor traduse în acea 
limbă şi popoarele răsăritene ar lua cunoştinţă de conţinutul lor. De ase
menea şi cărţile răsăritene ar putea fi traduse în acea limbă, spre fo
losul popoarelor din apus 4·7. 

Baha Ullăh avea o credinţă fermă în izbînda păcii, a cărei epocă o 
descrie în cuvinte ca acestea : «în acea eră minunată pămîntul se va 
preschiml:!a şi omenirea se va împodobi cu pace şi frumuseţe. Certurile, 
vrajba şi omorurile vor fi înlocuite prin armonie, adevăr şi bună înţe
legere, iar printre neamuri, popoare şi ţări vor săliişlui iubirea şi prie
tenia. Cooperarea şi unirea se vor statornici şi, în sfîrşit, războaiele 
vor dispare cu totul. Pacea universală îşi va înălţa cortul în mijlocul 
pămîntului şi pomul binecuvîntat al vieţii se va lăţi într-atît îneît va 
umbri Răsăritul şi Apusul» 48. 

Behaismul numără astăzi circa un milion de adepţi în Iran. El a 
izbutit să realizeze convertiri şi în Occident, mai ales în America, unde 
numără cîteva mii de aderenţi. Adepţi ai behaismului se află şi în Ger
mania 4'9 , unde există o uniune (Behai-Bund) avînd 600 de membri, îm
părţiţi în 20 de comunităţi uo. 

III. AHMADIYA 

în afară de babism şi behaism, există în sînul islamismului o în-
treagă serie de alte curente, în rîndul cărora se obserYă, în ultima 

46. Ibidem, p. 160-162. 
47. Ibidem. 
48; J. E. Esselmonl, op. cit., p. 150-151. 
49. E. Vasiles-:u, Starea actuală a Islamismului ... , p. 267. 
50. H. Schmidt, op. cit., p. 61. 
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vreme, un deosebit zel misionar. Printre cele mai renumite dintre ace.s
tea este ahrnadiya. Acest curent a luat naştJere în India, în secolul trecut, 
dar şi astăzi are centre misionare peste tot : în Europa, Africa, Ame
rica şi Extremul Orient. Reşedinţa generală se află în Pakistan 51, 

1. Intemeietorul curentului ahmadiva, Mirza Ghulan Ahmed, s-a 
născut în 1836 în Karlhian din Pendiab 52. Pentru prima oară s-a ma
nifest.lat în public în 1880, dar abia în 1889 a cîstigat mai multi adepţi, 
a.iunein.d ca:, în 1907, cu un an înaintea mortii sale. să numere 70 de mii 
de suflete. în snecial dintre mrnmlmanii inflmmbiti de cultura euro
peană 53. A mmit la 26 mlli 1908 în Lahore (P::tkistan). A fost înanor
mi'nt.at în Kadhi::in 54. în testamentul său el a prerli:it conducerea comu
nitătii unui consiliu, care em ales de către comnnibte. ACf>"1t con~iliu 
a numit ne c::i.Jif ca şpf imiritual al curentuh1i ahm::idiya. Astfel primul 
succesor a.I lui Mirza Ghufan Ahmed a fost Molwi Nur al-Din, care mal 
e cunoscut si sub numele de Hakim. 

2. Schi.'lma. --- La mo::i.rteJ:t lui Hakim (rn mai 1!H4) P."runarea a su
ferit o schismă. Mirza Mahmnd Ahmed. fiul fond::itori1lui. care s-a, 
;:isezat în fruntea sectei cu resedinţa în Kadhian, a revendicat de la cre
dinciosi recunoaşterea tatălui său ca «,profet». i::lr ne cei care nu l-au 
recunoscut ca «profet» i-a declarat necredincioşi (kafir). 

O P."rună moderată a ahmadivei a considerat pe Ghulan Ahmed numai 
ca un iluminat. ne care l-a aşteptat. la trecerea de la secolul al Xffi-lea 
la secolul al XIV-lea al erei musulmane, ca pe un reînnoitor (Mund
schanddid). ln fruntea acestei gruoe - care avea o concepţie tolerantă 
faţă de musulmanii de altă credinţă şi care avea reşedinta în Lahore, 
unde întreţine şi o şcoală şi alte aşezăminte culturale - se afla Mulwi Mu
hamed Ali. 

Pentru membrii acestui curent, sînt semnificative criticile aduse 
creştinismului, care se întîlnesc în scrierile lor şi în revista lunară «The 
Islamic Rewiew and Muslim India» (redactor Kama! al-din din Lahore) 
şi năzuinţele pentru răspîndirea islamismului. Acest curent (Ahmadiya 
Andschuman Ischa at-i - Islam) a repurtat un mare succes în Anglia, 
unde, în anul 1918, aprowpe 200 de oameni de frunte au intrat în rîn -
durile islamismului. Au cîştigat pentru învăţătura lor chiar pe lordu! 
Peer Headley 55. Această «Grupă de Ia Lahore» are şi o traducere a 
Coranului cu explicarea în sensul năzuinţelor ahmadiyei 5 6. Astăzi amin
două ramuI1ile acestui curent sînt angajate în opera misionară în 

51. E. Vasilescu, Starea actuală a Islamismului .... p. 263; R. Hartmann, Die \'fel/ 
des Is!ams einst und heute, Leipzig, 1928, p. 33. 

52. Die Reli_gio., in Geschichte und Gegenwart, voi. III, p. 442. 
53. E. Vasi-lescu, Tendinţe moderniste în islamismul contemparan, în -i:S(udii Teo

logice», an. XII (1960), nr. 9-10, p. 633. 
54. La 112 km ele Lahore. Pe monumentul său funerar stă scris: Mirza Glrnlan 

Ahmed m:111 1.md = cel promis= Mesia. 
55. J. Lippl, op. cil., p. 61. 
56. I. Goldziher, Vorlesungen uber den Islam ... ; p. 293-294. 
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întreaga lume. Kadhianii 57 pretind că au realizat 60 mii de convertiri în 
Africa, din care ei şi-au făcut o ţintă specială 58, 

3. Doctrina. - 1n anul 1890, Mirza Ghulan Ahmed s-a improvizat 
în reformator al islamismului, anunţînd că el este deţinătorul unei reve
laţii, al unei noi interpretări a Coranului pentru vremea nouă şi că 
sosirea sa a fost prezisă de Biblie şi de Coran 5'9. El pretli.ndea că este 
în acelaşi timp Mesia a:l creştinilor, Mahdi al musulmanilor şi întrupare 
a lui Crishna 60. A-l recunoaşte pe el este un act de credinţă <31 • Pentru 
a-şi sprijini afirmaţiile, noul reformator ca.uta să scoată în evidenţă 
unele pretinse asemănări dintre caracterul său şi acela a Domnului 
nostru Iisus Hristos, ca 3JPoi să se considere superior întemeietorului 
creştinismului. între altele, Ghulan Ahmad pretindea, întemeindu-se pe 
pe mărturii literare, că a descoperit adevăratul mormînt al lui Iisus, 
care s-ar fi găsind la Sringar 62 aproape de Kaşmir, în strada Khanyar 63, 

Iisus ar fi izbutit să scape din mîna persecutorilor săi şi, în peregTinările 
Sale spre est, ar fi ajuns acolo, unde a murit 64. Prin aceste afirmaţii 
el voia să respingă învăţătura creştină şi musulmană despre supravie
ţuirea lui Iisus G5. 

Mirza Ghulan Ahmed a căutat să-şi dovedească misiunea «rprofetică» 
cu «semne» şi «minuni». Ca dovadă a mahdismului său i-a servit eclipsa 
de soare şi de lună din anul 1894, în luna Ramadhan. După tradiţia ma
homedană, apariţia Mahdiyului se vesteşte printr-un asemenea fenomen 
ceresc. Dar ceea ce deosebeşte concepţia lui Mirza Ghulan Ahmed .despre 
Mahdi de concepţia generală islamică despre Mahdi. este baza paşnică 
a misiunii sale. Pe cînd în credinţa islamică Mahdi este un luptător 
care învinge pe necredincioşi cu sabia şi al cărui drum este marcat cu 
sîng-e (şiiţii numesc pe Mahdi, printre altele, sahib al seif= omul cu 
sabiie) noul «profet» se socotea domn ai păcii, el nu ţinea seama de 
D.iihadul dintre datoriile islamismului şi predica adepţilor săi pacea şi 
toleranţa, condamna fanatismul şi se sfu-ăduia să trezească printre ade
renţii săi un spirit favorabil culturii. 

In discursurile sale, Mirza Ghulan Ahmed se întemeia atît pe Ve
chiul şi Noul Testament cit şi pe Coran şi pe tradiţiile islamice (hadith) 
vrednice de crezare, supunînd aceste tradiţil criticii din punct de vedere 
al autenticitiiţii şi depărtîndu-se astfel în multe privinţe de islamismul 
ortodox 6 6 , 

57. Care conskleră pe Mirza Ghulan Ahm~d ea profet; cei care resping această 
idee sînt socotiţi rup[i de adevărata comunitate. 

58. E. Vasilescu, Starr.a actuală a islamismului.,., p. 264. 
59. Ibidem. 
60. D. Sourd0l, L'lslam, Paris, 1949, p. 124. 
61. M. Routsma, t:11cyclopi:die de l'Islam, voi. I, Leiden, 1960, p. 210. 
62. S-rinagar şi nu Sringar, spune I. Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam ... , 

p. 291. 
63. Handscha-r, după Goldziher, Vorlesung ilber den Islam ... , p. 291.. 
64. Der Koran, Sura 23, avah 51. 
65. Die Religion in Ueschichte und Gegenwart, voi. III, p. 442. 
66. I. Goldziher, Vorlesung ilber den Islam ... , p. 295. 
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învăţătura însăşi, Mirza Ghulan Ahmed şi-a expus-o în mai mult 
de 60 lucrări teologice în limbile arabă şi urdu, şi a căutat să influen
ţeze şi cercuri mai largi din Occident, publicînd o revistă lunară în 
limba engleză, «Rewiew of ReligionS)) 6 7 • 

Am înfăţişat, în cele de mai sus, citeva trăsături genera,,le ale unor 
curente înnoitoare, ivite în sinul islamismului, în secolul treeut!, dar 
care mai fac şi astăzi prozelitism printre credîncioşii islamici, din di
ferite ţări şi continente şi uneori reusesc chiar, datorită ideilor lor înain
tate, să cîştige mulţi aderenţi, atrăgînd asupra lor atenţia unui gTUp 
tot mai mare de oameni şi stîrnind interesul în rîndurile specialiştilor, 
din domeniul istoriei religiilor. 

Promotorii acestor curente, prin învăţătura lor, au militat într-un 
fel sau altul, pentru unirea tuturor popoarelor, pentru desfiinţarea deose
birilor rasiale, pentru egalitatea tuturor oamenilor în marea familie 
a omenirii, pentru pace şi prietenie. Aderenţii acestor curente sînt în
demnaţi stăruitor să fie alături de toţi oamenii cinstiţi, care luptă 
contra războiului, optînd pentru o pace clădită pe iubire şi dreptate, care 
este chezăşia unei vieţi fericite. 

67. E. Vasilescu, Ttndinft mod.r,u$/1 în islamismul cDntemporan ... , p. ~4. 
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DESPRE MORMONI * 

Impărţirile interne ale protestantismului şi spiritul predominant al 
speculaţiei religioase au dus la apariţia cultului neoprotestant al mor
monilor 1, care avînd o aparentă fundamentare biblică, prezintă prin 
învăţătura sa o serie de contradicţii cu adevărata revelaţie dumne
zeiască, dovedind, prin aceasta, o lipsă de înţelegere şi de pătrundere 
- în duhul lui Dumnezeu - a .Sfintelor Scripturi. 

O scurtă prezentare istorică şi o privire critică asupra cultului neo
protestant al mormonilor ne vor ajuta să cunoaştem atitudinea fermă 
a Bisericii noastre, care a respins şi combătut întotdeauna orice abatere 
de la năzuinţele şi ţelurile spirituale înalte ale duhului creştin autentic. 

Intemeietiorul acestui cult este Ioseph Smith-junior, născut la 23 
decembrie 1805, la Sharon în statul american Vermont, unde tatăl său, 
Ioseph Smith-senior, era fermier descendent dintr-un colonist anglican. 

Tînărul Ioseoh Smith, la vîrsta de 15 ani. pretin<'!e că. a avut prima 
viziune 2_ Din acel moment el este frămîntat de neînhilegerile care exis
tm1 între cultele neoprotestante. El a cercetat în zadar unde se află 
adevărul şi a descris în Antolonia sa a.sa-numita viziune 3 în care un 
în!?.'er numit «Mormon>> ( de unde şi cultul îsi trag-e numele) i s-ar fi 
1trătat şi i-ar fi făcut cunoscut că un manuscris gravat pe colăci de aur 4 

se g-ăsea înP-ropat ne vîrful unei coline. Renetarea acestei viziuni după 
Iosenh Smith s--a p·etrecut pînă în anul 1827, cînd s-a hotărît să înveţe 
acest lucru 5. 

*Lucrare rle seminar în cadrul c11rs11rilor penlru tit-lnl de mar.rislru în teolorrie înlormita 
s11b îndrnm;irea D-liti Prof. Nirolae Chitesc11, care a rlat si avizul să fie puhlic;ită. 

t. \Vetzer, TJicfionnafre encyclopedique de la Theologie Catholique. ed. III, t. XV, 
Paris, 1870, p. 343. 

2. G. H. Bousquet, (Que sais-je 9 Les mormons, Paris, 1949, p. 7-8. 
3. D11mnezeu Ta.tăi s-ar fi descoperit şi i-ar li fileul cunoscut că toate cullele neo1irc

testante sînt în eroare. 
4. Aceste plăci au fost Imite înapoi de înger după ce au fost terminale de scris, dar 

ar fi fost văzute de martori oculari. «Să fie ctmoscut tuturor naţiunilor, familiilor şi Ja 
toate limbile de pretutindeni unde această operă va apa,re că noi am văzut prin harul 
harul lui Dumnezeu şi Domnului nostru Isus Hristos, plăcile care conţin istoria po
porului Nephi şi Lamanit ... Noi martorii am văzut aceasta pdn puterea lui Dumnezeu şi 
nu a omului. Un în.crcr al lui Dumnezen a venit din cer şi a purtat plăcile înaintea ochilor 
ncşlri .. » (rf_ n. H. Bous(luet, op, cit. p. 29). 

5. G. H. Bousquel, op, cit., p. 9-10. Tol în această perioa,dă J. Smi!h !11ge Cil Ema Hale, 
I iic.a gazdei unde a lornit în timpul şederii sale la Hormony în Pensylvania, unde en 
trimis de un oarecare Slrowel în vederea unor cercetări asupra unei mine de argint ex
ploatată de spanioli ( !bidem ). 
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Astfel la 6 aprilie 1830, Smith a fondat oficial biserica cu 6 membri 
într-o căsută din orasul Manchester cu numele de «Biserica lui Isus 
Hristos şi ii_ sfinţilor ultimelor zile» 6. 

în acelaşi an, la 11 aprilie, el a predicat la Faytte şi a convertit 
un număr de 27 credincioşi, iar la propunerea botezului unei tinere fete, 
populaţia s-a revoltat şi Smith a fost arestat de poliţie, dar achitat la 
jud€{;ată 7. 

Greşala inţială şi totodată capitală pe care Smith îşi întemeiază 
cultul, cu întreaga sa învăţătură, o constituie concepţia eronată potrivit 
căreia sistemul revelaţional ar continua încă în cultul neoprotestant 
mormon. 

Bazat pe această credinţă falsă, iniţiatorul cultului pretinde că 
ar fi avut 136 de revelaţii, dintre care una ar fi avut loc Ia 3 aprilie 
1830, cînd el se ruga şi cînd ar fi văzut pe Mîntuitorul, care - venind 
- l-ar fi binecuvîntat, Moise i-ar fi înmînat cheile Adunării Ierusali
mului, Elisei pe cele ale răspîndirii Evangheliei etc. s. 

Tot în felul acesta Smith, care se numea şi «Proroc cu har», măr
turiseşte că ar fi primit şi o dublă hirotonie : darul preoţiei lui Aron 
şi darul preoţiei lui Melchisedec 9, precum şi faptul că a făcut minuni 
în Colesvil, iar aderenţii săi ar fi vorbit în limbi diferite, spontan FI, 
iar alţii traduceau în limba engleză. El era acela care traducea şi desco
perea textele sfinte, trimetea misionari pentru a converti la credinţă, 
decidea schimbarea reşedinţei dintr-un loc într-altul 11 şi predica întot
deauna supunerea faţă de stat ca şi Sfîntul Apostol Pavel în Epistola 
către Romani (XIII, 1). între anii 1839-1850, mormonii pretind că s-au 
făcut o serie de minuni : vindecări de surzi, orbi, fracturi, luxaţii, lepră, 
friguri etc. 

Prin toate ,acestea Smith si aderentii săi nu urmăreau însă altceva 
decît să-şi fixeze un loc stabiÎ de und; apoi să pornească la cucerirea 
lumii şi înlocuirea creştinismului prin noua lor învăţătură. 

Creşterea din ce în ce mai mare a numărului mormonilor a făcut 
ca Bisericile t:riadiţionale americane să înceapă cu forţe unite prigoana 
împotriva lor 12. 

Astfel, în anul 1839, mormonii au fost expulzaţi de Biserica Protes
tantă pentru erezia lor, dar în ciuda eforturilor ant,imormonilor, ei au 
refuzat să-şi retragă vremia din învăţăturile lor. 

Persecuţiile din anii 1833 pînă în 1846, au făcut ca ei să emigreze in 
diferite oraşe ca : Kirtland, Missouri, Nauvo,. F'ar-West, iar în cele din 
urmă să se stabilească în Utah. 

fi. L. A. BeP!rand, Memoires d'un Mormon, Paris, f. a.), p. 45. 
7. G. H. Bousquet, op. cit., p 31. 
8. Ibidem, p. 3~37. 
9. Ibidem, p. 11. 

10. In această privinţă au analogie cu mormonii şi cultul neoprotestant al Peuii
coslalistilor. 

t'!. G. H. Bousquet, op. cit., p. 12. 
12. Boris Polevoi, Impresii din America, însemnări dintr-o călătorie în S.U.A., 

!rad. de Cerbu şi Igor Dlok, ed. II, Bucureşti, 1959, p. 147. 
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Evitînd, de asemenea, să înţeleagă adevăratul text din Noul Testa
ment cu privire la Pogorîrea Duhului Sfînt (Fapte II), mormonii învaţă 
că această Pogorîre s-a petrecut la 27 martie 1836, cu ocazia sfinţirii 
unui templu construit de ei în Kirtland. In această zi spun că : «lngerii 
erau prezenţi, Sfîntul Duh cu un zgomoti asemenea unui vînt puternic 
a umplut templul şi o lumină strălucitoare s-a coborît1 peste adunare şi 
a înconjurat edificiul 13. 

Tot din Kirtland care a fost p,entru ei «Stîlpul Sionului» (un centru 
parohia!) a cărui organizare ar fi fost precizată de descoperirile ulte
rioare, Smith trimite patru misionari pentru convertirea PieiJor Roşii. 

Cu toate acestea, în anul 1837, armata Sionului de aproape 200 de 
oameni părăseşte oraşul Kirtland, împreună cu «Profetul» ; toţi se sta
bilesc pentru scurt timp în Missouri, care avea aceeaşi semnificaţie pen
tru ei ca si Cana.anul oentru iudei. Fiind considerati de vecinii lor ca 
tîlhari, sînt nevoiţi să plece în Far-West, unde nu după mult timp ge
neralul Clark voind să aibe ;pace în stat îi ameninţă cu forţa zicînd : 
«dacă vefi refuza să plecaţi nu vă aşteptaţi la milă, ci vă vom extermina 
cu totul» 14. 

Mormonii, alungaţi şi de aici, au mers în Illios (Nauvo) mai tîrziu 
Salt-Lake-City, care înseamnă oraşul Lacului Sărat. Prin legislatia de 
stat, în anul 1840, mormonii au beneficiat aici de o mai mare libertate. 
Ei au înfiinţat o universitate şi pe temeiul unei pretinse descoperiri au 
construit un temo lu 11;. 

Aici, practicârea pol(g<amiei, sub aparenţa fraternităţii şi promisiu
nilor de căsătorii snirituale. a stîrnit un violent atac împotiriva «profe
tului» şi a moravurilor sale, din partea «necredincioşilor», cum îi nu
meau. «Sfinţii)) pe cei care nu făceau parte din comunitatea lor. 

în asemenea situaţie, Joseph Smith, voind să fug-ă în Munţii Stîncoşi, 
este prins de amicii săi cărora le-•a spus : «dacă viaţa mea nu are nici 
o valoare în ochii voştri, ea nu are nici pentru mine». AclWat de aban
donare şi înaltă trădare este arunc:at în închisoare unde a fost omorît. 
ln felul acesta, la vîrsta de 39 de ani şi-a dat sfîrşitul Joseph Smith
junior, pretinsul <<Profet», «Trimis» şi «Revelator». primul preşedinte 
al Bisericii lui Isus Hristos şi «Sfîntul ultimelor zile», - aşa cum se 
intitula 16. 

Dintre cei trei candidaţi : fiul lui Smith. în vîrstă de 12 ani, unul 
din membrii Sfatului celor 12 Apostoli şi RiP.'don t'7, cel mai vechi din 
compania profetului, părea a fi favorizat cel din urmă, care, pe naştep
tate este înJăturat de atitudinea energică a lui Brigham Young-, în felul 
acesta Brigham Young devine noul preşedil'lte al credincioşilor. Avea 
40 de ani şi se născuse (în anul 1801) în Vermont, dintr-o familie de 

13. G. H. Bousquet, op. cit., p. 36. 
14. Ibidem, p. 4~. 
15. Welzcr, art. cit., p. 345: Boris Polcvoi, op. cit., p. 147; G. Bousquet, op. cil., 

p. 53. 
16. G. H. Bousq11et, op. cit. p. 57-58: Wetzer, art. cit., p. 345. 
17. Rigdon a fost secretarul lui J. Smith. 
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ţărani. S-a conver1.it în anul 1832 şi era oarecum fanatic, dar poseda 
mai mult decît Smith simţul realităţii 1s. 

Sub conducerea lui, în anul 1847, mormonii pornesc spre Apus. 
Această călătorie a lor e zugrăvită de majoritatea contemporanilor ca 
un marş sîngeros al adepţilor unei secte monstruoase, care îr.Jăturau şi 
distrugeau cu cruzime în drumul lor triburile indiene. «Proorocul» şi 
Sfatul său, alcătuit din cei 12 Apostoli au introdus în timpul acela în 
mijlocul strămutaţilor o disciplină cumplită bazată pe nemărginitul lui 
despotism. El dădea necontrolat de nimeni, coreligionarilor săi care gre
şeau, sentinţe de moarte, iar un detaşament special de vlăjgani, care se 
numeau- ei înşişi <<ingeri răzbunători», le execu.tau 19. 

Brigham Young ajunge la Utah la 24 iulie, zi care a devenit una 
din cele mai însemnate sarbători rule mormonilor şi care a fost sărbă
torită cu vese1ie în anul 1947, cu pri1ejul împlinirii centenarului. 

în Utah, mormonii au început• in anul 1853 construirea unui templu, 
cu 6 clopotniţe, avînd ca semn caracteristic pe îngerul Mormon sunind 
din trîmbiţă. Aproape de templu au ridicat imensul Tabernac în formă 
de ca.Ilapace, cu excelente orgi ~u. Aslfel, Utah 21 a devenit un adevărat 
stat mormon, unde ei şi-au construit cele dintîi colibe după alungarea 
triburilor băşt!inaşe de indieni, avînd capitala la Salt-Lake-Cii.,y 22 (Oraşul 
Lacului Sărat). 

Contrar moravurilor epocii sale şi în conflict cu puterea civilă, 
Bringham Young 23, pretinsul «Profet», «Trimis» şi «Revelator», e.ste 
cel care a prociamat oficial la 29 august 1852 «Poligamia» interzisă 
8ibia în 1890 24• Bringham Young a avut în timpul- vieţii sale 21 soţii. şi 
56. de copii 25_ 

Biserica Mormonă a trÎIIIlis 2G şi trimite predicat'Ori în ţările Euro
pene. Aproape 3000 de misionari sînt trimişi în Mexic şi în insulele 
Oceanului Pacific. Are magazinele sale, hotelurile sale, întreprinderile 

18. G. H. Bousquct, op. cit., p. 62-64. 
19. Boris Polevoi, op. cit., p. 148. • 
20. G. H. Bousquet, op. cit., p. 67-68. 
21. Aici în anul 1857 mormonii au oprit un convoi de pionieri din statul Arhansas 

care erau în drum spre California. Reluzînd să devină mormoni, au fost înconjuraţi de 
det_aşamentele mormonilor şi li s-au taiat orice acces la apă. Mulţi au murit de sete, iar 
alţ11 au fost omoriţi (Boris Polevoi, op. cit., p. 147). 

22. Boris Polevoi, op. cit., p. 153. 
23. In piaţa capitalei, mormonii au înălţat un monument înlăţişînd pe un om în 

vîrslă cu o faţă vinlă şi aspră de corăbier scandinav. Este întemeietorul acestui oraş 
Bngham Young (Boris Polevoi, op. cit., p. 155). 

24. Poligamia nu făcea parte din sistemul doctrinar primitiv al sfinţilor. Ea a apărut 
probabil la Nauvo. Risenca s-a pronunţat întotdeauna împotrivă, iar J. Smith a con
damnat adulterul şi (JOligamia, deşi interesele sale personale sexuale l-au pus în sens 
invers, căutînd să le justifice prin sistemul revelaţiei ca şi Mohamed. Avea 27 soţii 
(G. H. Bousquet, op. cit.. p. 79). 

25. G. Bousquet, op. cit., p. 78. 
26. Misionari ca Pavley Prat! predic.11 în Toronto; Pratt şi Rigdon în Ca~rnda; Orson 

Hydi în Palestina: un lînăr în vîrstă de 27 de ani merge în Australia, iar un ser:gen 
de armată în India (G, H. Bousquet, op. cit., p. 50). 
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sale şi băncHe sale, • iar capitalul de bază îl constituie contribuţia de 
10% din orice venit al fiecărui mormon 21. 

Cel mai important ziar «.Noutăţile deşertului» (Desert News) apar
ţine şi el cultului şi este redactat de un preot mormon. în concepţia lor 
despre ţara făgăduinţei, ei cred că Kirtland va fi noul Ierusalim. 

Astăzi pe întinsul globului sînt peste un milion, dintre care o sută 
de mii ,1ocU1esc în Salt-Lake-City (Oraşul Lacului :::iărat) şi o jumătate 
de milion in statul Utah. Cea mai mare parte din ei locmesc în l:::i.U.A. 2 :,. 

Neînţelegerile care au existat în sînul comunităţii după moartea lui 
Smith au făcut ca mormonismul să fie divizat i:n mai multe ramuri şi 
să dovedească, de asemenea, netemeinicia învăţăturii -lor. Cele patru 
ramuri desprinse din cultul neoprotestant al mormonilor sînt : a) «Bi
serica Reorganizaţiilor» care are un număr :! 9 de peste 125.000 adepţi ; 
b) <<Bickertonienii» al căror întemeietor est1e Bickerton ,3o în anul lb..>i ; 
c) «Culterienii» după numele întemeietorului lor Culter 31 şi d) Cultul 
neoprotestant al lui Strong :::2. 

«C11RŢILE SFINTE>~ ALE MORMONILOR. 

Fundamentalele cărţi ale mormonilor sînt : 1) Biblia (după canonul 
protestant), ~) Cartea riwrrnonului, considerată cte ei ca cea mai im
portantă, crezind că ar conţine o revelaţie nouă c4re completează pe cea 
a mozaismului şi creştinismului, 3) învăţăiuri §i Alill!nţe şi 4) Perla 
Marelui preţ :rn. 

1) Cartea Mormonului se pretinde a fi tradusă de J. Smith din limba 
de neinţeles în care a fost scrisă J,a început în limba engleză. Această 
Carte a Mormonului, pretinsă inspirată ca şi Biblia, înfăţişează după ei 
istoria băştinaşilor americani începînd de la stabilirea prime!l.or colonii 
ale Turnului Babel şi mai ales de la Ezechia. Ea cuprinde în ediţia en
gleză cincisprezece capitole a 588 de pagini. 

Realitatea este că această carte nu cuprinde altceva decît o serie de 
aberaţii istorice şi biblice prin descrierea aşa-zisei istorii a vechii Ame
rici care începe cu Turnul Babel şi continuă pină la începutul secolului 
al V-lea (420) al erei creştine. în ea se pretinde că după amestecarea 
limbilor, cînd oamenii s-au răspîndit pe tot pămîntul, poporul ales care 
avea har de la Dumnezeu ar fi traversat miraculos Oceanul pe opt vase 

27. Asemenea mormonilor şi cultul creştin adventist de ziua a şaptea pretindea 
credincioşilor săi 10% din orice venit al lor ( Statutul de organizare al Cultului adventist 
de ziua a şaptea, 1946). 

28. Wetzer, art. cit., p. 345; Boris Polevoi, op. cit., p. 158. 
29. Cîteva zeci de mii de mormoni ai «Bisericii Reorganizate>) se află în Stalul 

Miching (G. H. Bousquet. op. cit., p. 119). 
30. In anui Hl36, I3ickerlonienii aveau 1639 credincioşi (G. H. Bousquet, op. cit., 

p. 122). -
31. Conrnnilatea avea în anul 1936 mai mult de 123.000 credincioşi. Se supuneau 

deslrîului lui I3r. Young, iar Strong avea cinci lemei '(O. H. Bousquet, op. cit., p. 121 ). 
32. O. H. Bousquet, op cit., p. 122-123, 
:33. Ibidem, p 13. 
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şi s-ar fi stabilit în nordul Americii, forniînd o naţiune civi[izată şi în
floritoare prin comerţ şi industrie. Descendenţii lor corupîndu-se, o 
seamă de profeţi ridicaţi din mijlocul lor le-a reproşat perversitatea şi 
Ie-,a anunţat sfîrşitul, care a avut loc cu 600 de ani î. d. Hr. 

Aceşti locuitori ai Americii ar fi fost înlocuiţi de israeliţii veniţi 
din Ierusalim. Aici în anul al unsprezecelea al domniei regelui Ezechia, 
cînd iudeii erau captivi în Babilon, cîţiva descendenţi ai lui Iuda au 
venit şi ei în America de Nord de unde apoi au emigrat în părţile de 
miazănoapte ale Americii de Sud. Descendenţii acestora au fost desco
periţi abia după 400 de ani, cînd ei s-au separat şi au format două na
ţiuni ,distincte : una a «nefiţilor», după numele profetului Nephi, care-i 
conducea, iar alt::i. «a lamaniţilor» după numele lui Laman. 

Nefiţii spuneau că posedă o copie a Sfintei Scripturi, aşa-zisele cinci 
cărţi ale lui Moise şi profeţii pînă ,la Ieremia. Această Scriptură era 
gravată pe plăci de bronz. Tot pe asemenea plăci ar fi scris şi renumi
tele lor anale, care cuprind istoria oamenilor de la creaţie ;pînă la Turnul 
Baibel şi după această. epocă, pînă la despărţirea acestui popor. 

Cu toate că Sfintele Evanghelii ne înfăţişează clar că Iisus Hristos 
după înviere s-a arătat Jui Luca şi Oleopa in drum spre Emaus, mor
monii susţin că El după înviere s-a arătat în Amerioa şi ·,a îmemeiat 
biserica :::;a. învăţăturile Sale au fondat aici legea nouă şi unele dintre 
ele se găsesc în «Cartea Mormonului>>. După terminarea misiunii Sale, 
Isus Hnstos s-a înălţat la cer, iar Apostolii aleşi de l!.;l au mers şi au 
propovactuit Evanghelia pe tot continentul Americii. Din toate părţile, 
nenf1i şi lamaniţn s-au conv.ert'it la Dumnezeu :H. A izbucnit iru;ă un 
răzllOi între aceste două naţiuni care s-a sfirşit după mulţi ani prin nimi
cirea netiţilor în apropiere de colina Cumorah (statul New-York), la 
sud de cetatea Abbany. Printre cei cîţiva nefiţi care au scăpat trecînd 
de partea duşmanilor se afla Mormon şi fiul său Mormoni, ctoi oameni 
drepţi înaintea lui Dumnezeu. în spiritul acestor aberaţii istorice, ei 
pretind că .Mormon scrisese pe plăci o prescurtare a analelor stTămoşilor 
săi, pe care o intitula «Cartea Mormonului». Urmînd porunca lui Dum
nezeu .el ar fi îngropat pe colina Cumorah toate analele originale pe care 
le avea în posesie, cu excepţia cărţii particulare, pe care a lăsat-o fiului 
său Mormoni, pentru a continua. Acesta ar fi continuat istoria pînă în 
anul 420 d. Hr., cînd Dumnezeu i-ar fi poruncit s-o îngroape în locul 
unde ar fi rămas pîn.1. în anul 1823, cînct îngerul Mormon ar fi desco
perit aceasta lui Joseph Smith-junior 3 5 , 

34. Nefiţii ar li av1it cunoştinţă de naşterea şi moartea lui Isus Hristos printr-un 
fenomen ceresc anunţat de profeţi (L. A. Bertrand, op. cit., p. 35). 

35. Solomon Saulding, un cleric anglican, în orele sale libere lucra la redactarea unui 
roman istoric asupra ]ocuilorilor primitivi ai continentului Americii şi întîmpliirile triburibr 
israelite de aici. Moar1ea îl împiedică să publice romanul său, iar manuscrisul a ajuns, 
prin intermediul lui Rigdon, la. prietenul său J. Smi.th care l-a copiat secret. Smith li 
traduce mai tîrziu, dar nu întocmai, ci ţine să-l împodobească de ideii~ sale profet~ 
{Wetzer, arf: g_it.1 P.• 34~)-
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Iată deci ~ava concepţie şi neclaritatea profundă care domină în 
concepţia mormonilor cu privim la istoria creştinismului şi la adevă
ratul lui întemeietor care estie Iisus Hristos. 

Cartea 3G mai cuprinde, printre celelalte erori, şi pe aceia despre 
era creştină, care începe după ei cu anul 10 d. Hr. şi pe care ei o folosesc. 

2) O altă carte de o deosebită importanţă pentru mormoni care 
cuprinde învăţăturile oficiale ale cultului neoprotestant şi aşa-zisele 
revelaţii primite de Smith de la Dumnezeu este intitulată : lnvăţături Şi 
Alianţe. Ea cuprinde principiile cu privire la taine, ierarhie, căsătorie, 
divorţ, chestiuni de proprietate etc. şi considerate de ei ca fiind sfinte 
şi de o însemnătate mult mai mare decît cele din Biblie şi Cartea Mor
monului 3•1. 

3) Perla marelui preţ este o operă mică, reprezentînd abia a zecea 
parte din Cartea :Mormonului, care cuprinde cinci texte disparate şi trei
zeci de articole ale credinţei. 

In afară de aceste cărţi 3 8 mormonii pretind că µiai posedă : a) cartea 
lui Moise, care cuprinde primul capitiol al Genezei, cu cîteva adăugiri; 
b) un extras din capitolu-l 24 din Evanghelia după Matei, alcătuit de 
Smith şi c) cartea lui Avraam, a cărei origine este amuzantă 3'9. 

TNVAŢATURILH, 0N.(i.4N/ZAR.EA Sf RITURILE CULTULUI MORMON 

Aşa după cum am arătat, mormonii s,au «sfinţii ultimilor zile», ad
miteau, în afară de Biblie, Cartea Mormonului şi alte descoperiri divine. 
Din pretenţia lor că revelaţia ar continua şi că un mare număr de mor
moni se socotesc a fi organe ale revelaţiei, se înţelege că ciclul dogmelor 
lor nu .este stabilit, ci el variază de la un timp la altul. 

Cu toate acestea, mormonii suţin ca învăţături fundamentale urmă
toarele : ,autenticitatea cărţii lui Mormon, misiunea profetică a lui J. 
Smith, oare ar fi rest:aurat singura şi adevărata Biserică în lume, eter
nitatea Evangheliei 40 şi identitatea cel puţin potenţială a naturii umane 
cu cea divină. Cred în Sfînta Treime, în mîntuire prin supunerea faţă do 
legea Evangheliei în urm:a sacnificiului lui Isus Hristos, în misiunea 
profoţilor, în viziuni şi revelaţie. învaţă că Isus Hristos va întemeia 
o împărăţie de o mie de ani (hiiliasmul), la sfîrşitul căreia morţii vor 

36. G. H. Bousquet, op. cit. p. 14. 
37. L. A. Bertrand, op. cit., p. 156. 
38. G. H. Bousquet, op. cit., p. 18-19. 
39. Un cercetă!or f:-ar;cez a descoperit două papirusuri egiptene cu ilustraţii pe care 

Smith le-a cumpărat. Profetul a ajuns la concluzia că ele s-înt opera lui Avraam, deoarece 
povestesc că el !rebuia să fie sacrificai în Egipt de preoţii idolatri, dar a fost mlntu;I 
în mod miraculos. M. Remy, de ,Ia muzeul Louvre, avînd la îndemînă aceste facsim1le, a 
găsii că ele cuprind rituril~. funerare a'e lui Osiris şi nicidecum ceea ce susţine Smith. 

Cu toate ac~slea. şi astăzi aces•t text este publicat cu iiustraţiile sale şi comentariile 
lui Smith. 

După ei Avraam a alcătuit şi un curs de astronomie pe care Faraon din politeţe li 
aşeza în Iranul său (G. H. Bousquet, op. cit., p. 19: L. A. Bertrand, op. cil., p. 216). 

40. Orson i'ratt, unul dintre savanţii cultului, afirmă chiar antropomorfismul (G. 
Bousquet, op, cit., p. 113). 
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învia. Neagă păcatul originar şi cred într-o restaurare a Sionului 4 1• 

Admit trei învieri 42 din morţi, bine distincte 43. 

Potrivit celor susţinute de mormoni, reiese că învăţăturile lor vă
desc o concepţie minoră, o concepţie a unor oameni mici din punct de 
vedere spiritual, care-şi întemeiază doctrina lor pe Cartea Mormonului, 
a cărei autenticitate evident este falsă şi pe revelaţiile pr.etinse de Smith, 
care învaţă că ar fi înfiinţat unica biserică în care se află adevărul. A 
admite această ipoteză înseamnă a pretinde că Dumnezeu ar fi lipsit 
creştinătatea, pentru un timp, de adevărul său mîntuitor, ceea ce este 
o absurditate şi în acelaşi timp o blasfemie. Adevărul a fost încredinţat 
după cum ştim de Mîntuitorul, prin Sfinţii Apostoli, Bisericii Sale, în 
care s-a transmis şi se transmite continuu prin lanţul neîntrerupt al ierar
hiei bisericeşti. Acest adevăr a continuat să rămînă în toată puritatea 
lui în Biserica Ortodoxă. 

Supusă unei critice serioase, această afirmaţie a mormonilor (în ge
neral a tuturor cultelor neoprotestante) cade, în faţa criteriilor de sta
bilire a adevărului în materie de credinţă, formulate şi propovăduite 
întiotx:leauna de Sfînta noastră Biserică Ortodoxă 4 4. 

A crede în realitatea persoanei lui Isus Hristos şi în eternitatea 
Evangheliei pe de o parte, iar pe de alta, ,a învăţa că Dumnezeu este 
înzestrat de natură cu simţ şi corp 45 şi că El nu are altă ocupaţie decît 
aceea de a crea sufletele 46 denotă că nu au înţeles cuvintele Mîntuito
rului din Evanghelie : <<Duh este Dumnezeu şi cel ce se închină lui se 
{!Uvine să se închine cu Duhul şi adevărul» (Ioan IV, 24). 

Biserica Ortodoxă este cu totul străină de învăţătura mormonis
mului cu privire 1a restaurarea Sionului în America, deoarece aceasta 
s-a împlinit prin întemeierea Bisericii ( Col. II, 17), preoum şi faţă de 
hiliasm sau împărăţia de o mi.re de ani a lui Hristos cu drepţii şi faţă de 
eroarea celor trei învieri. Luminată şi călăuzită de Duhul Sfînt, Biserica 
Ortodoxă a legat învăţătura despre înviere de eshatologia sinoptică 
(Matei XXIV-XXV; Marcu XIII; Luea XXI) şi de eshatologia pau
lină (I Tes. IV, 13 ; V, 11 ; II Tes. II, 1-12 ; I Cor. XV) etc. 47 . Ea s-a 
menţinut astfel la un înalt nivel de înţelegere a sensului adevărat al 
Sfintei Scripturi. întotdeauna ea a -adus dovezi din Sfînt•1 Scriptură 

41. ibidem, p. 112; Wetzer, op. cit., p. 345; H. Ringgren, Les [(eligions du mnnde, 
p a(l"iS, 1960, p. 119. 

42. Această credinţă o întemeiază pe pretinsa revelaţie din anul 1832, dnd i-ar li 
!ost ,arătate succesiv trei ceruri cu cele trei fericiri distincte: fericirea cerească al cărei 
lip este soarele, !eridrea terestră care are tip luna şi fericirea din urmă care cuprinde 
pe toţi cei care au umblat după propriile lor pasiuni (L. A. Bertrand, op. cit., p. 150). 

43. L. A. Bertrand, op. cit„ p. 146-147. 
44. A se vedea Vincenţiu de Lerini, Common.itorium primum, 2, Migne, P. L., tom. L, 

coL 640; Pr. Prof. I. G. Coman, Sfînia Tradiţie în lumina Sfinţilor Părinţi, în «Ortodoxia» 
an. VIII (1956), p. IG3--l!l0. 

45. Wetzer, art cit .• p. 345. 
46. După învăţătura marimonilor Dumnezeu creează sul!etele cu mai multe mii de 

ani inainte de concepere, căci dacă ele nu ar fi create înainte nu ar şti să se întoarcă 
în cer (L. A. Bertrand, op. cit., p. 178-179). 

47. Cf. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Cheia interpretării istorice a Apocalipsei, ln 
«.Studii Teologice», an. I (1949), nr. 5--6, p, 298. 
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pentru a releva greşala învăţă.tu~i hiliaste, car~ ~t~rcalează ~părăţ~a 
de o mie de ani între a doua verure a Domnulm ş1 JUdeca:ta un1v&rsala.. 
Sfînta Scriptură n€ învaţă că Iisus Hristos trebuie să fie în cer pînă 
La judecata finală (Fapte ID, 21) şi că ziua celei de-a doua învieri şi aceea 
a sfîrşitului lumii sînt una şi aceeaşi zi (Matei XXIV, 29-31; Marcu 
XIII, 23-26). Dacă hiliasmul ar fi totuşi justificat, ar însemna 
că încă din timpul împărăţiei de o mie de f!.J1.Î s-ar cunoaşte sfîrşitul lu
mii si venirea Domnului, ceea ce este în directă contrazicere cu datele 
Revelaţiei, după care sfîrşitul lumii şi venirea lui Iisus Hristos nu sînt 
cunoscute nimănui, decît lui Dumnezeu (Matei XXIV, 36 ; Fapte I, 7 ; 
Matei XXIV, 44) 48. 

Organizarea. - Biserica Mormonă este împărţită în «Cuvioşi», al 
căror număr este de cinci mii, iar aceştia la rîndul lor sînt împărţiţi în 
6-7 «Tutele» (epitropii) cuprinzînd aproape 2000 de credincioşi. în 
fruntea fiecărei «.Tutele» se află un episcop ajutat de doi consilieri 49 -

Din ierarhie fac parte : preoţii lui Melchisedec şi preoţii lui Aron. 
Preoţii din ordinul lui Melchisedec sînt superiori celorl-alţi. La rîndul 
lor preoţii lui Melchisedec sînt împărţiţi în t:rei grupe : a) grupa spe
cială a preoţilor (quornm) din cam se recrutează episcopii, b) cei doi
sprezece apostoli sau mărturisitori speciali ai numelui lui Isus Hristos 
peste tot universul şi c) cei şaptezeci tineri misionari chemaţi să pre
dice Evanghelia şi să fie martori ai revelaţiei pe tiot pămîntul. Prima 
grupă constituie autoritatea spirituală a Bisericii. Ordinul lui Melchi
sedec se transmite din tată în fiu ş.i aparţine de drept descendenţilor 
direcţi. 

Preoţii lui Aron au şi :ei trei grupe : preoţi, cateheţi şi diaconi. Mi
siunea lor este să predice EvangheUa şi să boteze, dar nu au dreptul 
să confirme pe neofiţi. 

In afară de aceste ordine deosebite, mai făceau parte din cadrul 
ierarhiei : pastorii, bătrînii, doctorii, lectorii şi mai marele preoţifor. 
Cu grad mai mult onorific în fruntea acestei ierarhii se afla patriarhul 
care era tradiţional un membru al familiei J. Smith (astăzi această tra
diţie a încetat). Conducerea cultului o are «Preşedintele», «ProfetJu:l~ sau 
«Trimisul», ajutat• de sfatul celor doisprezece apostoli şi doi consilieri. 
Aceste cinsprezece persoane ·au puteri legislative 5o, judiciare şi execu
toare 51. 

Pentru a intra în ierarhle trebuie să îndeplineşti ·anumite condiţii 
de vîrstă 52• Preoţii nu se îmbracă cu vesminte deosebite ci sînt ca toti 
ceilalţi credincioşi. • • 

Riturile cmtului marmon se împa.rti în două : a) rituri publice, care 

48. Cf. V. Loichiţă. Chiliasmul (Milenarismul). Expunere şi critică dogmoiicd, 1925 
(elrtras din rev. «Candela». an. XXXVII ( 1926), p. 21 ). 

49. G. H. Bousquet, op. cit., p. 117. 
50. Una din legi este şi aceea a «Sfinţiriii> conform căreia mormonii stnt ol.Jlig;;i!: 

~ă consacre bunuriie ior fondului general a,! Bisericii (L. A. Bertrand, op. cit., p. 250). 
51. Ibidem, p. 15~161; G. H. Bousquet, op. cit., p. 117. 
52. Pentru preoţii lui Melchisedec vîrsta era de 17-19 ani; preoţii lui Aron 12 1rni .. 

• iectorii 15 ani, mai marele preoţilor 60 de ani (G. H. Bousquet, op. cit., p. 117) 
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se practică în locaşurile de cult accesibile tuturor şi ca:re în cea mai 
mare parte se aseamănă cu riturhle celorlalte culte neoprotestante şi 
b) rituri secrete, practicate numai în templu ,:i3, în care pot intra nll!IIlai 
mormonii iniţiaţi. Slujbele constau în general din rugăciuni, cîntece 64, 
lecturi din textele sfinte cu explicarea lor şi accentuarea îndeosebi a în
vă ţăturHor că Dumnezeu Tatăl este etern cu Fiul şi cu Sfîntul Duh. 

Tot în cadrul cultului se dau o seamă de sfaturi morale din cartea 
Cuvînt înţelept, pretinsă a fi primită pe calea revelaţiei. 

însemnate pent·ru ei sînt două sărbători în cursul anului : în luna 
aprilie şi în luna octombrie, sărbători care se ţin la centrul mitropo
litan unde durează 3 zile şi se rostesc conferinţe publice. 

în cadrul cultului public se oficiază botezul, împărtăşania şi slujba 
înmormîntării. 

Botezul se oficiază prin scufundare pentru iertarea păcatelor, fie în 
baptistere, fie în apă curgătoare şi numai la cei adulţi. 

Tonpărtăşania o foloseau iniţiaJl numai cu pîine şi apă, iar în cele 
din unnă întrebuinţează şi vin care este servit în păhăruţe individuale 
cu o bucăţică de pîine. 

La început au practicat şi o ceremonie a spălării picioarelor, da,r 
nu după mult tirr.p aceasta a căzut în desuetudine. 

Slujba înmormîntării este alcătuită din rugăciuni, cîntece şi predică, 
iar taina mirungerii se săvîrşeşte prin punerea mîinilor pe capul cate
hetu1ui ss. 

Din cultul secret, care se ofici~ză nwnai la templu, fac parte : hiro
tonia, adică un tînăr în vîrstă de 18-20 ani, titular aJl preoţiei lui Aron 
este hirotonit şi consimte în viitor Ia preoţia lui Melchisedec. Apoi ofi
cierea căsătoriei, cînd cei doi soţi sînt vrednici ; taina rungerii cu sfîntul 
mir şi botezul pentrn cei morţi, întiemeiat pe textul Sfîntului Apostol 
Pavel (I Cor. XV, 29), unde vorbeşte despre înviere şi prin care ei înţe
legeau că pot transporta imediat pe cei răposaţi din iad în cer. 

Cel ce voieşte să intre în cultul mormonilor trebuie să respecte mai 
mulţi ani obiceiurile lor şi să participe la bisericile locale. El nu are 
voie să intre în catedrala principală (templu) şi nici nu i se face cu
noscut pătrunderea ,tainelor religioase 56. De cîteva ori pe an aceşti can
didaţi sînt chemaţi de conducătorii Bisericii şi li se pun diferite între
bări asupra credinţei şi totodată dacă ei consimt să plătească cultului 
o zecime din veniturile lor 57. 

Poligarnia. - Ceea ce a atras privirile unora asupra acestui cult 
a fost «poliga.mia», practicată de ei - aşa cum am mai arătat - din 

53. Biserica mormonă are ;ictualmente opt ·temple dinlre care unul în Canada şi 
unul în insulele Hawai. 

54. Jn cadrul cullµlui dau concerte executate .Ja orgă din Beethoven, Gliick, Bach etc. 
{B. Polevoi, op. cit., p. 161). 

55. <45'finţii ultimelor zilei, au o credinţă foarte limitată în eficacitatea medicinei 
Jlropriu-zise, deşi au medici în Utah. Pentru vindecairea bolilor ei se folosesc de unger~a 
cu untdelemn şi punerea mîinilor '(L. A. Bertrand, op. cit., p. 157). 

56. G. H. Bousquet, op. cit., p. 114: L. .A. Bertrand, op. cit., p. 167: H. Ringgrco, 
op. cit., p. 119. • 

57. B. Polevoi, op. ci/., p. 160; G. Bow;quet, op. elf., p. 105. 
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anu:l 1852 pînă în anul 1890 şi care este contrară cu învăţătura Sfîntului 
Apostol Pav:el : <,Ca pază împotriva desfrînărilor, fiecare bărbat să-şi 
aibă femeia lui şi fiecare femeie să-şi aibă bărbatul ei» (I Cor. VII, 2). 

Respingînd păcatul originar, mormonii susţin că Dumnezeu a că
sătorit pe Adam şi Eva pentru eternitate, deoarece acest aot s-a făcut 
atunci cînd ei erau nemuritori. Bazaţi pe această învăţătură, au prac
ticat aşa-zisele căsătorii de timp şi căsătorii pentru eternitate 5s. Această 
practicare a poligamiei pretind că a fost chiar -întărită de Dwnnezeu 
printr-o descoperi~e către Profet căruia i-a spus : «Eu Dumnezeul tău 
cel veşnic te fac răspunzător de această chestiune a căsătoriilor şi iată 
condiţ1ile acestei legi : toate contractele, alianţele, angajamentele şi 
tratatele care nu sînt făcute, hotărîte şi pecetluite de mîna ta, care eşti 
ales să ţii această autoritate pe pămînt pînă în ultimele zile, eficacitatea 
lor este nulă aici cit şi după învierea din morţi» 59. 

Recensămîntul făcut în anul 1858 asupra căsătoriilor poligame arăta 
astfel : 3617 căsătorii poligame în Utah ; 387 căsătorii cu cîte 7 soţii 
sau mai multe ; 730 căsătorii cu cîte cinci soţii ; 1100 căsătoriri cu cîte 
patru femei şi 1400 căsătorii cu mai puţin de patru soţii 110. 

CONCLUZ!I 

Rezumîn.d cele expuse pînă aici, UI'IIlează să recunoaştem că : 
1. Cultul neoprotestant mormon prezintă prin învăţătw.·a sa o serie 

de contradicţii faţă de revelaţia divină a creştinismului - care cuprinde 
intreaga revelaţie al Vechiului Testament şi a Noului Testament. 

Actul divin al revelării s-a consumat în istorie. Acest proces a în
ceput cu revelaţia primordială, a continuat cu revelaţia făcută patriar
hilor şi profeţilor Vechiului 'l'estament şi s-a sfîrşit cu revelaţia făcută 
omenirii prin Domnul nostru Iisus Hristos. 

_Creştinismul are conştiinţa fermă a originii srule r.evelaţionale divine 
şi ăceastă conştiinţă stă permanent 1a lucrarea mîntuirii credincio
şilor săi. 

2. Doctrina şi morala Bisericii mormone nu se dovedeşte a fi o 
doctrină şi o morală spil"!tuală autentică, întrucît denaturează unele 
învăţături cuprinse în Sfînta Scriptură. 

3. Apariţia sa tîrzie este o categorică desminţire a falsei afirmaţii 
că deţin adevărul religios. 

4. Făcînd parte din Mişcarea Ecumenică şi aderînd la măreaţa che
mare care răsună în Biserichle creştine şi pe tot globul «!Pacea» a11ată 
că şi ei înţeleg învăţătura adevăratei Biserici a foi Iisus Hristos, care 
se străduieşte ca toţi să trăiască în pace şi unitate. 

58. L. A. Berlrand, oµ. cit., p, 180. 
59. Ibidem, p. 184-186. 
60, Ibidem, p, 20G, 
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ILIE MINIAT 

INSEMNATATEA OPEREI SALE îN LITERATURA OMILETICA 
A BISERICII ORTODOXE ROMîNE * 

Prezenţa timp de două veacuri, în limba romînă, a operei lui' Ilie 
Miniat şi apariţia ei în cinci versiuni în acest răstimp, este destul de 
grăitoare în ce priveşte importanţa ei în domeniul omiletic al Bisericii 
Ort:JOtdoxe Romîne. Ea s-a impus de la prima ei apariţie ca şi Tîlcul Evan
gheliilor intrînd în uzul Bisericii şi al predicatorilor, ca izvor omiletic 
de seamă. Această preţuire se datoreşte caracterului imuabil al predi
cilor lui B~e Miniat, al căror fond substanţial este valabil pentru toate 
timpurile. 

O astfel de operă nu poate fi trecută cu vede:rieia. Necesară pînă 
acum, ea poate fi de folos şi de aci înainte. De aceea, pentru a putea în
trebuinţa cu folos opera lui este necesar să apreciem valoarea ,ei actuală 
şi locul ei in rîndul celorlalte lucrări omiletice. în acest scop vom analiza 
didahiile lui Ilie Miniat, comparîndu-le cu cele mai importante culegeri 
de predici din literatum omiletică a Bisericii Ortodoxe Romîne. 

I. GENEZA OPEREI: IMPREJURAR!LE ŞI FACTORII CARE AU DECIS ELABORAREA 
OPEREI OMILETICE A LUI ILIE MINIAT 

Fiul protopopului Francisc Miniatis şi a soţiei sale Merezia, s-a 
născut în anul 1669 în oraşul Lixurion, din insula Cefalonia (Marea Io
nică). Lumea grecească insulară, trăia atunci sub groaza înaintării ame
ninţătoare a imperiuJuj otoman asupra creştinătăţii. în acelaşi an turcii 
au pus stăpînire pe insula Creta, provocînd un nou val de emigranţi greci 
în Arhipelagul Ionic şi în Itialia ocrotitoare. Acolo sub aripa protec
toare a republicii creştine Veneţia, grecii puteaiu să se cultive, contri
buind totodată la îmbogăţirea •patrimoniului cultural al Europei. Aci la 
institutul Flanginian a fost adus la virsta de 7 ani micul Elias. înzestrat 
cu un talent prodigios la carte şi deosebită înclinaţie spre studiul lim
bilor clasice, el se distinge atît de mult, încît la sfîrşitul studiilor este 
numit profesor de limba greacă în aceeaşi şcoală. Tot acum îşi începe 
cariera de p:r,edicator din amvonul bisericii Sfintul Gheorghe şi, ca diacon 
şi secretar al mitropolitului Filadelfiei - de care ţinea parohia coloniei 
greceşti din Veneţia - conduce şi tipografi.a. în anul 1689 editează Viaţa 
patriarhulu,i Dionisie Comnenul al Constanti1wpolului, scrisă de Ghe-

., Lucrare de seminar în cadrul cursurilor pentru titlul de magistru în teologie, întoc-; 
mită sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. N. Balca, care a dat şi avizllil pentru publicare. 
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rasim Kaka vela. Cele dintîi opt pagini -ale acestui 'Logos istoriloos apă
rută în 27 de pagini în 4.0 cuprund epistola de dedicaţie din partea edi
torului Ilie Miniat şi elogii deosebite iaduse de «[erodiaconul Ilie Mi
niat», patriarhului Dionisie 1. Deducem din aceasta că cel mai tîrziu la 
vîrsta de 19 ani, Miniatis a .fost tnns în monahism şi hirotonit ierodiacon, 
clovedind astfel frumoasa hotărîre de a sluji lui Hristos printr-o totală 
dăruire. 

Succesele saJe strălucite la catedră şi amvon, atrag atenţia com
patrioţilor săi care il cheamă ca profesor de filozofie şi de cultură ge
nerală în Cefalonia ~. După 7 ani este chemat la Zachint, sau Zante cu 
aceeaşi misiune, timp de 4 ani, dublînd în tot acest timp cariera de 
profesor cu aceea de orator bisericesc în catedralele acestor oraşe. De 
aci este chemat în Corfu de guvernatorul insulelor Ioniene, Antonio 
Melino, care îi încredinţează educaţia celor doi nepoţi ai săi. în 1698 
acesta întorcîndu-se în Veneţia îl ia şi pe Miniatis, unde colonia greacă 
îi oferă din nou catedra de profesor la colegiul Flanginian. Nu stă aci 
decît nn an, fiindcă în 1699 este trimis 1a Constantinopol ca secretar 
al aJJI1basa;dorului Lorenzo Soranzo. Este anul care marchează definitiva 
stăvilire a expansiunii turceşti. La Constantinopol lui Miniat i se des
chide un vast dmp de activitate pe teren ecleziastic, cărturăresc şi chiar 
politic. întors din misinnea încredinţată de voievodul Moldovei Dimitrie 
Cantemir, către împăratul Leopold al Austriei - pe care împlinit-o cu 
succes, îndreptăţind speranţele puse de voievod în abilitatea sa -, Ilie 
Miniat este numit prin act patriarhal şi sinodal predicator al Bisericii 
celei mari şi profesor al şcolii patriarhale în 6 ianuar1e 1704 3. 

în această înaltă misiune activează 6 ani, după care revine în Ce
falonia şi Corfu, unde guvernatorul Angelo Emo al PeloponezullllÎ îl pro
pune episcop al Hristianopolului. Miniat nu primeşte această înaltă dem
nit.ate. Succesorul lui Emo, Francisc Grimani, reuşeşte să-l aducă «în
văţător şi ,predicator de Nauplia şi Argos» pentru ca abia guvernatorul 
următor Marco Loredano să-l determine să primească a fi ales episcop 
de Kernika şi Kalavrita în anul 1711. Mistuit de rîvna de a-şi împlini 
cu mai multă vrednicie noua sa misiune, Miniatis adaugă osteneli peste 
osteneli, care îi grăbesc sfîrşitul întîmplat în vechiul Patiras la 1 au
gust 1714 4 • Astăzi osemintele lui se odihnesc în biserica Sfîntul Ioan 
din Lixurion, nnde au fost ·aduse de îndureratul său tată care i-a şi scris 
biografia şi s-a îngrijit de publicarea postumă a lucrărilor sale : Piatra 
scatnda!ului şi Didahiile. 

Acestea sînt împrejurările în oare şi-a dus viaţa marele predicator 
Ilie Miniat. Din ele desprindem chipul omului chemat «să slujească şi 
să nu fie slujit», chipul unui apostol a cărui întreită activitate de pro-

1. Bibliographie Hellenique du XV ll-eme siecle par Emile Legrand, Paris, 1894 
tom. II, p. 455 

2. Enciclopedia greacă, Atena, 1931, voi. XVII, p. 140. 
3. Textul numirii în revista «Pandora», tom. XV, 1864-1865, p. 589-590, citai 

după Safavi•lle, «Dictionnaire de Theologie catl19lique», Vacant-Mangenol-Aman, fasc. 
LXXXV-LXXXVI, Paris, 1928, col. 1770. 

4. Enciclopedia greacă, voi. XVII, p. 141. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



JLJE MINIA'f' 6T9 

povăduitor, păstor şi apărător al credinţei s-a împUnit ca o lumină 
-ce şi-a răspîndit· razele pe un teritoriu vast şi variat. In -acest chip se 
reliefează trăsăturile firii sale, descrise de tată;l său în biografia amin
tită : «Era vesel şi blînd la f.aţă, exteriorizînd ascuţimea minţii, blîn
deţea şi nevinovăţia inimii, concretizate în frumuseţea moravurilor sale. 
Cu frică de Dumnezeu, peste măsură de sincer, bine văzut şi iubit de 
toţi în societate şi înzestrat cu adevărată dragoste şi pietate cr.eşti-

- 5 neasca)~ . 
în mod deosebit remarcăm din biografia sa aspectul dinamic al 

vieţii sale : pre,cocitatea intelectuală, multilateralitatea misiunii şi cl'lea
ţia sa care îl co]JSacră pe firmamentul omileticii, ca pe o stea de mare 
.strălucire. Motivele care stau la baza acestei prodigioase activităţi şi 
care au determinat opera sa, în afară de cele imanente vieţii sale tru
pe.5ti şi sufleteşti trebuie căJutate şi în domeniul social sub aspectul istoric 
şi spiritu2.I. 

Fixarea operc-i. - Miniat trăieşte în a doua jumătate a secolului 
a.I XVII-iea în locul de refugiu din faţa primejdiei turceşti, care este 
totodată locul de verificare a convingerii ortodoxe în faţa prozelitis
mului catolic. Primejdia turcească se micşorează începînd cu anul 1681 
(eliberarea Kievului). Turcii suferind un lanţ de înfrîngeri, trebuie să 
recunoască în statul ortodox rus un apărător al Europei creştine şi o 
dată cu pacea de Ia Karlovi.tz (1699), să-şi stăvilească definitiv înain
tarea lor impetuoasă. în schimb primejdia prozelitismului catolic care 
cucerise în Italia. o plei,adă de ortodocşi 6 şi a determinat o sumă de pro
bl-eme. a crescut şi mai mult. Aceasta a luat un caracter de constrîngere 
prin mijlocirea «cleştelui diplomatic şi misionar al unor state apusene 
interesate)) i. Din fericire, destinderea politică a Europei din 1699, pri
lejuieşte Ortodoxiei posibilitatea să-şi strîngă rîndurile apărătorilor ei 
şi să se -afirme chiar în inima imperiului otoman. La Şcoala cea mare a 
neamului sau Academia din Constantinopol, unde vine chiar în acest an 
Ilie Miniat, predomina teologia cu preocupări polemice şi omiletice po
trivite acestei epoci de controverse. Tratate ca cele ale lui Meletie Pigas 
intitulate Creşt-inul ortodiox sau Despre stăpînirea papii şi Carte sau 
.lu:rn-imă a lui Maxim Peloponesianul ( care apare la noi în romîneşte răs
pîndite de Constantin Brincoveanul, împotriva «wtlrii» ce se urzea), tri
logia im·păcării, iubirii şi bucuriei a patriarhului Dosoftei, ca şi Mărtu
risirea ortodoxă, sînl: jaloane ale atmosferei ce determină pe Ilie Mi
niat să compună cel mai complet şi sistematic manual de polemică anti
]atină a timpului : Piatra scandalului, expune~e istorică şi dogmatică a 
împrejurărilor şi divergenţelor ce au determinat schisma Bisericii creş
tine, care constituie pentru tot sufletul creştin o adevărată piatr-ă de 
scandal. Manualul, cu circulaţie limitată la cunoscuţi şi la ,auditoriul 
Şcolii celei mari. s-a bucurat de o largă răspîndire prin reeditarea şi tra-

5. Ibidem. 
6. Istoria Bisericii Uniuersa[e, manual pentra Insti-tutcle teologice, Bucureşti, 195fi, 

·voi. II, p. 336. 
7. Ibidem, p. 283. 
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ducerea ei postwnă în nwneroase rînduri, relevînd pe Ilie Miniat ca 
pe un desăvîrşit cunoscător şi apărător ral credinţei c~tine adevă
rate 8. 

Dar Miniat nu este '1.l11 scolastic vînător de noţiuni şi raţionamente 
generale şi rupte de viaţă. Piatra scandalului este un răspuns prompt 
şi energic împotriva veninului confesional provocat de prozelitism. Este
mărturisirea de credinţă a unui predicator creştin care se situează la 
mijlocul balanţei cîntărind cu probitate şi nepărtinire credinţa adevă
rată, care nu poate fi decît una singură : cea dreaptă '9• 

Această mărturisire este temelia celeilalte opere a lui Miniat : Di
dahiile. Deşi în predicile sale el nu s-a mai ocupat niciodată de Scan
dalul istoric al credinţei, totuşi, fiecare predică este corol,arul acestui 
tratat pe plan subiectiv. într-adevăr Didahiile, ca fond şi formă sînt ade
vărate tratate dogmatico-morale care prin puterea de convingere impun 
ascultătorilor o credinţă şi o atitudine ortodoxă, ori ce deviere fiind con
siderată o adevărată piatră de sminteală pentru creştin. 

Aprecierea textului. - Rod al ostenelii sale predicatoriale, desfă
şurată într-un timp atît de variat şi în condiţii locale şi temporale fa
vorabile prozelitismului catolic, predicile lui Miniat se impun totuşi prin 
lipsa de agresivitate confesională, făcîndu-se acceptabile şi teritoriului 
latin. Aceasta a contribuit şi mai mult la popularizarea lor, pe lîngă 
faptul că Miniat, înfrîngînd prejudecăţile contemporane, a scris şi rostit 
predicile sale în idiomul popular, făcîndu-1,e astfel accesibile credincio
şilor 10. 

Unele din ele au fost rostite în faţa guvernatorilor, fapt de care Mi
niat ţine seamă, înserînd această împrejurare în iconomia predicii, folo
sind momentul pentiru elucidarea unor probleme legate de viaţa credin
cioşilor ca odinioară Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Ambrozie şi 
alţii 11. 

De asemenea, unele predici oglindesc împrejurările de viaţă ale cre
dincioşilor. 

Valoarea lor literară este atestată de numeroasele editii si tradu-
ceri, făcînd din ele un izvor de predici util şi agreabil 12. , , 

Opera sa intitulată Didahii şi predici conţine doar un mănunchi 
infim din prodigJousa lui activitat,e predicatorială, dar atîtea cite ne-au 
rămas, sînt vestigii ll:1minoase ce ne dau posibilitatea să apreciem uriaşa 
lui personalitate omiletică : «Leul se cunoaşte după unghii, iar pe Mi
niat îl cunoaştem după puţinul care ni s-a păstrat» 13. 

8. Editio princeps, Leipzig, 1718, următoarele: Leipzig 1725, Breslau 1752 cu trad_ 
latină; Amsterdam 1760, Alena 184 I şi 1865 şi 1868. 

9. Cuvînt la duminica I din Postul Mare, seria I. Despre credinţă, p. 5; Ilie Miniat, 
Didahii şi predici, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1945. 

IO. «DictioTJna:re de Theologie calholique» ... , co!. 1772. 
I I. Cuvînt despre credinţă şi despre dragostea de vrăjmaşi, op. cit., p. 677 şi 689 

şi urm. 
12. Didahiile au apărut începînd cu anul 1727 în mai multe ediţii, dintre care cc:t· 

mai îngrijită este a Arhim. Antim Mazarachis, Veneţia 1849, reimprimată în Veneţia la 
1859 şi la Alena în a 16-a ediţie în 1936. 

13. Citat în Viaţa şi opera lui Ilie Miniat, voi. I, Bucureşti, 1936, p. 34. 
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II. ANALIZA COMŢINUTUWJ 

Privite în ansamblu, Didahiile lui Miniat cuprind cele mai 1mpor, 
tante adevăruri de credinţă şi învăţături morale necesare mîntuirii cre
dinciosului. Şi, dacă extensiv, în ele se cuprinde doar o parte clin ade
vărurile de credinţă - din cauză că Did,Jzhiile sînt numai un fragment 
din opera vastă a marelui predicator -, ele sînt expuse însă cu inten
sitate, în toată însemnătatea şi profunzimea lor. Prin cuprinsul lor scrip-
turistic şi patristic ele alcătuiesc o veritabilă antologie dogmatico
morală. 

Axate pe o exegeză şi nmmţate pe un lirism de cea mai pură trăire 
creştină, ele îndeplinesc cerinţele întreitului scop al predicii creştine. 

Toate predicile lui sînt tematice. Tema este desprinsă cu abilitate 
din citatul folosit ca text. intitflllate după temele alese ,şi după cuprin
sul lor, se pot împărţi în 5 mari grupe, tratînd despre următoarele pro-
bleme: 

1. Problema credinţei. - Tote tmtată în două predici de la duminica 
Ortodxiei cu foma : Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu celui viu ; în cea 
de la duminica IV-a după Rusalii, vindecarea slugii sutaşului, cu tema 
credinţa desăvîrşită ; în duminica XXI-a după Rusalii, cu tema necesi
tatea propovăduirii (parabola semănătorului) ; şi în cea de la duminica 
II-a după Rusalii cu tema despre slujirea apostolică, din pericopa che
mării apostolilor. 

După ce arată că credinţa este «dreptarul vieţii spre rnîntuire» cu 
dublu aspect, teoretic : cunoaşterea adevărului şi, practic : îndeplinirea 
virtuţilor, el se ocupă mai mult de latura practică a credinţei adevărate, 
făcînd apologia Ortodoxiei şi a necesităţii traducerii ei în faptă. El 
stăruie asupra valorii credinţei şi a valorificării ei din partea preoţilor 
prin propovăduire cu cuvîntul şi cu fapta, iar din partea credincioşilor 
prin traducerea ei în fapte vrednice de credinţă 14 : «Credinţa fără de 
fapte este cadavru de credinţă. Credinţa adevărată şi viaţa virtuoasă 
sînt aripile cu care zburăm în rai» 1r;_ El urmăreşte formarea conştiinţei 
ortodoxe a credincioşilor, pentru ca aceştii.a să poată mulţumi că sînt 
creştini şi nu păgîni, ortodocşi şi nu eretici, ortodocşi atît prin credinţă, 
cit şi prin faptă 16. Rîvnra ac-east,a îl face ou adevărat cenwr spiritual al 
moravurilor timpului său, ajungînd uneori la accente de critică şi de 
dezvăluiri stranii ale viciilor societăţii din timpul său. Astfel în predica 
din duminica Ortodoxiei el se înfăţişează pe sine umblînd ca Diogene 
cu luminarea_ în plină zi căutînd un om, un creştin adevărat. Se duce în 
oase, ved,e acolo femei măritate trăind în desfrînare. Ar intra în palatele 
cele mari, «dar acolo linguşeala păzeşte uşile ca să nu intre adevărul». 
Se întoarce în biserică, se duce acum în altar cu speranţa să găsească 
acolo pe <ourmaşii apostolilor, icoanele vii ale lui Hristos», să afle 
acolo «un sfînt, un sihastru, un taumaturg, un predicator, un Ioan Hri-, 

14. Cuvin! despre credinţă, rostii în Mitropolia grecească din Nauplia. Didahii, op. cit., 
p. 683. 

15. Cuuînt la duminica Ortodoxiei, seria I, op. cit., p. 22. 
16. Ibidem, p. 21 
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sostom, un mare luminător al Bisericii, caut, cercetez, mă uit, dar ce 
văd? Văd oameni mîndri ca Lucifer, iubitori de arginţi, ca Iuda, dedaţi 
patimilor ca epicureii, neînvăţaţi ca animalele, vicleni şi răi ca dia
volii» 1,. După aceea urmează rechizitoriul : <<iDar, părinţi sfinţi, iubiţi 
fraţi, această haină îngerească ce o purtăm, aceste veşminte lungi care 
ne acoperă, o~ sînt ? Sînt oare haine fariseice ca să-i înşelăm pe oa
m.eni ? Acest har ă.umnezeiesc al preoţiei, ce este ? O tarabă neguţăto
rnască de a cîştiga bani ? Dar aceste prea curate Taine ce le admi
nistrăm, ce sînt ? Sau nu ştim, sau nu mai credem în ele». Şi apoi în
cheie admonestînd . «Nu trage nădejde de mîntuire creştină dacă viaţa 
ta nu-i frumoasă şi sfîntă, precum este adevărată şi sfîntă cre
dinţa ta:, 1s. 

Cu toată incisivitatea lor, aceste accente demascatoare ale viciilor 
soci-etăţii din timpul său, contribuie la succesul deplin al părţii parene
tice a predicilor sale, al căror scop este îndreptarea, teză pentru care 
luptă cu o înfocată dorinţă de păstor sufletesc. Această tendinţă reiese 
cu lux de amănunte în predicile sale despre necesitatea propovăduirii şi 
despre apostolie. 

2. Problema întrnpări'i Mîntui.torului. - Dorinţa de a folosi în mod 
real şi practic pe ascultătorii săi se vede lămurit şi în predicile relative 
Ia întrup:,.rea Mîntuitorului şî la activitatea Lui mîntuitoare. Problema 
întirupării se buprinde în două predici la duminica dinaintea Naşterii 
Domnului, cu tema : despre dumnezeiasca milostiyire şi despre .taina în
trupării. Dogma întrupării este pusă în paralelă cu dogma soteriologică 
în r,rcdic]e din Sfînta şi Marea Vineri pentru a arăta motivul întru
pării : mhtuirea noristră. La fel Miniat t:ratează această problemă în 
predicile de la Florii, de la înviere şi înălţare, descoperind taina mîn
tuirii prin patimile, învierea şi înălţarea Domnului. 

Din multiplele probleme ce compun taina întmpării, Miniat alege 
ceea ce este mai reprezentativ şi mai folositor credincioşilor : despre 
milostivirea divină, despre bunătatea, iubirea de oameni şi îndehmga 
răbdare a lui Dumnezeu. Comparînd predicile din această grupă, ne 
putem da seama de ordinea firească şi metodică în care, Miniat expune 
adeyărurile de credinţă. Ele sînt alcătuite ca să se sprijinească succesiv. 
Spre exemplu : în cuvîntarea dintîi, cea dinaintea Naşterii Domnului, 
arată motivul întrupării, «Dumnezeu pent,ru covîrşitoarea milostivire 
îl caută pe cel păcătos ... şi pe tine : Adame unde eşti, orue pierdută unde 
rătăceşti ?» «Ne încredinţează acest trup sfînt pe care l-a luat Cuvîntul 
lui Dumnezeu şi s-a făcut om». în predica a doua dinaintea Naşterii, el 
arată modul întrupării şi scopul ei. Se descrie timpul, realiza:t'lea, uniunea 
ipostatică şi scopul : «Ca să mîntuiască pe cei păcătoşi dintre care cel 
dintîi sînt eu. O, -bunătatea nemărginită şi dragostea lui Dumnezeu;>. Se 
dezleagă umbrele şi simboalele şi se descoperă realitatea : «Pentru aceasta 
cînd te vedem prunc în braţele Fecioarei, credem că eşti Acelaşi care· 
împărtăşeşti întru str·ălucirea sfinţilor, nedespărţit de fericitele sînuri 

17. Ibidem, p. 27. 
18. ibidem, p. 28 
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ale lui Dwnne;:cu şi ne minunăm cu păstorii, ne închinăm cu magii şi-Ti 
dntăm slavoslovii ou îngerii» rn. în predica din Sfînta şi Marea Vineri, 
face para:lelă intre întruparea Domnului şi răstignirea Lui «două minuni 
mari şi neobişnuite» din care Miniat scoate în evidenţă îndelunga răb
dar.e a lui Dumnezeu. Această succesiune progresivă a temelor lui Mi
niat este utilizată în partcv, parenetică, din dorinţa de a folosi în mod 
real şi practic pe ascultătorii săi. în această parte el compară, atitudinea 
şi starea ancultătorilor faţă de Dumnezeu şi de ceea ce a făcut Dumnezeu 
pentru ei. Se constată d faţă de bunătatea lui Dumnezeu, păcătosul 
o1)une lipsa d~ indreptare şi indiferenţ,ă 2 0. Faţă de îndelunga răbdare 
şi jertfa Lui, el opune împietrirea inimii 21. 

Actualizînd atitudinea răstignitorilor lui Hristos, Miniat întreabă : 
«Iisuse al meu, Ră.scumpărătorul meu, car-e ai ajuns bătaia de joc a oa
menilor, pentru că acum ai faţa acoperită cu vălul credinţei, spune-ne 
nouă cine este care îţi dă palme mai dese, ereticul sau ortodoxul..., ju
decătorul nedrept Bau bogatul ... » 22 

Este neîncăpător spaţiul acestei lucrări şi greu de tîlcuit în ex
presii rezumativ.e, minunata măestrie a lui Miniat de a actualiza învă
ţătura şi faptele Mîntuitor-ului. Această măest:rie îşi ajunge apogeul în 
predicile despre întrupare şi mai ales în cele din Vinerea Mare. Pildele 
folsite pentru aceasta sînt atît de intuitive şi atît de bine utilizate, încît 
cele mai grele probleme se lămuresc ca la lumina soarelui şi Miniat în
totdeauna găseşte o cale de rezolvare în mod spontan şi adequat. Spre 
exemplu : pentru a arăta ingratitudinea noastră faţă de jertfa plină 
dt> dragoste a Mîntuitorului, aduce înainte pilda moştenitorilor lui Pe
risedis, împăratul sciţilor, care certîndu-se pentru moştenirea răJmasă 
la. rnoarter, tatălui lor, au fost puşi de împăratul Traciei să tragă la 
ţintă în ca,davrul tatălui lor, pent.Iu ca, cel car,e va ochi mai bine, a ace
luia să fie împărăţi,a. Doi dintre ei au fu-as cu ,arcul, unul din ei însă, 
îngrozit a declarat : «Mai bine renunţ la împărăţie decît să trag cu arcul 
în trupul tatălui meu». Pent.Iu această atitudine pioasă el a fost consi
derat împărat vrednic. Folosind această pildă în predica răstignirii, 
Miniat prezintă crucea şi pe Cel răstignit, adresîndu-se ascultătorilor : 
«Creştinilor, Acesta pe care-L vedeţi este tru.pul mort al tatălui vostru. 
Luaţi săgeţile, loviţi-L, răniţi-L, dacă mai este loc pentru rană !» Apoi, 
Miniat constată : «iVai, nu sînt doi sau trei, sînt mulţi ca~e aruncă. A 
cui e săgeata aceasta dintîi ? Este a mîndriei luciferice, a slavei deşarte, 
nesupuse şi nepedepsite, pe care o au clericii». Şi în acest mod, rînd pe 
rind, enumără săgeţile uritorilor de fraţi, a bogaţilor şi conducătorilor 
nedrepţi, a desfrinaţilor care «lovesc tot trupul Lui cel preacurat». «Cine 
poate să le numere pe acelea care cad ca grindina pe care 1e aruncă de
făimările, minciunile, jurămintele false şi hulele creştinilor». Rezumînd 
se întrr-erubă, unde s-a mai auzit o atît de mare nerecunoştinţă ca fiul să 

19. Cuuint la duminica înaintea Naşterii Domnului, op. cit., p. 561 şi 576. 
20. Cuvînt înainte de Naşterea lui Hristos, op. cit., p. 562. 
21. Cuuînt la Sfînfa ,~1 Marea Vineri, seria I, op. cit., p. 143 şi urm. 
22. Ibidem, seria IV, p. 395. 
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rănească pe tatăl şi încă pe tatăl mort? Şi aşa fac creştinii ~ei răstig
nesc din nou pe Cel răstignit» n. 

Dar Miniat nu este un critic negativist. El urmăreşte îndreptarea. 
De aceea în faţa atîtor păcate el opune harul divin şi colaborarea cu 
harul prin pocăinţă. Aceasta se ogilndeşte în deznodămîntul neprevăzut 
care dă rezolvarea celei mai grele probleme : păcatul şi dizolvarea lui. 
«Suflete al dumnezeiescului Iisus răstignit, ce spui ? fartă-le lor că nu 
ştiu ce fac !» 

Mai ortodox şi mai adequat nici nu putea fi rezolvată această pro
blemă şi Miniat conUnuă pentru ca să precizeze cu temei scripturistic 
prin o figură retorică de maestru, că mîntuirea depinde de colaborarea 
credinciosului cu harul ; «Inima Iisusului meu, ce zici ? Iartă-le lor; 
inima păcătosului, ce răspunzi ? Pomeneşte-mă Doamne cînd voi veni 
în împărăţia Ta. Amin!» .24 

Predicile de la înviere şi înălţare, formează concluzia firească a 
predicilor din grupa aceasta. Orizontul cunoaşterii se deschide larg, 
taina întrupării se dezleagă, «stadiul dureros al întrupării se înlocuieşte 
cu cel al slavei divine şi al mîntuirii credinciosului, părtaş al Dumne
zeirii» 2G. O suită solemnă de fapte şi argumente ale realizării mîntuirii, 
reprezintă aceste panegirice. Citindu-le te entuziasmează, iei parte activă 
la bucuria întregii creaţii, cu un interes viu şi personal. Contra:stele scot 
în evidenţă şi explică uimitor de uşor taine grele : « Uneltel-e patimilor 
au devenit trofee de biruinţă, mormîntul, comoară de viaţă, rănile, iz
voare ale vieţii nemuritoare» 2 6. «Scena înfricoşată a jalnicei tragiedii 
acolo s-a făcut teatru al veseliei universale» 27. Şi astfel, din treaptă în 
treaptă, se ajunge la o avalanşă de contraste, ce aminteşte dialectica 
oratorică a Sfîntului Ioan Gură de Aur. 

Prin acest procedeu se ajunge la definiţii scurte, luminoase şi intui
tive : «învierea este arvuna vieţii nemuritoare ... puterea lui Dumnezeu 
care a s~ricat laturile morţii» 27 . Muntel:e ~.1:ăslinilor este «simbolul pă
cii», «muntele Tcst3Jim=,ntului lui Hristos : «iP1acea,) 2.s ; semnele patimilor : 
rănile, sînt semnel,e neşterse ale dragostei lui Hristos pentru noi 3o. Răs
cumpărarea este împăcarea dreptăţii cu dragostea divină în sîngele lui 
Iisus Hristos. 

Dar scopul predicatorului nu este să ajungă la concluzii şi definiţii 
pur intelectuale, ele servesc la îndreptarea ascultătorilor : patimile, moar
tea, învierea şi înălţarea Mîntuitorului sînt probleme mari ale mîn
tuirii, dar ele sînt legate de viaţa intimă a credincioşilor. Fiecare ascul
tător devine contemporan cu Hristos, martor al patimilor şi învierii, 
beneficiar al mîntuirii. Drumul crucii şi Golgota descrise în parafraze 

23. Ibidem, seri.a I. p. 146. 
24. Ibidem, p. 147. 
25. Cuvînt panegiric la slăvita !nălţare a Mînfuiforului, op. cit., p. 665, 666. 
26. Despre lnvierc, op. cit., p. 411. 
27. Ibidem. 
28. ibidem, p. 425. 
29. Cuvint paneRiric la slăvita 1niilţare, op. cit., p. 667. 
30. Ibidem, p. 672. 
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interpretative ş1 m formă de meditaţii preţioase, sînt trăite aevea de 
ascultători, pentru ca dintr-o dată să se stmtă răspunzători, vinovaţi şi 
hotărîţi să repare prin propria lor viaţă vina care a pricinuit patima, 
sau să preţuiască printr-o ţinută demnă de adevărat creştin harul cel dat 
spre mîntuire. 

3. Problema i.nsuşiri,i mîntuirii. - Ca un corolar al tainei întru
pării şi jertfei Mîntuitorului, Miniat tratează problema însuşirii subiec
tive a mîntuirii în nouă predici, tratînd despre suflet, păcat, conştiinţă, 
mărturisire şi Sfînta Euharistie, justificînd necesitatea însuşirii mîn
ttririi prin predicile despre moarte, pr.edestinaţie, rai şi iad. Toate aces
tea aparţin ciclului predicilor din Postul Mare, afară de predica despre 
împărtăşirea cu Sfintele Taine şi predicile din duminioa XVIII-a după 
Rusalii. 

Abordînd importante capitole de antropologie, haritologie şi eshato
logie, Miniat, cultivă înduplecarea voinţei ascultătorilor, de a colabora 
cu harul în toate aceste predici. Fondul lor doctrinar reeditează sen
tinţe şi luminoase explicări patristice de valoare clasică, citînd din Sfîn
tul Grigorie de Nissa, Sfîntul Vasile cel Mare, Fericitul .AJugustin., şi 
Sfîntul Ioan Gură de Aur. 

în predicile despre suflet, moarte şi predestinaţie, Miniat prezintă 
pe credincios ca pe făptura cuvîntătoare capabilă şi chemată la cola
borare cu harul. 

Predestinaţia nu este altceva <lecit conlucrarea omului cu harul 
divm 31 . Aceasta din cauza sufletului său care este «chipul 1ui Dum
nezeu, întipărirea vie a Sfintei Treimi în om, după fire : Tatăl-mintea, 
Fiul-cuvîntul, Sfîntul Duh-voinţa liberă, şi, după har: prin înfiere şi 
ren~tere - şi, după slavă : prin fericitoarea vedere a lui Dumnezeu, 
căci omul este chipul acestei feţe Dumnezeieşti ~2. 

în legătură cu puterile sufleteşti ale omului Miniat se dovedeşte a 
fi un gînditor realist : «Mintea îşi întinde sute de aripi ca să zboare 
către cele mai în-alte, şi-şi :deschide sutJe de ochi ca să cerceteze pe cele 
mai ascunse. Să o facă şi pe aceasta, mai ales cînd se osteneşte spre a 
descoperi aici pe pămînt atîtea opere şi taine minunate ale naturii» ;rn_ 
«Căci cu drept cuvînt, mintea est,e o pornire firească în om, cu ajutorul 
căreia ajunge la cunoaşterea existenţelor» 34. Pentru aceasta, spune Mi
niat, creştinul trebuie să colaboreze cu harul divin, pentru a menţine 
legătura lui cu Dtunnezeu. Creştinul este chemat şi poate să menţină 
a:eeastă l,egătură în virtutea voinţei sale libere : «El are deplină liber
tate să se mîntuiască prin harul lui Dumnezeu» 3 ;;_ Un motiv în plus, în
demnă.tor la această conlucrare teandrică este moartea trupească, prin 
care, ca într-o oglindă putem să vedem preţul cel mare al sufletului şi 
grija de :a nu-l pierde : «Pentru că sufletul este unul şi dacă l-am pier-

31. Duminica I di11 Postul Mare, seria IV, op. cit .. p. 250. 
32. Duminica fli din Postu/ Mare, seria I, p. 54. 
33. Duminica I din Post. seria JV, p. 249. 
34. Ibidem. 
35_ Ibidem, p. 2:i I. 
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dut odată, l-am pierdut pentru totdeauna)>, «şi dacă l-am pierdut cu ce 
vom mai trăi ?·,) :,G Moart!ea în urma păcatului strămoşesc este o lege a 
firii 3 7• Din cauza. ei viaţa pămîntească este «zbor de pasăre ce trect:>. 
corabie pe mare fără urmă, floar:e care un timp se arată apoi dispare» S8. 

Rostul ei este pedagogic pentru om : «Am să mor, deci să mă gîndesc 
să .mor bine. Dumnezeu care mi-a descoperit atîtea taine, nu mi-a făcut 
cunoscut ceasul morţii... economisind mîntuirea mea, ca să nu ştiu tim
pul şi să fiu pregătit în orice timp» :rn, «să mor îndreptat în harul lui 
Dumneezm> •10, «atunci moartea nu face decît să-mi închidă ochii ca în
tr-un somn de odihnă» n. 

Mcdita1;i-a lui :Miniat despre moarte nu este dezolantă, ea îndeamnă 
la trezvi:e, la îndreptare şi îi împrumtă omului curaj şi dor de viaţă, 
plină de fapte mari şi bune : <<Că mare leac pentru viaţă ,este aducerea 
aminte de moarte,) 4 :!, pentru că viaţa de după moarte el o consideră 
continuarea vieţii de aici 13. Conlucrarea cu harul din această viaţă, 
devine rai în împărăţ.ia lui Dumnezeu, trăire însăşi a existenţei lui Dum
nezeu 44 : «Trăieşti cit trăieşte Dumnezeu ... El prin tine şi tu prin har» 4G. 

Iadul este lipsa de conlucrare cu harul, viaţa despărţită de Dumnezeu 46, 

tocmai antipodul fericirii de o clipă proiectată în veşnicie. 
Predicile despre suflet, moarte şi predestinaţie, formează fun

damentul problemei cum trebuie să-si chivemisească vtata credinciosul, 
spre a putea colabora cu harul. Modttl de a-şi însuşi harul îl expune Mi
niat în predicile despre mă1turisire şi împă.rtăşirea cu Sfintele Taine. 
Adevăruri expuse cu măestrie şi susţinute de logică, pregătesc desfă
şurarea învăţăturilor ou privire fa păcat, pocăinţă, mărturisire şi îm
părtăşirea cu Sfintele Taine. <illacă sufletul este existenţa omului, harul 
este existenţa sufletului» 47 • Pierderea harului este moartea sufletului, 
păcatul, căci el despoaie sufletul de har 48. «Păcatul este boala ce duce 
la nesimţirea sufletului faţă de har, venin care ,amărăşte oceanul milei 
lui Dumnezeu, rău infinit, care aduce insultă infinită lui Dumnezeu, lipsă 
infinită a harulUi Divin, nevinovăţie şi osîndă infinită)> 49, iad înainte 
de iad, înstrăinare de Dumnezeu mai grea decît înseşi chinurile ia
dului :;o_ 

36. Duminica II!, seria I, p. 49. 
37. Duminica I, p. 154-155, serj-a li. 
37. Duminica I, seria II, p. 154-155. 
38. Sf. Grigorie de Nazianz în C1wînt la dwni1uca 1, seria II, op. âl., p. 156. 
39. Ibidem, p. 158. 
40. Ibidem, p. 163. 
41. Ibidem, p. 164-165. 
42. Ibidem, p. 166. 
43. Cur:,înt !a duminica IV, seria IV, op. cit., p. 318. 
-44. Cuvînt la duminica IV, seria II, op. cit., p. 219. 
45. Ibidem. 
46. Ctwint Ic. duminica IV, seria IV, p. 320. 
47. Cuvînt la duminica li, Despre mărturisire, seria li, op. cit., p. 173. 
48. Ibidem, p. 174. 
49. 1/J.fdem, s<:ria I, p. 34: Ibidem, scria li, p. 177. 
50. Ibidem, scria I, p. 35 (Sf. loiln Gnră de Aur). 
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Cu toate acestea predicile lui Miniat abundă de optimism în ce pri
veşte mîntuirea. «Păcatul este nemărginită povară, izbăvirea de păcat 
însă este nespus de uşoară : cu un cuvînt, fiule, iartă-se păcatele tale» 51 • 

Iertarea o dă Mîntuitorul Hristos, Mielul lui Dumnezeu, singurul în 
stare să deschidă cartea pecetluită a conştiinţei (cf. Apoc. XX şi Dan. 
VII) 52. Dacă păcatul este fiara apocaliptică avînd şapte capete, păcatele 
mortale şi, 10 coarne, împotrivirea faţă de cele 10 porunci, apoi birui
torul ei este Mielul lui Dumnezeu cel ce ridică păcatele lumii G3• Mîntui
torul Hristos desfiinţează păcatul prin propria lui putere, pe care El 
a dat-o Bisericii : apostolilor şi preoţilor. Această putere este iertarea. 
Dumnezeu ca stăpîn iartă prin propria Lui putere, iar apostolii şi preoţii 
prin participare r. 4 _ 

Mijlocul iertării este simplu : pocăinţa şi mărturisirea. Realist şi 
uman pune el problema mîntuirii, ca şi cum ar depinde de noi înşine : 
«Ce ~oară este iertarea, pentru ea nu se cere nici să trecem prin pe
depsele istorice (potopul şi Sodoma), nici închisoarea, nici sihăstria, nici 
uoenicia sau pelerinajele; nici să mergem la lacul Vitezda, ci, numai 
mergeţi să vă arătaţi preoţilor, căci nu există decît o singură alterna
tivă - ori să nu păcătuiesc niciodată, ori dacă am păcătuit să mă p-o
căiesc îndată» 55. 

Cunoscător al ingratitudinii credinciosului în procesul de colabo
rare cu harul divin, Miniat arată că greutatea nu stă în mijlocul de a 
obţine iertarea şi a desfiinţa păcatul, ci în nesocotirea acestui mijloc 
prin nepăsare şi împietrire 5 6. Pentru a hotărî pe ascultători Ia actul 
mărturisirii, el recurge a cele mai tipice exemple scripturistice şi pa
tristice. Originalitatea lui în această privinţă constă în maniera alegerii 
lor şi întorsătura ce o dă evenimentelor prin introducerea unuia sau 
altuia din aceste exemple. Predica din duminica V-a, despre pocăinţă 
(seria IV, p. 339-363), este cu deosebire un tratat despre conlucrarea 
omului cu harul şi motivele care pot să o zădărnicească de multe ori .. 
Mărturii din Sfî.ntul Grigorie de Nazianz, Fericitul Augustin şi Sfintul 
Ioan Hrisostom, se împletesc cu tablouri din Vechiul şi Noul Testament, 
într-o minunată analiză psihologică : «Dacă omul nu se pocăieşte timp 
îndelungat, voinţa slăbeşte din pricina obişnuinţei, iar harul se înmoaie 
din pricina îndelungatei aşteptări». Finalul este funest : «Creştinul nu 
se mai poate lăsa de păcat şi nici Dumnezeu nu mai poate răbda pă
catul». Dintr-o parte vine împietrirea şi ne-pocăinţa, de cealaltă parte, 
părăsirea : «Acest har dumnezeiesc pe care ţi-l dă Dumnezeu şi care îţi 
este de ajuns • ca să te lecuieşti, te ţine întotdeauna la pocăinţă, acest 
har, ţi-o spun, te părăseşte o dată, dacă I-ai dispreţuit de multe ori» 0 •. 

Ca un păstor sufletesc răspunzător de sufletul ascultătorilor săi, Miniat 

51. ibidem, seria II, Despre mărturisire, p. 177. 
52. Cuvin/ ia duminica I/I, seria II, p. 196. 
53. Cuulnt la driminica li, seria I, p 33. 
54. Ibidem, p. 35. 
55. lb.idem, p. 43. 
56. Ibidem, p. 47. Duminica li, ser.ia II, p. 170. 
57. Dumi.-iica V, seri;i IV, p. 349. 
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împletind dojana cu exhortaţiile cele mai grijulii, îşi grăbe.şte turma 
spre staul, «timpul e acum cînd au venit sfintele zile, cînd ne suim la 
Ierusalim, cînd se apropie Sfintele Patimi ; chipul este cel arătat de 
Dumne~eu lui Lot -- mîntuind, mîntuieşte-ţi sufletul, grăbeşte să te 
mîntuieşti (Fac. XIX, 17). Grijă de suflet fără de întoarcere, fă aceasta 
cî.t mai curînd, azi, nu aştepta ceasul din urmă, că nu ştii care este» 5 8 • 

în privinţa mărturisirii cît mai grabnice şi mai dese, Miniiat spune : 
«Acuma este timpul, cel care îl pierde se găseşte în mare primejdie, mare 
nebunie este să aibă cineva timp şi să aştepte timp» 5·9. 

Un motiv serios pentru mărt'Urisire îl formează şi condiţia ce se 
cere celui ce se roagă. Păcatele sînt o mare piedică în îndeplinirea rugă
ciunilor noast1,e : «Noi cerem şi nu primim ... păcatele noastre stau între 
noi şi Dumnezeu şi, din pricina lor El şi-a întors faţa Sa de către noi» 6D. 

îndemnul lui Miniat este antrenant: : <4Să ridicăm dintre noi această 
mare piedică, să aruncăm păcatele printr-o mărturisire adevărată şi de
să vîrşită, să ne împăcăm cu Dumnezeu şi atw,.ci, da, El ascultă rugă
ciunile noastre şi orice vom cere ne va da, după cuvîntul Lui. 

Mărturisirea este judecat:a milostivă a lui Dumnezeu prin mijlo
cirea conştiinţei noastre 61. Ea cere ca mărturisirea să fie bine făcută a2. 

în ce priv;eşte calitatea mărturisirii el propune analiza faptelor bune 
şi rele, cu o minuţiozitate de chirurg sufletesc, dezvăluind o suită de 
fapte creştine dewnite monstruozităţi, din cauza ambiguităţii dintre 
virtute şi păcat : <<Dacă Dumne~eu ar trece cu vederea păcatele noastre, 
credeţi, oare, că a.r fi găsite vrednice virtuţile noastre ? Să cercetăm 
cîteva ; din ele nu lipsesc ironia şi spiritul de satirizare a unor obiceiuri 
care deviază sensul moral şi religios al faptelor bune : 

- «.am fost la biserică, din obicei, de silă, cu nerăbdare, aJm vorbit, 
am rîs etic. 

- ne-am rugat, mintea a colindat în altă parte. Şi, oare, este ru
găciune a cînta o oră între:agă o stihiră şi a înghiţi într-o clipă o psal
tire? 

- am făcut milostenie ; de ochii lumii. 
- am postit, ne înfrînăm de mîncare, dar nu de băuturi, cinel 

postim mai mult, atunci ne îmbătăm mai mult. 
- ne înfrînăllll de la carne şi peşte, dar nu ne înfrînăm de la pa

timi. 
- nu mîncăm de frupt, dar înghiţim pe aproapele. 
·- ,căiugării noştri se feresc să-şi dreagă cu puţin untdelemn legu

mele ce le mănîncă, dar de aţi şti, cîtă mîndrie luciferică au în cap, cită 
vrăjmăşie satanică în inimă şi cîtă nebănuită iubire de arginţi» 63. 

Măsurînd timpul vieţii unui om, el găseşte că din 50 de ani, nu 
putem arăta măcar o singură zi, măcar un ceas, pe care să-1 fi oferit în 

58. Ibidem, p. 357. 
59. Duminica IV, se,ria li, p. 206. 
60. Ibidem, p. 209. 
61. Duminica III, seria li, p. 198. 
62. Ibidem, p. 200. 
63. Ibidem, p. 201. 
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întregime lui Dumnezeu. «Şi dacă noi nu avem alte virtuţi decît acestea 
care ni se par virtuţi, vai de noi la venirea lui Hristos. O, judecată, o, 
suflete» 64 • 

Problema colaborării cu harul îşi ajunge apogeul în predicile despre 
împărtăşirea cu Sfintele Taine, despre care în mod special tratează pre
dica din duminica Floriilor, intitulată : «despre Sfînta Cuminecătură» şi 
cea din dwninica X,"'{Ylll-a după Rusalii, cu tema. «predici la împărta
sirea cu Sfintele Taine». 
• Utilizînd categoriile lui Aristotel, Miniat scoate în evidenţă carac
terul de minune pe care îl are Sfînta Euharistie. Ea «depăş2·şte t1oate 
hotarele firii, toate modurile de existenţă ale luc~urilor naturale)) 05 . Ea 
este «cea mai mare faptă a puterii, a înţelepciunii şi a bunătăţii dumne
zeieşti, mijlocul de a se face Dumnezeu accesibil credincioşilor într-un 
mod în care omenitatea şi Dumnezeirea Lui sînt cu totul ascunse -
taina tainelor» GG. 

Adîncirea teologică se împleteş~e cu ev1avia şi cu flăcările iubirii de 
Dumnezeu în aceste predici, pentru a închina un imn «celui mai ales 
semn al dragostei dumneze1eş~i. .. culmea darurilor ... harul lui Hristos 
ca Om şi ca Dumnezeu, în care el se face nedespărţit de noi pînă la 
sfîrşitul veacurilor» 1n. I;..a frumuseţea acestui imn contribuie cele mai 
frumoase icoane din Vechiul Testament care prefigurau taina Sfintei 
Euharistii. Ele evidenţiază măreţia şi însemnătatea tainei. Dar scopul 
lui Miniat nu este atins, abia de aci începe adevăratul şi originalul Mi
niat, învăţător al modului de colaborare cu harul. 

«Ce trebuie să facem noi ?» în centrul îndrumărilor stă, examinarea 
conştiinţei, prefigurată prin rugul lui Moisi : «iDezleagă-ţi încălţămintea 
ta, căci locul pe care sbai es'JB sfînt». Acest «dezleagă» Miniat îl b·ece 
în domeniul moral : «Dezleagă ura ... nedreptatea, furtul şi desfrînarea ... » 
«Ridică. orice piedică (trupul, lumea, diavolul), liberează-t•e, mărturi
seşte-te, îndreaptă-t•B, pocăieşte-te» c,s. 

Piedicile de apropiere şi de împărtăşirea cu vrednicie cu Sfintele 
Taine, de colaborare cu harul, sînt arătate cu deosebire în predica de la 
duminic-a XXVHI-a după Rusalii. Cu o vie perspicacitate Hlcuieşte in 
mod amănunţit cele trei piejici arătate în parabolă, ţarina este lumea, 
boii sînt simţurile e:,;.i.1wne, femeia reprezintă desfătările trupeşti. Deşi 
din această predică ni se păst.,rează doar o schiţă, întreruptă cu multe 
puncte de suspensie, ne u:meşte totuşi, bogăţia variată a int,erpretărilor, 
cuvintelor, ideilor şi tablourilor G!J. Enumerînd piedicile, Miniat îndeamnă 
pe credincioşi : «Pe toate acestei dezelagă-le printr-o adevărată mărtu
risire şi, preţuind locul - adică Biserica şi slujbele ei - cu frică şi cu 
cutremur îndrăzneşte la mila chemării Lui» 1u. 

64. Dummica III, seri:i IV, p. 31 I, c-onform cu duminica li!, seria II, p. 201-202. 
65. Dumimca Floriilor, scria IV, p. 3C8. 
66. Ibidem, p. 369. 
67. Ibidem, p. 3î2-373. 
68. Ibidem, p. 374. 
69. Duminica XX\!//!, p. 510-515. 
70. Duminica Florii/or, p. 374. 
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Pentru clipa împărtăşirii, Miniat parcă ar rezuma una din rugăciu
nile din Canonul de îmnărtăsanie : «P,entru că mă chemi, viu, eu necu
ratul să mă curăţesc prin Til;e, izvorul sfinţeniei ; eu bolnavul, ca să mă 
tămăduiesc prin Tine, Doctorul sufletelor şi al trupurilor ; eu mortul, 
ca să viez prin Tine, Pîinea vieţii ; eu nevrednicul, ca să nu pună dia
volul stăpînire pe mine ; eu păcătosul, la Tine cel care mîntui pe c2i 
păcătoşi» 11. 

Pentru timpul de după împărtăşanie, Miniat reaminteşte însemnă
tatea tainei să vîrşite în ,credincios : «îm:părtăşire şi unire re,ală cu Dum
nezeu, care duce la asemănarea cu El» 12. 

Efectele sînt amintite în mod intuitiv şi însoţite de îndrumările ne
cesare : «Dacă am muri în clipa aceea, am fi sfinţi şi am merge la un 
loc cu sfinţii, unde ei au ajuns după multă vreme şi cu atîta nevoinţă» ,s. 
«De aceea ori unde voi muri, dar să fil!. împărtăşit cu Sfintele Taine» 74. 

«Ai primit mărgăritarul cel de mult preţ, păzeşte-te să nu-l pierzi. Te-ai 
sfinţit cu cele sfinte, trăieşte ca un sfînt. Ai ieşit din baia harului divin, 
să nu cazi iarăşi în mocirla păcatului. Te-,ai vindecat, nu te rostogoli 
în boală. Te-ai unit cu Hristos, rămîi cu Hristos)) 75, 

Comparînd învăţătura din predicile sale despre Sfînt,a împărtăşanie, 
cu celelalte predici din gmpa celor ce tratează despre mijloacele de în
suşire a mîntuirii, vedem că ele sînt unitare atît în ce priveşte cuprinsul 
dogmatic, cît şi cel moral. Ele tind spre acelaşi scop, să îndemne pe 
ascultătiori să folsească cele două aripi «harul şi libertatea», pentru rea
lizarea mîntuirii lor ,li. Acest îndemn formează leit-motivul predicilor 
din această grupă şi baza dogmatică a celor cu caracter pur moral din 
opera lui Ilie Miniat, după cum vom vedea. 

4. Problemele morale. - Problemele morale le putem grupa în şase 
teme principale, şi a.num~ : despre rugăciune - ce să cerem ; despre 
invidie ; despre imposibilitatea de a sluji la doi d.om'ni şi despre ir,_. 
comie ; despre dragoste, unire şi pace ; de.spre mijlocul de a dobîndi viaţa 
veşnică ; despre modul cum trebuie să cinstim sărbătorile. Ele, sînt tra
tate în şase pi,2dici din ciclul duminicilor de după Rusalii, două din 
Postul Mare şi una la Sfîntul Ierarh Nicolae. 

Totul în aceste predici este axat pe sinergismul libertăţii voinţ.ei 
cu harul divin. După Miniat, faptele bune sînt dovezi ale colaborării 
credinciosului cu harul. îhsăşi iubirea, cea mai nobilă pasiune a firii 
omeneşti, abia prin duhul lui Hristos devine virtute 11. 

71. Ibidem, p. 375. 
72. ibidem, p. 376. 
73. ibidem, p. 376. 
74. Ibide·n, p. 377. 
75. Ibidem. 
76. SL ,\faxim Mi!r1urisilorul, citat de I:ie Miniat în Predica la duminica V a Pos

tului Mare, seria, IV, p. ~42. 
77. Cuvîni la Sfîntul Nicolae, p. 542 şi 545. 
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Nici măcar rugăciunea dacă nu este făcută în conformitate cu voia 
lui Dumnezeu şi în Duhul Sfînt, nu este o rugăciune şi nu ştim ce cerem 
si cui cerem 7 s. 
• Miniat se ridică împotriva celor care fac din rugăciune o superstiţie 
sau o manifestare magică de a obţine dorinţe meschine şi nedemne de 
calitatsa cre~tinului care se roagă şi de vrednicia lui Dumnezeu, de la 
care cere : «Cine vrea să ceară un dar de la Dumnezeu, trebuie să ceară 
ceea ce este demn de Dumnezeu 10. 

Modul de a nu greşi în rugăciune este supunerea voinţei lui Dum
nezeu şi cererea harului Său, cu alte cuvinte cohţborar2a dintre voinţa 
noastră cu harul divin. «iSu!.)une-ţi voinţa ta voinţei Domnului, cere-i 
harul şi nu obie-ctul, şi toate celelalte dacă sînt ţie de folos vor fi a.le 
tale» .so. 

Intregul comportament al nostru în viaţă trebuie să fie sinergetic, 
între voinţă şi har nu trebuie să fie un raport de luptă a ,unuia împo
triva altuia. Totuşi hidra cu şapte capete, păcatul, a reuşit să pună stă
pu1ire pe om, creînd o lume aparte împotriva căreia Miniat luptă în pre
dicile sale morale. &te lumea care cultivă ura, dezbinarea, războiul ~i 

nedreptatea s1. Sînt oamenii cuprinşi de lăcomie : «De dorinţa de a avea 
mai mult <lecit trebuie» s2 şi iubitorii de avuţ,ii : «Doritorii de viaţă veş
nică în lumea aceasta» •83. O astfel de lume «care se hrăneşte din sîngele 
săracilor», «care se îmbogăţeşte din răpiri şi urăşte adevărul, în care 
pre.:iomină nebunia, patima şi egoismul» s4, esbe ţinta atacurilor lui Mi
niat în nredicile morale. 

Ace-;;te predici sînt adevărate discursuri de acuzare a bog,aţilor 
«care sînt răspunzători de toate relele ce se petrec în lume din cauza 
sărăciei» s5. 

Inspirat de rivna Sfintului Vasile cel Mare, pe care îl citează necon
tenit, Miniat ridică. problemele sociale ale timpului, pe care le rezolvă 
în sens roo.list creştin. Dacă creştinul ar face voia lui Dumnezeu, el ar 
fi «ca izvorul care-şi îm~H'ă.ştie apele tuturor, ca sînul marnei care alăp
tsază copilub şi atunci <lin schimburile reciproce s-ar naşte dragostea, 
unirea şi pacea în această lume, pe care DtL.,mezeu a făcut-o, pentru ca 
omul să fie fericit în ea atît «lumeşte», cît şi «duhovnic2şte», căci atît 
cele !urneşti, cit şi cele duhovniceşti contează pentru mîntuirea veş
nică 86• 

Cheia de boltă a fericirii noastre este colaborarea cu harul păcii 
«cultivarea păcii cu Dumnezeu, cu lumea şi cu tine însuţi» 87 , reali-

78. Duminica IV di.;ptJ Rusalii, p. 447. 
79. Ibidem, p. 440. 
80. ibidem, p. 447. 
81. Cuvint la Sfi1:tul Nicolae, p. 536, 540, 1144-5◄5. 
82. Duminica li din Postul ,itare, seria III, p. 280. 
83. Duminica XXX di:pă Rusalii, p. 517. 
84. Duminica li I după Rusalii, p. 437. 
85. Duminica III, p. 521. 
86. Cu:•înf la Sfintul Nicolae, p. 535. 
87. lbid~1i1, p. 536. 
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zarea păcii în raport cu familia, cu societatea o dă unirea·88• Căderea 
Bizanţului asemănat cu turnul Babilonului şi înseşi dezbinările din tim
pul său, Miniat le aduce ca mărturii că acestea toate sînt pedepse pentru 
păcatul neunirii : «Clericii prin ereziile lor sfîşiau Biserica lui Hristos 
în mii de scandaluri. Căpeteniile oştirilor şi împăraţii prin dihoniile lor 
dezbinaiu oastea». «Vedeţi-o pe acea.sta (neunirea) şi în insula aceasta în 
care locuim ... ; în ce priveşte loc-ul, sîntem risipiţi în diferite părţi, în 
privinţa patimilor, sintem împărţiţi ... , preoţii şi bisericile sînt despăr
ţite, i,ar ura pe care o avem, bagă dihonie şi intre cei sfinţiţi» 89 • 

Calea întoarcerii la unire, este dragostea de Dumnezeu şi de aproa
pele 9o. Adevărata caracteristică a creştinului, adevămtul semn al co
laborării lui cu harul, nu este nici rugăciunea, nici postul sau milos
t'enia, ci numai iubirea 91. 

Un mijloc de unire al credincioşilor şi de împărtăşire cu harul lui 
Dumnezeu, este şi participarea la biserică. Despre aceasta Miniat vor
beşte întlr-o predică ţinută în Constantinopol. El arată că deşi necircum
scris de loc sau de timp, Dumnezeu vrea să fie adorat în Ioc special, 
în biserică, şi în timp special, la sărbători, în care nu facem nimic alt
ceva decît să slăvim pe Dumnezeu prin mijlocirea evlaviei interne şi 
externe 92. 

Modul cinstirii acestor zile de către unii creştini, îl preocupă în 
mod deosebit pe Miniat. De aceea, după ce arată temeiurile biblice şi 
dogmatice ale acestei slujiri, el dă frqmoase îndrumări vestejind cîteva 
concepţii şi obiceiuri bizare, neconforme cu scopul religios şi moral al 
participării la biserică. între altele, el condamnă orice păcat făcut în 
zilele de sărbătoare, ca.lificîndu-1 ca furt de cele sfinte ~.3. Miniat con
damnă luxul, arătînd că podoabele trebuie să fie un semn al virtuţilor, 
nu o mîndrie deşartă : «Arătare de fapte bune să arătăm şi nu hainele 
noastre oele frumoase. Dar noi numai atunci ne silim să prăznuim săr
bătoarea cînd bărbaţii se arată împodobiţi ca femeile, iar femeile ca 
paiaţele, cu alte cuvinte creştinii întiîmpină sărbătoarea şi merg la bi
serică mai mult ca să i se aducă lor închinăciune, decît ca ei să se 
închine)) 94. 

De asemenea, veştejeşte obiceiul de a petrece în beţii, obosind şi 
trupul şi sufletul şi pierzînd cîştigul muncii 95. 

Din predicile morale, ca şi din cele analizate pînă acum din celelalte 
grupe de probleme, se desprinde un sentiment de încreder,e în posibili
tăţile voinţei de a colabora cu harul. Credinciosul se vede din toate păr
ţile chemat, îndrwnat, i se fac reproşuri pentru ezitarea fără de rost, 
şi este îngrozit că va rămîne singur şi pradă atîtor primejdii morale şi 

88. Psalm CXXXII, I : Ma·tei XII, 25 în Cuoint la S/intul Nicolae, p. 535. 
89. Cuvint la Sfintul Nicolae, p. 540-541. 
90. Ibidem, p. 93. 
91. Ibidem, p. 242. 
92. Duminica XXV li, p. 49~97. 
93. Ibidem. p. 508. 
94. Ibidem, p. 508- 509. 
95. Ibidem. 
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materiale, dacă nu urmează acestor îndemnuri. De aceea putem încheia 
această sumară ana1iză cu concluzia că succesul predicilor lui Ilie Mi
niat se datore9te în cea mai mare măsură, dialogului dintre voinţă şi 
har, utilizat de Miniat pentru elucidarea problemelor morale şi religioase 
pe care 1~ tratează. 

5. Panegiricilc în cinstea Maici,i Domnului. - tnfăţişarea frumu
seţii morale la care este chemat creştinul şi pe care şi-o poate riealiza 
colaborînd ou harul lui Dumnezeu, atinge apogeul în panegiricile lui 
Miniat, în cinstea Maicii Domnului. Acestea sînt în număr de 9, în legă
tură cu dogma mîntuirii, în iconomia căreia Maica Domnului, după ex
presia lui Miniat, ,este «rlnelul de aur care leagă pe cel veşnic de cel vre
melnic în una şi aceeaşi_ipostază» 96, 

în aceste predici, Miniat îşi relevă toate cunoştinţele lui teologice 
şi filozofice şi tot talentul de orator şi poet, pentru a cînta şi preamări 
pe aceea care este «grăitoarea Cuvîntului, rezumatul fericit al tuturor 
elocvenţelor» 97, • 

Cea dintîi însemnătate a Maicii Domnului, Minirat o raportează la. 
credinţă şi adevăr. Sfinta Fecioară Maria este -«Maica Luminii, vesti
toarea venirii Soarelui ce va izgoni întunericul stricător de suflet al crie
dinţei păgîne» !l-8 • în sensul că mîntuirea oare ne vine de la Mîntuitorul 
este «izbăvire din întunericul rătăcirii păcatului», Maica Domnului «ră
sare ca zorile din noaptea păcatului şi a neştiinţei... şi ce altceva doream 
noi ce dormeam în întuneric, decît lumina» 99, 

Răsărită într-o lume în care oamenii pe cit erau de depărtaţi de lu
mină, pe atîta erau de depărtaţi de harul lui'Dumnezeu 100, Maica Dom
nului este «un rezumat al tuturor graţiilor şi o îmbinare îni:i'J.fleţită a 
tuturor virtuţilor» 1°1 . «Snop de griu care va da pîinea cerească, încins 
cu crin, semnul fecioriei veşnic tinere ; fructul amestecat cu floarea : 
naşterea cu fecioria:i> l 02• Ea se naşte clin rădăcina neamului omenesc, 
pentru a deveni vas încăpător al Dumnezeirii şi tron însorit al împăra
tului slavei rna. Numele ei este alcătuit clin iniţialele numelor celor mai 
reprezentJative femei din Vechiul Testament, prilej pentru Miniat să evi
denţiel!:e la superlativ şi în lumina Noului Testament virtuţile şi rolul 
Sfintei Fecioare în iconomia mîntuirii 104. 

Privită din punctul de vedere a temei caracteristice predicilor lui 
Ilie Miniat, Mafoa Domnului este icoana reală a colaborării dintre voinţă 
şi har : « Marţi este grădina închisă în care nu poate intra şarpele Sa
tanei, principiul răului. .. Nor uşor care nu va încerca greutatea nici unui 
păcat, crin în mijlocul spinilor, căci nu va pierde niciodată frumuseţea 

9fi. Cuvin/ fa Bunaor$/ire, Ali Cut,lnf deostbit, p. 662. 
97. Alt Cu'Cinl panegiric la Naşferea Ndscdtoarei de Dumneztu, p. 595. 
98. Cuvin! la Naşterea Maicii Domnului, p. 582. 
99. Ibidem, p. 586. 

!GO. Ibidem, p 584. 
JOI. Ibidem, p. 587. 
102. Ibidem 
103. Ibidem, p. 590. 
104. Ibidem, p, 588. 
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auriu-argintie a curăţeniei, cu toate că a odrăslit printre spinii păcatului 
strămoşesc ins. • 

Pentru vrednicia ei şi statornica hotărîre, neamul omenesc se înru
deşte cu Sfînta Treime «dind noi fiică Tatălui, mamă Fiului şi mireasă 
prea Sfîntului Duh ; într-adevăr îndrăznesc să spun, am silit pe Dum-
nezeu să ne fie milostiv» 10G. <"'l 

îngemănarea naturii cu harul «se face într-un chip minunat ... 
odrăslind ca un trandafir în zăpezile vîrstei îngheţate a părinţilor tăi, 
fruct al unui pîntece neroditor ... care ... din pricina nerodirii îndelungate 
a mamei tale, ai strălucit oa un mă~ărit.a.r în scoică. Te na.şti ca zorile 
împodobită cu florile virtuţilor» 10T. "E demn de relevat aci cu cită sub
tilitate susţine Miniat ideea des11re concepe~ea firească a Maicii Dom
nului, împotriva celor care susţlm că el ar fi admis ideea imaculatei 
concepţii. «Deşi născută în spinii nefericirii universale (păcatul stră
moşesc), Maica Domnului este prea curată, pentru că harul lui Dum
nezeu s-a întîlnit cu străduinţa ei deosebită de a trăi fără de prihană 
florile virtuţilor». La fel reiese acessta şi din adresarea ce o face dum
nezeiestilor nărinti Ioachim si Ana 10s. 

M~ica Domm.ilui îndr2ptăţeş:e prin voinţa ei de neprihănire alegerea 
divină ca ea să fie chivot însufleţit al sfinţeniei Domnului : «Ea este 
mai curată la trun decît cei fără de trup» H 1!l. De aceea ea ieste realia 
zarea vie a sinergismului teandric : «!Mintea luminată de cunoştinţa ade
vărului, cu toate razele strălucirii dumnezeieşti. voinţa aprinsă de do
rinţa binelui, cu toate flăcările dragostei dumnezeieşti, în c~- Sfîntul 
Duh a fost întotdeauna şi împreună lucrător» ne. «Fecioara •&.ria cînd 
a fost făcută de Dumnezeu, a depăşit natura }fgii ( căci s-a. născut din 
părinţi ·sterpi), iar cînd a născut pe Dumnezeu, a depă~it hotarele firii 
(căci a născut fără de nriha.nă) 111. 

Privită, din acelaş( punct al relaţiei dintre lllatutilă. şi har, Maica 
Domnului, după Miniat, este cel mai minunat lucrn pe care poate să-l 
vadă firea în cele crertte şi cel mai minunat lucru pe care poate să-l facă 
harul dumnezeiesc : Fecioară şi Maică a lui Dumnezeu ; una depăseşt,e 
hotarele firii. cealaltă a_iunge la marg-inile harul'ui <lwnn~;e.sc 122. Frnc
tul acestui sinerg-ism • este unh.lJ;l.ea ipostatică a Mîntuitorulld, ale cărei 
consecinte mariolof:!'ice. Miniat le desnrin.de cu claritate. • 

Dar, Maic::i. lui° Dumnezeu, ca urm.a.re a uniunii ioosfab!ce a Fiului 
său. este şi Maica creştinil0r : «Din pricina înfierii,, ·rn~t atun~i «clnd 
mijloceşte la Dumnezeu pentru crf'~tini. l'a mi.11oceşte ht l"iul ei. pentru 
fiii ei... cu îndrăzne::iJă şt dragoste remărginită.)). c:Măilurind !,arul ne
mărginit pe care-l primeşte ea ca Maică a lui Dumnezeu 9i harul nemăr• 

l O~. J!,;rlflm, p. !l~9. <t· 

]OR. !li!f!em, p. Mn. 
107. !liidf'lll, J'l. !'\(11. 
10'1. Cur•i11f fo Nnţ/rrrr. M'licii DnmnoT,d. A/f Cuc.f„f ('ler,s,'hif, p. SM. 
100. Crminf pant>,,iric la Intrarea ln /Jiseried a NăscătOflr,i d1 Du1111'!euu., p. e02. 
110. Jliirfmi. p. rn4_ 
111. Ibidem. p. fi05. 
112. CurJint par11airi1 la Bu,wu~stir, • Njşo4JOllf1i d1 DumMuu., p. 616-617, 
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ginit pe care-l dă creştinilor, Fecioara este un ocean de haruri» 113, 

Aceasta atît din runct de vedere al raportului dintre mawă şi fii, dar 
şi pentru strălucirea harului, care după Adormirea m «s-a transformat 
din deplinătatea harului, în deplinătatea slavei dumnezei.eşti» 114. Po
tdvit acestei vrednicii, care întrece pe aceea a tuturor sfintilor, Maicii 
Domnului se cuvine supravenerare : «Cinstea şi respectul faţă de prea 
Sfîata Maria ca maică a noastră, trebuie să fie mare, iar ca Maică a lui 
Dumnezeu, incomparabilă. Cine nu cinsteşte pe propria lui mamă, nu 
este vrednic să se- numea~că om, cin2 nu cinsteşte şi nu respectă pe 
Maica lui Dumnezeu, nu est~ vrednic să se numească creştin» 115. 

Cu gîndul mereu la datoria creştinului de a conlucra cu harul, Mi
niat cere Maicii Domnului «o rază fericită care să fie lumină pentru 
întunecata noastră minte şi flacără pentru voinţa noast!l'ă îngheţată, 
ca. să vedem să mergem cu rîvnă pe calea dreptăţilor dumnezeieşti» 110. 

Nemârginitui sprijin al Maicii Domnului, pe care Miniat îl rezu!llă 
în întreitul rol de «ocrotire în viaţa ac~asta, asist,2nţă în ceasul morţii 
şi mijlocire în ceasul judecăţii», este un motiv de a cinsti alături de 
Fiu şi pe Mama : <,Iisus şi Maria să fie începutul şi sfîrşitul rugăciu
nilor voastre, numele lui Iims şi al Mariei să fie pnmele cuvinte ale zo. 
rilor şi cele de pe urmă cuvinte ale serii» 11 7_ 

Si nentu·u ca nimic să nu lipsească din cultul Maicii Domnului, pe 
lîngă' in1nele de laudă, pe care le- compune din cele mai frumoase locuri 
ale Sfintei Scripturi 11 s, el nu uită să recomande şi cinstirea icoanei 
Maicii Domnului, pPntru ca <,după cum aici in biserică sărutăm cu evlavie 
această sfîntă şi făcătoare de minuni icoană a i.11, tot aşa a,c-olo în Pa
l'adis să vedem însuşi chipul tău cel fericit» 119_ 

III. CAR,,\CTERISTICA PREDICILOR LUI ILIE MINIAT 
DUPA CONŢINUTUL LOR 

Din sumara analiză a conţinutului, ne putem da seama de tezaurul 
dogmatic şi moral al predicilor şi panegiricilor lui Miniat. 

Cw10scător adînc al tezaurului credinţei creştine, Miniat înfăţişează, 
fundamentează şi lămureşte orice afirmaţie sau învăţătură cu citate 
din Sfînta Scriptură. Ele formează urzeala in care se ţes elementele de 

113. Cuvîr.t de [ai:dă a Maicii Domnului în zilele de post ale luniii august, op. cit., 
p. 640. 

114. Cuvin! la Adormirea Maicii Domnului, p. 662. 
115. Cuvin/ de laudei la Născătoarea de Dumnezeu, în zilele de post ale lunii august, 

op. c;t., p. 655. • 
I I 6. Cuuinf la Mor mi rea Maicii Domnului, p. 664. 
117. Cuvin! de laudă la Născătoarea de Dumnezeu, tn zilele de post ale lunii august, 

p. 656. 
I 18. Cu.t•înt la Bunac·estire, Alt Cuvînt deosebit, p. 643 : Alt Cuvînt panegiric la 

Intrarea în B.şcrică, p. 613. 
l lll. Cuvi11t pan,•giric la Adormirea Maicii Domnului, p. 664. 
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cultură teologică şi cultură morală, cu cele ale talentului şi ale ima
ginaţiei sale vii. 

Subiectele predicilor sale, deşi pornesc din pericope duminicale sau 
festive, se preocupă de problemele fundamentale ca : viaţa, sufletul, 
moartea, conştiinţa, oglindind preocupările filozofice ale timpului. 

Predicile lui care oglindesc multe din aspectele morale, sociale şi 
politice ale credincioşilor din acea vreme, sînt predici vii, realiste, legate 
de viaţa credincioşilor. De aceea, atît din punct de vedere al conţinutului, 
cit şi al modului de a trata aceste probleme, predica lui Miniat este rea
listă si clasică. 

P~in faptul că în interpretările sale, cu privire la abaterile morale, 
el nu face distincţie între persoane şi spune adevărului pe nume, pre
dicile lui s1nt caracterizate printr-o desăvirşită naturaleţe şi plasticitate. 
Autorul nu este un izolat, el stă mereu în legătură cu bogăţia lumii in
terioare şi cu variet,atea lumii exterioare. De aceea predica lui este un 
dialog între «eu»-<(altuh, «natură»-«supranatură». Selecţionînd aceea ce 
este important pentru desăvîrsirea crestină. 

Julecînd du-pă izvoarele utilizate î~ cuprinsul predicilor sale, opera 
sa este rezultatul acumulărilor din tezaurul Sfintei Scripturi, al Sfin
ţilor Părinţi şi al culturii timpuui, cristalizate prin puterea de selec
tare a lui Mini•at. Fiecare din predicile lui conţine vederi de sinteză, con
turări de probleme, evocări şi îndrumări spirituale de magistrală auto
ritate. 

Miniat nu face analiza pericopei pentru a o comenta, ci analiza 
temei, care rezultă din sintetizarea pericopei. De •aceea omiliile lui Mi
niat au fost intitulate, în mod fericit : «Didahii şi Predici:., avînd în 
vedere tocmai caracterul lor dublu, sintetic şi analitic, atît de necesar 
instruirii credincioşilor. Acest caracter explică extensiunea. variată a 
predicilor sale. 

Un gen deosebit îl formează panegiricile în cinstea Maicii Dom
nului, al căror caracter imnolo!7ÎC îl situează pe Miniat alături de Sfîntul 
Hrisoroas, al cărui inte!"!)ret fidel este. 

Tot în privinţa genului predicilor lui Miniat, observăm că unele din 
ele devin pareneze prin caracterul lor anologetic 120, sau alocuţi.ile oca
zionale cu care Miniat îşi sfîrşeşte predicile în anurmite împrejurări 121. 

Posibilitatea îngemănării genurilor omiletice în predicile lui. ca şi 
a abovdării unor !)robleme dln domenii atit de variate, se datoreşte fără 
îndoială structurii şi formei predicior lui Miniat. 

~ 

120. Cuvin! la duminica. I din Post, seria I, p. 16: Cuvin! Panegiric la Runa-oestlre 
a Ntiscăloarei de Dumnrzru, p. 645-646; Cuvin! la Na~terea Maicii Domnului; Alt 
Cuvin! paneţ!iric. p. bOO-ro I. 

121. C•1vinf despre m·din/t1 rostii în Mitropolia grecească din Nauplia, de laţii 
fiind Excelenţa Sa Francisc Grimani, op. cit., p. 068. 
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G r a y J., The Legacy of Canaan, The Ras-Shamra Texts and their Re-, 
levance to the O. T. (Supplement to Vetus Testamentwn, V), Leiden, 
1957, .x, 243 p. 

Cunoscutul profesor de la King's Col'ege, University of Aberdcen, J. Gray a focut 
un foarte interesant studiu asupra scrierilor descoperile la Ras-Shamra, vechiul Ugarit. 
Scopul studiului său este de a ne arăta care era viaţa şi cultura Canaanului mai înainte 
de stabi:irea aci a tril.Jurilor israelite. Autorul începe cu descrierea desco1:eririlor arheo
logice făcute la U.gJrit (JJ. 1-17), după care intră în subiect, tralînd despre mitul ferti
lităţii (p. 18-72). 

h par:igraîul «Saga and Legend» (p. 73-112) sînt !ratate texteJe despre Aqhat 
şi Keret. Autorul se ocupă de legă.tura dintre regele Daniel, din textele ugaritic~ şi dreptul 
Daniel din Ezech,el XIV şi XXVIII. . •• 

Paginile I l;!-15!:l ~îul ocupate de religia canaanilă, cea mai bine atestată de către 
textele a.Jale ia l~a.s-Sliamra. Autorul admne existen\a unui coull1ct între zeu! senior El 
şi tînărul Baal, dar nu-l accentueoză. f n arnra de El şi Baal, autorul vorbeşte şi de 
zeii mai mici, cum de exemplu, Atlar, zeu.I irigaţiei, care poate li identiticat cu zeul na-
1,onal moabit l(emc,sh, apoi A11at, care este aminl.lă şi în p<tpirusurile de la Elelautiua; 
apoi Aferat, co11soart.1 lui Li, care a iost pusă îu legăturii cu Aş~ra, simbolnl cultului con
damnat de către jJrole~ii ebrei. 

Deşi neagă legătura dintre 'ritul sacrificial ugarit şi cel mozaic, pus în circula\ie 
de către unii sava1,ţi pe !Jaza uuei lermino:ogii comu11e, auturul accentuează relaţia dmtre 
ebrei şi ca1iaaniţi, în cc pr.veşte ntur.Ic agncole. i:.l scoate în evidenţă diferenţa dintre 
l3aill, o zeitate care rnoarc şi X ahweh, care n-are aceste alribute. 

ln ultimul capitol (p. 182-2IG), autorul se ocupă de relaţiiJe !literaturii canaanile 
<le la Lgar,l cu Bibi.a eL,r„icii, ară\îi,d cum unele lwpax [egomena din ·vechiul Teslameut 
pot fi explicate cu ajutorul cuvintelor ugarite. 

O b~ată bibliograiie (P. 217-220) şi indicele de la linele volumului (p. 229--247) 
fac diu aceast[1 operă un buu instrument de lucru. 

De Str y c k e r E., La forme la plus ancienne du Protevangile de Ja. 
ques. Recherches sur le Papyrus Bodmer 5. Bruxelles, Soc. des Bol
landi-st:es, 1961, 4.80 p. 

După ediţia critică a lui î;schendorf, apărută în 1676, au fost editate încă malle 
a!te mii.rtur1i despre celebra apoc.rifă ce poartă numele de Pro'.oevanghelia lui Iacob şi 
anume: v~rsiuni sil'iace, artmeene (traduse în latineşt~. la linele acestui volum), geor
giene, t!l1opie11e, sah:dice, lctme, un fragment de papirus din secolul al IV-iea (PS! 6), 
un lr.agment palimsest din secoiul al V-lea ori al \ii-lea şi în fine, în 1958, pap'rnsul Botl· 
mer 5, pe care Testuz, editorul său, îl dnlează din secolul al lll-lea. Opera l-ui Strycker, 
pe care acum bollandişlii o primesc în colecţia lor, ne o:eră un studiu aprofundat al acestui 
papiru.s şi o nouă ediţie critică a Protoevang-he';ei, stabilită pe baza tuturor mărluriiloc 
publicate. ln cc prive~!e Papirusul BoJmer fi, autorul corijează multe greşeli ale ediţiei 
Testuz, care provin fie dintr-o rea ie~tură a papirusului, fie d:nlr-o interpretare eronată 
.a cuvintelor pe C3re rapirusul le prezintă cu o orloRralie insolită; el semnalează, de ase• 
menea, că data atribuilii Papirusului Bodmer 5 este departe de a li sigură şi ar putea 
fi dată înapoi, în seralul al IV-iea. El studiază mai ales, ru multă competenţă, -limbajul 
acestor manuscrise. Multe grafii, ce s-ar putea lua drept greşeli de copist, sînt în reali-
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tale vulgarisme ce pot urca la autorul Protoevangheliei. Totuşi, aceasta nu înseamni;i 
că Papirusul l3odmer 5 ar fi fidel, în toate punctele, lexlului original: se poate foarte 
bine să fie cu greşeli, iar lectura autenlică să fie conservată în alle mărlurii, adică texte. 
De aci necesitatea unei ediţii critice bazale pe ansamblul tradiţiei manuscrise. ISe pune 
o aHă problemă: în lrei pasagii, Papirusul Bodmer 5 are un text mai scurt decît celelalle 
mărturii. Testuz credea cll textul scurt trebuie să reprezinte forma originală a Prolo
cvangheliei, dată fiind vechimea Papirusului Bodmer 5. Slrycker socoteşte că acest argu
ment este fără .valoare în faţa unanimităţii restului trat.liţiei. Critica internă reveleazi1 
şi ea ciî textul scurt nu este decît o abreviere neabilă a textului lung. Cît despre sursele 
Protoevangheliei, ipoteza lui Bercndts, amenajată de Harnack şi repetată servil de alunei, 
după care opern s-ar fi născut din reuniunea a trei documente şi anume: I) Naşterea 
Mariei. 2) Apocrifa despre Iosif şi 3) o Apocrifă despre laharia, pare destul de artificială. 
Strycker n-admite folosirea unei surse decît pentru viziunea lui Iosif şi pentru istoria 
Sf iniei Aria. 

Cartea este savant î11!ocmilă. Era bine să aibă si un index de cuvintele greceşţi di•1 
text. (P. N., «Revue d'Histoire des religions», CLXIiI, janvicr-mars, 1963). 

Huss e 1 man E. (editor), The Gospel of Joh)n in Fayumic Coptic (P. 
Mich. Inv. 3521), The University of Michigan, Kelsey Museum of 
Archaeology, Studies 2, Ann Arbor, Kelsey Museum of Archaeology, 
1962, IX+96 p.+5 pl. (facsimile). 

Cum se vede şi din titlu, es!e vorba de un text al Evangheliei după Sfînltil Ioan, 
scris în iimba copiă şi anume în dialeclul fayumic. Acest text a fost cumpărat din Egipt 
în l\l25, o dală cu a!te papirusuri şi inventariai sub nr. 3521, ia; universil;ilea din Mi
chigan. O scurtă dare de seamă despre el a fost făcută de către W. H. Worrel, <..:optic 
fexts, Ann Arbor I 942, iar excerpte dintr-însul au fost scoase de căire \V. E. Cru111, în 
al siitt Coptic Dictiof!ory, Oxford, 1939. Cea care s-a ocupat pentru prma oară, în moci 
a111plu, de acest lexl coptic, esle autoarea cărţii de !Jjă. 

I11 inlrccluccre, D-na Hussciman se ocupă de paleog,rafia şi da.la ma,uuscristtlui, apoi 
de dialeclu 1 f,ayum.ic şi de versiunea sau textul papirusului în chesliittne, după care Iace o 
tabelă a lect11rilo; variate fi în fine înşiră notele explicative indicate în corpul înlrodu
ccrii (p. 1-45). 

Lrme,!zii ,1poi redarea lex!ului coplic al Evanghelici după Sfîntul Ioan, fiecare folio 
al manuscrisului fiind urinal de notiţele explicative (p. 48--82) iar la sfîrşit sînl înserate 
trei indcxc, u!!ul i!; cuviulelor coptice, al doilea al cuvinle:or greceşti şi al lreilea cei al 
1111111irilor proprii. Cilrtea se încheie Cil cinci planşe, care reprezintă !olografii ale citorv11 
<li11 fo:1ilc 111a11uscrisului copt, ce conţine textul Evanghelici după Sfîntul Ioan. 

Tind a 11 C h r., Cordrib.ution to the Statiscal Study of the Codex Si
naiticv_,s, Edinburgh, 1961, VIII+ 45 p. 

Defunctui Chrtslian Tinclall îsi dedicase ultimii ani ai vietii studiului codexului Si
nai/icus. Nepotul său, T. B. Smith: ajutat de A. Q. Morion a publicat de curînd o parte 
a rewltalului muncii sale. Este vorba de 1111 studiu statistic al codexului Sinaiticus -(de 
fapt studiul se lim;tează la Evangheliile sinoptice). In special, se ocupă de proporţiiie li
terelor pe care le cor.ţine fiecare coloană a manuscrisului. Alunei cînd media Werelor 
pe coloană se situează în jurul sumei de 625-640, această proporţie urcă brusc pînă la 
675 şi chiar mai mLtlt penlru anumite coloane. Cum se explică aceasla? Tinda'! a pu!ut 
să emilă teza urm.'îbare: modelul pe care l-a avut în faţă şi 1-a copiat scribul lui Sinai
ficus avea un lexl mai sC11rt, hotărît. Voind sil completeze arhi!ipul pe care îl urma, dar 
plistrînd dispoziţia g~nerală, scribul s-a văzut obligat să ccmprirne lexlu! său, acolo unde 
el îl cornple\3, căci numărul de litere, în plus faţă de media pe coloană, trebuia să cn
respundă :iproape cu numărul literelor textului, adăugate airhitipului. Chr. Tindall crede 
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d1 astfel poate descoperi «lacunele» arhitipului, cum de exemplu_ în Matei XVI, 17-Hl 
(puterea rheilor în•:redinţatc lui Petru), ori îu Luca II, 2( Quirinius, guvernator în Siria). 
lpoteza imaginată de Tmdali este destul de ingenioasă. Dar pentru ca rezultatele sale să 
oiere oarcca:re şai1să de probabilitate, ele ar fi trebuit să lie aşezate pe baze mai soll'\e:. 
fn special, ar fi lrebuit S3 se întrebe dacă lacunele eventuale ale arhitipu:uf n-ar fi aleslat,~ 
de a'le mărturii ale tradiţiei textuale (cum este cazul pentru Malei Vlll, 13). ln lipsa 
acestui criteriu, findall nu poale juslil1ca alegerea «lacunelor» pe care e-l îşi propuue să 
le afle în arhilipul lui Sinaiticus. (M. E. B., «Revue Bib;ique», LXIX, no. l, janvier, \962). 

Ph i I o n ,d 'A 1 ex an dr i e, Le traite de la "Vie contemplative, Intro
duction, traductiion et notes par P. Geoltrain ( <0Semitica», cahier X), 
A. Maisonneuve, Paris, 1960, 68 p. 

Al zecelea caiet al pPriodicului francez «Semilica» conţine tratalt:,l De Vita COtilem
plaliM c:l scriitorului iudei: f.ilcn. Introducerea de 20 de pagini degajează nrni ales !iniih! 
mari ale viqii terapc1:jtlor, ale idealului lor de contemplare, apropierile şi diverge11ţe:e 
pe care ic putem nota î11lre tera1~euţi şi esenieniii de la Qumran Traducerea urmcară 
textul stabilit de Cohen şi se vrea a fi literală. Notele, relativ scurte, servesc a ju~ltlica 
amm1itc puncle ale tradiţiei sau, cel mai adesea, să dea detalii şi precizări asupra obi
ceiurilor terapeuţilor meuţ1onaţi în text. Interesul acestei pub:icaţii nu va sciipa ni111ii11ui: 
terapeu\ii, aceaslă sedă misterioasii, cc a încolţit mai ales în Egipt, şi de la care uu ni 
s-a conservat uici o scriere a revenit în preocupiirile ecrcetălorilor. o dală cu descoperirea 
documeutelor eseniene de !a Marea Moartă. Care au [ost raporturil,c exacte între cele două 
secte? A existat o iniluenţii a idealului esenian asupra terapeuţilor? Cele duuil curente 
nu reprezintă ele clecît două expresii ale unuia şi acelaşi curent de călduril religioasii, mai 
conservatoare la es~11ieni, mai deschisă inll11enţei elenistice la ler,1peuţi? Ială o mulţime 
de probleme, pe care P. Gcoltrain nu face dccît sii ·le schiţeze în introducerea sa, dar 
care ar merita studii mai ample. 

Public,1\ia lui P. Gcoltrain va uşura studiul acestor probleme diverse. '(M. E. B., 
«Revue 131blit1ue», LJX, r;o. 2, avril, 1062). - ( Al. N.). 

Hans M: art i n S c he n k e, Orakelwesen im alten Agypten (Om.
colele în Egiptul antic), în «Das Altertum», vol. IX, caiet 2, Berlin, 
1963, p. 67-77. 

Oracolele 5Înl, sp1,11e autorul, un produs al credinţei în zei. 
Practica lor era la început un obicei popular. Oamenii întrebau zeu m tot fe•lul 

cle probleme ce-i irilmîntau. Cu timpul faraonii, deja în Re.galul Mijlociu (20G0--1788 
t. Hr.), î11trcbui11ţează oracoiele în scopnri polibice. în Regalul Nou ( 1580-1085 î. Hr.) 
oracole.le cîştigă foarte ma·re rol 'în politica Egiptului. Zeii sînt întrebaţi asupra duratei 
şi şansele guvernării faraonului, dacă e cazul începerii sau nu a războiului, în anumile 
chestiuni care priveau relaţiile dintre preoţime şi faraoni etc. 

Cu dinastia n X\'111-a ( 1580-1314 î. Hr.) apare chiar obiceiul folosirii oracolelor. 
(în special se î11lreba zeul Amon) în chestiunea urmaşilor la tron. Primul care ajung-e 
faraon cu aj11lornl acestui procedeu e Thutmosis III. Chiilr faraonul aminteşte despre 
aceasta într-o inscripţie prin care el pretinde că în ternplul în care era el preot, cu 
ocazia unei procesiuni oficiate de faraonul Thutmosis II, barca zeului şi-a schimbai 
drumul şi s-a oprit în faţa lui. Profeţii au interpretat semnul drept o aleg-ere a urmaşilor 
la tron. (Desigur aceasta putea fi o înscenare a faraonului, care voia su-şi asigure fiul 
nelegitfm. ca urmnş în [;iţa pretenţiilor la tron ale soţiei, Hatschepsut). 

După o serie de excmp'ifidri de oracole, Schenke expune specificul oracolelor 
eg-iplene. Istoria Vechiului Egipt a înregistrat o m1dţime de zeităţi-oracol. S-ar pule11 
spune chiar că n-a existat zeu care să nu fi dat oracole. fnsemnătalea fiecăru-ia varia însă 
c-u epoca şi locul, fiind în general dependentă de o anumită «modă». 
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Totuşi, în tot cursul istoriei antice au existat anumite oracole renumite, cum au fost 
de exemplu la Memfis, Teba, Abydos, oaza ,Siva şi insulele File. 

Cu timpul oracole:e s-au diferenţial. Au apărui în special anumite zeităţi şi centre 
precum şi anumiţi preoţi specializaţi în oracole medicina'e. 

Jn general se practicau, după tehnica întrebuinţată, cinci feluri de oracole: oracolul 
bărcii, oracolul animal, oracolul vorbit, oracolul scrisorii şi oracolul semnului. Acestei 
oracole nu sînl specifice Egiptului. Ele se găsesc şi !a alte popoare antice. 

Oracolul bărcii apare o da,tă cu procesiunile religioase în care statuia zeului er:i 
purtată înlr-o bar.:ă pe umerii preoţi,:or. Dalează chiar din epoca Regatului Vechi (2740-
2270 î. Hr.). Metoda întrebuinţată era următoa,rea: cu ocazia scoale-rii zeului, c1edinciosul 
se apropia de procesiune şi puntea întrebări. După credinţa vechilor egipteni, zeul răs
pundea imprimînd o anumită mişcare bărcii. Pentru da - barca se apleca înainte sau 
oscila pe axa longitudinală. Pentru nu - sau suprima o mişcare, sau se apleca în spate, 
sau se mişca circular. 

Mişcări'e dezordonate ale bărcii, relatează în continuare H. M. Schenke sînl inter
pretate de preoţii purtători sau de către preotul conducător numit de greci «profetu'». 

Oracolul animal e la fel de vechi ca şi oracolul bărcii. Originea acestui gen de 
oracol e legată, zice autorul, de cultul animalelor, cult foarte vechi în religia Egiptului 
antic. Cu toate acestea el nu cîştigă o însemnătate mai ma,re decît în perioada persană 
(523-332 î. Hr.). Documcr.tele semnalează orarnlu! zeului Apis, laurul sfînt de la Memfis, 
oracolul tauru'ui Buhis din Hermonthis si oracolele crocodilului. Aceste anima-le fiind o 
incarnare a unei zeităţi (Apis al zeului' Ptah, Buhis al zeului Month, crocodilul slînt 
al zeului Suchos), orice manifestare a animalului era interprebtă într-un anumit mod 
( de ex. : dacă mînca hrana oferită însemna noroc, dacii nu, nenoroc, dacă se dep';isa 
Ins pre un a1111mit punct însemna bine sau rău etc.). Multip'ele mişcări ale animalului 
permiteau desfăşurarea fanteziei preotului interpret. 

Prnctica orar::ole!or animale era ioarte riisrîndilă în antichitate. Vechii germani se 
foloseau de calul sfînl, romanii de zborul pilsărilor etc. 

Oracolul vorbii era cel mai concludent. Prin el vorbea însuşi zeul. Primul document 
care atestă praclica aceasta datează din timpul domn;ei reginei Hatschepsut (cca. 147U
J,;::i7). ln epoca eleno-rcmanică se cons>lruiesc o mulţime de temp'c care practicau acest 
oracol. S-au găsit în ele dispoziti,ve speciale, care transmiteau priu canale vocea preotului. 
Unele statui erau goale pc dinăuntru etc. 

Nici acest foi de oracol nu era specific egiptean. Tacit pomeneşte (în Anale XII, 22) 
de o statuie vorbifoare a .Jui Apolo Clari-os ele. 

Faţă de aceste practici se ridică întrebarea, zice aulorul, dacă preotul practicant 
credea sau nu în oracol. Piirerea lui Schenke e că existau şi preoţi care erau convinşi de 
faptu! că se face interpreţii fideli ai vocii "divine, dar că existau şi de aceia c,are speculau, 
plini de rafinament, credinţa credincicş :lor. 

Oracolul scrisorii .apare de abia începînd cu epoca Ptolomeilor, probabil sub influenţa 
greacă. Centrul acestui gen de oracol era reg-runea Fayum şi oraşul Oxyrhychus. Practica 
era următoarea: credincî,osul scria ni-şle întrebări la care dorea răspunsul zeului, !n 
două exemplare. lln exemplar mergea în arhiva templului pentru evidenţa şi controlul 
autorităţilor, iar altul era introdus într-o urnă care apoi era s'gilală în faţa credincioşilor. 
Urna era apoi dusă în incintâ sacră. Aici printr-un dispozitiv secret se deschidea urna, 
lă·ră să se rupă sigilul şi se răspundea la întrebări. Urna era apoi readusă în faţa cre
dincioşilor, se desfă~ea sigiliul şi scrisorile erau înapoiate autori-'.or. Preoţii fntreţi,nea-u 
credinţa cii zeu.I însu~i răspundea pe cale misle,rioasă întrebărilor. 

Oracolul somnului apue deja în Regatul Nou, dar. se !:(eneralizează de-abia în epoca 
Plolomeilor şi se baza pe credinţa dnpă care voinţa zeilor se revelează în somnul din 
templu. Acest gen de oracol era întrebuinţat de oracole!e care !oale erau exclusiv oracole 
ale somnului. 

fn epoca ptolomeică, mairea populari,tate de care se bucura oracolul grecesc de la 
Epidaur a uului Asklepios face ca lmhotep, identificai[ cu Asklepios, să fie zeificat de 
către egipteni şi ridicai la rangul de fiu al zeului Ptah. Oracolele medicale ale lui 
Imhotep devin renumite în Egipt alături de cele ale lui Serapis, Isis şi ale fiului ei Horus. 

Jn încheiere, Schenke arată că oracole!e, chiar pentru epoca lîrzie, ales.tă religiozitatea 
profundă a vechilor egipteni. 
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D i a A b o 11 G h q zi, Die Katze ·in Religion und Leben im alten if..gyp
ten (Pisica în religia şi viaţa vechiului Egipt), în «Das Altertum», 
Berlin, 1963, vol. IX, ca.fot I, p. 7-16. 

Autorul Dia Abou Ghazi cercetează rolul jucat de pisică în via\a şi -religia vechilor. 
egipteni. E de remarcat impo:lanţa _.religioasă cîştigată de pisică încă înaintea domesti
cirii ei, înHmplală căire sfîrş1tul nuleniului al III-iea. 

Articolul începe cu cîleva informaţii generale asupra pisicii. Ea era considerată în 
vechiu! Egipt ca ,111imal sfînl şi totodată ca animal preferat. Ca animal sfînl purta numele 
de Baslet adică «cea din B,1sl» (oraş în 1:1-propierea actualului E'l Zagazig), unde, din vechi 
timpuri era centrul cullului pisicii. Sub dinastiile a XXII-a şi a XXIII-a cultul atinge 
punctul culminant. 

Cea mai veche rc:prczcnlare a pisicii în chip de divinitate se află în templul de la 
Bubastis şi dalează din timpul domniei ,lui Pepi I (d'inastia a VI-a). In acest templu, 
Baslet apa•re ca acordînd unor faraoni semnul vieţii (lui Pepi I), semnu1I domniei (lui 
Amenhotep li), al I!emuririi (lui Osorkon II), sau al puterii lui (Nektanebos II). Unii 
faraoni o considerau drept mamă (Amenemhat I şi Amenhotep II) sau îşi alegeau un 
nume care-i desemna drept fiii ei (Neklanebos II). Adorarea de care se bucura era ilus
trată şi de multiplele daruri oferite zeiţei de către credincioşi şi fa~aoni. Bastel era numită 
«stă-pina din Bubastis, ochiul lui Re, doamna cerului, stăpîniloairea tuturor zeilor». Această 
titulatură indică pozi\ia înaltă cîşligală de cullul pisicii în -reHgiozitatea epocii. Baslet c 
cinstită cu timpu! ~i în alar.a oraşului ei sfînt. Astfel Thutmosis li o cinsteşte la l(arnak. 

O mulţime de inscripţii atestă popularitatea de care se bucură Bastel. A~·lfel se 
poale cili : «Să ne dea Bastet Pedubaslc un an nou fericit», s.au: «Să ne acorde , Ea, 
v,ia\ă şi !oală puterea, sănă-tatea şi bucuria inimii». Pe un scarabeus sîet scrise cuvintele : 
«l3astet iubeşte pe cel care o iubeşte». 

Autorul încea,rcă apoi să răspundă la întrebarea de ce a fost zeif:icată pisica? Iniţia.I, 
zice autorul, ea a fo3t adorală di·n cauza fricii pe care o inspi~a oameni-lor sălbăticia e1. 
ln această perioadă era asemănată cu Sekhmet, zeiţa leoaică. După domesticirea ei, 
înlîmplată la începutul Regalului mijlociu (circa 2100 î. Hr.), oamenii i-au admirat aiile 
caracteristici şi în spcci,al duşmănia ei împotriva şarpelui şi victoriile ei continue în lupla 
cu această tîrîtoare urîlă (şarpele era considerat nu numai al oamenilor, ci şi al lui Re). 
Aceasta duce la reprezentarea şi adorarea ei, ca omorîloarea şerpilor. O mulţime de talis
mane atestă acest !api. Se ajunge a,tît de departe, încît în cartea morţilor, Re e ,reprezentai 
printr-o pisică. 

Denumirea ei de «stăp'ina bucuriei»· are la bază credinţa după care pisica aduce noroc. 
Reprezenta-rea obi;:nuită în picturi, desene sau sculpturi, era sub forma unei femei, 

cu cap de pisică şi c.are purta un sislrum sau sub forma unei pisici. 
Anticii o identi.ficau cu zeiţa Artemis a grecilor sau Dia-na a romanilor. 
Pisica a fost însă şi un animal preferat. Pînă în epoca Regatu'lui nou, ea apare în 

desenele cu scene de vînăloare, într-o foirmă semi-sălbatică. Incepînd însă cu Regalul 
nou, ea e tratată cu mullă dragoste în picturi şi desene, reprezentată fiind stînd mereu 
la -piciorul stăpînei fie Ia mese, fie la vînătoarea de păsări. 

Dragostea de care se bucura pisica e atestată şi de scriitorii antici. Diodor aminteşte 
că cel care omora o pisică era condamnat la moarte. Acelaşi scriitor pomeneşte că moar
tea unei pisici era însojilă de plînsul şi durerea întregii famiilii căreia i-a aparţinui. 
Corpul ei era uns cu uleiuri bine mirositoare, îmbălsămat şi înmormîntat într-un cimitir 
~fînt. Sînt cunoscute o mulţime de astfel de cimitire '(Giza etc.). 

Aulon1I relevă, în încheiere, un I api foarte interesant. Pictcirii egipteni foloseau re
prezentarea pisicii drept material favorit pentru caricaturi. Astfel ei satirizau stăpînii, 
pidînd pisici atacate de şobolani sau pisici slujind şoareci-lor. Această chestiune însă 
necesită, zice autorul, un studiu separat. 

Articolul e insoţit de 20 de reproduceri foarte sugestive după pictuni mumie şi desene 
vechi egiptene care reprezentau diverse scene în care apare pisica, fie ca animal, fie ca 
femeie, şi re.produceri după sculpturi şi mumii• de pisici. 
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G. T roi z k i, Die E-in.lieit der Christen im orthodoxen Verstandnis, în 
«Stiimme der Orthodoxie», Berlin, 1963, nr. 8, p. 49-51. 

Autorul, candid3t în teologie, constată cil întreaga creşti11ălale c cuprinsă de nelinişic 
şi grijă pentru reînlron;::rea unili:iţii creştinisrn11lui. Acest l:,.pl reprezintii un fenomen în
sem.nat în viaţa bisericilor crcş-liiie. Pierderea unităţii a îuscnrnat pentru creştinism o 
tral-!"cclie dnreroasil căci creştinismul, după spiritul şi origi-nea lui, nu e altceva decît 
unitatea tuturor. Deşi idealu, 11nilălii creştine pare de neafo1s, lotuşi aceasta 1111 ne dis
pensează de d,1toria de a-l realiza. Mai mult chia,, realitatea unităţii existentă în primele 
secole creştine, trebuie să confere efortului nostru noi puteri. , 

Ce. s,~ înţelege însă prin unitatea creştină ? La această întrebare m1torul ciiulînd 
sil dea un ri.:spu11s cît mai c!;ir întrebării puse, atinge anumifo probleme specifice creştine. 

Creştinismul se carac'lerize2,ză, alîl prin nspeclul său intern, cit şi extern, ca o 
unitale desăvîrşilă în credinţă şi faptă, îu sl11jba mîniuirii, în dogme şi tradiţii. 

Unitatea nu tre!.Juie ere-ală, ea esel dalii. E nevoie doar de a o actualiza, de a de
veni conştent de ea şi de a o concretiza în viaţa religioasă. Unitate pe ca-re o încorpo
reaziî creşt!nisn:.ul în sine cuprinde pe loji cei ce cred în Hristos. Iii modul acesta se
ajunge de la înţelegerea unităţii creştine la înţe 1 egerea dreaptă a Bisericii !11i Hristos. 

Unitatea creştină mai are însă şi o aliă bază: o bază subiectivă - iubirea creştină. 
Unitatea reiese lolodalii din cara.cterul Bisericii. Biserica este viaţă de har în Duhul 
Sfînt. Dar cum Sfîntul Duh şi viaţa din har sînt una, lot aşa şi biserica este una. Carac
terul Bisericii - de trnp al lui Hristos - scoate în relief şi mai pregna11t unila.tea. 

Autorul consi,deră ci:i unitatea creştină e dală şi, prin faptul că prin b:ilez şi cre
dinţă, creştinii divin fiii adoptivi ai lui Dumnezeu. 

In continuare, leclogu! G. Troiţki discută problema drumului ce duce spre unitatea 
creştinii. Acest drum, spune el, nu poale li nici unul s"lrîmt, confesional, clar nici unul' 
inlercon[esional, Greş linii trebuie să-şi interiorizeze într- nlit credinţa şi viaţa bisericească, 
încîl să ajungă la posibilitatea de a vedea în ceilalţi creşlini, Iraţi. Fiecare creştin trebuie 
sil se situeze deasupra mărturisirii sale de credinţă, liiril a ieşi din ea, spre a pute:t 
include în miirturisirea sa toată plinătatea supraconfesională. 

Autorul recu!10aşle că tendinţa sp,e unitate nu poale li realizată [iiră o reciproci'i
cunoaştere şi înţeJle-gere. Pentru aceasta e însă nevoie de o ancorare puternică în credin(a 
proprie, de o activitate lipsită de prozelitism sau compromis av-înd de vedere numai cu
noaşterea adevărului. 

Unirea presupune totodată urtiJ"ea practică realizată în centrul credinţei adică în 
domeniul normelor vieţii creştine. E vorba aici de dogme. Fără unire dogmalică nu poale 
li vorba de unitate creştină. Dogmele pot sluji cu adevărat uniri-i, deoarece ele scol în 
relief mimai esenţa, llîsîmt ioc liber oricărui specific individual. In acest sens, zice autorul, 
«dogmele sînt baza, ~p,ijinul, şi apărarea unităţii creştine» (p. 51 ). 

Arlicolul se în,:l1eie c11 consta[a.rea că adevărul - diipă c21re - orice lucrn rnare
lncepe cu lucrnri mici, e valabil şi aici. Ca atare primul pas ce trebuie făcut este de a 
se ajunge la o - conlucra.re practică în scopul cunoaşterii reciproce prin întîlniri, discuţii, 
schimburi de înv.'.i\ăminte religioase. Totodată trebuie realiu,tă o conlucrare skînsil în. 
apărarea păcii, care singurii poale asigura oamenHor o viaţă normală. (Aug. 1-J.). 

Jan de V r i e s, Keltische Religion (Religia celtică), Stuttgart (Kohl. 
hammer), 1961, XI+ 27 Op., cu 10 desene liniare şi 15 hărţi. 

O expunere cuprinzătoare mai modernă a religiei cellice, care să ia în considerare,. 
!n aceeaşi măsură, şi tradiţia celticii continentală şi cea insulară, !lipsea pînă acum. Exce
lenta schiţă a lui M. L. Sjoeslarlt, Dieux el heros des Celtes, Paris, 1941 I, oricît de supe
rioară este ea operei de faţă în_ înţelegerea intuitivă a fiinţei religiei celtice, bazată pe 
cunoştea cea mai intimă numai a surselor documentare celtice insulare, nu poale
înlocui 11n manual bine documentat. Lucrările speciale despre religia celtică se folosesc-

1. Publicatll. şi ln trnd. engl. : Gods and heroes of the Celts, London, 194D. 
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î11 majorilalea cazurilor exclusiv de mărturiile continentale, care sini, în mod precumpă· 
udor, de natură arl1eologic,1 şi de aceea sinl în măsură să mijlocească numai o repre• 
zentare vagă despre cuprinsul spiril11c1l al religiei celtice. Insă tradi1ia celtică ins11l,1ră 
- ce cunoaşte mituri divine, care în tr:idiţia legendelor eroice ne înfăţişează o imagine 
fidelă a culturii celtice vechi aristocratice şi care în poezie, ca şi în literatura juridică 
bazalii pe vechi lrndi\ii orale, ne-a păslral încă o parlc a averii spirilua'.e a vechii slări 
(sociale) a Druizilor -, a fost luală în considerare încă muli prea puţin pînă aslilz:. 
Abia M. L. Sjoestedt a încerca[, în timpurile mai noi, să redea fiinţa religiozităţii celtic~ 
numai pe bna tradiţiilor celtice insulare, în special a celei irice vechi. 

J. de Vries pleacă, ce-i drept, de la miîrturiile clasice des::re religia c.elţi,lor conti-
11enlali, î11sil acordă şi tradiţiei cellice ins11!::ire locul ce i se cuvine. Alătura.rea interpre
lntivă a ,1c.estor materiale duce deseori la pătrunderi surprmzătoare în conexul intern al 
cosmos11l11i celtic. • 

J. de Vries admite, şi în precuvî11tare şi în expunere, cunosC.)tla teorie a ideologte1 
triparli!e a lui Dumezill : totuşi, în a,plicarea practică a acestei teorii l:i dalele celtice, et 
procccleaziî cu înţele;iptă rezervă, aşa încît numai rareori căpătăm impresia unui mod de 
11 preciere preconceput. 

Dupil o sP.rie de observaţii -introductive cu privire la na1ionalitatea celţilor şi cu 
privire la _valoarea mărturiilor surselor documentare pentru religia cellică, de Vries tra-
1cazi1, în expunere sistematică, despre panteonul celtic, descriin:i mai înlîi zeilă\ilc men
ţionate în izvo:irele documentare romane, în special de Caezar şi Lucan, ale cliror n11me 
şi comune (epitete) indigene, ca şi cele presupuse ca fiind corespondenţe celtice ins111lare, 
sînt a-nalizate pe rînd, pentru a ne înfăţişa zeităţile cunoscute din inscripţii şi descrieri 
figurale. O secţiune specială, intitulată «Das Keltische Panlheon» (Paleonul cellic), ana• 
lizeazil mit'ltl iric despre lupta zeilor de la Mag Tured în sensul doctrinei lui Dumezil 
despre cele trei funcţiuni. O secţiune mai mare tratează despre cultul reili.Qios, iar alia 
- • despre regalitatea sacrală. Ultimul capitol ne înfăţişează reprezentările religiei cellice 
ctesprc lumea morţilor şi despre sfîrşitul lumii. 

Expunerea lui de Vrics prelucrează o mu1 ţime de amănunte, dar este toloda.tă ar,z11-
11ienlalivli înlr-un chip adesea foarte personal. Cu dispoziţia şi aprecierea materi.11ii:lui 

. pLtlcm li de acord. Rclevilm însă o împre_j11rare care ar p11tea să-l facă atent pe !ltiliza. 
Ionii cărţi-i într-o anumită privinţă: limbile cellice aparţin - cum se recunoaşte în ge
neral - la cele mai dificile limbi ale grupului limbilor indo-germanice: în afară de 
aceasta, ele sunt deduse numa,i incomplet prin mijloace filologice, ceea ce constituie un 
deza1·rn1l:ij, ce se poate compensa n11nrni prin ,intensă îndeletnicire personală, timp do 
decenii, cu limba şi literatura. 

(<::f. rec. lui W. Meid în «Germanische-Romanische Monalschrill», Bd. XIII, Heft 
2, Heidelberg, 1936, p. 213-216). - (!. S.). 

D a n S i m o n e s c u şi C o r i n a N i c o 1 e s c u, Cultura medievală în 
«Studii», Bucureşti, 1962, nr. 6, p. 1505-1526. 

Tnlreg11l număr de faţă e subintnulat: 1947-1962, «Cercetarrea istorică a Romîniei 
în anii Puterii populare» şi, în suita de articole ce se încadrează şi subiecl111l generic. Dan 
Simonescu şi Corina Nicolescu trec în revistă studiile, contribuţiile. redificări,le, în le.gă
luri1 cu cercetarea din această perioadă a culturii romîneşti medievale. 

Ca izvoare străine ce .amintesc despre cultura Ţării Romîneşti din prima _jumăla'1e 
a secolului a,l XVI-lea sînt menţionate operele hag-iogralice bulgare: \liaţa Sfîntului Gheorghe 
cel Nou d.fn Cratou şi \liaţa Sfîniufai Nicofae cel Nou din !an;na (Vezi «Balcania», VII, I, 
Bucarcsl, Hl44). Studiul lui N. S11iici,i despre Cro11ica protopopului Vasilie din Braşov 
( «Anuarul Inst. de istorie naţionalăi,, Cluj, Hl43-1944, p. 331-343) are o semnificaţie 
itdîncă: preotul cărturar Vasile ( + 1659) de la Biserica Sf. Nicolae clin Scheii Braşovului 
e «un apologet !i•tera,r al ortodoxiei». Cultura populară e subst.anţial interpretată în !ra
tatul de Istoria R0mi11iei (voi. II, Ed. Academiei R.P.R., Bucureşti. 1962). In cadrul 
«C11!lura cl;isei stăpîni!oareii sînt enumerate studiile istoricului slavist P. P. Panaitesc:1, 
c-a,re exp 1 ică originea cronicilor slavo-moldoveneşti, aprofundînclu-se fondul ,l!îndirii politice 
a letopiseţi!or. Noile ediţii criiice şi şliinjifice, precedate ele studii - Grigore Ureche-
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(P. P. Panailescu), /. Neculce (acad. Iorgu Iordan), Letopiseţul cantacuzinesc şi Ario
nimul brîncovenesc (C. Grecescu şi D. Simonescu) - lucrări ca aceea a lui Eugen 
Stănescu, intitula·tă Valoarea istorică ~-i literară a cronici/or muntene, valorifica,rea nara
ţiunilor istorice î-n lucrări ca Pcvest1rile despre Dracu/a Vc,revod (Pandele Olteanu), arată 
seri,ozitatea şi compdenţa cu care sînt cercetate «bogăţia de fapte şi idei», cuprinse în 
cultura noastră medievală. 

La capitolul «Literatura religioasă» se arată că în anii puterii populare, periodicele 
laice ;;i bisericeşti, au adăugai Bibliografiei romîneşti vechi (voi. I-IV, 1803-1944, de 
I. Biainu, N. Hodoşi şi Dan Simonescu) semnalarea şi descrierea a 200 lipăui•turi. 

Autorii articolului semnalează contribuţii,le Danielei Bărbulesrn. care au apărut ln 
periodicele bise-riceşti, ca şi studiile lui Nicolae Şerbănescu, D. Fecioru, Catalogu( ma
nuscriselor dm «Biblioteca Patriarhiei Romine» în curs de apariţie în <<5-tudii teo'ogice», 
1959, V. Gândea (Din activitatea de traducător a fui Nicolae Milescu), Vla,dimir Drimba. 

Despre şcoli şi biblioteci au apă.rut analize care prezintă rolul lor în procesul in
struclrv-educ:;liv: Din istoria pedagop_iei romine, Crnlegere de studii, Bucureşti, 1957, 
St. Bîrsănescu «Schola latina» de la Cotnari ... , Bucureşti, 1957, de asemenea studiile re
gretatului Victor Papvcostca. Luc-rări despre biblioleci'e noastre medievale ( Biblioteca 
Batthywzeum din .4/!Ja hlia, Bucureşti, 1957, Biblioteca Bethlem din Aiud, Bucureşti, Hl57), 
prin fondul lor de cărţi rare, airntă cum ţara noastră a contr:buit ,]a progres1.1l culturii 
universale încă din secolul a,] XVI-iea. 

Numeroase luc,rări au a•dîndt studiul relaţiilor culturale rnm.îno-sovielice ( Relaţii 
romîno-ruse în trecut, «Studii şi Conferinţe», Bucureşti, 1957, Gh. Bezviconi, Contribuţii 
la istoria relaţiilor romîno-ruse (din cele mai vechi timpuri pînă la mijlocul secolului al 
XIX-iea), Bucureşti, 1962. 

Studii cu privire la cercetările arheologice, la elucidarea unor prob'eme ca pătrun
tkrea-şi asimi-larea slm·ilor, lom1area poporului romîn, cultura locală şi reuaţiile noastre 
cu lumea slavo-biza:1tinii a Peninsulei balcanice demonstrează continuitatea şi un;ta-tea 
cuflura-lă •a populaţiei autohtone ,rommiizate. 

Noua concepţie istorică constaHi forma-rea unei cultu,ri de ca,racler feudal la noi, 
tncă din secolui al X-,lea şi subliniază însemnătatea ţinutului de la Dunăirea de jos ln 
procesul de a-similare a unor elemente noi din a.rla slavo-bizantină. Datorită legăturilor 
sale cu Biza-nţul, te,ritoriul dobrogean cons-tiluie un factor hotărîtor în definirea unor ca
rnctere spedlice culturii din spaţiul carpato-dunărean în secolul al X-Xlll-lea şi mai 
lirziu şi îin Moldova (vezi studiile -lui I. S.arnea, C. Nicolescu, Corina Nico'.escu etc.). 
Noi idei au adus lumină şi ln studiul culturii orăşeneşti medievale. Oraşul medieval ro
mîncsc s-a dezvolta,t p2 vatra lui :,lrăveche, în care s-a succeda,t veacuri de-a rîndul 
populaţia băştinaşe. Ultimele cercetări inLi-rmă originea teulonk:ă a celăţilcr mo'dove11eşti. 
Principale restaurări ale . forlif icaţiilor acestora identilicîndu-se ch:ar în epoca lui Ştefan 
cel IM.are. - • 

lu ceea ce priveşte aspectele ariei populare, portul i)Opular, formele ceramicei, con
cepţia onrnmenlală de ordin geometric, evoluţia motivelor, concluzii'e converg către ideia 
unităţii transmise de-a lungul veacurilor de populaţia băştinaşe, pe tot cuprinsul terito
rit1lui ţării. Cele mai reprezentative monumente de artă s-au păstrnt din epoca feuda
lismului dezvoltat (2rhiteclură şi pictură) asupra cărora s-au publicat numeroase studii. 
Repertoriul de mor.umenle şi opere de artă din epoca· lui Ştefan cel M.a,re, studiile lui 
M. Berza, E. Lăzărescu, Th. Voinescu, V. Vătăşianu ne deschid noi orizonturi în urmă
rirea prob1em.elor majore pe care Ic ridică aria medievală dm ţările romîneşli. ln încheiere, 
autorii articolului considerii că bilanţui realizărilor celor cincisprezece ani de studii în 
domeniul 011llll'ri1 medievale este excedentar si contim•area si adîncirea lor vor duce la 
sinteze, absolll!t necesare şi «accesibile maselor largi». - (C. B.). 

~ 

~~ 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU SE RESTITUJE. CO
LABORATORII SINT RUGAŢI SA-ŞI PASTREZE COPIE 
DE PE MANUSCRISELE PE OARE LE TRIMIT REDACŢIEI • 

. .,. 

... MANUSCRISELE, CARŢILE, COMUNICARILE OFICIALE ALE EPAR· 
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INTR. PATRIAR!iJEI Nr. 9, RAIONUL N. BALCESCU, BUCU.REŞTI, 
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