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ROLOG

Studiile cuprinse in primul fascicol al revistei Studii Teologice pe anul
2020 sunt dedicate, pe de o parte, unui raspuns teologic in fata provocarilor
generate de pandemia Covid19, iar pe de altd parte, aprofundarii unor aspec-
te importante ale credintei si teologiei ortodoxe. Se cuvenea, fira indoiald, ca
revista noastrd (singura publicatie centrald a Facultdtilor de Teologie Orto-
doxa din cuprinsul Patriarhiei Roméne) sd gazduiasca in paginile ei reactii si
reflectii teologice pe marginea crizei legate de pandemia instauratd in prime-
le luni ale acestui an. Ancoratd in realitatea istoricd, teologia autenticd are
misiunea de a amenda permanent orice derapaj care conduce societatea cdtre
o0 viziune ingustd asupra existentei umane si de a cdlduzi umanitatea spre
destinul ei vesnic. Unul dintre capitolele de bazd ale credintei crestine este,
cu sigurantd, credinta in Dumnezeu Creatorul, dar si Proniatorul lumii. De
fapt, primul pas pe care crestinul il face spre aprofundarea adevaratei credin-
te este increderea in Dumnezeu, verificatd mai cu seamd in vremuri grele. In
acest sens, pandemia actuala si restrictiile legate de ea (care sunt fara prece-
dent in istoria umanitatii, avind in vedere extensiunea ei globald) se constitu-
ie Intr-un veritabil examen al profunzimii credintei si al modului in care soci-
etitile traditional crestine pastreazd curat tezaurul credintei. In astfel de
vremuri, Biserica este chemata sa-si manifeste vocatia sa profeticd in dubla ei
perspectiva: aceea de a sanctiona pacatul si, in acelasi timp, de a chema la
pocdintd, aducdnd méangaiere celor aflati in suferintd si incredintdnd pe toti
de faptul cd Dumnezeu este Suveranul istoriei.

Astfel, primul studiu alcatuit de parintele profesor Cristinel Ioja, intitu-
lat: Euharistia in pandemie. Influenfele rdului si lupta spirituald, abordea-
zd sistematic provocarile legate de igiena actului impartdasirii, din perspectiva
naturii Euharistiei. Parintele profesor precizeazd ci in istoria Bisericii au
existat moduri diferite pentru administrarea Euharistiei, dar acestea nu au
fost nicicind dogme, ci practici liturgice generate de contexte istorice diferi-
te. A considera cd impartdsirea cu Sfintele Taine ar putea fi un mediu de
transmitere a unor boli inseamnd a nu intelege natura Euharistiei. Prin lu-
crarea lui Dumnezeu in Taina Euharistiei primim, sub forma celor omenesti
si limitate, cele dumnezeiesti si vesnice.
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PROLOG STUDII

Sub titlul Vremea pandemiei convertitd intr-o viatd trditd in duh de
pocdintd si de smerenie, domnul profesor Adrian Lemeni analizeazd intreaga
situatie creata de pandemie si de restrictiile legate de aceasta, dintr-o per-
spectivd teologica. Criza pe care o experimenteazd intreaga umanitate ar
trebui sd provoace o auto-judecatd a propriei noastre asezari intru Adevar.
Tendinta de a identifica in mod exclusiv cauzele suferintei doar in exterior si
omiterea intoarcerii spre cele dinlduntru sunt sanctionate de domnul profe-
sor Lemeni, care indeamnd, pe baza traditiei patristice, la convertirea situatiei
actuale intr-o oportunitate pentru intensificarea vietii duhovnicesti.

Urmadtorul material din acest fascicol al revistei propune cititorilor un
studiu alcdtuit de parintele diac. asist. dr. Eugen Maftei cu titlul , TO ITvedua
100 YioD. O cercetare asupra relatiei Sfantului Duh cu Fiul, in opera Sfan-
tului Athanasie cel Mare”. Invatitura crestini despre Sf. Treime este funda-
mentald, de aceea autorul investigheaza modul in care Sf. Athanasie teolo-
ghiseste pe marginea dumnezeirii Duhului Sfant si a relatiei Acestuia cu Fiul,
in special in Epistolele cdire Serapion. Aceste scrieri sunt adresate unui
episcop de Thmuis, care se confrunta cu opozitia unor neoarieni pnevmato-
mahi. Expresiile athanasiene cu privire la Persoana Sfantului Duh, in relatie
cu Persoana Fiului, precum ,chipul Fiului”, ,propriu Fiului, ,trimis de Fiul”,
,prin Fiul, in Duhul”, sunt analizate, in vederea sistematizarii invataturii
trinitare a Sf. Athanasie cel Mare.

Influenta lui Vladimir Soloviov asupra teologiei ruse din diaspora este
analizatd de dr. Ciprian Costin Apintiliesei, in studiul: , Sofia divind si sufle-
tul lumii in metafizica lui Vladimir Soloviov”. Un moment important in teo-
logia ortodoxa a secolului al XX-lea il constituie, fara indoiald, contributia
teologilor rusi refugiati din calea bolsevismului si stabiliti la Paris. Aportul
acestora la mai buna intelegere a teologiei ortodoxe in Apus este astdzi unul
quasi-recunoscut. Cu toate acestea, invatitura despre Sofia (Intelepciunea)
Divind a teologului Serghei Bulgakov a creat o oarecare confuzie. Cercetarea
scoate in evidentd influenta lui Soloviov asupra gandirii lui Bulgakov si fap-
tul cd acesta din urma a incercat si armonizeze tezele sale sofiologice cu
teologia ortodoxd, desi rezultatul nu a fost cel scontat.

Sectiunea ,Studii” se incheie cu cercetarea parintelui dr. Traian Nojea,
care evalueaza contributia parintelui profesor Ion Bria (1929-2002) la intele-
gerea ecleziologiei ortodoxe in raport cu cea a celorlalte confesiuni crestine.
Parintele Bria a activat o vreme indelungatd (1973-1994) in cadrul Consiliu-
lui Mondial al Bisericilor de la Geneva si, in aceasta calitate, a cunoscut in-
deaproape teologia apuseana. Fard si se raporteze in exclusivitate critic,
parintele Bria aduce in scrierile sale un plus de intelegere asupra valorilor
teologiei ortodoxe si a rolului acestora in dialogul interconfesional.
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Omilia a 11I-a a Sf. Ioan Gura de Aur la Epistola I citre Tesaloniceni a
Sf. Ap. Pavel cunoaste o noud traducere in limba roménd, realizata de drd.
Isabela Grigoras, pe care o publicim la rubrica ,Din Sfintii Parinti ai Biseri-
cii”. Traducerea este insotitd de o introducere si de numeroase note de sub-
sol, constituindu-se, astfel, intr-un real instrument pentru intelegerea contex-
tului istoric si bisericesc in care marele exeget a rostit omiliile sale la aceastd
epistold, dar si pentru sesizarea polisemantismului termenilor grecesti din
textul original.

Rubrica ,Recenzii” din acest fascicol cuprinde trei materiale, care
semnaleaza si analizeazd succint trei aparitii editoriale. Prima 1i apartine
parintelui asist. dr. Alexandru Atanase Barna, care semnaleazd aparitia unui
volum inedit, intitulat: The Liturgy of Death: Four Previously and Published
Talks, publicat de St. Vladimir’s Seminary Press, New York, in 2016. Editorii
au adunat In acest volum patru prelegeri ale pdrintelui Alexander
Schmemann tinute la Seminarul Teologic Ortodox ,Sfantul Vladimir” de
langa New York in vara anului 1979, cand parintele era decanul acestei insti-
tutii. Cele patru prelegeri sunt inedite si au fost recuperate dupa unele notite
de curs si inregistrdri audio care au fost recent descoperite. Tematica acestor
prelegeri se axeaza pe sensul mortii si al ritualului de inhumare, plecand de
la textele slujbei ortodoxe de inmormantare.

A doua recenzie i apartine domnului prof. dr. Savu Totu, care prezinta
volumul intitulat: Cdutare si nastere spirituald, aparut la Editura Academiei
Romane, Bucuresti, in 2017, si care este semnat de prof. dr. Vasile Tonoiu.
Construit ca un dialog intre un psihiatru si un preot ortodox, volumul abor-
deaza teme importante pentru psihiatria moderna, ale carei conceptii si me-
tode sunt puse in relatie cu gandirea Sfintilor Parinti. Autorul dovedeste o
cunoastere profunda a teologiei patristice, de unde culege raspunsuri si solu-
tii pentru problemele omului modern. Volumul este provocator, intrucat in-
deamnd nu numai la reflectie, ci si la o reevaluare a sensului existentei uma-
ne in lumina revelatiei, asa cum a fost ea deslusita si traita de Sfintii Parinti
ai Bisericii.

Ultima recenzie semnaleaza aparitia, in acest an, la editura Basilica
din cadrul Patriarhiei Romane, a volumului intitulat: Profopsalti, psalti si
dirijori de cor la Catedrala Patriarhald, al cdrei autor este arhid. Constan-
tin Hurjui. Semnatarul recenziei, drd. Andrei Butu, precizeaza ci volumul
are la baza lucrarea de disertatie pe care autorul a alcatuit-o la finalul pro-
gramului masteral ,Pastoratie si Viata Liturgicd”, din cadrul Facultatii de
Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti, sub
coordonarea pdrintelui conf. dr. Stelian Ionascu. Lucrarea a apdrut in con-
ditii grafice excelente si cuprinde fotografii din documente-manuscris, note
explicative si bibliografie consistentd, oferind astfel o analizd detaliata si
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PROLOG STUDII

documentata cu privire la dezvoltarea cantarii bisericesti, de la reforma
hrisantica, pana astazi.

Multumim cititorilor si contributorilor revistei Studii Teologice si spe-
rdm ca studiile publicate in acest fascicol sd aducd un plus in procesul de
intelegere si asumare a credintei ,data sfintilor o datd pentru totdeauna”
(Iuda v. 3). In incheiere, reinnoim invitatia adresati profesorilor de teologie
din Facultatile Ortodoxe de profil din tard de a ne trimite rezultatele reflectii-
lor si cercetdrilor domniilor lor, spre a fi popularizate prin intermediul revis-
tei noastre.

REDACTIA
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Studii Teologice, 16 (2020) 1, pp. 9-21

TUDII

Pr. Prof. Dr. Cristinel IoJA
Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea din Arad

EUHARISTIA IN PANDEMIE — INFLUENTELE RAULUI SI
LUPTA SPIRITUALA

Keywords: Fucharist, pandemic, Logos-Christ, corruptible, aseptic,
autonomy, nature-grace, created-uncreated.

Abstract

The misunderstanding of the Eucharist and the spiritual struggle around it in
a secularized world, are generated by a distorted understanding of the relationship
between nature-grace, created-uncreated, Logos-creation and implicitly the distinc-
tion between mortal and immortal food. The separation between nature-grace, and
created-uncreated has as foundation the perspective of the matter and the world
autonomy, a distortion of the relationship Logos-creation. Hence, an autonomous
thought about the Eucharist. The author answers questions such as: Is the Eucharist
corruptible? Is the Eucharist aseptic? Is the Eucharist like the mortal food in the
world? He responds to all from the perspective of the relationship nature-grace-
person, Logos-creation, of the mode of hypostatic union and the created-uncreated
relationship.

Premise

De la inceput precizez ca pandemia nu este produsul unor teorii ale
conspiratiei, desi au existat tendinte de a o specula ideologic. Epidemii au
fost si vor mai fi, iar asemanarea cu martirii primelor veacuri, din pricina
interdictiilor vremelnice de a fi impartdsit poporul lui Dumnezeu, nu este pe
deplin justificatd si comportd nuantdri teologice, contextuale. Pe de altd parte
afirm necesitatea de a privi iconomic modurile impartdsirii, dar intotdeauna
prin coresponsabilitatea sinodala, fapt ce reprezintd imaginea unei ortodoxii
vii si responsabile pentru viata omului in urcusul ei duhovnicesc-eclesial.

9
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Pr. PROF. DR. CRISTINEL [OJA STUDII

Problema posibilitatii contamindrii oamenilor prin Euharistie necesitd o dis-
cutie asupra naturii Euharistiei si a marturiilor Traditiei, in timp ce discutia
privind modurile impdrtasirii se poate realiza prin recursul la Traditia Biseri-
cii, care descoperd o diversitate de practici.

Dincolo de diversitatea modurilor impdrtasirii in Traditia rdsariteana,
in tumultoasa istorie a crestinismului, punctul central care trebuie clarificat
in contextul pandemiei, intr-o lume secularizatd si autonoma fata de Dumne-
zeu, consider insd cd se referd la natura Euharistiei. Aceasta este o problema
dogmatica deosebit de relevantd pentru viata, credinta si experienta Bisericii
in istorie. Neintelegerea Euharistiei si lupta spirituala din jurul ei sunt genera-
te de subminarea intelegerii raportului dintre natura-har, creat-necreat, Logos-
creatie si implicit a distinctiei dintre hrana muritoare si hrana nemuritoare.

Modurile impartasirii nu sunt dogme

Euharistia este Taina prin care Duhul realizeazd unitatea Bisericii in
jurul Aceluiasi Hristos. Totusi, epidemiologii au decis ca lingurita este sursd
de contaminare, desi face parte din practica Bisericii de aproape noua seco-
le!. Aceastd decizie luatd In context pandemic — rostogolitd apoi in mediile
sociale, internet si televiziune — a generat o diversitate de moduri ale impar-
tasirii, care au fost asumate in ortodoxie sub presiunea medicald a momentu-
lui. S-a trecut de la lipsa impartasirii credinciosilor la impartasirea cu mai
multe lingurite sfintite; de la impartdsirea cu mana care inmoaie Trupul in
Sénge, pand la impdrtdsirea cu aceeasi linguritd dezinfectatd dupa fiecare
credincios; de la impartasirea prin furnare, la impdrtasirea cu o linguritd
adusd de acasa. De asemenea, au fost voci care au pledat pentru impartasirea
credinciosilor in méand, o reintoarcere la o practica veche a Bisericii®. In acest
context presant, Patriarhul Daniel a aratat ci ,aceastd practicd nu poate fi

! PATRIARHUL DANIEL, ,Scrisoare citre membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne”,
nr. 4618 din 11 mai 2020. Despre Euharistie in pandemie a se vedea Jean-Claude LARCHET,
Petite théologie pour les temps de pandémie, Editions des Syrtes, 2020.

? Canonul 101 Quinisext: ,tindndu-si méinile in formd de cruce, si se apropie astfel si si
primeascd comuniunea harului. Cici pe cei care, in afard de mana lor, pregitesc pentru
primirea dumnezeiescului dar anumite vase de aur sau din alt material, pentru ca prin acestea
sd se invredniceasca de preacurata comuniune, nu ii acceptim in niciun chip, fiindci preferd
materia cea neinsufletitd si inferioard mai mult decat chipul lui Dumnezeu” (Canoanele
Bisericii Ortodoxe 1, introducere, note si traducere de Rizvan Persa, Ed. Basilica, Bucuresti,
2018, p. 331). Despre interpretarea acestui canon in perspectiva dogmaticd a se vedea Pr.
Conf. Dr. Sorin SELARU, ,Dumnezeiasca Euharistie in vremuri de criza. Scurt comentariu
teologic al canonului 101 Quinisext”, in: Anuarul Facultatii de Teologie ,Justinian
Patriarhul”, an XX (2020), Bucuresti, pp. 203-222. Despre utilizarea linguritei in cult a se
vedea Robert F. TAFT sj, “Byzantine Communion Spoons: A Review of the Evidence”, in:
Dumbarton Oaks Papers, L (1996), pp. 209-238.

10
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EUHARISTIA IN PANDEMIE STUDII

schimbata nici in timp de pandemie, chiar dacd medicii epidemiologi cer
aceastd schimbare ca o conditie pentru a permite participarea si impartasirea
credinciosilor mireni la Sfinta Liturghie”. Fard a lua hotdrari de unul sin-
gur, impotriva autoritatilor statului, Patriarhul Daniel considera ca este nece-
sar sa se faca apel la coresponsabilitate sinodald si chiar panortodoxa.

Aceastd imagine a modului divers in care crestinii au fost impartdasiti
arata lipsa coresponsabilitatii si a unitdtii Ortodoxiei, nu doar la nivelul Bise-
ricilor autocefale, ci uneori si la nivelul fiecarei eparhii. Aceasta descopera
criza dialogului in interiorul Ortodoxiei pentru o anumitd perioada si dificul-
tatea consensului panortodox, care, in cele din urma, a fost exprimat: Toate
Bisericile Ortodoxe autocefale raman fidele traditiei liturgice ortodoxe de
impdrtasire a credinciosilor dintr-un singur Potir sfintit si cu o singurd
lingurita sfintita®.

Lingurita nu este dogmad si nu a fost singura modalitate in care cresti-
nii s-au impartdsit in istoria tumultoasa a crestinismului. Nu exista insd nu-
mai problema linguritei — o problemd care poate fi solutionata la nivel sino-
dal —, ci uneori se remarca lipsa de coerenta a Bisericii sub presiunile istori-
ei. In loc ca Biserica sd pund istoria sub presiunea eshatologicului, cade in
capcanele istoriei. Trebuie totusi sd facem distinctie intre Impdrtisanie, care
nu este contaminatd si nu contamineazd, si modurile impartasirii, care pot
crea pentru cei necredinciosi si slabi suspiciunea contamindrii, de la procovat
pana la orice contact cu obiectele pe care le-a atins altcineva inainte (desi
virusul se transmite preponderent prin aer). Fara a intra in nuantdrile studii-
lor medicale de specialitate, ne referim strict la contextul material, posibil
contaminat din jurul potirului.

Prin urmare: a) impdrtasirea credinciosilor cu lingurita nu este o dog-
md, ci o modalitate care poate fi schimbata printr-o decizie sinodald, desi nu
este de dorit; b) Biserica poate asuma tot printr-o decizie sinodald si alte
modalitati de impartdsire a credinciosilor, insa in consens cu Traditia liturgi-
ca si spirituald a ei si nu sub presiunea ideologiilor actuale generate de oa-
meni care nu cunosc Taina lui Hristos in Taina Euharistiei.

O distinctie dogmatica importanta

Problema Euharistiei in pandemie nu a vizat doar modul impdrtasirii
credinciosilor, actul liturgic al impartasirii, ci insasi natura ei. Este Euharistia
aseptica? S-a problematizat asupra mediului aseptic al Euharistiei. Discutarea

3 PATRIARHUL DANIEL, ,Scrisoare citre membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane”,
nr. 4618 din 11 mai 2020.

* https://basilica.ro/toate-bisericile-ortodoxe-autocefale-raman-fidele-traditiei-liturgice-ortodoxe-
de-impartasire-a-credinciosilor/.
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Euharistiei ca mediu aseptic ridicd de fapt nu doar o problemd contextual-
medicald, ci o problemd dogmaticd. Trecerea de la indoiala asupra contextu-
lui aseptic al modului de impartasire la indoiala asupra caracterului aseptic al
naturii Euharistiei reprezintd o provocare dogmatica.

Euharistia nu este doar ,,medicamentul nemuririi”, ci si mediu aseptic,
curatitor si vindecdtor. Prin ea ne impdrtasim cu Trupul si Sangele lui Hris-
tos de dupa Inviere si Inaltare, deplin pnevmatizate si prin acestea ni se tran-
smite lucrarea personal-energetica a Duhului Iui Hristos. Prin urmare, Euha-
ristia este vindecdtoare a omului atat pentru istorie, cat mai ales pentru ves-
nicie: ,Si sa-mi fie mie impdrtasania aceasta spre bucurie, spre sanatate si spre
veselie. Iar la a doua si infricosdtoarea Ta venire...”>. Observam ca este cuprin-
sa in aceeasi taind vindecatoare a Euharistiei atat istoria cat si eshatologia.

Dacd spatiul in care se administreaza Euharistia poate sa nu fie un
mediu aseptic, ceea ce este in potir si se impartdseste prin linguritd este vin-
decdtor — ,spre insdndtosirea smeritului meu suflet si trup”® — si nu transmi-
tdtor de boli. De fapt, tocmai in acest punct Euharistia se deosebeste de orice
mancare si bauturd ale omului, o taind hristologicd in care, sub forma celor
omenesti si limitate, ne sunt impdrtasite cele dumnezeiesti si vesnice. Si
aceasta putere si lucrare a lui Hristos in Euharistie asupra omului nu repre-
zinta doar rodul credintei acestuia, ci al sinergiei centrate in criteriile duhov-
nicesti ale raportului dintre natura-har, vdzut-nevazut — ,.cu focul ma imparta-
sesc... md racoresc nears ca rugul de demult, care, aprins fiind, nu se mistuia”’.

Este Euharistia coruptibila?

Dacd in cazul linguritei si al potirului ca obiecte de cult putem vorbi
despre un anumit simbolism, in ceea ce priveste Euharistia, adica prefacerea
painii si a vinului in Trupul si Sangele lui Hristos, aceasta nu este simbolica,
ci reald si incoruptibild. Teza coruptibilitatii Trupului euharistic al lui Hristos
— sustinutd de Miron Sikyditis si Ioan Kastamonitis in sec. al XII-lea, urmati
de Neofit Kavsokalivitul in sec. al XVIII-lea — nu doar cd nu a fost acceptata
de Bisericd, ci a fost consideratd ca erezie, intrucat contrazice invatitura
Pdrintilor despre natura inviatd si incoruptibila a Trupului euharistic al lui
Hristos prezent in cea mai micd particicd, precum si caracterul spiritual al
Euharistiei. Adeptii coruptibilitatii Trupului euharistic al lui Hristos aduceau
ca argument in favoarea tezei lor faptul ci sfirimarea/ruperea Trupului pe

® Rugdciunile de multumire dupd Dumnezeiasca Impértasire, Rugiciunea a 1V-a a Sfantului
Chiril al Alexandriei.

% Rugiciunile inainte de Dumnezeiasca Imparta51re Rugiciunea a II-a a Sf. Joan Guri de Aur.
" Rugdciunile inainte de Dumnezeiasca Imparta51re Rugdciunea a VII-a a Sf. Simeon Noul
Teolog.
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sfantul disc inseamnd o striciciune obiectiva, neputand fi un corp incorupti-
bil. Doar in momentul impartasirii devine un corp incoruptibil. Dificultatea
explicdrii trecerii de la forma coruptibilad la cea incoruptibila a implicat teoria
scolastica a transsubstantierii, a distinctiei aristotelice dintre substantd si
accidenti, teorie care tine impreund, in simultaneitate, coruptibilul (acciden-
tii) si incoruptibilul (substanta). Atanasie din Paros combate teza coruptibili-
tatii Trupului euharistic al lui Hristos in Dogmatica sa®.

Practic, nu ne impartdsim cu ceva sau cineva simbolic sau coruptibil —
teoriile occidentale abunda de aceste incercari de a explica prezenta simboli-
cd, separatd, nu reald a lui Hristos in Euharistie — ci real, incoruptibil, tradi-
tia dogmatica rdsariteand despre prezenta reald a lui Dumnezeu in materie,
fara separatie sau confuzie, fiind fundamentatd revelational. O prezenta ipos-
taticd in energii de care noi ne impartdsim real si energetic-personal cu Hris-
tos in Euharistie, Insa in conditiile istoriei, care tin de Logosul intrupat, adica
sub forma painii si a vinului. La ce se referd sub forma? Sf. Vasile cel Mare
aratd in anaforaua Liturghiei cd Logosul-Hristos S-a ficut de o formd cu
trupul smereniei noastre pentru ca noi si ne facem de o formd cu chipul
slavei Lui.

Trupul si Séngele lui Hristos sunt de viatd facdtoare, nu in sens de
simbol, ca doar simbolizeaza ca separatie sau doar in sens spiritual, ci in sens
sfintitor, material, cosmic, creat. Se intdmpld aceasta pentru cd painea si vi-
nul se ,absorb” in Hristos, asa incat nu mai existd ca o realitate care se in-
terpune intre Hristos si credinciosi, devenind ,simple chipuri” ale painii si
vinului fd@rd consistentd de sine stdtdtoare in ele insele. Practic, darul natu-
ral de paine si vin este ,absorbit” si asimilat in Hristos — dupd modelul in-
dumnezeirii trupului natural al Domnului prin inviere — fiind depasit, nela-
sand prin unire nimic (adicd ceva obiectual-natural) intre Hristos si credinci-
osi. Prefacerea ratiunii ontologice a péinii si a vinului in Trupul si Séngele
lui Hristos nu inseamnd desfiintarea realitatii lor sesizabile®.

Dumitru Sténiloae explica: ,...prin chipul péinii si vinului putem manca
insusi trupul Lui si putem bea insusi sangele Lui, Intrucét chipurile painii si
vinului sunt deplin inrddacinate, cu ratiunile lor, in trupul si sangele Lui,
adica in ratiunea trupului si sdngelui Lui si transfigurate prin aceasta si pre-
facute in trupul si sangele Lui, dincolo de chipurile lor [...], Trupul si sangele
lui Hristos nu sunt numai spiritual transparente prin chipurile péinii si vinu-

8 Epitomé eite Sylloge ton theion dogmatén, Leipzig, 1806, pp. 369-373. Despre aceasta
controversi in jurul coruptibilititii Euharistiei a se vedea loan 1. ICA Jr, Impdrtdsirea
continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse. Mdrturiile Traditiei, Deisis, Sibiu,
2006.

® Dumitru STANILOAE, ,Creatia ca dar si Tainele Bisericii”, in: Orfodoxia, an 27 (1976), nr. 1,
pp. 16, 23.
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lui, ci si simtite”!’. Sub forma painii si a vinului, in context cosmic, este insasi
Dumnezeirea infinitd pusa la dispozitia noastra!, fara separatie si confuzie.

Euharistia este parga painii viitoare, antitip al celor viitoare, pentru ca
in istorie participdm prin ea la Dumnezeirea lui Hristos, unindu-ne cu El,
pentru ca in veacul viitor forma acestei uniri sa fie spirituald prin vedere-
contemplatie’®. De fapt, si in Liturghie suntem chemati sd vedem duhovnices-
te: Duhul se pogoara nu numai peste Daruri, ci si peste noi tocmai pentru a
vedea cele de dincolo de vederea naturald, adicd faptul cd sub forma, sub
chipurile painii si vinului este insusi Trupul si Sdngele Iui Hristos Cel inviat
si inaltat. Acesta sta la baza noii creatii.

Teologia Logosului si Euharistia

In Euharistie intalnim o afirmare a hristologiei: Trupul si Singele lui
Hristos Cel inviat se impdrtasesc sub forma painii si a vinului in cosmos si
prin cosmos.

Unirea ipostatica si Euharistia

Euharistia trebuie inteleasa din perspectiva constitutiei Logosului in-
trupat. Sf. Ioan Damaschin precizeaza ca in Euharistie pdinea si vinul sunt in
chip real trupul unit cu Dumnezeirea, sunt Trupul luat din Fecioara Maria.
El precizeaza cat este cu putintd taina, chipul in care se face prefacerea prin
Duhul Sfant. Astfel, ni se ofera o perspectiva asupra modului Tainei si a na-
turii Euharistiei, desi exista o ,limitd” a intelegerii modului cum se prefac:
dupa cum Domnul Si-a facut prin Duhul Sau si in El insusi Trup din sfanta
Ndscdtoare de Dumnezeu, la fel, prin Duhul, painea si vinul se prefac in Tru-
pul si Sdngele Domnului. Aceastd prefacere nu inseamna ca pdinea si vinul
sunt ,tipul Trupului si Sangelui lui Hristos”, ci ,insusi Trupul indumnezeit al
Domnului”®. Pentru a intelege natura Euharistiei trebuie s intelegem uni-
rea ipostatica si comunicarea insusirilor in Persoana lui Hristos. Sf. Nicolae
Cabasila scrie cd Hristos a luat tot ce-i omenesc ca sd se uneasca si s pd-
frundd in noi prin toate pe de o parte, iar in acelasi timp sd ne desfacd in El
insusi, legand pe toate ale Sale cu toate ale noastre. Plecind de la acestea,
Cabasila aratd cd El se impartiseste de ale noastre pogorandu-Se la ele si
concrescand cu ele, ni Se comunica prin ele, Se comunica pe Sine insusi prin

1 Dumitru STANILOAE, ,Taina Euharistiei, izvor de viati spirituala in Ortodoxie”, in: Ortodoxia,
31 (1979), nr. 2, p. 505
' D. STANILOAE, ,Taina Euharistiei... ”, p. 507.

12 8F. 10AN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. de D. Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p.
169.

13 SF. IoAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 166.
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cele pe care le-a asumat de la noi'*. Prin urmare, natura Euharistiei se referd
la modul unirii si constitutiei lui Hristos, la modul subzistentei umanitatii in
Ipostasul Logosului si a transparentei reale si prezentei depline a Dumnezei-
rii In umanitatea enipostaziatd in Ipostasul vesnic al Logosului.

Taina vietuirii crestine ca prelungire a Tainei lui Hristos in istorie con-
std tocmai in aceastd unitate fara confuzie, lipsitd de orice separatie dintre
creat si necreat, o patrundere si imprimare a creatului de catre necreat si o
transfigurare interioard a creatului de céitre necreat. Taina Euharistiei nu
face exceptie de la aceastd realitate paradoxald, fiind o afirmare a dogmei
hristologice revelate in Taina lui Hristos pana la sfarsitul veacurilor. Daca
Hristos Isi aratdi Dumnezeirea Sa sub forma Trupului — modelul de pe Tabor
rdmane elocvent —, Euharistia perpetueazd aceastd prezentd a Logosului
intrupat prin impartasirea sub forma painii si a vinului cu Trupul si Sangele
lui Hristos.

FEuharistia si raportul naturd-har

Problema Euharistiei nu se pune doar intr-o lume aflatd in pandemie,
ci si intr-o lume secularizatd, unde Euharistia este privita fie magic, fie intr-o
lipsa de prezentd reald, personald a lui Hristos si a energiilor Lui dumneze-
iesti. Ea este consideratd doar dintr-o perspectivd imanentd ca ,materie”, iar
orice materie devine in context pandemic posibild sursd de infectare. Teama
de infectare a coplesit credinta in puterea si prezenta reald a lui Hristos si in
lucrarea energeticda a Duhului in Euharistie.

Separatia dintre natural-supranatural, imanent-transcendent, natura-
har, specifica lumii moderne si postmoderne (ca o consecinta a structurilor
specifice gandirii scolastice), lipseste omul si cosmosul de orice prezenta tran-
scendenta in acestia, de orice penetrare si structurare a creatului de necreat.
Pe de o parte, nu putem vorbi in Euharistie de o0 materie separatd de har, iar
pe de altd parte de un trup separat de ratiunea spirituald a persoanei®.

Euharistia si raportul Logos-creatie

Separatia naturd-har, creat-necreat are la temelia ei perspectiva auto-
nomiei materiei si a lumii, o distorsionare a raportului Logos-creatie. De aici
se naste o reprezentare autonoma cu privire la Euharistie, fard capacitatea de
a intui prin credintd modul prefacerii painii si vinului in Trupul si Sangele lui
Hristos si, deci, distinctia dintre acestea si hrana naturald in contextul pan-

" SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, IV, trad. de Pr. Dr. Teodor Bodogae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pp. 108-109.

15 Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia orfodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 566.
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demiei. Sfantul Grigorie Palama indica o indltare a gandului dinspre cele
vizute spre cele nevizute. De aceea este Taind, pentru cd nu este pur si sim-
plu ceea ce se vede, ci ceea ce nu se vede, duhovnicesc si de negrdit. Existd
un apofatism al Euharistiei, o perceptie duhovniceasca prin credinta a ei.
Sfantul Grigorie Palama arati ca ,Painea” este ca ,0 perdea care ascunde
induntru dumnezeirea”, dupd cum Trupul lui Hristos ascunde dumnezeirea
(Evr 10, 20)'.

Fara a avea pretentia cd vom putea intelege pand la capat modul pre-
facerii — apofatic, Pdrintii atragand atentia asupra Tainei —, vom incerca to-
tusi, plecind de la reflectiile parintelui Dumitru Stiniloae, sd facem cateva
preciziri. Parintele Staniloae incadreazd Euharistia in teologia Logosului
Creator si Mantuitor, precum si intr-o dinamicd spre eshatologie. Depasind
naturalismul si teoria transsubstantierii, parintele Staniloae oferd o explicatie
a modului prefacerii. La fundamentul chipului de paine si vin asazd Logosul,
pus ca bazi creatiei noi prin Trupul si Sangele Siu transfigurate prin Inviere.
Practic, la fundamentul realitdtii creatiei noi, din care fac parte painea si
vinul, std tocmai Hristos Cel inviat, Trupul si Sangele Sau transfigurate. As-
tfel, painea si vinul nu sunt autonome, ci centrate in Trupul si Sangele lui
Hristos ca realitate fundamentala a noii creatii.

Pentru a explica acestea, pr. Dumitru Staniloae recurge la doud idei
prezente in gandirea Parintilor. Prima explicatie foloseste conceptul de sim-
bol. Potrivit acesteia toate realitatile vazute sunt simboluri ale celor nevézu-
te: painea materiald este simbolul péinii ceresti (care este Hristos), iar simbo-
lul nu este despartit de ceea ce simbolizeaza, caci ,simbolul vazut are ca
temelie sustindtoare realitatea nevazutd pe care o simbolizeaza”". Aceasta
intelegere poate sa ofere o unda de lumind in apofatismul coplesirii painii si
vinului de prezenta reald si deplind a Trupului si Sangelui lui Hristos, care
prin Inviere ,a urcat atat de mult la starea fotonici ce constituie esenta in-
tregii materii”. Parintele Staniloae explicd consecinta acestui fapt: ,Painea si
trupul lui Hristos s-au apropiat atat de mult, prin lucrarea trupului Siu asu-
pra pdinii, cd painea se absoarbe in grad desdvarsit in trupul luminos al lui
Hristos si trupul lui Hristos a ridicat painea la treapta de parte luminoasa
asimilata trupului Lui, implicatd ca potentd in el”’.

Astfel, plecand de la identitatea dintre simbol-simbolizat si relationdnd
antropologic si hristologic acest adevar, parintele Stiniloae nu vede chipurile

' SF. GRIGORIE PALAMA, ,Despre sfintele si infricosatoarele lui Hristos Taine”, 56, trad. loan I.

Icd jr., in: fmpdrtd.sirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse. Mdrturiile
Traditiei, pp. 430-431.

'7 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., p. 491.
'8 D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., pp. 491-492.

16

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

L

1



EUHARISTIA [N PANDEMIF STUDII

painii si vinului separate de Persoana lui Hristos prezenta in Euharistie. Du-
pa modul enipostazierii in Ea a umanitétii indumnezeite, aratd cd prin prefa-
cere ,orice purtator de trup nu-l poartd pe acesta numai ca pe o structurad
materiald proprie supusa sesizdrii prin simturile reduse la functia lor exteri-
oard, sau disectiei si analizei operate prin instrumente de o sensibilitate con-
stientd”'®. Astfel se afirmd dimensiunea ontologic-personalisti a Euharistiei
centrate in Ipostasul Logosului, care este prezent deplin in Euharistie prin
prefacerea Darurilor si, in acelasi timp, de-a dreapta Tatalui.

Trupul si Sangele Domnului sunt acoperite de chipurile painii si vinu-
lui, iar acestea isi au ratiunile in Logos, indumnezeirea omului nefiind in
afara cosmosului, ci prin mijlocirea si contextul cosmosului, care are la baza
actul creator, proniator si sfintitor al Logosului. Parintele Staniloae precizea-
zd cd ,in chipurile lor distincte la suprafata e prezent Trupul si Sangele Lui
din planul care a depdsit spatiul si timpul”; darurile de péine si vin sunt atat
de umplute de Duhul si insusite de Hristos prin prefacere, incat devin insusi
Trupul si Sangele Lui®.

Prin urmare, temelia si continutul nevazut al painii si vinului devin
Trupul si Sangele lui Hristos prin prefacerea Duhului in planul nevazut.
Facand apel la teologia lui Maxim Marturisitorul despre Logos ca Ratiune a
tuturor lucrurilor si plasdnd impartasirea omului din acelasi Hristos intr-o
perspectivd dinamica istorica si eshatologica, Dumitru Staniloae explica:

sLa suprafatd prezenta trupului de lumind si de foc a Cuvéntului in
care s-a prefacut fundamentul ontologic al painii ramane acoperitd de
chipul painii, solidar cu lumea aceasta. Dar painea si vinul nu raman in
afard de influenta prezentei Trupului si Sangelui lui Hristos. Ele nu
pot fi considerate ca simpld pdine si vin. Ele nu mai au fundamentul
lor independent, in ele insele. Painea si-a regasit in trupul de lumind a
lui Hristos fundamentul ei, asa cum in viata viitoare fundamentele
tuturor se vor afla in trupul Lui transfigurat si straluminat. [...] Luand
in noi chipurile de paine si de vin, ludm in noi Trupul si Sangele lui
Hristos in care ele si-au gasit fundamentul lor. Acest fapt anticipeazd
impartasirea noastra cu Hristos prin toate in veacul viitor, cand
ratiunile tuturor se vor uni cu modele lor aflate in Logosul
dumnezeiesc si in trupul Lui, deci cu El insusi"?".

Eubharistia si distinctia dintre hrana nemuririi si hrana muritoare

Participarea la Euharistie, in conditiile Bisericii si cu privire la modul
administrarii ei, este optionala, la fel cum optionala este si procurarea hranei

¥ D. STANILOAE. Spiritualitate si comuniune..., p. 492.
2 D, STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., p. 483.
2l D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune..., pp. 524-525.
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din supermarket. Dar hrana din supermarket nu facea obiectul contaminarii
in recomandarile medicilor. De ce hrana sfantd din Euharistie ar face?

Marea contradictie (pe care Euharistia o genereaza mai ales intr-o lu-
me secularizatd si cu atit mai mult intr-o lume supusd contamindrii) este ca
un om care vietuieste intr-o lume a stricaciunii si a contamindrii se poate
impdrtdsi prin mancare de un Trup nestriccios si necontaminat. Scriptura
(In 6, 48-58) si Parintii fac distinctie intre hrana muritoare si hrana nemuri-
toare care este Hristos impartdsit in Euharistie si fatd catre fata in viata vii-
toare. Parintii au facut aceste distinctii, oferind o teologie sacramentald a
creatiei cu profunde fundamente biblice si aratand de ce Euharistia este hra-
nd incoruptibild si nemuritoare. Dacd hrana materiala este asimilatd de corp,
Euharistia este cea care asimileaza si il face pe om consanguin si co-trupesc
cu Hristos. Dacd hrana materiald se strica, Euharistia nu se stricd. Daca hra-
na materiald, fiind asimilata, se aruncd afard, Euharistia nu se arunca afara,
ci conservd, mentine fiinta omului*. Périntii Bisericii au descoperit scopul
Euharistiei: impartésirea de cele dumnezeiesti in conditiile creatiei. Contactul
prim cu Euharistia se realizeaza in primul rand la nivelul mintii si al sufletu-
lui. Sf. Nicolae Cabasila precizeazd ca sfintirea are loc in primul rénd in su-
fletul celui ce se impdrtaseste, de acolo de unde pleaca si boala pacatului. De
unde pleacd boala, de acolo incepe sfintirea si vindecarea:

,Chiar dacd Darul se di prin trup celor ce vietuiesc cu un scop, mai
intdi El patrunde in substanta sufletului si trece la corp prin suflet [...],
intrucét aceastd unire si acest contact se constituie in primul rand in
suflet”®. El explica modul prefacerii si in legaturd cu jertfa noastrd
unitd cu jertfa lui Hristos, Hristos preficind in planul nevizut in
trupul Lui darurile noastre ca jertfd a noastra adusa Lui, ldsindu-le in
planul vazut cu chipurile de péine si vin ca daruri ale noastre asa incat
»darul nostru de paine si vin, ca trup potential al nostru, preficut in
Trupul si Sangele Lui, devine jertfa Lui”*.

Deci jertfa noastrd devine jertfa Lui Tnaintea Tatilui, ca sa primim Du-
hul infierii. Hristos Cel inviat ,preface in mod special painea in trupul Siu
prin lumina Lui de infinite sensuri atotpatrunzatoare si transfiguratoare.
Dacd mai vedem totusi painea ca paine obisnuitd este pentru a ni se da pu-
tinta sd trdim exterior in conditiile chipului actual al lumii”®. Hristos nu
anuleazd cosmosul, ci ii transfigureaza deplin si real structurile prin prezenta

22 SF, T0AN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 167.
¥ SF. NIcOLAE CaABASILA, Tdlcuire la dumnezeiasca Liturghie, 43 , trad. de loan L Ici jr. in

Impartasirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse. Marturiile Traditiei, p.
457.

' Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 526.
% Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, p. 527.
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nemijlocitd a Lui in ele. La baza tuturor lucrurilor st Logosul, Hristos cel
inviat cu Trupul devenit ,lumind” si ,foc”, de unde puterea prefacerii painii
si vinului in Trupul si Sdngele Sau, prefacere care nu se aseamana cu prefa-
cerile chimice din lume, ci o prefacere in Duhul asemenea celei care a facut
Trupul lui Hristos, trup de lumind si foc prin Inviere. Pe langi catafatismul
Euharistiei, pe care il putem intelege si cugeta cu puterile ratiunii, Euharistia
are un profund caracter apofatic, pe care il experiem fard a-l putea explica
pand la capat.

Euharistia si lupta spirituala in pandemie

In Ortodoxie nu existi o separatie netd intre Euharistie (taine, in gene-
ral) si viata crestina. Ddruirea si unitatea din Euharistie se extind si addncesc
daruirea si unitatea vietii crestine, a comunitatii in acelasi Hristos. Nu exista,
deci, o separatie intre planul naturii cosmice si planul sacramental al Euha-
ristiei, nici intre Euharistie si viata sociald a crestinilor, intre sacru si profan.
Este important s subliniem cd prin sfintirea darurilor de pdine si vin are loc
trecerea de la ordinea naturii la ordinea sacramentald transfiguratd a naturii
restaurate prin har, care nu este separata de Persoana lui Hristos, ci plind prin
asimilare fard confuzie in Persoana lui Hristos. Toatd viata crestind este sacra-
mentald, viata creatiei — om si cosmos — fiind centratd in Hristos Cel inviat.

Euharistia, desi este numitd de Parinti ,medicament”, nu tine simplu
de o problema medicald, specificd unei crize sanitare, ci de depasirea mortii si
mostenirea vietii vesnice. Prin Euharistie, Hristos vine in noi, Se uneste intim
cu trupurile noastre, vine cu trupul in interiorul trupurilor noastre, ,ameste-
cd” Trupul si Sangele in trupul si singele nostru. In Euharistie nu mai sun-
tem uniti doar prin puterea harului, ci, formand un singur Trup ca madulare
ale Trupului lui Hristos, crestinii se impartasesc cu Trupul si Sangele lui
Hristos si devin una in gandire, simtire, viata sfantd, consanguini, co-trupesti
si totodata hristofori.

Teologia ortodoxa a privit intotdeauna in unitate credinta, impartasirea
cu Trupul si Sangelui lui Hristos si Biserica. Aceste trei realitati se intercon-
ditioneaza si se afirma in unitate, verificindu-si in reciprocitate autenticita-
tea. O credinta fdra Bisericd si impartasire ar fi o credintd abstractd, o impar-
tasire fara Bisericd si credinta nu ar fi adevdratd, iar o Bisericd fard credinta
si impartasire ar fi lipsitd de viatd si de veridicitate. A conditiona Euharistia
de orice context istoric si a o scoate din locul si rolul ei eclesial inseamna a
destabiliza nu doar credinta, ci si comunitatile Bisericii, cele trei realizindu-
se si manifestandu-se in interconditionare.

Care a fost si este lupta? Lupta mentinerii Euharistiei in functionalita-
tea sacramental-eclesiald a fost si este o luptd pentru unitate si pentru desa-
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varsire in comuniune. Lupta spirituala din jurul Euharistiei este pe de o par-
te o luptd pentru mentinerea unitatii intre crestini, iar pe de altd parte o
luptd pentru adancirea unitdtii comunitatii. Dar este si o luptd cu duhurile
rautdtii, cu pulsiunile trupului si ale lumii cazute in patimi, precum si o lupta
pentru sdndtatea trupului si sufletului, a omului ca fiinta chemata la indum-
nezeire. In jurul Euharistiei se dd nu doar o luptd prin care raspundem inge-
rintelor ideologice ale lumii actuale in ontologia credintei si vietii Bisericii, ci
si o luptd pentru afirmarea filialitatatii divine, pentru desavarsire si pregatire
pentru Impiratie. Euharistia nu are raddcini pamantesti, desi se impartaseste
in istorie, ci ceresti. Ea nu este izvor al contamindrii si mortii, ci unicul izvor
al vietii dimpreund cu intreaga viata sacramentala a Bisericii ca lucrare iubi-
toare a Treimii.

Summary: The Eucharist during the pandemic: the influence of
evil and the spiritual struggle

The issue of possible contamination of people through the Eucharist requires
a discussion on its nature and on the testimonies of Tradition, while the discussion
on the manners of communion can be achieved by resorting to the Church Tradition,
which includes a diversity of practices. But beyond the diversity of communion ways
in the Eastern Tradition during the tumultuous history of Christianity, I consider
that the central point which must be clarified in the context of the pandemic in a
secularized and autonomous world from God, concerns the nature of the Eucharist.
This is a dogmatic issue particularly relevant to the life, faith, and experience of the
Church in history. However, epidemiologists have decided: the spoon is a source of
contamination, although it has been part of the Church’s practice for almost nine
centuries.

In the context of the pandemic, and circulated across the social media, inter-
net, and television, this decision has generated a variety of ways of administering
communion. These have been assumed in Orthodoxy under the medical pressure of
the moment: from the absence of communion, to the communion with several holy
spoons, or by hand that dips the Body in the Blood, and to the communion with the
same spoon disinfected after each believer, by pouring it or using a spoon brought
from home. There were also voices advocating for communion from the hands of the
faithful, a return to an old Church practice. Therefore: a) the Communion of the
faithful with the spoon is not a dogma, but a practice that can be changed by synodal
decision, although this is not desirable; b) the Church can also accept other ways of
communion through a synodal decision in consensus with her liturgical and spiritual
tradition and not under the pressure of current ideologies generated by people who
do not know the Mystery of Christ in the Sacrament of the Eucharist.

The issue of the Eucharist during the pandemic did not simply concern the
way of communion, the liturgical act, but its very nature. Is the Eucharist aseptic?
The very aseptic character of the Eucharist was questioned. In fact, the media prob-
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lematization on the Eucharist as an aseptic medium raises not only a contextual-
medical problem, but a dogmatic one. The transition from doubt on the aseptic con-
text of the communion method, to doubt on the aseptic character of the Eucharist
nature is a dogmatic challenge. The Eucharist is not only the “medicine of immortali-
ty”, but also an aseptic, cleansing, and healing medium. Through it we partake of the
Christ’s Body and Blood after the Resurrection and Ascension, that are fully pneu-
matized and through them the personal-energetic work of the Spirit of Christ is
transmitted to us. Therefore, the Eucharist is a human healer both for history and
especially for eternity.

The Eastern dogmatic tradition about the real presence of God in the matter,
without separation or confusion, is founded on the Revelation. A hypostatic presence
in energies that we truly and energetically-personally partake of Christ in the Eucha-
rist, but in the conditions of history, which belong to the incarnate Logos, that is, in
the form of bread and wine. What does in the form mean? In the anaphora of the
Liturgy, Saint Basil the Great shows the Logos-Christ took the form of our humble
body so that we may take the form of His glorified image. Christ’s Body and Blood
are life-giving, not symbolically, as separation or in the spiritual sense, but in the
sanctifying, material, cosmic, and created meaning. And this is because the bread and
wine are “absorbed” in Christ so that they no longer exist as a reality that interposes
itself between Christ and the believers, becoming “mere images” of bread and wine
without an independent consistency in themselves. Actually, the natural gift of bread
and wine is “absorbed” and assimilated in Christ - following the model of deification
of the natural body of the Lord by resurrection. It is transcended, leaving nothing by
union between Christ and the believers - that is, something objectively natural. The
ontological transformation of bread and wine into the Body and Blood of Christ does
not imply the abolition of their perceptible reality.
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VREMEA PANDEMIEI CONVERTITA INTR-O VIATA
TRAITA IN DUH DE POCAINTA SI DE SMERENIE

Mortto: , [...] invdtati-vd de la Mine, cd sunt bland si smerit cu inima,
si veti gasi odihna sufletelor voastre” (Mt 11, 29)
»Cdci pentru mine viatd este Hristos, si moartea un castig” (Fip 1, 21)
,In iubire nu este frica, ci iubirea desivarsita alung frica [...].
Cine iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fratele sau” (I In 4, 18, 21).

Keywords: Pandemic, Christian life, conversion, repentance, humbleness.

Abstract

Throughout the pandemic time, some Christians have tended (and continue to
do so) to focus on the attacks coming from outside the Church, constantly identifying
the cause of all evils outwardly and forgetting to look inwardly, towards ourselves and
towars the Church life. Activist militantism is not an attitude of confession in Spirit and
Truth. Militantism can be hijacked, instrumentalized and exploited; it does not bring
about peace, but enhances tension and polarization. Today more than ever, it is essen-
tial to situate us in Spirit and Truth, to stand before God in humbleness, collecting our
thoughts and spiritual resources, rather than allowing our thoughts to dissipate and be
attracted towards the outward things.

In order to convert the reality of the pandemic into an edifying one, it is in my
opinion important to be aware that in everything we are experiencing today, the
worldly spirit threatens to infiltrate the life of the Church, and we must strive to redis-
cover the depth and simplicity of the Gospel and live accordingly in a prayerful spirit of
humility and contrition. Thus we will be able to overcome the delusion of self-reliance
and forsake the worldly things, and experience God’s redeeming grace.

Especially in the context of today’s information society, when life is becoming
digitalized, and particularly during the pandemic when in the name of medical safety
are promoted attitudes and acts which contribute to a dematerialization of the surro-
unding world and of the human body, it is important to understand, from a theological
perspective also, the value of the divine rationality of creation and the extraordinary
dignity of the body. The divine rationality of creation and of the body is a given, and
not a construct, it is not the artificial intelligence of an artifact.

23

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONF. DR. ADRIAN LEMENI STUDII

Pandemia - realitate care favorizeaza constientizarea riscului
infiltrarii si interiorizarii duhului lumii in viata Bisericii

Pandemia actuald impune modificari semnificative in planul gandirii si
al vietii intr-un ritm accelerat si la nivel global. Am trdit intr-un interval de
cateva luni (absolut insignifiant la scara istoriei) situatii fird precedent in
istoria lumii, iar acestea nu au fost evenimente locale sau marginale, ci reali-
tati generalizate la scara planetara. Dincolo de analizele medicale, economice,
politice si sociale, dincolo de implicatiile vazute ale realitatilor generate de
pandemia de astdzi, din perspectivd crestind, pentru un credincios care re-
vendicd si asuma in mod viu si constant credinta in lisus Hristos ca Dumne-
zeu si Om, pentru a incerca deslusirea voii lui Dumnezeu prin semnele vre-
murilor este esential demersul de a patrunde in duhul unei realitati. Sf.
Evanghelist loan ne indeamna: ,[..] nu dati crezare oricarui duh, ci cercati
duhurile” (I In 4, 1). Pentru aceasta este nevoie de a-i cerceta pe cei cu viatd
profund duhovniceascd, pe cei care se nevoiesc staruitor in Duh si Adevdr, sa
fim conectati la Duhul lui Dumnezeu, lucrdtor cu multa putere in cei ce-si
iau In serios credinta si mai putin la duhul lumii, oricat de mult s-ar legitima
acesta prin mediile informationale ale societatii informatizate de astazi. Evi-
dent aceasta cercetare sincera, nu din curiozitate, ficuta cu o motivatie exis-
tentiald care sd ne ajute in intensificarea vietii duhovnicesti este una ziditoa-
re si intaritoare, astfel incat, la nivel personal sda ne angajam in lupta cu pro-
priile patimi si cu propriile neputinte.

Din cautarea cuvantului cu autoritate duhovniceasca de la mai multi
Parinti, cu experientd in viata duhovniceasca si in mdsura putinatatii intele-
gerii mele, mi-a fost intaritd o convingere (trditd intuitiv si adanc inca de la
inceputul pandemiei) ca dincolo de toate scenariile omenesti invocate, de
calculele si estimdrile preconizate, de tot ceea ce presupune o intensificare si
0 lucrare a raului, de tip demonic, a duhurilor rautatii, aceastd incercare a
pandemiei este ingaduita de Dumnezeu, nu ca o pedeapsd, ci ca o expresie a
iubirii Sale milostive fatd de oameni, pentru a ne ajuta s intelegem si si ne
straduim sd trdim ceea ce este esential in viata.

Duhul lumii, cultivat cu obstinatie in ultimele decenii, a consolidat o
incredere in propriile puteri. Sistemul tehnologic actual a organizat riguros
duhul lumii, sporind inchipuirea de sine si spiritul luciferic al puterii auto-
nome. Pandemia actuald indica fragilitatea conditiei noastre cizute, ne ajuti
sd ne orientdm cdtre o atitudine prin care sa depasim autosuficienta, sd ne
simplificim existenta pentru a vedea ceea ce este esential. Nu trebuie sa fim
naivi sau conformisti (pentru a nu deveni incomozi sau, mai mult, pentru
a fi aplecati sd cdutam din perspectivd teologicd o justificare a unei linii
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promovate de mainstream-ul actual), dar consider ca prioritar accentul ar
trebui pus pe ceea ce inseamna sesizarea propriilor neputinte si pacate.

Inainte de a evalua critic duhul lumii, manifestat agresiv la adresa Bi-
sericii, in contextul actual, cred cd ar fi ziditor ca in duh de pocdinta sa ob-
servam cum anume duhul lumii a fost interiorizat in viata Bisericii, cum
anume noi, cei care invocam si pretindem cd marturisim credinta crestind ne-
am instrdinat de Duhul Evangheliei Mantuitorului Hristos. Aceasta atitudine
ne-ar ajuta sd dobandim o anumitd asezare launtrica prin care sa dezvoltam
o pocdintd sincera si autenticd, atat de necesara in vremurile de astazi.

Fara a incuraja o critica a unei persoane din viata Bisericii, ca profesor
de teologie, recunosc cd nu putine au fost momentele, mai ales in ultimul
timp, in care am trdit riscul identificarii cu carturarii din vremea Mantuitoru-
lui, profesionisti ai teologiei, cunoscatori si interpreti in literd, in duh legalist,
a invatdturii dumnezeiesti, care nu L-au recunoscut pe Domnul Hristos ca
Fiu al lui Dumnezeu. Ramane tulburdtor faptul ca arhiereii, carturarii si fari-
seii L-au condamnat la moarte pe Mantuitorul Hristos, invocind Legea dum-
nezeiasca, si nu doar acestia, ci si o parte semnificativa din popor i-au cerut
lui Pilat rastignirea, iar pe Cruce fiind, Mantuitorul era batjocorit si indemnat
sa se dea jos de pe Cruce, daca vrea sa fie crezut. O credinta disociata de
Cruce nu mai este credinta vazitoare a Dumnezeului Celui viu, ci devine
atuul unui confort sufletesc, a cautdrii unei anumite stari de bine. Cati dintre
noi, cei de astazi, ne folosim credinta in Hristos Domnul ca pretext de afir-
mare proprie, de cdutare a unui anumit confort sufletesc si nu constientizam
cd celui credincios toate ii sunt cu putinta, cd el se aseamana cu Hristos si
este chemat la masura dumnezeiascal!

Este cu adevarat tulburdtor cum slujitorii si teologii profesionisti ai
vremii, cum puternicii lumii si o mare parte din popor nu-L recunosc pe Cru-
ce pe Dumnezeul lumii si al istoriei, iar Acesta este crezut si marturisit de un
talhar de pe Cruce. Mai ales in aceste vremuri de incercdri, de necazuri si de
greutdti, este esential s& asumam duhul Crucii, sa-L avem in vedere pe Hris-
tos Cel rastignit si inviat. Atunci cand suntem nemultumiti, cand cartim cu
privire la incercarile prin care trecem ne instrdindm de Crucea lui Hristos.
Talharului rastignit pe cruce i se deschide taina Crucii si astfel Il recunoaste
pe Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, chiar dacd a avut o viatd de pdcate, dar
nu s-a indreptdtit pe sine, nu si-a cautat o justificare, ci s-a defdimat pe sine
si a recunoscut nevinovdtia Mantuitorului.

Sfintii Parinti au insistat asupra faptului ca atunci cdnd ne straduim sa
ne justificam in fata lui Dumnezeu si a lumii, cand cautdm o imagine favora-
bild in fata lumii, cind ne revoltdm si suntem nemultumiti de greutatile prin
care trecem, cu greu putem sesiza voia [ui Dumnezeu. Osandirea de sine este
0 lucrare recomandatd de Parintii nevoitori in viata duhovniceascd, aceasta
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ajutindu-ne la dobandirea pocdintei sincere si a smeritei cugetari. Depdsim
increderea in puterea autonomd a omului, atit de prezentd in spiritul societa-
tii tehnicizate de astazi.

Sf. Ignatie Briancianinov evidentiazd cum talharul de pe cruce, prin
defidimarea de sine, Il recunoaste si marturiseste pe Hristos, intrand in impa-
ratia lui Dumnezeu, inaintea arhiereilor, carturarilor si fariseilor care credeau
cd Tmplinesc voia dumnezeiascd, increzandu-se in puterea autonoma a cunos-
tintelor lor:

,Daca nicio ispitd nu poate sa se atinga de om fara voia lui Dumnezeu,
inseamnd cd plangerile, cirtirea, amdraciunea, indreptatirea de sine,
invinuirea aproapelui si a imprejurdrilor sunt miscdri ale sufletului
impotriva voii lui Dumnezeu, sunt incercdri de impotrivire fata de
Dumnezeu. [..] Cugetand la orice necaz al nostru, sd nu intarziem
mult in aceastd cugetare, ca nu cumva si ne abati pe nebagate de
seama de la smerita cugetare in indreptatirea de sine pe fatd sau intr-
ascuns, infr-o stare potrivnicd purtdrii de grijd pentru noi a lui
Dumnezeu. Fard a ne increde neputintei noastre, si ne ludm intr-
ajutor arma sigurd a defdimadrii de sine! [...] Fard de veste, osandirea de
sine i-a deschis ochii sufletului si a vdzut in patimitorul nevinovat pe
Dumnezeu Cel Atotsfant patimind pentru omenire. Acest lucru nu il
vazuserd nici carturarii, nici preotii, nici arhiereii iudeilor, in ciuda
faptului ca stiteau culcati pe Legea lui Dumnezeu si cu osardie o
invatau dupd litera. Talharul se face cuvantitor de Dumnezeu, si
inaintea fetei tuturor celor care se socoteau intelepti si puternici si Il
batjocoreau pe Domnul, 1l marturiseste, calcand prin sfanta sa parere
parerea cea gresita a celor intelepti in ochii lor si puternici in

gandurile lor”.

Mantuitorul, in fata puternicilor lumii (Irod si Pilat), in fata provocari-
lor multimii care-I cerea sa coboare de pe Cruce, a ticut, ascunzind drepta-
tea Sa dumnezeiascd prin tdcere, nu a cdutat si Se justifice. Atunci cind a
fost batjocorit, pdlmuit, scuipat, nu a ciutat o imagine publicd favorabild in
fata lumii, nu a cerut un drept la replica, ci S-a aratat pe Sine ca model viu al
unei rabdari desavarsite. Prin puterea exemplului Sdu, Mantuitorul ne spune:
»Cel ce va rabda pana la sfarsit, acela se va mantui” (Mt 24, 13).

Afirméand cele anterioare, in niciun caz nu intentionez focalizarea pe
judecarea contemporanilor Mantuitorului, ci doresc si atrag atentia asupra
faptului ca noi, cei de astazi, care adesea pretindem ca-L marturisim pe Hris-
tos, ne-am indepdrtat de la trdirea jertfelnicd a Crucii. Prin impartisirea de
duhul lumii, nu mai putem suporta ocarari din partea lumii, lipsuri sau chiar

! SF. IGNATIE BRIANCIANINOV, Cuvinte cdtre cei care vor sd se mdntuiascd, Experiente ascetice
vol. II, trad. de Adrian si Xenia Tandsescu-Vlas, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 40.
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0 anumitd prigoand, ci ciutdm o anumitd comoditate, ne-am molesit prin
confortul oferit din partea lumii trecdtoare ca un pret al traddrii noastre fata
de cele vesnice, in conditiile in care cautdm acordul lumii, intrucét am ajuns
sa ne temem mai mult de oameni decat de Dumnezeu.

Cel care se teme de Dumnezeu nu se mai teme de nimeni si de nimic!
Intrucat am parasit frica de Dumnezeu, am fost invadati de tot tipul de frici:
frica de moarte, de boald, de saracie, de pierdere a locului de muncd, de a
nu-l supara pe cel mai mare etc. Rezultanta fricilor noastre este o expresie a
pierderii fricii ziditoare: frica de Dumnezeu ca inceput al intelepciunii. Mai
mult ca oricdnd sunt actuale cuvintele Psalmistului: ,S-au temut acolo unde
nu era frica” (Ps 13, 5).

Mai ales in contextul pandemiei actuale se propagd un duh al fricii, o
teroare si o presiune care genereaza o teamd paralizantd. Stim ca vrdjmasul
omului este un specialist in instrumentalizarea fricii terorizante, insa el nu se
poate atinge de sufletul nostru, decit prin complicitatea noastrd, manifestatd
prin propriile patimi. Pocdinta rdmane o arma imbatabild, intrucét cel care
»in duh umilit si cu inimd infrantd” se orienteazad catre Dumnezeul milei si al
indurdrii de oameni nu raméane nevindecat. Nu pandemia aceasta sau alta,
sau vreun cataclism infricosator vor avea ultimul cuvant in istorie. Nu o ra-
portare marcatd de o fricd terifianta, apocalipticd (in sensul de concentrare
exclusivd pe lucrarea generalizatd a rdului in lume) ne ajuta si ajungem la
iubirea prin care biruim frica. Ar trebui sd fim preocupati nu atit de evalua-
rea si intelegerea speculativd a scenariilor apocaliptice, ci de pregatirea pro-
priului sfarsit in aceastd viata trecdtoare, de innoirea propriei existente prin
pocdintd si fapte ale iubirii milostive. In slujbele Bisericii cerem ,sfarsit cres-
tinesc si raspuns bun la infricosatoarea judecata”; totodatd, marturisim in
slujbe ca ,pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastra lui Hristos Dum-
nezeu sa o dam”.

Pentru ca prin semnele vremurilor sd dobandim duh de pocdinta este
nevoie de efortul de a ne vedea propriile pacate si insuficiente. De aceea,
revin si atrag atentia ca nu o judecatd exterioara a contemporanilor Méantui-
torului sau a altor personaje de-a lungul istoriei, ci sesizarea intrdrii si con-
solidarii duhului lumii in viata Bisericii, il poate ajuta pe un crestin in culti-
varea unei luciditati duhovnicesti care sa-1 angajeze in lucrarea pocaintei.

Inclusiv In aceastd vreme a pandemiei a existat si continud sa existe
tendinta din partea unor crestini de a se concentra pe ceea ce tine de atacuri-
le dinafard asupra Bisericii, de a identifica de fiecare datd cauza celor rele in
exterior, de a omite o intoarcere spre cele dinlduntru ale noastre si ale vietii
bisericesti. Militantismul activist nu inseamna o atitudine de marturisire in
Duh si Adevér. Militantismul poate fi deturnat si instrumentalizat, el nu adu-
ce pace, ci intensifica tensiunea si polarizarile. Mai ales in vremurile de astazi
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este esential sd recuperam ceea ce tine de o asezare in Duh si Adevdr, pentru
a sta inaintea lui Dumnezeu in duh de pocdinta si cu adunarea mintii si a
puterilor sufletesti, nu in stare de risipire a mintii, de o pulverizare a gandu-
rilor catre cele exterioare.

Printr-un formalism exacerbat si o institutionalizare excesiva (coordo-
nate ale duhului lumii de astdzi, implementate prin sistemul tehnologic actu-
al) ne-am instrdinat de simplitatea profunda si puternica a Evangheliei, inves-
tind si punandu-ne increderea in proiecte aliniate la duhul veacului trecator.
Sunt de folos duhovnicesc cuvintele Avvei Pamvo adresate ucenicului sdu,
impresionat de cantdrile, canoanele si troparele cantate in marea bisericd din
Alexandria, tentat sd creadad cd nevointa lui din pustiu este inutila in compa-
ratie cu frumusetea impresionantd a slujbelor din Alexandria. Avva Pamvo ii
raspunde ucenicului:

»[...] vor veni zile cand vor strica crestinii cdrtile Sfintelor Evanghelii si
ale Sfintilor Apostoli si ale dumnezeiestilor Prooroci, stergand Sfintele
Scripturi si scriind tropare si cuvinte elinesti. Si se va revidrsa mintea
la acestea, iar de la acelea se va departa [...]. O sd steargd neamul cel
de pe urma vietile Pdrintilor si o sd scrie dupd voia lor, fiindca mare va
fi necazul ce va sd vind [...]. Si a zis Batrénul: in astfel de vremuri se va
raci dragostea multora si va fi necaz mult. Nipadirile paganilor si
pornirile noroadelor, neastampdrul impdratilor, desfatarea preotilor,
lenevirea cdlugdrilor; vor fi egumeni nebdgand de seama de mantuirea
lor si a turmei, osdrdnici toti si silitori la mese si galcevitori, lenesi Ia
rugdciuni si la clevetiri osardnici, gata spre a osindi vietile batranilor
si cuvintele lor si zicdnd: de am fi fost si noi in zilele lor, ne-am fi
nevoit si noi. lar episcopii in zilele acelea se vor sfii de fetele celor
puternici, judecdnd judecati cu daruri, nepértinind pe cel sirac la
judecatd, necdjind pe vaduve si pe sarmani chinuindu-i. Va intra inca si
in norod necredinta, curvie, urdciuni, vrajbd, zavistie, intarituri,
furtisaguri si betie. Si a zis fratele: ce va face cineva in vremurile si anii
aceia? Si a zis batranul: fiule, in acele zile, cel ce isi mantuieste sufletul
sdu mare se va chema in Impdratia Cerurilor”2,

Aceste cuvinte constituie un avertisment serios pentru crestinii si sluji-
torii lui Hristos, ajutandu-ne si cultivdim o trezvie in raport cu ceea ce pre-
supune corespondenta dintre cuvant si viatd, dintre marturisirea ficutd si
existenta efectivd de fiecare clipa. Patima slavei desarte, ilustrati in mod
special prin dorinta de a fi pe placul oamenilor, ciutarea de a fi confirmati de
acestia (inclusiv prin cuantificirile indicatorilor mediilor informationale de
astazi: like-uri, vizualizari, un PR eficient pentru promovarea imaginii etc.) si
alipirea de cele trecdtoare, tintuirea mintii si a sufletului in cele pimantesti,

? Patericul, Ed. Episcopiei Ortodoxe Alba lulia, 1993, p. 193.
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grija excesiva si preocuparea totalizatoare pentru cele lumesti il determina pe
crestinul de astdzi sa fie marcat de duhul lumii.

Acomodarea Evangheliei la duhul lumii inseamna o slabire a identitatii
crestinului, o impadrtdsire a acestuia de stapanitorul acestui veac trecator, o
renuntare la puterea de viatd a jertfei inraddcinata in Cruce. Un crestinism
fard Cruce este mutilat intrucit pierde din vedere si taina Invierii, cea care
implineste sensul istoriei. Istoria nu se implineste doar in acest veac trecétor,
ci este deschisd citre eshaton. In greutitile generate de pandemie, m-am
asteptat sd creascd solidaritatea intre oameni, sau cel putin intre crestini.
Insd nu o datd, din pacate, am constatat (inclusiv pentru cei angajati pe calea
credintei) dificultatea de a trece impreuna aceste incercari si necazuri, am
observat amprenta individualismului, a incercdrii unei supravietuiri personale
sau a propriei familii, fard a empatiza profund si concret cu nevoile semenu-
lui. Critica neziditoare, extinsa si incurajatd de mass-media a devenit o reali-
tate si a crestinilor.

Reflectand la aceste lucruri, am fost impresionat sd gisesc la Sfantul
Nil, izvoratorul de mir, afirmatia ca radacina tulburdrilor principale ale ome-
nirii (revolutii, neascultarea copiilor fatd de parinti, erodarea autoritatii si a
ierarhiei, precum si alte faradelegi) se intdmpla prin tinerea de minte a rau-
lui, prin judecarea semeatd a neputintelor aproapelui, prin vederea rautatilor
acestuia si evidentierea lor. Aceastd judecatd Il substituie pe Judecitorul
adevarat, Il inlocuieste pe Hristos. Exersarea acestei judeciti si clevetiri a
semenului presupune rdcirea dragostei, prevalarea registrului negativ in care
ramanem. M-a impresionat la Sfantul Nil faptul cd a subliniat cd inclusiv
atunci cadnd se vor inmulti necazurile, oamenii in loc sa se pocdiascd, vor
deveni mai inraiti. El pomeneste la un moment dat de ,reaua izolare” si ma
gandeam cd in contextul pandemiei am avea sansa sa convertim izolarea intr-
o ,bund izolare”, in sensul intoarcerii de la cele exterioare la cele launtrice,
in inmultirea rugdciunii si a faptelor de iubire milostivd, in duh de pocdintd si
de dragoste, astfel incat si intensificdim comuniunea in duh de rugdciune.
Sfantul Nil marturisea:

»Oamenii, Insd, cu cat mai multe nevoi vor veni peste ei, cu atit mai
mult rdu vor face si, in loc sd se pocaiascd, se vor inrdi impotriva lui
Dumnezeu. lar fdrddelegile sdvarsite de ei vor intrece faradelegile
oamenilor din vremurile potopului. Toti vor vorbi numai despre rau,
tendintele vor fi numai rele, aplecarea va fi spre rau, prietenia va avea
ca scop rautatea, peste tot — reaua talhdrie, reaua constrdngere, reaua
izolare, reaua dezbinare”.

3 ,Caracteristica prooroceascd a oamenilor inainte de sfirsitul lumii”, in: Staretii - despre
vremurile de pe urmd, Lumea inaintea celei de a Doua Veniri a lui Hristos, Manastirea
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Ultimele decenii au contribuit la consolidarea confortului, nu am fost
obisnuiti cu rdzboaie, cu boli, cu necazuri, cu incercdri mari. Mai mult, am
fost educati sa ne punem increderea in cele puternice ale lumii (economie,
politicd, stiintd, tehnologie). Inclusiv, in calitate de crestini, nu am fost obis-
nuiti cu ceea ce inseamnd concret o prigoand din partea lumii. Ne-au fost
strdine prin viata trdita cuvintele Mantuitorului: ,Dacd pe Mine M-au prigonit
si pe voi o sd vd prigoneasca; daca pe Mine M-au urat si pe voi 0 sa vd uras-
cd” (In 15, 20). In acest conditii, instrdindndu-ne de exigentele Crucii, nu mai
putem deslusi prigoana find si inseldrile la care suntem supusi, mai eficiente
in raport cu prigoanele deschise din trecut.

In astfel de vremuri, Dumnezeu ingiduie bolile si greutatile pentru a
asuma Crucea si astfel s3 ne mantuim. Parintele Serafim din Virita, facator de
minuni si tdmaduitor de boli, canonizat de Biserica Ortodoxa Rusa in 1998,
nevoitor al veacului al XX-lea, spunea:

~Soseste impardtia minciunii si a rautdtii. Va fi atdt de greu, atat de
infricosdtor, incat sa nu dea Domnul sd mai ajungem pana la acele
vremuri. [...] Dacad oamenii lumii intregi, toti pand la unul, vor cddea in
genunchi si se vor ruga lui Dumnezeu mdicar cinci minute pentru
continuarea vietii, ca Domnul sd daruiascd tuturor vreme pentru
pocdinta [...]. Va veni o vreme cand nu prigonirile, ci banii si inseldrile
lumii acesteia 1i vor despdrti pe oameni de Dumnezeu si vor pieri cu
mult mai multe suflete decat in vremurile prigoanei deschise. Pe de o
parte se vor indlta cruci si se vor auri cupole, iar pe de altd parte se va
instaura impdrdtia minciunii si a raului. Biserica cea adevarata va fi
intotdeauna prigonitd, iar mantuirea va fi prin scarbe si boli,
prigonirile insd vor capdta un caracter foarte fin si nebanuit. E
ingrozitor sa ajungi pana la aceste vremuri™.

Pandemia convertita intr-o oportunitate pentru a depasi
formulele securizante ale unei religiozitati generate de
institutionalizarea credintei

Acapararea de cele pamantesti, cdutarea acestora, uitarea de Dumne-
zeu si de vesnicie, preocuparea pentru aceastd viatd, inteleasd ca o ultimi
realitate, absolutizarea a ceea ce este trecitor si insignifiant, utopia de a con-
strui artificial raiul pe pamént vor fi coordonate care vor influenta nu doar
existenta generald a oamenilor, ci si viata crestinilor. Credinta se va rici,
intrucat se va cauta in duhul lumii formalizarea vietii sufletesti, reglementa-

»Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil”, Petru Voda, 2007, p. 89.
* ,Din invataturile si proorociile pdrintelui Serafim din Virita”, in: Staretii - despre vremurile
de pe urmad..., pp. 97-98.
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rea excesivd a celor duhovnicesti. Astfel, credinta va fi inteleasa ca o bifare
exterioard a unor criterii reglementate institutional in duh legalist. Aceasta
predilectie spre cele exterioare in manifestarea credintei, spre eficientizarea si
cresterea performantei institutiilor bisericesti, prin respectarea unor indica-
tori stabiliti in duhul logicii lumii vdzute va contribui la diluarea esentei cre-
dintei crestine.

In acest sens, Sf. Ignatie Briancianinov, in textul siu Despre ingerii
cdzuti, marturiseste profetic:

»Unora le-a insuflat sd acorde o atentie exageratd partii exterioare a
datinii bisericesti, lasdnd in umbrd esenta duhovniceascd a ei; astfel,
luand de la acesti nefericiti esenta crestinismului, le-a lasat doar
invelisul material schimonosit, i-a atras spre lepadarea de Biserica,
spre desarta intelepciune, spre dezbinare. Acest fel de lupta ii este atat
de convenabil duhului cizut, incit astizi il foloseste pretutindeni.
Acest fel de luptd i este atdt de convenabil duhului celui cdzut si
pieririi omenesti, incat diavolul il va folosi in ultimele zile ale lumii
pentru indepdrtarea intregii lumi de la Dumnezeu. Diavolul va folosi
acest fel de luptd si va avea un succes decisiv. In ultimele zile ale
lumii, pe om il va cuprinde, prin influenta diavolului, atractia pentru
pamant si pentru cele materiale, trupesti: oamenii se vor deda grijilor
padmantesti si dezvoltdrii materiale. Ei se vor ocupa in exclusivitate de
amenajarea pamantului, de parcd el ar fi ldcasul lor vesnic: facindu-se
trupesti si materiali, vor uita vesnicia, de parcd ea nu ar exista, 1l vor
uita pe Dumnezeu, se vor lepdda de EI"®.

Legalismul excesiv si increderea in puterea autonomd a propriilor in-
terpretdri, alipirea de duhul lumii au contribuit la condamnarea Fiului lui
Dumnezeu de cdtre arhiereii, cdrturarii si fariseii din vremea Mantuitorului.
Sf. Ignatie Briancianinov exprima limpede aceastd realitate, precizand faptul
cd clerul iudaic

ol..] s-a dedat dragostei de lume: s-a contaminat de predispozitia
pentru onoruri, slavd, pentru laudele omenesti; s-a impatimit de
iubirea de arginti si de placeri; a cazut in senzualitate si desfrau; s-a
dedat jafului si diferitelor nedreptati, iar pentru a-si pastra situatia
privilegiatd in popor, si-a pus masca indeplinirii cu cea mai mare
strictete a voii lui Dumnezeu, a celei mai minutioase respectdri a
ritualurilor si traditiilor. Care a fost consecinta iubirii de lume?
indepartarea hotirati de Dumnezeu, care a trecut intr-o urd oarbd si
crancena fatd de Dumnezeu™.

5 SF. IGNATIE BRIANCIANINOV, ,Despre ingerii cizuti”, in: Starefii - despre vremurile de pe
urmd..., pp. 59-60.
® SF. IGNATIE BRIANCIANINOV, ,Semnificatia cuvantului dume»”, in: Staretii - despre vremurile
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Duhul lumii interiorizat in viata Bisericii favorizeaza o institutionaliza-
re a credintei, a realitatilor duhovnicesti. Hristos Cel rastignit si inviat zgudu-
ie nu doar conventionalismul institutiilor seculare, ci si pe acela al institutiei
religioase. Crestinismul nu reprezintd o simpld religie, printre alte religii.
Credinta in Hristos Cel rastignit si inviat, impartasita in experienta duhovni-
ceasca, trditd la nivel personal si comunitar in cadrul comunitatii euharistice
nu reprezintd o religie similard celorlalte religii (orice religie este construitd
si legitimatd printr-un simbolism care este amprentat inclusiv de ispita pute-
rii). Fiul lui Dumnezeu nu S-a intrupat, rastignit si inviat pentru a intemeia o
noud religie, ci pentru a aduce viatd si mai multa viata, astfel incét fiecare
crestin sd invieze la un nou mod de a fi, sd devind faptura noua in Hristos,
prin innoirea mintii si a vietii, dupa cum marturisea Sf. Apostol Pavel.

In aceastd perspectivd, am apreciat in mod deosebit materialul Parinte-
lui loan-Florin Florescu, preotul comunitatii ortodoxe din Edinburgh, intitu-
lat sugestiv Semnul Bisericii cdldtoare, publicat chiar in Ziua Praznicului
Invierii din acest an. Intr-un context al pandemiei in care credinciosii nu au
putut si participe la slujba Sfintei Invieri, Parintele Ioan-Florin Florescu,
printr-un text percutant si incomod pentru constiintele molesite de tiparele
unei religii excesiv institutionalizate, ne ajutd sd intelegem semnificatia pro-
fundd a evenimentului de viata, impartdsit pe calea Emausului, o cale care
inclusiv in aceastd pandemie ne ajutd sa depasim formele securizante ale
unor tipare, sa-L dorim pe Hristos Cel inviat, Care Se face nevazut in fata
celor doi caldtori, pentru a ne orienta citre puterea nevdzutd, dincolo de
formele vazute ale puterii seculare sau ale religiei institutionalizate.

Parintele Florescu afirma foarte sugestiv:

»Drumul spre Emaus este momentul simbolic cand se petrec sfarsitul
religiei si totodatad apropierea impdrdtiei lui Dumnezeu «care este
inlduntrul vostru» (apropiere vestitdi de loan Botezitorul si de
Mantuitorul Insusi, fira ca vorbele lor s fie intelese ca si acum). Acest
drum pune inceputul unei Biserici cdlatoare, care nu-si mai asteapta
credinciosii sd-i treacd pragul cu pomelnice si jertfe, ci iese ea insdsi
in cdutarea lor, si le abatd gandurile de la Tmparitii religioase si si le

de pe urmd.., pp. 52-52. Acelasi sfant este transant in recomandirile pe care le face
slujitorilor lui Dumnezeu, pentru ca acestia si nu devind prizonierii duhului lumii: ,Slujitori
adevdrati ai adevaratului Dumnezeu! Cercetati si aflati conditia stabiliti pentru voi de pronia
lui Dumnezeu pentru timpul cilatoriei voastre pamantesti. Nu ingaduiti duhurilor cizute si va
maguleasca si sd vd insele, cind intr-un chip ademenitor si mincinos vd vor prezenta
bundstarea pimanteasci si v vor insufla s-o doriti si sa tindeti spre ea, ca in felul acesta si vi
fure si sd va rdpeascd comoara vesnicd. Nu asteptati si nu cautati laude si incurajari de la
societatea omeneasca! Nu ciutati faimd si slavd! Nu asteptati si nu cautati o viatd fard
necazuri, libera si comoda intru totul!” (SF. IGNATIE BRIANCIANINOV, ,Semnificatia cuvantului
«lume»”..., p. 48). '
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deschida inimile pentru impdratia lui Hristos Cel inviat si euharistic.
Pe drumul Emausului, odata cu indepdrtarea de centrul puterii politice
si religioase, cei doi ucenici se intdlnesc cu Strdinul si cu o intelegere
noud a Scripturilor, <incepand de la Moise si de la toti profetii». Dar in
Strdinul care le iese in drum ei tot nu-L recunosc pe Hristos, pentru
ca mintile lor nu se pot instrdina de institutiile simbolice: un templu,
un regat triumfator, o traditie religioasa etc. Pentru ca sunt prizonierii
unor continuturi tactile si vizuale, un mormant gol nu le spune nimic
despre puterea nevdzutd: «lar unii dintre noi s-au dus la mormant si
au gdsit asa precum spusesera femeile, dar pe El nu L-au vdzut» (Lc
24, 24). Ei nu vdd Lumina, pentru cd au nevoie de ritualul unei
lumini™™.

Pentru a converti in plan ziditor realitatea pandemiei, cred ca ar fi im-
portant sa constientizam prin tot ceea ce trdim in aceste vremuri riscul infil-
trdrii duhului lumii in viata Bisericii si sa incercam sa redescoperim si sd
trdim in duh de smerenie si de pocdintd, inmultind rugéciunea, profunzimea
simplitdtii Evangheliei. Astfel, vom depdsi increderea in propriile puteri, vom
putea sd ne lepadam de cele ale lumii pentru a trdi harul acoperitor al lui
Dumnezeu.

S& ne amintim de cuvintele Mantuitorului: ,Dacd va urdste pe voi lu-
mea, sd stiti cA pe Mine mai inainte decit pe voi M-a urdt. Daci ati fi din
lume, lumea ar iubi ce este al sdu; dar pentru cd nu sunteti din lume, ci Eu v-
am ales pe voi din lume, de aceea lumea va urdste” (/n 15, 18-19). Sf. Evan-
ghelist loan ne indeamnd s& depdsim duhul lumii: ,Nu iubiti lumea, nici cele
ce sunt in lume. Dacd cineva iubeste lumea, iubirea Tatilui nu este intru el;
pentru ca tot ce este in lume, adicd pofta trupului si pofta ochilor si trufia
vietii, nu sunt de la Tatdl, ci sunt din lume. Si lumea trece si pofta ei, dar cel
ce face voia lui Dumnezeu rdmane in veac” (I In 2, 15-17). Sf. Apostol Iacov
este transant: ,Nu stiti oare cd prietenia lumii este dusmanie fata de Dumne-
zeu? Cine deci va voi s fie prieten cu lumea se face vrajmas lui Dumnezeu”
(fac 4, 4).

Digitalizarea existentei - dematerializare a trupului si a lumii in
spirit gnostic, contrara iconicitatii inradacinate in Evanghelie si
in Traditia eclesiala

Crestinismul nu este doar o religie printre alte religii, intrucat specifi-

Citatea credintei crestine se intemeiazd pe Intruparea Fiului lui Dumnezeu.
Nicio altd credintd sau religie nu invoca faptul cd Dumnezeul intregii creatii

7

loan-Florin FLOREScU, ,Semnul Bisericii Calatoare”, p. 3, articol on-line:
<https://ioanflorin.wordpress.com,/2020,/04,/19/semnul-bisericii-calatoare,/>.
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Se face Om. Prin faptul cd Dumnezeul intregului univers si al istoriei Se
intrupeaza, Pamantul dobandeste o relevanta aparte in creatie, iar omul o
demnitate speciald, inclusiv trupul omenesc.

Fara a intra In detaliile teologice ale controverselor hristologice, sunt
cunoscute pozitiile intransigente ale Sfintilor Parinti fata de tendintele gnos-
tice si dochetiste ale acelora care desconsiderd materia si trupul. Evanghelia
si Traditia Bisericii marturisesc valoarea creatiei si demnitatea speciald a
trupului omenesc. Pdrintele Dumitru Staniloae sintetizeaza exceptional inva-
tatura Traditiei eclesiale, marturisind cd Ortodoxia presupune taina materiei
transfigurate. Harul transfigureaza materia, inclusiv trupul omenesc. Sfintele
moaste reprezintd dovada concretd a acestei realitdti.

Domnul Hristos a inviat in trup, indltdndu-Se cu trupul la cer, ridicand
firea omeneasca transfiguratd pe tronul dumnezeiesc. Mai ales in contextul
societatii informationale de astazi, cind se constatd o digitalizare a existentei,
si in mod particular, in aceastd vreme a pandemiei, cand in numele masurilor
medicale sunt promovate atitudini si acte care contribuie la dematerializarea
lumii si a trupului omenesc, este important sa intelegem, inclusiv din per-
spectivad teologica, valoarea rationalitdtii dumnezeiesti a creatiei si demnita-
tea extraordinard a trupului. Rationalitatea dumnezeiasca a creatiei si a tru-
pului este datd, nu construiti, nu reprezintd inteligenta artificiald a unui
artefact.

Mai ales cu Revolutfia francezd au fost impuse anumite paradigme de
gandire care au influentat mentalitatea si viata oamenilor. Paradigma dreptu-
rilor omului a generat un anumit tip de societate: construirea profilului unui
om standardizat dupa criteriile umanismului de tip iluminist si pozitivist.
Odata cu Revolutia bolsevica, a fost impus experimentul monstruos de con-
struire a omului nou, in numele Revolutiei socialiste, 2 comunismului, a dic-
taturii proletariatului, a democratiei populare. A fost un regim care a generat
un univers concentrationar, schilodind si ucigand zeci de milioane de oa-
meni, zeci de milioane de trupuri si de suflete mutilate. Paradigma societatii
de consum, a societatii spectaculare centrate pe divertisment a format gene-
ratii de oameni in logica individualismului, a confortului sufletesc si trupesc,
a organizarii riguroase a patimilor, a distractiei care alieneazd, formandu-se
conditiile unei manipuldri de tip magic (lumea descrisd de Aldous Huxley).
Prin paradigma securitatii, impusd in contextul terorismului, Huxley este
combinat cu Orwell (manipularea exercitatd prin control si restrictii). Odata
cu pandemia actuald, foarte probabil se va impune paradigma sanatitii medi-
cale. In aceastd cheie, in numele sanatatii publice pot fi legitimate masuri ce
pot afecta semnificativ intelegerea lumii, a trupului, a identitatii si a demnita-
tii persoanei, a vietii comunitare.
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Rizboiul cu virusul genereaza o anumitd retoricd, aceasta avand un
impact emotional, formand o anumiti mentalitate. In aceastd mentalitate
razboinicd, pe frontul luptei cu virusul, o premisd importanta pentru supravi-
etuire o constituie transformarea trupului intr-o rotitd angrenata intr-o masi-
ndrie autonoma.

Trupul este redus la functionalitatea lui, importanta avand functiile sa-
le, monitorizate si testate prin scanari si diverse analize. Unicitatea trupului
se dilueaza prin intelegerea trupului doar ca un mecanism reglat de anumite
functii, observabile si masurabile, tehnicizate in contextul sistemului tehno-
logic actual. Algoritmizarea trupului conduce la algoritmizarea vietii, iar digi-
talizarea existentei, transferul vietii in mediul online inseamnd dematerializa-
rea lumii si a trupului, intr-o logicd a dezintrupdrii. In mediul online, totul
este redus la secvente informationale.

Gestul concret intrupat prin trup are o putere de viatd care nu poate fi
echivalatd prin informatie. O privire fatd catre fatd, o Imbratisare, un gest
concret de empatie nu poate fi redus la abstractiile algoritmilor, construiti
prin secvente informationale.

Cu privire la acest subiect am apreciat studiul ui Silviu Man, intitulat:
,Cum ne-am pierdut corpul in pandemie. De doud ori”, publicat pe site-ul
www.contributors.ro. Autorul aratd cum paradigma medicald prin care este
absolutizatd sanatatea biologica se coreleaza cu cea digitala. Ambele contri-
buie la o dubla pierdere a trupului: una, prin reducerea corpului la o functi-
onalitate mecanicd, cealaltd prin absorbtia trupului in mediul virtual.

Mediul online si existenta transferata in acest mediu sunt promovate
ca remedii la provocarile generate de pandemie. Fara a neglija masurile spe-
cifice de protectie care se impun in contextul concret al pandemiei, este im-
portant sa constientizam consecintele unei paradigme in care lumea reald si
trupul sunt dematerializate.

Silviu Man precizeaza:

sLumea virtuald a devenit bunkerul blindat, adapostul sigur in care
supravietuirea ne este garantata. Mesajul dominant este cd tot ce este
material este infestat sau cel putin periculos, si oricum trebuie
dezinfectat dacd e obiect si termoscanat dacd e vietate. [..] mediul
digital este preferabil, in primul rind pentru ca nu te poti infecta prin
ecran. Lumea vie e imprevizibild, nesigurd, scepticd, periculoasd. Ea a
devenit un fel de apendice al Internetului [...]. In plus, cu lumea vie nu
poti interactiona decit prin corpul tau biologic — fragil, expus
pericolului, un corp care se poate defecta oricand; un corp care nu
este altceva decit «un haos de materie organica in sange», cum il
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defineste cu suprem dispret transumanistul Marvin Minsky, unul dintre
pionierii cercetdrii in «inteligenta artificiala»".

Omul are acces la propriul suflet prin trup; totodatd, accesul la sufletul
celuilalt este intermediat tot prin trup. Miscarile sufletului se reflectd in trup
si lucrérile trupului se imprimd in viata sufletului. Sfintii Pdrinti, in mod
special Sf. Grigorie Palama in disputa cu Varlaam al Calabriei, un adept al
intelectualismului abstract, insistd asupra faptului ca mintea este in trup, ea
trebuie coborata in inima. Antropologia iconica evidentiatd de Traditia patris-
tica insista asupra legaturii profunde dintre suflet si trup.

Eliminarea trupului prin transferul in mediul virtual presupune tran-
sformarea vietii intr-o simulare. Silviu Man puncteazd foarte bine ci nu se
poate vorbi de o sfintire a locului in mediul virtual, intrucdt acesta este o
himerd anonima a profanului pur, fird deschidere citre transcendentd, este

[...] tiramul bizar al unui prezent continuu, al unei uitari hipnotice,
repetitive, o fantezie algoritmizata. Oceanul electric in mijlocul caruia
plutesc imaginile unor ego-uri fara trupuri palpabile. O simulare care
nu poate gazdui nici soaptele, nici respiratia, nici pulsatia fragild a
venelor, nici transpiratia jocului sau a iubirii. Un spatiu prin definitie
modular, instabil si extrem de dinamic, impropriu statorniciei, fidelitatii
si radacinilor, care nu poate gazdui nici trecutul si nu poate articula
viitorul. Un teritoriu magic al hologramelor pe care, desi pare atit de
aproape, nu il poti atinge cu vérful degetelor, cum nici cei pierduti in
desert nu pot mangaia obrazul Fetei Morgana. Spatiul virtual este acel
spatiu In care nu exista Acasa. Home is where your wifi connects

9

automatically [...]".

Din perspectiva teologica este esential sa intelegem ca Fiul lui Dumne-
zeu nu S-a intrupat online, nu S-a rastignit si nu a inviat online. Viata, Pati-

8 Silviu MAN, ,Cum ne-am pierdut corpul in pandemie. De doud ori”, p. 4, articol online, URL:
<https://www.contributors.ro/cum-ne-am-pierdut-corpul-in-pandemie-de-doua-ori/>.

® S. MaN, ,Cum ne-am pierdut corpul in pandemie. De doui ori”..., pp. 4-5. Reducerea trupului
la o functionalitate tehnica si transferul existentei in mediul virtual determini ca tehnologia sd
remodeleze trupul si odatd cu acesta, lumea reald si viata urmeazd simulirile impuse
tehnologic de catre mediul digitalizat. Eric McLuhan evidentiaza conditia trupului transpus in
conditia digitald. El afirma: ,A separa mintea sau sufletul de corp inseamnd a imita moartea.
Este acceptat cd orice separare dintre corp si minte are ca rezultat moartea. Media electrice
perturbd in cel mai profund mod uniunea naturald a mintii cu corpul. Ele scot utilizatorul din
naturd si-l angreneazd intr-o pantomima a mortii. Aceasti noud sensibilitate aduce o noui
fascinatie a mortii, iar viata de apoi pare si fie aici si acum, nu in vesnicie, si incurajeaza o
intensificare a nihilismului si amoralitatii” (Eric MCLUHAN, ,Noii nomazi. Opt caracteristici ale
audientei electrice de masa”, articol online, URL: <https://convergente.ro/noii-nomazi-opt-
caracteristici-ale-audientei-electrice-de-masa/> apud S. MaN, ,Cum ne-am pierdut corpul in
pandemie. De doua ori”..., p. 8.
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mile, Moartea si Invierea Lui nu au fost simuldri, ci realititi concrete, triite
in trup. S& fim cu luare aminte la cuvintele Sf. Evanghelist Ioan: ,In aceasta
sd cunoasteti duhul lui Dumnezeu: orice duh care marturiseste cd Iisus Hris-
tos a venit in trup este de la Dumnezeu. Si orice duh care nu mdrturiseste pe
lisus Hristos nu este de la Dumnezeu, ci este duhul lui antihrist” (I In 4, 2-3).

Pocidinta, smerenia si blandetea ca remedii duhovnicesti in
contextul pandemiei

Dupd prezentarea si analizarea unor repere din perspectivd teologica a
provocdrilor generate de pandemia actuald, in formd concentratd, plecind de
la marturisirile mai multor Parinti duhovnici contemporani si avand in vede-
re Traditia Sfintilor Parinti, experienta unor duhovnici contemporani deose-
biti (m-am oprit in mod special la Parintele Teofil Paraian si Parintele Sofian
Boghiu), o sa enumar concentrat cateva remedii duhovnicesti pentru incercd-
rile si greutdtile de astazi.

In primul rand, pocdinta reprezintd un remediu esential. Pocdinta au-
tenticd este salvatoare si innoitoare. Pocdinta ne ajutd sa depdsim iluziile si
himerele. Vremea pandemiei poate fi convertitd intr-o vreme a pocaintei,
ajutdndu-ne s depdsim inchipuirile de sine, generate de proiectele in care
eram angajati, investindu-ne poate pe o cale ce nu era placutd lui Dumnezeu.
Greutdtile pandemiei, restrictiile trdite ne ajutd sd depdsim o stare de confort
cu care eram obisnuiti, sa ne constientizim mai usor propriile neputinte.

In contextul actual putem trai mai adanc si mai autentic cuvintele din
canonul de pocdintd citre Mantuitorul lisus Hristos: ,Nu ndddjdui suflete al
meu in sanatatea trupeasca cea trecdtoare, nici intru frumusetea cea degrab
trecatoare, cd vezi cum si cei puternici si cei tineri mor, ci strigd: Miluieste-
ma, Hristoase Dumnezeule, pe mine nevrednicul”'’,

Prin pocdintd autenticd se ajunge la smerita cugetare si, apoi, la sme-
renjie. Modelul este Mantuitorul Hristos, Cel bland si smerit cu inima. Parin-
tele Sofian, un chip luminos al smereniei, marturiseste cuvinte de mare actu-
alitate pentru ceea ce trdim astizi:

»In masura In care ai inima infrdntd si smeritd, devii tot mai liber
interior si atunci Dumnezeu coboara in tine. Rostul nostru pe pamant

' Canonul de pocdintd catre Mantuitorul, cantarea a 7-a. In acest canon, cerem atat citre
Mantuitorul, ct si citre Niscitoarea de Dumnezeu, vreme de pocdintd, inainte de sfarsitul
nostru, pentru a da un bun raspuns la judecatd. ,Cred ca vei veni sa judeci viii si mortii si toti
vor sta intru a lor randuiald. Oare cum ma voi afla eu atunci? Drept aceea strig Tie: D3-mi,
Doamne, mai Inainte de sfarsit si ma pocdiesc [..]. Preacurati Nascitoare de Dumnezeu,
primeste rugdciunea mea nevrednici si mi pazeste de moartea ce urdti, si-mi ddruieste mai
inainte de sfarsit sa ma pocdiesc” (Cantarea a 8-a).
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este sa ne umplem de Dumnezeu. S$i nu ne putem umple de Dumnezeu
decat prin smerenie. Aceasta trebuie sa fie fundamentul vietii noastre.
Smerenia Inseamnd ca in toate si-L iei pe Dumnezeu aldturi. Nu ne
realizim prin trufii ieftine, ¢i numai prin smerenie. A trdi in smerenie
inseamnd a trdi o viatd reald, iar a trdi in trufie este o viatd
artificiala”!!.

Smerenia nu inseamna pdrdsirea unei atitudini marturisitoare. Acelasi
Périnte Sofian vorbeste despre curajul marturisitor al crestinilor, inclusiv in
vremuri de stramtorari si de prigoand (el insusi a trecut prin universul con-
centrationar al inchisorilor comuniste). Smerenia si blandetea nu inseamnd
slabiciune, ci o neclintire a sufletului in fata incercarilor, prin credintd puter-
nica, prin incredintare in pronia dumnezeiascd, dincolo de puterile slabe ale
omului.

In acest sens, Parintele Sofian marturisea cuvinte la fel de actuale pen-
tru ceea ce trdim astazi:

»Cei care vor ramane crestini pand la capat vor fi putini, dar vor fi mai
hotdrati si mai statornici in credintd. Va fi multd disputd, multa
indoiala, multa nesiguranta si lepddare de Dumnezeu. [...] Crestinii vor
fi scormoniti, iscoditi, ca sd stie totul despre ei. O si fie multa
intimidare si multd fricd, dar, in randurile celor care vor vietui in
Hristos si care-L vor madrturisi pe Hristos pana la sfarsit, va fi si

optimism si mult curaj”2.

Pentru a depdsi starea de apdsare, de tristete, de teama care este do-
minantd in aceste vremuri, prin credinta suntem chemati sd depasim ceea ce
este negativ, pentru a deslusi lucrarea dragostei lui Dumnezeu fatd de oa-
meni, inclusiv prin incercdrile trdite astazi. Credinta in Mantuitorul Hristos
este despovardtoare, spunea Parintele Teofil. Mantuitorul ne spune: ,Bucu-
rati-va!”, ,Nu va temeti”. Sf. Apostol Pavel ne indeamna sd ne bucuram puru-
rea si sd multumim lui Dumnezeu pentru toate prin rugiciune neincetata.

Inchei cu indemnul Parintelui Teofil cu privire la chemarea spre bucu-
ria credintei:

»Spun unii cd eu sunt un apostol al bucuriei. E adevirat, pentru cd am

avut de la bun inceput dorinta de a inmulti binele si bucuria, dorinta

de a raspandi bucuria intre cei care duc o viatd crestini. Dumnezeu

vrea ca ucenicii Sai, credinciosii Sii, sd fie oameni ai bucuriei, si fie

oameni care inmultesc bucuria, care prelungesc bucuria in sufletele

tuturor oamenilor. [...] Haideti sa ne bucurdm! Veniti si ne bucurdm de

"' PARINTELE SOFIAN, Smerenia si dragostea, insusirile trairii ortodoxe, editia a Hl-a, ed.
Doxologia, lasi, 2008, p. 127.
"> PR. SOFIAN, Smerenia si dragostea, insusirile trdirii ortodoxe..., p. 208.
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Domnul, veniti s avem bucurie in suflet, s ne facem viata frumoasa —
dacd nu ne-o facem noi frumoasd, nu ne-o face nimeni frumoasa. Si
facem in asa fel incat sa inmultim bucuria, sd inmultim iubirea, ca
iubirea e bucurie, cd iubirea e fericire. Chemarea la bucurie este, de
fapt, chemarea la credintd, chemarea la implinirea voii lui Dumnezeu,
chemarea la cunostinta de Dumnezeu, iar viata vesnicd este: «Si Te
cunoascd pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat» (In 17, 3). Pe masura
cunostintei vine fubirea si pe masura iubirii vine fericirea. S3 ni le dea
Dumnezeu pe toate acestea, de acum si pani in veac”".

Summary: The time of pandemic, converted into a life lived in the
spirit of humility and contrition

The worldly spirit, obstinately fostered over the last decades, has solidified
human sence of self-reliance. Today’s technological system has rigorously organized
this worldly spirit, fuelling the delusion of self-sufficiency and the luciferic spirit of
autonomous power. The current pandemic reveals the fragility of our fallen conditi-
on, and directs us towards an attitude that overcomes self-sufficiency and simplfies
existence, focusing on the essential. We should not be naive or conformist (so that
we do not become bothersome, or rather so that we may be more interested in se-
eking, from a theological perspective, a justification of a stance promoted by the
current mainstream), but in my opinion our focus should mainly fall on awareness of
our own shortcomings and sins.

Throughout the pandemic time, some Christians have tended (and continue
to do so) to focus on the attacks coming from outside the Church, constantly iden-
tifying the cause of all evils outwardly and forgetting to look inwardly, towards
ourselves and towars the Church life. Activist militantism is not an attitude of con-
fession in Spirit and Truth. Militantism can be hijacked, instrumentalized and exploi-
ted; it does not bring about peace, but enhances tension and polarization. Today
more than ever, it is essential to situate us in Spirit and Truth, to stand before God
in humbleness, collecting our thoughts and spiritual resources, rather than allowing
our thoughts to dissipate and be attracted towards the outward things.

Once the worldly spirit pervades the life of the Church, it favors an instituti-
onalization of the faith and of spiritual realities. The Crucified and Resurrected
Christ unsettles not only the conventionalism of lay institutions, but that of the reli-
gious institution as well. Christianity is not a mere religion among other religions.
Belief in the Crucified and Resurrected Christ, shared in the spiritual experience,
both personal and collective in the eucharistic community, is not a religion similar to
the other religions (any religion is constructed and legitimized through a symbolism
marked, among others, by the temptation of power). The Son of God was incarnate,

'* PARINTELE TEOFIL PARAIAN, Ani de lumina, Ani de bucurie — Din cele de pe urma cuvdntari
rostite de arhimandritul Teofil Pardian, Ed. Lumea Credintei, Bucuresti, 2016, pp. 198, 205.
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crucified, and He resurrected not in order to establish a new religion, but in order to
impart life, an abundance of life so that every Christian may resurrect into a new
mode of existence, as a new man in Christ, by virtue of the renewal of mind and life,
as the Holy Apostle Paul states.

In order to convert the reality of the pandemic into an edifying one, it is in
my opinion important to be aware that in everything we are experiencing today, the
worldly spirit threatens to infiltrate the life of the Church, and we must strive to
rediscover the depth and simplicity of the Gospel and live accordingly in a prayerful
spirit of humility and contrition. Thus we will be able to overcome the delusion of
self-reliance and forsake the worldly things, and experience God’s redeeming grace.

Especially in the context of today’s information society, when life is becoming
digitalized, and particularly during the pandemic when in the name of medical safety
are promoted attitudes and acts which contribute to a dematerialization of the sur-
rounding world and of the human body, it is important to understand, from a theo-
logical perspective also, the value of the divine rationality of creation and the extra-
ordinary dignity of the body. The divine rationality of creation and of the body is a
given, and not a construct, it is not the artificial intelligence of an artifact.

The war against the virus generates a certain rhetoric with strong emotional
impact, able to shape a certain mentality. According to this warlike mentality, in the
battle against the virus, a major premise for survival lies in the transformation of the
body into a gearwheel that is part of an autonomous machine.

The body is reduced to its sheer functionality, and importance is attached on-
ly to its functions which are monitored and assessed through scans and various tests.
The uniqueness of the body is downplayed by this understanding of the body as a
mere mechanism governed by certain functions that are quantifiable and measurable,
in the context of today’s technological system. The algorithmization of the body
results in the algorithmization of life, and the digitalization of existence, the transfer
of life into the digital environment is tantamount to a dematerialization of the world
and the body, according to a rationale of de-incarnation. In the digital world, everyt-
hing is reduced to digital sequence information.

The online environment and the transfer of our existence into this environ-
ment are being promoted as remedies to the challenges generated by the pandemic.
Without neglecting the specific protective measures necessary in the concrete con-
text of the pandemic, it is important to be aware of the consequences of adhering to
a paradigm whereby the real world and the body are dematerialized.
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Abstract

The early Christian centuries are, for every researcher, a period that was as
enigmatic and incompletely documented, as it was fascinating and exciting. It was
the time when the memory of the Christ’s work in the world and of the preaching of
the Holy Apostles was still alive in the hearts of the believers; it was the period of the
spread of Christianity and of the religious communities’ consolidation; it was the
period of the emergence of various inaccurate tendencies and teachings, but also of
the confession of Christ at the cost of the blood of so many martyrs; it was the peri-
od of theologizing attempts — modest, unsophisticated, but daring for those times.
St. Athanasius the Great was undoubtedly a courageous and determined pioneer in
expounding and elaborating on the content of the faith. Constantly interested in
demonstrating the divinity of the Son of God, most of his work is concerned with the
fight against Arianism. However, he also tangentially addressed issues related to the
person of the Spirit, even though these were often contiguous elaborations, derived
from his discourse on the Son. In the last years of his life, he was more specifically
concerned with pneumatology, writing four Letters addressed to Serapion, in which
he disproved a local, neo-Arian group, known as the “tropics”, who did not recognize
the Spirit as God. His conception about the relationship of the Spirit with the Father
and the Son is confined to his endeavor to prove the divinity of the Spirit. Even if its
teaching on the Spirit is not very well defined — which was normal for that period of
clarification of the doctrines of the faith — it outlines the guidelines of the pneuma-
tology established later, starting with the Second Ecumenical Council (381). The
present study does not aim to provide an exhaustive overview of Athanasian pneu-
matology, but to undertake a rigorous analysis of the relationship of the Holy Spirit
with the Son, starting from what St. Athanasius takes from Scripture as revealed
truth, but also following his personal interpretations and developments concerning
this aspect. We have tried to understand how certain expressions that might give the
impression of a causal dependence of the Spirit on the Son should be interpreted,
such as, for example, the term “Image” applied to both the Son and the Spirit. We
have also endeavored to see how the Spirit is proper to the Son and whether this
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quality is analogous to being proper to the Father or to the nature of the Father. We
have focused as well on the expression “from the Father through the Son”, which
was also often understood, in the Western world, as designating a causal relationship
between the Spirit and the Son. At the same time, we intended to draw a parallel
between “proceeding” and “sending”, that is the most delicate thing, and to see if
these are identical acts or realities that refer to different planes: one intra-Trinitarian
and one economic.

Preliminarii

Intelegerea diferitd a realitdtilor intra-trinitare in teologia apuseana si
cea rasiriteand este un fapt bine cunoscut. Pe langa bariera limbajului diferit
sub care unele concepte filosofice si-au gasit locul in invatdtura cresting, in
Rasarit si in Apus, a fost invocat si un anumit antagonism intre doua tipuri
de gandire: una personalista, specificd spatiului rdsaritean si una esentialista,
predominantd in mediul apusean. Chiar dacd aceasta teza si-a gasit repede
contestatarii ei, existd incd multe voci care considerd ca adevaratul obstacol
in apropierea celor doua directii il reprezintd acest esentialism — mai ales
augustinian si tomist — izvorat dintr-o cugetare dialectica, speculativa, care
nu poate fi conciliat cu ontologia personalistid, comunionald, bazatd pe o
experientd contemplativa, apofaticd de sorginte greaca.

Dacé Occidentul, in efortul de a salva transcendenta lui Dumnezeu, s-a
preocupat sa-L prezinte ca pe o esenta sau, mai degraba, ca pe supraesentd
(Dumnezeirea superioara oricdrei forme de existentd), rdsdritenii L-au inteles
pe Dumnezeu, inainte de toate, ca pe un Dumnezeu personal, un Dumnezeu
viu, Care se manifesta si Care actualizeazd sau personalizeaza natura. Pentru
a putea pastra unitatea in Dumnezeu, ei au afirmat faptul ca izvorul dumne-
zeirii porneste de la persoand, si anume de la persoana Tatalui. Tatdl este
singura cauza a dumnezeirii, neputand exista mai multe cauze, intrucat
aceasta ar duce la afirmarea mai multor dumnezei. Pentru ortodocsi, invéta-
tura despre purcederea Duhului si de la Fiul (Filioque) este una care vine in
contradictie cu acest principiu al unitatii dumnezeiesti, care este asigurata de
recunoasterea in Dumnezeu a unui singur izvor. Potrivit conceptiei esentia-
liste Insd, unitatea Fiului cu Tatal este atit de stransd, incit se poate vorbi
despre o purcedere a Duhului ,si de la Fiul”, ca de la un singur principiu,
sau, cel putin, despre o purcedere a Duhului ,,prin Fiul”. In acest sens au fost
aduse argumente din Pdrintii Bisericii din primele veacuri, iar Sf. Atanasie
cel Mare a fost invocat si el ca reprezentant al acestei tendinte.

Sfantul Atanasie isi dezvoltd teologia sa pnevmatologici mai ales in
Epistolele cdtre Serapion, un episcop de Thmuis care se confrunta cu opozi-
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tia unor eretici neo-arieni ce negau dumnezeirea Duhului, numiti tropici'.
Referiri la Sfantul Duh se gasesc insd, incidental, si in celelalte scrieri, de

I Tropicii, cei vizati de cdtre Sfantul Atanasie in scrisorile adresate lui Serapion de Thmuis, nu
se confundd cu pnevmatomahii de mai tarziu sau macedonienii. Modul abrupt in care Sfantul
Atanasie introduce termenul tpomikoi, fird nicio altd mentiune, lasi si se inteleagd faptul ci
nu il inventeaza el, ci cd asa erau acestia cunoscuti in epoca. Tropicii reprezentau o miscare
ereticd locald, din Egipt, pe care Sfantul Atanasie i-a cunoscut, probabil, prin intermediul
scrisorii Sfantului Serapion. Aflati, la inceput, sub influenta arienilor radicali Aetiu si Eu-
nomiu, ei considerau creaturi atit pe Fiul, cit si pe Duhul. Dupd separarea lor de arieni, pro-
babil prin 358, ei au acceptat dumnezeirea Fiului, dar au continuat si o respinga pe cea a
Duhului. Cand ortodocsii le-au cerut sa intre in comuniune cu ei, au avut surpriza de a con-
stata cd acestia invocd argumentele lui Aetiu cu privire la inferioritatea Duhului. in afara
mentiunilor pe care le face Sfantul Atanasie despre tropicii din Egipt, nu exista referiri la alti
oponenti ai Duhului Sfint pdnd in 368, cand Sf. Vasile cel Mare, in Epistola 25, aminteste
despre existenta pnevmatomahilor. Acestia se mai numeau si macedonieni, de la numele lui
Macedoniu, episcop semiarian de Constantinopol (342-346; 351-360), anatematizat de Sinodul
din Constantinopol din 360, si maratonieni, dupa numele succesorului sdu Maratoniu, episcop
de Nicomidia. Macedoniu a facut parte din delegatia homoiousienilor, aldturi de Vasile de
Ancyra si Eustatiu de Sevasta, la Sinodul de la Sirmium din 358. Desi sprijiniti initial de
Curtea imperiala, au fost ulterior condamnati de mai multe sinoade. Miscarea a luat amploare,
astfel incat a fost combatutd de cdtre Sinodul Il ecumenic din 381. Socrate (Historia Ecclesi-
astica V,8) sugereaza faptul cd excomunicarea lor a avut ca motiv, pe 1angd negarea dumneze-
irii Duhului, sustinerea termenului homoiousios. Acest amanunt este important, intrucat arata
deosebirea lor de tropici, care primiserd arianismul in forma lui anomeeand. Desi existd multe
asemdnari intre doctrina tropicilor si cea a pnevmatomahilor, totusi sunt si unele diferente.
Conceptia pnevmatomahilor despre Duhul este echivocd. Duhul nu poate fi numit Domn, nici
nu poate fi impreuna slavit cu Tatal, pentru ca nu este impreuna lucrdtor cu El si nici datator
de viatad. Duhul este un instrument al lui Dumnezeu, dar nu este inger, nici creaturd. Nu este
neasemanator Tatalui si Fiului, ci este un intermediar, avand o natura mijlocie, este generat,
dar nu creat. Pentru tropici, dimpotriva, lucrurile sunt precise: Duhul este o creaturd, un inger
sau duh, superior acestora doar in grad. Ca urmare, este neasemdnator Fiului. Faptul cd Sf.
Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Grigorie de Nazianz si Didim cel Orb, care scriu
impotriva adversarilor Sfantului Duh, nu pomenesc termenul ,tropici” ne face sa credem ca
gruparea aceasta locald din Egipt nu a fuzionat cu cea a pnevmatomahilor, ci mai probabil a
disparut la scurt timp, unii revenind la Ortodoxie, iar altii fiind asimilati de diferite grupari
eretice. Pentru mai multe detalii despre tropici, a se vedea: ATHANASE D’ALEXANDRIE, Lettres a
Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, introd. et trad Joseph Lebon, coll. Sources Chré-
tiennes, vol, 15, Ed. du Cerf, Paris, 1947, pp. 53-54; The Letters of Saint Athanasius concer-
ning the Holy Spirit, trad., introd. notes C.R.B. Shapland, Epworth Press, Londra, 1951, pp.
24-32; R. WEUENBORG, , De authenticitate et sensu quarundum epistolarum S. Basilio magno
et Apollinario Laodiceno adscriptarum”, in: Antfonianum XXXIII (1958), 3, pp. 402-403; T.E.
POLLARD, , The exegesis of Scripture and the arian controversy”, in: Bulletin of the John Ry-
lands Library, XLI (1959), 2, pp. 417-418; Richard P.C. HANSON, The search for the Christian
doctrine of God. The Arian Controversy (318-381), Ed. T&T Clark, Edinburgh, 1988, pp. 760-
772; Michael A.G. HAYKIN, The Spirit of God. The exegesis of 1 and 2 Corinthians in the
pneumatomachian controversy of the fourth century (Supplements to Vigilae Christiannae,
vol. 27), E.J. Brill, Leiden/New York/Kéln, 1994, pp. 18-23).
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obicei in trimiterile la pasajele scripturistice care invocd lucrarea Duhului si
relatia Lui cu Fiul, sau in expunerile doxologice®.

Doctrina tropicilor era una destul de rudimentard: Duhul nu este
Dumnezeu, ci creaturd; este un duh, asemenea ingerilor, superior acestora ca
rang, dar cu nimic deosebit lor in ceea ce priveste natura si lucrarea. Ca ata-
re, argumentatia Sfantului Atanasie este centratd pe dovedirea dumnezeirii
Duhului si a lucrdrii sale sfintitoare, pe legdtura Lui stransa cu Tatal si cu
Fiul si pe rolul Siu in indumnezeirea omului. In acest demers, autorul abor-

2 Desi doctrina pnevmatologica a Sfantului Atanasie atinge apogeul in Epistolele cdtre Sera-
pion, referiri la Sfantul Duh intalnim si in celelalte opere, chiar si in cele anterioare acestor
scrisori. In Epistolele festale, de exemplu, incepand chiar cu cea din 329, Duhul Sfint este
invocat ca Cel Care inspird pe profeti si este pomenit in doxologiile Bisericii. Din 338 limbajul
acestor scrisori cu privire la Duhul este tot mai apropiat de cel al tratatului Contra Arianos. in
Scrisoarea cdtre Marcelinus despre Interpretarea Psalmilor (a carei datd este incerta), apare
o descriere interesanti a Duhului, unul si nedespartit prin naturd, dar deosebit in manifestari-
le sale citre oameni. Tema pnevmatologicd nu este abordatd in mod expres in Contra Gentes
- De Incarnatione, dar aceasta nu inseamnd nicidecum lipsa unei conceptii despre Duhul in
perioada respectivd. Existenta ei poate fi dedusd din mentionarea Duhului in introducerile
versetelor biblice si in formulele doxologice (Contra Gentes 7; 14; De Incarnafione 57). In
Contra Arianos referirile la persoana Duhului sunt mult mai prezente (Contra Arianos 1,10-
15; 1,46-51; 1, 54; 2, 44), fard insa sa fie dezvoltata o teologie a Duhului. Ele apar in legitura
cu Fiul lui Dumnezeu, a Cdrui dumnezeire constituie continutul acestui tratat. Din scrierile
ulterioare Epistolelor catre Serapion (359) se observa cd doctrina despre Duhul, desi nu mai
face obiectul preocupdrilor Sfantului Atanasie, este integratd in teologia sa. Atat Scrisoarea
universala (Epistula catholica 1), cat si Tomosul cdtre Antiohieni (Tomos ad Antiochenos 3;
11) se multumesc s respinga ideea cd Duhul ar fi creaturd si sd condamne pe cei care separa
pe Fiul de Tatdl si pe Duhul de Fiul. Desi Tomosul merge putin mai departe, invocand si
unitatea de naturd a Duhului cu Fiul, totusi nu ajunge la teologia inaltd a Epistolelor cdtre
Serapion, care marturiseau deschis pe Duhul ca fiind Dumnezeu si deofiintd cu Tatal. O
trimitere succinté la Duhul se face si in Scrisoarea cdtre Iovian (363-364). Trimitind impara-
tului Simbolul de la Niceea, Sfantul Atanasie aratd cd Duhul nu este separat de Tatil si de
Fiul, ci impreund slavit cu Ei in unica dumnezeire a Sfintei Treimi (Ad Jovian 4). O formuld
asemandtoare apare in Scrisoarea cdtre episcopii africani (369-373), unde este marturisitd
credinta ,in unul Dumnezeu Tatal si in Domnul lisus Hristos si in unul Duh Sfint; in unul
Dumnezeu, cunoscut in Sfanta si desavarsita Treime” (Ad Afros 11). Total diferitd de argu-
mentatia sa apare prezentarea pnevmatologiei inaintasutui siu Dionisie, ale cdrui speculatii
despre Monada si Triadd sunt straine Sfantului Atanasie (De Dententia Dionysii 17). Pentru
mai multe detalii despre doctrina Sfantului Duh in celelalte scrieri ale Sfantului Atanasie, a se
vedea: Charles KANNENGIESSER, ,Athanasius of Alexandria and the Holy Spirit between Nicea I
and Constantinople 17, in: The Irish Theological Quarterly 48/1981, republicat in: Charles
KANNENGIESSER, Arius and Athanasius, Two Alexandrian Theologians. Ed. Variorum, Ham-
pshire, 1991, pp. 166-180; Xavier MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie,
coll. des Etudes Augustiniennes. Série Antiquité 180, Institut d’Etudes Augustiniennes, Paris,
2006, pp. 138-141; Appendix to St. Athanasius on the Incarnation. The Treatise De Incarna-
tione Verbi Dei, trad. si ed. de un teolog al C.5.M.V,, cu introd. C.S. Lewis, St. Vladimir’ s
Orthodox Theological Seminary, Crestwood, New York, 1953, p. 102.

44

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

G O — O m

o



To PNEUMA TOU HYIOU STUDII

deaza si aspecte intra-trinitare, chiar dacd nu isi propune neapdrat s& elabo-
reze o invititurd a Sfintei Treimi. Intrucat tropicii — ca unii ce se deziceau
de invatatura ariana, altddatd impartdsitd — pretindeau cd recunosc dumneze-
irea Fiului, Sfantul Atanasie are in vedere, in primul rand, relatia Duhului cu
Fiul, care ii permitea o abordare mai pe intelesul lor si o combatere a invata-
turii acestora pornind de la propriile lor argumente.

Modul in care Sfantul Atanasie se raporteazd la persoana Duhului in
sanul Sfintei Treimi, mai ales aspectul legat de originea Lui, a primit diferite
acceptiuni din partea cercetatorilor apuseni. Daca unii au fost rezervati in a
se pronunta cu privire la conceptia atanasiand despre purcederea Duhului,
considerand cd nu este una bine articulatd®, altii au afirmat cad existd argu-
mente pentru purcederea Duhului si de la Fiul, pe care ori au dedus-o impli-
cit!, ori au elaborat-o, fortdnd interpretarea sau chiar traducerea’. Argumen-
tele pe care acestia le-au invocat se refera, mai ales, la anumite expresii care,
in viziunea lor, indreptatesc o astfel de intelegere, precum: Duhul este ,,chi-
pul Fiului”, este ,propriu Fiului” sau ,naturii Lui”, Duhul este ,trimis de
Fiul” sau Tatal lucreaza toate ,prin Fiul in Duhul”, al caror sens vom incerca
sa-1 deslusim in cele ce urmeaza.

Duhul - ,,Chipul Fiului”

In tratatul Contra Gentes — De Incarnatione, Sfantul Atanasie a ficut
deseori apel la termenul eik@v pentru a sublinia atat relatia Cuvantului cu
Tatdl, cat si relatia Lui cu omul. Pentru autorul nostru, doar Cuvéntul este
,Chipul” adevirat al Tatalui®, omul nefiind chip, ci ,dupd chipul”® lui Dum-

3 Traducitorul Scrisorilor cdtre Serapion in limba francezi, Joseph Lebon, este rezervat in a
se pronunta asupra conceptiei atanasiene despre purcederea Duhului, invocand stadiul incipi-
ent al dezvoltarii acestei doctrine, totusi considera ca Sfantul Atanasie nu respinge in mod
categoric o posibila relatie de origine a Duhului fatd de Fiul (ATHANASE D'ALEXANDRIE, Leftres
a Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, trad. J. Lebon, pp. 69-72).

* Shapland este de parere ca purcederea Duhului prin Fiul este ,un corolar necesar al intregii
sale argumentatii” (The Letters of Saint Athanasius Concerning the Holy Spirit, trad. CR.B.
Shapland, p. 42).

* Este cazul lui Hauret, care a adaugat, pur si simplu, textului atanasian: ,care de la Tatil
purcede” sintagma ,,si de la Fiul” (Charles HAURET, Comment le ,,Défenseur de Nicée” a-t-il
compris le Dogme de Nicée?, Ed. Beyaert, Bruges, 1936, p. 56).

& Contra Gentes 2; 8; 34; 41; 46, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I: Cuvdnt Impotri-
va Elinilor, Cuvdnt despre Intruparea Cuvantului, Trei cuvinte impotriva Arienilor, trad. Pr.
Dumitru Staniloae, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pp. 31, 39, 69, 78, 84; De Incarnatio-
ne 11,3; 13, 6-7; 14,1-2; 20,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., pp. 104, 107, 114.
" Contra Gentes 2; 8, 34; 46, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I.., p. 31, 39, 69, 83;
De Incarnatione 11,3; 13, 6-7; 14,1-2; 20,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., pp.
104, 107, 114.
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nezeu. Ulterior, iIn Contra Arianos, Sfantul Atanasie se va folosi de calitatea
Cuvantului de a fi ,Chip” pentru a demonstra vesnicia, imutabilitatea, egali-
tatea si, in final, consubstantialitatea Fiului cu Tatal®.

In Epistolele cdtre Serapion, Sfantul Atanasie atribuie si Duhului ca-
racteristica de a fi chip, dar nu chip al Tatilui, ci ,al Fiului”. Expresia nu ii
este insa tot atat de familiara ca ,Fiul chip al Tatdlui”, fiind folositd doar de 4
ori’ si, de obicei, insotita de alte atribute care exprimd dumnezeirea Duhului,
fard a o lega insd strict de acestea si fard a o detalia. S-a pus deci intrebarea:
dacd din notiunea de chip, Sfantul Atanasie deduce originea divina a Fiului
din Tatal, calitatea Duhului de chip al Fiului poate sugera oare originea Lui
din Fiul?

Intai de toate, trebuie spus cd, la Sfantul Atanasie, expresia Duhul
,chipul Fiului” (eikwv 100 YioD) are ca fundament textul de la Romani 8,
29, pe care il interpreteaza intr-o manierd originald, ca facind referire la
Duhul Sfant: ,Pe care mai Tnainte i-a cunoscut, mai inainte i-a si randuit sd
fie asemenea chipului Fiului Sdu”". Sintagma Duhul ,chip al Fiului” fusese
folosita si de catre Origen si Sf. Grigorie Taumaturgul, insd interpretarea ei
prin trimitere la Romani 8, 29 nu apare pana la Sfantul Atanasie!’.

Régis Bernard catalogheaza drept ,ciudatd” interpretarea in cheie
pnevmatologica a textului din Romani 8, 29, in viziunea lui Sfantul Atanasie
facand apel la ea doar pentru a iIntdri sintagma de ,chip al Fiului” printr-o
trimitere scripturistica'®. Chiar dacd avem de-a face cu o manierd originali de

8 Contra Arianos 1,20-21; 1,61; 2,27; 2,49; 3,6, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I...,
pp. 180-181, 228, 261, 286, 330.

¥ Ad Serapionem 1,20; 1,24; 1,26; 4,3, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a: Epis-
fole. Viata Cuviosului Pdrintelui nostru Antonie, trad. Pr. Dumitru Staniloae, in coll. Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, vol. 16, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1988, pp. 47, 54, 57, 89. Alaturi de termenul ¢ikc)v, apare uneori si echiva-
lentul acestuia, popr, ca in: Ad Serapionem 1,23; 3,3, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri.
Partea a Il-a..., pp. 52, 80.

10 ,Caci Duhut se zice chip al Fiului (Elkawv tod YioD). ,Caci pe cei pe care mai inainte i-a
stiut, mai inainte i-a si randuit sa fie asemenea chipului Fiului Siu (tfic €ikdvog ToD Yiod
avtol) [Romani 8,29]" (Ad Serapionem 1,24; cf 4,3, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri.
Partea a Il-a..., pp. 54, 89).

"' ORIGEN, Comentariu la Epistola cdtre Romani, VI, 7, in: ORICENE, Commentaire sur
UEpitre aux Romains, vol. IlI: Livres VI-VIII, trad. et notes Luc Brésard, Michel Fédou, texte
critique Caroline P. Hammond Bammel, in coll. Sources Chrétiennes, vol. 543, Ed. du Cerf,
Paris, 2011, p. 342; SF. GRIGORIE TAUMATURGUL, Expunere de credin{d, in: SF. GRIGORIE TAUMA-
TURGUL, METODIU DE OLIMP, Scrieri, trad. Pr. Constantin Cornitescu. in coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 10, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucu-
resti, 1984, p. 38.

12 Régis BERNARD, L'image de Dieu d’aprés Saint Athanase, Aubier, Ed. Montaigne, Paris,
1952, p. 130.
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interpretare a textului, paralela Fiul chipul Tatdlui — Duhul chipul Fiului
este una mult mai complexa. Asa cum au sesizat unii cercetdtori®, invocarea
lui Romani 8, 29 in contextul numirii Duhului drept ,,chip al Fiului” nu este
una intimplatoare, ea urmarind in primul rand, dovedirea dumnezeirii Duhu-
lui: asa cum Fiul, Care este Chipul Tatalui, nu poate fi strdin Lui, tot asa nici
Duhul, fiind Chipul Fiului, nu este strdin Fiului, si astfel nici Tatalui.

Pentru Sfantul Atanasie, caracteristica Duhului de a fi ,,chipul Fiului”
este o consecintd a legaturii intime pe care El o are cu Fiul. Aceastd legiturad
este subliniatd ori de cate ori se spune despre Duhul ca ,nu e strdin Fiului”,
ci este ,Duhul Fiului” si propriu Acestuia’. Bineinteles, ci o astfel de lega-
turd intima are Duhul si cu Tatal, caci El este in acelasi timp si ,Duhul Tata-
lui” si ,propriu Tatalui”, nefiind ,strain de Dumnezeu” [Tatal], ci ,in Dumne-
zeu Insusi si din Dumnezeu Insusi”®®, In virtutea acestei relatii intime, Duhul
este numit, de obicei, ,Duhul Fiului” (Ga 4, 6), dar si ,Duhul Adevarului” (In
14, 17; 15, 26; 16, 13), ,Duhul Tntelepciunii” (Is 11, 2), ,Duhul Puterii”
(2 Tim 1, 7) sau ,al Slavei” (I Ptr 4, 14)'°. In virtutea aceleiasi relatii, dar in
raport cu oamenii, El este numit si ,Duhul infierii” (Rm 8, 15)Y, intrucét prin
Duhul, Care este ,al Fiului”, noi suntem infiati si devenim fii ai Tatdlui ceresc
si frati intru Hristos.

Aminteam mai sus faptul cd, inainte de Sfintul Atanasie, numirea Du-
hului de ,,chip al Fiului” a fost folosita si de catre Origen. Acesta a insistat si
el pe legdtura strdnsa dintre Fiul si Duhul, dar a sfarsit prin a-L subordona
pe Cel din urmd'®, Prestige sugera ci o astfel de abordare este specifica teo-
riei dublei purcederi, care se fundamenteaza pe rolul Fiului de mediator’®. O

¥ Johannes ROLDANUS, Le Christ et 'homme dans la théologie d’Athanase d’Alexandrie.
Etude de la conjonction de sa conception de 'lhomme avec sa christologie, Ed. Brill, Leiden,
1977, p. 239.

Y Duhul ,nu e strdin Fiului” (Ad Serapionem 1,25), e ,Duhul Fiului” (Ad Serapionem 1,15) si
»propriu Lui” (Ad Serapionem 1,25; 1,27), in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Ii-a...,
pp. 55, 40, 54, 57.

15 El este ,Duhul Tatilui” (Ad Serapionem 1,16), ,propriu Tatilui” (Ad Serapionem 1,26), nu
e ,strdin de Dumnezeu” (4d Serapionem 125), ci ,in Dumnezeu Insusi si din Dumnezeu
inSU$i” (Ad Serapionem 1,25), in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 42, 57,
54,

18 Ad Serapionem 1,25, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 54.

1" Ad Serapionem 1,25, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 54.

' ORIGEN, De principiis, Cartea 1, 3.1-4, in: ORIGEN, Scrieri alese. Partea a Ill-a, trad. Pr.
Teodor Bodogae, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 8, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 69-74; Comentariu la Evanghelia
dupa loan, Cartea 11,10,73-76, in: Origéne, Commentaire sur Saint Jean, vol. I: Livres I-IV,
texte grec, trad., notes Cécile Blanc, in coll. Sources Chrétiennes, vol. 120, Ed. du Cerf, Paris,
1966, pp. 253-257.

¥ George Leonard PRESTICE, God in Patristic Thought, S.P.CK., Londra, 21952, pp. 249 s.u.
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posibild influentd a lui Origen asupra Sfantului Atanasie in acest caz nu se
poate insd sustine, intrucat scopul argumentatiei celor doi este total diferit.
n timp ce primul folosea conceptul de origine pentru a fundamenta relatia
de subordonare a Fiului fata de Tatal, respectiv a Duhului fata de Tatal si de
Fiul, Sfantul Atanasie, dimpotriva, pleacd de la origine si de la legatura inti-
ma dintre Persoanele Sfintei Treimi pentru a dovedi dumnezeirea, egalitatea
si deofiintimea Lor.

La Sfantul Atanasie, expresia Duhul ,chipul Fiului” nu are in vedere
originea, ci doar caracteristica Lui de a fi Dumnezeu, asemenea Fiului. Doc-
trina Duhului este pentru autorul nostru nedespartita de cea a Fiului, intru-
cit ea izvorase practic din cea a Fiului?’. Astfel, dacd Duhul este chipul Fiu-
lui, iar Fiul nu este creaturd, ci Dumnezeu, Duhul este si El Dumnezeu, in-
trucit ,precum este chipul — zice el — asa trebuie sé fie si Cel al cdrui chip
este”?!. Reducindu-L pe Duhul la statutul de creaturd, este afectatd atit
dumnezeirea Fiului, cit si cea a Tatalui. Caci dacd Duhul este creatura, dar si
chipul Fiului, Care este chipul Tatélui, atunci si Fiul este creaturd, si indirect
si Tatdl. De asemenea, daca Duhul este creatura, dar si unul din Treime,
atunci Insisi Treimea este pusd in pericol??, intrucat este neunitara, schimba-
toare si alterabila®.

In plus, intelegerea sintagmei ,chipul Fiului” ca referire la originea
Duhului din Fiul ar face din Fiul un fel de Tata al Lui si ar distruge proprie-
tatea Tatdlui de singur Tatd si a Fiului de singur Fiu. Dimpotrivd, Sfantul
Atanasie arata cd Duhul nu este ,nici fiu, ca sd nu se socoteasca frate, nici fiu
al Fiului, ca sa nu se inteleagd Tatdl ca bunic”*. Nu este probabil intamplator
faptul cd pasajul mai extins din Ad Serapionem 1,15-16, in care Sfantul Ata-
nasie formuleazad caracteristicile ad intra ale persoanelor Sfintei Treimi, in-
cepe cu afirmarea purcederii Duhului din Tatdl si se termind cu numirea lui
ca ,Duh al Tatilui”, si nu al Fiului. Intelegem ci atunci cind este vorba des-
pre originea Duhului, Tatdl ramane singurul Sau izvor, numirea Lui de Duh
al Fiului nefiind folositd in acest context. Astfel se pastreaza si proprietitile
fiecarei Persoane, dar si unitatea Sfintei Treimi: ,Fiul S-a numit Fiu al Tata-
lui. Si Duhul, Duh al Tatalui. Si asa e o singurd dumnezeire a Sfintei Treimi
si o credinta in Ea"®.

% Problematica Duhului era ,0 crizd in sanul altei crize” (The Letters of Saint Athanasius
Concerning the Holy Spirit, trad. C.R.B. Shapland, p. 35).

21 Ad Serapionem 1,24, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 54.

22 Ad Serapionem 3,6, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a ll-a..., pp. 85-86.

23 Alvyn PETTERSEN, Athanasius, Morehouse Publishing, Harrisburg, 1995, pp. 184-186.

# Ad Serapionem 1,15-16, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 40-42.

5 Ad Serapionem 1,16, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 42.
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Asadar, Sfantul Atanasie foloseste notiunea de ,chip” pentru a dovedi
calitatea Duhului de Dumnezeu, si nu originea Lui: ,Caci precum Fiul este in
Duhul ca in propriul chip, asa si Tatal, in Fiul”?. Duhul nu este insa chip al
Fiului in acelasi fel in care este Fiul chip al Tatilui. Fiul este chip al Tatalui
ca unul ce se naste din El si II arati pe El ca Tatd, Duhul este chip al Fiului
ca unul ce Il aratd pe Acesta ca Fiu. Faptul cd Duhul este chipul Fiului nu-L
face si pe El Fiu al Tatalui sau Fiu al Fiului, nici nu inseamna ca este nascut,
asemenea Fiului. In calitatea Sa de chip, Duhul 1l reflecti pe Fiul ca Fiu, tot
asa cum Fiul, in calitatea sa de chip al Tatalui, il reflectd pe Acesta ca Tat,
ramanand insa Fiu. Calitatea Duhului de chip al Fiului nu face din Cel Unul-
Niscut nascator, pentru ci Duhul Il reflectd pe Fiul ca Fiu sau ca chip al
Tatalui®’.

Invocarea unui text precum cel din Ad Serapionem 1,21 ca argument
al dublei purcederi este, credem, fortatd. Sfantul Atanasie atribuie Duhului
yaceeasi pozitie fatd de Fiul, pe care o are Fiul fata de Tatal”*, dar nu avem
niciun motiv sd intelegem prin aceastd ,pozitie” originea Duhului din Fiul
sau si din Fiul. Dimpotriva, calitatea Duhului de chip al Fiului implica aceeasi
naturd si aceeasi unitate a Duhului cu Fiul, precum este cea a Fiului cu Ta-
tal. Aceastd ,pozitie” sau ,treaptd” (TGELC) — cum o numeste parintele Stani-
loae® — elimind din ecuatie orice implicatie subordinationistd. Duhul are
»aceeasi pozitie” fata de Fiul, ca Fiul fatd de Tatal, in sensul cd nu este cu
nimic inferior Fiului, dupa cum nici Fiul nu este inferior Tatilui; mai mult,
Duhul vine si El din Tatal, dupa cum si Fiul vine din Tatal.

Vocabularul pnevmatologic al Sfantului Atanasie include o serie de
termeni inruditi cu cel de ,chip”, care toti au menirea de a intdri legatura
intima a Duhului cu Fiul si a-I evidentia dumnezeirea. Astfel, Duhul este

% Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 47.

% Parintele Stiniloae interpreteazi acest aspect astfel: ,Dar Fiul se reflectd in Duhul ca in
chipul Sau, ca Fiu, nu cum se reflectd Tatal in Fiul ca Tatd. Duhul nu e chip al Fiului ca al
celui ce L-ar naste, sau din care ar iradia, cum e Fiul chip al Tatilui, ca al celui ce e nascut din
Tatdl. In Duhul triim pe Fiul ca Fiu sau ca chip al Tatilui, ca pe Cel ce-L primeste pe Duhul
din Tatdl si e intors ca Fiu spre Tatil”; ,Aceasta nu inseamnad ¢ si Duhul e Fiu al Tatdlui, cum
e Fiul chip al Tatélui, ca ndscut din Tatdl. Duhul reflectd pe Fiul ca Fiu. Fiul reflectind pe
Tatal este totusi Fiu si nu Tatd, deci si Duhul reflectand pe Fiul, nu e Fiu, pentru cd nu reflec-
ta pe Fiul ca devenit pentru El Tati. Ci face pe Fiul aritat in calitatea lui de Fiu exclusiv, care
nu naste” (SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D. Staniloae, p. 47,
n. 52; pp. 53-54, n. 76).

% lar Duhul avand aceeasi fire (@uoLv) si aceeasi pozitie (TGEwv) fatd de Fiul (mpodg oV
Yiov), pe care o are Fiul fati de Tatil (olav 6 Yiog Exer mpog tov Iotépa), cum oare cel
ce-L numeste pe Acesta creatura nu va cugeta in mod necesar aceleasi si despre Fiul?” (4d
Serapionem 1,21, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 48).

2 SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D. Staniloae, p. 48, n. 58.
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,darul” (dwped) si ,lucrarea” (évépyela) Fiului, ,mireasma” (e0wdia), ,un-
gerea” (yploua) si ,pecetea” (0@paylc), care imprimd ,forma” (wopmn) lui
Hristos®. Din aceste numiri nu trebuie si deducem vreo depersonalizare a
Duhului, care ar fi redus doar la o manifestare a Fiului in sens modalist,
lucru absurd atata vreme cét intentia Sfantului Atanasie era sa dovedeasca
faptul ¢d Duhul este Dumnezeu adevdrat, ca are locul Sau in sanul Sfintei
Treimi si lucrdrile Sale proprii.

O chestiune mai subtild este ridicatd de J. Roldanus, care se intreaba
daca Sfantul Atanasie, punand lucrarea de sfintire a omului in legdturd cu
calitatea Duhului de ,chip al Fiului” si numindu-L ,ungere” si ,pecete” care
imprima in om forma lui Hristos, are in vedere explicit relatia Duhului cu
Fiul intrupat sau referirea la Hristos din Ga 4, 19 este pur accidentald. Cu
alte cuvinte, s-ar putea merge cu ipoteza atat de departe incét sa se creada —
cum au sugerat unii®* — cd, in viziunea Sfantului Atanasie, Duhul ar purta in
Sine prototipul Dumnezeu-Omului? El insusi nu crede ca se poate sustine o
astfel de teorie, intentia Sfantului Atanasie fiind aceea de a ardta cd exista o
deosebire fundamentald intre Duhul, ca pecete a Celui Care pecetluieste, si
oameni, ca cei ce sunt pecetluiti. Accentul este pus pe faptul cd, prin pecetea
Duhului, in om se imprima insusi chipul sau forma lui Hristos. Chiar daca
notiunea de ,pecete” este pusa in legitura cu popen Xprotod, aceasta nu
presupune neapdrat un prototip uman, lucru care se deduce din faptul ca
sintagma ,,chipul (forma) Fiului” aplicatd Duhului este pusd in paralel cu
,chipul (forma) Tatalui” utilizatd pentru Fiul in Flp 2, 6%, unde popemn nu
implicd niciun prototip uman®.

Este greu de crezut ci Sfantul Atanasie ar fi pus calitatea Duhului de
chip exclusiv in legdtura cu lucrarea Sa sfintitoare fatd de oameni, cu alte
cuvinte cu o proprietate externad a Lui, cu atat mai mult cu cat aceastd calita-
te de ,chip” ii serveste pentru a demonstra dumnezeirea Duhului, adica o

% Duhul este numit: dar (dwped) si lucrare (Evépyetu) (Ad Serapionem 1,20; 1,30, in: SF.
ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a.., pp. 47, 62), ,mireasmi” (eVwbla), ungere
(xpionw) si pecete (o(ppuyic) (Ad Serapionem 1,23; 3,3, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri.
Fartea a Il-a.., pp. 52, 80). Pentru mai multe detalii despre Duhul ca ungere, a se vedea:
Michael A.G. HAYKIN, The Spirit of God. The Exegesis of 1 and 2 Corinthians in the Pneuma-
tomachian Controversy of the Fourth Century, (Supplements to Vigilae Christiannae, vol.
27) EJ. Brill, Leiden/New York/Koéln, 1994, pp. 88-90; Ch. KANNENGIESSER, ,Athanasius of
Alexandria and the Holy Spirit..., p. 175).

31 Aceastd idee a fost sustinutd, incd de la jumatatea sec. al XIX-lea de citre: Heinrich VoIGT,
Die Lehre des Athanasius von Alexandrien (1861), Kessinger Publishing, 2010, pp. 164; 177.
3 lar dacd Duhul este buna mireasmi (e0wdia) si chipul {(wopgpn) Fiului, e vadit cd nu e
creaturd. Fiindcd nici Fiul, fiind in chipul Tatalui (év poppfi 100 Motpodg VdpXwWY), nu e
creatura” (Ad Serapionem 3,3, p. 80).

3 ). ROLDANUS, Le Christ et 'homme..., pp. 238-244.
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proprietate internd. Am spune, mai degrabd, ca lucrarea sfintitoare si desa-
varsitoare a Duhului, care este nedespartitd de opera rascumparatoare a lui
Hristos, este o consecintd a calitatii Sale de ,chip al Fiului”, adicd a legaturii
indisolubile dintre Duhul si Fiul. In acest sens, Duhul poate fi numit si ,al lui
Hristos”, nu doar ,al Fiului”, fird a deduce de aici ca Duhul este limitat la
relatia Sa cu Fiul intrupat. De altfel, aceeasi maniera de intelegere a lucruri-
lor se observa si in cazul descrierii Fiului ca chip al Tatalui. Calitatea Fiului
de a fi chipul Tatalui nu depinde de ipostaza Lui de Fiu intrupat, ci este o
caracteristicd a Fiului vesnic. Totusi Fiul pastreazd aceastd caracteristica si
prin intrupare, El faicindu-Se om pentru ca, in calitatea lui de chip al Tatalui,
sa restaureze pe omul creat dupa chipul lui Dumnezeu. La fel Duhul trimis
in lume, in calitate de chip si pecete a Fiului, imprima in om forma sau chi-
pul propriu al lui Hristos.

Vom face aici o remarcd, anticipind ceea ce vom dezvolta intr-un alt
capitol, si anume distinctia dintre planul teologic si cel iconomic, dintre pur-
cedere si trimitere. Calitatea Duhului de a fi ,chipul Fiului” sta in legdturad
nu cu purcederea Duhului din Fiul, ci cu trimiterea Lui in lume de catre
Acesta. Astfel, intrucat Domnul este Fiu, Duhul este numit ,Duhul infierii”,
pentru ca prin El oamenii sunt ficuti fii ai lui Dumnezeu si frati intre ei*.
Potrivit parintelui George Dragas, Sfantul Atanasie numeste pe Duhul ,chi-
pul Fiului” pentru ca Duhul este cel Care ,ne face fii in Fiul prin Fiul devenit
om”. Fiul intrupat reveleaza pe Duhul Tatilui, care ramane asupra Lui ca
Duh al infierii si astfel ni-L trimite pe Duhul ca sa ne modeleze dupa chipul
Sau®. Aceeasi parere este impartasitd si de pdrintele Stdniloae, care intelege
prin sintagma ,Duhul infierii” faptul cd Duhul se intipareste in om ca chip al
Fiului, reflectandu-L pe Fiul ca Fiu si facandu-l pe om asemenea Fiului, prin
stransa unire pe care o are cu EI*.

M Ad Serapionem 1,19, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a..., pp. 45-46.

% George Dion DRACGAS, Athanasiana (Essays in the Theology of Saint Athanasius), Londra,
1980, p. 94.

% Duhul nu e Fiu al Fiului, cum e Fiul chip al Tatélui, pentru ci nu se naste din Fiul, cum se
naste Fiul din Tatal. Dar e Duhul infierii, pentru ca, nendscandu-se din Fiul, dar fiind in Fiul si
lasandu-L pe Acesta Fiu si neficandu-L Tati al Siu, ne face si pe noi fii, ca Cel ce se intipares-
te in noi ca chipul Fiului. El e chip al Fiului in alt sens, anume ca Cel ce il reflectd pe Fiul ca
Fiu, din stransa unire cu El. El ne face de aceea pe noi asemenea Fiului, lisandu-L pe Fiul Fiu
si reflectindu-L ca atare, fird si se nascd si fird si purceadd din Fiul. El este chipu! Fiului,
dar nu are aceasti calitate intrucdt ar avea originea in Fiul, ci intrucat Tatal, purcezandu-L ca
Tata al Fiului, il uneste cu Fiul, sau il face si se odihneasca in Fiul si si reflecte pe Fiul, sau
sd confirme pe Fiul in calitatea Lui de Fiu” (SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a...,
trad. si note Pr. D. Stiniloae, p. 54, n. 78).
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Duhul este propriu Fiului

Se pune, totusi, intrebarea de ce, pentru a demonstra dumnezeirea
Duhului, Sfantul Atanasie nu se foloseste de relatia Duhului cu Tatdl, ci, mai
ales, de cea cu Fiul. O prima explicatie este legata de scopul principal al scri-
sorilor adresate lui Serapion, care era acela de a demonstra, impotriva tropi-
cilor, faptul ci Duhul nu este o creaturd, ci Dumnezeu adevdrat. In acest
sens, el se foloseste de acelasi procedeu pe care l-a folosit, odinioard, in cazul
combaterii arienilor. Dacad atunci, pornind de la legdtura de nedespartit a
Fiului cu Tatdl dovedea dumnezeirea Fiului, acum pundndu-L pe Duhul in
relatie indisolubild cu Fiul — pe care tropicii 1l acceptau ca Dumnezeu — pu-
tea mai usor sd arate dumnezeirea Duhului.

Totodatd, trebuie spus ca atunci ¢dnd este vorba despre originea Du-
hului, cadrele teologiei atanasiene sunt trasate, in primul rand, de revelatia
scripturistica. Altfel spus, cuvintele sau ticerea Sfintei Scripturi ii sunt sufici-
ente pentru a exprima taina originii Duhului. Intrucat nimeni nu poate scruta
adancurile lui Dumnezeu, pe care numai Duhul le cunoaste”, trebuie sd ne
raportdm la cele descoperite prin revelatie. Intelegerea tainei lui Dumnezeu
nu este un rezultat al intelepciunii omenesti, ci un dar care se primeste prin
credinta™.

Desi recunoaste cd, in ceea ce priveste originea Duhului, ,pnevmatolo-
gia lui Atanasie nu depdseste afirmatiile directe si explicite ale Scripturii”,
Joseph Lebon crede cd se intrevede, totusi, cd Duhul ,este atasat printr-o
relatie de origine” atat Tatdlui, cat si Fiului. Aceasta se deduce, crede el, din
intrebuintarea sintagmei ,propriu Fiului” si, mai ales, ,propriu naturii Fiu-
lui”®. Aceeasi idee este impartasita si de Shapland, care invoca un paralelism:
dacd Fiul, intrucdt este ,in Tatal”, este si ,de la Tatal”, atunci si Duhul, in-
trucat este ,in Fiul” trebuie s fie si ,de la Fiul”, cdci unitatea lucrarii implica
unitatea naturii®.

3 Ad Serapionem 4,4, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a iI-a..., p. 90.

8 Ad Serapionem 1,17, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 43.

* Desi incearcd sa nu dea verdicte, afirmand ci o relatie de origine intre Duhul si Fiul nici nu
este marturisitd, nici negatd explicit, totusi, Lebon sugereaza ca o astfel de relatie este subinte-
leasa. Deductia sa cu privire la acest aspect este insd una puerild. Faptul ci Sfantul Atanasie
nu spune cd ,Duhul purcede numai de la Tatdl” nu este nicidecum o dovada a acceptarii — fie
ea si implicitd — a lui Filiogue, ci dimpotrivd, o urmare fireascd a lipsei unei astfel de concep-
tii. Suntem de acord ca nu se poate vorbi despre o teologie trinitard dezvoltatd la un autor din
secolul al IV-lea, dar nu acesta este motivul neafirmdrii explicite a lui Filiogue, ci, pur si sim-
ply, faptul ca o astfel de conceptie era strdind revelatiei scripturistice si traditiei in care Sfan-
tul Atanasie s-a format (ATHANASE D'ALEXANDRIE, Lettres a Sérapion sur la divinité du Saint-
Esprit, trad. J. Lebon, pp. 69, 74).

40 The Letters of Saint Athanasius Concerning the Holy Spirit, trad. C.R.B. Shapland, pp. 42-
43
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Este adevarat ca Sfantul Atanasie spune despre Duhul c3 este al Fiu-
lui*!, ci este propriu Fiului sau naturii Lui*}, dar nu afirmi niciodata c¢d Du-
hul este ,din” (éx) Fiul sau ci purcede (ékmopevetor) din Fiul, ci intotdeau-
na ci este ,din Tatdl” sau ,din Dumnezeu” (¢k to0 ©eoD)* si ci ,purcede
de la Tatdl” (tapd tod IMatpog ékmopevetal). De asemenea, el deduce
unitatea naturii din unitatea lucrarii, dar are in vedere lucrdrile comune Per-
soanelor dumnezeiesti, iar nu proprietatile ad intra ale Fiecéreia.

Revenind la adjectivul 1dL0¢, folosit in sintagma ,,propriu Fiului” sau
Jhaturii Fiului”, trebuie spus ca este un termen care, pand la Sfantul Atana-
sie, a fost putin aplicat contextului teologic. Autorul nostru se foloseste de el
destul de des, atdt pentru a exprima relatia Fiului cu Tatdl, ct si cea a Duhu-
lui cu Fiul, intrucét acesta sublinia foarte bine ideea de apartenenta imediata
si, implicit, cea de consubstantialitate. Fiind ,propriu” Fiului, care este Dum-
nezeu, Duhul nu poate fi din sfera creatului, intrucat nu are nimic in comun
cu creaturile, nu impartdseste natura acestora, ci pe cea a lui Dumnezeu®.
Neexistdnd in natura Sa niciun element strdin (GAAoTplovolov) sau diferit
(ETepovoLog) de natura Tatdlui si a Fiului*®, se deduce c¢d Duhul este Dum-
nezeu, asemenea Tatilui si Fiului. In plus, Duhul este Unul si nu mai multe,
nici dintre cele multe, este propriu Tatdlui si Fiului si deci deofiinta
(buoovoLog) cu Acestia®”. Apoi, daca Duhul este numit impreund cu Tatdl si
cu Fiul — asa cum se intdmpla in formula Botezului (cf. Mt 28, 19) — inseam-
na cd trebuie sa fie Dumnezeu, intrucat cele ce nu sunt asemenea ca naturd
nu pot fi numite impreuna%®,

In sens strict, termenul {dLo¢ (propriu) surprinde unicitatea sau, mai
bine spus, identitatea naturald a unei insusiri cu subiectul ei. A fi propriu
inseamnad a fi, prin definitie, parte a unui subiect, adica insusirea sau proprie-
tatea nu este exterioard subiectului, ci ii apartine®. Fard a face din Fiul si
Duhul niste proprietati ale Tatdlui, Sfantul Atanasie se foloseste de termenul
{dLo¢ pentru a arita apartenenta, dar mai ales, corelativitatea Lor cu Tatal.

1 Contra Arianos 1,50, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., p. 217; Ad Serapionem
1,15; 1,25; 3,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 40, 55, 78.

12 Ad Serapionem 1,2; 1,15; 1,25; 1,32, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a..., pp.
24, 41, 54, 64.

8 Ad Serapionem 1,22, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 49.

¥ Ad Serapionem 1,2, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 24.

% Ad Serapionem 1,23; 1,25; 1,27, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 51,
53, 57.

15 Ad Serapionem 1,2; 3,6, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a ll-a..., pp. 24, 85.

7 Ad Serapionem 1,27; 2,6, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 58, T4.

*® Ad Serapionem 1,9, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 32.

* A. PETTERSEN, Athanasius, p. 145.
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In acest sens, face trimitere la unele imagini care il ajutd sd surprinda acest
aspect corelativ. Astfel, asa cum nu poti desparti lumina de stralucire, nici de
Jucrarea si harul lumindtor”, tot asa nu poti desparti pe Tatal de Fiul si de
Duhul®. Tatil este lumina, Fiul stralucirea, iar crestinii sunt luminati de Du-
hul (/n 1, 9); Tatil este izvorul, Fiul apa, iar crestinii se adapa din Duhul
(I Cor 10, 4); Tatal este Inteleptul, Fiul Intelepciunea, iar crestinii devin inte-
lepti primind Duhul Intelepciunii; Tatal este Tatd, Fiul Viata, iar crestinii sunt
facuti vii prin Duhul®'. Daca Fiul este Fiul Tatélui (M¢ 3, 17) si toate ale Tatd-
lui sunt ale Sale (In 16, 15), iar Duhul este Duhul Fiului (Ga 4, 6), atunci, in
virtutea tranzitivitatii®?, toate insusirile care au fost transferate de la Tatdl la
Fiul pot fi transferate si de la Fiul la Duhul (In 16, 15): toate acestea le vom
gési, zice el, ,prin Fiul si in Duhul”.

Rationamentul functionase, in scrierile anterioare, si in sens invers,
adicd pornind de la aceeasi intimitate dintre Fiul si Duhul era demonstratd
dumnezeirea Fiului. ,Dacd toate celelalte se impartasesc de Duhul — intreaba
retoric Atanasie — El (Fiul) de cine se impdrtaseste, dupa voi? De Duhul? Dar
mai degrabd Duhul ia de la Fiul, cum a spus El Insusi” (cf. In 16, 14)**. De
asemenea, pogordrea Duhului Sfint peste Hristos nu s-a facut pentru a-L
indumnezei, ca si cum El n-ar fi fost Dumnezeu. Dimpotriva, daca Duhul este
»al Fiului”, inseamnd ca Fiul este Dumnezeu, iar ungerea si sfintirea Lui se
refera la El ca ,Cel ce S-a ficut om” si are in vedere sfintirea noastra prin
EP. Avem practic de-a face cu acelasi procedeu, dar in oglinda: impotriva

M Ad Serapionem 1,30, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 62.

51 Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 47. Potrivit lui
Hanson, Sfantul Atanasie ar fi primul autor patristic care extinde imaginile aplicate persoane-
lor dumnezeiesti si la cea a Duhului. Aceste analogii, cele mai multe extrase din Scripturd,
sunt folosite pentru a dovedi lucrarea comund a persoanelor, dar si locuirea reciproca a Aces-
tora (R.P.C. HANSON, The Search for the Christian Doctrine of God..., pp. 103; 535-537).

52 Pentru mai multe explicatii cu privire la aplicarea principiului tranzitivititii, a se vedea: X.
MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, p. 125.

3 ,Caci precum am cunoscut pe Fiul ca propriu Tatilui, asa vom afla ca si Duhul este propriu
Fiului. $i precum zice Fiul: ,Toate cite le are Tatil ale Mele sunt” (/n 16,15), asa toate acestea
le vom afla cd sunt prin Fiul i in Duhul. Si precum Tatal a aratat pe Fiul, zicand: ,Acesta este
Fiul Meu cel iubit, intru care am binevoit” (Mt 3, 17), asa este Duhul al Fiului. Céci zice Apos-
tolul: ,A trimis in inimile noastre pe Duhul Fiului, care striga: Ava, Parinte” (Ga 4, 6). Dar
ceea ce este minunat este cd precum Fiul zice: ,Ale Mele sunt ale Tatilui”, asa este al Tatalui
si Duhul Sfant” (Ad Serapionem 3,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p.
78).

' Contra Arianos 1,15, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., p. 173.

% Contra Arianos 1,47, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., p. 214. In acest tip de
argumentatie a Sfantului Atanasie unii au vazut o reactie indirectd la afirmatiile lui Arie din
Thalia, care facea, se pare, referire la Duhul Sfant, dar subliniind deosebirea Lui, ca si a Fiu-
lui, de natura Tatilui (Contra Arianos 1,1-10). Aceasta neintelegere a relatiei dintre Fiul si
Duhul, care se degaja din scrierea lui Arie, l-ar fi determinat pe Sfantul Atanasie si insereze in

54

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Yy D —



To PNEUMA TOU Hyiou STUDII

arienilor sintagma ,Duhul Fiului” era folositid pentru a lega pe Fiul de Duhul
— a cdrui dumnezeire este subinteleasa — si a dovedi dumnezeirea Fiului, iar
impotriva tropicilor aceeasi sintagmad are rolul de a pune in relatie pe Duhul
cu Fiul — a carui dumnezeire era de acum acceptatd — si a dovedi dumnezei-
rea Duhului.

Caracteristica de a fi propriu nu presupune neapdrat si o relatie de
origine, ci are in vedere, cum am spus, corelativitatea. Duhul este propriu
Fiului, ca fiind al Lui si nedespartit de El, dar nu ca izvordnd din El. Acelasi
principiu al tranzitivitatii, pe care l-am intalnit in cazul sintagmei Duhul
,chipul Fiului”, este aplicat si cdnd este vorba despre Duhul ca fiind propriu
Fiului. Duhul este Duhul Fiului, fiind nedespdrtit de Acesta. Or, dacd Fiul
este Dumnezeu, pentru ca este nedespartit de Tatal, si de aceeasi fire cu El,
atunci Duhul este nedespartit de Tatal si deci Dumnezeu si El. ,Duhul Sfant
are aceeasi unitate cu Fiul pe care o are Fiul cu Tatal”®. Aceasta nu inseam-
nd c& Duhul are si aceeasi relatie cu Fiul ca cea pe care o are Fiul cu Tatal,
altfel Duhul ar fiu al Fiului, deci nepot; nici cu Tatdl Duhul nu are aceeasi
relatie ca cea a Fiului cu Tatal, altfel Duhul ar fi un alt fiu, adica frate al Fiu-
lui. Intr-un fel este El Duh al Tatalui, si in alt fel Duh al Fiului, intrucat din
Tatil purcede, iar Fiului ii este doar propriu, ca Unul ce Il are si in Care este,
dar nu ca Unul care i este cauza®.

»Cdci precum Fiul, Cel ce este in Tatdl si in Care e si Tatdl, nu e
creaturd, ci e propriu fiintei Tatdlui ({dlog Tfig ToD Matpodg ovoiag)
— cdci aceasta pretindeti cd o spuneti si voi —, asa si pe Duhul cel
aflator in Fiul (kot 10 Mvedua 10 év T® Yi®), Intru care e si Fiul (&v
® kai 6 Yiog éotiv), nu e ingaduit a-L socoti intre creaturi, nici a-L
diviza de Cuvantul (Statpely aitod Gmd 100 Adyov) si a face Treimea
nedesavarsitd (Gtedq v TOLdA KOTOOKEVALELY)”S,

Nici sintagma ,,propriu dupa fiinta al Fiului” nu indreptateste conclu-
zia unei relatii de dependentd a Duhului fatd de Fiul, ca izvor al existentei
Sale. Duhul este propriu Fiului, asa cum Fiul este propriu Tatalui, in virtutea
fiintei comune pe care o impartasesc, fiintd care vine de la Tatal. Faptul ci
Fiul este propriu Tatilui si impdrtaseste fiinta Acestuia, iar Duhul este pro-
priu Fiului si impartdseste aceeasi fiintd, pe care si Fiul o are de la Tatdl, nu

discursul sdu despre dumnezeirea Fiului si explicatii cu privire la Sfantul Duh si la raportul
Lui cu Fiul. A se vedea, mai pe larg, cu privire la acest aspect: Ch. KANNENGIESSER, ,Athanasi-
us of Alexandria and the Holy Spirit...”, pp. 173-174.

% Ad Serapionem 1,2; 3,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp 24, 78.

57 A. PETTERSEN, Athanasius, p. 183.

% Ad Serapionem 1,21, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a..., p. 49.
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face din Fiul originea Duhului, ci arata doar corelativitatea Duhului cu Fiul
si cu Tatal si, implicit, dumnezeirea Lui.

Intentia Sfantului Atanasie este cit se poate de clara: il leagi pe Duhul
de Fiul, pe care il legase intim de Tatdl, si astfel arata ca Duhul nu este crea-
turd, nu este strdin fiintei Fiului®, ci propriu Lui sau fiintei Lui, deci propriu
si lui Dumnezeu sau dumnezeirii Tatalui®.

Duhul este propriu Tatalui sau naturii Tatalui

Chiar dacd, de cele mai multe ori, atunci cind este vorba despre Du-
hul, adjectivul {d10g este atasat Fiului, el apare si in constructii care fac tri-
mitere la Tatil. Astfel, Duhul este ,propriu lui Dumnezeu” [Tatil] (i&tov ToD
©¢ob), ,propriu Tatalui®, ,propriu fiintei Tatalui” ({dtog Thg 100 IMaTEodg
ovolag), ,propriu dumnezeirii Tatdlui”® ,propriu dumnezeirii Treimii si
Unul din Ea” (idtov 8¢ kal v tfig év Tpuadt Bedtntog)®. Aceasta se in-
tampla intrucat Duhul se afld intr-o relatie si cu Fiul, dar si cu Tatdl. Un
pasaj elocvent pentru discutia noastra este cel din Serapion 1, 25, pe care il

vom reda mai jos:

»lar daca Fiul, fiindcd e din Tatdl, este propriu fiintei Lui, in mod
necesar si Duhul, odata ce se spune ca e din Dumnezeu, este propriu
dupa fiintd al Fiului [...]. Iar Cel ce uneste creatiunea cu Cuvantul nu
este dintre creaturi. Si Cel ce infiazd creatiunea nu e strdin de Fiul.
Caci in acest caz ar trebui sd se caute alt duh ca si acesta sd se
uneasca prin acela cu Cuvintul. Dar aceasta e absurd. Deci nu e
Duhul dintre cele create, ci e propriu dumnezeirii Tatdlui”®.

Dupd cum remarca Xavier Morales, avem de-a face aici — ca si in alte
locuri — cu o ,miscare tranzitiva a expunerii pnevmatologice”® a Sfantului
Atanasie. Aceasta miscare are la bazd un silogism care leagd expresia biblica
»iesit din Dumnezeu” cu cea personald ,propriu Fiului”. Astfel, Fiul, care
este iesit din Tatal, este propriu naturii Tatalui; or, Duhul, fiind iesit din

5 ,Fiul este Nascutul propriu al fiintei (6 Yidg idwov tfic ovolug) si al firii Tatilui (tTfg
puoewg 100 Iatpdg). Acesta este intelesul Lui. Jar Duhul, zicandu-se al lui Dumnezeu (to®
©¢od) si fiind in El (v avt®d 8v), nu e strdin firii Fiului (o0 Sévov éoti tfig ol Yiod
(pUoews), nici dumnezeirii Tatilui (oVte Tiig Tod Mateodg BedTnTog)” (Ad Serapionem 4,3,
in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 89).

8 Ad Serapionem 4,4, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 90.

6! Ad Serapionem 1,26, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 57.

%2 Ad Serapionem 1,25; 4,5, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 54, 91.

53 Ad Serapionem 1,2; 1,27; 1,32; 3,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a.., pp.
49, 58, 64, 78.

 Ad Serapionem 1,25, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a [I-a..., pp. 54-55.

% X. MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, pp. 132-133.
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Dumnezeu [Tatdl], este propriu naturii Fiului, si nu — cum ne-am astepta —
naturii Tatalui. Mai departe, silogismul functioneazd si in sens invers: Duhul
este Cel prin Care Fiul indumnezeieste creatura, prin urmare Duhul nu este
creaturd, ci propriu dumnezeirii Tatdlui, iar nu dumnezeirii Fiului. Acest tip
de tranzitivitate nu denota vreo confuzie a proprietatilor fiecarei Persoane, ci
are la bazd legatura indisolubild dintre Ele. Asa cum Fiul nu poate fi despar-
tit de Tatal, tot asa nici Duhul nu poate fi despartit nici de Fiul, nici de Tatal.
Inchinarea se aduce Tatlui in Duh si Adevar [Fiul], cici Duhul este nedes-
partit de Fiul, iar Fiul este nedespartit de Tatal®. La fel, lucrarea uneia dintre
Persoane este lucrarea intregii Treimi: Duhul fiind in noi, si Fiul este in noi,
iar fiind Fiul in noi, si Tatél este in noi’"

»Desi Duhul Sfant nu s-a numit Fiu, El nu e in afara Fiului. Cici [ s-a
spus Duhul infierii [...]. Cci impartasindu-ne de Duhul, avem pe Fiul;
si avand pe Fiul, avem pe Duhul, strigdnd in inimile noastre ,Ava
Parinte”, cum zice Pavel (Ga 4, 6). lIar dacd Duhul este al lui
Dumnezeu, s-a scris cd este si in El: ,Cele ale lui Dumnezeu nimeni nu
le cunoaste decit numai Duhul lui Dumnezeu, Cel care este in El”
(I Cor 2, 11)%8,

Mai mult, se poate spune ca Duhul este propriu Fiului, dupa cum ii es-
te propriu si Tatdlui, sau, mai degrabd, intrucat este propriu si Tatdlui®, insa
nu in acelasi fel, ci Tatalui ii este propriu ca Duhul Tatalui si Fiului ca al
Fiului. Fiul nu este originea Duhului, ci Cel care il primeste de la Tatal, in
calitate de Fiu. Fiecare Persoand a Sfintei Treimi isi pastreaza proprietatile
el, chiar daca toate ale Fiului sunt ale Tatilui si cele ale Duhului sunt ale
Fiului®. Legatura aceasta indisolubild dintre cele trei Persoane face ca Fiul
sa nu poatd fi gandit farad Tatal, nici Duhul fara Fiul sau fara Tatdl. Unitatea
nu este numai a Duhului cu Fiul, ci si a Duhului cu Tatal, deci o unitate a
intregii Treimi. De aceea, Duhul fiind in noi, si Fiul este in noi, tot asa cum
Fiul fiind in noi, si Tatdl este in noi’".

»Aceasta fiind unitatea in Sfanta Treime, cine ar putea desparti pe Fiul
de Tatdl si pe Duhul, de Fiul, sau de Tatdl Insusi? Sau cine ar fi atat de
indraznet ca sa spund ca Treimea este neasemenea si de o fire straind

% Ad Serapionem 1,33, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a..., pp. 65-66.

87 Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 47.

% Ad Serapionem 4,4, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 90.

% Ad Serapionem 4,3, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 89.

™ SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-a..., trad. si note Pr. D. Staniloae, pp. 89-90, n.
165-166.

" Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a 1l-a..., p. 47.
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in Ea Insisi, sau ci Fiul e de o alti fiintd decit Tatal, sau cd Duhul e
strdin de Fiul"™.

Desi, aparent, aceastd dubld raportare a lui 1d10¢ atdt la persoana
(propriu Fiului sau Tatalui), cat si la natura (propriu fiintei sau dumnezeirii
Fiului si Tatélui), ar putea ldsa — aldturi de imprecizia utilizarii unor termeni,
precum ovota si VOoTOOLS™ — impresia unor confuzii de ordin conceptual,
o cercetare mai atentd aratd ca nu poate fi vorba despre asa ceva. Raportul
Duhului cu Fiul si cu Tatdl se stabileste atat la nivel personal, cat si substan-
tial. Evident, nu vom intalni expresii precum ,o0 singurd naturd/fire in trei
ipostasuri”, insd relatiile din sanul Sfintei Treimi sunt expuse pe de o parte
plecind de la persoand, pe de altd parte de la naturd. Raportul personal reie-
se din distinctia numelor de Tatd, Fiu si Duh Sfant, din marturisirea Duhu-
lui ca fiind impreund cu Tatdl si cu Fiul, din neamestecarea proprietatilor
personale si respingerea unor apelative, ca cele de frate sau nepot, aplicate
Duhului, precum si din denuntarea ereziei sabeliene, care confunda Per-
soanele treimice™. Cat priveste raportul substantial, acesta este dedus, mai
intai, din faptul ca fiinta Duhului este aceeasi cu a Fiului si a Tatalui, intru-
cat este vorba despre o unicd si aceeasi dumnezeire, identica si unitard in
ea insdsi, fard amestec de elemente diferite, straine ei. De asemenea, tot la
fiintd se refera si afirmatia ca toate ale Tatdlui sunt si ale Fiului, si ale Du-
hului, intrucat sunt ale aceleiasi Sfinte Treimi”, din care nu pot lipsi nici
Fiul, nici Duhul.

™ Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 46-47.

™ Cu privire la raportul ovoia — DOOTAOLS, a se vedea: R.P.C. HANSON, The Search for the
Christian Doctrine of God..., pp. 181-189.

™ Tatdl, Fiul si Duhul sunt distincte, intrucdt au nume distincte (Ad Serapionem 4,6; 4,7, in:
SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 92, 93); Duhul este marturisit alaturi de
Tatal si Fiul, ceea ce inseamnd cd nu se confunda cu Ei (Ad Serapionem 1,28, in: SF. ATANASIE
CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 58-59); Duhul are proprietiti personale, care il indivi-
dualizeaza ca Dubh, iar nu ca alt fiu sau nepot. Aceasta inseamnd cd Dumnezeu este Treime, iar
nu un Dumnezeu care se manifesta sub forme diferite, cum sustinea Sabelie (Ad Serapionem
4,5, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a I]-a..., p. 91).

™ Duhul nu impértaseste altd fiintd, ci pe cea a Tatilui si Fiului (Ad Serapionem 1,16; 3,6; 4,7;
in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 41-42, 84, 93); fiinta dumnezeiasci este
una si aceeasi, identica si de nedespartit (Ad Serapionem 1,14, in: SF. ATANASIE CEL MARE,
Scrieri. Partea a [I-a..., p. 39); nu are in ea nimic diferit sau strdin (4d Serapionem 1,2; 3,6,
in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 24, 85); tot ce posedd Tatil, poseda si
Fiul, si Duhul (4d Serapionem 1,11; 3,1; 4,4, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a II-
a..., pp. 36, 78, 90); Dumnezeu nu este nici doime, nici multime de persoane, ci Treime, ceea
ce inseamnd cd Duhul este Dumnezeu (Ad Serapionem 1,2; 1,29, in: SF. ATANASIE CEL MARE,
Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 24, 60).

6 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Lettres @ Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, trad. J. Lebon,
pp. 66-67.
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Este evident faptul ca Sfantul Atanasie nu si-a propus sa explice origi-
nea Duhului, care raméne o taind, asa cum este si cea a Fiului; ceea ce in-
cearcd el si dovedeascd este dumnezeirea Duhului. Intrucit multi Pirinti
niceeni au exprimat rezerve fata de ouoovolog™, Sfantul Atanasie incearci
sa exprime deofiintimea Duhului prin formule echivalente. Asa se face ca il
prezintd pe Duhul ca neavand o fiintd strdina sau diferitd de cea a lui Dum-
nezeu, ca fiind nedespartit de Fiul si de Tatal si, mai ales, ca fiind propriu
Fiului si Tatilui®. In acest demers, argumentatia se inlintuie logic, pornind
de la ceea ce se cunoaste din revelatie, anume cd Duhul este mapd toD
[atpog (In 15, 26) si ék 100 @0l (I Cor 2, 11). Introducind apoi terme-
nul 1dwog, leagd pe Duhul de Fiul si folosindu-se de conceptul niceean
ovota, Il prezintd pe Duhul ca fiind propriu Fiului dupd fiintd sau dumnezei-
re, pentru ca in final sd transfere deofiintimea definitd la Niceea pentru Fiul
citre Duhul, numindu-L 6poovatoc™.

"Exmopevo/Ekmopevopon si didwpt. Realitati diferite ale
planurilor intra-trinitar si iconomic

Dupad cum am vazut, pnevmatologia Sfantului Atanasie are in vedere,
in primul rdnd, dovedirea faptului cd Duhul Sfant este Dumnezeu, si nu crea-
turd, ca este nedespartit de Fiul si de Tatal, ca impartaseste aceeasi natura cu
Ei si are lucrari comune, fapt pentru care poate sa sfinteasca si sa indumne-
zeiascd pe om. Cat priveste originea Duhului, aceasta este o taina si nu poate
fi patrunsa. Afirmatiile Scripturii sunt suficiente pentru a intelege cd Duhul
este ,al lui Dumnezeu” (Ilvebua t0d ©eod), ,in Dumnezeu Insusi” (év
adT® Td Oed), si ,iesit din Dumnezeu Insusi” (5 avtod ToD Ocod, cf.

" Cu privire la problematica termenului OpoovoLog, a se vedea: Jean GUITTON, Le Christ
écartelé, Librairie Académique Perrin, Paris, 1963; Christopher STEAD, ,,«Homoousios» dans la
pensée d’Athanase”, in: Charles KANNENGIESSER (éd.), Politique et théologie chez Athanase
d’Alexandrie, Actes du Colloque de Chantilly 23-25 septembre 1973, Ed. Beauchesne, Paris,
1974, pp. 231-254; James B. WALKER, ,Convenance épistémologique de ['Homoousion dans la
théologie d’Athanase”, in: Ch. KANNENGIESSER (éd.), Politique et théologie chez Athanase
d’Alexandrie, pp. 255-275; Joseph WOLINSKI, ,Nicée et |’homoousion, hier et aujourd’hui”, in:
Revue de I'Institut Catholique de Paris, 16 (1985), pp. 67-89 ; Archibald ROBERTSON, Athana-
sius. Nicene and Post-Nicene Fathers, Hendrickson Publishers, Peabody, 21995; K. ANATOLI-
08, Athanasius. The Coherence of This Thought, Routledge, London/New York, 1998; Arhid.
Constantin Voicu, ,Problema homoousios la Sfantul Atanasie cel Mare”, in: Studii de Teologie
Patristica, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004,
pp. 57-81; Timothy BARNES, ,A Note on the Term Homoioousios”, in: Zeitschrift fiir Antikes
Christentum, X (2007), 2, pp. 276-285.

8 A. PETTERSEN, Athanasius, p. 185; ATHANASE D’ALEXANDRIE, Lettres & Sérapion sur la
divinité du Saint-Esprit, trad. J. Lebon, p. 68.

™ X. MoRALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, p. 135.
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1 Cor 2, 11-12)*, deci Dumnezeu adevarat. Cand este pus in situatia de a
dovedi ca Duhul nu este un alt fiu, chiar daca este din Dumnezeu, ca si Fiul,
Sfantul Atanasie face apel tot la Scripturd, invocand distinctia dintre numele
de Fiu si cel de Duh Sfant. Nu se hazardeaza insa sa precizeze ce spun aces-
te nume despre modul fiintdrii Lor. Dacd numele de Fiu este mai usor de
anticipat, intrucat aratd nasterea, cel de Duh nu spune foarte multe despre
modul generarii Sale. De aceea, autorul ne trimite la expresia scripturistica
,Duhul lui Dumnezeu”, care aratd ca El este din Dumnezeu, ca este intim
unit cu Fiul si cu Tatal si cd nu Le este strdin, ci propriu. La acestea adauga,
din nou fird a incerca o interpretare, expresia ,de la Tatil purcede” (wopEQ
100 IMatpog ékmopevetal, cf In 15, 26)8. Atat ne spune Sfanta Scriptura
despre originea Duhului si la aceasta se limiteaza si episcopul de Alexandria®.
Problema cea mai spinoasd cu privire la originea Duhului rdméne insa
raportul dintre purcederea vesnica si trimiterea Sa temporald in lume®. In
clarificarea acestui raport, citatul cel mai des utilizat este cel de la In 15,
26, pe care unii comentatori il aduc ca argument pentru sustinerea lui Fili-
oque. Este interesant de observat faptul ca in lucrdrile anterioare Scrisorilor
cdtre Serapion, citatul acesta nu apare decat o singura data in Contra Aria-
nos 1, 48, unde Sfantul Atanasie incerca si demonstreze cd Fiul este din
vesnicie Dumnezeu si cd nu a fost indumnezeit in momentul pogorérii Duhu-
lui Sfant peste El, ca om, la Botez. In acest context, Sfantul Atanasie apelea-
zd la In 15, 26, aratand cd nu poate sa nu fie Dumnezeu Cel Care primeste
acum pe Duhul, intrucat El Insusi L-a dat pe Acesta, mai intai prorocilor, iar
mai apoi apostolilor. Desigur, este vorba aici, cum va fi, de altfel, peste tot
unde se invocad trimiterea Duhului, despre o lucrare ad extra, adica despre

80 Ad Serapionem 1,25, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 54.

81 Ad Serapionem 1,2; 1,11; 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 24,
36, 47.

82 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Lettres a Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, trad. J. Lebon,
p. 70.

8 Suntem de acord cu Wolinski (J. WOLINSKI, ,Le mystére de I'Esprit Saint”, in: L'Esprit
Saint, René LAURENTIN et alii (eds), Presses de |'Université Saint Louis, Bruxelles, 21984 pp.
131-164) cand spune ci planul iconomic nu poate fi gandit fard cel teologic si ¢i descoperin-
du-ni-se lucrarea lui Dumnezeu in lume, percepem ceva si din realitatile dumnezeiesti, dar
aceasta nu Inseamnd cd cele doud planuri se confunda, nu inseamna cd lucrarea Duhului in
lume, intrucét este nedespértita de cea a Fiului implica si originea Lui din Fiul. Nuantarea lui
Filiogue prin expresia tamquam ab uno principio (,ca de la un singur principiu”) este doar
un subterfugiul, care nu are nicio baza scripturisticd sau patristica.

# Marie-Odile Boulnois este de parere ci textul de la /n 15, 26 nu ocupi un loc esential in
pnevmatologia atanasiand si nici nu este pus in legiturd cu originea Duhului (Marie-Odile
BouLNoIs, Le paradoxe trinitaire chez Cyrille d'Alexandrie. Herméneutique, analyses philo-
sophiques et argumentation théologique, coll. des Etudes Augustiniennes, Série Antiquité,
vol. 143, Ed. Brepols, Paris, 1994, p. 526, n. 348).
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trimiterea Duhului in lume, care se face de catre Fiul, si nu despre una ad
intra, adica despre purcederea Duhului, care se face de la Tatal.

Desi unii cercetatori cred cd distinctia dintre purcedere si trimitere a
fost facutda mai tarziu, de cdtre unii Parinti capadocieni, deci nu i se poate
recunoaste acest merit Sfantului Atanasie®, Xavier Morales este de parere ca,
dimpotriva, distingerea celor doua planuri era, pentru autorul nostru, singura
modalitate de a respinge teza adversarilor sai ca Duhul este creaturd. Cerce-
tatorul francez face o inventariere a tuturor pasajelor care vorbesc despre
purcedere si trimitere pentru a demonstra ca ele nu exprima una si aceeasi
realitate. Dacd in textele in care Duhul Sfant este pus in opozitie cu tvedua
in sens de vant sau duh®, distinctia purcedere - trimitere nu este inca relie-
fatd, incepand cu Ad Serapionem 1, 10 aceasta distinctie devine tot mai evi-
dentd. Desi pune in opozitie trimiterea Duhului in lume de catre Fiul cu tri-
miterea ingerilor la sfarsitul veacurilor, totusi nu aceastd opozitie este cea
care face diferenta intre originea dumnezeiasca a Duhului si originea creatd a
ingerilor, ci introducerea expresiei: ,care de la Tatdl purcede”. In 15, 26 este
invocat aici pentru a ardta cd Duhul trebuie ,pus aldturi de dumnezeire”.
Sfantul Atanasie ordoneaza oarecum cronologic cele trei texte care vorbesc
despre trimiterea Duhului (In 15, 26; In 16, 15 si In 14, 16), astfel incat pur-
cederea din Tatdl sd preceadd trimiterea Lui de citre Fiul®".

Ideea ca Duhul ia din cele ale Fiului apare, este adevarat, dar cu refe-
rire la planul iconomiei divine, nu al relatiilor intra-trinitare. De fiecare data
contextul ne lamureste. Asa se intampld, de exemplu, in Ad Serapionem
1,11, unde se vorbeste despre trimiterea Duhului ucenicilor de citre Hristos,
dupd Inviere, cand a suflat asupra lor si le-a spus: ,luati Duh Sfant” (In 20,
22). In acest context al relatiilor ad extra, apare si ideea cd Duhul ia din cele
ale Fiului, dar nu in sensul cd isi ia fiinta din Fiul, ci ceea ce impartaseste
oamenilor este de la Fiul, caci ,toate cate are Tatdl sunt ale Fiului”. Textul de
la In 15, 26, care vorbeste despre purcederea Duhului din Tatdl, este asociat

% R.P.C. HANSON, The Search for the Christian Doctrine of God, pp. 772-790. Acesta face
trimitere, cu oarecare distantare, la cercetdrile lui Henry B. SWETE, History of the Doctrine of
the Procession of the Holy Spirit. From the Apostolic Age to the Death of Charlemagne,
Deighton Bell, Cambridge, 1876 si George L. PRESTIGE, God in Patristic Thought, S.P.CK,
Londra, 21952.

% Ad Serapionem 1,6, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 28-30. Sfantul
Atanasie explicd, pornind de la citatul din Am 4, 13 (,El este Cel Care a faurit vantul”), ci
exista doua sensuri ale lui mveDpa in uzajul scripturistic: fira articol, el se referd la duhul
omului, la respiratie sau la vant, iar cu articol se refera la Sfantul Duh. Intrucat aici termenul
apare fard articol, el nu desemneazd deci pe Duhul Sfént, chiar daca unii, in sens figurativ
{tpd70g), forteazd o astfel de interpretare (Khaled ANATOLIOS, Athanasius, Ed. Routledge,
Londra/New York, 2004, p. 173).

¥ X. MORALES, La théologie trinitaire d'Athanase d’Alexandrie, pp. 114-118,
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aici cu textul de la In 16, 14, care vorbeste despre ceea ce ia Duhul din Fi-
ul®, tocmai pentru cd aici nu se are in vedere originea Duhului, ci lucrarea
Lui in lume si relatia intimd cu Hristos. Duhul vine de la Fiului ca trimis in
lume, Intrucit este Duhul Fiului, avand toate ale Fiului primite de la Tatal,
dar nu ca avandu-si originea in El. De aceea nu se spune niciodata ca Fiul
purcede pe Duhul, ci ca il ,sufld”, actiune neatribuita niciodatd Tatalui. Fiul
il ,sufla” pe Duhul, dar nu in sanul Sfintei Treimi, ca si cum ar fi cauza exis-
tentei Lui, ci citre creatie: ,Il sufli pentru ci Il are in Sine, nu pentru ca ii da
existentd”®. Asa reiese si din Ad Serapionem 1,20, unde trimiterea Duhului
de cdtre Fiul este asociatd cu trimiterea Fiului de cdtre Tatal, ambele referin-
du-se la trimiterea Lor in lume:

,Neindoielnic Fiul e trimis de Tatal. Caci zice: ,Asa a iubit Dumnezeu
lumea, c& si pe Unul Néscut Fiul Sau L-a trimis” (/n 3, 16). lar Fiul il
trimite pe Duhul. Cici zice: ,de voi pleca Eu, voi trimite pe
Mangaietorul” (In 16, 7). $i Fiul slaveste pe Tatdl, zicand: ,Parinte, Eu
te-am preamarit” (/n 17, 4). lar Duhul slaveste pe Fiul. ,Céci Acela,
zice, pe Mine Ma va slavi” (In 16,14), ,Cate Le-am auzit de la Tatal,
acelea le si graiesc in lume” (/n 8, 26). lar Duhul le ia din Fiul. ,Caci
din al Meu va lua si va vesti voud” (In 16, 14). Si Fiul a venit in
numele Tatdlui. ,Jar Duhul Sfant — zice Fiul — e Cel pe Care-L va
trimite Tatdl intru numele Meu” (In 14, 26)"%.

Trimiterea Duhului este proprie si Tatdlui si Fiului, dar nu in acelasi
fel, ci Fiului 1i este proprie ca unui Fiu, nu ca Tatilui. Duhul are trimiterea
de la Fiul ,ca de la Cel ce Il are deci pe Duhul de la Tatil”. De aceea, Sfantul
Atanasie poate spune ca Duhul ia din ale Fiului, intrucat le ia ca pe cele ce
le-a primit de la Tatal, ca sa le dea oamenilor: ,Duhul ia ale Fiului — zice
Parintele Staniloae — ca sa le dea celor pe care vrea Tatal sa-i faca fii. Deci
Duhul ia de la Fiul ca de la Fiul, nu ca de la Tatdl, dar ia de la Fiul din vointa
Tatilui. De aceea nu se trimite Duhul fapturilor direct de catre Tatdl, ci prin
Fiul”®!,

% Expresia ¢k 10D YioD (din Fiul sau din cele ale Fiului) apare numai in legitura cu In 16,14,
care vorbeste despre misiunea Duhului in lume. Shapland, desi afirma ci Sfantul Atanasie nu
avea in minte o distinctie foarte clard intre purcedere si trimitere, recunoaste ci verbul
EKTOPEVETAL, care este specific purcederii, este folosit numai pentru relatia Duhului cu Tatal,
pe cand in ceea ce priveste relatia Lui cu Fiul, aceasta se exprima prin a fi trimis sau dat (The
Letters of Saint Athanasius Concerning the Holy Spirit, trad. C.R.B. Shapland, p. 41).

% Ad Serapionem 4,2, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D.
Stdniloae, p. 88, n. 164.

% Ad Serapionem 1,20, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a lI-a..., p. 48.

! SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D. Staniloae, p. 48, n. 57a;
p. 89, n. 165.
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O subtilitate a pnevmatologiei Sfantului Atanasie, pe care a remarcat-o
Xavier Morales, este inlocuirea, uneori a prepozitiei Tapd cu ék in citatul de
la In 15, 26, asa cum face, de exemplu, in Ad Serapionem 1,15: ¢k 10D
[Totpodg ékmopevetat. Aceastd inlocuire nu este intdmplatoare. Prepozitia
£k este prepozitia niceeand prin care se exprima originea Fiului. Prin omite-
rea verbul ékmopevetol, Sfantul Atanasie reduce continutul din In 15, 26 la
¢k 100 TTatpdg €0TLY, ceea ce pentru un niceean insemna ca Duhul are
aceeasi origine ca si Fiul, adicd este iesit din Tatal®.

Pentru tropici, dacd Fiul si Duhul au aceeasi origine inseamna ca au si
generdri identice, deci sunt frati; sau, dacd Duhul este Duhul Fiului, inseam-
ni cd este fiul Fiului, deci nepotul Tatilui®. De aceea, pentru Sfantul Atana-
sie era vital sa demonstreze distinctia dintre doua generdri care au aceeasi
origine: nasterea si purcederea. Asa cum din faptul cd Fiul este ,Unul-
Nascut” (In 1, 18) intelegem ca existd o singurd nastere, tot asa fiind un sin-
gur Duh (Ef 4, 4), inseamnd cd este o singurd purcedere®. Daci in cazul
Fiului, Sfantul Atanasie se foloseste de termenul yévvmuo pentru a arita
generarea Lui, in ceea ce-L priveste pe Duhul, el nu face apel la verbul
ékmtopevetat din In 15, 26, intrucat acesta indici modul generdrii, si nu
originea. De aceea este nevoit sd apeleze la expresia mupd tot IMatpds,
modificatd din nou in €k tod IutEdC si, aplicind principiul tranzitivitatii, sa
dovedeasca originea Duhului din Tatal. Astfel, Fiul este iesit din Tatal, iar
Duhul este trimis in lume de Fiul, prin urmare Duhul este iesit din Tatal (ék
100 [Matpdc)®. Faptul ca autorul nostru trece usor de la planul intra-trinitar
la cel iconomic nu inseamnd cad le confundd, ci cd intelege complexitatea
acestor realitati, si anume: cand Scriptura spune cd Duhul purcede de la
Tatal, arata cd El isi are originea in Tatal, ca este, ca si Fiul, iesit din Tatal;
cand spune ca Fiul il trimite pe Duhul, arata cd Duhul este in Fiul, ci parti-
cipa la locuirea reciproca a Persoanelor dumnezeiesti*®.

Si in tratatul Impotriva Arienilor, o scriere care nu are in vedere invi-
titura despre Sfantul Duh®, gisim referiri la trimiterea Duhului de citre
Fiul. Despre Acesta din urma se spune cd este ,ddruitorul” si ,ddtdtorul

¥2 X. MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, p. 119.

" Ad Serapionem 1,16, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a [l-a..., p. 42.

™ Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a.., p. 47.

% Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 47.

% X. MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, p. 120.

% Desi — asa cum observa Kannengiesser — scrierea Contra Arianos urmareste dovedirea
dumnezeirii Fiului si nu denoti neaparat o invataturd inchegati despre Sfanta Treime, totusi
referirile la persoana si lucrarea Sfantului Duh sunt de o reald valoare (Ch. KANNENGIESSER,
»Athanasius of Alexandria and the Holy Spirit...”, p. 175).
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Duhului”®, dar si aici se are in vedere tot planul iconomic, Intrucat Sfantul
Atanasie aratd cd a spus aceasta din cauza trupului. Fiul este Cel Care ,Se
unge cu Duhul ca om”, pentru a ne impartasi pe noi de Duhul. Lucrarea
sfintitoare o savarseste Fiul din Duhul pe care il are ca fiindu-I propriu: ,Eu,
fiind Cuvantul Tatilui, imi dau Mie Insumi, ficut om, Duhul si M3 sfintesc
prin aceasta pe Mine Insumi ficut om, ca in Mine, Care sunt Adevarul (,iar
Cuvantul Tau este Adevarul” — In 17,17) toti sa se sfinteasca”®. Lucrarea
Fiului trebuie inteleasa in lucrarea Duhului de la Fiul lui Dumnezeu la Fiul
Omului, care implicd dubla miscare de a da si a primi Duhul, a da ca Dumne-
zeu si a primi ca om'”.

Referirea la planul iconomic este si mai evidenta in Contra Arianos
1,47, unde relatia Fiul — Duhul sau Duhul — Fiul este raportata la lucrarea
lor in lume, si nu la planul intra-trinitar. Astfel, spune Sfantul Atanasie, ceea
ce s-a spus despre Fiul: ,Duhul Domnului peste Mine, pentru cd M-a uns pe
Mine (/s 61, 1) si ,Precum L-a uns pe El Dumnezeu prin Duhul Sfant” (FA
10, 38), s-a spus pentru cd Fiul s-a facut om si trupul sfintit este al Lui. Tot
asa cele despre Duhul: ,Va lua Duhul din al Meu” (In 16, 14) si ,Eu 1l trimit
pe EI” (In 16, 7)” si ,Luati Duh Sfant” (In 20, 22) au in vedere tot lucrarea
Fiului Tn lume!?’.

Asadar, faptul cd Duhul este al Fiului, ci Ti este propriu, ci este trimis
in lume de Fiul sau cd ia din ale Sale si dd oamenilor nu inseamna ca si pur-
cede din Fiul. Toate acestea sunt urmari ale legaturii intime pe care Duhul o
are cu Fiul, legatura care nu presupune insa si dependentd cauzald. Distinc-
tia celor doud planuri, teologia si iconomia, este — dupa cum am vazut — cat
se poate de clard, iar fortarea unor texte pentru a deduce ideea unei duble
purcederi este, credem, nepotrivita.

De la Tatal prin Fiul

Desi tema dezbaterii sale nu o reprezintd Sfanta Treime per Se'®
Sfantul Atanasie surprinde, chiar si incidental, aspecte legate de taina Sfintei

% Contra Arianos 1,46; 1,50, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea .., pp. 212, 216.

% Contra Arianos 1,46, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., p. 212.

100 G.D. DRAGAS, Athanasiana..., p. 93.

10 Contra Arianos 1,47, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea I..., p. 213.

12 Wolinski considerd cd Sfintul Atanasie are o doctrind triadologici atat de bine articulats,
incat sensul pe care il capatd la el Treimea este cel de frium unitas. Nu trebuie si ne astep-
tdm, evident, sd intalnim expresii precum: Dumnezeu Unul in naturi si Intreit In persoane,
distincte, dar nedespirtite — devenite clasice —, dar modul siu de percepere a realitatilor
dumnezeiesti denota o intelegere care nu este deloc diferita de doctrina ulterioara a Bisericii.
Unitatea Treimii reiese nu numai din stransa legiturd dintre Tatal, Fiul si Duhul, sau din
lucrdrile Lor comune, ci si din intrebuintarea sintagmei: ddwaipetoc 1 Tpudg, adica , Treime
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Treimi prin evidentierea relatiilor dintre Tatal si Fiul, pe de o parte si dintre
Fiul si Duhul, pe de alta parte. Aceasta nu este insd urmarea aplicarii unei
scheme trinitare ,in linie dreapta”'® care sd presupund o relatie de mediere a
Fiului in ceea ce priveste originea Duhului. Dimpotriva, credem cd este vorba
despre o intelegere foarte profunda a realitatilor treimice, in care relatia unei
Persoane cu Alta nu poate fi conceputi fira raportarea la Cea de-a treia. In
acest sens, intelegerea relatiei Duhului cu Tatdl se intregeste prin relatia
Duhului cu Fiul. De aceea, odata doveditd dumnezeirea si consubstantialita-
tea Fiului cu Tatal pornind de la unitatea Lor indisolubil3, tot in baza unita-
tii, de data aceasta dintre Duhul si Fiul, se putea mai usor dovedi dumnezei-
rea Duhului si consubstantialitatea Lui si cu Fiul, si cu Tatal.

Folosirea expresiei ,prin Fiul” sau ,prin Cuvantul” ca argument al
unei anumite forme de mediere a Fiului in purcederea Duhului nu se poate
sustine””. Este adevdrat ca expresia apare in opera atanasiand, avandu-si
fundamentul in 7 Cor 8, 6 si 12, 3-11'®®, dar ea nu se referd la purcedere, ci
la lucrarile lui Dumnezeu fatd de oameni: la purtarea Lui de grija, la filantro-
pia dumnezeiascd, la lucrarea de sfintire, unire si desavarsire etc. Asa, de
exemplu, se spune ca toate sunt create de Tatal, prin Fiul in Duhul si c&, de
asemenea, toate sunt reinnoite de Tatal prin Fiul in Duhul, sau ca descoperi-
rea si cunoasterea lui Dumnezeu vin de la Tatal, prin Fiul in Duhul, sau ca
darurile lui Dumnezeu se dau de la Tatal prin Fiul in Duhul'®,

nedespartitd” (J. WOLINSKI, ,L'emploi de tpudg dans les Traités Contre les Ariens d’Athanase
d’Alexandrie”, in: Studia Patristica 21/1989, pp. 448-455).

19 Lebon crede cd Sfintul Atanasie foloseste o schema trinitard in linie dreaptd: totul vine de
la Tatal prin Fiul in Duhul. Dovada ar fi — spune el — si folosirea imaginilor, de sorginte scrip-
turistica, aplicate Treimii: Tatal este lumina, Fiul strdlucirea, iar noi suntem luminati in Duhul;
Tatal este izvorul, Fiul este fluviul iar noi bem pe Duhul, ¢f. Ad Serapionem 1,19 (ATHANASE
D'ALEXANDRIE, Lettres a Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, trad. J. Lebon, p. 72).

1™ Despre intelegerea expresiei S1' YioD la Pirintii greci si sensul ei diferit, de mediere, care
i-a fost dat mai tarziu in timpul Incercdrilor unioniste, a se vedea: Vladimir LoSSKY, In the
image and likeness of God, SVS Press, Crestwood, New York, 1976, pp. 71-96. Despre dezvol-
tarea ulterioard a doctrinei despre Filioque in Occident, a se vedea: Bertrand de MARGERIE, La
Trinité chrétienne dans Uhistoire, in coll. Théologie Historique, vol. 31, Ed. Beauchesne,
Paris, 1975, pp. 228-232.

1% Pentru mai multe detalii in legitura cu folosirea epistolelor I-2 Cor in exegeza atanasiand
despre Sfantul Duh, a se vedea: Michael A.G. HAYKIN, The Spirit of God. The Exegesis of 1
and 2 Corinthians in the Pneumatomachian Controversy of the Fourth Century, (Supple-
ments to Vigilae Christiannae, vol. 27) E.J. Brill, Leiden/New York/Koln, 1994, pp. 59-103.
% Ad Serapionem 1,9; 1,12; 1,24; 1,25 ;1,30; 3,1-2; 3,5, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri.
Partea a Il-a..., pp. 32-33, 37, 53, 55, 62, 79, 84; Contra Arianos 1,50, in: SF. ATANASIE CEL
MARE, Scrieri. Partea I, p. 217. Despre diferenta intre purcedere si lucrare exterioard, a se
vedea: lerom. Irineu Ion Popa, ,Invatitura Sfintului Atanasie cel Mare despre Sfantul Duh”,
in: Mitropolia Olteniei, 40 (1988), 3, pp. 25-26.
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Un text deseori invocat pentru sustinerea purcederii ,prin Fiul” este
cel din Ad Serapionem 3,1-2:

,Deci dacd Fiul, pentru ca e al Tatalui si pentru cd e Nascutul fiintei
Lui, nu e creaturd, ci de o fiintd cu Tatdl, asa nu e nici Duhul Sfant
creatura. Si e necredincios cel ce zice aceasta, pentru ca e al Fiului si
pentru ca din El se da tuturor (cf. In 14, 16 — n.n.) si cele ce le are
sunt ale Fiului (¢f In 16, 15 — n.n.). Deci sunt suficiente acestea
pentru a convinge pe orice iubitor de ceartdi si nu mai declare
creaturd a lui Dumnezeu pe Cel ce este [in] Dumnezeu (I Cor 2, 11 —
n.n.) si scruteaza adancurile lui Dumnezeu (I Cor 2, 10 — n.n.) si e
dat (cf In 14, 16) din Tatal prin Fiul”'"".

Existd aici doud expresii problematice: ,din El [Fiul] se dd” (€€ avto?
didotau) si e dat din Tatdl prin Fiul” (ék Matpog v YioD didouevov).
Contextul ne edificd insd asupra intelesului acestora. Sfantul Atanasie isi
incepe argumentatia celei de-a treia Scrisori cdtre Serapion printr-o lunga
expunere cu privire la trimiterea Duhului in lume de citre Hristos. Inlocuind
In 15, 26 cu In 14, 16 in citarea impreund cu I Cor 2, 12, autorul distinge
intre originea ad infra a Duhului, care este Tatal (In 15, 26 si 1 Cor 2, 12) si
originea sa ad extra in trimiterea Fiului (/n 14, 16 si In 16,15). Morales ob-
serva ca Atanasie modifica sensul lui /n 14, 16 la care face aluzie cand folo-
seste verbul didwut. In Evanghelia de la Toan, Tatil este Cel Care dd Duhul.
La Sfantul Atanasie, constructia verbului este mereu diferitd: primele doud
dati Fiul este Cel Care 11 d4, si Il da ¢ a0toD'®. A treia oard, doud prepozitii
diferite permit distinctia intre trimiterea de la Tatal (ék) si trimiterea prin Fiul
(v YioD). Duhul este trimis de Tatal prin Fiul sau de la Fiul ca de la origi-
nea trimiterii lui, nu a fiintei lui'®.

Cat priveste purcederea, ea nu se face din Tatdl prin Fiul, ci — dupa o
expresie a parintelui Staniloae — ,din Tatdl in Fiul”, intrucat nu trece de Fiul.
In schimb, cand este vorba despre impartasirea noastra de Duhul, faptul ca
Tatal este prin Fiul in Duhul face ca si noi sa fim prin Fiul in Tatal'!’. Tatal

Y7 Ad Serapionem 3,1-2, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 79.

18 Ad Serapionem 3,1, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 80. Joseph
Lebon spune ¢d acest €€ avtoD arati cd Fiul este originea purcederii ad extra a Duhului
(ATHANASE D’ALEXANDRIE, Leftres @ Sérapion sur la divinité du Saint-Esprit, trad. . Lebon, p.
163.

19 X. MoRALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, pp. 123-125.

1> Ad Serapionem 1,12, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 37. Parintele
Staniloae comenteazd astfel acest text: ,Tatil fiind prin Fiul in Duhul, fiind noi in Duhul,
suntem prin Fiul in Tatdl insusi. Duhul purcede din Tatil in Fiul, nu trece de Fiul. Deci aflan-
du-ne noi in Duhul, nu suntem mai jos de Fiul, ci in Fiul in care este Duhul si prin Fiul sun-
tem legati de Tatil ca fii. Dragostea Tatalui care se odihneste prin marturia Duhului Sfant in
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face deci toate prin Fiul in Duhul, dar aceastd impreuna-lucrare are in vedere
relatia cu lumea. Intrucat Duhul este in Fiul si prin Fiul este in Tatal', El
desdvérseste lucrarea Fiului. Duhul este ungerea si pecetea cu care Fiul ne
unge si ne pecetluieste, ficdndu-ne prin untdelemn sfintit mireasma a lui
Hristos''2. Deci El nu poate fi dintre cele ce se sfintesc, ci este El Insusi sfin-
titor; de El se impdrtdsesc toti si in El sunt facuti partasi ,dumnezeiestii firi”
(cf. 2 Ptr 1, 4). Fiul este insdsi viata (acvtolwn), Duhul este ditator de viatd
(Cwormotdv) si, prin El, creaturile sunt ficute vii (Cwormolovueva). Astfel,
toatd fiptura participd la Tatdl, prin Cuvantul, in Duhul'®3,

Textul care a ridicat, probabil, cele mai multe semne de intrebare cu
privire la purcederea Duhului este cel din Ad Serapionem 1,20:

,Pentru cd Unul fiind Fiul, sau Cuvantul cel viu, Una trebuie si fie
desdvarsita (teletav) si deplina (mAfom) lucrare (tiv évépyeiov)
sfintitoare ((yvaotiknv) si lumindtoare (pwtLoTiknv) si vie (CHhoav) a
Lui si darul (dwpedv) de care se spune cd purcede din Tatal {ék
[Matpog €kmopevecdal), pentru cd striluceste (ékhaumel) si se
trimite (GtooTéAAeTAL) si se dd (didoTa) de la Fiul Cel marturisit din
Tatil” (mapd 100 Adyov 1o ék Tlatpdg Guoroyovuévou)' 4,

Ceea ce creeazd aici confuzii este folosirea verbului ékxAdumw aldturi
de apd T0D Adyov. Intrebarea care se pune este daci stralucirea Duhului
de la Fiul are in vedere planul intra-trinitar sau pe cel iconomic, cu alte cu-
vinte daca Sfantul Atanasie lasa sd se intrevada o relatie de origine vesnica a
Duhului fata de Fiul sau se referd la lucrarea in lume a Duhului, care este
direct legatd de Fiul. Intelegerea este ingreunati de faptul ci metafora stra-
lucirii este aplicatd, de obicei, pentru a explica relatiile ad intra dintre Tatal,
Fiul si Duhul, si anume: Tatdl este lumina, Fiul este strdlucirea, iar Duhul
lucrarea si harul luminator'”. Aici insd observdm prezenta in aceeasi con-
structie a 4 verbe: a purcede (ékmopeVw), a striluci (EkAGUTW), a trimite
(@mootéMw) si a da (Sidwut). Aceasta face ca sensul verbului a strdluci

Fiul, se odihneste si in noi” (SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr.
D. Staniloae, p. 37, n. 26).

1N Ad Serapionem 1,14, In: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 39-40.

Y2 Ad Serapionem 1,23; 1,24, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 52, 53.

'S Norman RUSSELL, The Docirine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford
Early Christian Studies, Oxford University Press, 2006, p 183; A. PETTERSEN, Athanasius, p.
186).

"M Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., pp. 47-48.

'S Ad Serapionem 1,30, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 62.
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(Bkhaurw) sa fie ambiguu, intrucat s-ar putea referi si la planul teologiei, si
la cel al iconomiei, sau la ambele in acelasi timp''®.

Unii comentatori au invocat interpretarea pe care Grigorie Cipriotul o
di sintagmei ,stralucirea Duhului din Fiul”. Joost van Rossum invoca distinc-
tia pe care episcopul de Cipru o face intre originea ipostaticd (VwapZig) a
Duhului din Tatil si vesnica sa manifestare sau stralucire (didLog Ekpavolg,
Echappic, gaveépworc) din Tatdl ,prin Fiul”''’. Aceeasi distinctie fusese
remarcata si de catre pdrintele Staniloae, care arata ca ,Duhul straluceste din
Fiul, dar nu purcede din El, pentru cd nu trece dincolo de Fiul in provenirea
Sa din Tatil”"®®. In ceea ce-l priveste pe Morales, interpretarea sa are la bazi
acelasi principiu al tranzitivitatii, pe care l-a folosit si in alte locuri. Mai exact,
argumentatia incepe — crede el — prin sublinierea relatiei stranse dintre Tatal
si Fiul, pe de o parte si dintre Fiul si Duhul, pe de alta, pentru a trece mai
apoi la lucrarea pe care Duhul o savarseste in lume si care este nedespartitd
de cea a Fiului, pentru a dovedi astfel cd Duhul este Dumnezeu, asemenea
Fiului si Tatdlui. In acest context, Sfantul Atanasie se misca cu abilitate de la
planul intra-trinitar la cel iconomic, fird insa a le confunda. Tatil este in Fiul,
iar Fiul il trimjte pe Duhul oamenilor; astfel noi il avem pe Duhul, iar prin El,
il avem si pe Fiul, si pe Tatdl (cf. In 14, 23). Amavyaoua este inspirat din
Evr 1, 3, dar in scrierile atanasiene primeste un sens si mai puternic. Dacd
relatia Fiului cu Tatal fusese explicatd prin expresia ,lumind din lumina”,
avandu-se acum in vedere si persoana Duhului, Atanasie merge mai departe,
gasind trei numiri potrivite pentru a exprima aceastd relatie, numiri care
sugereazd trei functiuni sau roluri: Tatal este lumina, ca origine a luminii; Fiul
este strdlucirea, realizarea luminii in spatiu, prin creatie; Duhul este ,virtutea
lucratoare” sau lucrarea, adica efectul final, cildura sau luminozitatea!®.

Textul se lamureste mai usor dacd intelegem stralucirea Duhului, asa
cum a propus pdrintele Stdniloae — ca ,iradiere a iubirii Tatalui spre Fiul”.
Dacad Duhul ,straluceste si se trimite si se dd de la Fiul Cel marturisit din
Tatal”'?, inseamnd cd ,Duhul e atentia Tatilui citre Fiul si mdrturia Lui
personificata catre Fiul despre dragostea Sa citre El si odihna Lui in Fiul”*?".
Duhul nu purcede si din Fiul, intrucdt se odihneste in Fiul si se opreste in El

6 Joost VAN RossuM, ,Athanasius and the Filiogue: Ad Serapionem 1,20 in Nikephoros
Blemmydes and Gregory of Cyprus”, in: Studia Patristica, vol. XXXII, 1997, p. 54.

7 Joost VAN RossuM, ,Athanasius and the Filiogue...”, p. 57.

!18 SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..,, trad. si note Pr. D. Staniloae, p. 48, n. 55.
1% X. MORALES, La théologie trinitaire d’Athanase d’Alexandrie, p. 154.

120 Ad Serapionem 1,20, in: SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., p. 48.

121 SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D. Stiniloae, pp. 47-48, n.
54-55.
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ca marturie a dragostei Tatilui in Fiul. Prin Duhul, Treimea se opreste in
Fiul, nu trece mai departe spre o alti persoani, ci rimane in Ea Insisi'?.

Sfantul Atanasie, desi distinge teologia de iconomie, nu le priveste izo-
lat, ci face din teologie baza iconomiei, in sensul cd pune comuniunea dintre
Tatil, Fiul si Sfantul Duh ca temelie a comuniunii dintre oameni. In sanul
Sfintei Treimi, Duhul nu este din Fiul, nici prin Fiul, ¢i in Fiul. Fiul este din
Tatil, iar Duhul vine din Tatil in Fiul. In aceastd schema trinitard nu existi
nicio mediere si nicio subordonare, raméanerea Duhului in Fiul ardtdnd desa-
varsirea Treimii prin odihna Tatdlui in Fiul. In raportul Treimii cu creaturile
insa, Duhul se da din Tatal prin Fiul si astfel acestea sunt adunate in Duhul
si prin El in Fiul. Duhul aflandu-se in Fiul, creaturile isi gasesc si ele odihna
si desavarsirea in Duhul, ca infiere a lor si participare in umanitatea Fiului
intrupat. Prin Fiul intrupat, omul intrd in comuniune cu Dumnezeu, Il cu-
noaste si se impdrtaseste de El, dar poate face aceasta numai prin inrdurirea
Duhului. Omul are menirea de a deveni fiu in Fiul, iar Cel Care il face astfel
este Duhul. Sfantul Duh, ca Duh al Fiului, este trimis de Fiul in lume ca pe
om si-l faci fiu. In aceasta se vede legitura intimd dintre Fiul si Duhul, atat
in planul teologiei, cat si al iconomiei'®.

Raportul Duhului cu Fiul si Tatal este unul foarte complex si greu de
patruns, intrucét tine de taina insasi a Sfintei Treimi, de existenta si manifes-
tarea lui Dumnezeu Cel viu si personal. Omul are acces la aceastd taind si
poate cunoaste ceva din ea numai in mdsura in care se deschide lui Dumne-
zeu, iar Acesta il lumineaza si 1i descoperd cele pe care numai Duhul lui
Dumnezeu le cunoaste si le face cunoscute. Sfantul Atanasie, ca unul care a
fost nu doar un scrutator al tainei Sfintei Treimi, ci si traitor al ei, a primit de
la Duhul Sfant aceasta intelegere profunda a adevarurilor dumnezeiesti, pe
care a incercat sd le impartaseasca si celorlalti, spre zidirea lor sufleteasca.

Concluzii

Rezultat al framantarilor doctrinare din veacul al IV-lea, opera Sfantu-
lui Atanasie este profund marcatd de disputa cu arianismul, erezie care nega
egalitatea si consubstantialitatea Fiului cu Tatal. De aceea, Parintele alexan-
drin isi pune intreaga energie in formularea invataturii despre Fiul, Dumne-

122 Totul se face si se desdvarseste de catre Tatal prin Fiul in Duhul. Daci Duhul Se odihnes-

te in Fiul, se poate spune ci si Tatdl Care-L purcede Se odihneste in Fiul. Deci toatd Treimea
se odihneste datoriti Duhului in Ea Insisi; nu tinde spre altceva, spre o Persoand de alt
calitate decat cea a Fiului. Si atunci si cele create isi gasesc desavarsirea si odihna impreuna
cu Duhul in Fiul” (SF. ATANASIE CEL MARE, Scrieri. Partea a Il-a..., trad. si note Pr. D. Stini-
loae, p. 33, n. 18a).

"2 G.D. DRAGAS, Athanasiana..., pp. 82-85; Pr. D. STANILOAE, Introducere, in: SF. ATANASIE CEL
MARE, Scrieri. Partea a Il-a, pp. 10-11.
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zeu adevdrat, Creator, si nu creaturd, de o fiintd si nedespartit de Tatal. Per-
soana Duhului nu ficuse inci obiectul niciunei controverse, astfel cd Biserica
ramisese la marturisirea Lui ca Duh al lui Dumnezeu, sfintitor si desavarsi-
tor a toate, cinstit impreund cu Tatal si cu Fiul, fara alte precizari despre
statutul Lui in sdnul Sfintei Treimi sau despre relatia Lui cu Celelalte doud
Persoane.

Sfantul Atanasie este cel care, inainte de stabilirea doctrinei despre
Sfantul Duh la Sinodul IT ecumenic de la Constantinopol (381), a trasat linii-
le directoare ale teologiei pnevmatologice. Asa cum au afirmat unii comenta-
tori, invatitura sa despre Duhul nu este foarte bine articulatd, fapt explicabil
insd pentru aceastd fazd incipientd a dezvoltarii doctrinei triadologice. Funda-
mentele pnevmatologiei sale sunt de inspiratie biblicd, acolo unde revelatia se
limita la expunerea unui adevar de credintd, fard a-l explica, Sfantul Atanasie
multumindu-se si-l redea ca atare. Asa se intampld si cu conceptul de ,purce-
dere”, pe care autorul nostru nu se straduieste sa-l defineasca sau sa-l inter-
preteze, ci raméne la afirmatia simpla a Scripturii: ,Care de la Tatdl purcede”.

Ca si in cazul doctrinei despre Fiul, elaborarea invataturii despre Du-
hul era o necesitate practica apdrutd ca reactie la deviatiile unei grupari, de
data aceasta locale, cunoscute sub denumirea de ,tropici”. Aceastd grupare,
de facturd neoariand, dupa dezicerea de vechea erezie, a acceptat dumnezei-
rea Fiului, dar a transferat intreaga schemd subordinationistd cdtre persoana
Duhului Sfant. De aceea nu este surprinzdtor faptul ca Sfantul Atanasie in-
sistd mai mult pe legatura Duhului cu Fiul decit cu Tatal, intrucat avea un
scop bine tintit, acela de a deduce din aceasta legaturd dumnezeirea Duhului
prin raportarea la Fiul, a Carui dumnezeire fusese de curdnd recunoscutd.
Astfel, el invoca relatia stransa a Fiului cu Tatdl si aratd ca Fiul nu poate fi
altceva decat Dumnezeu, ca si Tatal, iar mai apoi invoca relatia stransa dintre
Duhul si Fiul si, aplicind principiul tranzitivitatii, aratd cd Duhul nu poate fi
altceva decat Dumnezeu, ca si Fiul. In acest demers, spune despre Sfantul
Duh cd este ,al Fiului”, ,chipul Fiului” sau ,propriu Lui”, pentru ca pornind
de la aceastd intimitate sa poata demonstra dumnezeirea Duhului. Nu spune
insa si nici nu lasd sa se inteleagd, cum au incercat unii comentatori si suge-
reze, cd din aceastd intimitate s-ar deduce si purcederea Lui din Fiul, lucru
care ar fi ingreunat dovedirea egalitétii si deofiintimii Lui cu Fiul, ci dimpo-
triva, Ii raporteazd si pe Duhul si pe Fiul la Tatal, intrucat existenta unei
singure surse de originare garanta si unitatea Treimii si, implicit, dumnezei-
rea Duhului. In acelasi timp, nu are nicio retinere sa spuna ci Duhul ,se da”
si ,este trimis” de cdtre Fiul, intrucat aceste lucrdri nu se referd la relatiile
din sanul Sfintei Treimi, ci la cele cu fapturile, in special cu omul.

Chiar dacd intelege ci lucrarile lui Dumnezeu citre creaturd au ca ba-
za realitatile intra-trinitare, Sfintul Atanasie nu confundi niciodati planul
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teologic cu cel iconomic, deci nici purcederea cu trimiterea, lucru usor de
observat chiar din context. El vorbeste despre trimiterea Duhului de catre
Fiul numai atunci cand are in vedere lucrarea Duhului in lume, lucrare care
este nedespartitd de cea a Fiului intrupat. Daca Fiul il dd pe Duhul ocameni-
lor, o face intrucat Duhul este al Lui si are toate ale Sale primite de la Tatal,
dar nu pentru ci ar fi originea Lui. Cand Fiul Il trimite pe Duhul in lume, I
trimite ca si-L impartiseascd si oamenilor, dar aceasta nu inseamni ca Il
trimite si in sanul Sfintei Treimi, ca si cum ar fi cauza existentei Lui.

Nici expresia ,prin Fiul” nu are in vedere purcederea Duhului, ci tot
lucrarea lui Dumnezeu in lume. Autorul nostru o foloseste atunci cand spune
ca Tatal a creat toate prin Fiul in Duhul, ¢d a méintuit pe om prin Fiul in
Duhul, cd S-a descoperit prin Fiul in Duhul si, in general, cd a impartasit
oamenilor darurile Sale prin Fiul in Duhul. Astfel, Tatdl fiind prin Fiul in
Duhul, iar Duhul fiind in noi, suntem si noi prin Fiul in Tatél, devenind fii ai
Celui Preainalt. Purcederea Duhului insd nu este din Tatdl prin Fiul, ci mai
degraba ,in Fiul”, intrucat Duhul nu trece mai departe de Fiul, ci se odihnes-
te in El, ca manifestare a dragostei Tatdlui in Fiul si ca marturie a desavarsi-
rii Sfintei Treimi.

in felul acesta Sfantul Atanasie pistreazi si unitatea Dumnezeirii si
lucrdrile fiecarei Persoane, atat cele din sanul Sfintei Treimi, cat si cele din
afara. Relatia Duhului cu Fiul este, pentru autorul nostru, una speciala, asa
cum este, de altfel, si cea cu Tatdl si asa cum sunt toate realitatile dumneze-
iesti, care nu pot fi patrunse decét in parte si, chiar si atunci, numai in masu-
ra in care sunt descoperite. Cd doctrina sa despre Sfantului Duh este mai
degrabd o expresie a trairii tainei dumnezeiesti, decat a speculatiei mintii, ne-
o dovedeste tacerea lui despre actul purcederii in sine, care este, in fond, o
dovadd a smereniei omului in fata adancului dumnezeiesc.

Summary: To IIvetpa 100 YioD. Research on the relationship
of the Holy Spirit with the Son in the work of Saint Athanasius
the Great

The Christian doctrine of the Holy Trinity is a fundamental truth. The
knowledge and the assumption of faith in God, as well as the experience of man’s
relationship with God depend on the understanding of this truth. The existence and
even the manifestation of God remains a mystery, which man can comprehend only if
God Himself reveals it to him and makes him partaker of the communion with Him.
It is known that, in the matter of the enlightenment of Trinitarian realities, there are
differences between the two great ancient Christian traditions, which consist in a
distinct conception of the relationship between the Son and the Holy Spirit. Apart
from the difficulties caused by the increasingly poor knowledge of Greek in the West
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and of Latin in the East, as well as by the differences in the interpretation of concepts,
notions and terms, a certain antagonism between a personalist conception, characteris-
tic to the East, and an essentialist one, specific to the West was also invoked.

The East has always referred to the Holy Trinity as a living God, who, being
omnipotent, has in Himself the power to manifest and who manifests dynamically,
both inside (in Himself) and outside (in relation with the creation). This personalistic
dynamism, which underlies the understanding of God as Trinity, but also the possi-
bility of His communion with man, has determined the construction of a theological
scheme that starts from the person, meaning that the person is the one who express
and puts into practice the essence. The West, which, in asserting the Creator-
creature relationship, has been more concerned with emphasizing the transcendence
of God, has developed a thinking considered to be essentialist, which stresses the
essence or, rather, the super-essence of God, the cause of His own existence, but also
of all that exists.

The difficulty of understanding intra-Trinitarian relations was also amplified
by a certain old-testamentary Monarchianism, which revolved around the One God,
the only Almighty and totally different from the pagan gods. The effort of some Holy
Fathers to find suitable terms, often borrowed from Greek philosophy, to prove the
divinity of the Son and to explain His relationship with the Father is well known.
They encountered the same difficulty when it came to the person of the Spirit, often
reiterating the same rhetoric regarding questions or suspicions about His capacity as
true God. In addition, not only His relationship with the Father, but also with the
Son had to be defined.

The Church Fathers tried to explain the mystery of the Holy Trinity, obviously
starting from Scripture, the word of God revealed. They interpreted the message of
the Scripture in the spirit of the Church Tradition, but it was given a personal note
by them, resulting from the cultural environment in which each of them had been
formed, but also from their own spiritual experience. When we refer to the Tri-
adological doctrine of St. Athanasius the Great, we cannot ignore these aspects, nor
the context in which he had developed his theology. For most of his life, the author
only incidentally addressed issues related to the person of the Holy Spirit, focusing
on proving the divinity of God’s Word. For this reason, the references to the third
Person of the Holy Trinity are quite rare in his representative writings: Against the
Heathen, The Incarnation of the Word and Against the Arians, these references ap-
pearing, most often, in related to the issue of the divinity of the Son of God.

Pneumatology is a theme that he elaborates on in the last part of his life —
specifically in the Letters to Serapion — as a practical necessity, imposed by the doc-
trinal difficulties created by a neo-Arian Egyptian group, known as the “tropics”.
They denied the divinity of the Holy Spirit, considering Him a mere creature, a spirit,
like angels, superior to them only in rank. Although the intention of Saint Athana-
sius was not to develop a doctrine of the Holy Spirit, but rather to combat the errors
promoted by this movement, he managed to outline “avant la lettre” the main fea-
tures of pneumatological theology.

The phrase “Spirit — Image of the Son” created difficulties in understanding
the relationship between the two Persons of the Holy Trinity, being placed in parallel
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with the more famous phrase: “Son — Image of the Father”, used by Saint Athana-
sius to prove the identity of nature and the consubstantiality of the Son with the
Father. Rarely used, this expression is not intended to establish any causal relation
between the Spirit and the Son, but to further emphasize the intimacy between the
two Persons. The author does not aim to explain how the Son and the Spirit are
generated — which remains an impenetrable mystery — but only to prove the divinity
of both the Son and the Spirit. Hence, for Athanasius to be “Image” does not mean
to depend causally on a model, but not to be different from it, because — he says —
as is the Image, so is He whose Image it is.

Although Saint Athanasius sometimes defines the relationship of the Spirit
with the Son by the term idios (proper), this does not mean that he designates the
way in which the Spirit proceeds. To be proper to the Son means, for the author, to
be inextricably related to Him, not to be able to perceive the Spirit outside the rela-
tionship with the Son. He says the same thing about the Son in relation to the Fa-
ther: the Son is so intimately connected with the Father that He cannot be thought
of without Him. Athanasius’ aim was not to clarify the mystery of the procession of
the Spirit, but to prove, against those who denied it, the divinity of the Spirit, and
the expression idios serves this purpose.

The Spirit is proper to the Son, as He is proper to the Father - meaning that
He cannot be separated from either One or the Other, He is intimately connected
with Both, since it is God, as are both the Father and the Son. To be proper does not
necessarily mean to be generated, but to be correlative, that is to be in a relationship
of belonging, from which it cannot be removed any of the correlative terms. There-
fore, Athanasius can say about the Son that He is proper to the Father, just as he
can say about the Spirit that He is proper to both the Son and the Father, or rather,
that He is proper to the Son because He is also proper to the Father. However, He is
not proper in the same way to the One and the Other, but He is proper to the Father
as the Spirit of the Father, and to the Son as the Spirit of the Son. The Spirit does
not originate in the Son, but in the Father, who gives Him to the Son, as the Son.
Moreover, Athanasius can say of the Spirit that He is proper to the nature of the
Father and the Son, since this nature is common to all persons of the Holy Trinity.
This does not denote a confusion at the conceptual level, but, on the contrary, this is
the proof of a double reporting within the intra-Trinitarian relations: both on per-
sonal and substantial level.

The same flexibility and depth can be observed in the distinction he makes
between the theological and economic levels, which Saint Athanasius never confuses.
As for the proceeding of the Spirit, The Scripture is sufficient for Saint Athanasius:
He proceeds from the Father. If revelation does not provide further clarification,
neither does he strive to find it, attributing it to the impenetrable mystery of God’s
way of being. Usually, he confines himself to inferring the mode of the Persons’
being from Their names, that we know from the revelation. If in the case of the Son
this mode is easier to understand, as the divine sonship has a correspondent in the
created world, in the case of the Spirit, it is very difficult to infer anything about its
generation. Therefore, he always prefers to use the scriptural expression “who pro-
ceeds from the Father”, without explaining what proceeding means. On the other
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hand, when he speaks of the sending of the Spirit into the world, so when he moves
to the sphere of ad extra relations, he can define this sending. This sending is from
the Son, which means that the Son sends the Holy Spirit into the world, since He is
the Spirit of the Son and takes from His own, because He has all of the Son received
from the Father, not because He would proceed from the Son. The breathing of the
Spirit onto the Apostles by the Son is done in the external dimension, because the
Son has the Spirit in Himself, received from the Father, not because He gives Him-
self existence to the Spirit. Therefore, when Athanasius intends to explain a similar
concept by a logical parallelism, he doesn’t associate the Spirits’ sending into the
world with His proceeding, but with the Son’ sending into the world, therefore on
the same level of economy or extra-Trinitarian relations.

Even when referring to the economic plan, Saint Athanasius makes it clear
that the sending of the Spirit — which is proper both to the Father and to the Son -
is not proper in the same way, but to the Son is proper as sending of the Son, so as
the One who has everything from the Father. As for the expression “through the
Son”, Saint Athanasius uses it not with reference to the proceeding of the Spirit, but
to the external works of the Father, such as the creation of the world, the restoration
of fallen man, the revelation of God to men, or the outpouring of the divine gifts,
which are all achieved “from the Father, through the Son into the Spirit”. The ex-
pression &u” YioD does not therefore refer to the mediation that the Son would
perform in the process of the generating the Spirit. It does not assume a causal
aspect, but a relational one, which helps Athanasius to demonstrate the intimate and
indestructible relation between the three Divine Persons and, implicitly, the divinity
of the Spirit. In this regard, the author had to resort to both the relationship of the
Spirit to the Father and to His relationship to the Son, all the more so because he
had proved that the Son is the true God and this in no way affects the divinity of the
Father, or detracts from any of His attributes. In his dispute with the Aryans, Atha-
nasius had invoked the close relationship between the Son and the Spirit to show
the difference between the Son and the creatures, as One who does not receive the
Spirit like creatures, but is united with the Spirit, who “takes from the Son” (John
16:14). In the same way, now, he relies on the Spirit’s relationship with the Son -
accepted as God — to demonstrate the divinity of the Spirit and His consubstantiality
with both the Son and the Father.

This conception of the Triune God in which each Person, as the true God, has
His own work, but which is not separated from that of the Others, also explains the
relations of the Holy Spirit with the Father and the Son, relations which do not
coincide, do not overlap, but neither are isolated from each other. Thus, Saint Atha-
nasius succeeds, without exceeding the framework provided by Revelation regarding
the Holy Trinity, in clarifying and putting a personal spin on these realities, which he
dares to approach, as much as possible for a man, not to prove that he understood
what God is in Himself, but to explain what we need to know about Him to better
comprehend our relationship with Him.
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Abstract

Since certain Orthodox quarters are beginning to show renewed interest and
sympathy in Sergius Bulgakov's Sophiology, this article aims to contribute to the dis-
closure of the theological foundations of this doctrine. The starting point of the analy-
sis will be Bulgakov’s own testimony that the Russian philosopher Vladimir Soloviev
(1853-1900) was his spiritual guide to Christ, after the loss of interest in atheistic
Marxism. Therefore, circumscribing and clarifying the essential features of Soloviev’s
Sophiology is an indispensable precondition for any research into Bulgakov’s theologi-
cal and philosophical thinking. Accordingly, the focus of this article’s analysis falls on
two central concepts in Soloviev’'s philosophical work, namely Sophia — the divine
Wisdom (Codusi) and the Soul of the world (yma mupa), which represent the likely
foundation of Bulgakov’s famous metaphysical dyad, that of the divine uncreated So-
phia and the created Sophia. The article will begin by looking at the basic features of
the Solovievian understanding of the Absolute Principle and will continue by drawing
a comparison between the meaning of the concepts of Sophia and Soul of the world
and their relationship in Soloviev’s early and late writings.

Observam in prezent un oarecare reviriment al sofiologiei ruse pe fon-
dul unui interes tot mai crescut din partea teologilor, in particular non-
ortodocsi, fatd de tezele sofiologice ale teologului ortodox Serghei Bulgakov
(1871-1944). In Occident, dar nu numai, lucrdrile acestuia sunt reeditate,
majoritatea lor sunt traduse in limbi de circulatie internationald, iar tezele si
problematicile sistemului lui sofiologic fac tot mai mult obiectul de cercetare
al doctoranzilor in teologie sau in filosofie. In acest context, printre teologii
ortodocsi, se face tot mai simtitd emergenta unui curent foarte favorabil mos-
tenirii teologice a lui Bulgakov, ce graviteaza in jurul conceptului de ,Sofia”,
si destul de critic fatd de oponentii clasici ai sofiologiei, precum George Flo-
rovsky (1893-1979) sau Vladimir Lossky (1903-1958). Acesti teologi orto-
docsi contemporani favorabili sofiologiei, dintre care mentiondm pe Papani-
kolaou si Asproulis, tind s perceapi conceptul de Sofia ca expresie fideld a
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invataturii Bisericii Ortodoxe, identificand in el chiar rdspunsul cel mai perti-
nent pe care teologia ortodoxa l-ar putea oferi in fata provocarilor multiple si
complexe ale (post)modernitatii. Sofia ar fi, in abordarea lor, superioara dis-
tinctiei Sf. Grigorie Palama dintre ,natura divina” si ,energiile necreate™,
prezentindu-se ca o notiune metafizici mai ,incluziva” decat notiunile clasi-
ce de persoand, naturd si energii’, asumate in registrul conceptual al teologi-
ei patristice. Finalitatea demersului acestor teologi priveste, astfel, aproprie-
rea tezelor bulgakoviene de catre discursul teologic ortodox contemporan, in
perspectiva unei explicitari cat mai profunde a aporiei privind relatia inefabila
a Creatorului cu opera Sa creata.

Acestea fiind spuse, se cuvine s justificim alegerea noastra de a ne
apleca asupra gandirii filosofului rus Vladimir Soloviov (1853-1900). Rele-
vanta sau oportunitatea unui astfel de demers decurge din rolul determinant
pe care l-au avut scrierile acestui filosof rus in procesul formarii filosofice, si
chiar teologice, a lui Bulgakov. Este cunoscut parcursul destul de noncon-
formist al tandrului Serghei, care, pentru o anumitd perioada (dupa ce aban-
doneaza seminarul teologic), este prins in mirajul filosofiei marxiste si coche-
teaza cu noua ideologie atee. Totusi, dupd studii aprofundate asupra tezelor
materialismului marxist, nesustenabilitatea si vulnerabilitatea acestora nu
intarzie sa-1 dezamageascd si sa-1 stimuleze la noi cautdri de ordin filosofic si
religios. Asa se face ca, in fervoarea acelor cautdri de ordin existential pentru
el, Bulgakov il descopera pe Soloviov, pe care il admird enorm si nu ezita sa-|
numeascd in 1902 ,fondator” sau ,tar al filosofiei ruse”®. Mai mult, el vede in
Soloviov un ,teolog profund” si ,geniu religios™, ale cdrui teze filosofice
principale ,coincid pand la identitate” cu invdttura cresting, si nu pregetd
sa-i atribuie chiar calitatea de ,purtator de cuvant al religiei crestine” in con-
textul unei epoci greu incercate de ateism. Potrivit lui Bulgakov, originalita-
tea si importanta lui Soloviov rezida in maniera lui de a fi exprimat filosofic
adevdrurile eterne ale religiei crestine®. Acest nedisimulat atasament al lui

! Aristotle PAPANIKOLAOU, ,Sophia, Apophasis, and Communion: the Trinity in Contemporary
Orthodox Theology”, in: Peter C. PHAN (ed.), The Cambridge Companion to the Trinity, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 2011, pp. 243-258.

% Nikolaos ASPROULIS, ,La réception de la Sagesse dans la sophiologie russe. Réle et contro-
verse dans l'orthodoxie”, in: Recherches de Science Religieuse, 108 (2020) 2, pp. 221-242.

3 Cepruii BY/ATAKOB, ,BacHenos, JloctoeBckuit, Ba. CosoBbes, ToncToil (Mapannesn)"’,
articol republicat in: Cepruii ByrakoB, Tuxue dymst, Respublika, Moscova, 1996, p. 142.

* Cepruit Byirakos, ,YTo faéT coBpeMeHHOMY co3HaHMIO ¢uaocodus Bnagumupa
Conosbesa?”, preluat in: Cepruii Byarakos, Jeaa u dnu (Fapte si zile), Sobranie, Moscova,
2008, pp. 164-165.

® C. Byarakos, ,BacHeuos, Joctoesckuii, Ba. ConoBbes, TosncTol (Mapannenn)”, p. 150.
% C. By/IrakoB, ,Bacrenos, Jloctoerckuii, Ba. ConoBbes, TocTo (Mapanaenn)”, p. 151.
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Bulgakov fatd de Soloviov este confirmat in 1905 si de Krayniy, care con-
semneazd in jurnalul lui literar ca ,Bulgakov s-a oprit la Soloviov si nu vrea
sau nu poate si meargd mai departe”. Intr-adevir, pentru o perioadi de
aproximativ 15 ani din momentul in care il descoperd pe Soloviov, Bulgakov
se apleacd cu pasiune si perseverentd asupra filosofiei lui, devenind prozelitul
si interpretul lui cel mai avizat, determinat sa contribuie la ,canonizarea”® lui
in panteonul marilor ganditori rusi.

Toate aceste date ne ajutd sa intelegem de ce in anii 1920, in contextul
diferendelor cu Florovsky pe marginea sofiologiei®, Boulgakov il situeazi pe
Soloviov printre invatatorii sau ,parintii”! lui spirituali care l-au ghidat catre
Hristos si au avut o contributie covarsitoarea in evolutia gandirii lui, marturi-
sire reiteratd si intdritd de el in anul 1937: 11 consider pe Soloviov ciliuzito-
rul meu filosofic catre Hristos..., cdnd eu am parcurs drumul «de la marxism
la idealism»! si apoi la ortodoxie”*?. Dupa repudierea ateismului lui de tine-
rete, Bulgakov redescoperd, conform spuselor sale, calea spre Biserica si
teologia ortodoxe prin intermediul metafizicii lui Soloviov, motiv pentru care
nicio cercetare pertinenta asupra genezei si evolutiei ideilor lui teologice
fundamentale nu poate eluda aportul lui Soloviov. Altfel spus, circumscrierea
si clarificarea particularitatilor esentiale ale sofiologiei solovioviene constituie
un prealabil indispensabil pentru orice analizd asupra gandirii teologice si
filosofice a lui Bulgakov.

in consecintd, focusul analizei de fatd cade asupra a doua concepte
centrale din opera filosoficd a lui Soloviov, anume ,Sofia” (Codus) sau ,In-
telepciunea” divina si ,sufletul lumii” (Aymwa mupa), intrucit ele sunt sus-
ceptibile a fi fundamentat celebra diada a metafizicii lui Bulgakov, constituitd
din Sofia divind/necreatd si Sofia creata. Potrivit asertiunii lui Lopatin din
1916, sufletul lumii este ,0 notiune extrem de importantd”® in filosofia lui

" AuTon KPARHHI, TumepamypHbiii dneenux: 1899-1907, M.V. Pirajkova, Sankt Petersburg,
1908, p. 318.

8 Anekceit Ko3biPEB, +Pycckaa coduonorus: ot Ba. ConosbeBa k 0. C. Byarakosy”, in:
Conosvéeckue uccnedosanus, 2 (2010), p. 111.

® Pentru detalii pe acest subiect, se poate consulta Alexis KLIMOFF, ,George Florovsky and the
Sophiological Controversy”, in: St Viadimir’s Theological Quarterly, 49 (2005) 1-2, pp. 71-76.
" A se vedea scrisoarea din 8,21 februarie 1926 in ExaTepuna EBTYX0Ba, ,C.H. Bysnrakos.
Ilucema k T.B. ®noposckamy (1923-1938)", in: Hccaedoeanus no ucmopuu pycckol
Muicau; Excezodnuk 3a 2001-2002 200bt, Moscova, 2002, pp. 204-205.

" Aceasts sintagma pusd intre ghilimele de catre Bulgakov face trimitere la titlul culegerii lui
de articole: Cepruit Bynrakos, Om mapkcucma k udeasucmy. Céopruk cmameil (1896-
1903), Tip. Tovarishchestva ,Obshchestvennaya pol’za”, Sankt Petersburg, 1903,

2 Serge BOULGAKOV, La Sagesse de Dieu. Résumé de sophiologie, trad. par Constantin An-
dronikoff, ’Age d’Homme, Lausanne, 1983, p. 11.

" Lev M. LopaTIN, , The Philosophy of Vladimir Soloviev”, in: Mind, 25 (1916), nr. 100, p. 448.
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Soloviov. Bulgakov insusi subliniaza intr-o lucrare din 1912 faptul ca ,noti-
unea de suflet al lumii, sau de umanitate ca Sofie divina, ocupd un loc ma-
jor”* in gandirea filosoficd a lui Soloviov. Cercetatorii contemporani, in ma-
joritatea lor, identificd in Sofia ,cheia cea mai importantd”*® pentru intelege-
rea operei lui Soloviov. Asadar, in analiza ce urmeaza ne propunem sa ras-
pundem la trei intrebdri majore: a) care sunt particularitatile de baza ale
intelegerii solovioviene cu privire la Principiul absolut? b) ce sunt Sofia si
sufletul lumii in scrierile de tinerete ale lui Soloviov, adicd in scrierile lui din
anii 1870? Mai precis, care este raportul dintre cele doud? c) ce desemneaza
cele doua notiuni in scrierile de maturitate ale lui Soloviov, adicd incepand cu

anii 1885, si care este raportul dintre realitatile pe care ele le desemneaza?

Principiul absolut: Cel ce fiinteazd (cymee), unitate
(e AMHCTBO), tot (Bce)

In perspectiva unei intelegeri cit mai fidele a problematicii noastre, se
impune in prealabil circumscrierea pe scurt a elementelor fundamentale ce
determind Principiul absolut in metafizica lui Soloviov, stiut fiind faptul cd
asertiunile si abordarile acestui ganditor cu privire la Sofia divind si Sufletul
lumii sunt departe de a fi sistematice, clare, invariabile si precise.

Intentionand sd defineascd Principiul absolut pe cat posibil, Soloviov
incepe prin a formula doud enunturi: a) acest Principiu nu este fiintd
(6piTHe) in sensul de ,fiintd actuala (in act)”, deoarece el nu ar fi in acest caz
decat o alta fiinta alaturi de o pluralitate de fiinte, ceea ce i-ar suprima calita-
tea de absolut, b) dar acest Principiu nu este nici ,nefiinta pur si simplu” sau
»nimic”, in sensul unei privari negative de fiintd, deoarece el este izvorul,
sursa sau fundamentul absolut al oricdrei fiinte. Aceasta inseamnd ca Absolu-
tul este de fapt ,nefiintd relativa” (oTHocHTenbHOe He6GbITHE) sau fiintd in
potenta”, in sensul cd el este ,posibilitatea sau puterea fiintei”'". In aceastd

1 Cepruit By/arakos, ®unocodus Xossicrsa, coll. Couunenus e dsyx momax, tom 1,
Nauka, Moscova, 1993, p. 143; a se vedea si traducerea in englezi: Sergei BULGAKOV, Philo-
sophy of Economy. The World as Household, trans. by Catherine Evtuhov, Yale University
Press, New Haven — London, 2000, p. 130.

'* Wendy Elgersma HELLEMAN, , The World-Soul and Sophia in the Early Work of Solov’év”,
in: Wil vAN DEN BERCKEN et al. (eds.), Vladimir Solov’év. Reconciler and Polemicist, Peeters,
Leuven — Paris — Sterling — Virginia, 2002, p. 163.

' Vladimir SOLOVIEV, La Sophia, in: Bnagumup C. CoJI0BLEB, ToaHoe cobpanue coyuHeHull
u nucem 8 dgadyamu momax, tom 2, Nauka, Moscova, 2000, p. 44. Aceasta lucrare a fost
scrisa de Soloviov direct in limba francez3, in 1876, cu intentia de a o publica in Franta
Intrucét proiectul nu s-a putut materializa, lucrarea La Sophia a ramas ineditd pana in 1978,
cand este publicatd pentru prima dati de citre Francois Rouleau: Vladimir SoLoviev, La
Sophia et les autres écrits frangais, La Cité — L’Age d’Homme, Lausanne, 1978, pp. 1-80. Noi
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din urma calitate a lui, Absolutul se constituie, in termenii lui Soloviov, ca
,materie prima a fiintei”, ca ,substanta universala” a fiintei, adica substratum
al acesteia'”. Intrucat nu poate fi definit sau determinat nici ca o fiinti parti-
culard oarecare, nici ca fiinta in general, Principiul absolut este calificat ca
spirit pur'®, ceea ce inseamnd ca el este absolut liber in raport cu fiinta. Spi-
ritul se defineste, din perspectiva filosofica, prin libertatea lui fatd de fiinta,
iar fiindca Principiul absolut apare ca ,dincolo de orice fiintd”, adica ,super-
esse sau plus quam esse”', concluzia care se impune este cd Absolutul nu
poate fi altceva decat spirit. Cu toate acestea, acelasi Absolut este totodatd
potentd sau ,putere imediata a fiintei”, ceea ce il determind pe Soloviov sd
defineascd, in mod paradoxal, Principiul absolut ca materie sau substantd
prima a fiintei. Cu alte cuvinte, Absolutul este totodatd spirit si materie, mo-
tiv pentru care filosoful rus nu ezitd si identifice in el un ,principiu al dua-
lismului”®: pentru a nu-i lipsi absolut nimic din tot ceea ce existd sau poate
exista, deci pentru a fi absolut cu adevdrat, acest Principiu trebuie sd se con-
stituie ca o ,unitate a contrariilor”, mai precis ca o ,unitate a lui insusi cu
opusul lui”?, adicd a infinitului cu finitul, a necreatului cu creatul, a absolu-
tului cu relativul etc.

Fiind atat nefiintd, cat si potenta a fiintei, Absolutul este astfel perce-
put de Soloviov ca Cywee®, ca Cel care fiinteaza, ca Cel care existd, termen
ce nu trebuie nicidecum confundat cu 6brTue (fiinta): ,Cel care fiinteaza
(cywee) nu poate fi definit ca fiintd (6b1THe) pentru cd el nu poate fi predi-
catul unui alt lucru. El este subiectul sau principiul intern al oricarei fiinte si,
in acest fel, se distinge de orice fiintd... Cel care fiinteaza nu este fiinta, dar
orice fiintd ii apartine... Cel care fiinteazd nu este identic cu fiinta, ci el are
fiinta, el o posedd [subl. a.]. Ori, a poseda un lucru inseamnd a avea putere
asupra acestui lucru, astfel incat Cel care fiinteaza trebuie definit ca forta sau
putere a fiintei”®. Prin urmare, Absolutul este, in metafizica lui Soloviov, Cel
care flinteazd si are putere asupra fiintei, in calitate de principiu al ei.

folosim, ins3, editia din anul 2000.

""V. SoLovIEV, La Sophia, p. 46.

" V. SoLovIEV, La Sophia, p. 38: ,Ainsi la vraie définition de I'étre absolu comme tel, c’est
Vesprit”.

¥ V. SoLOVIEV, La Sophia, pp. 48 si 59.

* Acesta este si titlul pe care Soloviov il atribuie celui de-al doilea dialog al lucrarii La Sop-
hia: ,Le principe absolu comme dualité (principe du dualisme)”, p. 90.

UV, SoLovIEV, La Sophia, p. 92.

# Bragumup C. CONOBbEB, Ymenue o Bozouesoseuecmse, in: Bnaaumup C. COJIOBBEB,
Monnoe cobpanue couunenuii u nucem ¢ dsadyamu momax, tom 4, Nauka, Moscova, 2011,
p. 80.

B Bragumup C. Co/i0BbEB, Kpumuka omeaeuenHbix Hava, in: Bragumup C. COJOBLEB,
lloanoe cobpanue couunenuii u nucem ¢ deadyamu momax, tom 3, Nauka, Moscova, 2001,
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in al doilea rand, definirea pe care o oferd Soloviov acestui Principiu
are ca particularitate determinarea lui ca unifate (eZWHCTBO) supremad si
infinitd. Dat fiind cd pluralitatea sau multiplicitatea, care caracterizeaza inva-
riabil existenta creata relativa, implica in mod necesar relatia, iar aceasta din
urma presupune o anumitd dependentd sau necesitate, adicd relativitate,
Principiul absolut nu poate fi perceput in sine decat ca ,unul si simplu”®.
Dar, din nou, aceastd unitate sau unicitate a Absolutului nu trebuie inteleasd
ca o simpld privare sau negare a multiplicitatii® in Absolut, deoarece in acest
caz Absolutul ar avea multiplicitatea in afara lui si ar exista doar ca un alt
element aldturi de multiplicitate, ceea ce, evident, i-ar submina calitatea de
absoluf®®. Dimpotriva, unitatea Absolutului trebuie inteleasd ca ,principiu al
oricdrei pluralititi”?”, mai precis, ca o ,unitate pozitivd"* care, departe de a
elimina multiplicitatea, o cuprinde in sine, intrucdt o produce si o contine:
»adevdrata unitate, unitatea pozitiva, este cea care nu se teme de pluralitate,
care nu fuge de ea, ci, dimpotrivd, o produce in sine si, producénd-o, nu este
alteratd de pluralitate, ci rdiméne ceea ce era, adicd unitate”®.

De aici decurge cea de-a treia determinantd a Principiului absolut in
metafizica lui Soloviov: in virtutea absoluitatii lui, acest Principiu trebuie si
fie sau sd cuprindd in sine fotul (Bce). Termenul absolut provine din lating,
absolutum, si comportd doud sensuri: primul sens implicd independenta,
libertatea sau detasarea Absolutului fatd de Zof, in timp ce cel de-al doilea
sens, care s-ar traduce prin ,perfect, terminat, plin, intreg”, asazd Absolutul
in relatie indelebild cu foful, intrucit presupune cd acest tot nu este altceva
decét continutul propriu al Absolutului: ,al doilea sens defineste [Absolutul,
n. ns.] in mod pozitiv in raport cu restul, ca cel care poseda totul, neputind
avea nimic in afara lui (caci atunci absolutul nu ar mai fi perfect si intreg)”®.
Reiese din acestea cd Absolutul nu poate fi cunoscut decit ca €v kal mdv
(unul si totul)’' sau, in registrul conceptual al lui Soloviov, ca ,BceeguHoe

p. 274.

% V. SOLOVIEV, La Sophia, p. 88. A se vedea si aceastd notd sublineard: ,tout ce qui existe
n’est qu'un et cet un n’est pas une existence ou un étre mais il est au-dessus de toute
existence et de tout étre...”.

2 V. SOLOVIEY, La Sophia, p. %4.

26 B.C. CoNIOBbEB, Kpumuka ome.ieueHHsiX Hayaa, p. 266.

% y. SOLOVIEV, La Sophia, p. 90.

% Bnagumup C. CONOBLEB, Quiocofickie Ha4aaa yeabHoro 3HaHus, in: B.C. COJIOBBES,
Tonnoe cobpanue, tome 2, p. 265.

V. SOLOVIEV, La Sophia, p. 94.

% B.C. Co/IOBBEB, Kpumuka omeneveHHbIX Haua, pp. 276-277.

31V, SoLoVIEY, La Sophia, p. 90.
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(tot-unul)”*, al cdrui continut este ,BceeauncTBO (unitatea a toate)”®. Pu-
tem nota in trecere ca acest concept BceeguHcTBO i este foarte drag lui
Soloviov*, care il imprumuta in particular de la Schelling® (,Alleinheit” sau
,Einheit des Alles”) si face din el un ,principiu director”* al sistemului lui
filosofic.

Pentru a rezuma cele de mai sus, Principiul absolut poate fi definit ca
Cel ce fiinteaza (cywee) si cuprinde din eternitate foful (Bce) in unitatea lui
plenard (efMHCTBO), gratie faptului ca el nu este doar nefiintd sau spirit, ca
libertate deplina fata de fiinta, ci si putere imediatd a fiintei sau materie a ei,
ca sursd si fundament al fiintei.

Identificarea Sofiei cu Sufletul si constitutia lor ipostatica

Acestea fiind precizate, este important acum sa subliniem faptul ci re-
flectia lui Soloviov cu privire la cele doud concepte cunoaste o evolutie con-
siderabild de-a lungul anilor. Astfel, in scrierile lui de tinerete®, mai precis,
cele din anii 1870, intdlnim o abordare sau intelegere a Sufletului si Sofiei cu
mult diferitd de cea din partea a doua a vietii lui, adici dupa anul 1885. In
acest subcapitol, vom observa in mod succint particularittile care definesc
abordarea lui din aceastd primd parte a operei lui filosofice.

Intai de toate, nu putem ignora faptul ci existd un anumit dezacord in-
tre cercetdtori cu privire la pozitia pe care o ocupd Sofia in opera lui Solo-
viov: potrivit lui Strémooukhoff, intuitia Sofiei ar constitui ,sursa vie” si
,centrul unificator” al filosofiei lui®, in timp ce, pentru Zenkovsky, Sofia ar
reprezenta doar o ,tema secundard”, si nu ,focusul creativ” al reflectiei solo-
vioviene®. Opinia lui Zenkovsky este impdrtasitd si de Gallaher, care reperea-

2 B.C. C0JIOBbEB, Kpumuka omeae4erHsix Hauan, pp. 277, 282.

% B.C. CoJI0BLEB, Kpumuka omesevenHbix Ha4an, p. 283.

¥ A se consulta B.C. Con0BbEB, YmeHue o Bozouenogeuecmeae, pp. 82, 127, 132, 135-142,
153 ; B.C. Co/10BbEB, Kpumuka omeeveHHbix Havan, pp. 268-270, 283-285 etc.

% Pe acest subiect, Piama P. GAIDENKO, ,Philosophie russe et pensée européenne. Le cas de
Vladimir S. Soloviev”, in: Diogéne, 222 (2008) 2, pp. 33-34.

% Cf. Vasily V. ZENKOVSKY, A History of Russian Philosophy, vol. 2, trans. by George L. Kline,
Columbia University Press, New York, 1967, p. 482.

¥ Este vorba despre urmatoarele opere: dusocodpckue Havana yeavHoro sHaHus (Principiile
filosofice ale cunoasterii integrale), redactati in 1877, dar rimasi neterminti; Kpumuxa
omesevenHbix Havan (Critica principiilor abstracte), redactatd intre 1877 si 1880; si Ymenus
0 bozoyenosewecmee (Prelegeri despre Divino-umanitate), o culegere de 12 conferinte
sustinute in 1878 la Sankt Petersburg si publicate treptat in [IpasocnasHoe o6o3perue
{Revista ortodoxd) intre 1878-1881.

% Dimitri STREMOOUKHOFF, Viadimir Soloviev and His Messianic Work, trans. by Elizabeth
Meyendorff, Nordland Publishing Company, Belmont, 1980, p. 11.

® V. ZENKOVSKY, A History of Russian Philosophy, vol. 2, pp. 479 si 483.
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za in gandirea lui Soloviov un ,focus hristologic” sau o ,matrice hristocen-
trica”®®, In orice caz, ceea ce conteazd este faptul cd teoria sofianicd este
prezentd in mod constant in opera lui Soloviov*!, fapt ce justificd calificarea
lui ca ,fondator al curentului sofiologic” in filosofia moderna rusa®.

Conceptul de Sofia este introdus pentru prima datd marelui public de
catre Soloviov cu prilejul conferintelor tinute de el in anul 1878 la Sankt
Petersburg. Totusi, in absenta unei articuldri evidente si neechivoce intre
diferitele aspecte ce definesc Sofia®, specialistii converg in a sublinia ambigu-
itatile, ,incoerentele”, discordantele si chiar ,contradictiile”* care marcheaza
aceastd primd prezentare a Sofiei. In acest sens, pentru a elucida pe cét posi-
bil aceste confuzii, se impune s coroboram asertiunile acestor prelegeri din
1878 cu cele din La Sophia, scriere redactata in 1876 si rdmasa ineditd pand
in 1978. La Sophia ne furnizeaza informatii pretioase in ceea ce priveste
emergenta conceptului de Sofia in géndirea filosofului nostru, intrucét aceas-
ta lucrare reprezintd, potrivit marturiei lui, ,baza tuturor eforturilor [lui]
ulterioare”®, care vor trebui raportate la aceastd scriere pentru a putea fi
bine intelese. Intr-adevdr, putem repera in La Sophia, in stadiu embrionar,
Jtoate subiectele principale ale carierei lui ulterioare”®®. Ori, aceastd lucrare
comporta un profund caracter sincretic, care conjugd teze filosofice si religi-
oase dintre cele mai diverse si chiar divergente.

Tindnd cont, pe de o parte, de cele spuse mai sus despre Principiul ab-
solut, iar pe de alta parte, de faptul ca Sofia nu reprezintd, conform spuselor
lui Soloviov, un ,,dumnezeu nou” sau un element strdin in raport cu doctrina
crestind*’, se poate pune intrebarea: carei realitati din triadologia teologiei
crestine i-ar corespunde Sofia divind din metafizica filosofului rus? Cores-

1 Brandon GALLAHER, ,The Christological Focus of Vladimir Solov'ev’s Sophiology”, in:
Modern Theology, 25 (2009) 4, p. 618.

11 Anekceit JIOCEB, Baadumup Conosvee u ezo spems, Progress, Moscova, 1990, pp. 258-
259.

12 Boris JakiM, ,Editor’s Introduction”, in: Vladimir SoLovyov, Lectures on Divine Humanity,
Lindisfarne Press, Hudson, 1995, p. XIV.

43 Robert SLESINSKI, ,,Sophiology as a metaphysics of creation according to V. S. Solov’év”, in:
Wil VAN DEN BERCKEN et al. (eds.), Vladimir Solov’év. Reconciler and Polemicist, pp. 140-141.
# Judith Deutsch KORNBLATT, Divine Sophia. The Wisdom Writings of Viadimir Solovyov,
Cornell University Press, Ithaca, 2009, p. 166.

5 A se vedea scrisoare pe care Soloviov o trimite din Cairo in data de 4 martie 1876, in
dpHecT PansoB (ed.), Tucbma Baadumupa Cepzeesuva Coaoswvéea, tom 2, Obshchestven-
naya pol’za, Sankt Petersburg, 1909, p. 23.

i Anekceit Ko3blPEB, ,[loAcTynbl K AOKTOPCKOM Ancceptauuu”, in B, C. CO/10BbEB,
IToanoe cobpanue, tom 2, p. 315.

47 Potrivit lui Soloviov, temeiul scripturistic pentru Sofia se afli in cartea Pildele lui Solomon
8, 22-31. Vezi B. C. Co/l0BbEB, Ymenue o Bozouenogevecmae, p. 109; V. SoLovyov, Lectures
on Divine Humanity, p. 108.
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punde ea uneia dintre cele trei Persoane sau fiintei lor comune? Pentru a
putea formula un rdspuns adecvat, trebuie luate in considerare trei aspecte
semnificative: a) tratdnd despre revelatia internd a Divinitatii, Soloviov distin-
ge in Dumnezeu trei realitati: Tatdl, Logosul si umanitatea. Aceasta din urma
nu este altceva decdt Sofia divina: ,Sofia este umanitatea ideald si perfec-
ti”*® care nu se confunda cu umanitatea empiricd; b) identificarea clasicd a
Sofiei sau Tntelepciunii divine cu Fiul, a doua Persoana divina, este infirmata
prin insusi faptul ca Soloviov avanseazd in Prelegeri diada compusd din Lo-
gos si Sofia, ca doua realitati cu trasaturi si proprietati distincte: Logosul
cuprinde in sine totalitatea ,fortelor divine”, in timp ce Sofia este constituita
din ,toate elementele umane”® — aceastd diadd metafizicd compune, in opera
lui Soloviov, ,divino-umanitatea divind”*’, alt concept central al filosofiei
solovioviene apropriat de Bulgakov; c) totodatd, Sofia este definitd sau califi-
catd in mai multe randuri ca ,suflet al lumii”®, fapt ce a generat in decursul
timpului ,diverse neintelegeri”>* si confuzii printre cititorii lui Soloviov. Toa-
te aceste aspecte coroborate sprijind constatarea noastra ca Sofia reprezints,
in fond, nu substanta divind, ci unul dintre ipostasurile constitutive ale Prin-
cipiului absolut, mai precis, al treilea ipostas divin.

De ce al treilea ipostas? Definit ca Cel ce fiinteazd, dupa cum am notat
mai sus, Principiul absolut comporta in metafizica lui Soloviov o structura
triipostaticd, fiind constituit din ,trei subiecte (ipostasuri) eterne”®, care
manifestd relatia Absolutului cu intreg continutul lui divin, cu tot-unitatea
lui: ,Primul subiect este spirif pur, al doilea este infelect, iar al treilea poate
fi numit suflet”*. In consecintd, ,avem trei ipostasuri primitive: Spiritul, Inte-
lectul si Sufletul”, terminologie imprumutatd cel mai probabil, potrivit lui
Strémooukhoff, din literatura cabalistd consultatd de Soloviov in bibliotecile

% B.C. Con0BbEB, Ymenue o Bozouenosevecmae, pp. 114-115; V. SoLovyov, Lectures on
Divine Humanity, p. 114.

¥ B.C. C0/10BbEB, Ymenue o Bozouenoseyecmeae, p. 119; V. SoLovyYov, Lectures on Divine
Humanity, p. 118.

* B.C. Co10BbEB, YmeHue o Bozouenosewecmae, p. 119; V. SoLovvov, Lectures on Divine
Humanity, p. 118.

* B.C. C0IOBLEB, YmeHue o Bozouenogevecmae, p. 131; V. SoLovyov, Lectures on Divine
Humanity, p. 131.

% Jonathan SUTTON, The Religious Philosophy of Viadimir Solovyov. Towards a
Reassessment, Macmillan Press, London, 1988, p. 76.

% B.C. CoNOBbEB, Ymenue o Bozouenosevecmae, p. 90; V. SoLovvov, Lectures on Divine
Humanity, pp. 87-88.

¥ B.C. ConoBbEB, Yrnenue o Bozouenoeevecmae, p. 103; V. SoLovyov, Lectures on Divine
Humanity, p. 101 (sublinierea noastra).

% V. SoLovIE, La Sophia, pp. 52, 110, 112; B.C. Con10BLEB, YmeHue o Bozovenoseyecmse,

p. 103.
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din Londra®. Este evident faptul cd aceastd triadd, compusa din Spirit (yx),
Intelect (YM) si Suflet (Jyma)™, calchiaza triadologia cresting, desi diferente-
le dintre ele sunt majore: Spiritul este ,imparitia Tatdlui”®, Intelectul nu
este altul decit Logosul ca principiu al formei, iar Sufletul sau Anima
mund®, care intereseazi analiza de fat, este corelativ Duhului Sfant®.
Acest fapt ii permite lui Soloviov sd formuleze urmatoarea asertiune: ,Dum-
nezeu Tatil este Spiritul; Dumnezeu Fiul este Intelectul; Dumnezeu Duhul
Sfant este Sofia (sufletul (si trupul) Intelepciunii)”®’. Ceea ne intereseaz,
insd, in mod particular este faptul cd, in acest stadiu al dezvoltarii gandirii
lui, Soloviov foloseste in repetate randuri Sofia si Sufletul lumii ca doi ter-
meni interschimbabili, echivalenti sau aproape sinonimi, precum in exemplul
urmitor: ,Sofia sau sufletul lumii (Duhul Sfant — al treilea ipostas)”®. Prin
urmare, este de la sine inteles ca triada Spirit — Intelect — Sofia alterneaza,
in aceste scrieri de tinerete ale autorului nostru, cu triada Spirit — Intelect —
Suflet®, fapt ce il deconcerteazi pe cititorul nefamiliarizat cu scrierile lui
Soloviov.

Mai multe aspecte despre Sofia, in aceastd etapa a operei lui Soloviov,
pot fi reperate in modul in care el intelege sa abordeze cosmogonia. Fard a
intra in detalii care excedeazad cadrul analizei noastre, putem spune doar ci
lumea aceasta sensibila sau creata isi afld originea, nu in vointa libera si crea-
toare a lui Dumnezeu, ci in cdderea Sufletului, in disocierea si indepértarea
lui de Intelect si Spirit. Mai mult, lumea nu constituie o realitate distinctd,
existenta aldturi sau in afara lui Dumnezeu, ci se situeaza in interiorul Lui, la
nivelul celui de-al treilea Ipostas, la nivelul Sofiei/Sufletului, identificindu-se
cu starea lui cdzuta: ,[Lumea noastrd, n. ns.] nu este o lume noud; ea nu este

56 Cf. D. STREMOOUKHOFF, Viadimir Soloviev and His Messianic Work, p. 83.

57 B.C. C0JI0BbEB, Dus0codckue HA4AAa YeabHOro 3Hanus, pp. 276, 282.

88 V. SoLOVIEY, La Sophia, p. 52.

59V. SoLoVIEY, La Sophia, p. 54.

5 B.C. ConoBbEB, ,Teosoruyeckue Hayana”, in B.C. CoM0BLEB, [ToaHoe co6paHue, tom 2, p.
176: ,Tatél este supra-fiinta absoluta, spiritul in sine, unitatea si libertatea absolute; Fiul sau
Logosul este intelectul absolut, principiul fiintei ideale si al multiplicititii ideale; Duhul Sfant
este sufletul absolut, principiul fiintei reale si actuale si al pluralitatii, principiul unitatii reale
si actuale” (traducerea noastra).

®! B.C. ConoBbEB, ,Teocopuyeckne Havana”, in B.C. C0/0BLEB, /ToiHoe cobpaHue, tom 2,
p. 164; vezi si p. 165: ,Sofia este sufletul Spiritului absolut (al lui Dumnezeu Tatil), iar Logo-
sul este intelectul lui. Pentru Logosul, Dumnezeu Tatil este spiritul lui, iar Sofia este sufletul
lui. Pentru Sofia, Dumnezeu Tatil este spiritul ei, iar Logosul, intelectul ei; ea este subordona-
ta Logosului, si Tmpreuna cu acesta, este subordonati Spiritului”.

%2 B.C. Co/0BbEB, ,Teocoduueckue Hayana”, p. 165; A se vedea si B. C. COJIOBbEB, YmeHue
0 bozovenoseqecmse, pp. 119, 131.

V. SoLoviEV, La Sophia, pp. 60, 142.
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decat cea de-a treia lume, lumea sufletelor si trupurilor... in starea ei de sepa-
rare de celelalte doud [lumi, n. ns.]”%%. Astfel, Sufletul devine in prezent, prin
separarea lui de celelalte doud ipostasuri divine, un ,principiu de divizare, de
ura si de luptd”. Dar intrucat isi pastreaza originea lui divina, acest Suflet
universal comporta in sine doua stdri contradictorii, ceea ce presupune cd, in
existenta lui cazutd, el este ,divizat in el insusi”®. Evident, aceste alegatii
filosofice se indepdrteaza cu mult de doctrina crestind, dar nu este momentul
aici sa detaliem. Ceea ce trebuie sa retinem, insd, priveste pozitia mediand, si
totodatd unificatoare, intre Dumnezeu si lume®, pe care o ocupa astfel So-
fia/Sufletul ca ipostas divin, stiut fiind cd acest aspect va fi determinant pen-
tru sofiologia teologicd a lui Bulgakov. Lumea se situeaza in acest ipostas
divin si constituie starea lui cdzuta din prezent, ceea ce face ca Sufletul sa
ocupe o pozitie intermediard intre lume si Divin.

Pentru a rezuma cele expuse in acest subcapitol, retinem urmatoarele
aspecte: a) Sofia si Sufletul sunt notiuni echivalente, in plan filosofic, intru-
cat par a determina una si aceeasi realitate; b) aceasta realitate nu este alta
decét cel de-al treilea ipostas al Principiului absolut, corelativ Duhului Sfant
din triadologia cresting; c) Sofia este sufletul lumii in sensul ci ea este sediul
sau ldcasul lumii naturale; si d) acest fapt ii conferd Sofiei o pozitie mediand
speciala in relatia creatiei cu Creatorul.

Disocierea Sufletului de Sofia si redefinirea lor

Aceasta abordare ce identifica Sofia divind cu Sufletul lumii va cunoas-
te, peste aproximativ 10 ani, o evolutie semnificativd in gandirea lui Soloviov.
Expresia cea mai manifesta a acestei evolutii poate fi reperatd in lucrarea La
Russie et I'Eglise universelle, apirut pentru prima dati in Franta, in 1889%,
pentru a conturna cenzura taristd. Potrivit lui Sergiu Soloviov, nepotul filo-
sofului rus, partea a treia a acestei lucrari cuprinde ,forma definitivd” a doc-
trinei solovioviene despre Treime si Sofia®, dat fiind cd aceasta scriere repre-
zintd implinirea sau incununarea scrierilor lui de tinerete, mentionate mai

sus. In plus, lucrarea La Russie et I’Eglise universelle ocupa un loc impor-

V. SoLoviEv, La Sophia, p. 116.

% V. SoLoviEv, La Sophia, p. 122.

% A se vedea Manon DE COURTEN, »Sophia and the Longing for Unity. A Pervasive Tension in
Vladimir Solov’év’s Work”, in: Journal of Eastern Christian Studies, 59 (2007) 3-4, pp. 247-
250. Se poate consulta si Wendy Elgersma HELLEMAN, ,Solov’év’s Sophia as a Mediating
Principle”, in: Journal of Eastern Christian Studies, 59 (2007) 3-4, pp. 185-211.

¥ Vladimir SoLoviEv, La Russie et I'Eglise universelle, Savine, Paris, 1889. Noi folosim aici
editia a patra: Paris, Stock, 1922.

% Cepreit M. C0/i0BbEB, uaHb U meaopueckas 3gomoyus Baadumupa Conoswvésa, Zhizn's
Bogom, Bruxelles, 1977, p. 285.
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tant in analiza noastra si prin prisma faptului ca identificdim in ea una din
sursele majore ale sofiologiei teologice a lui Bulgakov.

Aceastd scriere opereazd, pentru prima datd, o disociere netd intre So-
fia divind si Sufletul lumii, redefinind statutul metafizic al Sofiei si, implicit,
al Sufletului. Luand ca punct de plecare distinctia clasica in Dumnezeu intre
,subiectul intreit”, adica ,cele trei subiecte sau ipostasuri”, pe de o parte, si
,esenta obiectivd sau substanta absoluta”, pe de alta parte, Soloviov o identi-
ficd pe cea din urma cu tot-unitatea (BceeguHcTBO) Absolutului, mentionatd
mai sus. Noutatea constd in faptul cd Sofia este de aceastd datd asimilata
acestei esente sau substante divine, si nu celui de-al treilea ipostas divin,
adicd Duhului. Retinem mai jos un paragraf concludent in acest sens:

»Trebuie acum sa definim si sd numim obiectivitatea absolutd insasi,
adicd substanta unicd a acestei Treimi divine. Ea este una; dar
neputdnd fi un lucru intre mai multe lucruri, adici un obiect
particular, ea este substanta universald sau fotul in unitate [subl. a.].
Posedand-o, Dumnezeu poseda totul in ea; ea este plenitudinea sau
totalitatea absoluta a flintei... Aceastd substantd universald, aceastd
unitate absoluti a totului este Intelepciunea esentiald a lui Dumnezeu
(Khocmah, Togia)”®.

Altfel spus, Sofia nu mai are o constitutie ipostatica, nu mai este asimi-
latd celui de-al treilea ipostas, ci ea reprezintd acum esenta sau substanta
unicd, tot-unitatea divind. Gratie acestei substante universale, Dumnezeu
posedd din eternitate tot-unitatea actuald, adicd El ,are totul in unitatea
lui”™, inclusiv potentialitatea haosului ca principiu irational. Deposedata de
constitutia ei ipostaticd initiald, Sofia este de aceastd datd asimilatd substan-
tei divine ca ,totalitate perfectd” sau ,pluralitate redusa la unitate”, in virtu-
tea careia Dumnezeu poseda in sine chiar si ,principiul opus” lui, principiul
haosului. Ori, pentru ca aceastd totalitate sofianicd sa fie o unitate plenard,
unitate ce nu exclude pluralitatea, ci o cuprinde, Dumnezeu trebuie si invin-
g4 sau sa suprime in mod constant in El insusi manifestdrile antagonice ale
haosului posibil prin puterea, adevérul si bundtatea lui”’. Totusi, in iubirea si
bundtatea lui, Dumnezeu doreste sa existe o altd lume in afara de El, desi
unitd intim cu El, motiv pentru care se abtine pentru un moment sa reactio-
neze contra haosului prin atotputernicia lui, permitdndu-i astfel sa se mani-
feste. Acest lucru duce pe cale de consecintd la crearea lumii din nimic™
Acesta este modul in care cosmogonia lui Soloviov redefineste in 1889 originea

8 V. SOLOVIEV, La Russie et U'Eglise universelle, p. 223.
V. SOLOVIEV, La Russie et U'Eglise universelle, p. 224.
1 V. SOLOVIEV, La Russie et 'Eglise universelle, p. 228.
2 V. SOLOVIEY, La Russie et l'Eglise universelle, pp. 231, 236, 243.
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lumii in raport cu scrierile lui din anii 1870: crearea lumii naturale nu se mai
explica prin caderea unui ipostas divin, ci printr-un act al vointei Tatalui care
decide, din iubire pentru un altul real, nu doar contemplat in Sine, s nu mai
suprime una din potentialitatile inerente substantei/Sofiei divine, anume
potentialitatea haosului.

In acest fel, lumea naturald nu este nicidecum ceva complet nou ali-
turi sau in afard de Dumnezeu, cum invatd doctrina crestina, ci ea este, po-
trivit asertiunilor lui Soloviov, ,totalitatea rasturnatd”™, o ,imagine rasturna-
ta a Divinitatii”™ sau pur si simplu ,divinul transpus si rasturnat”®, alegatii
cu puternicd rezonantd panteistd™. In timp ce, in Dumnezeu, lumea absoluti
si eterna poartd, dupd cum s-a spus, numele de Sofia si reprezinta substanta
Lui universald, lumea extra-divina, situatd in afara lui Dumnezeu, are ca
principiu Sufletul lumii. Acesta din urmad pare a fi de aceastd datd rezultatul
unor dezldntuiri ale fortelor haosului, adapostite in potentialitatea lor in
Sofia, fapt pentru care putem estima cad sufletul lumii nu este altceva decat
reduplicarea cdzutd a Sofiei divine: ,Sufletul lumii insusi este opusul sau
antitipul Intelepciunii esentiale a lui Dumnezeu. Acest suflet al lumii este o
creaturd, si prima dintre toate creaturile, maferia prima si adevaratul sub-
stratum al lumii noastre create””. In raport cu Sofia, care este o unitate
actuald a totului in Dumnezeu, Sufletul lumii este o unitate potentiald a
fotului in lumea creatd, sau o pluralitate ce nu a atins inca unitatea, dar care
are capacitatea de a aspira la tot-unitatea divina. Caracterizat in existenta lui
extra-divind prin divizare, discordantd sau fragmentare, Sufletul lumii simte
totusi ,dorinta vaga dar profundad dupa unitate” si manifesta chiar un anumit
elan spre apropierea de Dumnezeu, incercand sa ,aducd intreaga creatie la
unitatea perfectd si si se identifice cu Intelepciunea divini”™®, cu atat mai
mult cu cat Sufletul nu a fost la origini decét o potentialitate inerenta acestei
Intelepciuni/Sofii divine.

Existdnd in Dumnezeu din eternitate doar in starea de potenta, acest
Suflet universal nu este asadar etern in sine: el este o creafurd, cu mentiu-
nea cd termenul ,creatura” nu comportd in gandirea lui Soloviov aceleasi
valente ca in literatura crestind. Daca in crestinism diferenta fundamentala
intre creaturd si Creator tine de domeniul onfologiei, in sensul ca deosebirea
dintre cei doi rezida in eferogeneitatea naturilor lor, pentru Soloviov aceasta

V. SOLOVIEY, La Russie et I'Eglise universelle, p. 233.

V. SoLOVIEY, La Russie et I'Eglise universelle, p. 232.

B Y. SOLOVIEV, La Russie et I'Eglise universelle, p. 231.

™ B.C. CO/JIOBbEB, »Teocopuyeckre Havyasra”, p. 164: ,aceste doud lumi [divina si naturald, n.
ns.] diferd una de alta nu prin esentd, ci doar prin pozitionare”.

V. SoLOVIEY, La Russie et | 'Eglise universelle, p. 235.

V. SOLOVIEY, La Russie et | 'Eglise universelle, p. 236.
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diferentd pare sa tind mai degrabd de o anumita spatialitate metafizicd, dacd
putem spune astfel, in sensul ca creatul este aceeasi divinitate a lui Dumne-
zeu, dar situatd in afara Lui, marcatd de o existentd extra-divind cdzutd, a
carei trdsaturd fundamentald este divizarea, in timp ce Creatorul este aceeasi
divinitate, dar situata in Dumnezeu si caracterizatd de o existentd infra-
divind plenard, a carei trasdtura fundamentald este unitatea perfectd. Desi-
gur, am putea adresa aici, din perspectiva crestind, o multitudine de intrebari,
dar acest lucru ar exceda cadrul problematicii noastre.

Pentru a rezuma, scrierea aceasta din 1889 marcheaza o evolutie sem-
nificativa a abordarii lui Soloviov, in masura in care ea subliniaza distinctia
indubitabild dintre Sofia, ca unica substantd divind, si antitipul ei creat, Su-
fletul lumii, reprezentat ca o ,imagine desfigurati”™ a acestei Sofii, adica a
tot-unitatii divine. In acest sens, am putea retine pe scurt trei etape ale rapor-
tului Sufletului cu Sofia: a) ,absorbtia lui primitivd” in unitatea Sofiei, ca
»potentd purd sau posibilitate simpla”; b) ,separarea lui de Dumnezeu” prin
forta principiului haotic, stare ce defineste existenta actuald a Sufletului; si ¢)
Jintoarcerea lui la Dumnezeu” si reunificarea sau fuziunea cu Sofia divind®.

Concluzii

Conceptul de tot-unitate, ca lume ideald constitutivd Principiului abso-
lut, reprezintd un element cheie al metafizicii filosofului rus Vladimir Solo-
viov. Intr-o primi etapd, metafizica lui stabileste o oarecare echivalentd sau
sinonimie intre Sofia divind si Sufletul lumii, ca termeni ce desemneaza una
si aceeasi realitate intra-divind, anume al freilea ipostas al triadei Spirit —
Intelect — Sofia/Suflet. Acest ipostas joacd, de altfel, un rol cu totul aparte in
cosmogonia solovioviand, in mdsura in care crearea lumii se explicd prin
cdderea lui, prin iesirea lui din unitatea cu celelalte doud ipostasuri. Or, lu-
mea creatd insdsi nu este situata altundeva decat in acest ipostas cazut, ceea
ce explicd pozitia lui mediand cu totul aparte in relatia dintre creatie si
Dumnezeu.

Cu toate acestea, abordarea lui Soloviov cunoaste o evolutie semnifica-
tiva in cea de-a doua parte a vietii lui. Sufletul este disociat de Sofia divina si
ambele notiuni desemneaza de aceastd dati realititi distincte. Sofia sau Inte-
lepciunea divind desemneazd substanta universali a Principiului absolut,
calificata de Soloviov ca tot-unitate divind, iar Sufletul desemneaza substanta
sau substratum-ul lumii naturale, al cirei centru este ocupat de citre om.
Totusi, ambele realitati, adicd Sofia si Sufletul, impértisesc o anumitd identi-
tate ontologicd, cu deosebirea ca Sofia se bucura de o existenti intra-divind,

™ V. SOLOVIEV, La Russie et U'Eglise universelle, p. 235.
8 V. SOLOVIEV, La Russie et I'Eglise universelle, p. 238.
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in timp ce Sufletul universal comportd o existentd extra-divind, dar care
tinde progresiv si constant cdtre unirea sau fuzionarea cu cea dintai. Aceste
idei vor avea rezonante puternice in edificarea sofiologiei teologice a lui Bul-
gakov, fervent si devotat admirator al lui Soloviov: intregul sistem sofiologic
al lui Bulgakov se va intemeia pe diada constituitd din Sofia necreatd si Sofia
creatd (Sofia de creaturd), in care poate fi perceput ecoul determinant al
diadei solovioviene compuse din Sofia divina si Sufletul lumii. Desigur, mo-
dul in care Bulgakov concepe disjunctiunea originard a Sofiei create de Sofia
necreatd diferd cu mult de abordarea lui Soloviov, intrucit teologul ortodox
se va stradui constant, mai ales dupa disputele sofiologice din anii 1930, sa-si
articuleze cat mai mult posibil tezele sofiologice cu abordarea cosmogoniei
crestine, aspirand astfel la o conformare deplind a sistemului lui sofiologic cu
teologia ortodoxa, desi rezultatul final nu pare a fi cel scontat.

Summary: Sophia - the divine Wisdom and the Soul of the world
in Vladimir Soloviev’s metaphysics

The present article focuses on two central concepts in Soloviev’s philosophi-
cal work, namely Sophia or Divine Wisdom (Codwus) and the Soul of the World
(lyma mupa), as they are likely to have founded the famous dyad of Bulgakov's
metaphysics, that of the divine uncreated Sofia and the created Sofia. Consequently,
the three questions that make up the structure of this article are as follows: 1. What
are the basic features of the Solovievian understanding of the Absolute Principle? 2.
What are Sophia and the Soul of the world in Soloviev’s early writings, that is, in his
writings of the 1870s, and what is the relationship between them? 3. What do the
two notions designate in Soloviev’s late writings, that is, those after 1885?

In the first part of the article, the analysis briefly addresses the fundamental
elements that define the Absolute Principle in Soloviev’s metaphysics, knowing that
this thinker’s assertions about the divine Sophia and the Soul of the World are far
from systematic and clear. First of all, the Absolute Principle is defined as relative
non-being (oTHocuTebHOE HeGbITHE) or "potential being", in the sense that he is
the possibility of being. This definition is based on two premises: a) on the one hand,
the Absolute Principle is not a being (6niTHe) in the sense of the present being (in
actu), because in this case he would be only another being alongside a plurality of
beings, which would suppress his absoluteness; b) on the other hand, this Principle
is neither simply non-being nor nothingness, in the sense of a negative deprivation
of being, because he is the absolute source or foundation of any being. Secondly, the
Absolute Principle is defined by Soloviev as the supreme and infinite unity
(eamncTeo), understood not as a simple deprivation or denial of multiplicity, but as
a "positive unity" which includes in himself multiplicity, as he produces and contains
the multiplicity. And thirdly, this Principle, by virtue of his absoluteness, is defined

89

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O — O m

!



DRr. CIPRIAN COSTIN APINTILIESEI STUDII

as a reality which includes the all (Bce) in himself. In short, the Absolute Principle is
one and all or the all-one (BceeanHoe).

The second part of the article highlights the peculiarities of Soloviev’s ap-
proach to Sofia in the first part of his philosophical work, that of the 1870s. In
Solovievan metaphysics, which to some extent treads on Christian triadology, the
Absolute Principle has a threehypostatic structure, consisting of three eternal sub-
jects: Spirit (Ayx), Intellect (¥Ym), and Soul (Aymwa). During this period of Soloviev’s
creation, Sophia is repeatedly described as the "Soul of the world," which shows us
that she is in fact identified with the Soul: the two notions, Sophia and the Soul,
seem to refer to the same metaphysical reality, being used as two equivalent or al-
most synonymous notions. Moreover, it should be noted that during this period
Sophia is, in fact, not the divine substance, but one of the constitutive hypostases of
the Absolute Principle, more precisely, the third divine hypostasis.

The third part of the article highlights the significant evolution of Sophia and
the Soul of the World in the second part of Soloviev’s philosophical work, that after
1885. This time, the Russian philosopher undertakes a clear dissociation between the
divine Sophia and the Soul of the world, redefining the metaphysical status of So-
phia and, implicitly, of the Soul. Regarding the classical distinction in God between
the three subjects or hypostases, on the one hand, and the absolute substance, on
the other hand, Soloviev assimilates this time Sophia with the divine essence or
substance, and not with the third divine hypostasis, the Holy Spirit. Sophia or Divine
Wisdom now designates the universal substance of the Absolute Principle, and the
Soul designates the substance or substratum of the natural world, the centre of
which is occupied by man. However, both realities, namely Sophia and the Soul,
share a certain ontological identity, with the difference that Sophia enjoys an intra-
divine existence, while the universal Soul has an extra-divine existence, but which
progressively and constantly tends to merge with the first. These ideas will have
strong resonances in the building of Bulgakov’s theological sophiology, based on the
dyad of the uncreated Sophia and the created Sophia, in which it can be perceived
the decisive echo of the Solovievian dyad composed of the divine Sophia and the
Soul of the world.
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Abstract

Ecclesiology, or the doctrine of the Church, has been a constant concern of Or-
thodox theologians, but not only them, especially since the last century, with its echoes
to the present day, for what the Church means in public and personal conscience, life,
and witness, of every Christian.

One of the greatest challenges facing the Church today is to maintain a healthy
balance between the universal expression of the Church’s faith and the particular ex-
pression of that faith in every local Church. When the balance is tilted too much in one
of these directions, the whole Church, inseparably universal and local, suffers. In the
case of the relationship between the Church and the churches in which not all are in
communion, this fact becomes even more challenging. This is the problem to which
this study is mainly devoted.

The reason for this constant concern can be explained by the overwhelming
value that the Church has for all. This is the environment and place where all members
are reborn to the new life in Christ, gaining the certainty of their communion with God
and eternal life. Belonging to the Church is for Christians the distinctive sign of a new
identity, of the concretization of a personal existential reality, which particularizes
them in the whole world, without, however, isolating them from the world. On the
contrary, they are meant to place the seal of their ecclesiality on the whole of creation.

In other words, in dogmatics, ecclesiology has experienced impressive develop-
ments in the East, as well as the West, due to the rediscovery, deepening and fruition
of the writings and thoughts of the Church Fathers, which brought freshness to theo-
logical thinking, opening multiple perspectives for understanding the mission of the
Church, in the world and in society.

Preliminarii

Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) considera cd prin ,biserici” tre-
buie si intelegem entitatile eclesiale pe care Sf. Apostol Pavel le-ar fi recu-
noscut ca biserici, asa cum a facut-o cu ,biserica din Corint” sau ,biserica
Romei”. Diferenta majora intre ceea ce afirma Sf. Apostol Pavel si ceea ce
inseamnd, de pildd, o ,biserici prezbiteriani” sau o ,bisericd anglicand”,
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rezidd in faptul ci el a inteles bisericile locale pe care le cunostea ca fiind pur
si simplu singura Biserica a lui Hristos dintr-un anumit timp si spatiu. Pentru
a putea afirma acest lucru in termenii unei interpretari ulterioare, trebuie sa
plecim de la faptul cd in gandirea Apostolului Pavel ,fiinta” locald a acestor
biserici era inseparabila de catolicitatea si unitatea lor la cel mai profund nivel.

Aceasta stare de fapt ridicd intrebarea dacd unele biserici sunt ,mai
multe Biserici” decat altele sau dacd altele sunt ,mai putin Biserici”. Este o
problemd centrald, pentru ca ,bisericile” care nu pot dovedi plenitudinea
eclesialitatii nu pot fi recunoscute ca Biserica, motiv pentru care, in propria
intelegere de sine, nu pot constitui ,0 singura Biserica”. In acest context,
crestinatatea inca nu si-a gasit drumul catre transformarea pluralului Bise-
ricilor confesionale separate intre ele in pluralul bisericilor locale care sunt
in diversitatea lor cu adevarat o Bisericd. De aceea, rolul criteriilor eclesio-
logice trebui sa fie considerat fundamental in impulsionarea vietii spirituale
a lumii de azi.

In cadrul acestui studiu, avand la baza teologia simbolicd si ecumeni-
cd a Pr. prof. Ion Bria!, vom incerca si conturdm imaginea eclesiologiei
ortodoxe in raport cu eclesiologia celorlalte mari confesiuni crestine. De-
mersul este cu atdt mai necesar cu cat, in ultima perioadd, au aparut diver-
se teorii in cadrul acestor confesiuni cu privire la ,Bisericd” si ,biserici”
sau ,confesiuni”, care necesitd o cercetare amdnuntitd. Desigur, asa cum
indica si titlul, noi ne vom referi doar la cateva consideratii teologice, folo-
sind metodele expozitiva si comparativd, fara pretentia de a fi exhaustivi in
privinta subiectului tratat. Nici nu am putea fi altfel, intrucat acesta este
unul vast si cu multe implicatii teologice, atdt in domeniul dogmaticii, al
dialogului ecumenic, cat si in viata practica, a ,Liturghiei dupa Liturghie”.

! Preotul profesor on Bria (1929-2002) a fost unul dintre marii teologi ortodocsi romani ai
secolului trecut. Profesor universitar la Institutul Teologic Ortodox din Bucuresti (la catedra
de Misiune si Ecumenism), acesta a activat ani de-a randul si in cadrul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor de la Geneva (1973-1994), fiind coordonator pentru Studii misionare ortodoxe in
Comisia ,Misiune si Evanghelizare”. De asemenea, a fost director al Sectiei ,Innoire si viata
parohiala” (1989-1990), apoi director executiv al Departamentului ,Unitate si Innoire” (,Cre-
dint si Constitutie”), intre anii 1991-1994. In aceasti calitate a luat parte la marile reuniuni
ecumenice: Adundrile generale de la Nairobi (1975), Vancouver (1983) si Canberra (1991),
precum si la diverse conferinte misionare mondiale: Bangkok (1973), Bangalore (1978), Mel-
bourne (1981) si Santiago de Compostella (1993). Opera sa este vasti si variatd, fiind colabo-
rator la numeroase reviste teologice din tard si din striinitate (Geneva, Atena, Salonic, Paris,
Boston, New York), publicind si multe scrieri in volum, in special in domeniul teologiei orto-
doxe dogmatice si simbolice, dar si al misiologiei si dialogului ecumenic.
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Conceptul de eclesiologie si locul sau in dogmatica ortodoxa

Notiunea sau conceptul de Bisericd (gr. ékkAnoia, lat. ecclesia)® indi-
ca in Ortodoxie trei sensuri majore:

— locas de comuniune si inchinare;

— comunitatea de credinciosi ai lui Hristos care se adund in Biserica-
locas de comuniune si inchinare;

— ierarhia, adicd manifestarea puterii si autoritatii Bisericii prin cei pe
care Hristos, prin Duhul Sfant, i-a imputernicit cu puterea de a vesti Evan-
ghelia, de a sfinti pe oameni prin Sfintele Taine si de a-i cdlauzi pe acestia pe
calea mantuirii, adicd Apostolii si urmasii lor, episcopii, ca purtatori ai Arhie-
riei vesnice a lui Hristos, Arhiereul cel Mare.

In teologia ortodoxd, invititura despre Bisericd (sau eclesiologia) este
parte integrantd a dogmaticii, bucurdndu-se, in special incepand cu cea de-a
doua jumatate a secolului trecut si continuand si in prezent, de o atentie
deosebitd din partea teologilor’. Acest lucru s-a datorat faptului ci realitatea

? Cuvéntul insemna ad litteram ,adunare” (prin extensie, ,adunarea poporului”); a fost o
initial o institutie statald ateniana (intre anii 480 i.Hr. si 404 1.Hr.), ¢f. Mogens Herman HaN-
SEN, Tobias FISCHER-HANSEN, ,Political Architecture in Archaic and Classical Greek Poleis”, in:
David WHITEHEAD (ed.), From Political Architecture to Stephanus Byzantius: Sources for the
Ancient Greek Polis, vol. 87, Stuttgart, Franz Steiner Verlag, 1994, pp. 51-53; a se vedea si
Mircea DEMEAN-DUMULESC, ,Importanta literaturii eclesiologice: Biserica, definitii si termeni”,
in: Corneliu CONSTANTINEANU et al. (eds.), fmportanta cdrtii de specialitate in pregdtirea
studentului la teologie, Ed. Universitdtii , Aurel Vlaicu”, Arad, 2016, pp. 141-153.

 Amintim, in acest sens, cdteva lucrdri fundamentale: Nicolae CHITESCU, ,Biserica, Trupul
tainic al Domnului”, in: Biserica Ortodoxd Romand 7-8 (1942), pp. 282-319; Dumitru BELU,
»Ecleziologia ortodoxa si ecumenismul crestin”, in: Ortodoxia 4 (1965), pp. 493-519; lon BRia,
»Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine, teza de doctorat, in: Studii Teologice 2
(1968), pp. 3-170; Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 21997; Dumitru STANILOAE,
»intezd eclesiologica”, in: Studii Teologice 5-6 (1955), pp. 267-282; Dumitru STANILOAE,
JAutoritatea Bisericii”, in: Studii Teologice 2-3 (1964), pp. 183-215; Dumitru STANILOAE,
»Biserica universald si soborniceasca”, in: Ortodoxia 2 (1966), pp. 167-198; Dumitru STANI-
LOAE, ,Comunitate prin iubire”, in: Orfodoxia 1 (1963), pp. 52-70; Dumitru STANILOAE, ,Crite-
riile prezentei Sfantului Duh in Biserica:, in: Studii Teologice 3-4 (1967), pp. 103-127; Dumi-
tru STANILOAE, ,Din aspectul sacramental al Bisericii” in: Studii Teologice 9-10 (1966), pp.
531-562; Dumitru STANILOAE, ,Dumnezeiasca Euharistie in cele trei confesiuni crestine”,
in: Ortodoxia 1 (1953), pp. 46-115; Dumitru STANILOAE, ,Fiinta Tainelor in cele trei mari
confesiuni crestine”, in: Ortodoxia 1 (1956), pp. 3-28; Dumitru STANILOAE, ,Modurile prezentei
lui Hristos in cultul Bisericii”, in: Mitropolia Banatului 7-9 (1982), pp. 429-456; Dumitru
STANILOAE, ,Numdrul tainelor, raportul dintre ele si problema tainelor din afara Bisericii”, in:
Ortodoxia 1 (1956), pp. 191-215; Dumitru STANILOAE, ,Relatiile trinitare si viata Bisericii”, in:
Ortodoxia 4 (1964), pp. 503-525; Dumitru STANILOAE, ,Sfantul Duh in Revelatie si in Biseri-
@”, in: Ortodoxia 2 (1974), pp. 216-249; Dumitru STANILOAE, ,Sfantul Duh si sobornicitatea
Bisericii”, in: Ortodoxia 1 (1967), pp. 32-48; Dumitru STANILOAE, ,Transparenta Bisericii in
viata sacramentald”, in: Ortodoxia 4 (1970), pp. 501-516; Dumitru STANILOAE, ,Cultul Bisericii
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Bisericii a fascinat si fascineaza mereu constiinta crestinilor, in general, si a
teologilor, in special®.

Motivatia acestei preocupdri constante este explicabild prin valoarea
covarsitoare pe care o prezintd Biserica pentru toti. Acesta este mediul si
locul unde toate madularele renasc la viata cea noud in Hristos, dobandind
certitudinea comuniunii lor cu Dumnezeu si a vietii vesnice. Apartenenta la
Biserica constituie pentru crestini semnul distinctiv al unei noi identitati, al
concretizarii unei realitdti existentiale personale, care i particularizeaza in
ansamblul lumii, fird sd-i izoleze insd de lume. Dimpotriva, ei au menirea de
a pune pecetea eclesialitatii lor asupra intregii creatii.

In alti ordine de idei, in cadrul dogmaticii, eclesiologia a cunoscut
dezvoltdri impresionante in Rasarit, dar si in Apus, din cauza redescoperirii,
aprofundarii si fructificarii scrierilor si gandirii Pdrintilor Bisericii, care au
adus prospetime cugetdrii teologice, deschizdnd multiple perspective pentru
intelegerea misiunii Bisericii in lume si in societate.

Tot acum s-au conturat si cele trei modalititi sau moduri de a trata
eclesiologia, din punct de vedere dogmatic, care au vazut Biserica drept:
1) institutie (Augustin in De Civitate Dei, apoi in intreaga teologie catolicd);
2) comunitate sacramentala (in protestantism); 3) teoria instituirii (pe Cruce)
si constituirii (la Cincizecime) a Bisericii (in Ortodoxie)®.

Inainte de a trece la o abordare sistematici a eclesiologiei in raport cu
dogmatica, trebuie sd amintim si viziunea integratoare a Sf. Maxim Marturisi-
torul (580-662) despre relatia Bisericd — creatie. In acest sens, Biserica este:

- icoand a Creatorului, care iconizeazd in mod simbolic si tipic in-
treaga creatie, adicd 1i imprimd acesteia chipul lui Dumnezeu pe
care Ea insasi il poartd;

- factor integrator al lumii inteligibile si sensibile;

Ortodoxe, mediu al lucrdrilor Sfantului Duh asupra credinciosilor”, in: Ortodoxia 1 (1981), pp.
5-12; Dumitru STANILOAE, ,Biserica in sensul de lacas si de larga comuniune in Hristos”, in:
Ortodoxia 3 (1982), pp. 336-346; Dumitru STANILOAE, ,Realitatea tainici a Bisericii”, in: Orfo-
doxia 3 (1984), pp. 415-420; Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Ed. Pat-
mos, Cluj-Napoca, 2002; loannis ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, trad. pr. dr. Aurel Nae, Ed. Bizan-
tina, Bucuresti, 2007; Sorin SELARU, Biserica - laborator al invierii. Perspective asupra
eclesiologiei Pdrintelui Dumitru Staniloge, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014; Sorin SELARY,
Biserica si bisericile. Modele eclesiologice ortodoxe in perspectivd intercrestind, Ed. Univer-
sitdtii din Bucuresti, 2015; Sorin SELARU, Unitatea si comuniunea in Bisericd. Studii de
eclesiologie ortodoxd, Ed. Eikon, Bucuresti, 2015 s. a.

4 Pr. Stelian ToFANA, , The Dimension of Being Unity of the Church in New Testament Termi-
nology”, in: Sacra Scripta 2 (2004), p. 168, sustine ci in Sfanta Scripturd nu se gasesc defini-
tii elaborate ale Bisericii, ci doar descrieri ale ei.

3 1n legatura cu aceste trei teorii eclesiologice a se vedea in special Harald HEGSTAD, The Real
Church: An Ecclesiology of the Visible, Wipf and Stock Publishers, 2013, pp. 40-41.
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- forta de sustinere a lumii si de inaintare a ei spre unitatea cu
Dumnezeu si unitate in ea insesi®.

Pe de altad parte, trebuie addugat si faptul cd miscarea ecumenicd, in-
ceputa secolul trecut, a avut un rol fundamental in inviorarea si promovarea
pe prim plan a preocupdrilor eclesiologice.

Pastrandu-si nealterate valorile sale, dupd cum observd chiar Pr. Ion
Bria’, Ortodoxia este constientd de necesitatea realizarii unitatii tuturor cresti-
nilor in aceeasi credintd, Biserica si mdrturisire. Astfel, ea s-a simtit indemnata
sa dezvolte si sa aprofundeze coordonatele fundamentale ale eclesiologiei®.

Intrucat Biserica constituie viata umand a credinciosilor patrunsi de
viata dumnezeiasca de iubire si comuniune a Sfintei Treimi, structura supre-
mei iubiri, ea nu poate fi niciodata epuizatd in definitii, concepte si idei, ori-
cdt de semnificative ar fi acestea. Dimpotriva, Biserica este o taind a iubirii si a
lucrarii lui Dumnezeu in lume, prin intruparea Logosului, Care doreste s le
uneascd pe toate cele create in Sine si, prin Sine, cu intreaga Sfantd Treime.

Ca parte a dogmaticii ortodoxe, invatatura despre Bisericd sau eclesio-
logia este deosebit de importantd, intrucat, pentru ortodocsi, si nu numai,
Biserica este puntea de legdtura intre Cer si Pamant, intre om si Dumnezeu,
intre imanent si transcendent, un adevarat ,laborator al Invierii si al vietii
vesnice””.

Dupd cum am precizat mai sus, interesul pentru eclesiologie a crescut
deosebit de mult incepand cu secolul trecut, dand nastere, in dogmatica or-
todoxd, asa-numitei ,eclesiologii euharistice”, care a marcat renasterea neo-
patristicd din sec. al XX-lea si care, dupd cum o aratd si numele, pune accen-
tul in principal pe legitura intima dintre Bisericd si Euharistie'’. Fundamen-
tindu-se pe gandirea paulind, pentru care ,a se aduna in biserici” insemna
adunarea pentru sdvérsirea Euharistiei (cf. 1 Cor 11, 18), eclesiologia euha-
risticd afirma cd adevarata naturd a Bisericii se manifesta, in special, in sina-
xa euharistica'. Aceasta aratd unitatea credinciosilor intr-un loc anume (cf.

€ Pr. Petru PRUTEANU, ,Ecclesiologia. Note de curs la Dogmatica”, <http://www.teologie.
net/data/files/pp_eclesiologia.pdf>, data accesarii: 30 septembrie 2018.

"Pr. Ion Bria, ,Contra sectarismului”, in: Ortodoxia, 42 (1990), 3, p. 184.

® Emil BARTOS, Introducere in istoria dogmei crestine, Ed. Metanoia, Oradea, 2002, p. 26.

¥ Marius NEDELCU, ,Biserica este un laborator al Invierii”, in: Ziarul Lumina, 14 octombrie
2011, <http://ziarullumina.ro/biserica-este-un-laborator-al-invierii-3838.htm>, data accesarii:
2 octombrie 2018.

1% Pentry teologia ortodoxd romaneascd, a se vedea in special: Pr. loan TULCAN, Eclesiologia
orlodoxd in teologia romaneascd contemporand. Aspecte, implicatii, tendinte, Ed. Universi-
tatii ,Aurel Vlaicu”, Arad, 2011, 248 pp.

""A nu se confunda cu sinaxa sinodald, care desemneazd adunarea episcopilor in Sinod, care
intotdeauna, incepand cu epoca apostolicd, era precedati de sinaxa euharisticd.
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1 Cor 11, 20; Col 4, 15), care materializeaza si face vizibild unitatea lor in
Trupul lui Hristos.

Cu alte cuvinte, prin participarea, in biserica, la Sfanta Euharistie, de-
venim un singur Trup cu Hristos, Trupul sau mistic, adicd Biserica: ,Paharul
binecuvantarii, pe care-l binecuvantdm, nu este, oare, impdrtasirea cu sangele
lui Hristos? Painea pe care o frangem nu este, oare, impartdsirea cu trupul lui
Hristos? Cd o péine, un trup, suntem cei multi; cici toti ne impartdsim dintr-o
paine” (cf. 1 Cor 10, 16-17). Sf. Apostol Pavel vede intre comuniunea dintr-o
singurd paine si comuniunea intr-un singur Trup al lui Hristos, nu numai o
analogie, ci o relatie de cauzalitate: ,Penfru cd mancam o singurd paine, de
aceea formam un singur Trup al lui Hristos”, noteaza Pr. Cristinel Ioja'2.

Cu toate acestea, comuniunea euharisticd nu se poate separa de uni-
tatea dogmaticd sau de unitatea credintei. Bineinteles, consensul dogmatic
nu poate fi considerat in el insusi ca suficient pentru unitatea eclesiald, pen-
tru ca Bisericile locale nu ramén in comuniune datoritd unui numar mai mult
sau mai putin important de afirmatii dogmatice. Insd, precizeaza Bria, viala
sacramentald a Bisericii nu poate fi separatd de credinta sa, iar comuniu-
nea euharisticd de comuniunea in adevdr, pentru ca existi o interdepen-
dentd ontologicd intre plenitudinea Revelatiei Cuvantului si prezenta Sa sa-
cramentald®.

Rezumand aceasta convingere eclesiologica generald, Sf. loan Damas-
chinul (676-749), considerat ultimul Parinte bisericesc si autorul primului
manual de Dogmatica, afirma urmdtoarele: ,,0 numim comuniune (imparti-
sanie) si pe bund dreptate deoarece in ea noi ne unim cu Hristos si ne impar-
tasim de trupul si dumnezeirea Sa; suntem toti un Trup si un Sange al lui
Hristos si madulare unii altora, acelasi Trup ca Hristos”*.

Aceste cdteva exemple ilustreaza faptul ca Parintii Bisericii au inteles
Euharistia ca fiind faina unitatii Bisericii. In painea euharistica, ficuti
dintr-o multitudine de boabe, se reunesc, cum se spune in rugaciunea eu-
haristicd din Didahie, marginile lumii. Adunarea Bisericii in Impardtia lui
Dumnezeu (10, 5), unitatea Bisericii, se realizeazd de fiecare dati cénd
Biserica savarseste Euharistia. Astfel, fiecare Bisericd locala poarta in ea

12 Cristinel loJa, O istorie a Dogmaticii ortodoxe in teologia ortodoxd romand, vol. 11, Ed. Pro
Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 364.

B Jon BRIa, ,Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine”, tezd de doctorat, in: Studii
Teologice 2 (1968), p. 69. De aceea, eclesiologia sacramentald ortodoxd accentueaza legdtura
sau interdependenta dintre credintd, Taine si preotia slujitoare, dintre Biserica inteleasa ca
organism sacramental si comunitatea de credintd. Orice comuniune in Sfintele Taine intre
Biserica Ortodoxd si o alté Biserica, fara sa fie asiguratd unitatea in credint, este de neconceput
' De fide orthodoxa 1V, 13, trad., intr. et notes d’ E. Ponsoye, Paris, 1966.
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simanta oikoumenei (universalului), deoarece catolicitatea ei st in ,func-

tia unificatoare a Euharistiei”".

Biserica - Una Sancta in lumina Tradi;iei Ortodoxe. Viziunea Pr.
Ion Bria

In aceasta sintezd eclesiologici remarcabild, realizatd intr-o perspecti-
va simbolicd si ecumenicd, Ion Bria isi propune sd prezinte succint trasaturile
Bisericii Ortodoxe ca realitate eclesial-doctrinara, institutionala (vizibila) si
tangibild. El aratd cd Biserica — Una Sancta nu poate fi conceputd fard orto-
docsi, dar nici nu este proprietatea acestora. In cadrul acestei sinteze, face
comparatii structurale intre diferitele confesiuni crestine, avand ca punct de
referintd comund convergentele teologice si practice rezultate din dialogurile
interconfesionale si ecumenice’.

Totodatd, Ion Bria isi propune sa disocieze, in cadrul acestei sinteze,
ceea ce este identitate confesionald legitima si ceea ce este confesionalism
inflexibil, sd raspunda la intrebarea ce este ethosul conciliar si insuficientele
ecumenice in pozitiile confesionale. Tot aici, observa evolutia miscérii ecu-
menice in raport cu istoria contemporana a Bisericilor, a religiilor, a societdtii
umane in general si in ce constd mefanoia Bisericilor la sfarsitul mileniului
al doilea crestin, evidentiind totodatd calitatile crestinismului actual si locul
lui In lupta pentru reconcilierea lumii, pentru rezolvarea conflictelor etnice’.
El militeaza pentru participarea teologiei ortodoxe la reconstruirea unei
,comunitati conciliare”. In acest sens, reddm mai jos un text revelator, chiar
profetic, in opinia lui Cristinel loja'®, care citeazd din Bria:

sEste timpul de a remodela fundamental ethosul, spiritualitatea,
orientarea si programul Consiliului Mondial al Bisericilor, mecanism
inconturabil in situatia de crizd de azi. Este vorba de a recapitula o
jumatate de secol de viati ecumenicd, de a pune ordine in ideile si
reflexiile lui constitutive: convergentele ecumenice realizate reprezinta
exigente ale catolicitatii autentice, de aceea intreruperea comuniunii
euharistice nu este o ruptura iremediabild. Pe aceste baze, tinerea
unui conciliu care sd consolideze comunitatea conciliard -
comuniunea Bisericilor locale — 1in jurul Tainei euharistice,
sacramentul Bisericii ultime, nedespdrtite, va fi o marturie morala

% lon BRia, ,La signification missionnaire de 'Eucharistie”, in vol.: Parole orthodoxe. Choix
de textes parus dans SOP (1975-2000), Cerf, Paris, 2000, p. 335.

* lon BRIa, ,Biserica — Una Sancta in lumina traditiei ortodoxe. De la convergente teologice
ecumenice spre comunitatea conciliara”, in: Revista Teologica 3 (1997), pp. 4-5; a se vedea si
Cristinel losa, Dogmatica si dogmatisti, Ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 226.

‘" Ton BRIA, ,Biserica — Una Sancta ...”, pp. 34-40.

® Cristinel losa, Dogmatica si dogmatisti, pp. 226-221.
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publicd, dar si o madrturie profetici, dand o mare eficientd contributiei
crestinilor la reconcilierea lumii. De aceea, Bisericile Ortodoxe ar
trebui sa revind in conversatiile si deciziile ecumenice de azi cu mai
multd autoritate, pasiune si indulgentd. Ortodoxia nu trebuie sa se lase
condusd de cei neinitiati in ecumenism, care omit dimensiunea ei
catolicd, ecumenicd, nici sa fie abdtutd de frustrarile din ultimii ani.
Bucurandu-se acum de libertate religioasa si politicd deplina, Bisericile
Ortodoxe, odatd cu scrierea Catehismului ortodox pentru generatiile
viitoare, sunt datoare sd spund un cuvant profetic despre finalitatea
miscdrii ecumenice, despre raspunderea crestinismului fata de
degradarea spirituald si dislocarea morald a lumii prin violenta,
xenofobie, rasism. in orice situatie de crizd, Biserica trebuie sa adune,

STUDII

nu sa risipeasca

»19

Vorbind despre atributele Bisericii, Bria observa ci aceasta are nu mai
putin de patru astfel de atribute: unitatea, sfintenia, universalitatea (catolici-
tatea) si apostolicitatea:

Biserica este una, pentru cd si Dumnezeu este unul, Trupul lui
Hristos este unul, credinta este una, Botezul este unul (cf. Ef
tala nu poate fi rupta de timp si de spatiu, deoarece Biserica nu
e limitata la cei care trdiesc acum pe pamant, ci ea este ,comuni-
tatea ingerilor, a dreptilor, a martirilor si a sfintilor, de totdeauna
si de pretutindeni”;

Biserica este sfdntd, adicd in ea straluceste sfintenia Celui care a
uns poporul Sau si a facut din acesta un neam sfant, o casa spiri-
tuald, o preotie sfanta (cf. 1 Ptr 2, 5, 9); crestinii (ortodocsi) cred

ca ,Biserica este sfantd, dar se si roaga sa se sfinteasca””;

Biserica este universald sau cafolicd (soborniceascd, cu sensul
de intreaga, completd, deplind), din cauza relatiei ei cu Sfanta
Treime, care este modelul Bisericii {,comunitatea eclesiald are ca
model comunitatea trinitard”). Mai mult, ea este catolici intrucit
detine ,totalitatea mijloacelor de mantuire intr-o forma vazutd™:
doctrina Apostolilor®?, cultul sacramental®, slujirea sacerdotald®
si comuniunea frateascd;

1% Ion BRI, ,Biserica — Una Sancta...”, p. 42.

* lon BRIA, Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, pp. 160-161; a se vedea si lon BRIA,
Dictionar de Teologie Ortodoxd, pp. 57-59.

*! Bria citeaza aici un text din Carfea de Tedeum, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1973, pp. 11-12.

% Adica marturisirea de credintd de la inceput, ,datd sfintilor o dati pentru totdeauna” (cf

Tuda 3).
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- Biserica este apostolicd, deoarece e ziditd pe piatra credintei
Apostolilor: , Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (cf.
Mt 16, 16); de aceea, Biserica nu existd pentru ea insasi, ci ea
anuntd si prefigureazd Impdritia lui Dumnezeu, in asteptarea lui
Hristos in slava (¢f. Mc 1, 15; Mt 6, 33; FA 8, 12).

In concluzie, avand tot ceea ce este necesar pentru a-si atinge scopul
pentru care a fost intemeiata de Mantuitorul si trimisd in lume, Biserica este
chemata sd cuprinda in sanul ei toate neamurile, culturile si limbile pamantu-
lui. Dand mdrturie despre Traditia apostolica intr-o permanentd continuitate,
prin slujirea sacramentald a preotiei, Biserica se extinde in timp si in spatiu
prin lucrarea ei misionard, concentratda in propovdduirea Evangheliei si in
slujirea Euharistiei, cum observa si Henning Wrogemann, in cea mai recentd
lucrare a sa, comentand unele din textele parintelui Bria®.

Teologia ortodoxa a veacului trecut a afirmat cd, pentru a intelege Bi-
serica, trebuie sd o privim in contextul Sfintelor Taine si, indeosebi, al Sfintei
Euharistii. In felul acesta, este de parere Ioan Tulcan, se pune in lumina fap-
tul cd ea este atat o comunitate liturgica, cat si una sacramentald®.

Potrivit pdrintelui Bria, atat eclesiologia de tip ,sobornost” cét si
seclesiologia euharistici” au aplicat principiul comuniunii: una mai ales pe
planul credintei si al spiritualitdtii, cealaltd indeosebi pe planul vietii litur-
gice. ,Dar, intrucat aceste planuri sunt inseparabile, ambele teze au fost
criticate pentru ceea ce au sustinut in mod unilateral si gresit. Pentru ca
Ortodoxia nu se limiteaza numai la spiritualitate, sau numai la cult. Ea este
si doctrind si misiune si slujire. De aceea, eclesiologia comuniunii, preluand
ceea ce este pozitiv in sursele sale, va cauta sd facd o sintezd intre elemen-
tele impropriate”?.

Prin Euharistie, Biserica — Trupul lui Hristos, hraneste madularele sa-
le cu painea si bautura vietii vesnice, dar, in acelasi timp, se constituie ceea
ce este ea de fapt, adicd Trupul lui Hristos. Prin slujirea liturgica-euharistica,
»Ortodoxia a pastrat un echilibru si o unitate nu numai intre cuvéant si taina,

B In special Euharistia, apoi celelalte Taine sau Sacramente.

¥ Primiti prin punerea mainilor si prin rugiciune, in succesiune apostolica, pana azi.

B Paul S. MINEAR, Images of the Church in the New Testament, Westminster Press, Philadel-
phia, 1960, p. 16.

* Henning WROGEMANN, Infercultural Theology, Volume Two: Theologies of Mission, Inter-
Varsity Press, 2018, pp. 186-187.

%" Pr. loan TULCAN, »Ecleziologia comuniunii si valentele ei ecumenice in viziunea Pr. prof. Ion
Bria”, in: Pr. Nicolae Mosolu (coord.), Relevanta operei Pdrintelui Profesor lIon Bria pentru
viafa bisericeasca si sociald actuald. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiu-
nii si unitatii Bisericii, Ed. Universitatii “Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, pp. 240-241.

B Pr. lon BRIa, »Eclesiologia comuniunii” in: Studii Teologice 9-10 (1968), p. 677.
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intre misiune si cult, intre istorie si Imparitia cereascd, ci si intre dogmi si
eticd, intre rugdciune si slujire [...]. Comuniunea Bisericii, dupd modelul eu-
haristic este esentiald si pentru unitatea comunitatii umane”?.

Prin Euharistie se constituie viata de unitate si comuniune a Bisericii,
caci, primind Trupul sacramental al lui Hristos prin Euharistie, Biserica devi-
ne Trupul Lui tainic, care inainteaza mereu spre comuniunea Sfintei Treimi.
In viziune paulind, cadrul sacramental care asigurd aceasti inaintare in du-
hul comuniunii este Biserica, care este comuniune de viatd cu Sfanta Treime,
dar ajutd si la inaintarea madularelor Sale pentru o tot mai stransa unitate
de comuniune cu Dumnezeu-Tatal, prin Fiul si Duhul Sfant®.

Eclesiologia ortodoxa si celelalte confesiuni crestine

Trebuie notat faptul c3, in general, teologia ortodoxa din ultima vreme
a evitat sa determine in mod precis identitatea eclesiald a celorlalte confesi-
uni crestine, in special protestante si evanghelice, desi canoanele, atrage
atentia Pr. loan Moga, sunt extrem de severe in ceea ce priveste criteriile
apartenentei la Biserici®!. In acest context, Pr. Ion Bria sustine ca traditia
canonicd ortodoxd se referd la vechile categorii de eterodocsi (eretici, schis-
matici si apostati), dar are si ea o oarecare flexibilitate, faicind de pilda dis-
tinctie intre ereticii care sunt primiti in Bisericd prin rebotezare si cei cdrora
li se impune botezul ortodox, aspecte analizate pe larg in studiile lui Emma-
nuel Clapsis, Vlassios Pheidas sau John Meyendorff®.

Pe de alta parte, se recunoaste astazi (datorita in special contributiilor
aduse de John Zizioulas, G. Florovsky si Dumitru Radu)®, ¢4 limitele canoni-

% lon BRIa, ,Biserica si Liturghia”, in: Orfodoxia 4 (1982) p. 491.

% Ulrich Luz, ,Unity of the Church in Pauline Times”, in: Sacra Scripta 2 (2004), p. 53.

3 Pr. loan Moca, ,,Har si fiintare ecleziala in afara granitelor canonice ale Bisericii? Schite de
rdspuns, pornind de la contributia Parintelui Staniloae”, postat pe: <https://www.cbrom.de/
index.php/spiritualitate/articole/139-har-si-fiintare-ecleziala-in-afara-granitelor-canonice-ale-
bisericii-schite-de-raspuns-pornind-de-la-contributia-parintelui-staniloae>, data accesarii: 19
ianuarie 2019.

% A se vedea in aceasti privintdi Emmanuel CLAPSIS, ,The Boundaries of the Church: An
Orthodox Debate”, postat pe: <www.goarch.org/ourfaith/ourfaith8441/>, data accesarii: 19
ianuarie 2019; Vlassios PHEIDAS, , The limits of the Church in an orthodox perspective”, postat
pe: <http://www.myriobiblos.gr/texts/english/pheidas_limits_1.html>, data accesarii: 19
ianuarie 2019; John MEYENDORFF, ,Toward Mutual Recognition of Baptisms”, in vol.: Baptism
today, ed. T. F. Best, Faith and Order Paper 207, 2008, pp. 195-206.

¥ John ZiziouLas, ,The Self-Understanding of the Orthodox and Their Participation in the
Ecumenical Movement”, in vol.: The Ecumenical Movement, the Churches, and the World
Council of Churches: An Orthodox contribution to the reflection process on The Common
Understanding and Vision of the WCC, ed. G. Lemopoulos, WCC-SYNDESMOS, Geneva,
1995, disponibil pe: <http://www.orthodoxresearchinstitute.org/articles/ecumenical,/john_
selfun...>, data accesarii 19 ianuarie 2019; a se vedea si Pr. Dumitru RADU, ,Caracterul eclesio-

100

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

¢

>




ECLESIOLOGIA ORTODOXA IN RAPORT CU ECLESIOLOGIA... S T U D11

ce ale Bisericii nu pot fi determinate explicit, pentru cd o anumiti realitate
eclesiala si sacramentala poate fi identificata si la eterodocsi.

Desigur, atrage atentia Bria, exista anumite criterii ale apartenentei la
Biserica deplina: marturisirea credintei apostolice formulata de sinoadele
ecumenice, propovaduirea Evangheliei, celebrarea Euharistiei si a Botezului
de citre o preotie sacramentald, asteptarea imparatiei si disciplina canonica™.

Problema cea mai stringenta este insa faptul cd crestinismul este atat
de diversificat, incit este practic imposibil sd existe comuniune euharisticd
intre toti crestinii, este de parere Pr. Dumitru Stdniloae si, pe urmele sale,
Radu Bordeianu®. Iar separarea se afli nu numai la nivelul sistemelor de
organizare, terminologiei teologice si identitatii culturale a crestinilor, ci si la
nivelul constiintei universalitatii Bisericii. Din experienta pe care ortodocsii o
au in dialogul ecumenic, se pare ca punctul central care ar determina reluarea
comuniunii ar fi recunoasterea reciprocd a preotiei si a validitatii tainelor®.

Cu toate cd definitia reald a Ortodoxiei nu este destul de cunoscuta de
celelalte confesiuni crestine, totusi acestea au inteles ca Ortodoxia are pro-
pria ei identitate specifica, diferita radical de a lor, asa incat ea nu mai poate
fi identificatd in sens restrictiv sau negativ ca in trecut: ,lumea orientald”,
yritul bizantin”, ,fratii separati (schismatici) din Orient” s.a. Unele idei prin-
cipale de doctrind ortodoxa au pdtruns in circulatia ecumenicd, de exemplu
dimensiunea eclesiald, de comuniune a credintei crestine, dimensiune neglija-
ta in trecut de Reforma protestanta, care a respins conceptia despre existenta
unui “intermediar” intre Dumnezeu si credincios*. Apoi, este de relevat no-
tiunea de ,Biserica locald”, care se referd nu numai la modul de organizare
administrativa si de conducere, ci, in primul rand, la realitatea sacramentald a
manifestarii poporului lui Dumnezeu. Autonomia Bisericilor Ortodoxe locale,
consideratd de teologia catolicd drept ,0 degradare si o renuntare temporara
la autoritatea primatului papal, singura structurd care ar mentine universali-
tatea Bisericii”, este intemeiatd pe sacramentalitatea si apostolicitatea comu-

logic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii» in: Orfodoxia 1-2 (1978), pp. 13-388;
Georges FLOROVSKY, , The Boundaries of the Church”, in vol.: Collected Works XIII, 1933, pp.
36-45. O prezentare a acestui articol in limba roménd a se vedea la Aurel PavEL, Ciprian lulian
ToroczKkal, Adevdratul si falsul ecumenism. Perspective ortodoxe asupra dialogului dintre
crestini, Sibiu, 2010, pp. 34-38.

% Pr. lon BRIA, ,Introducere in ecleziologia ortodoxa”, in: Studii Teologice 7-10 (1976), p.
703.

% Pr. Dumitru STANILOAE, ,in problema intercomuniunii”, in: Orfodoxia 4 (1971), pp. 561-584;
pentru mai multe detalii legate de subiect, a se vedea si Radu BORDEIANU, Dumitru Stdniloae:
An Ecumenical Ecclesiology, Bloomsbury Publishing, 2011, 240 pp.

* Py, Dumitru STANILOAE, ,Numirul Tainelor, raporturile dintre ele si problema Tainelor in
afara Bisericii”, in: Ortodoxia 2 (1956), pp. 191-215.

% Pr. lon BRIa, ,Introducere in ecleziologia ortodoxd”, p. 703.
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nititilor locale, care se pdstreaza prin episcopatul si euharistia lor. In acest
sens, ,episcopii nu sunt apostoli continuanti, ci succesori ai apostolilor, de
aceea nu existd un episcop al Bisericii universale. Iar universalitatea Bisericii
se pastreazd si se exprima in si prin comuniunea euharisticd. Pentru catolici,
a nega primatul papal inseamna a fi «schismatic». Pentru ortodocsi, schisma
presupune ruperea comuniunii euharistice, o degradare a definitiei Bisericii,
care nu poate fi formulatd in sens juridic: Biserica universald unitd cu scau-
nul de Roma, ci in sens euharistic”.

Dupd ce a analizat eclesiologia ecumenica ani la randul, in cadrul
Consiliului Mondial al Bisericilor si numai, Bria conclude ca ,diferentele
eclesiologice dintre confesiunile crestine provin din lipsa unei corelatii orga-
nice intre hristologie si prevmatologie”. Atrage atentia teologiei catolice ca
problema nerezolvatd in cadrul acesteia ramane cea a relatiei dintre institutie
si misticd, dintre structurile eclesiale si spiritualitate; de asemenea, observa
ca in protestantism, diferenta rimane aceea dintre individ si koinonia, dintre
comunitatea de baza si oikoumene. Cu toate acestea,

stoate confesiunile crestine sunt insd confruntate cu problema relatiei
dintre Bisericd si lume, nu numai la nivelul structurilor, ci mai ales la
nivelul marturiei lor evanghelice. Alianta dintre Hristos si Biserica Sa
este o aliantd dinamicd, creatoare; de aceea trebuie descoperite toate
mijloacele si posibilititile prin care ea se manifestd: nu numai
adunarea euharistici si rugdciunea, ci si angajarea crestinilor in
aceastd lume ca madrturisitori ai dreptitii, egalitatii, pacii, iubirii si
libertdtii umane, in numele Fiului lui Dumnezeu care a murit si a
inviat «pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire»”%,

Interpretarea caracterului eclesiologic al celorlalte confesiuni
crestine. Perspective ecumenice

In viziunea lui Ion Bria, ecumenismul trebuie si tini seama de anumi-
te criterii sau principii fundamentale care provin din natura unitatii Bisericii,
dar care trebuie, de asemenea, si rdspunda in mod concret cum pot fi regasi-
te aceste criterii ale unitatii de catre Bisericile crestine despartite. Din acest
punct de vedere, ecumenismul ar putea fi definit drept ,doctrina despre na-
tura unitdtii intre Bisericile diferentiate dogmatic”®, iar in acest context,
studiul ecumenic ar cuprinde doud aspecte: ,primul, studiul credintei, struc-
turii, vietii si actiunii Bisericilor si a relatiilor dintre ele; al doilea, studiul
naturii unitatii si universalitatii Bisericii si a cdilor si a mijloacelor prin care

% Pr. lon BRia, ,Introducere in ecleziologia ortodoxa”, p. 703.
¥ Pr. Ion BRI, ,Introducere in ecleziologia ortodoxa”, p. 704.
1® Diac. lon BRia, ,Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine”, p. 112.
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Bisericile pot ajunge la o mai deplind manifestare a acelei unitati si universa-
litdti”, noteaza W. A. Visser't Hooft"".

Teologia ecumenicd a ajuns la concluzia ca unitatea Bisericii depinde,
in primul rand, de realizarea unui consens doctrinar, dar continutul si intin-
derea acestui consens sunt concepute diferit, in viziunea aceluiasi W. A. Vis-
ser't Hooft:

- Acord in afirmatiile esentiale ale credintei;

- Consimtamant in toate punctele care sunt incluse in mod normal
in documentele simbolice sau confesionale ale unei Biserici;

- Consens in ceea ce priveste afirmatiile fundamentale ale credin-
tei, impreund cu acordul asupra structurii de organizare adeva-
ratd a Bisericii (episcopatul istoric);

- Consens in toate punctele care au fost hotirite de sinoadele
ecumenice si acceptarea doctrinard si practica a organizarii tradi-
tionale a Bisericii*.

Pe de altd parte, interpretarea realistd a schismei de la 1054 duce la
concluzia cd unii crestini sunt separati de Biserica datoritd nu numai unei
lipse de relatii istorice, ci si unor impedimente reale care tin de structura
institutionala si sacramentald a Bisericii*. S-a subliniat de mai multe ori ca
Ortodoxia intrevede posibilitatea dialogului si a apropierii dintre Biserici,
deoarece o bazd oarecare a unitatii s-a pdstrat chiar in cazul schismei. Aceas-
ta posibilitate poate fi insd pusd in lumind numai pe temeiul unei interpretari
realiste a structurii confesiunilor crestine.

In problema pozitiei eclesiologice a confesiunilor eterodoxe si a carac-
terului sacramentelor administrate de acestea, observd Pr. Dumitru Bely,
Ortodoxia nu a ajuns la o decizie cu valoare normativa*. In teologia ortodo-
xa circulda mai multe formule cu privire la status-ul crestinilor eterodocsi.
Dacd pand acum a prevalat interpretarea rigidd a formulei extra ecclesiam
nulla salus, astdzi se poate pune intrebarea in ce sens confesiunile eterodoxe
apartin de Biserica Ortodoxd. In legiturd cu acest aspect, doud pozitii au
rdmas de principiu: una radicald (N. Zernov)® si alta moderatd (T. Ware)*.

1 Dr. W. A. Visser't HOOFT, Ecumenism, p. 95.

2 Dr. W. A. Visser't HOOFT, Ecumenism, p. 97.

* Diac. Ion BRIa, ,Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine”, pp. 113-115.

“ Pr. Dumitru BELU, ,Eclesiologia ortodoxa si ecumenismul crestin”, in: Ortodoxia 4 (1965),
pp. 507-512.

* Nicolas ZERNOV, The Eastern Church and the Ecumenical Movement, Lutterworth Press,
London, 1961, p. 673, unde arati ci ,teologia ortodoxd cauti formula doctrinard care si
rezolve contradictia dintre credinta intr-o singurd Biserica soborniceasca si existenta schisme-
lor si ereziilor. Dar faptul ci ortodocsii recunosc tainele schismaticilor reprezinti o indicatie
clara c3 limitele sacramentale ale Bisericii nu corespund cu limitele ei canonice”.
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In interpretarea eclesiologicd a celorlalte confesiuni crestine s-a pornit
de la principiul ca, in ciuda ereziilor si schismelor ce existd intre crestini,
Biserica reprezintd pleroma indivizibild si de aceea Biserica universald con-
stituie o realitate. Pe de altd parte, natura Bisericii este dinamica, ecumenic,
adica se extinde intr-un fel oarecare — pe cai sacramentale sau harismatice —
dincolo de granitele ei canonice, incat intre Ortodoxie si celelalte Biserici
crestine exista o oarecare forma de relatie.

Confesiunile eterodoxe sunt in primul rand comunitéti crestine, deoa-
rece s-au adunat ca raspuns la chemarea lui Hristos din Scripturd. Toate
confesiunile protestante, de pildd, socotesc Scriptura ca o institutie a Bisericii
apostolice, iar acolo unde cuvantul lui Dumnezeu este marturisit si acceptat,
acolo ia fiintd ,poporul lui Dumnezeu”. Prin urmare, in aceste comunitati se
intdlneste principiul hristocentric. Dar ele nu sunt goale de orice realitate
eclesiologica, noteaza Georges Florovsky, pentru ca unde existd credintd in
Hristos, exista si ideea de Biserica, iar prin Botez orice crestin este incredin-
tat de o participare reald la Trupul lui Hristos — Biserica’.

Alte comunitati crestine eterodoxe au constiinta ca participa in mod
real la viata sacramentald, datoritd succesiunii apostolice si administrarii
valide a tainelor. De pild4, in romano-catolicism, in Bisericile vechi-orientale
si in anglicanism, tainele nu sunt considerate simple semne ale credintei si
harului, ci vehicule si mijloace ale prezentei sacramentale a lui Hristos. in
fine, chiar dacd nu sunt expresia deplina a Traditiei ortodoxe comune, traditi-
ile confesionale si fidelitatea confesionald nu sunt lipsite de valoare dogmati-
ca si de o oarecare semnificatie ortodoxa locala.

Per ansamblu, parintele Bria este de parere ca si Bisericile din afara
Ortodoxiei participd, intr-un fel sau altul, intr-un grad mai mare sau mai mic,
la natura reald a Bisericii. Aceasta participare nu este egald pretutindeni, ci,
avand diferite aspecte si grade, ea se afld adeseori la un nivel subiectiv, rela-
tiv si local®®. Desigur, considerarea elementelor ,eclesiale” pe care fiecare

% Timothy WARE, The Orthodox Church, Penguin Books, New York, 1963, pp. 316-317: ,Exis-
td numai o Bisericd, dar exista cai diferite de a fi in legaturd cu aceastd Bisericd si multe cdi
diferite de a fi separati de ea. Unii crestini eterodocsi sunt mai apropiati de Ortodoxie, altii mai
putin, dar toti cred in acelasi Dumnezeu [...]".

17 Georges FLOROVSKY, ,The doctrine of the church and the ecumenical problem”, in: Ecume-
nical Review 2 (1950), pp. 154-156.

%8 Aceasta nu inseamnd insd acceptarea asa-numitei ,eclesiologii a ramurilor”, care ar presu-
puneAexistenta mai multor Biserici ca parti din Biserica Una, Sfantd, Soborniceasc si Aposto-
lica. In documentul ,Relatiile Bisericii ortodoxe cu ansamblul lumii crestine” al Sfantului si
Marelui Sinod din Creta (2016, art. 21) se precizeazi foarte clar ca ,bisericile si confesiunile
non-ortodoxe s-au abatut de la adevérata credintd a Bisericii celei Una, Sfanti, Soborniceasci
si Apostolicd”, cf. ***, Despre Sfantul si Marele Sinod din Creta (16-26 iunie 2016). Intre-
bari si raspunsuri, Ed. Basilica, Bucuresti, 2017, p. 40.
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confesiune in parte le pastreaza si le marturiseste, duce la concluzia ca aces-
te confesiuni pot fi socotite intr-un sens oarecare ,Biserici”, observd Rizvan
Persa®, intrucdt in ele s-a pastrat de fapt unele din acele vestigia Ecclesiae,
dupd cum se exprimd Gerard Mannion si Eddy van der Borght™. Se poate
admite, deci, o oarecare prezentd si manifestare harismaticda a Bisericii in
afard de Ortodoxie. Teologia ortodoxa trebuie sa se intrebe in ce sens datele
eclesiologiei patristice, dupa care orice adunare euharisticd locald manifestd
natura plenara a Bisericii, s-ar putea aplica si confesiunilor eterodoxe, este
de parere Nicholas A. Jesson®!.

Pe de altd parte, acestor ,Biserici” nu li se poate recunoaste deplina
catolicitate in raport cu modul de existenta al unittii universale, fiindca rela-
tia lor cu Biserica neimpartitad sau centrul comun al crestinismului nu este
realizatd intr-un mod istoric si vizibil. Desi au o oarecare structurd eclesiala,
totusi ele nu stau incorporate vizibil si efectiv in planul sobornicitatii, adica
nu detin semnul comun cd sunt manifestarile plenitudinii Bisericii®2. Spre
exemplificare, Pr. Dumitru Staniloae foloseste termenul de ,Bisericd” atunci
cdnd se referd, fireste, la adevarata Bisericd, cea Ortodoxd, dar uzeaza de
acest termen si cand face referire la alte confesiuni crestine. Astfel, foloseste
termenii de: Biserica Catolica sau Romano-Catolica, Biserica Luterand, Bise-
rica Anglicand, Bisericile Vechi-Catolice, Necalcedoniene, Orientale, Biserica
Copta, Etiopiana, Siriand din Malabar, Bisericile protestante, Biserica Greco-
Catolica (Uniatd). Atunci cand scrie despre aceste ,Biserici”, Pr. Dumitru
Staniloae se refera la ele in mod cert doar ca la simple adunari sau comuni-
tati crestine care s-au desprins din corpul unitar al Bisericii celei una, si nu
prezintd pe niciuna dintre acestea ca trup tainic al lui Hristos, neatribuindu-
le acestora insusirile Bisericii — Una a lui Hristos, care este Biserica Ortodo-
x&: unitatea, sfintenia, sobornicitatea si apostolicitatea®.

* In legdtura cu acest aspect, deosebit de actual mai ales dupd Sinodul din Creta din anul
2016, recomanddm a se vedea Razvan PERSA, ,A canonical analysis of the most controversial
phrase of the Holy and Great Council: the Orthodox Church accepts the historical name of
other nonOrthodox Christian Churches and Confessions that are not in communion with
her”, in: Studia Theologia Orthodoxa 1 (2017), pp. 131-157.

 Gerard MaNNION, Eddy van der BorGHT, John Calvin's Ecclesiology: Ecumenical Perspecti-
ves, A&C Black, London, 2011, p. 85.

5 Nicholas A. JEssON, Orthodox contributions to ecumenical ecclesiology, University of St.
Michael’s College Press, Toronto, 2001, p. 17.

%2 xx Despre Sfantul si Marele Sinod din Creta (16-26 iunie 2016). Intrebdri si raspunsuri,
p. 32.

%3 A se vedea de pilda studiile Pr. Dumitru STANILOAE, ,Dumnezeiasca Euharistie in cele trei
confesiuni”, in: Orfodoxia 1 (1953), pp. 46, 47, 49, 57, 63, 79, 84, 85, 103, 109, 111, 112, 113,
115; ,Sinteza eclesiologicd”, in: Studii Teologice 5-6 (1955), pp. 231, 232, 233, 234; ,In pro-
blema intercomuniunii”, in: Ortodoxia 4 (1971), pp. 561, 565, 566, 568, 569 s. a.
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In perspectivd ecumenicd, se pune intrebarea dacd existi o unitate a
Bisericilor din afara Ortodoxiei. Pentru a raspunde la aceasta, trebuie sa
tinem seama de faptul c@ unele comunitati si confesiuni crestine nu recunosc
necesitatea Bisericii universale vazute, care posedd structuri adecvate. De
pilda, unii protestanti sustin ca crestinii apartin de Biserica lui Hristos printr-
0 unitate misticd, neistorica, eshatologica. lar alte comunitdti nu recunosc
existenta si necesitatea unui centru hristologic si a unui consens de credinta
ortodoxd in Biserica universald. De pilda, cum bine observa Adriano Garuti,
catolicismul considera ci centrul unititii vizibile este episcopul Romei**.

In dialogul ecumenic cu celelalte Biserici crestine, Ortodoxia aduce,
asadar, realitatea unitatii originare si comune. Relatia Bisericilor crestine cu
Ortodoxia constituie un fapt inevitabil pentru ecumenism, deoarece, dupa Ion
Bria, ,constiinta ei istoric ii dicteaza ca este Una Sancta si cd toate grupuri-
le crestine din afara Bisericii Ortodoxe pot sa recapete unitatea lor numai
prin intrarea lor in sanul acelei Biserici care a pastrat identitatea ei cu ve-
chea crestinatate”®.

Concluzii

Poate, asadar, exista o eclesiologie ecumenicd comund, care sa includd
eclesiologiile celor trei mari confesiuni crestine? Ion Bria, de pildd, considerd
ecumenismul protestant unilateral, in sensul ci ar urmdri o unitate mai de-
grabad spirituald a Bisericii decat una structurald, istoricd. Nu s-ar face adica
o legdturd organica intre unitatea vazuta si structurile constitutive ale Biseri-
cii. Un loc central in eclesiologia lui Bria il ocupd iconomia Duhului Sfant.
Bria atrage atentia cd aspectul pnevmatologic nu anuleazd centralitatea lui
Hristos in organismul Bisericii, nu desfiinteaza deci realitatea ei institutiona-
14, sacramentald. Dimpotrivd, Duhul Sfiant constituie ecclesia ca realitate
istoricd, dupa chipul Bisericii ceresti. Duhul Sfant este duhul experientei
personale, duhul comuniunii, de aceea in si prin Duhul Sfant se produce
evenimentul eclesiologic pe planul vietii individuale si colective. El aduna
membrele in Trupul lui Hristos si El extinde pe Hristos in lume, formand
»poporul lui Dumnezeu” (cf. 1 Ptr 2, 10), destinat promisiunilor eclesiologice.
Duhul Sfant face din Biserica un organism sacramental, de aceea ,extensiu-
nea intrupdrii” in Biserica nu trebuie inteleasa nici in sens fizic, nici in sensul
unei identitati ontologice intre Biserica si Hristos.

54 Adriano GARUTI, The Primacy of the Bishop of Rome and the Ecumenical Dialogue, Igna-
tius Press, San Francisco, 2004, in special pp. 87-191.

% Diac. lon BRIA, ,Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine”, p. 123; Nicholas A. JEs-
SON, Orthodox Contributions to Ecumenical Ecclesiology, p. 24.
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De altfel, subliniaza Bria, unii teologi protestanti-evanghelici neaga
posibilitatea restaurdrii unitatii bisericesti vizibile, pentru ca, dupd acestia,
existd o rupturd continud intre denominatiunea istorica si Biserica ideala
nevazutd a lui lisus Hristos. Doctrina protestant-evanghelicd vorbeste despre
o unitate misticd, latentd, care se manifestd, dar aceastd manifestare nu poate
fi controlatd, fiindca Duhul Sfant nu este legat de institutii. Totusi, faptul ca
se pune accent pe rolul Sfantului Duh in crearea unitatii vizibile a unei co-
munitati locale reprezintd un element pozitiv, intrucat aspectul harismatic
este o realitate a Bisericii vazute. Viitorul dialogului ecumenic consideram
asadar cd ar trebui sa se axeze pe eclesiologia pnevmatologica, dar si pe cea
practicd si misionard, singurele care pot ,netezi” drumul unitatii, ,ca toti sa
fim una” in Hristos lisus, Domnul nostru.

Avand in vedere cele de mai sus, considerdm ca si astdzi, cand teologii
ortodocsi, aidoma Pr. Bria si Stiniloae, atribuie termenul de ,Bisericd” si
altor confesiuni crestine, aceasta nu inseamna cd, automat, ei le recunosc pe
acestea ca fiind adevdrata Biserici a Domnului Hristos sau le atribuije cele
patru insusiri ale adevaratei Biserici, care a fost, este si va fi cea ortodoxa.

Summary: Orthodox ecclesiology versus the ecclesiology of the
other Christian denominations. Interdenominational
considerations put forth by Fr. Ion Bria

The impressive theological work of Priest Professor Ion Bria is of extraordi-
nary importance in many aspects of Orthodox theology and beyond, which is why it
has been positively received during his life, with some small exceptions, which con-
cern certain debatable aspects of the theology expressed by him. All this is nothing
more than the consequence of a certain way of understanding ecumenism, of being
involved in solving its problems, and of understanding the rapprochement between
Christian denominations through dialogue.

In this context, the doctrine of the Church is at the heart of contemporary
ecumenical studies, as it is necessary to specify the nature and structure of the
Church in which all Christians will meet. The main issue of the theological dialogue
on the issue of Christian unity remains, therefore, the doctrine of the Church, or
ecclesiology, although the ecumenical issue cannot be limited to the study of com-
parative ecclesiology.

This has led some theologians to define the twentieth century as the century
of ecclesiology or the Church. Among them is Ion Bria (1929 - 2002). On the other
hand, we cannot help but wonder where this major ecclesiology concern comes from.
What deep reasons have caused so many Christian consciences to move with such a
remarkable passion to such a subject? In order to answer these questions, tapping
into the ecclesiological doctrine of Ion Bria, but also to the evangelical-Protestant
one, we must revisit the questions in our conscience: what is the Church really?
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What relevance does it have for the world, for each individual believer? What is its
specific mission today?

All these questions, along with many others, are always waiting for an answer,
but in essence, they outline the specificity, nature, mission or being of the Church.
However, several theological coordinates must be kept in this context, and the pre-
sent study seeks to come up with some answers, directions and perspectives in this
regard.

A central place in Bria’s ecclesiology is the economy of the Holy Spirit. Bria
points out that the pneumatological aspect does not annul the centrality of Christ in
the body of the Church, so it does not abolish its institutional, sacramental reality.
On the contrary, the Holy Spirit constitutes the "ecclesia" as a historical reality, in
the image of the heavenly Church. The Holy Spirit is the spirit of personal experi-
ence, the spirit of communion, that is why in and through the Holy Spirit the eccle-
siological event takes place in terms of individual and collective life. He gathers the
members in the Body of Christ, and He expands Christ into the world, forming
"God’s people" (cf. 1 Pefer 2:10), destined for ecclesiological promises. The Holy
Spirit makes the Church a sacramental organism, therefore the "extension of the
incarnation" in the Church must be understood neither in the physical sense nor in
the sense of an ontological identity between the Church and Christ.

The relationship "Church and Churches" concerns the connection between
the one Church and the local Churches, the application of catholicity at the local
level or the integration of the local Churches into the universal one. The local com-
munity, present and its authentic manifestation, its own organization, is a natural
discovery of the diversity that catholicity implies. The unity between the local and
the universal Church is also understood by Bria as a communion in which certain
common ecclesial structures are recognized. That is why every member of the
Church experiences the fullness of the life of the whole body.

Bria’s studies of "Eucharistic ecclesiology" have shown us that any local Eu-
charistic community is a manifestation of the Catholic Church, a total presence of
the Church in that place. By its very sacramental structure, the local community
represents a fullness, but the local Churches should not be considered as isolated
parts of the universal one. Contrasting the Eucharistic ecclesiology with the univer-
sal one, as these studies do, is not in the spirit of authentic ecumenism, because the
local Church justifies its existence by its organic integration in the fullness of the
catholic ones. It exists in the ecumenical body insofar as it participates in that which
is universal.

From the above considerations, it can be inferred that, according to the theo-
logian Ion Bria, the Church is the gift of God in the Holy Trinity for the whole world,
so that people can be freed from all the insufficiencies of their existential limitation,
to be restored in their intimate functions, by the power of the risen Christ. That is
why He founded the Church, which appeared as a concrete, historical existence, seen
on the day of Pentecost, in order to include in it the whole of creation, so that all
and all may receive the liberating, healing, and reconciling power of the crucified
and risen Christ.
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The ecclesial establishment has in it the victorious power of the Founder and
Head of the Church, Christ, whom the Lord continually shares through the Holy
Spirit in the Sacraments of the Church of all mankind. With this saving power, which
does not come from men and from the world, but springs from the communion of
the life and love of the Holy Trinity, the Church can never be defeated, as the Lord
assures in Matthew 16:18.

This strength of the Church lies in its unshakable foundation, which is the di-
vinity of the Savior. Moreover, its ultimate basis is the deep mystery of the Holy
Trinity. From here, there are other foundations of the Church: Christological, Pneu-
matological and Anthropological. The Savior becomes the foundation of the Church
through His Incarnation, Passions, Death, and Resurrection. In this way, the Church
has a theandric, divine-human nature, so a seen and an unseen aspect. This the-
andric nature of the Church is based on the union of the two natures in the person
of the Savior, who were united in an "unmixed and unchanged, undivided and insep-
arable" way, as the dogma stated during the Fourth Ecumenical Council of Chalce-
don shows.

The purpose of the Church is to include in it all that exists, God and His crea-
tion. The manifestation of the risen Christ in all who believe in Him gives concrete
existence to the Church, configuring her "body of Christ" in the power of the Holy
Spirit, as the Apostle Paul shows in his Epistles to the Ephesians, Colossians, or
Corinthians.

Thus, the Church is the social extension of Christ in the community of those
who are drawn to His saving love. Christ shares His life and power with His whole
ecclesial body and with each member of it. All the members of the Church are rooted
in Christ, or in other words, in all the members Christ dwells, with the richness of
His saving gifts. This complex process takes place through the secret work of the
Holy Spirit, through which man is reborn to the new life in Christ, when the Adamic
man is vanquished by the New Adam, Jesus Christ.
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SFINTII PARINTI

SF. I0AN GURA DE AUR

OMILIA A III-A LA EPISTOLA INTAI CATRE
TESALONICENI A SFANTULUI IOAN GURA DE AUR

Omiliile la Epistola intdi cdtre Tesaloniceni ale Sf. Ioan Gurd de Aur
dateazd din timpul episcopatului sdu de Constantinopol!, o perioadd in care
,cea mai evidenta functie a sa, aparte de a prezida la liturghie, [...] era predi-
carea”®. Fie cd se gdsea in catedrala Haghia Sophia, in bazilica Sfanta Irina
(cea mai veche bisericd din oras), in biserica Sfintilor Apostoli sau intr-o sim-
pld capeld, Sfantul Ioan era de fiecare datd inconjurat de multime de credin-
ciosi din capitald, atasati magnetic de forta elocventei sale.

Omiliile la Epistola intai cdtre Tesaloniceni se inscriu in vastul pro-
iect al Sfantului Ioan de comentare a cartilor Noului Testament, inceput inca
din vremea preotiei sale in Antiohia. Textul de fatd, Omilia a Ill-a la Epis-
tola intdi catre Tesaloniceni, ne prezintd exegeza autorului la fragmentul

! Alegerea Sfantului loan ca episcop de Constantinopol avusese loc in a doua jumitate a
anului 397 (Wendy MAYER, Pauline ALLEN, John Chrysostom, in coll. The Early Church
Fathers, Routledge, London-New York, 2000, pp. 7-8), dar intronizarea lui s-a petrecut mai
tarziu, in februarie 398 (Stylianos PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si opera Sfantului Ioan
Hrisostom, trad. de O. Gordon, Editura Bizantind, Bucuresti, 2014, p. 37). in Omiliile la 1
Tesaloniceni regisim doud mdrturii interne care confirma calitatea de episcop a autorului:
»,Eu insd dau socoteald si pentru cirmuirea [voastrad]” (Omilia a VIII-a, 4); ,De aceea si noi,
dupd ce mai intdi sfatuim, abia apoi facem si rugaciunile pentru voi [...]. Dar, de vreme ce am
fost randuiti spre aceasta, o facem, desi suntem nevrednici si si stdm inaintea Lui, si si
ocupdm locul ucenicilor celor mai de pe urma” (Omilia a XI-a, 2). Omiliile la 1 Tesaloniceni
sunt plasate de specialisti fie in 399 (Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLI, [storia Literaturii
crestine vechi grecesti si latine, trad. de Elena Caraboi, Doina Cernica ef al, vol. 11/1,
Polirom, lasi, 2013, p. 175), fie in 402 (John N. D. KELLY, Golden Mouth. The story of John
Chrysostom ~ Ascetic, Preacher, Bishop, Cornell University Press, Ithaca, New York, 1995, p.
132).

*JN.D. KELLY, Golden Mouth..., p. 130.
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1 Tes 2, 9-20 si 3, 1-4. Comentarea textului paulin se desfdsoara pe segmente
scurte, concentrandu-se asupra sensului literal al textului. Metoda exegetica
literald este impletitd cu procedee retorice de mare impact, specifice Sofisticii
a doua. In bine-cunoscutul stil hrisostomian, interpretarea textuald (cap. 1-3)
este continuatd de o ampld exhortatie morald (cap. 4-6).

Structura internd a Omiliei a I1l-a relevd urmdtoarea arhitectura tex-
tuald: (1) exordiul, bazat pe o comparatie dubla (grija Sf. Apostol Pavel fata
de tesaloniceni este pusd in paralel cu grija unui profesor fatd de elevii sj,
respectiv cu grija lui lacob fatd de turmele sale); (2) partea exegetica (in care
autorul reia cite unul sau doud versete ale epistolei, pe care le analizeaza, le
explica, le contextualizeaza, le parafrazeazd); (3) partea morald (in care Sfan-
tul loan da invataturi despre cum ar trebui sd ne raportdm la averea materia-
Id si cum ar trebui sd reactionam in cazul unor eventuale pierderi de bunuri
sau de bani) si (4) finalul, care incheie armonios partea morald, intr-o forma
stereotipica doxologic-trinitard.

Omilia a III-a este presdratd cu cateva teme centrale in gandirea Sf.
Ioan Gurd de Aur, intre care se remarcd tema iubirii si cea a rdzboiului ne-
vdzut. Tema iubirii este ilustratd prin exemplul iubirii Sf. Apostol Pavel fatd
de crestinii din Filipi, Corint, Tesalonic etc. Puternicul atasament al Aposto-
lului fatd de aceste comunitati crestine este evidentiat de Hrisostom in mod
hiperbolic: ,Fiind indragostit, era ca un nesocotit si un nechibzuit si era ne-
rabdator in dragostea lui” (Omilia a III-a, 2). Exegetul insistd asupra faptului
ca dragostea crestind autentici se intretine nu doar intr-un mod ab-
stract/teoretic (,in gandul nostru”), ci si concret (,fata ctre fatd”). ,la seama
ce iubire mare! Desi ii purta peste tot in inima sa, cauta sa-i vada si fatd catre
fatd. Nu-mi vorbi mie de filozofia cea desarta! Acesta este cu adevarat un
semn de iubire inflacaratd, anume si a-l vedea, si a-l auzi, si a-i vorbi [celui
drag]; in plus, acest lucru ar putea aduce multe foloase” (Omilia a Ill-a, 2).
In polemica sa cu conceptiile filozofice din epocd (probabil neoplatonice),
care promovau o forma de iubire mai distantd, Sf. Ioan Gurd de Aur accentu-
eaza latura activa, filantropica a iubirii crestine, manifestatd prin comunicare
directd si prin actiuni concrete facute atat in folosul celui iubit, cit si spre
beneficiul spiritual al iubitorului.

Tema rdzboiului nevdzut este introdusd in cap. 4, intr-o discutie des-
pre modul nobil in care crestinul trebuie si rabde ispitele. Hrisostom pune in
prim plan nevoia de constientizare de cdtre crestini a faptului cd sunt angre-
nati continuu intr-un rdzboi duhovnicesc, intr-o luptd aprigd impotriva paca-
tului. Sfantul Ioan compard necesitatea antrenamentului constant al crestini-
lor in vederea respingerii atacurilor demonice cu practica soldatilor lumesti
de a exersa zilnic arta razboiului, chiar si pe timp de pace. Predicatorul isi
intreaba retoric auditoriul: ,Care dintre voi, ostasi duhovnicesti, a ficut
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asa?”, pentru a insista asupra faptului ca ,tot timpul vietii noastre este vreme
de razboi” (Omilia a Ill-a, 4).

Textul Omiliei a Ill-a a fost tradus dupa originalul grecesc editat de
catre Frederick Field in vol. Sancti patris nostri Joannis Chrysostomi Ar-
chiepiscopi Constantinopolitani Interpretatio omnium epistolarum Pauli-
narum per homilias facta, Tomus V, continens homilias in Epistolas ad
Philippenses, Colossenses et Thessalonicenses, J. Wright, Oxford, 1855, pp.
337-353). Impirtirea in capitole s-a facut dupa editia publicata in Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca, vol. 62, coll. 391-468. De altfel, cele doud
editii au fost comparate permanent, iar diferentele considerate importante
sunt prezentate in note. Tot in note am oferit explicatii cu caracter filologic,
istoric s.a.

Omilia a III-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa I Tes 2, 9-12:

Aduceti-va aminte, fratilor, de osteneala si de truda noastrd; cdci v-
am propovdduit Fvanghelia lui Dumnezeu lucrand noi zi si noapte ca sd
nu fim povard niciunuia dintre voi. Voi si Dumnezeu sunteti martori cat
de sfant si de neprihanit si de drept ne-am purtat intre voi, cei credinciosi,
rugdndu-va si mangadindu-vad pe fiecare dintre voi, precum stiti, ca un pd-
rinte pe copiii sdi si cerandu-vd sd vd purtati cu vrednicie inaintea lui
Dumnezeu, Celui care vd cheamd la impdrdtia si la slava Sa.

1. Dascdlul nu trebuie s facd nimic din cele ce duc la mantuirea dis-
cipolilor ca si cum ar fi o povard®. Caci daca fericitul Iacob isi petrecea tot
timpul, zi si noapte, cu paza turmelor (cf. Fc 30), cu atat mai mult cel cdruia i
s-au incredintat sufletele spre paza, chiar de ar fi o treaba ostenitoare sau
umild®, trebuie si le facd pe toate avind in vedere un singur lucru: mantuirea
celor care i sunt discipoli si slavirea lui Dumnezeu care izvoraste de aici.
Asadar, ia seama cd si Pavel, barbat aflat in slujba propovaduirii®, apostol al
lumii intregi, care a castigat o atdt de mare cinste, a lucrat cu mainile sale
pentru a nu-i impovara pe cei care ii erau discipoli. Caci zice: ,Aduceti-va
aminte, fratilor, de osteneala si de truda noastra” (I 7es 2, 9).

Lit. ,in chip impovérator” (émax0&Q).

* La origine, termenul eVteArc insemna ieftin, neinsemnat, depreciat” (4 Greek-English
Lexicon, compiled by Henry George LIDDELL and Robert SCOTT, revised by Henry Stuart JONES
and Roderick McKENZIE, Clarendon Press, Oxford, 1968, s.v. €VteAng). Pentru o analizd
detaliata a statutului profesorilor in Antichitatea tirzie, vezi capitolul ,The Social Relations of
the Grammarians” in Robert KASTER, Guardians of Language: the Grammarian and Society
in Late Antiquity, University of California Press, Berkeley / Los Angeles / London, 1988.

* Lit. ,barbat propovaduitor”.
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Mai inainte a zis: ,Desi puteam fi o povard ca Apostoli ai lui Hristos™ (I
Tes 2, 6)°, ceea ce zice si in Epistola cdtre corinteni: ,Nu stiti ca cei ce lu-
creazd cele sfinte mananca de la templu [...]? Asa si Hristos a randuit ca cei
ce propovaduiesc Evanghelia si traiascd din Evanghelie” (I Cor 9, 13, 14).
,Dar eu”, zice, ,nu am vrut aceasta, ci lucram din greu”. Si nu lucra oricum,
ci cu multa ravna. Asadar, ia seama la ce zice: ,Aduceti-va aminte”, nu spune
»de binefacerile de la mine”, ci ,de osteneala si de truda noastra; lucrand noi
zi si noapte ca sa nu fim povard niciunuia dintre voi, asa v-am propovaduit
Evanghelia lui Dumnezeu” (cf. 1 Tes 2, 9). lar corintenilor le zice altceva:
,Am «pradat» alte biserici, ludnd platd spre a vd sluji voud” (2 Cor 11, 8).
Totusi, lucra si acolo; dar nu a pomenit aceasta, ci a afirmat altceva mai sur-
prinzdtor, ca si cum ar fi zis: ,Am fost hraniti de altii in timp ce va slujeam
voud”. Aici insa nu zice asa. Dar ce zice? ,Lucrand noi zi si noapte” (I Tes 2,
9). Si acolo zice: ,Si aflindu-ma eu la voi si fiind lipsit, nu am fost povard
nimdnui” (2 Cor 11, 9) si ,luam platd spre a va sluji voud” (2 Cor 11, 8). lar
aici aratd cd acesti barbati se aflau in nevoie’.

De aceea i prezintd mereu drept martori, cdci zice: ,Voi si Dumnezeu
sunteti martori” (I Tes 2, 10). Dumnezeu este vrednic de credinta, dar mar-
turia lor® ii asigura pe deplin, cici marturia lui Dumnezeu® era necunoscuta
celor care nu Il cunosteau™. Nu ciuta si afli dacd Pavel era cel care zice
acestea'’; intentia [celui care vorbeste] este aceea de a-i asigura pe deplin, cu
asupra de masurd. De aceea zice: ,Voi si Dumnezeu sunteti martori cat de
sfant si de neprihdnit si de drept ne-am purtat intre voi, cei credinciosi”
(I Tes 2, 10). Trebuia sd ii laude din nou, de aceea mentioneaza aceste lu-
cruri, care erau suficiente pentru a-i convinge. ,,Cici cel care a stat acolo' in
sardcie”, zice, ,$i nu a primit nimic cu atat mai mult [nu primeste] acum”.

5 Corespunde lui I Tes 2, 7 in Novum Testamentum Graece, editat de Eberhard NESTLE,
Erwin NESTLE, Barbara ALAND et al., Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 22008, p. 532.

7 Aici, adicd in cazul tesalonicenilor. PG 62, 406, rr. 43-44, prezinti o addugire: ,..dar acolo
nu era asa”.

8 Lit. ,acest lucru”. Se referd la marturia tesalonicenilor.

¥ Lit. ,acel lucru”.

' Lit. ,celor nestiutori” (tolg dyvoodol). A-L invoca pe Dumnezeu drept martor nu avea
nicio relevantd pentru cei care erau incd necatehizati si, prin urmare, nu-L cunosteau pe
Dumnezeu. Intreaga frazi are o turnurd diferita in PG 62, 406, rr. 46-48. Redim aici
traducerea lectiunii din PG: ,Ca sa isi arate cuvantul vrednic de credinti, mentioneaza si ceea
ce ii asigura pe deplin. Cici acel lucru [ie. mdrturia lui Dumnezeu] era necunoscut celor
nestiutori, pe cnd acesta [i.e. marturia tesalonicenilor] era deja limpede pentru toti”.

"' PG 62, 406, r. 49, prezinti o altd variantd textuald: ,Si nu te minuna; nu parea ci Pavel era
cel care zice acestea, dar...”.

12 Adici la corinteni.
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»Cat de sfant”, zice, ,si de drept si de neprihanit ne-am purtat intre
voi, cei credinciosi, rugdndu-va si mangaindu-va pe fiecare dintre voi, precum
stiti, ca un parinte pe copiii sdi” (1 Tes 2, 10-11). Pentru cd mai inainte s-a
referit la purtare, aici vorbeste despre dragoste, ceea ce insemna mai mult
decdt [a vorbi] despre conducere™. Si vorba aceasta este a unui om neingam-
fat. ,Rugandu-va si méangaindu-va ca un parinte pe copiii sdi si cerandu-va sa
va purtati cu vrednicie inaintea lui Dumnezeu, Celui care vd cheama la impa-
ritia si la slava Sa” (cf. I Tes 2, 11-12). Atunci cand spune ,si cerdndu-va cu
staruintd”, aminteste de parinti: ,Dar si de va cerem cu stdruintd, nu o facem
cu asprime, ci ca niste parinti”.

,Pe fiecare dintre voi” (I Tes 2, 11). Vai! Intr-o asemenea multime nu
trece cu vederea pe nimeni, nici mic, nici mare, nici bogat, nici sarac. ,Ru-
gandu-vd”, zice, ,spre a indura si mangdindu-va si cerandu-vad cu staruinta”
(cf. 1 Tes 2, 11-12). ,Rugandu-vd” — deci nu cautau slavire — ,si cerandu-va”
— deci nu ii linguseau — ,sd va purtati cu vrednicie inaintea lui Dumnezeu,
Celui care v cheami la Imparitia si la slava Sa” (cf I Tes 2, 12). Din nou, ia
seama cum, in timp ce le ofera lamuriri, ii si povatuieste, ii si mangaie. ,Caci
dacd v-a chemat la Impdrdtie, dacd v-a chemat la slavi, pe toate trebuie si le
indurati. Noi nu vd chemam ca s ne faceti vreo favoare, ci ca sd capatati
Impdratia Cerurilor”.

,De aceea si noi Ii multumim lui Dumnezeu neincetat, ci luand voi
cuvantul ascultdrii de Dumnezeu de la noi, nu l-ati primit ca pe un cuvant al
oamenilor, ci, asa cum este cu adevdrat, ca pe un cuvant al lui Dumnezeu
care si lucreazd in voi, cei care credeti” (I Tes 2, 13).

»,Nu se poate spune”, zice, ,ca noi le facem fara prihand pe toate, iar
voi ati facut lucruri nevrednice de purtarea noastrd [cand ne aflam] la voi.
Caci, ascultdindu-ne pe noi, nu ati luat aminte ca la niste oameni, ci ca la
Insusi Dumnezeu Care porunceste”. De unde intelegem aceasta? Intr-adevar,
precum lasd sd se vadd din propriile sale incercari®, din mdrturia lor si din
faptele sale cd nu a propovdduit cu lingusire, nici cu slavd desartd, tot asa
lasd s& se vada din incercdrile lor ca au primit si ei cuvantul cu dreptate. Caci
zice: ,Cum ati fi indurat primejdii asa de mari, dacd nu ati fi ascultat ca si
cum v-ar fi vorbit Dumnezeu?”

Si ia seama la aceasta cinstire: ,Céci voi, fratilor”, zice, ,v-ati facut
urmatori ai Bisericilor lui Dumnezeu care sunt in [udeea, in Hristos lisus,

1 Tes 2, 10-12 in Novum Testamentum Graece, p. 533.

¥ Termenul TPOoTAoLa inseamnd ,stare inainte, conducere”, de unde ,patronaj” si ,,ocrotire”
(a se vedea A Greek-English Lexicon, dar si A Patristic Greek Lexicon, s.v. Tpoataoia). In
interpretarea Sfantului Ioan, Pavel pune mai mult accent pe iubirea pe care o purta Bisericii
tesalonicenilor decat pe faptul ci el Ti conducea pe calea credintei.

5 Ale lui Pavel.
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fiindca si voi ati patimit tot asa de la cei de un neam cu voi, precum si aceia
de la iudeii care si pe Domnul lisus L-au omorat, si pe prorocii lor, si pe noi
ne-au izgonit, si lui Dumnezeu nu-I sunt pldcuti, si tuturor oamenilor le stau
impotrivd; pentru cd ne opresc pe noi sd le graim neamurilor ca sd se mantu-
iascd, spre implinirea pacatelor lor pururea. Dar, in cele din urma, ménia a
venit asupra lor” (I Tes 2, 14-16).

2. ,Caci voi, fratilor”, zice, ,v-ati facut urmatori ai Bisericilor lui Dum-
nezeu celor din Iudeea” (I Tes 2, 14). Mare este mangaierea! ,Nu-i nimic de
mirare”, zice, ,ca ei fac acestea impotriva voastra, de vreme ce au facut asa si
impotriva celor de un neam cu ei”. Si aceasta este o dovadd nu mica a faptu-
lui ca propovaduirea este adevaratd, de vreme ce si iudeii le-au indurat pe
toate cu stdruintd. ,Ca si voi ati patimit tot asa de la cei de un neam cu voi,
precum si aceia'® de la iudei” (I Tes 2, 14). A spune ,si aceia” inseamnd ceva
mai mult. ,In Tudeea”, zice; arati ci erau pretutindeni liudati!? ca unii care
trecusera prin incercdri. Asadar, spune ,cd si voi ati patimit tot asa” (I Tes
2, 14). ,Si iardsi, ce este de mirare daca au indraznit asemenea lucruri si impo-
triva voastrd, de vreme ce au indraznit [sd le facd] chiar si impotriva Stapanului?”

Vezi cum mentioneaza acest lucru’®, care contine o mare mangaiere?
Si il readuce in discutie mereu® si, de ar cerceta cineva cu atentie aceasta, ar
descoperi in aproape toate epistolele cum Il pune intotdeauna pe Hristos
inainte, in felurite moduri, atunci cand vine vorba de incercdri. Ia seama,
deci, ca si aici, cand ii acuza pe iudei, le aduce aminte®® de Stipanul si de
patimirile Lui. Prin urmare, el stia cd acest lucru reprezintd cea mai mare
mangaiere.

»Care si pe Domnul L-au omorat” (I Tes 2, 15), zice. ,Dar poate ca nu
L-au cunoscut”. Ba Il cunosteau foarte bine. Dar ce? Pe prorocii lor nu i-au
ucis si nu au aruncat cu pietre in ei, desi fac mereu referire la scrierile acelo-
ra? Si pe toate acestea nu le-au implinit pentru adevar. Asadar, nu este doar
0 mangaiere in incercari, ci si o amintire a faptului ca nu trebuie sa creada cd
iudeii fac acestea pentru adevar si, din aceasta cauzd, s se tulbure.

16 Tudeii convertiti la crestinism.

'" Field preferd lectiunea fjdovto (,erau céntali, erau laudati”), transmisa de un singur
manuscris de secol XI-XII, in detrimentul formei fidovTo (,se bucurau”), transmisa de celelalte
patru manuscrise colationate pentru aceastd editie (vezi Sancti patris nostri Joannis
Chrysostomi..., p. 340) si prezentd si in PG 62, 407, r. 58. Subiectul verbului ,erau liudati” il
reprezintd crestinii din Iudeea, ldudati pentru grelele suferinte rabdate de la conationalii lor
neconvertiti.

18 Adica patimirea Mantuitorului.

19 Lit. il invarte necontenit” (Cuvex®dg T00TO OTPEPEL).

20 Tesalonicenilor.
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»Si pe noi ne-au izgonit” (I Tes 2, 15), zice. ,Si noi”, zice, ,am suferit
nenumdrate lucruri cumplite”. ,Si lui Dumnezeu nu-I sunt placuti, si tuturor
oamenilor le stau impotrivd; pentru ca ne opresc pe noi sa le graim neamuri-
lor ca sa se mantuiasca” (I Tes 2, 15-16). ,Si tuturor oamenilor”, zice, ,le
stau Tmpotriva”. Cum? ,Dacd noi trebuie s graim lumii intregi, iar ei ne stau
impotriva, sunt dusmanii comuni ai lumii intregi. Pe Hristos L-au omorat, de
asemenea si pe profeti, pe Dumnezeu Il batjocoresc, sunt dusmanii comuni ai
lumii intregi, pe noi ne izgonesc atunci cind venim pentru mantuirea ei. Ce
este de mirare daca fac asemenea lucruri si impotriva voastra, de vreme ce le-
au facut si in Iudeea?” ,Pentru ca ne opresc pe noi sa le grdim neamurilor ca
sa se mantuiascd” (I Tes 2, 16). Asadar, a impiedica mantuirea tuturor este
semn de zavistie.

,Spre implinirea pacatelor lor pururea. Dar, in cele din urmd, ménia a
venit asupra lor” (I Tes 2, 16). Ce inseamnd ,in cele din urmad”? Unele ca
acestea nu mai sunt ca cele dinainte, nu mai exista intoarcere, nu mai este un
termen limitd?!, ci mania sta aproape asupra [lor]. De unde se vede aceasta?
Din ceea ce a prezis Hristos. Cici nu numai faptul de a avea tovardsi in neca-
zuri aduce méngéiere, ci si a auzi ca cei care ne necdjesc sunt pedepsiti. ,lar
dacd intarzierea va intristeaza, sa vd mangaiati cu faptul cd aceia nu-si mai
inaltd capul”. Ba mai degraba si intdrzierea a scurtat-o atunci cand a spus
,mania”, ardtand cd este datoratd de mult timp si hotarata dinainte si prorocita.

»lar noi, fiind lipsiti de voi pentru o vreme — cu chipul, nu cu inima -,
ne-am sarguit cu mult mai mult, cu mare dor, sa vedem chipul vostru” (I 7es
2, 17). Nu zice ,fiind despartiti [de voi]”. Mai inainte a vorbit despre lingusi-
re, aratdnd cd nu ii linguseste, ca nu cautd slavire; aici vorbeste despre iubire.
Dupa ce a spus mai inainte ,ca un parinte pe copii” (I Tes 2, 11), ,ca o doi-
ca” (I Tes 2, 7), aici zice altceva: ,Fiind lipsiti”# — lucru care se intdmplad
cand copiii simt lipsa parintilor. ,Si, de buna seama, aceia au fost lipsiti”®.
»NUu ei, ci noi”, zice. ,Caci dacd cineva ar cerceta indeaproape dorul nostru,
[ar vedea cd,] asa cum sunt copiii mici ramasi fard ocrotitori si orfani prea
devreme, care au un mare dor de pdrintii lor nu numai datorita legaturii
naturale, ci si din cauza faptului ca au fost ldsati singuri, tot asa suntem si
noi”. Prin aceasta isi aratd si deznddejdea in care se afla din cauza faptului
cd erau departe unii de altii.

»S1”, zice, ,nu se poate spune cd am asteptat mult timp, ci «pentru o
vreme, iar aceasta «cu chipul, nu cu inima», cici vd avem pururea in gandul
nostru”. la seama ce iubire mare! Desi ii purta peste tot in inima sa, ciuta

% Un termen limitd inainte de care sa se poati pocai.
% Verbul dropgavitw inseamnd, la origine, ,a fi orfan”.
 Adica tesalonicenii au fost lipsiti de prezenta apostolilor.
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sa-i vadd si fatd catre fatd. Nu-mi vorbi mie de filozofia cea desartd! Acesta
este cu adevarat un semn de iubire inflacarata, anume si a-1 vedea, si a-1 auzi,
si a-i vorbi [celui drag]; in plus, acest lucru ar putea aduce multe foloase.

,Ne-am sarguit cu mult mai mult” (I Tes 2, 17), zice. Ce inseamnd ,,cu
mult mai mult”? Sau vrea sd spund ,suntem foarte atasati de voi”, sau —
dupd cite se pare — ,ne-am sirguit sa va vedem chipul dupd ce am lipsit o
vreme”. Ia seama la fericitul Pavel cum isi ostoieste dorul prin intermediul
altora atunci cand nu poate sa si-l ostoiasca prin sine insusi. De pildd, cand I-
a trimis pe Timotei la filipeni (cf. Flp 2, 19) si iardsi pe Timotei la corinteni
(cf. 1 Cor 4, 17), s-a intalnit cu acestia prin intermediul altora, de vreme ce
nu putea merge el insusi la ei. Céci, fiind indragostit, era ca un nesocotit si
un nechibzuit si era nerdbdator in dragostea lui. ,De aceea am dorit sd venim
la voi” (I Tes 2, 18). Aceasta este iubirea. ,Desi nu aveam nicio altd trebuinta
acolo”, zice, ,ci [am venit] ca sa va vedem pe voi”. ,Eu, Pavel — o data si incd
a doua oard —, dar ne-a impiedicat satana” (I Tes 2, 18).

3. ,Ce spui? Te impiedica satana?” ,Da, cdci aceastd lucrare nu era a
lui Dumnezeu.” In Epistola cdtre Romani spune cd l-a impiedicat Dumnezeu
(Rm 1, 13; 15, 22). Si Luca zice in altd parte cd Duhul i-a impiedicat sd
mearga in Asia (FA 16, 6). Si in Epistola cdtre Corinteni zice ca este lucra-
rea Duhului. Numai aici spune ci este a satanei.

Dar ce numeste el impiedicare din partea satanei? Niste ispite neastep-
tate si violente. ,Caci uneltind iudeii impotriva lui” (F4 20, 3), zice, a fost
retinut in Elada trei luni. Dar este altceva a rdmane pentru un plan anume si
de bunavoie*. Céci acolo zice: ,De aceea, nemaiavand loc in aceste tinuturi”
(Rm 15, 23) si ,crutandu-va pe voi, nu am mai venit in Corint” (2 Cor 1, 23).
Aici insd nu spune asa ceva. Dar ce spune? Ca satana i-a impiedicat.

»Eu, Pavel”, zice, ,0 datd si incd a doua oara” (I Tes 2, 18). Ia seama
cum se lauda si se mandreste, voind s arate ca ii iubeste mai mult decat toti.
Zice ,eu, Pavel” in loc de ,chiar dacd nu si altii”: ,Céci si aceia voiau [sd
vind), eu insd chiar am incercat”.

»Caci care este niddejdea noastrd sau bucuria sau cununa laudei daci
nu si voi, inaintea Domnului nostru lisus Hristos, la venirea Lui?” (I Tes
2, 19) Spune-mi, fericite Pavele, sunt macedonenii nidejdea ta? ,Nu doar ei”,
zice; de aceea adaugd ,dacd nu si voi”. ,Caci care este nidejdea noastrd”,
zice, ,sau bucuria sau cununa laudei?” (I Tes 2, 19) Recunoasteti oare aceste
cuvinte ca fiind ale femeilor care se topesc de drag® atunci cand le vorbesc
copiilor mici? ,Si cununa laudei” (I Tes 2, 19), zice. Cici numele de ,cununa”

M PG 62, 409, r. 28, prezintd o addugire: ,[...] si alt lucru este faptul de a fi retinut”.
% Lit. ,care sunt incilzite, emotionate” (SLaBeppLoLvopévav).
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nu era de ajuns sd arate stralucirea, ci [a adaugat] si ,a laudei”. Cata inflici-
rare este aici! Nicio mamd, niciun tatd, chiar de s-ar pune laolalta si si-ar uni
dorurile, nu ar putea sa arate cd dorul lor are aceeasi intensitate ca cel al lui
Pavel.

,2Bucuria si cununa mea”, zice. ,Ma bucur mai mult de voi decit de o
cunund”, zice. Gandeste-te ce lucru mare este ca o intreaga Biserica sa ajun-
ga sd fie saditd si inradacinata de Pavel. Cine nu s-ar bucura de o asa mare
multime de copii, si de copii asa de buni? Prin urmare, nici aceasta nu este o
lingusire, caci nu a spus ,voi”, ci ,si voi impreund cu altii”.

,Ca voi sunteti slava si bucuria noastrd” (I Tes 2, 20). ,De aceea, pen-
tru ca nu mai rabdam, am socotit de cuviinta sa fim lasati singuri in Atena”
(I Tes 3, 1) — in loc de ,am preferat”. ,Si am trimis pe Timotei, fratele nostru
si slujitorul lui Dumnezeu si impreuna lucrdtor cu noi la Evanghelia lui Hris-
tos” (I Tes 3, 2).

Si spune aceasta nu laudandu-l pe Timotei, ci cinstindu-i pe ei, ca [le-a
trimis] pe impreund lucrdtorul si slujitorul Evangheliei. Ca si cum ar zice:
,Retrdgandu-l de la lucrdrile sale, I-am trimis la voi pe slujitorul lui Dumne-
zeu si al nostru impreund lucrator la Evanghelia lui Hristos”.

»Ca sd va Intareascd si sa va incurajeze in credinta voastrd, ca nimeni
sa nu se clatine in aceste necazuri” (I Tes 3, 2-3). Deci ce zice aici? Pentru ca
incercdrile dascalilor 1i tulburd pe ucenici, iar Pavel a intampinat atunci mul-
te incercdri — dupa cum el insusi zice: ,Ne-a impiedicat satana” (I Tes 2, 18)
—, spunand mereu acest lucru®, zice?”: ,O data si inca a doua oara am vrut sd
vin si nu am putut”, ceea ce indica o mare constrangere. De bund seamd ca
acest lucru i-a tulburat. Cici ucenicii nu se tulbura pentru propriile lor incer-
cdri asa cum se tulburd pentru cele ale dascalilor; nici soldatul nu se tulbura
in fata propriilor incercdri asa cum se tulburd cdnd isi vede comandantul
cazut [in luptd]. ,Ca sd va intareasca” (I Tes 3, 2), zice. ,Nu ca si cum v-ar
lipsi ceva din credintd, nici ca si cum ar trebui sa invatati ceva”.

»9l 53 va Incurajeze in credinta voastrd, ca nimeni sd nu se clatine in
aceste necazuri. Caci voi stiti ca spre aceasta suntem pusi. Cdci si cand eram
la voi v-am spus dinainte ca vom avea necazuri, precum s-a si intamplat si
stiti” (I Tes 3, 2-4).

»Nu trebuie sa va tulburati”, zice, ,cici nimic nu este strdin, nimic nu
se intdmpld peste asteptdri” — ceea ce era suficient ca sa le ridice moralul.
Vezi cd de aceea si Hristos le-a prezis ucenicilor? Ascultd-L cand spune:

* Anume, faptul ca era impiedicat de multe incercari.

*In loc de fragmentul ,,spunand mereu acest lucru, zice”, PG 62, 410, rr. 16-17, transmite o
lectiune diferitd, care s-ar traduce astfel: ,Le-a vorbit asa ca si-i intireascd. Iar ceea ce le
spune este: [...]".
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,V-am spus acestea acum, inainte de a se intampla, ca sa credeti cand se vor
intdmpla” (In 14, 29). Cici a auzi de la dascili cele care se vor intdmpla este
mare lucru — cu adevarat mare — spre mangaierea celorlalti. Asa cum pacien-
tul nu se tulbura foarte tare dacd aude de la medic cd i se intdmpld una si alta,
dar daca se petrece ceva pe neasteptate, ca si cum medicul nu s-ar pricepe si
boala ar depasi competenta lui, se nelinisteste si se tulbura, tot asa si aici.

Pavel le-a prezis ceea ce stia dinainte: ,Vom avea necazuri, precum s-a
si intamplat si stiti” (I Tes 3, 4). Nu spune doar ca acest lucru s-a intdmplat,
ci ca a prezis multe si s-au implinit. ,«Spre aceasta suntem pusi» (I Tes 3, 3),
incdt nu doar ca nu trebuie sa va tulburati cu privire la cele care s-au petre-
cut, dar nici cu privire la cele care urmeaza, dacd s-ar intimpla cumva ceva
de felul acesta; caci «spre aceasta suntem pusi»” (I Tes 3, 3).

4. Cei care avem urechi de auzit s auzim: spre aceasta este pus cres-
tinul! Pentru toti credinciosii zice ,spre aceasta suntem pusi” (I Tes 3, 3).
Spre aceasta suntem pusi, iar noi, ca si cum am fi pusi spre tihng, ne tulbu-
ram®, Dar, mai bine zis, pentru ce ne tulburim? Ci nu este nici vreme de
necaz, nici nu a venit vreo ispitd asupra noastrd, afara, poate, de ispita ome-
neasca. Si este vremea potrivitd sa va spun: ,In lupta voastrd cu pacatul, nu
v-ati impotrivit incd pand la sange” (Fvr 12, 4). Dar mai degrabd nu este
vremea potrivitd a grii citre voi asa. In ce fel insd? ,Incd nu ati dispretuit
averile.” Cici pe bund dreptate li se spuneau acele lucruri®® celor care
pierduserd toate bunurile, iar celor care aveau bunuri li se spunea aceasta®.

Cine a fost pradat de bani pentru Hristos? Cine a fost batut? Cine a
fost batjocorit (doar cu vorbele, zic)? Cu ce te poti lduda®'? Pe ce temei poti
indrazni si deschizi gura? Hristos a patimit atitea pentru noi care i eram
dusmani. Noi ce putem arata ca am patimit pentru EI? Din ceea ce am pati-
mit, nimic; dar putem arata nenumadrate lucruri bune pe care le primim de la
EL De unde vom avea indrazneald in acea zi*?? Nu stiti ca si soldatul va pu-
tea straluci dinaintea imparatului [doar] atunci cand isi aratd nenumaratele
rani si cicatrici? Iar daca nu are de aratat nicio izbanda, chiar de nu ar fi
gresit cu nimic, va fi asezat intre cei de pe urma.

»Dar nu este vreme de razboi”, zici. Dar spune-mi: dacd ar fi, cine s-ar
lupta? Cine ar ataca? Cine ar respinge falanga? Probabil cd nimeni. Cand vad
ca nu dispretuiesti averile pentru Hristos, cum sd te cred ci vei dispretui

* Lit. ,avem un sentiment striin/ciudat” (SevomaBoDpev).
# Cd nu s-au impotrivit pana la singe.

% Cd inca nu au dispretuit averile,

3 Lit. ,De unde lauda?”.

32 A Judecitii.
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ranile? Spune-mi, ii rabdati cu noblete pe cei care va batjocoresc si ii binecu-
vantati? Tu nu faci acest lucru, ci esti nesupus. Spune-mi, tu, care nu faci
ceea ce este lipsit de primejdie, vei indura lovituri in care se afla multd dure-
re si suferintd?

Nu stiti ca cele ale razboiului trebuie exersate pe timp de pace? Nu-i
vedeti pe acei soldati care, chiar daca nu ii amenintad niciun razboi, ci este o
pace adanca, totusi isi lustruiesc armele si ies in fiecare zi — ca sa zic asa —
pe campii intinse si largi impreund cu maestrii lor care ii invatd tacticile,
exersand cele ale razboiului cu multa sarguinta? Care dintre voi, ostasi du-
hovnicesti, a ficut asa? Niciunul. De aceea in razboaie suntem lenti si nein-
deménatici si usor de cucerit de catre toti.

Ce semn de mare tranddvie este a nu socoti ca timpul de fata este timp
de luptd, cand Pavel striga: ,Toti cei care voiesc sa trdiasca cu evlavie in
Hristos lisus vor suferi prigoane” (2 Tim 3, 12) si cdnd Hristos spune: JIn
lume necaz veti avea” (In 16, 33)! Si, din nou, cand striga Pavel cu glas tare si
spune: ,Lupta noastrd nu este Impotriva trupului si a sangelui” (Ef 6, 12); si
jarasi: ,Asadar, stati tari, incingdndu-va mijlocul vostru cu adevarul” (Ef 6, 14).

»Spune-mi, de ce ne inarmezi daca nu este razboi? De ce ne prezinti
un fapt zadarnic? Imbraci soldatii in armurd, desi ei ar putea sd se odihneas-
cd si sa stea linistiti”. Dar s-ar putea raspunde: ,De bund seama asa e, dar si
dacd nu ar fi razboi, trebuie sd te ingrijesti de cele ale razboiului. Ca cel care
se ingrijeste pe timp de pace de cele ce tin de luptd va fi infricosator in vre-
mea luptei, pe cand cel lipsit de experientd in ale razboiului mai mult se tul-
burd chiar si pe timp de pace. De ce oare? Pentru cd va vdrsa lacrimi pentru
bunurile sale si pentru cd, nefiind capabil sd lupte pentru ele, va suferi. Caci
averile celui fricos si neexperimentat si neindemanatic in lupte sunt in pose-
sia tuturor celor curajosi si care stiu sa lupte”. Asadar, de aceea va inarmez
eu dinainte.

In plus, chiar tot timpul vietii noastre este vreme de razboi. Cum si in
ce fel? Diavolul std aproape. Asculta ce zice [apostolul]: ,Umbld racnind ca
un leu care cautd si ripeascd” (I Ptr, 5, 8). Vin asupra noastrd nenumarate
patimi trupesti pe care trebuie sa le enumdr ca sa nu ne inseldm in zadar.
Caci spune-mi, ce anume nu ne razboieste: bogdtia, frumusetea, dezmierda-
rea, stipanirea, autoritatea, invidia, slava, aroganta? Ca nu doar slava noastra
luptd sa ne impiedice sd cadem in smerenie, ci si slava celorlalti luptd sd ne
conducd spre dusmanie si invidie. Dar care sunt cele contrare? Sardcia, ne-
cinstea, faptul de a fi dispretuit, de a fi alungat, de a nu avea nicio putere.
Acestea sunt in noi. Iar cele din partea oamenilor sunt: vicleniile, uneltirile,
cursele, calomniile, nenumaratele impresurari. Din randul demonilor sunt:
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,Incepitoriile, puterile, stdpanitorii®* intunericului acestui veac, duhurile
vicleniei” (cf Ef6, 12).

Unii ne bucuram, altii suferim: ambele [situatii pot prilejui] o abatere
[de la virtute]. Fie sanatate, fie slabiciune: in care stare nu va pdcatui cineva?
Vreti sd vd spun pornind chiar de la Adam, drept de la inceput? Ce a pus
stipanire pe cel dintai zidit? Placerea, mancarea si dorinta de putere. Ce a
pus stapanire pe cel de dupa el, pe fiul lui Adam? Invidia si dusmdnia. Ce a
pus stipanire pe cei din timpul lui Noe? Pldcerile trupesti si relele nascute
din acestea. Ce a pus stapanire pe fiul lui Noe? Obraznicia si nerusinarea. Ce
a pus stapanire pe sodomiti? Obrdznicia, destrdbalarea si imbuibarea. Dar
adesea si sdracia face aceasta. De aceea a zis un intelept anume: ,Bogatie si
saracie nu-mi da” (Prov 30, 8). Dar, mai bine zis, nici bogdtia, nici saracia [nu
fac aceasta], ci vointa care nu poate sa se foloseasca de acestea doua. ,Sa stii
bine”, zice, ,ca umbli prin mijlocul curselor” (Sir 9, 13).

5. Fericitul Pavel in chip minunat a zis ,spre aceasta suntem pusi” (I
Tes 3, 3). Nu spune simplu cd ,suntem ispititi”, ci ,spre aceasta suntem
pusi”, in loc de ,spre aceasta ne-am ndscut”. Aceasta este lucrarea noastrd,
aceasta ne este viata si tu cauti odihna? Nu std asupra noastra cdlaul care ne
rupe coastele si ne sileste sa jertfim idolilor, ci std o poftd nemdsuratad de
bani si de castig care ne scoate ochii. Niciun soldat nu a aprins rugul pentru
noi, nici nu ne-a pus pe gratar, ci vapaia trupeascd ne aprinde sufletul mai
ceva decét acelea. Nu std de fatd un impdrat care ne figaduieste mii de bu-
nuri si ne face sa ne rusindm, ci sti de fatd nebuneasca dorinta de marire,
care ne imboldeste mai rdu decat acela. Mare razboi, cu adevdrat, chiar foarte
mare, dacd vrem sa fim treji!

Timpul de acum are si el cununile sale. Asculta-l pe Pavel cand zice:
»=De acum mi s-a pregatit cununa dreptatii, pe care mi-o va da Dreptul Jude-
cator. Dar nu doar mie, ci si tuturor celor care au iubit aratarea Lui” (2 Tim
4, 8). Cand iti pierzi copilul iubit, unicul tdu copil, crescut in multa bogitie,
care iti dddea mari sperante, singurul care avea sa-ti mosteneascd averea, nu
suspina cu amaraciune, ci multumeste-I lui Dumnezeu si sldveste-L pe Cel
care ti l-a luat si nu vei fi mai prejos decat Avraam in aceastd privintd. Cici,
dupd cum acela l-a dat [pe fiul sdu] lui Dumnezeu atunci cind Dumnezeu i-a
poruncit, nici tu nu ai oftat cand ti l-a luat. Ai cazut intr-o boala grea si vin
multi si te silesc, unii cu descantece, altii cu amulete, iar altii cu alte lucruri
ca sa domoleasca raul? Ai rabdat cu noblete si neclintit pentru frica de Dum-
nezeu? Ai alege sd le suferi pe toate decat sa te dedai vreuneia dintre practi-
cile idolesti? Aceasta iti aduce cununa muceniceasca.

M Lit. ,stdpanitorii lumesti” (koouokpdTopEC).
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Si nu te indoi! Iti zic eu cum si in ce fel. Cici, asa cum mucenicul rab-
dd cu noblete suferintele torturilor ca sd nu se inchine la idol, rabzi si tu
durerile cauzate de boald ca sd nu ai nevoie de nimic dintre cele idolesti, nici
sd faci ceva din descantecele care ti se prescriu. Dar sunt suferintele muceni-
cului mai intense? Cele ale bolnavului insa sunt mai indelungate, incat sfar-
seste la fel; iar deseori sunt chiar mai intense. Caci ce? Atunci cand febra te
munceste si te arde pe dinauntru si tu respingi descantecul pe care ti-l reco-
manda ceilalti, spune-mi, nu ti-ai pus cunund muceniceasca?

larasi, a pierdut cineva bani? Il sfituiesc multi si se duci la ghicitori?
Tu, pentru frica de Dumnezeu, de vreme ce nu este permis [sd mergi la ghici-
tori], alegi oare mai curdnd sd nu primesti banii decit sa nu te supui lui
Dumnezeu? Ai aceeasi rasplatd ca cel care a dat banii pentru saraci dacd
aduci multumire atunci cand i pierzi si, desi poti sa mergi la ghicitori, mai
degrabd induri s nu primesti banii inapoi decat sd ii capeti astfel*. Caci,
dupa cum acela, pentru frica de Dumnezeu, si-a golit punga pentru cei nevo-
iasi, asa si tu, pentru frica de Dumnezeu, nu ti-ai recapdtat banii dupa ce ti
i-au furat.

Noi avem puterea de a ne vatdma sau nu; nimeni altcineva. Si, daca
vreti, sa cercetim problema luidnd chiar cazul talhdriei. Ti-a spart talharul
zidul casei, a dat buzna in dormitor, a luat cu el aurdrii de mare valoare si
pietre pretioase; pe scurt, ti-a golit tezaurul si nu a fost prins. Fapta care s-a
intdmplat este grava si ti se pare o pagubd. Dar nu este defel, ci de tine de-
pinde daca faci din aceasta o paguba sau un castig.

»S1 cum ar putea fi acesta un castig?”, zici. Voi incerca eu sa iti arat
cum. Daca vrei, va fi un mare castig, iar daca nu vrei, paguba va fi mai grea
decat in realitate®™. Caci, asa cum, in cazul materialului care se afld in fata
mesterilor, cel experimentat in mestesug il foloseste asa cum trebuie, iar cel
neexperimentat il strica si isi face siesi pagubd, tot asa si in cazul acesta.
Asadar, cum va fi un castig? Dacd Ii multumesti lui Dumnezeu, dacd nu te
vaeti, dacd rostesti vorbele lui lov: ,Domnul a dat, Domnul a luat. Gol am
iesit din pantecele mamei mele, gol voi si muri” (fov 1, 21).

»De ce spui «Domnul a luat»? Talharul a luat! Si cum vei putea spune
«Domnul a luat»?”, zici. Nu te mira, cd si lov a zis cd i-a luat Domnul cele pe
care i le luase diavolul. Si tu nu vei spune ca ti-a luat Domnul ceea ce ti-a
furat talharul? Spune-mi, pe cine admiri: pe cel care si-a golit punga pentru
cel sdraci sau pe lov, pentru vorbele acestea? Este oare mai prejos cel care nu
a dat atunci milostenie decit cei care dau? Si nu spui: ,Nu sunt recunoscdtor,

¥ In lectiunea prezentatd in PG 62, 413, rr. 14-15, fraza se continud astfel: ,[...] ai aceeasi
rasplata ca cel care s-a lipsit de bani pentru Dumnezeu”.
# Lit. ,decat cea care a avut loc”.
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fapta s-a petrecut fara stirea mea, talharul a furat fard ca eu sa stiu sau sd
vreau aceasta; ce fel de rasplata voi avea?” Si acelea s-au petrecut fard ca lov
sa stie sau sd vrea; caci cum [ar fi putut sa fie altfel]? Dar, cu toate acestea, el
s-a luptat. Iar tu poti primi o rasplatd la fel de mare ca aceea pe care ai primi-
o daca ai renunta® de buna voie la bunurile tale.

De buni seama, 1l admiram chiar mai mult pe cel care indurd atacurile
cu multumire decdt pe cel care dédruieste [bani] de bunavoie. De ce oare?
Pentru ci cel din urmd este hranit de laude si de constiinta lui si are bune
sperante si, dupd ce la inceput a indurat cu noblete lipsa banilor, mai apoi a
renuntat la ei*”. Dar celui dintdi i-au fost luati cu forta [banii] pe cand era
legat [de ei]. Nu este acelasi lucru a-ti goli punga dupd ce te-ai convins mai
intdi sd renunti la bani si a te lipsi de ei cand inca ii doresti.

Dacé rostesti aceste cuvinte, vei primi [rdspldti] cu mult mai mari si
mai multe decat Iov. Cdci acela a primit indoit atunci, iar tie Hristos ti-a
promis Insutit. Nu ai blestemat pentru frica de Dumnezeu? Nu ai mers la
ghicitori? Ai adus multumire atunci cand ai suferit rdul? Esti asemenea celui
care a dispretuit [averile]. Intr-adevdr, acestea nu s-ar intdmpla daci nu ai
dispretui [averile] mai intdi. Nu este acelasi lucru a exersa un timp indelungat
dispretuirea banilor si a suporta o pierdere care se petrece deodatd. Astfel,
pierderea devine castig si tu nu vei fi vdtdmat cu nimic, ba chiar vei trage
folos de pe urma diavolului.

6. Dar cand devine o pagubd greu de suportat? Cand iti pierzi sufletul.
Spune-mi, talharul ti-a furat banii: tu iti vei fura mantuirea? Pentru ce pati-
mesti rdu, suferind in urma celor pricinuite de ceilalti, pentru ce te arunci in
mai multe rele? Poate ca talharul te-a aruncat in saricie, dar tu te vatimi pe
tine insuti ca un talhar in ce ai mai de pret®®. Acela te-a lipsit de cele ce sunt
in afara ta si care te vor pdrasi mai tarziu chiar si fara voia ta, dar tu te lip-
sesti de bogdtia cea vesnica. Te-a intristat diavolul luandu-ti banii? Amaraste-
I si tu pe el si nu-l inveseli. Daca te duci la ghicitori, l-ai inveselit. Daca Ii
multumesti lui Dumnezeu, i-ai dat o lovitura ucigatoare.

Si ia seama la ce se intdmpla: nu vei gasi banii nici daca te duci la ghi-
citori, cdci nu le sta lor in putere sa stie [unde sunt banii ti]. lar daca ti-au
spus unde se afld, au facut-o la intdmplare si, pe deasupra, iti pierzi si sufle-
tul, te vei face si de ras in fata fratilor tai, vei pierde si banii din nou, in chip
jalnic. Caci demonul, stiind cd nu suporti paguba, ci de dragul banilor te

% Lit. ,ai arunca” (&v... Epprag).

3 Lit. ,i-a aruncat” (Epoupev).

3 Lit. ,in cele importante” (év Tolg kaipioLg).

W PG 62, 414, r. 22, prezinti adiugirea evyapLoTioag, ,fiind multumitor”.
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lepezi pand si de Dumnezeul tau, iti dd banii inapoi ca sd aibd ocazie s te
insele din nou si sa te indeparteze [de Dumnezeu)].

Si chiar de ti-ar spune ghicitorii [unde sunt banii], nu te mira: demo-
nul este netrupesc, umbld peste tot. El ii inarmeaza pe hoti, céci aceste lu-
cruri* nu se intdmpla fard demon. Prin urmare, daca ii inarmeazd pe hoti,
stie si unde sunt dositi [banii]; isi cunoaste bine slujitorii. Acest lucru nu-i de
mirare. Daca te vede ca suferi din cauza pierderii, ti-o aduce si pe a doua;
daca te vede cd o iei in derddere si o dispretuiesti, va renunta la aceasta stra-
tegie. Caci, precum ne folosim noi de acele lucruri cu care ii intristim pe
dusmanii nostri, dar mai apoi, dacd vedem cd aceia nu suferd, renuntam la
ele pentru cd nu-i putem musca, tot asa si diavolul.

Ce spui? Nu-i vezi pe cei care cilitoresc pe mare in timpul furtunii
cum nu se mai ingrijesc de bani, ba isi arunca in mare si averea? ,Ce spui,
omule? Tu conlucrezi cu furtuna si cu naufragiul? Mai inainte de a-ti lua
valul averea, o arunci tu cu propriile-ti maini? De ce te arunci in naufragiu
mai inainte de [a incepe] naufragiul?” Dar asa ceva ar spune un om al cam-
pului si lipsit de experienta incercarilor de pe mare. Intr-adevar, marinarul,
care stie precis ce anume determind calmul marii, dar si ce aduce furtuna,
chiar va rade de cel care grdieste asa. ,De aceea o arunc”, zice, ,ca sd nu ne
inunde apa”.

Asa si cel care are experientd in problemele si incercdrile vietii, cand
vede ca furtuna este aproape si cd duhurile rele vor sa pricinuiasca un nau-
fragiu, aruncd si banii care i-au mai ramas. Ai fost talhdrit? Tu fa milostenie
si usureaza corabia. Te-au pradat hotii? Tu da-I lui Hristos ceea ce ti-a mai
rdmas; asa vei mangaia si sdrdcia vremurilor de dinainte. Usureaza-ti corabia,
nu pastra ceea ce ti-a rdmas, ca nu cumva sd scufunzi vasul. Marinarii, ca sa
isi salveze trupurile, isi arunca bagajele si nu asteaptd valul care se apropie
sa le rastoarne corabia. Tu nu faci sa inceteze naufragiul ca sa iti mantuiesti
sufletul?

Incercati, dacd nu mi credeti, incercati, vd rog, si veti vedea slava lui
Dumnezeu! Atunci cind ti se intdmpld ceva suparator, da indata milostenie,
multumeste cd ti s-a intdmplat si vei vedea cata bucurie va veni asupra ta.
Caci si de-ar fi castigul duhovnicesc mic, este atdt de mare, incat eclipseaza
orice pierdere materiald. Cata vreme poti sd-I dai lui Hristos, esti bogat. Spu-
ne-mi, dacd, dupd ce ai fost jefuit, ar veni la tine impdaratul si ar intinde mana
asteptdndu-se sd primeascd ceva de la tine, oare nu ai socoti cd esti mai bo-
gat decit toti, de vreme ce impdratul nu se rusineazd de tine nici [cand te
afli] intr-o asemenea saricie? Nu te lasa furat [odatd cu banii], fii doar stipan
asupra ta si vei invinge viclesugul diavolului. Poti sa ai mari castiguri.

* Talhriile.
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Sa dispretuim bogatia ca sd nu dispretuim sufletul. ,Dar cum ar putea
sd o dispretuiascd cineva?” Nu vedeti trupurile strdlucitoare si pe cei care le
iubesc? Catd vreme le stau in fata ochilor, focul este aprins, flacdra se inaltd
cu intensitate; dar indatd ce le duce cineva departe, toate se sting, toate sunt
adormite. Tot asa si cu bogatia: nimeni sa nu-si procure aurdrii, nimeni pietre
pretioase, nimeni lanturi de pus la gat — atunci cand sunt privite, ademenesc
privirile. Iar dacd vrei sa fii bogat ca cei din vechime, nu fi bogat in aur, ci in
cele folositoare, ca sa le daruiesti pe data celorlalti.

Nu fi iubitor de podoabe: o astfel de bogdtie este supusa atacurilor ho-
tilor si ne aduce griji. S& nu avem vase de aur si argint, ci magazii cu grau,
vin si untdelemn; nu ca sd castigdm iardsi bani prin vanzarea lor, ci ca sd le
dam din destul celor nevoiasi. Dacd ne indepartdm de acele lucruri care pri-
sosesc, vom dobandi bunurile ceresti. Fie ca noi toti sd le dobdndim pe aces-
tea in Hristos Iisus Domnul nostru, cu Care Tatalui, impreund si Sfantului
Dubh, fie slavd, stdpanire, cinste, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.

(Introd., trad. si note de Drd. Isabela GRIGORAS)
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Alexander SCHMEMANN, The Liturgy of Death, Four Previously
Unpublished Talks, St. Vladimir’s Seminary Press, Yonkers, New
York, 2016, 234 pp.

‘ Aparitia cartii de fatd reprezintd un
' eveniment in sine. Sd descoperi si si publici
texte inedite din marii teologi ai sec. al XX-
lea reprezinta un prilej rar de actualizare a
teologiei lor si de punere in context sau in
actualitate a ceea ce stiam despre contributia
fiecaruia asupra domeniului pe care l-a mar-
cat. La Seminarul Teologic Ortodox Sfantul
| Vladimir din proximitatea marii metropole
| americane New York au fost descoperite o
| serie de patru prelegeri pe care cunoscutul
| teolog liturgist si — la momentul respectiv —
| decan al Seminarului, Parintele Alexander
. Schmemann, le-a tinut in cadrul unor intal-
— " niri din vara anului 1979, in zilele de 27 si
28 iunie, pe tema inmormantdrii, a mortii, a sensului cultural si liturgic al
mortii, plecdnd de la textele slujbei ortodoxe a inmormantarii. Descoperirea
inregistrarilor audio si a notelor de curs ale Parintelui Schmemann care au
stat la baza acestor prelegeri a facut posibild aparitia unui nou opus in bibli-
ografia legatd de Pr. Alexander Schmemann. Transcrierea acestor conferinte,
realizatd de Robert Hutcheon si coroboratd cu notitele de curs, std la baza
textului editat in volum. Mentionam faptul ca aceeasi carte a aparut in limba
rusd la Moscova, cu cativa ani inainte, fard insd a fi semnalata in afara spatiu-
lui teologic rus'.

" Protop. Alexander SCHMEMANN, Liturghiya Smerti i sovremennaya kul'tura (Liturghia
Mortii si cultura confemporand, in limba rusi), trad. din Ib. englezd de E.Y. Dorman, Ed.
Granat, Moscova, 2013.
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Atat titlul (Liturghia mortii), cat si volumul in sine reprezintd o pro-
vocare pentru cititorul contemporan, chiar dacd acesta este pregatit pentru o
lecturd teologica a realitatii mortii sau este pur si simplu un cititor atras de
un titlu mai provocator, mai seducator. Titlul ales de editorii ortodocsi ame-
ricani se incadreaza in practica recurentd oriunde, mai ales in lumea occiden-
tald, de a alege titluri mai mult sau mai putin socante cu scopul de a atrage
cititorii. Personal, consideram cd este greu de spus dacd o astfel de tehnicd
editoriald este sau nu corectd, mai ales in domeniul teologiei, unde cuvintele
au sensurile lor, iar orice exagerare are, la rdndul ei, consecinte semantice si
de fond. Cuvantul Death (,moarte”) din titlu apare cu majusculd, fapt firesc
pentru limba englezd, dar vedem ca si editorul rus a preferat sa marcheze
acest atribut substantival cu majusculd, marcand un accent special, un mod
de a evidentia sensul acestui cuvant dincolo de uzul curent. Nu doar in litera
acestui titlu, ci si in duhul pe care il exprima volumul, cuvantul ,moarte” este
gandit, de fiecare data, cu majuscula.

Teza principala a cartii de fatd, pe care teologul Alexander
Schmemann (1921-1983) o exprimd de mai multe ori, pe cdi congruente,
dezvoltand in cele din urma un argument principal la care revine obsesiv,
este faptul cd realitatea mortii reprezintd o cheie de interpretare a societatii
in care traim. Autorul se referd la cultura americand a anilor 70, dar ne
permitem sa observdm cd exegeza sa este deosebit de actuald si in ceea ce
priveste contextul romanesc al ultimilor ani, sau societatea europeand con-
temporana in general. In volum se vorbeste despre societatea occidentald, in
sens larg, cea pe care autorul o cunostea, si nu se observa faptul cd societa-
tea rasdriteanad ar avea o altd perspectiva sau o altd sansd, putand fi protejata
de fenomenul privatizarii mortii doar prin apartenenta generald la traditia
ortodoxd. De altfel, autorul vorbeste in context ortodox, el se adreseaza, de
fapt, crestinilor si preotilor ortodocsi din America. In general, nu este vizati
o anumita culturd occidentald sau civilizatie occidentald in sens larg, ci este
vizatd paradigma postmodernd, in care orice valoare este relativizatd, inclusiv
realitatea mortii. Teologul Alexander Schmemann isi propune in acest volum
sd arate faptul ca o lume care fuge de moarte, care nu mai poate asuma sen-
sul si realitatea mortii este o lume care fuge de viatd si, implicit, nu mai poate
asuma si integra sensul vietii, impreund cu o anumita perspectivd pozitivd
asupra existentei. Credinta crestind este calea prin care omul poate integra in
viata lui moartea, nu prin relativizare, ci prin depasire. In vechime aceasti
posibilitate era fireascd, usoara si normativa. Chiar dacid omul contemporan
fuge de realitatea mortii in numele unui profund atasament fati de viatd — in
realitate, putem vorbi mai degrabd de un sentiment narcisist, decit de un
atasament —, el nu va putea da sens vietii sale, decat dacd va accepta sensul
mortii sale. Sensul crestin al mortii, inaugurat de Invierea Mantuitorului si
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celebrat in Euharistia crestina, nu ne indeamnd sd exildim moartea inafara
mediului in care trdim, sau sd ne fie frici de moarte, pdnd la a nu mai avea
nicio legdtura cu moartea si cu orice context legat de moarte, sau si il pla-
sim pe cel apropiat noud trecut la Domnul, impreund cu toate ritualurile
crestine legate de moarte, intr-o zond departe de confortul individualist, in
care contactul cu trupul mort sa fie minim, iar moartea sd devind, astfel, un
fenomen profesionalizat. Raportarea la firmele specializate, cele de pompe
funebre, la rolul exterior si non-empatic al medicului, impreuna cu o mediere
a preotului pe care omul postmodern si nepracticant nu o mai intelege si nici
nu o mai acceseaza, contribuie la o profesionalizare postmoderna a mortii, in
care moartea devine insolitd, de evitat, personalul specializat fiind acela care
se va ocupa in locul nostru de tot ceea ce tine de trecerea celui apropiat
noud din aceasta lume.

Volumul are in prima parte o introducere semnatd de Alexis Vinogra-
dov (pp. 9-17) care pune in lumina importanta descoperirii textelor publicate
in volum, iar in rest contine patru texte ale Pr. Alexander Schmemann intitu-
late: ,Dezvoltarea riturilor funerare crestine” (pp. 19-56), ,Riturile si practici-
le funerare” (pp. 57-103), ,Rugaciunile pentru cei morti” (pp. 105-141) si
,Liturghia Mortii si cultura contemporani” (pp. 143-183). In ultima parte a
volumului (pp. 185-234), este anexat textul englez al slujbei inmormantarii
utilizat in comunitatile ortodoxe americane, in traducerea Isabelei Hapgood?,
editat cu fine adaptdri filologice, ce tin cont de evolutia limbii liturgice engle-
ze utilizate in prezent in cult.

In textele din volum este prezentd de multe ori expresia ,reforma” (a
cultului, a ritului, a textelor liturgice). Acest fapt este ceva comun si repre-
zentativ pentru scriitura si viziunea teologicd si liturgicd a Pr. Al
Schmemann, fapt pentru care nu de putine ori a fost criticat chiar si in me-
diul teologic american, mai mult sau mai putin academic®. Evident cd nu

? The Service Book of the Holy Orthodox-Catholic Apostolic (Greco-Russian) Church,
Mifffilin and Co., Boston, Massachusetts, 1906.

* A se vedea, spre exemplu, Pr. Seraphim ROSE, Pr. Michael PoMAZANSKY, The Holy Fathers of
Orthodox Spirituality. How to read the Holy Fathers & The Liturgical Theology of Fr. A.
Schmemann, Fr. Seraphim Rose Foundation, Forestville, California, 1970, in special pp. 40-
43, unde viziunea ,reformatoare” a Parintelui Schmemann este criticatd cu destul de mult
echilibru. Lumea ortodoxa nu este obisnuitd cu astfel de incercari de resistematizare, de fapt,
schimbare, a cultului si, implicit, a teologiei exprimate prin cult si ritual. Teologia liturgica a
Pr. Alexander Schmemann are la bazi ideea ci simbolul liturgic reprezinti o realitate secun-
dard si, in general, negativa. in general, Pr. Schmemann intelege simbolul ca o cidere a teolo-
giei liturgice din zona experientei directe si a rugaciunii simple, dar participative, intr-o zona a
unui cult cu semnificatii simbolice ascunse, fard participarea credinciosilor, mutatie care co-
respunde dezvoltdrilor bizantine mistagogice tarzii (comentariile mistagogice ale Sfintei Litur-
ghii apartinand in special Sf. Gherman al Constantinopolului si Sf. Simeon al Tesalonicului)
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putem prelua astdzi ideea directd a unei reforme in sens de schimbare a ran-
duielii liturgice a inmormantarii. Spre exemplu, autorul isi permite sa propu-
nd ca rugaciunile de dezlegare a celui adormit, mai ales Rugdciunile de ier-
tare, ,Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce, cu intelepciunea Ta cea de negra-
it..” si ,Stdpane mult-indurate, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nos-
tru..”®, care au In prezent un rol central in slujba, sa fie inlocuite cu ruga-
ciunea ecteniei pentru cei adormiti, ,Dumnezeul duhurilor si a tot trupul...”,
pe care o considerd cea mai veche expresie a rugdciunii Bisericii pentru cei
adormiti. In parte, autorul simte fondul ancestral al acestei rugaciuni, dar nu
reuseste s demonstreze stiintific faptul ca este ,cea mai veche” rugdaciune a
Bisericii pentru cei adormiti®. Argumentele sale tin de faptul ca sunt mentio-
nate ca elemente ale geografiei spirituale de dincolo de moarte locul ,lumi-
nat”, ,de verdeatd”, ,de odihna”, elemente care amintesc de teme similare
pagane (in special cele eleusiene) si care ar demonstra faptul cd prima oard
crestinii s-au rugat pentru cei adormiti plecind de la fondul cultural pe care
il aveau la dispozitie inainte de convertire. Nu este amintitd sau analizatd
relatia acestor expresii cu Ap 21, 4. Dincolo de faptul cd argumentele sunt
slabe si au doar rolul de a inspira o anumita tema de teologie liturgicd, aceea
a unui abandon al sensului mortii in contemporaneitate, ramane doar inten-
tia autorului de a scoate in evidentd cat de straina ii este omului contempo-
ran realitatea mortii si cd o apropiere, prin credintd, de moarte ar da vietii o
altd culoare, o altd perspectiva si un alt sens.

care au acoperit simbolic separarea din ce in ce mai accentuatd a clerului de popor si ascunde-
rea cultului euharistic prin constructia iconostasului si uitarea esentialului din slujbe prin
rostirea in taind a rugaciunilor. Pand in acest moment, acestei viziuni destul de simpliste nu i
s-a raspuns pe deplin, din perspectiva unei formulari echilibrate si complete in teologia liturgi-
cd. Un posibil rdspuns poate fi reperat in John Z1zIouLAS, ,,Symbolism and Realism in Ortho-
dox Worship”, Sourozh, 79 (2000), pp. 2-17, reluat in The Eucharistic Communion and the
World, Luke BEN TALLOR (ed.), T&T Clark, Londra, 2011, pp. 83-97, dar fara referire directd la
Pr. Schmemann. Un alt loc teologic in care un rdspuns echilibrat si profund poate sa isi ga-
seasca suport pentru o viziune pozitivd asupra simbolului este iconologia Parintelui Dumitru
Staniloae, a se vedea studiul ,Simbolul ca anticipare si temei al posibilittii icoanei”, in: Studii
Teologice, 9 (1957), 7-8, pp. 427-452.

1 Molitfelnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2019, pp. 271-274.

5 Molitfelnic, pp. 242-243.

% Nu aminteste, spre exemplu, de cercetarea normativi pe tema vechimii acestei rugiciuni,
realizatd pana la momentul respectiv (1979), de Vitaliano BRUNI, I Funerali di un sacerdote
nel rito bizantino secondo gli eucologi manoscritti di lingua greca, coll. Studium biblicum
franciscanum 14, Franciscan Printing Press, lerusalim, 1972. O buni prezentare a tuturor
elementelor legate de aceastd rugiciune, a se vedea la Diac. Nicolae PREDA, , The Prayer «God
of the Spirits». A Brief Historical and Liturgical Analysis”, in: Ephemerides Liturgiae, 136
(2018), pp. 220-232, iar in limba romand, ,Rugiciunea «Dumnezeul duhurilor..» (analizd
teologico-liturgicd)”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” pe
anul 2016, XVI (2016), pp. 449-460.
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O alta tema pe care autorul o exprimd este aceea a revolutiei culturale
funerare pe care crestinismul a produs-o in istorie, chiar de la inceput. Vizi-
unea asupra trupului mort este cu totul diferitd in crestinism fatd de iudaism
sau alte religii ale Antichitatii tarzii. In iudaism trupul lipsit de viatd nu era
considerat curat, iar inmormaéntarea in afara cetatii era obligatorie si rapida.
La fel si in islam. Sau in alte medii religioase vechi, unde arderea ritualicad a
trupului denotd o valoare secundara atribuita acestuia. Crestinismul este
primul context cultural in care trupurile celor adormiti si realitatea mortii ca
atare sunt valorificate. Iar locul inmormantarii nu mai este desertul lipsit de
sens si de viatd, loc al ispitirii demonice, ci cetatea insdsi. Cimitirul
(kowuntnowov ,dormitor, loc de odihn3”) este valorificat in crestinism in
proximitatea axului central al asezirii umane, respectiv biserica. Intre biseri-
ca, noul loc al curatirii de pacat si al sfintirii, si cimitir exista o legaturd pro-
fundd, nu doar de vecinatate. Punctul central al vietii crestine — Euharistia —
era savarsitd pe mormintele martirilor, sursa de viata, de putere, de mijlocire,
de har, si nicidecum loc al necuratirii.

O altd temd importanta in volum, mai ales pentru explicarea ritualului
ortodox al iInmormantarii, este semnificatia prezentei Ps 118 in slujba in-
mormantdrii si relatia cu inmormantarea Domnului (versetele Ps 118 insotesc
strofele intregului Prohod al Domnului la Denia Sambetei celei Mari). Sen-
sul inmormdntarii devine la Pr. Schmemann un sens pascal, integrator, pu-
nand in legdturd parcursul spiritual al Siptimanii Mari si al Invierii cu expe-
rienta mortii in contemporaneitate. Moartea fieciruia dintre noi este de fapt
moartea Mantuitorului, ca aceeasi trecere pe care sufletul este chemat sd o
parcurgd in propria moarte spre propria inviere. Prezenta Ps 118 in ritualul
inmormantarii si locul important al ,Binecuvantarilor mortilor”, dezvoltéri
imnologice ale Ps 118, 12 (,Binecuvéntat esti, Doamne, invatd-md indreptari-
le Tale”) aratd si mai mult importanta acestei paralele intre inmormantarea
Domnului si inmormantarea fiecdrui crestin. Fenomenul semnalat de autor
tine, in cultura contemporand, de o ,umanizare a mortii”, in paralel cu o
umanizare a vietii, care inseamna de fapt o dez-dumnezeire a vietii ce inso-
teste, simetric, golirea de dumnezeiesc din moartea postmodernd. Aducerea
in prim planul mortii crestinului contemporan a mortii Domnului — prin lega-
tura dintre prohodirea Domnului si prohodirea pascald a oricarui crestin —
inseamnd, de fapt, o revitalizare a prezentei lui Dumnezeu in moartea cresti-
nului. Pentru autor, aceasta este calea prin care se poate ajunge la o vinde-
care de boala contemporana a privatizarii mortii, a golirii de sens a mortii si
a vietii, a indepartdrii de Dumnezeu si de orice tema forte a vietii — inclusiv
moartea — pentru comoditatea narcisista a lumii de a amana pana la nesfarsit
orice experientd provocatoare si profunda. Privatizarea mortii vine impreuna
cu superficialitatea vietii. Faptul cd Biserica Ortodoxa oferd un context de
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profunzime existentiald in cadrul slujbei ortodoxe a inmormantdrii poate
reprezenta o sansd pentru crestinii contemporani de a se salva de la aceastd
superficialitate a vietii ce se exprima si prin ratarea experientei revelatoare si
pascale a mortii celui apropiat si prin inactualitatea oricarui memento mori.

Ideile din volum sunt dependente de cultul ortodox de traditie slavond
(rusd, in general) si mai putin de traditie greacd, fapt explicabil pentru un
profesor de la Seminarul Saint Vladimir. Caracterul oral al prezentarilor din
volum si modul in care informatia este sintetizata fac ca intregul material sa
fie usor asimilabil pentru cititorul contemporan, desi ar fi trebuit poate ca
fiecare tema sa fie dezvoltata mai mult, pentru ca nu de putine ori informatii-
le sunt prezentate partial, respectiv doar cele relevante teologic, fara cele
relevante din punct de vedere istoric sau liturgic. Spre exemplu, amintim
cererea repetatd a autorului de a se ,reveni” (!) la rostirea ecteniei pentru cei
adormiti la fiecare liturghie, intelegandu-se inclusiv duminica. Aceastd cerere
pleacd partial de la informatia istoricd legatd de centralitatea acestei ectenii
pentru cei adormiti intre rugaciunile de dupa citirea Evangheliei si riturile
pregatitoare pentru Intrarea Mare, dar mai ales reprezintd rezultatul inter-
pretdrii mesajului principal al cartii, anume acela ca sensul mortii este cel
care clarificd sensul vietii, Pr. Schmemann crezénd ca o astfel de impletire a
cultului mortilor cu Euharistia ar ajuta mai mult, atdt din perspectiva culturii
euharistice, cat si din cea a modului in care o culturd a mortii, ea insasi su-
combatd in lipsd de sens si, implicit, in repulsie, poate redescoperi un sens
superior si actual prin forta Euharistiei. Cu toate acestea, a interpune o
anumitd tensiune Intre o randuiald canonica, care are propria istorie si o
semnificatie validd, pe de o parte, si o idee teologicd, pe de altd parte, nu
poate fi recunoscutd in teologia contemporana ca solutie coerentd din punct
de vedere metodologic. Aceeasi idee teologicd poate fi dezvoltatd si respec-
tand traditia canonicd, mai ales c&, in cazul de fatd, raportarea la moarte si la
cei adormiti in cadrul Sfintei Liturghii nu tine nicidecum doar de ectenia
celor adormiti. Consideram faptul cd, prin structurala anaforalei si prin dipti-
ce, prin diferitele pomeniri ale celor adormiti, la Proscomidie sau in cadrul
diferitelor ectenii din cadrul Liturghiei, teologia Euharisticd integreazd echi-
librat si tema mortii.

Dincolo de aceste aspecte care tin, pe de o parte, de contextul in care
materialul prezentat in volum a fost initial conceput, preponderent oral, dar
si, pe de altd parte, de caracterul operei marelui teolog liturgist Alexander
Schmemann, mereu liber in a gasi profunzimi liturgice dincolo de rigorile
unei cercetdri literale sau istorice a traditiilor liturgice, volumul reprezinti o
invitatie ineditd, valoroasd, de nerefuzat, la a reinterpreta sensul mortii in
perspectiva cresting, la a afirma din nou — poate cu mai multi putere si cu
argumente mai bine ancorate in context postmodern — valoarea si importanta
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rugdciunilor pentru cei adormiti si a ritualului inmormantarii. Cand citesti
aceastd carte iti raman in inimd cuvintele descoperite pe mormantului unei
fetite crestine, unde pdrintii ei au inscris cuvintele ,Vive in Deo” (,Este vie,
in Dumnezeu)””. In fata mortii, crestinismul nu capituleaza in deznadejde, ci,
prin credinta in inviere, marturiseste suprematia, sensul si vesnicia vietii in
cel mai cumplit loc al evidentei dictaturii aparent imuabile a mortii, respectiv
mormdantul unui copil.

(Pr. Asist. Dr. Alexandru Atanase BARNA)

Vasile ToNoIU, Cdutare si nastere spirituald, Ed. Academiei
Romane, Bucuresti, 2017, 359 pp.

Cartea la care ma voi referi in cele ce
urmeaza are un mesaj bine ancorat in viata
autorului. Fara cunoasterea catorva lucruri
privitoare la tipul interogatiei filosofice practi-
cate aici, fard intelegerea dorintei de-a cduta
adevarul dincolo de discurs, intr-o filosofie a
dialogului, cunoasterea de sine ar fi rdmas o
simpla ,problema filosofica”.

Profesorul Vasile Tonoiu a hotdrat, dupd
retragerea din activitatea didacticd de la Facul-
tatea de Filosofie a Universitatii din Bucuresti,
sa se dedice tuturor celor care au nevoie de
; adevarata filosofie. Aceastd schimbare de regis-
tru am putea-o numi, conventional, o ,cotitura” metafilosoficd in gandirea
filosofului roman. Citindu-i zecile de cérti de filosofie, de dinainte si de dupa
»cotitura” metafilosoficd, am meditat putin asupra abordarii de catre profeso-
rul Tonoiu a unor subiecte ceva mai delicate pentru un filosof specializat in
filosofia stiintei, unele care tin de traditia religioasa ortodoxa — de credint3,
mai exact. In lungile discutii pe care le-am avut privitor la unele aspecte ale
credintei ortodoxe am fost surprins sa constat cd interesul pe care atunci,
cand 1l priveam doar ca pe unul dintre cei mai importanti filosofi roméni
contemporani, l-am pus doar pe seama curiozitatii sale filosofice, nu era unul
cu totul ,nevinovat”. Recitind cartea la care md refer acum, Cdutare si nas-
tere spirituald, mi-am dat seama cd mai este si ,altceva” de spus despre

|
mtlﬁﬂ‘&\ ACADEMIEI ROMANE

" Preluare inexacti din J. SPENCER NORTHCOTE (ed.), Epitaphs of the Catacombs or Christian
Inscriptions in Rome During the First Four Centuries, Longsmans, Green and Co., Londra,
1878, pp. 80-81, § 8.
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aceastd noud intreprindere intelectuald, altceva decét ceea ce reiese clar din
precizarea autorului insusi, referitoare la necesitatea reevaludrii ,figurii dia-
logului veritabil”, pe care o redau prin chiar cuvintele sale:

Tema dialogului si a diverselor sale problematici subiacente ma
preocupd de o buni bucati de vreme. I-am consacrat doud cérti. Omu!/
dialogal (1995) si Dialog filosofic si filosofie a dialogului (1997). Cu
Sapte zile ganditoare (2002) se produce o mutatie in ceea ce priveste
genul de scriiturd: genului didactic, monologal, ii ia locul unul diterar»
— dialogul marcat compozitional. Coerenta constructiei si organizarii
conceptuale slabeste astfel. Dar aceasta pierdere este compensatd, imi
place sd cred, de spectacolul viu al vocilor angajate in dezbatere. Voci
care exprima si apara diverse pozitii filosofice, post- si anti-filosofice,
anumite optiuni solidare cu formatia si crezul purtatorilor lor. [...] Mie
nu-mi ramane decdt si sper in eficacitatea formativd — intelectuald,
poate si spirituald — a experientei pe care o poate prilejui contactul cu
aceste dialoguri despre dialog si adeveritoare, nddajduiesc, de dialog.
De dialog veritabil. Prin care, dincolo de si impotriva trancanelii,
amuzamentului ori simplei aldturdri de monologuri savante, figura
dialogului veritabil se va fi desenind, prietenoasa si severa®.

Aceastd ,madrturisire” a autorului se va fi continuat, de atunci, prin
,nasterea” multor carti, unele pe teme filosofico-teologice, dintre care am
ales-o pe cea care nu doar poartd un titlu sugestiv, Cdutare si nastere spiri-
fuald, ci care trebuie prezentata teologului dornic de dialog veritabil cu filo-
sofii si oamenii de stiintd, mai ales pentru ca exprima cel mai bine dorinta
tuturor de a depdsi ,simpla aldturare de monologuri savante” care, de prea
multe ori, caracterizeaza mai toate intalnirile din spatiul cultural roménesc
dintre teolog si filosof.

Eruditia autorului, una care face sa strdluceasca ,toga” filosofului
(discursul elevat, in acest caz) este depasita doar de intelepciunea revelatd de
noile ei sensuri luminate prin ,dialogul veritabil” purtat cu teologul. Arta
dialogului filosofic, asa cum o stim de la Platon, nu constd in frumusetea
cuvantarii, discursul retoric fiind pentru el totdeauna mincinos, ci in cerceta-
rea prin acel logos capabil sa figureze ,nevdzutul”, adicd ceea ce apartine
unei alte ordini decat cea supusd ,simturilor”, mai exact aceea supusa relati-
vului atat de ruindtor pentru adevarata cunoastere. ,Divinul” Platon a reusit,
totusi, prin practicarea dialogului filosofic, sa ne fereasca de confuzia pe care
aparenta frumusete a autosuficientei gandirii o impune spiritelor obtuze;
ceea ce nu e putin lucru. Mai intdi, el se plangea de ,simpla aldturare de

® Vasile ToNow, Despre diferente, alteritate si dialog intercultural, Ed. Academiei Romane,
Bucuresti, 2005, ,,Cuvint inainte”, p. 7.
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monologuri savante” atunci cand se intalnea cu sofistii, ,umanistii” si ,inte-
leptii” lumii de atunci. Ne-a revelat, cred, nu doar puterea logos-ului ome-
nesc de a ,vedea” prin limbajul metafizic o tesdturd a cunoasterii pe care
doar ,Zeul” o poseda. ,,intelept e numai Zeul”, ,Zeul e mdsura tuturor lucru-
rilor”, nu sunt simple afirmatii pe care Platon le considerd un fel de axiome
ale adevaratei cunoasteri filosofice, ci sunt repere ale unei gandiri ancorate
in logos-ul divin (,divin” despre a carui fiintd spune ci este inaccesibild gan-
dirii omenesti), chiar daca doar prin puterea naturala a mintii omenesti. Apoi,
chiar dacd nu a perceput decdt ghicitura ,ghiciturii” reflexiei Logos-ului
crestin, putem spune ca el a reusit sd impuna, cel putin, necesitatea dialogu-
lui veritabil drept conditie a practicarii adevaratei filosofii.

In primele secole crestine avem multe marturii ale acestui dialog pe
care acei Pdrinti ai Bisericii cdrora Duhul Sfant le-a insuflat ,cuvantul cunos-
tintei”, cum spune Sfantul Pavel, l-au purtat cu dumnezeiasca intelepciune
cu filosofii lumii. Fireste, contextul este acum altul, iar pozitia filosofica a
autorului trebuie vazutd, cumva, in ,perspectiva inversd” proprie contempla-
rii picturii bizantine. De altfel, profesorul Tonoiu a avut in vedere si proble-
ma imaginii sacre, dedicindu-i o lucrare extrem de valoroasa, Laudd icoa-
nef, in care pune in dialog veritabil traditiile Rasaritului si Apusului.

Acel ,altceva” despre care aminteam mai sus este in acord cu o con-
vingere a mea, mai veche, conform cdreia filosoful care practicd dialogul
veritabil nu poate sa nu ajunga la adevdrata filosofie, altfel spus, nu poate sa
nu se ,nasca spiritual”, chiar sd devind crestin. Dincoace de titlu si dincolo
de text, autorul desavérseste cautarea/cunoasterea de sine a filosofului (nu
doar in conditie platoniciana) prin punerea in dialog a omului de stiintd cu
teologul ortodox, subliniind necesitatea abordarii personale a Adevarului.
Filosoful veritabil, ni se sugereaza subtil, este mijlocitorul celor doud pozitii
aparent contradictorii pe care le-ar putea vehicula stiinta si credinta, dacd
acestea sunt intelese ca simple teorii/doctrine. Unde este deci ,nodul” care
trebuie dezlegat (nu precum a procedat Alexandru Macedon, in spiritul lui
Aristotel) pentru a (ne) intelege cu adevarat ce anume, oare, ne face s rama-
nem prizonieri in imperiul legilor logice ale gandirii tributare principiilor
metafizice secretate de sursele psihologiei omenesti, mai ales atunci cand
abordam probleme de natura spirituala?!

Profesorul Tonoiu construieste un dialog intre doi prieteni (conditia
pe care incd Platon o presupunea ca temei al dialogului veritabil), un psihia-
tru si un preot ortodox, pornind de la o problemd majora a omului: boala
spirituala.

® Vasile ToNoW, Laudd icoanei, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 2011.
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Nu intamplator, prima tema abordatd este ,Dublul inteles al inimii”,
care urmeaza liniile directoare ,nascute” din cele doud afirmatii propuse
drept motto, cea a Sf. Maxim Marturisitoul, referitoare la aparitia rdului in
viata omului ,in urma unei judecati gresite”, si cea a lui Glen O. Gabbard,
care considerd cd ,psihiatrul modern orientat dinamic trebuie sda se stradu-
iascd sa fie bilingv — limbajul creierului si limbajul mintii trebuie ambele
stipanite pentru a-i putea oferi pacientului o ingrijire optima”. Autorul este
cel putin familiarizat cu traditia filocalicd ortodoxa, apeland cu foarte mare
usurintd la marii mistici, precum Sfintii Grigorie Teologul, Maxim Marturisi-
torul, Simeon Noul Teolog, Nichita Stithatul s.a., atunci cind trebuie sa ras-
pundd provocdrilor de tot felul. Sunt discutate subiecte pe teme de interes
pentru psihiatria moderna, dar privite prin raportare la ,tratamentul” duhov-
nicesc al Sfintilor Parinti. Simpla enumerare a catorva este suficientd pentru
a ne face o idee despre ce se ,cautd”: ,Harisme ale parintelui duhovnicesc”,
+Psihologia demonilor”, ,Medicina duhovniceasca”, ,Rdul si sensul bolii”,
,Patristica/psihanaliza”, ,Buna si rea folosire a puterilor firesti”.

Avantajul acestui mod de abordare este dat de configurarea unui spa-
tiu al dialogului veritabil prin ,cercetarea” fard menajamente a celuilalt, dar
cu fireasca prietenie. Densitatea spirituald a dialogurilor celor doi interlocu-
tori face imposibild, aproape, orice incercare de a da seama de miezul discuti-
ilor altfel decat participand la dialog. Este o carte care nu doar invita la re-
flectie, ci te provoacd la o reevaluare a tuturor celor pe care crezi ca le aveai
in stapanire, in perspectivd filosofica sau teologica. Tonul degajat si ironic al
interlocutorilor, care trimite la ,ironia” socratici, ca mod de eliberare de
prejudecati, impune cititorului o atitudine naturald, de participare curioasa si
binevoitoare la ,cdutarile” acestora. Atunci cind nu sunt in acord, contradic-
tiile sunt cdutate pentru a fi depdsite, cum spunea Bachelard (unul dintre
»mentorii” profesorului Tonoiu), si nu pentru a ne baricada in spatele lor,
»monologand” dispretuitor. De altfel, ultima tema tratatd in carte, ,Doud
tendinte contradictorii”, este o reflectare, ca ,in oglindd”, a ,inceputului” ei.
Poate e ceva ce autorul nu si-a propus, dar aceasta ,se vede”.

De fapt, fiecare capitol al cartii, as putea spune, se reflectd in celelalte
constituind intregul care le depaseste/desdvarseste prin ,figurarea” rezulta-
tului ,cautdrii” prin ,dialogul veritabil”: ,nasterea spirituald”. Lucru validat
vizibil i revelator prin ,In loc de incheiere”, astfel:

Ps. — Périnte prieten, primesti sa-mi fii duhovnic?

Pr. — Este bine ci te géndesti la asa ceva. «Se poate ca cineva si
ajungd singur — spunea Pirintele Arsenie Boca — la cunoasterea
vinovdtiei sale, dar nu face si ultimul pas: nu cautid un duhovnic, nu se
marturiseste dupa tain; acela nu si-a schimbat soarta sufletului siu cu
nimic, fiind retinut de méndrie, de temnita egoismului sau». Dar ceea
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ce-mi ceri, prietene al meu, este peste poate. Ne stim din copildrie si
ne-am tot ardtat unul altuia gindurile. Mai putin pe cele oprite de
méndrie, inchise in temnita egoismului, ori tdinuite noud insine.

Ps. — In inconstientul nostru lumesc.

Pr. — Si in cel spiritual. Relatia duhovniceasca are nevoie de o altfel de
prezentd a celor prinsi in ea.

Ps. — Si de un alt background.

Pr. — Gaseste-l in minte pe pdrintele tiu spiritual si el te va cduta

negresit cu fapta.
Ps. — Adica, ma va naste.
Pr. — Spiritual®.

(Prof. Dr. Savu TOTU)

Arhid. Constantin HURJUI, Protopsalti, psalti si dirijori de cor la
Catedrala Patriarhala: 1820-2020, Ed. Basilica, Bucuresti,

2020, 556 pp.

ARHIDIACON CONSTANTIN HURJUI

$! DIRIJOR] DE COR

‘ 12 ' !
l”m“ﬂ 110 |

La Editura Basilica a Patriarhiei Ro-
mane a aparut de curand volumul ,Pro-
topsalti, psalti si dirijori de cor la Catedrala
Patriarhald: 1820-2020”, ce apartine arhidia-
conului Constantin Hurjui, actual slujitor la
Catedrala Patriarhald din Bucuresti. In pagi-
nile acestei lucrari autorul pune in lumina o
seamd de reprezentanti ai cantului psaltic
roméanesc si ostenitori in strana catedralei,
fiind o carte mult asteptatd de iubitorii de
muzicd bisericeasca.

Noua aparitie editoriald a pornit de la
dimensiunile unei lucrari de disertatie la pro-
gramul de studii masterale ,Pastoratie si viata

liturgica” al Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” din Bucu-
resti si este realizatd sub atenta indrumare a parintelui conf. dr. Stelian lo-
nascu, care semneaza si prefata lucrarii: ,Slujitor la Catedrala Patriarhald ca
protopsalt si apoi ca arhidiacon, Constantin Hurjui este inzestrat cu o voce
impresionantd de tenor, cu intonatii netemperate bizantine si cu dragoste de
cantul bisericesc de strand si de recitativul liturgic. Suntem incéntati ca lu-

1 Vasile Tonow, Cdutare si nastere spirituald, Ed. Academiei Romaéne, Bucuresti, 2017, p.

359.
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crarea cuprinde si istoricul formatiilor corale care au evoluat de la 1836 péana
in prezent si care s-au afirmat in diferite ipostaze, fie de cor barbatesc, cor
mixt cu copii la vocile de sopran si alto, fie de cor mixt in acceptiunea mo-
derna. [...] Felicit pe arhidiaconul Constantin Hurjui pentru reusita acestei
munci serioase de cercetare, efort care s-a incununat de succes si prin ascul-
tarea fata de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, care cu parinteasca inte-
lepciune si blandete l-a sfatuit si incurajat sa duca lucrarea la bun sfarsit”
(pp. 7-8).

Cartea, care a aparut in conditii grafice excelente, cuprinde si un flori-
legiu de fotografii din documente manuscris, cu note explicative, comentarii
si bibliografie consistentd, avand in centru o analizd asupra dezvoltarii muzi-
cii ecleziale. Cercetarea a pornit de la primele marturii privind muzica psalti-
ca in Térile Roméne, infiintarea unor scoli care au favorizat invatarea si pro-
movarea muzicii psaltice - conturdndu-se aici cadrul aplicdrii ,Reformei
hrysantice”"!, si pana la stadiu actual al muzicii eclesiale evoluata potrivit
traditiei bizantine transmise in decursul secolelor.

Lucrarea este structurata in cinci capitole si prezinta o incursiune in
spatiul cantarii bisericesti indltate de-a lungul anilor la Catedrala Patriarhala,
abordand temele majore care definesc activitatea deosebitd a unor exegeti,
creatori si promotori ai muzicii eclesiale: ,Scurte referiri privind muzica psal-
ticd in Tarile Romane”; ,Protopsalti ai Cetatii Bucurestilor. Promotori ai
«romanirii» muzicii bisericesti”; ,Scolile de psaltichie din Bucuresti: Cadrul
prielnic pentru aplicarea «Reformei hrysantice»”; ,Chipuri ale muzicii bizan-
tine psaltice la Catedrala Mitropolitand a Ungrovlahiei”; ,Dirijori de cor la
Catedrala Patriarhald”. Informatiile sunt imbogatite prin contributii personale
si cercetdri de teren in diferite arhive, ceea ce ii oferd volumului originalitate,
bucurdndu-se de apreciere atat in lumea muzicala, cat si in cea eclesiastica.

In introducere, autorul subliniazi rolul muzicii de a facilita comunica-
rea atat cu Dumnezeu, cat si cu ceilalti credinciosi prezenti, ceea ce creeazd
starea de comuniune liturgicd prin impreund- cantare. ,Muzica religioasd
este aceea care sdvarseste in Biserici starea de comuniune intre persoane de
diferite varste, ocupatii sau intelect. Credinciosii, indiferent de pregatirea sau
cultura lor teologicd, canta si, prin aceasta, constientizeaza si simt totodatd
faptul cd sunt parte integrant si activd a serviciului liturgic” (p. 71). Totoda-

1 Reforma hrysanticd reprezintd un moment deosebit in istoria muzicii bizantine, intrucat a
fost introdusa noua sistemd, notatie a muzicii psaltice pe care se bazeazi cantarile din prezent,
cf. Florin BUCESCu, ,Pregatirea reformei hrisantice. Innoiri musicale in creatie precursorilor
reformei”, in: Acta Musicae Byzantinae - Revista centrului de Studii bizantine, vol. II, nr. 1,
Tasi, 2000, p. 41.
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td, este amintit si rolul duhovnicesc pe care il are cantarea bisericeasca in
istoria si lucrarea mantuitoare a Bisericii.

Primul capitol trateaza referirile privind muzica psaltica in Tarile Ro-
mane, aratand ca lipsa documentelor privind aparitia, evolutia si dezvoltarea
liturgico-muzicald pe acest teritoriu rdmane o problema dificild. Totusi, in
perioada secolelor XIV-XV, muzica psalticd se afla in plind ascensiune si
promovare, datoritd infiintdrii unui numdr mare de mandstiri romanesti, ,ca-
re ulterior vor deveni centre de cultura muzicala si scoli de invatare temeini-
cad a muzicii psaltice bizantine” (p. 79).

Cel de-al doilea capitol prezinta portrete de protoposalti ai Cetatii Bu-
curestilor in a doua jumdtate a sec. al XVII-lea si munca lor didactica ce a
influentat muzica psalticd dinainte si de dupa reforma hrysantica, ,fiind o
marturie a continuitdtii muzicale psaltice traditionale neintrerupte in spatiul
romanesc de la inceputurile acesteia prin activitatea lui Filothei, monahul de
la Cozia, sau a scolii muzicale putnene si pana la scolile muzicale din Bucu-
resti [...]” (p. 153).

In capitolul al treilea este analizat modul in care noul sistem muzical
adaptat prin Reforma hrysanticd s-a rdspandit si s-a impus cu usurintd in
Tdrile Roméne, deoarece scolile de psaltichie din Bucuresti reprezentat un
cadru prielnic pentru aplicarea acesteia.

Capitolul al patrulea, intitulat ,,Chipuri ale muzicii bizantine psaltice la
Catedrala Mitropolitand a Ungrovlahiei”, are o structura complexa, care
abordeaza perioade diferite din veacurile de existentd a Catedralei Patriarha-
le. Prezintd un scurt istoric al licasului de rugédciune de pe Dealul Patriarhi-
ei, continudnd cu o clarificare a referintelor terminologice privind protopo-
saltul si psaltul. Subcapitolele 4.3, 4.4 si 4.5 ne poartd din sec. al XIX-lea si
pana in prezent, oferindu-ne date importante despre protopsalti si psalti care
au cantat la Catedrala Patriarhald precum: Panaiot Enghiuru (sec. XIX); ar-
him. Evsevie Baldnescu (sec. XIX); Ioan Zmeu (sec. XIX); Episcopul Gherontie
Nicolau (sec. XX); arhid. Gheorghe Gibescu (sec. XX); arhid. Anton V. Uncu
(sec. XX). Descrierea biograficd este completata cu documente inedite extrase
din manuscrisele, antologhioanele si compozitiile lor imnografice.

In subcapitolul 4.6., ,Muzica psalticd la Catedrala Patriarhald astizi”,
autorul prezintd portrete de psalti, protopsalti, slujitori ai Altarului si perso-
nalitdti care, cu binecuvantarea Preafericitului Périnte Patriarh Daniel, s-au
ingrijit de frumusetea liturgica a slujbelor Catedralei Patriarhale prin imbu-
natdtirea calitdtii cantarii liturgice, atdt prin vocile lor inconfundabile, cat si
prin compozitii proprii, diortosiri si coordonare de volume ce contin slujbe
ale sfintilor romani si sarbatori importante de peste an — pe notatie psalticd,
sau cantdri la Sfinta Liturghie. In paginile acestui volum sunt amintiti Preas-
fintitul Parinte Timotei Prahoveanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucu-
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restilor, arhim. Clement Haralam, Mare Eclesiarh al Catedralei Patriarhale,
arhid. Mihail Bucd, protopsaltul Catedralei Patriarhale, precum si alti psalti,
care au slujit stranei Catedralei Patriarhale, formandu-se si desavarsindu-se
aici in tainele psaltichiei.

Dupa trecerea in revista a acestor personalitdti, in capitolul al cincilea
studiul continua cu istoricul formatiilor corale care au evoluat din anul 1836
pani in prezent la catedrald, fiind evidentiati dirijori de seama si contributiile
acestora in dezvoltarea cantului bisericesc psaltic sau armonico-vocal, nume-
le lor ramanand in paginile istoriei muzicale bisericesti: arhim. Visarion de
Silistra, Gheorghe Cucu, Nicolae Oancea, pr. loan Popescu-Runcu, Nicolae
Lungu, pr. lulian Carstoiu, pr. Constantin Dragusin, pr. Stelian Ionascu, ac-
tualul dirijor al Coralei ,Nicolae Lungu” a Patriarhiei Romane.

Prin urmare, volumul de fatd se dovedeste a fi o lectura in care desco-
perim activitatea deosebitd a unor personalitdti de renume in istoria muzicii
psaltice, care au constientizat valoarea acesteia in Biserica Ortodoxa Roma-
nd. Prin dedicarea lor au ardtat cd, desi muzica bisericeascd a trecut prin
numeroase etape de transformare la nivel de notatie pe intreg teritoriul tarii,
la Catedrala Patriarhald din Bucuresti a fost locul unde aceste etape s-au
desfasurat in mod original prin munca devotatd a personalitatilor amintite in
volum, care au adus un real aport in infrumusetarea si imbogatirea muzicii
psaltice. Reperele biografice si documentele extrase din arhive dovedesc o
relevanta deosebitd pentru intelegerea transformarii si conservarii muzicii
bisericesti, Catedrala Patriarhala devenind in timp o adevératd scoald de mu-
zica. ,Experienta muzicald formata timp de mai bine de un secol la Catedrala
Patriarhald este un punct de referintd pentru orice innoire a segmentului
muzical din oficiul religios; ea ne invatd ca meritd sd investim, deopotriva
material si spiritual, pentru imbogatirea si perfectionarea cantarii bisericesti,
in vederea instaurdrii in Bisericd a unei trdiri si simtiri care sd ne inalte cu
inima la Tatal ceresc”, concluzioneaza arhid. Constantin Hurjui (p. 525).

Recomanddm cu caldurd tuturor teologilor si pasionatilor de muzica
bisericeasca volumul ,,Protopsalti, psalti si dirijori de cor la Catedrala Patri-
arhald: 1820-2020”, in care vor descoperi date valoroase privind istoria Cate-
dralei Patriarhale si evolutia muzicii bisericesti in Tarile Romane, prezentate
cu constantd analitica, fiind rodul unei riguroase munci de cercetare stiintifica.

(Andrei BUTU)
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Isabela Grigoras (b. 1990), PhD student (the University of Bucha-
rest, University of Fribourg, Switzerland), assistant lecturer (University of
Fribourg, Switzerland), affiliated with the Society for Classical Studies in
Romania. Areas of research: classical philology, patristics; most relevant
academic contributions: “Breuiarium Artis grammaticae Alcuini: Edition
and Study”, in: The Journal of Medieval Latin, 30 (2020), pp. 183-225;
,Intelectualizarea discursului teologic si vocatia crestind a artelor liberale
in lucrarea lui Alcuin de York, Disputatio de vera philosophia”, in: Alin Tat
(ed.), Cuvant si taind. Studii patristice si ecumenice, Cluj-Napoca, 2017,
pp. 163-190; “Time in the works of Saint Dionysius the Areopagite”, in: A.
Tat, Claudiu Tutu (eds), Saint Dionysius the Areopagite. Sources, context,
reception, Napoca Star, Cluj-Napoca, 2015, pp. 77-87. Con-
tact: isabela.stoian@gmail.com

Cristinel Ioja (b. 1974), priest, professor of Dogmatic Theology and
Apologetics, ,Ilarion V. Felea” Faculty of Orthodox Theology, ,Aurel Vlai-
cu” University in Arad, president of the Senate of ,Aurel Vlaicu” University,
Arad (2012-2016), dean of the Faculty of Orthodox Theology in Arad (since
2016), editor in chief of journals Teologia and Studia Theologica et Histo-
rica Aradensia of the Center for Theological-Historical Studies and Pasto-
ral-Missionary Prognosis. Areas of research: Dogmatic Theology and Apo-
logetics, the contemporary mission of the Church, etc. Works published:
Ratiune si Misticd in Teologia Ortodoxd, Editura Universitatii ,Aurel Vlai-
cu”, Arad, 2008; Cosmologie si soteriologie in gandirea Pdrintilor Rdsdri-
teni, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu”, Arad, 2008; Homo adorans. Intre
lisus Hristos si politeismul lumii contemporane, Editura Universitatii ,Aurel
Vlaicu”, Arad, 2008; Homo economicus. lisus Hristos, sensul creatiei $i
insuficientele purului biologism, Editura Marineasa, Timisoara, 2010; O
istorie a Dogmaticii in Teologia Orfodoxd Romdnd, Editura Prouniversita-
ria, Bucuresti, 2013; Dogmatica si Dogmatisti, Editura Doxologia, Iasi, 2017.

Contact: cristi.ioja@yahoo.com
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Adrian Nicolae Lemeni (b. 1971), associate professor, director of
,Dumitru Staniloae” Doctoral School - “Patriarch Justinian” Faculty of
Orthodox Theology, the University of Bucharest. Honorary cousellor to the
Patriarch, director of the Center for Dialogue and Research in Theology,
Philosophy and Science, the Faculty of Orthodox Theology - University of
Bucharest. Honorary member of Politehnica Foundation of the Polytechnic
University in Timisoara. Latest published works: Adevdr si demonstratie.
De la incompletitudinea lui Godel la vederea mai presus de orice intele-
gere a Sfantului Grigorie Palama, Basilica, Bucharest, 2020; Dictionar de
teologie ortodoxd-stiintd, (co-author rev. dr. Razvan Ionescu), Curtea Veche,
Bucharest, 2009 (2016, Doxologia, Iasi), “The Ideological System of Consu-
mism. A Reality Challenging Religious Vallues”, in: The Impact of Seculari-
zation over Religious and Moral Values in Contemporary Society, (Nicolae
Achimescu ed.), Presa Universitara Clujeana, 2015, pp. 177-187.

Contact: adrian.lemeni@unibuc.ro

Eugen Maftei (b. 1980), deacon, assistant lecturer teaching Patrology
and Patristic Literature - “Patriarch Justinian” Faculty of Orthodox Theo-
logy in Bucharest, PhD in Theology awarded by the University of Bucha-
rest, PhD in History of Early Christianity and Civilization of Late Antiquity
awarded by Paris-Sorbonne University (Paris 4). Areas of research: Greek
patristics; Pre- and post-nicean Fathers; the history of early Christianity;
history and civilization of Late Antiquity. Affiliated with: International
Association of Patristic Studies (IAPS). Latest published: L’incarnation du
Verbe: approche ontologique ou économie salvifique? Eléments pour un
débat sotériologique chez Athanase d’Alexandrie, Ed. du Cerf, 2014
(2016); ,,Enhypostatos. O incercare de rezolvare a problemei hristologice de
catre Leontiu de Bizant”, in: Studii Teologice, 14 (2018), 1, pp. 79-108; ,Is-
toricul bisericesc si obiectivitatea faptului relatat. Repere ale unei reflectii
asupra adevarului istoric”, in: Teodor M. Popescu, Divin si uman la vechii
istorici bisericesti, Ed. Basilica, Bucharest, 2019, pp. 9-60 ; , Sfintii Constan-
tin cel Mare si Atanasie al Alexandriei: aliati sau adversari? Raportul Stat-
Biserica reflectat de relatiile dintre cei doi”, in Biserica si Stat. Perspective
teologice si istorice. Studii in memoria Parintelui Profesor Adrian Gabor,
Ed. Muzeul Briilei ,Carol 1”/Istros, Braila, 2019, pp. 69-106.

Contact: eugenmaftei_79@yahoo.com

Traian Nojea (b. 1987), priest, teacher in pre-university education,
doctor in Theology of the Faculty of Orthodox Theology ,lIlarion V. Felea”,
»Aurel Vlaicu” University in Arad. Areas of research: Orthodox canon law,
church legislation and administration, history of the universal and local
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Church, missiology and ecumenism. Latest published: Primatul papal in
perioada secolelor XII - XV, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2019, 577 pp.; ,Demisia din preotie. Implicatii canonice si pastorale”, in:
Legea Romaneasca 2 (2019), pp. 78 - 91; ,Primatul papal, incotro? Noi
tendinte dogmatice, canonice si pastorale ale teoriei primatiale”, in: Studia
Doctoralia, Basilica, Bucharest, 2018, pp. 535-551; ,Canoanele 13-15 ale
Sinodului local I-II Constantinopol (858-861) in lumina traditiei canonice a
Bisericii Ortodoxe”, in: Orfodoxia 9 (2017) 2, pp. 192-212.
Contact: traiannojea@gmail.com
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Savu Totu (b. 1967), professor at the University of Bucharest, the r

Faculty of Philosophy, teaching Greek Philosophy, Philosophy and Religi-
on, Philosophy and Christianity and Representations of the Invisible, as
well as the course on Iconoclast Controversy (the latter, for the MA pro-
gram jointly held with the Faculty of History), and the course on Christian
Philosophy in the East and West at “Patriarch Justinian” Faculty of Or-
thodox Theology. Research into the relationship between Christianity and
philosophy (especially Greek philosophy and the relationship between faith
and reason). Works published: Nefiinta in platonism. ,Cdile” lui Parmeni-
des si ,ipotezele” lui Platon, Editura Paideia, 2004; Filosofia si istoria ei.
Elemente pentru o filosofie a istoriei filosofiei, Editura Universitatii din
Bucuresti, 2006; Filosofie si crestinism. Dimensiuni teologice si filosofi-
ce, Editura Universitatii din Bucuresti, 2014 (“Ion Petrovici” award of the
Romanian Academy); “«Spiritual Exercises» and Christian Asceticism”, Re-
vue Roumaine de Philosophie, 60 (2016) 2, pp. 229-238; “Presenting Du-
mitru Staniloae: A Major Orthodox Theologian’s Engagement with Philo-
sophy within the Theological Experience” in: Revista Portuguesa de Filo-
sofia 73 (2017), 2, pp. 945-950; ,Pr. Marian Vild, Eshatologia pauling,
Ed. Universitatii din Bucuresti, 2017, 300 pp.” (review) in: Studii Teologice,
13 (2017), 2, pp. 187-191.
Contact: savu.totu@filosofie.unibuc.ro
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