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ROLOG

In acest an al mantuirii, 2020, experientele noastre religioase, limitate
la nivel formal de restrictiile pandemice, dar potentate la nivel duhovnicesc
de linistea, izolarea, iluminarea si rugdciunea catre Dumnezeu — caracteris-
tici obisnuite, mai curand, ale isihiei si vietuirii pustnicesti —, sunt ocazii de a
intelege, prin credintd, istoria ca pedagogie divind, ca timp al pocdintei si
pregatirii pentru contemplarea jubirii atotmilostive a lui Dumnezeu. ,Impre-
surat de rele, carora nu este numar”, omul cu credinta slabitd ajunge la ne-
putinta vederii duhovnicesti (Ps 39, 16) si la imposibilitatea incredintarii de
cele nadajduite si a dovedirii lucrurilor celor nevazute (Evr 11, 1). Sfintele
Scripturi, Traditia patristicd, filocalicd si liturgicd a Bisericii ne invitd continuu
la experienta rugaciunii, timp sfintit din viata noastra si cale spre cunoasterea
lucrarii dumnezeiesti.

Cel de-al doilea fascicol din acest an al revistei ,Studii Teologice” se
deschide cu studiul Pr. Lect. Dr. Roger Coresciuc, Experienta — cale a cu-
noasterii. Scurte repere patristice. Punand accent pe caracterul teandric al
descoperirilor tainelor dumnezeiesti, autorul reliefeazd importanta pe care
Parintii Bisericii au aratat-o rolului experientei in actul de cunoastere, intru-
cat adevarata cunoastere trebuie sd conducd spre Subiectul ei, Dumnezeu.
Aceastd intelegere patristici a experientei este necesard pentru omul con-
temporan, care tinde a limita demersul de cunoastere la metode, obiective si
instrumente, in defavoarea cunoasterii duhovnicesti, ce se impleteste cu lu-
crarea harului lui Dumnezeu in viata omului.

In stransa legaturd cu tematica abordata in cercetarea anterioard, pro-
punem cititorilor studiul Rugdciunea ca timp al revelatiei dumnezeiesti in
gdndirea Sfantului Simeon Noul Teolog, semnat de Diac. Dr. Mihai Iulian
Grobnicu. Prin scrierile sale, Sfantul Simeon insistd asupra caracterului gno-
seologic al rugaciunii, timp si loc al revelatiei lui Dumnezeu, dar si al desco-
peririi statutului omului in raport cu sine si creatia. Astfel, rugaciunea parti-
culara isi dovedeste autoritatea In contextul experientei ecleziale, comunita-
re, intrucat sensul final al acesteia nu-l priveste pe individ si problemele lui,
ci trimite spre oglindirea slavei si iubirii lui Dumnezeu-Treime in persoana
celui care se roaga.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROLOG STUDII

Domnul Drd. Vlad-Alexandru lonascu ne vorbeste in studiul siu des-
pre Glorificarea intunericului prin celebrarea magica: fenomenul Halloween.
Caracterizat printr-o imbinare de elemente crestine cu o serie de prejudecati
magice, Halloween este o deviere de la vechile valori traditionale si o indrep-
tare a atentiei spre caracterul ocult al fenomenului. Aceasta confuzie spiri-
tuald plind de obscurantism si ignorantd nu poate fi niciodatd benefica pen-
tru sufletul credinciosului, intrucat il indeparteazd de Biserica si ii distrage
atentia de la invatatura crestind.

Despre importanta pastrarii si marturisirii credintei crestine, de data
aceasta ca deziderat sfant al parintelui profesor Ilarion V. Felea, scrie domnul
Drd. Dragos Isbasoiu, in studiul Prioritati si exigente catehetice actuale in
gandirea parintelui profesor llarion V. Felea. Bogata sa activitate pastoral-
misionard rimane un model pentru slujitorii altarelor, astizi. In plus, martu-
risirea prin intermediul scrisului, in special prin intermediul lucrdrilor cu
caracter catehetic, este dovada modului in care vrednicul de pomenire parin-
te Ilarion Felea a imprimat Evanghelia, cultul si morala credintei ortodoxe in
sufletul contemporanilor si al urmasilor sdi.

In sectiunea ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii” gasim traducerea textului
Omilia a IV-a la Epistola I catre Tesaloniceni, a Sf. loan Gurd de Aur,
aceasta fiind insotitd de introducere si note sub semndatura doamnei Drd.
Isabela Grigoras. Omilia constituie exegeza Sfantului Ioan la 1 Tesaloniceni
3, 5-10, in care acesta face un amplu elogiu iubirii, luand ca punct de plecare
iubirea Sfantului Apostol Pavel pentru tesaloniceni. Astfel, autorul accentu-
eaza ca iubirea autenticd anuleazd orice pornire patimasa si, astfel, este con-
trara desfrandrii si urii fatd de aproapele.

Intre ,Recenzii” gasim mai intai prezentarea cartii Arhim. Zaharia Zaha-
rou, Pecetea prezenfei lui Hristos in inima omului, ficutd de domnul Drd.
Daniel Cazan. Aceastd scriere este cu atat mai valoroasd cu cat teologia expusa
de parintele Zaharia sintetizeaza admirabil gandirea Sf. Siluan Athonitul si a
pdrintelui Sofronie de la Essex, acestia fiind cunoscuti ca unii dintre cei mai
profunzi trditori si mérturisitori contemporani ai credintei ortodoxe.

Cea de-a doua recenzie apartine domnului Drd. Alin George Stoica si
se referd la volumul Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd, publicat in
coll. Parinti si Scriitori Bisericesti. Lucrarea constituie unul dintre principalele
izvoare pentru istoria Bisericii primare si un instrument de lucru indispensa-
bil pentru oricare cercetitor in acest domeniu. Aceasti scriere fundamentald
pentru istorici este o mdrturie venind din primele trei veacuri crestine despre
canonul Sfintei Scripturi si despre originile doctrinei crestine.

Fascicolul acesta se incheie cu recenzia domnului Drd. George Adrian
Serban la volumul Cresterea spirituald a omului, al binecunoscutului teolog
Constantine Cavarnos. Facand referire la textele scripturistice si patristice
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PROLOG STUDII

relevante temei, autorul prezintd, succint, calea spre desavarsirea duhovni-
ceasca, pe care pasesc sufletele intdrite de asceza neintrerupta.

Punand accent pe importanta experientei religioase autentice, ce vine
din intalnirea personald cu Dumnezeu in rugdciune si din evitarea sincretis-
mului, studiile din acest fascicol ne indeamnd si vedem prezentul ca timp al
provocdrii credintei noastre, intrucét ,fara credintd nu este cu putintd sa fim
placuti lui Dumnezeu, cici cine se apropie de Dumnezeu trebuie sa creada ca
El este si ci Se face rasplititor celor care Il cautd” (Evr 11, 6). Dumnezeu si
rasplateasca acribia plina de evlavie a autorilor, ostenitorilor si cititorilor
revistei ,Studii Teologice”, a tuturor celor ce cauta sa isi hraneasca credinta
cu belsugul de viata din Hristos (/n 10, 10)!

REDACTIA
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TUDII

Pr. Lect. Dr. Roger CORESCIUC

Facultatea de Teologie Orfodoxd ,Dumitru Staniloae”, Universitatea
SAlexandru loan Cuza’, lasi

EXPERIENTA — CALE A CUNOASTERIL
SCURTE REPERE PATRISTICE!

Keywords: catechesis, knowledge, Gregory Palamas,
Sophrony Sakharov, hesychasm.

Abstract

Knowing the mysteries of God is a process that does not depend exclusively
on man. The experience of the Fathers shows that learning above the mind is a mys-
tagogical experience, progressing from knowledge to knowledge, in an increasingly
revelatory depth full of the concreteness of a personal relationship. Knowledge is not
confined to tools, methods, practices, objectives. Although it does not completely
rule them out, the knowledge of the mysteries of God is based on the direct experi-
ence of the Subject of Knowledge. Knowledge is not limited to the accumulation of
knowledge. Without ignoring or downplaying the intellectual approach, we believe
that experience is the key lens to understanding the inner dynamics of the way in
which Church Fathers understood man’s relationship with God. This patristic under-
standing of experience is necessary for contemporary man, all the more so as the
very term experience is often associated with behaviors completely devoid of the
support and structure of intellectual knowledge.

Argument

Aceasta tema constituie una dintre frimantarile mele cele mai adanci.
Ma intreb adesea: in ce fel traditia Parintilor, care accentueaza foarte mult

' Acest studiu reprezinti dezvoltarea referatului meu pregdtit pentru Simpozionul

international de Teologie: Polis & Paideia. Temeiuri biblice si educatie asceticd in Rasaritul
crestin, Timisoara, nov. 2020.
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PR. LECT. DR. ROGER CORESCIUC STUDII

rolul experientei duhovnicesti in configurarea cunoasterii, este aplicabila in
lumea si trdirea religioasd a omului modern? In ce fel cateheza contempora-
nd, lepidand un anumit imobilism exterior, poate sa profite din plin de reali-
tatea experientei?

Educatia religioasd in contextul contemporan, dar mai ales cateheza
zilelor noastre nu se poate dispensa de vocea Périntilor sec. al XX-lea, cei
care se raporteaza prin propria experienta la intreaga stiinfd propusa de
Paérintii filocalici. Aceastd voce nu poate fi ignoratd, mai ales pentru cd ea s-a
nascut in mijlocul unui secol fraimantat de cele mai diverse ideologii. Aceasta
voce nu este insd rupta de ansamblul general al Traditiei patristice clasice.

Imi propun s aduc in discutie ctiva texte ale Parintilor, atdt din peri-
oada clasicd, cat si din sec. al XX-lea, care sa vorbeascd de la sine despre
rolul experientei in cunoastere si despre faptul ca veritabila cunoastere nu se
poate limita la forma, ci trebuie sa inainteze catre continut veritabil, mereu
conectat la Viata.

Traditia Parintilor. De la Sf. Ioan Gura de Aur, la patriarhul
Calist al Constantinopolului

Sf. Ioan Gurd de Aur: experienta directd a lui Dumnezeu naste in
om cunoasterea

Unul dintre Pdrintii care au abordat foarte de timpuriu problematica
experientei ca sursd primard a cunoasterii a fost Sf. Ioan Gurd de Aur. In
celebrele sale Omilii, unde explicd Evanghelia dupd Matei, Sfantul Ioan
simte nevoia unor precizari preliminare, in care delimiteazd precis rolul expe-
rientei: ,Ar fi trebuit sd nu avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci sd
avem o viatd atat de curatd, incat harul Duhului sa fi tinut locul Scripturilor
in sufletele noastre. Si dupd cum Sfintele Scripturi sunt scrise cu cerneala,
tot asa ar fi trebuit ca si inimile noastre sa fi fost scrise cu Duhul cel Sfant™2.
Marele exeget al Scripturii nu minimizeaza aici locul si rolul acesteia in pro-
cesul de cunoastere, insd insistd asupra faptului cd@ Scriptura, cuvantul scris,
experienta statica nu sunt singurele cdi de configurare si dezvoltare a proce-
sului de cunoastere. Experienta directd a lui Dumnezeu depdseste cadrele pe
care experienta staticd a cartii le poate oferi celui care doreste o cunoastere
activa. ,Inchipuirile trupesti”, de care aminteste Sfantul Ioan in aceeasi prima
Omilie, sunt tocmai limitdrile pe care lipsa experientei directe le impune
cunoasterii.

2 SF. IoAN GURA DE AUR, ,Omilii la Matei”, in: Scrieri III. Omilii la Matei, trad. de Pr. Dumitru
Fecioru, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romadne, Bucuresti, 1994, p. 15.

10
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St. Chiril al Ierusalimului: cateheza mistagogicd - intrare in
intelegerea tainelor prin propria experientd

Experienta, ca drum al cunoasterii tainelor lui Dumnezeu, este aminti-
ta si de Sf. Chiril al lerusalimului. In debutul Catehezelor Mistagogice, Sfan-
tul Chiril isi exprimd bucuria ca cei nou botezati nu mai sunt in anticamera
cunoasterii, ci trdiesc ei insisi taina Impartasirii de cele negraite ale lui Dum-
nezeu:

»De multe ori doream, adevarati si doriti fii ai Bisericii, sd vd vorbesc
despre aceste duhovnicesti si ceresti taine. Dar pentru cd stiam bine ca
ddm mai multd incredere vederii decdt auzului, am asteptat timpul de
acum pentru ca sd vd pot conduce cu mai multd usurintd in aceastd
livadd mai luminoasa si mai bine mirositoare a raiului, odatd ce ati
trdit voi insiva cele ce va voi spune. De altfel, acum ati ajuns in stare
sd va impdrtdsiti cu prea Dumnezeiestile Taine, dupa ce ati fost
invredniciti de dumnezeiescul si de viata facatorul Botez™.

Pentru Sfantul Chiril, vederea este superioara auzului, pentru cd prin
vedere [experienta directd] subiectul vederii nu se impartdseste in mod exte-
rior de realitatile vizate prin vedere. Auzirea este si ea importantd, dar cu-
noasterea nu se reduce la auzire, ci ea trece citre vedere ca stare superioard
a experientei. In cazul vederii, informatia intervine pe un teren deja testat,
experimentat, in care realitdtile sunt ¢rdife, nu doar asimilate intelectual.

Sf. Maxim Madrturisitorul: nerdmdnerea la literd si experienta

despatimirii

Experienta, ca depdsire a liferei, este absolut necesard, mai ales ca lite-
ra Scripturii, in sine, nu este epuizabild printr-un efort de cunoastere limitat
de puterile omenesti. Experienta este impdrtdsire reciproca de darul existen-
tei, omul raportandu-se la cuvantul lui Dumnezeu ca la un cuvant al unei
Existente nesfarsite, lipsite de limite. Sf. Maxim Marturisitorul explica acest
lucru:

,Cuvantul Sfintei Scripturi, desi are margini (e circumscris) dupd
literd, sfarsindu-se deodatd cu timpul in care se petrec lucrurile
istorisite, dupa duh, in intelesurile lui cele mai Tinalte, raméne
totdeauna fara hotar (necircumscris). Si nimeni sd nu spund ci nu
poate crede aceasta, stiind cd Dumnezeu care a vorbit este fard hotar
(necircumscris) dupd naturd. Cici cei care voiesc sd asculte cu inimd
curatd sfatul Scripturii se cuvine si creada cd si cuvantul grdit de El se
aseamana mai mult Lui. Fiindcd dacd Dumnezeu este Cel care a grit,

? SF. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cafeheze, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 342.

11
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PR. LECT. DR. ROGER CORESCIUC STUDII

iar El este dupa fiintd nehotarnicit, e vadit ca si cuvantul grdit de El e
nehotarnicit™.

Asadar, aceasta raportare la cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi auten-
ticd decat prin raportarea directd la Insusi Cel care a provocat acest cuvant,
adicd la Dumnezeu. Tot Sfintul Maxim explicd acest aspect, criticindu-l pe
omul care absolutizeaza litera, in loc sa ,aleagd legdtura cu cerul, adica cu
duhul, si sa fie rdpiti in vazduh, adica in lumina spirituala, intru intdmpinarea
Domnului, in nori, adicd in contemplatiile inalte, si astfel sa fie totdeauna
impreund cu El prin cunostinta”.

Acest text este reprezentativ pentru tema studiului. Experienta directa
a lui Dumnezeu, intdmpinarea Lui pe norii contemplatiei inalte, raméanerea
in vesnicie cu El prin cunostin{d sunt forme ale intrarii intr-un alt tip de
relationare cu adevarurile vesnice. Asa cum spunea Michel Henry,

,0datd cu crestinismul se iveste intuitia nemaiauzitd a unui alt Logos
— Logos care este si el o revelare; nu insa vizibilitatea lumii, ci
auto-revelarea Vietii. Un cuvant al carui posibilitate e Viata insdsi si in
care viata vorbeste despre ea insdsi revelandu-se ei insdsi — in care
propria noastra viata ni se spune in mod constant”s.

Logosul, desi cuprins in cuvinte omenesti, trimite mereu catre un din-
colo, cdtre o cunoastere in care se aufo-reveleazd Viafa. lar intrarea in rela-
tie cu acest Logos inseamna declansarea unei experiente a Vietii.

Revenind la Sfantul Maxim, propunem un alt text grditor pentru subi-
ectul de fatd. In aceleasi Rdspunsuri cdtre Talasie, Sfantul Maxim atrage
atentia cd adevarata cunoastere poate fi dobénditd numai de cei care devin
capabili de lucrarea Duhului, adicd numai de aceia care, prin experienta des-
patimirii, pot deveni ldcasuri ale prezentei harului dumnezeiesc:

»Cunostinta exactd a cuvintelor Duhului se descoperd numai celor
vrednici de Duhul, adicd numai acelora care printr-o indelungati
cultivare a virtutilor, curdtindu-si mintea de funinginea patimilor,
primesc cunostinta celor dumnezeiesti, care se intipareste si se asazd
in ei de la prima atingere, asemenea unei fete intr-o oglindd curatd si
stravezie”’.

4 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Rdspunsuri citre Talasie”, in: Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 3,
trad., introd si note de Pr. Dumitru Staniloae, Harisma, Bucuresti, 1994, p. 206.

5 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, p. 207.

¢ Michel HENRY, Cuvintele lui Hristos, trad. de loan I. Ici jr., Deisis, Sibiu, 2005, p. 90.

" SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, p. 423.

12
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EXPERIENTA — CALE A CUNQASTERII... STUDII

Remarcam faptul ca Sfantul Maxim nu vorbeste pur si simplu despre
cunoastere, ci despre cunoasterea cea adevdratd, care este in fond cunoaste-
rea, pe masura puterilor omenesti, a Existentei nemarginite.

Sf. Ioan Damaschin: pedagogia pdrdsirii

Sf. Toan Damaschin, vorbind despre pronia lui Dumnezeu si despre
pedagogia prin care Dumnezeu intervine in parcursul duhovnicesc al omului,
afirma:

»Sunt doud feluri de pdrasiri: este o pdrdsire mantuitoare si instructiva

si altd pdrasire complet dezndddjduitoare. Cea mantuitoare si

instructivd se face pentru indreptarea, mantuirea si slava celui care

suferd, sau pentru ravna si pilda altora, sau pentru slava lui

Dumnezeu. Pardsirea completd, insd, este atunci cand omul, cu toate

cd Dumnezeu a fiacut totul pentru mantuire, rdmane insensibil,

nevindecat, dar mai degraba nevindecabil, din pricina propriei lui

hotarari. Atunci se da pierderii celei desavarsite, ca luda™®.

Parasirea din partea lui Dumnezeu, ca atitudine pedagogicd, trimite
catre aceeasi idee a experientei. Omul cunoaste pronia lui Dumnezeu tocmai
prin situatiile limita, gdndite de Dumnezeu ca repere pentru revenirea omu-
lui la normalitatea stirii de fapturd a lui Dumnezeu. Este pdardsit pentru a
intui si a cunoaste mai mult relatia sa cu Creatorul, iar aceasta cunoastere
este In acelasi timp si motorul unei schimbdri, in cazul in care omul trdieste
rupt de Dumnezeu, dar aceastd rupere este recuperabild. Pronia lui Dumne-
zeu, conform Sf. Ioan Damaschin, nu actioneazd insd doar in cazuri de rupe-
re a relatiei omului cu Dumnezeu. Creatorul intervine pedagogic in actul
cunoasterii si atunci cand omul se afld intr-o stare relativa de trezvie duhov-
niceasca. Parasirile au, in acest caz, rolul unei si mai accentuate potentari a
experientei, spre slava celui care suferd sau spre slava lui Dumnezeu. Omul
aflat in stare de trezvie duhovniceascd este miscat prin aceasta parasire catre
o si mai adanca cunoastere a felului in care Dumnezeu randuieste relatia Sa
cu omul.

Sf. Simeon Noul Teolog: cunoasterea teoreticd, fard intemeierea
pe experientd, poate fi vatdmdtoare

Sf. Simeon Noul Teolog, intr-una din Cuvantdrile morale, atentionea-
za ca tainele lui Dumnezeu nu pot fi cunoscute inainte de intemeierea in
experienta virtutilor. Doar inaintarea in vietuirea practica il indreptateste pe

8 SF. IoaN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Scripta, Bucuresti, 1993, p.
91.
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om si devind cunoscator al lui Dumnezeu: ,Nu trebuie ca cineva din cei ne-
deprinsi sd cerceteze tainele ascunse ale Imparatiei cerurilor inainte de lucra-
rea poruncilor si de Tnaintarea in virtuti si de desavarsire””.

Nu doar ci cel neincercat nu poate patrunde in ,tainele ascunse ale
impérét.iei cerurilor”, ci el nu este autorizat nici macar sa inceapd sa teolo-
ghiseasci ceva din cele ale Impératiei inainte de asumarea ascezei. Teologhi-
sirea, ca stare a cunoasterii lui Dumnezeu si a descoperirii de catre Acesta a
tainelor, este conditionatd de subtierea grosimii patimilor.

Potrivit Sfantului Simeon, o cunoastere pur teoretica nu este de folos,
ba chiar poate fi vitimatoare:

,Ce folos vei avea din aceasta? Ce folos vei avea daca ai sa afli si ai sa
inveti de la noi despre bucuriile, slavirile, desfétdrile si reasezarile din
Impdratia lui Dumnezeu, citd vreme esti osandit, cum am spus, de
constiintd, fiindcd n-ai pézit poruncile date tie de Hristos si de aceea
nu ai parte de Hristos?”1°

Este interesant faptul cd Sfintul Simeon insistd pe ideea relatiei per-
sonale a omului cu Dumnezeu. Cunoasterea, ca experientd, nu este o catego-
rie abstractd, ci este asumarea poruncii pe care Hristos ,ti-a dat-o tie”. Cel
care vrea si cunoascd ,tainele ascunse ale Impdrdtiei cerurilor” trebuie sa
ajungd la intelegerea ca viata de ascezd este un raspuns personal la chema-
rea la fel de personald a lui Dumnezeu, si nu o implinire ritualici a unor
prescriptii impersonale, si cd numai prin acest raspuns personal se poate
ajunge la o cunoastere dinamica a lui Dumnezeu.

Cuv. Nichita Stithatul: pocdinta - cale a cunoasterii de sine

Cuv. Nichita Stithatul, vorbind despre cunoasterea de sine, aminteste
cd aceasta se dobandeste In mod real doar printr-o revenire prin pocdinta la
datele initiale ale creatiei. Omul nu ajunge prin experientd doar la cunoaste-
rea lui Dumnezeu, ci este capabil sa isi schimbe perceptia chiar asupra pro-
priei existente: ,Nu va putea sd se cunoasca cineva pe sine de nu-si va in-
toarce mai intai puterile sufletului sau, prin pocainta dureroasa si staruitoare,
ca sa le facd asa cum ni le-a dat Dumnezeu de la inceput, cand l-a zidit pe
Adam si a suflat in el suflare de viata”'.

¥ SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Intdia cuvantare morald”, 12, in: Filocalia sau culegere din
scrierile Sfinfilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 6,
trad,, introd si note de Pr. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 148.

1 Sr. SIMEON NouL TEOLOG, ,,Intdia cuvintare morald”, 12, p. 149.

' Cuv. NICHITA STITHATUL, ,Cele 300 de capete despre fiptuire”, 17, in: Filocalia sau culegere
din scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol.
6, trad., introd si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 192.
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Intoarcerea puterilor sufletesti citre starea initiald de functionalitate
este un reper important in propria cunoastere de sine. Experienta ascetica
este motorul acestei redescoperiri de sine, redescoperire atit de clamata as-
tazi de omul modern. Insg, in traditia filocalici, aceastd experientd devine
cale a cunoasterii autentice de sine, fard ca aceasta cunoastere si fie bruiata
de tendinte psihologizante. In acelasi timp, adevirata cunoastere de sine
naste smerenia. Cunoasterea smeritad este cea care nu lasa loc interpretarilor
deviate ale propriei personalitdti si, ca atare, ofera celui smerit siguranta ca
ceea ce gandeste si cunoaste despre sine nu este atins de patima mandriei.
Aceasta sigurantd duce la starea de linistire a mintii, la isihia care oferd pre-
misele unei cunoasteri netulburate. Tot cuviosul Nichita Stithatul spune:

sLinistea [isihia] este stare netulburatd a mintii, seninatatea sufletului
liber si bucurat, temelia netulburatd si neinvolburati a inimii in
Dumnezeu, vederea luminii, cunostinta tainelor lui Dumnezeu, cuvant
de intelepciune din cuget curat, adancul intelesurilor lui Dumnezeu,
rdpirea mintii, vorbirea cu Dumnezeu, ochiul neadormit, rugaciunea
mintii, odihna neostenitd in osteneli mari si, In sfarsit, unirea si

»12

legdtura cu Dumnezeu”!”.

Siguranta oferitd de o cunoastere nemincinoasd a sinelui este funda-
mentald pentru cunoasterea tainelor lui Dumnezeu. Cel smerit nu isi mai
pune problema unei eventuale vizibilitdti sociale sau intelectuale clddite for-
mal sau chiar mincinos. Isi cunoaste ciderile si insuficientele si nu incearca
sd isi construiascd o imagine neautentica despre sine, pe care sa o prezinte in
mod deformat altora. Isi lucreaza virtutile, adici experimenteaza viata asceti-
cd, nu pentru a produce dovezi care sa ajute la o configurarea exterioard a
imaginii, ci experimenteaza cele ale virtutii tocmai pentru a se linisti si a-si
regasi adevdratul eu. Experienta cunoasterii netulburate, atat a propriului
sine, a creatiei, in general, cdt si a lui Dumnezeu, este o stare care oferd ac-
ces neingradit la o inaintare in aceastd cunoastere. In isihie, omul cunoaste
netulburat, se bucurd senin, vede lumina dumnezeiascd, primeste darul inte-
lepciunii, vorbeste efectiv cu Dumnezeu si se odihneste in situatii care, in
mod obisnuit, ar putea constitui factori suplimentari de perturbare.

Sf. Grigorie Palama: intemeierea cunoasterii pe viata in Duh

Cunoasterea, ca stare Intemeiatd pe experientd, este amintitd si de Sf.
Grigorie Palama. Indiscutabil, multe dintre scrierile Sfintului Grigorie ar
putea fi folosite in interesul temei de fatd. Cunoastem faptul ca maiestria in cu-
vant a dascalului isihast a avut drept tintd tocmai intemeierea si incredintarea

12 Cuv. NICHITA STITHATUL, ,,Cele 300 de capete despre faptuire”, 64, p. 251.
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cititorilor cd Dumnezeu nu este o realitate intangibild, ci ca El Se face cu-
noscut, Se descopera pe Sine intr-un proces dinamic de intalnire cu omul, si
ca aceastd descoperire se face prin experientd, prin cercare, prin pdtimirea
realitdtilor dumnezeiesti. Dincolo de terminologie, fard a anula terminologia,
Sfantul Grigorie dezvaluie calea contemplarii isihaste izvorata din drumul
plin de ispite al ascezei neintrerupte. Termenii sunt necesari, teologia catafa-
tica este o treaptd fira de care nu exista structura dogmaticd, insd dincolo de
aceasta treaptd se intrd in intunericul cel luminos, in lumea zilei celei fira de
rasarit si fira de apus. In ceea ce priveste cercarea, experienta, intdlnim in
Tomul aghioritic urmatoarea exprimare (care este de fapt titlul Tomului):
JPentru lamurirea celor ce din lipsa de cercare a lor si de neascultare de
sfinti nesocotesc lucrurile tainice ale Duhului, care sunt lucrate in cei care
vietuiesc dupa Duh, intr-un chip mai presus de cuvant, si sunt aratate prin
fapte, nu dovedite prin cuvant”®.

Pozitionarea dogmatic-intelectuald este folositoare, in mdsura in care
clarificd adevarurile de credintd, si ca atare nu poate fi in niciun caz ignorata.
Insd, in momentul in care reflectia teologica devine instrument auto-idolatru,
ea nu mai poate oferi accesul la lucrdrile tainice ale Duhului. Ascultarea de
sfintii despre care aminteste Sfantul Grigorie inseamnd tocmai ancorarea in
traditia asceticd, mistica si dogmatica a Parintilor. Acest echilibru este menti-
nut atunci cand ratiunea cugetdtoarea a celor intelectuale este in strictd de-
pendentd de starea de cercare. Vedem ca Tomul aghoritic atrage atentia
tocmai asupra faptului cd experienta lucrdrilor tainice ale Duhului are loc
doar in cei care vietuiesc dupd Duh. Aceasta relatie cu lucrarea Duhului este
una mai presus de cuvént, nu in sensul unei irationalitati provocate de lipsa
discernamantului, ci In sensul unei depdsiri a necesarului cuvantului si a
limitei cuvantului. Lucrarea Duhului in cei vrednici nu este circumscrisd
limitei exprimdrii si nu poate fi dovedita doar prin cuvant. Ea se videste si se
intemeiaza pe faptd. Sfantul Grigorie ne aratd, asadar, ca experienta este cale
a cunoasterii celei mai presus de cuvant.

Patriarhul Calist al Constantinopolului: nelucrarea poruncilor
duce la lipsa lumindrii

Un alt text pe care il propunem spre reflectie ii apartine patriarhului
Calist I al Constantinopolului:

»Daca cineva nu va aprinde candela harului in casa lui intelegitoare,
pe care a primit-o prin colimvitra Sfantului Botez, sufletul intinat nu

"3 SF. GRIGORIE PALAMA, , Tomul aghioritic”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Parinfi care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 7, trad.,, introd si note
de Pr. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 409.
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EXPERIENTA — CALE A CUNOASTERII... STUDII

va primi semn spre bine; si asa cum stapanul casei prin lumind va
vedea limpede toate cele din casd, in acelasi chip si cel care primeste
semnul lui Hristos, adicd luminarea, harul dumnezeiesc primind
salasluire prin ea, dacd nu va aprinde apoi prin lucrarea poruncilor
harul acela si nu va lumina calea intelegatoare, patimile intunericului
nu vor fi alungate, nici sufletul nu le va cunoaste limpede pe ale sale,
cum ar fi cele dupd fire dupa care a fost zidit si pe care le-a luat de la
Dumnezeu de la inceput”!.

Observam ca si Sfantul Calist oferd un loc central experientei concreti-
zatd prin lucrarea poruncilor. Viata de ascezd potenteazd lucrarea harului
dumnezeiesc salasluit in om. Prin nelucrare, omul ajunge si ecraneze lucra-
rea harului, iar aceastd ecranare nu are efecte doar asupra vietii duhovni-
cesti, perpetudnd o ramanere in patimi, ci are consecinte si asupra cunoaste-
rii. Nelucrarea poruncilor, adica lipsa experientei ascetice, conduce in chip
inevitabil la lipsa lumindrii cdii intelegdtoare. Omul nu mai cunoaste clar
cele ale sale, ci se zbate intr-o inselare a mintii, care nu ii poate oferi sesiza-
rea corectd a realitdtilor. Aceasta lipsa a experientei il face pe om sa nu isi
cunoasca nici macar limitele si posibilitatile firesti, hotdrnicite prin creatie cu
scopul unei dezvoltari ulterioare armonioase. Este interesant cd Sfantul Ca-
list numeste patimile ,patimi ale intunericului”. Neexperimentarea virtutilor
este asimilatd cu intunericul, cu lipsa cunoasterii, cu inchiderea in lumea
stramtd a unei judecdti auto-suficiente, incapabild sd se deschida cétre cu-
noasterea prin experienta.

Périnti din sec. al XX-lea: trei repere

Cuv. Sofronie Saharov: cunoasterea lui Dumnezeu este o
cunoastere fiintiald, nu abstract-intelectuald

Dupd textele de mai sus, propunem si 0 micd incursiune in gandirea
parintelui Sofronie Saharov, cel care, trdind in veacul al XX-lea, s-a confrun-
tat cu dilema contemporand a rupturii dintre experienta teologica si cunoas-
terea teologicd. Pentru cuviosul Sofronie, cunoasterea este sinonimd cu ina-
intarea in viata duhovniceasca:

»Cunoasterea lui Dumnezeu este o cunoastere fiintiald, iar nu una
abstract-intelectuald. Mii si mii de teologi profesionisti primesc cele
mai inalte diplome, dar, in realitate, rdman adanc ignoranti in
domeniul Duhului. lar aceasta pentru c¢d nu trdiesc potrivit poruncilor

' SF. CALIST I, PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI, Omilii la Schimbarea la Fatd, impotriva lui
Gregoras, trad. de Laura Enache, ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 150.
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lui Hristos, in virtutea carui fapt se lipsesc de lumina cunoasterii lui
Dumnezeu”?.

E
Observim, asadar, grija parintelui Sofronie pentru actul teologhisirii, o

ca stare de sildsluire in adevarurile cercetate. Trdirea dupd poruncile lui
Hristos il asazd pe teolog in adevarul lucrurilor. Teologul roméan Ionel Ungu- L
reanu, bun cunoscitor al filozofiei teologice a parintelui Sofronie, afirma in O
acest sens: G
,Participantul in actul teologic sd se includd pe sine in realittile vii I
care se cerceteazd, caci Viu este Dumnezeu si vii sunt si actele Sale, c

cuvintele Sale sau asezdmantul Sau, adica Biserica. Cel care purcede
la actul teologic este chemat la aceastd disponibilitate a intregii sale F
fiintdri, de a cduta prelungirea inspre sine insusi a realitatilor cercetate

[...]. De mare importanta in aceasta relationare personald cu Realitatile

cercetate [sau expuse] este dorirea lor sau cdutarea de a le dori, de a-I

fi dragi celui ce teologhiseste. Nu se poate apropia de Dumnezeu si

vorbi despre El si lumea creatd de El dacd nu este doritd si placuta

aceasta apropiere, dacd nu se tanjeste dupa ea. Dragul de Dumnezeu

si de Actele Sale este vital pentru a accede la stdrile teologhisirii
nemincinoase”’®.

Preocuparea cuviosului Sofronie fatd de modul asezarii in starea de
teologhisire a avut efecte si asupra felului in care cuviosul simtea ca accentul
exclusiv pus de omul modern pe ratiune este un esec:

,Credinta este grea pentru tot omul obisnuit sa trdiascd rational [...].
Mintea omeneascd este cdt se poate de tdrmuritd, nu poate de la sine
patrunde in tainele dumnezeiesti. Premerge credinta, care este
neasemuit mai subtire si mai desavarsitda si mai netarmurita decat
mintea. De-abia apoi ajunge omul, prin duhovniceasca cercare, ca si
mintea sd inteleagd adevdrul. A explica omului este cu neputintd, in
masura In care nu cunoaste viata duhovniceasca. [...] Ispita dumitale
constd in faptul cd vrdjmasul iti sugereazd tot mereu gindul
neapdratei trebuinte a insusirii rationale a adevarului, cdreia 1i da
intaietate asupra credintei — chipurile carbe — reducédnd importanta ei
aproape la zero. De aceasta piatrd s-a poticnit aproape toatd omenirea
contemporana”!’,

5 Arhim. SOFRONIE, Despre rugdciune, trad. de ierom. Rafail Noica, Accent Print, Suceava,
2019, p. 105.

' Tonel UNGUREANU, Persoand si Ethos. Intelegeri de eticd teologica ortodoxd, Doxologia,
Tasi, 2013, pp. 34-35.

Y% Arhim. SOFRONIE, Nevoinfa cunoasterii lui Dumnezeu, trad. de ierom. Rafail Noica,
Reintregirea, Alba Iulia, 2013, pp. 91-92.
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Mintea nu se poate intemeia pe ea insdsi in cunoasterea adevarului.
Spusele cuviosului Sofronie nu fac decdt sd readucd in actualitate disputa
dintre Varlaam si pdrintii isihasti, disputd care avea in centru tocmai aceastd
incapacitate a lui Varlaam de a renunta la pretentiile absolutizarii ratiunii.
Parintele Sofronie atrage atentia cd aceastd incapacitate il afecteaza masiv pe
omul contemporan, prins in chingile ideii cd ratiunea este singura realitate
cunoscatoare. Din pacate, in cheia acestei paradigme, oricine incearca sa
imbratiseze credinta si, in mod implicit, cunoasterea prin credintd va fi cata-
logat ca un agnostic sau ca un irational. Insd Parintele Sofronie este foarte
categoric: nu propune o lepadare a cunoasterii rationale, ci o calibrare foarte
exactd a competentelor acesteia:

»Nu lepddam filosofia, insd stim cd ea nu poate cuprinde in hotarele ei
intregul Fiintarii [..]. Care dintre oameni ar avea dreptul a spune
despre sine cd a atins ultimul hotar la care poate ajunge mintea
omeneasca? Filosoful purcede de la sine insusi. Noi insd punem temei
a toatd cunoasterea nu pe noi insine, ci pe Hristos. El este pentru noi
mdsura tuturor lucrurilor, si dumnezeiesti, si omenesti. Din pilda lui
Hristos afirmdm, fara nicio indoiald, cd metoda stiintificd a cunoasterii
nu epuizeazd Intreaga Fiintd. Putem socoti ca o pozitie dreaptd
intelegerea ca toatd cunoasterea este una temeinicd numai atunci cand
la temeiul ei zace experienta noastra reald, iar aceastd pozitie poate fi
pe deplin primita si in privinta cunoasterii noastre duhovnicesti”'®.

Vedem cd parintele Sofronie insistd si el pe ideea experientei ca drum
al cunoasterii autentice si intemeiate pe adevdrul lucrurilor. Daca aceastd
experientd este utild in zona cercetdrii stiintifice, ea este cu atat mai utild in
zona cunoasterii duhovnicesti, pentru cd aici nu se intemeiaza doar pe un
empiric limitat, omenesc, ci se impleteste cu impreund-lucrarea harului lui
Dumnezeu.

Sf. Siluan Athonitul: pentru a-L cunoaste pe Domnul trebuie sd

fim infranati

Ucenic al Sf. Siluan Athonitul, cuviosul Sofronie preia in linii mari
conceptia dascdlului sdu cu privire la cunoasterea lui Dumnezeu. Referin-
du-ne la Sfantul Siluan, observam ca acesta acorda o mare importantd cu-
noasterii prin experientd. Dumnezeu are initiativa descoperirii, dar doar catre
aceia care se nevoiesc in chip bineplacut:

»Pentru a cunoaste pe Domnul, nu avem nevoie de bogatii si inva-
taturd, ci trebuie sd fim ascultatori, infranati, sa avem duh umilit si sa-]

18 Arhim. SOFRONIE, Taina vietii crestine, trad. de ierom. Rafail Noica, Accent Print, Suceava,
2014, p. 151.
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PR. LECT. DR. ROGER CORESCIUC STUDTII

iubim pe aproapele. Domnul va iubi un astfel de suflet, se va descoperi
lui, 1l va Invéta iubirea si smerenia si-i va da tot ce are nevoie pentru a-
si gdsi pacea in Dumnezeu™".

Sfantul Siluan vorbeste de o reciprocitate in demersul cunoasterii:
omul tinde spre cunoasterea lui Dumnezeu, dar Cel care face efectiva cu-
noasterea este Domnul insu§i, Care, din dragoste pentru om si pentru nazu-
inta lui, Se descopera si il invafd pe cel care cautd.

Relatia cu Dumnezeu, asumatd prin trdirea poruncilor, este, asadar, o
cale prin care Dumnezeu devine pedagog al sufletului insetat de slava dum-
nezeirii. Spune Sfantul Siluan:

JPutem studia cat poftim, totusi nu vom ajunge sd cunoastem pe
Domnul catd vreme nu vom vietui dupd poruncile Lui, caci nu prin
stiintd, ci prin Duhul Sfant se face cunoscut Domnul. Multi filosofi si
savanti au ajuns la convingerea cd Dumnezeu existd, dar n-au ajuns
sa-L cunoascd pe Dumnezeu. Noi, monahii, ne nevoim ziua si noaptea
in Legea Domnului, dar trebuie ca toti sa-L cunoascd, mdcar ca toti au
credinta. A crede cd Dumnezeu exista e un lucru, dar a-L cunoaste pe
Dumnezeu e altceva”?.

Stiinta este limitata, circumscrisd domeniului creat. Ea poate excela in
descoperiri care tin de creatia lui Dumnezeu, dar competentele stiintei ince-
teaza in fata tainei realitatilor nezidite. Din aceasta pricind, lupta Sf. Grigorie
Palama pentru clarificarea raportului dintre nezidit si zidit este cruciald pen-
tru intelegerea insdsi a posibilitatii cunoasterii lui Dumnezeu. Stiinta descrip-
tiva, analiticd, ermineuticd, inovatoare se misca in cadre bine precizate, si
anume in cadrele creatului, chiar daca aceste cadre pot fi adesea uimitoare si
chiar pot constitui baze pentru o eventuald cunoastere analiticd a Creatoru-
lui. In niciun caz, aceastd cunoastere nu poate fi ignoratd sau anulatd, insd
ea ramane incapabild de a trece de cadrele limitate ale creatiei.

Absolutizarea acestei cunoasteri si pretentia ca aceasti cunoastere
poate trece in domeniul necreatului este o eroare, pe care, oricat am incerca
sa valorizam rolul cunoasterii descriptive si analitice, nu vom putea si o ac-
ceptam. Experienta de veacuri a Bisericii aratd insd cd orice ramanere in
cadrele creatiei, ca unice repere ale cunoasterii, estompeaza adevarata posibi-
litate de intalnire dintre om si Dumnezeu:

»lubirea poate fi sau slabd, sau mijlocie, sau desavarsitd, si cu cit e
mai desavarsitd iubirea, cu atat e mai desdvarsitd si cunostinta. In
general, nu putem cugeta asupra lui Dumnezeu decit in misura in

1% Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad. de Ioan L Ici jr.,
Deisis, Alba Iulia, 1994, p. 120.
% Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii..., p. 120.
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care am cunoscut harul Duhului Sfant; cidci, cum am putea gandi si
reflecta asupra a ceva ce n-am vazut, n-am auzit si n-am cunoscut?”?.

Nu poti avea pretentia amestecarii planurilor de cunoastere, atata
vreme cat aceste planuri sunt ontologic disociate si nu permit competente
comune decat pana la un anumit punct. Este exact ceea ce spunea pdrintele
Andrew Louth cu privire la continutul credintei:

»#Adevarul central sau taina credintei crestine nu tine in primul rand de
cuvinte, de idei sau concepte, ci de fapte sau de realitate. Inima
misterului crestin o constituie realitatea Dumnezeului ficut om in
Hristos, faptul ca in El Dumnezeu este cu noi; cuvintele, chiar ale Lui,
sunt secundare fata de realitatea pe care a savarsit-o. A fi crestin nu
inseamna pur si simplu a crede in ceva, a invdta ceva, ci a fi ceva, a
experia ceva. Rolul Bisericii nu este atunci pur si simplu acela de a fi
doar un vehicul contingent al mesajului crestin in istorie, ci
comunitatea, de care apartindnd, venim in contact cu misterul
crestin”%,

Ideile sau conceptele isi au rolul lor bine definit, insd pozitia lor rama-
ne una secundara in raport cu orice realitate care se descoperd. Rationalita-
tea creatiei provoacd ratiunea sa accepte aceastd rationalitate, dar mintea nu
poate ramane doar la contemplarea acestei rationalitati, pentru ca in acest
caz ar fi o cunoastere statica, fard rezultate in planul parcursului relational.
Dumnezeu este realitatea care se descopera si prin rationalitatea creatiei, dar
nu doar prin aceastd rationalitate, care este doar o fatetd a multitudinii de
capacitati relationale care pot exista intre Creator si om.

Cuv. Paisie Aghioritul: inrudirea cu Dumnezeu prin simplitate

Pentru Sfantul Paisie, taina inrudirii cu Dumnezeu, adicd a cunoasterii
directe, se lucreaza prin smerenie si simplitate. Robia rationalismului de care
aminteste cuviosul Paisie este o piedica in calea experimentarii directe a
inrudirii cu Dumnezeu. Un suflet micinat de dorinta unei cunoasteri auto-
suficiente nu isi va gasi niciodatd zabava in calea experientei directe a lui
Dumnezeu si nu poate deveni salas in care sa se odihneascd Hristos:

»Cand spun cd omul a prins duhul rasdritean si l-a lasat pe cel
european, vreau sa spun cd a lasat logica, rationalismul, si a prins
simplitatea si evlavia, pentru ca acesta este duhul ortodox in care Se
odihneste Hristos: simplitate si evlavie. Astdzi, adesea, lipseste
simplitatea, chiar si de la camenii duhovnicesti, sfanta simplitate care

2! Cuv. SILUAN ATHONITUL, [ntre iadul deznddejdii..., p. 123.
* Andrew LOUTH, Deslusirea Tainei. Despre natura teologiei, trad. de Mihail Neamtu, Deisis,
Sibiu, 1999, p. 131.
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odihneste sufletul. Daca nu va lepada cineva duhul lumesc si nu se va
misca simplu, adicd sa nu se gandeascd ca il vor vedea ceilalti sau ce
vor spune despre el atunci cand face ceva, unul ca acesta nu se poate
inrudi cu Dumnezeu, cu sfintii. Ca sd se inrudeasca, trebuie sa se miste
in spatiul duhovnicesc”?.

Cuviosul Paisie nu amendeaza ratiunea in sine, ci pretentia cd ratiunea
este realitatea ultimd, care poate oferi raspunsuri tuturor problemelor. Duhul
lumesc este tocmai capcana care face ca omul contemporan si isi puna in-
treaga nidejde in ratiunea si in logica omeneasca, uitdnd ca esenta vietuirii
crestine este configurarea mintii drept salas al lui Dumnezeu:

.Mintea, pentru a se curata, trebuie sd fie continuu la Dumnezeu, sd se
uneascd cu Dumnezeu. lar ca sa se uneascd cu Dumnezeu, este
trebuinta de luare-aminte, supraveghere de sine, rugdciune neincetata.
Cand mintea se va uni cu Dumnezeu, atunci omul nu se va gandi la
nimic altceva, fira numai la Dumnezeu. Astfel, mintea sa devine
curatd, pentru ca nu mai intrd in ea paraziti, iar omul trece de la «dupa
chip» si se face «dupd asemanare»",

In loc de concluzii

Cateheza contemporand are doua componente: rationald si mistagogi-
cd. O cunoastere autenticd nu se poate dispensa de aceste doud aspecte.
Stradania omeneasca trebuie insd sa se retragd discret atunci cind, in mod
paradoxal, omul paseste in lumea tainei lui Dumnezeu, lume care ii conferd
cunoasterea cea adevdratd. Aceastd retragere nu reprezintd in niciun caz o
renuntare la parcursul rational, ci o recunoastere a termenilor si conditiilor
de competenta. Trebuie evitat riscul de a transforma demersurile noastre de
cunoastere In niste demersuri limitate la metode, obiective, instrumente.
Cunoasterea cea adevaratd va fi, in definitiv, cunoasterea care va potenta cel
mai bine insdsi ratiunea omeneasca, care nu va mai ratici autonomizat, auto-
suficient si autoreferential, ci se va lumina prin lumina cea neajunsad a Dum-
nezeirii. Si, in contextul acestei lumindri, insasi ratiunea nu se va simti aban-
donatd sau ignorata, ci potentata in modul cel mai complet posibil.

% Cuv. PAISIE AGHIORITUL, Cuvinte duhovnicesti Cu durere si dragoste pentru omul
contemporani, trad. de ierom. $tefan Nutescu, Evanghelismos, Bucuresti, 2003, p. 75.
# Cuv. PAISIE AGHIORITUL, Cuvinte duhovnicesti..., p. 169.
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Summary: Experience - a path to knowledge. Elements of
Patristic theology

Spiritual life is based on experience. The Fathers we discuss in this study
show that there can be no real knowledge of God except through direct experience
of the relationship with God. We talk much about catechesis, about knowledge, but
we ignore the fact that the Fathers saw knowledge as the close relationship between
man and the Subject of knowledge, that is God. Not even the Scripture, the written
word, is the only way to configure and develop the process of knowledge. The Scrip-
ture separated from its Subject, that is, from God, can only be a mere collection of
texts. The moment we go beyond the text, to reach the real understanding of the
stakes of the Scripture, we understand the extent to which God is the Subject of
Scripture. The mysteries of God cannot be known before they are established in the
experience of virtue. Only advancement in practical life entitles man to become
acquainted with God. Any theorizing of Christianity, unless it is based on the prac-
tice of virtue, remains an imperfect intellectual effort. It is the ascetic experience that
helps man to rediscover himself, a rediscovery so desired today. In the patristic tradi-
tion, experience becomes a way of authentic self-knowledge, which is not hindered
by psychological leanings. At the same time, true self-knowledge engenders humility.
The Fathers of the twentieth century show us, once again, that the political and
social crises of this century cannot be overcome by a purely intellectual endeavor.
This study states that science is limited, confined to the realm of created things. This
does not mean that we deny the role of science, we only set the limits of its compe-
tence. It may excel in God’s creation, but the power of science ceases in the face of
the mystery of uncreated realities. For this reason, the efforts of St. Gregory Palamas
to clarify the relationship between the uncreated and the created is crucial to under-
standing the very possibility of knowing God. In a world that is increasingly tending
to rely on the evidence that science gives us, we find that, very often, there are no
answers to fundamental problems. The direct relationship with God is often ignored,
and the role of theology is considered minor, with no real implications for the course
of the world. Modern man considers, or has considered, that he can regulate all
aspects of social and political life without regard for the transcendental aspects on
which theology always draws attention. A self-governing world without clear guide-
lines for the realities beyond matter is a world that does not understand that true life
in God, which presupposes a deep relationship with God, is the solution to the con-
temporary crisis. The contemporary theologians mentioned in this study lived in the
world of the twentieth century. They experienced the pain and turmoil of this world
and dealt with some of the greatest tragedies that could ever exist in human history.
Totalitarian regimes that have taken over many parts of the world have shown once
again that restricting human capabilities to the finite horizon can lead to incurable
tragedies. Lack of God’s experience, based on one’s own logic and reason, can give
birth to philosophical monsters, capable of mercilessly tearing apart any spiritual
reality. Whether it is the contemporary Fathers or the Fathers of Philokalia, it is
clear that all of them understood that God can be felt in history only by elevating
history to eternal reality. The abandonment of which St. John of Damascus speaks is,
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in fact, man’s inability to perceive God’s presence in the world and to understand
how this presence is constitutive for man of all times. The deepening crises that are
afflicting the contemporary world are a sign that this world is somehow unconscious-
ly accepting this apparent abandonment of God. Religious and social failings as well
as man’s inability to rise above his own limited existence show very clearly that these
crises are of a spiritual nature and are caused by a lifestyle that excludes the continu-
ous relating to the experience of God. The Fathers mentioned in this study show that
direct knowledge of God is, in fact, our relationship with God. This familiarity with
God is not acquired, however, by isolating oneself in an ivory tower, but it is derived
from two major virtues: humility and simplicity. Autonomous reason only prevents
man from entering freely into this encounter and adventure which the condition of
the son or brother of God presupposes. The man who always wants to know will not
have time for love and for rest that can help him foretaste the beauty of the eternal
age. These realities show us that even contemporary catechesis cannot have as its
objective only the use of methods or instruments that pursue and use only reason. In
a world of autonomous reason, the Church cannot afford to make the same mistakes
that the world makes. The massive psychologization of the contemporary world is,
unfortunately, a trend that is beginning to infiltrate the way contemporary theologi-
ans position themselves in relation to the realities of the world. The Fathers warn
that self-knowledge must be honest. He who really knows himself can know God and
have a living and true relationship with the Creator. The one who really knows him-
self does not seek social or political visibility. He is humble, knows his state of sin-
fulness, and does not distort his actual image. Every step he takes in the spiritual life
does not aim to be visible in the eyes of others, but to grow in real self-knowledge
and in the knowledge of God. Such knowledge is not proper and specific to this
world, but is a state which elevates man to the reality of truth in which no lie finds
any place, and which is configured only to provide the necessary interface for the
relationship between man and God. Self-knowledge, as a premise of the relationship
with God, cannot be understood without hesychia, without the state of tranquility in
which man, without major existential disturbances, enjoys the experience of God,
receives the joy of seeing the whole world clean, and rests in this joy which only the
relationship with God gives him. He who has a direct relationship with God puts
himself in the state of truth. Father Sophrony Sakharov insists on this aspect: he
who wants to have the experience of God must be in the truth, that is, in that state
in which the lie is removed and man tastes the presence of God. The drama of con-
temporary man is that he no longer really knows himself. His mind is dark and can
no longer grasp reality correctly. This inability often leads to universal drama. The
passionate man has a dark mind, he no longer sees God, he no longer feels Him, and
in the end he no longer feels or knows his own limits. Ignorance of one’s own limits
is similar to darkness, with a lack of authentic knowledge through experience. The
texts selected by this study aim to raise awareness of the risk of empowerment and
the inability to truly taste the divine life. The author brings forward these texts not
so much in order to comment on them, but to show that the idea and reality of God’s
experience is an idea that ran through the whole Orthodox theology, providing the
framework for a proper understanding of the role of man in this world as well as in
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his relationship with God. Contemporary theology must provide a healthy patristic
perspective to help the world emerge from the slump of ignorance of human self and

God. If theology makes a pact with the philosophy of this world, it loses its prophetic E

vocation and ends up as another philosophy among so many philosophies. O
L
O
G
[
C
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Abstract

Late capitalism culture is a culture whose main task is the fabrication of desi-
res for a wide range of things, desires for things we are not even desirable before
they become necessities, and they make room for other desires. In such a culture,
acquisition and disposal become the main business of life. We are surrounded by
advertisements that teach us to search for desires and accept the newly fabricated
ones as necessities. Consumerist culture is one in which the prohibition of desires
must be gradually erased; new desires must be fabricated constantly for things that
ultimately may distract the attention from the momentarily and finite. Moreover,
there is no value more problematic than God, and the relationship human being
builds with God. In this new culture, prayer and the act of praying is a subversive
activity. Prayer is the one thing one should not be allowed to invest time and energy
in a perfect consumerist culture. It gets in the way of advertisement; it gets in the
way of one’s openness to the advertisements, which should be the only one to bring
the revelation, the ,good news” of what human being is and wants. Furthermore,
prayer should be discouraged, mainly because it reveals God and leads human beings
to their proper foundations. What is to be followed during the prayer? Is there so-
mething that one can learn about God, the world, and humanity while praying? Does
one receive answers to their profound questions while praying? Following the
teaching of Saint Symeon the New Theologian, one of the most prominent mystics of
Eastern Christianity, this article aims to demonstrate that prayer has a profoundly
gnoseological dimension. Prayer is not just something that one does to ask for so-
mething but, more importantly, is a place and time in which God is revealed to His
people in the most intimate manner.

Introducere

Parintele Dumitru Staniloae isi incepea cel dintai volum de Teologie
Dogmatica Ortodoxd, publicat n anii dictaturii comuniste, cu o afirmatie
surprinzatoare si innoitoare. Desprinzandu-se de modul ingust al teologiei de
scoald de a vorbi despre Dumnezeu si relatia Lui cu lumea, in urma masivelor
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lecturi patristice si a traducerilor din autorii filocalici, parintele Staniloae
recupereazi interpretarea integrald a descoperirii lui Dumnezeu de catre
fiinta umand. ,Biserica Ortodoxd nu face o separatie intre Revelatia naturald
si cea supranaturald”, isi atentiona cititorii, incd din primele randuri, ilustrul
teolog roman. Comentandu-1 pe Sf. Maxim Marturisitorul, el ardta ca revela-
tia supranaturald nu este decat incorporarea revelatiei naturale in persoane
si actiuni istorice, scopul ultim fiind descoperirea lui Dumnezeu ca realitate
personald. Din acest punct de vedere, in revelatia supranaturala omul 1l des-
coperd pe Dumnezeu ca persoana intr-un mod mult mai evident decat o face
in revelatia naturald, telul final al descoperirii supranaturale al lui Dumne-
zeu, prin profeti, apoi prin intruparea Fiului Sdu si prin pogorarea Duhului
Sfant, fiind conducerea persoanei umane spre unirea cu Sine, adicd indum-
nezeirea sa.

~Revelatia constd nu atdt in descoperirea unei sume de cunostinte
teoretice despre un Dumnezeu inchis in transcendenta Sa, ci in
actiunea de coborare a Lui la om si a fndltdrii omului la El, pind la
realizarea unirii maxime in Hristos, ca baza pentru extinderea acestei
uniri intre Dumnezeu si toti oamenii care cred in El. Cunostintele date
in Revelatie infatiseazd aceastd actiune de coborére a lui Dumnezeu si
de urcare a omului care crede. [..] Revelatia are loc, asadar, prin acte
si cuvinte, prin lumind si putere; ea este actiune lumindtoare si lumin

»2

transformatoare a celui ce crede”.

In cadrul acestui eveniment al reveldrii divine, un element esential este
deschiderea unei persoane inaintea alteia, in vederea unei cunoasteri din ce
in ce mai profunde. In cazul credintei crestine, este vorba atat despre deschi-
derea lui Dumnezeu in fata omului creat de El, pentru ca omul sa-L cunoas-
cd pe Cel ce L-a creat si, cunoscandu-L, sa-L iubeascd in mod liber, cat si
despre colaborarea liberd a omului cu Dumnezeu. Vazutid din aceastd per-
spectiva, revelatia divind este ,fundamentul cunoasterii lui Dumnezeu”, dar si
fundament al cunoasterii mai profunde a omului de citre om. Revelatia nu
mai este privita drept distribuirea unui continut de fapte, evenimente si cu-
nostinte, ci ca apropiere si deschidere interpersonala.

Aceasta turnurd de perspectiva in ceea ce priveste conceptul si eveni-
mentul revelatiei divine a fost posibild, in teologia ortodoxd modernd, datori-
td accesului masiv la literatura patristica, la inceputul veacului al XX-lea, in
special datoritd redescoperirii si retraducerii Filocaliei (publicata la Venetia,
in 1782) in limba romand. In aceastd vastd enciclopedie duhovniceasc,

' Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 9.
? Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1, p. 47.
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purtaind un nume atrdgdtor si misterios, Filocalia sfintelor nevointe ale
desdvarsirii sau Culegere din scrierile sfintilor pdrinti, care aratd cum se
poate omul curdti, lumina si desdvarsi, ce reuneste autori care au scris pe
parcursul unui intreg mileniu crestin (de la Sf. Antonie cel Mare, T 356, la Sf.
Simeon al Tesalonicului, T 1429), modul de raportare fatd de evenimentul
descoperirii lui Dumnezeu in lume este total diferit fatd de intelegerea strict
discursivd pe care teologia medievald a ajuns sia o impund. Descoperirea lui
Dumnezeu si receptarea acesteia implicd intreaga fiintd umana si solicitd
toate puterile sufletesti. In acest sens, asa cum spunea parintele Staniloae, in
actul Revelatiei divine este nevoie ca cele doud persoane, cea divina si cea
umand, sa conlucreze, sa fie prezente si sa se deschida una celeilalte. Omul
trebuie sd se inalte, iar pentru aceasta are nevoie de indrumare si exercitiu
constant. In acest cadru, literatura filocalici dezviluie cum trebuie si se inalte
omul, de unde trebuie sa porneascd, care sunt pasii prin care isi curdtd trupul,
sufletul si mintea, de patimile si gandurile care-l fac s3 nu mai perceapa revela-
tia divina si, din aceasta cauza, sa nu-L mai cunoascd pe Dumnezeu.

Unul dintre marii autori filocalici, cu o perspectiva teologica si duhov-
niceasca inca insuficient sondatd de teologia ortodoxa, este Sf. Simeon Noul
Teolog (949-1022). Personalitate marcanta a teologiei si spiritualitatii bizan-
tine, cu evocdri mistice pline de patetism si de realism biblic, insotite de mar-
turii deliberat provocatoare, Sf. Simeon Noul Teolog este unul dintre scriito-
rii crestini care nu au conceput ca viata crestind poate fi trditd altfel decit cu
toatd seriozitatea si profunzimea. Pentru acesta, discutiile si scrierile teologi-
ce nu sunt (si nu trebuie sd devind) simple panseuri duhovnicesti, volute
expresive, certitudini taioase in apreciere si sterpe in Duh, metafore cu pre-
tins iz mistic. Ele trebuie sd izvorascd din experienta constienta a intélnirii cu
Dumnezeu, intélnire care lasd urme in mintea, sufletul si trupul omului, as-
tfel incat cel care vorbeste despre Dumnezeu sd fie, in comunitatea sa, o
prezenta iradiantd, un reper pentru oricine doreste si-L cunoasca pe Dum-
nezeu si sa-L recunoascd in lucrurile si evenimentele acestei lumi.

Pentru Sfantul Simeon, aceastd prezentd divind continud, care trebuie
resimtitd si constientizatd in mod real de omul curdtit de patimi, scoate la
iveald un fapt deosebit: Dumnezeu, inclusiv dupa Intruparea Fiului Siu, nu
inceteazd sd se descopere omului. Se descoperd in tainele Bisericii, in sfinti,
prin evenimente minunate, insd locul si vremea celor mai profunde aratari si
revelatii divine il constituie momentul rugdciunii, expresie a intensei si ldun-
tricei apropieri si deschideri dintre persoana divina si cea umand. Pornind de
la aceste premise, studiul de fatd doreste sd evidentieze, pe urmele Sf. Sime-
on Noul Teolog, o dimensiune prea putin remarcatd a rugdciunii, anume cea
revelatorie. Demersul nostru va fi ritmat de cateva intrebdri, la care vom
cauta sa oferim raspunsuri, si anume: care e relevanta marturiilor revelatorii
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ale Sf. Simeon Noul Teolog pentru viata Bisericii, in general, si pentru cea a
fiecarui credincios, in particular? Care sunt consecintele acestei dimensiuni
revelatorii a rugiciunii pentru viata comunitatilor crestine si a credinciosilor?
La ce ne ajutd s ludm in considerare ci in momentele de rugaciune Dumnezeu
ni Se reveleaza? Pornind de la perspectiva duhovniceasca ce caracterizeaza
gnoseologia simeoniand, si comentand raportarea innoitoare a Noului Teolog
fati de Sfanta Scripturd, acest articol urmareste, scoate la luminad si analizea-
zi finetea argumentelor reiesite din scrierile Sfantului Simeon, cdutind sa
ilustreze cd in rugiciune Dumnezeu nu doar ascultd, ci Se descopera pe Sine
si-l invatd pe om sd asculte si sa interiorizeze aceastd descoperire.

Ce stim despre Lumina daca nu suntem in Lumina?

Asa cum precizam adineauri, in marea literaturda duhovniceasca, si
intr-un mod covérsitor la Simeon Noul Teolog, cunoasterea lui Dumnezeu
presupune intdlnirea constientd cu Acesta, eveniment care are urmari eviden-
te in viata omului si a omenirii. Atunci cdnd omul, dupd un intreg proces de
curdtire, luminare si contemplare, prin care isi aratd intentia de a porni in
cautarea lui Dumnezeu, Il intalneste, tot ceea ce cunostea pana in acel mo-
ment capitd o noud semnificatie. Nimic nu mai este la fel si nici nu va mai fi
la fel. Lipsa unor urme in viata celor care au facut experienta prezentei divi-
ne indicd lipsa unei intlniri reale, personale, participative, din partea omului
si sugereaza slaba implicare si consideratie fatd de Cel cu care s-au intalnit.
Intr-o forma sau alta, este vorba despre cat de serios se raporteazd omul la
Cel cu care urmeazd sd se ,vadd” si cat de mult efort depune pentru a pastra
vii, constiente, amanuntele, dezvdluirile, dialogul si toate cele simtite in mo-
mentul intalnirii. Orice discurs de natura teologica trebuie si porneascd,
insistd Sfantul Simeon, de la teologie, care nu poate fi inteleasa altfel decét
ca intalnire cu Dumnezeu si simtire constientd a prezentei Lui in preajma
omului. Dupa Simeon, acest eveniment este trdit, in cel mai inalt grad cu
putintd, in timpul rugdciunii, avdnd urmari care ajung sd ritmeze intreaga
viatd crestind in asemenea masura incat intregul comportament uman ajunge
0 rugaciune.

Acest primat al experientei lasd urme nu doar in conduita umana, ci si
in modul in care ajungem si articuldm, la nivel discursiv, raportarea omului
la Dumnezeu si cunoasterea Acestuia de citre om. In fond, ce spune Sfantul
Simeon despre cat de mult poate cunoaste omul despre Dumnezeu si cum
poate intra in contact cu El pentru a cunoaste ceva din El si despre EI? In
general, asemenea altor mistici crestini, afirmatiile simeoniene ce privesc
sfera gnoseologiei au la bazd o cunoastere prin experiere, urmand indea-
proape indemnul dat lui Natanel: ,Vino si vezi” (In 1, 46). In perspectiva
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teologiei sale, cunoasterea lui Dumnezeu si vorbirea despre El in afara unei
familiarizari cu Acesta, in afara constientizarii prezentei imediate a lui Dum-
nezeu, prin Duhul Sfant, in viata si lucrarea omului, este un nonsens. Din
acest punct de vedere, in centrul intregului program ascetico-teologic al
Sfantului Simeon sta evenimentul vederii si intalnirii cu Dumnezeu in lumi-
na. In contextul multiplelor erezii si polemici teologice care brazdaserd vea-
curile VII-IX, teologia simeoniand indreaptd atentia, aproape exclusiv, asupra
caracterului tainic al descoperirii si cunoasterii lui Dumnezeu in lume, care
nu se poate reduce la repetarea unor pasaje scripturistice sau formulari
dogmatice lipsite de trdirea personald a intélnirii cu Cel despre care se vor-
beste. Doar prin patrunderea in taina divina se poate articula cate ceva des-
pre ceea ce a fost vazut si descoperit. ,Dumnezeu este lumind si vederea Lui
e ca 0 lumina; asadar, in vederea luminii se face intdia cunoastere ca exista
Dumnezeu”?, afirmd, deseori, acesta.

Noi citim Scriptura sau Scriptura ne citeste?

Evident, acest primat al experientei nu conduce cdtre o lipsd de cerce-
tare a Scripturilor sau, cu atat mai putin, la o nebagare a lor in seama. Expe-
rienta personald a intalnirii cu Dumnezeu, desi consideratd un act de cunoas-
tere, nu presupune o repudiere a revelatiei divine realizatd prin intruparea
Fiului lui Dumnezeu si pdstratd in dumnezeiestile Scripturi. Mai degraba,
Scripturile vin sd intdreascd experienta duhovniceascd a omului, in timp ce
descoperirile mistice reprezintd permanentizarea si interiorizarea aratdrii lui
Dumnezeu (si a relatiei pe care Acesta a avut-o cu omul), consemnatd in
Sfintele Scripturi. Pe un ton mustrator, insa nu lipsit de iubire si grija parin-
teascd, cautand sd domoleascd tensiunea crescanda din comunitatea monaha-
1 pe care o conducea la ,Sfantul Mamas” din Constantinopol, Simeon accen-
tueazd legdtura, care ar fi trebuit sd constituie o evidentd in viata fiecarui
crestin, dintre citirea Scripturilor si experienta personald, hrdnita si indruma-
td de lucrarea Duhului Sfant. Fiecare crestin trebuie sa intrupeze, in viata si
lucrarea personald, cele descoperite in Scriptura. Iatd ce le transmite acesta
fratilor sai, care considerau ci discursurile egumenului de la ,Sfantul Ma-
mas” erau mult prea personale si ficeau prea mult apel la experiente de na-
turd mistica:

»~Fratilor si parintilor si copiilor in Hristos Dumnezeu, ce-ati gandit

adeseori in ascuns cu felurite cuvinte cu privire la cele invdtate de

catre noi? Ce judecata ati facut in voi insivd impotriva celui ce v-a grdit

* SF. SiMEON NouL TEOLOG, ,,Discursuri etice”, 5, in: Simeon Noul Teolog - Discursuri teo-
logice si etice. Scrieri I, introd. si trad. de arhid. loan L Ici jr., coll. Filocalica, Deisis, Sibiu,
2001, p. 243.
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acestea cu indrdzneald? Oare n-ati banuit ca spuneam ceva in afara
dumnezeiestilor Scripturi? [..] dar acum, infatisindu-va adevdrul din
dumnezeiasca Scriptura si din insdsi experienta noastra si aratandu-va
calea impdrdteasca (Nm 20, 17), cu ce va nedreptatim?™.

Preocuparea pentru gasirea adevarului, care pentru crestin trebuie sd
ia forma afldrii, intalnirii si vorbirii cu Hristos, trebuie sa fie jalonatd atat de
citirea Scripturilor, cat si de intruparea acestora si de consecintele transpu-
nerii revelatiei divine in carnea si oasele celor care nu doar ca au auzit cele
despre Dumnezeu, ci s-au si imbracat in Acesta (Ga 3, 27) si, deci, trebuie sa
dea marturie despre Hristos si despre cele au simtit dupa o astfel de experi-
entd minunata®. Citirea si cunoasterea Sfintei Scripturi trebuie s stea la baza
formuldrii oricarui discurs teologic. Iar aceasta nu din motive ce tin de curio-
zitate intelectuald sau pentru strangerea de temeiuri scripturistice care sa
intdreasca un anumit punct de vedere. Mai degrabad, este vorba despre carac-
terul transformator al lecturii Scripturii. Crestinul trebuie, conform viziunii
simeoniene, sd citeascd Scriptura nu pentru a se informa, ci pentru a se for-
ma. Dincolo de primul ,nivel” pus la dispozitie de Scripturd, acela prin care
ne sunt aduse la cunostintad evenimente ce privesc viata lui Dumnezeu cu
omul, stau multiplele ,coridoare” in care crestinul nu doar citeste, ci triieste
ceea ce citeste in propria sa viatd. Pentru sfantul parinte, omul nu trebuie sd
ramana la nivelul de spectator al Scripturii, ci trebuie sd devina actor in eve-
nimentele care-L descoperd pe Dumnezeu, pe om si relatia dintre ei si despre
care Scriptura a vorbit si continud sa vorbeasca in viata fiecdruia dintre aceia
care-L cautd pe Dumnezeu.

»Nimic altceva din toate celelalte nu este mai folositor sufletului care a
ales s3 cugete la legea Domnului ziua si noaptea, decdt cercetarea
dumnezeiestilor Scripturi (In 5, 39). Caci in acestea fiind ascunse
intelesul harului Duhului, face ca simtirea mintii lui sd se umple de
toatd placerea si, ridicind-o intreagd de la cele pamantesti si de la
smerenia celor vazute, o face pe aceasta asemenea ingerilor si avand
aceeasi vietuire cu ingerii”®,

Crestinul citeste Scriptura pentru a invita cum trebuie sa-si transfor-
me viata, astfel incat viata sa sd devind o Scripturd intrupatd. Din aceastd
perspectivd, descoperirea lui Dumnezeu in istorie, consemnatd in paginile
Sfintei Scripturi, se adreseaza omului in integralitatea simturilor si puterilor
sale sufletesti si trupesti. Pentru Simeon, citind Scriptura, omul nu se limiteazi

4 Sr. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cateheze”, 34, in: Simeon Noul Teolog - Cateheze. Scrieri 11,
introd. si trad. de arhid. loan I. Ici jr., coll. Filocalica, Deisis, Sibiu, 22003, pp. 343, 348.

5 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Discursuri etice”, 5, p. 237.

® SF. SIMEON NouL TEoLOG, ,,Discursuri etice”, 12, p. 358.
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in a afla ceva despre Dumnezeu, cu scopul de a pricepe mai multe despre El
sau pentru a vedea dacd Acesta corespunde cunostintelor si cerintelor umane
referitoare la Dumnezeu. Cand mediteaza la cuvintele Scripturii, omul cauta
si vada ce anume trebuie sa facd, cum trebuie sa-si schimbe mintea, compor-
tamentul, intreaga viatd, pentru ca descoperirea divind sa nu ramand doar un
simplu eveniment rememorat intre paginile unei carti. Scrierile Vechiului si
ale Noului Legamdant nu pot fi abordate fard o implicare personald, ca niste
carti intre multe altele, din interes critic, cultural, filozofic etc. Sesizand gra-
dul mare de responsabilitate, solicitat de Simeon atunci cind se pune pro-
blema lecturii scripturistice, mitropolitul Ilarion Alfeiev observd cd Sfanta
Scripturd nu trebuie consideratd ,,ca un obiect al analizei critice, ci ca inspi-
ratie profetica ce duce la o credintd din ce in ce mai profunda””.

Spre atingerea tintei finale, pentru ca citirea Scripturii sd nu fie facuta
in zadar, ea trebuie, ca de altfel toate lucrarile vietii practice crestine, sd dea
roade. Toate straturile de interpretare, istoricd, filozofica, alegorica etc., toate
trebuie si urmareasca aspectul formator al celui care devine, prin lecturad
biblica, purtitor al vestii celei bune a lui Dumnezeu. Intr-una din piesele sale,
Simeon compard, pentru o mai bund exemplificare, Scriptura cu un tezaur ce
adaposteste o comoard. Aceasta este comoara cunoasterii lui Dumnezeu.
Crestinii au la Indemana acest cufdr minunat si il pot cunoaste in detaliu, asa
cum si Scriptura poate fi invatata pe de rost. Cu toate acestea, simpla ,purta-
re” a cufdrului, care oglindeste simpla ,purtare” a cuvintelor, adicd memora-
rea lor, nu presupune si accesul la cele din interiorul cufdrului. ,Cdci nici
cele din cufar nu se fac evidente prin cufarul insusi, nici cele din Scriptura
prin Scriptura insasi”®, spune Noul Teolog. Cufdrul poate fi deschis doar prin
corecta raportare fatd de Scripturd, dind maxima atentie caracterului practic
emanat de aceasta si care-l conduce pe om spre conlucrarea cu Duhul Sfant,
Cel care poate deschide toate cele incuiate si ascunse oamenilor®.

Atat de important este acest aspect transformator, de care trebuie tinut
cont in momentul citirii Scripturii, incat Noul Teolog admite cd aceasta nu
mai este pentru el o carte, chiar si una inspiratd, ci devine un martor al expe-
rientei sale duhovnicesti. Citind Scriptura, Simeon afld despre descoperirea
lui Dumnezeu in istorie, se cutremurd, se bucurd, se face contemporan eve-
nimentelor relatate si ajunge sa vadd, in aceeasi Scripturd, relatarea, prin
fapte si cuvinte, a propriului sdu raspuns la descoperirea ficutd de Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, Scriptura trebuie s deving, prin corecta citire, spatiu si timp

" Nlarion ALFEYEV, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, trad. de Ioana Stoicescu si
Maria-Magdalena Rusen, Sophia, Bucuresti, 2010. p. 65.

% SF. SiMEON NouL TEoLOG, ,,Cateheze”, 24 p. 254.

* 8F. SIMEON NouL TEoLOG, ,Cateheze”, 24, p. 257.
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al descoperirii si regasirii reciproce dintre Dumnezeu si om. Faptele omului,
care nu sunt decdt moduri prin care acesta se descoperd si isi descopera
intentia, trebuie sd se armonizeze cu Scriptura: ,Trebuie, asadar, sa distin-
gem bine toate gandurile care ne vin si sd le opunem madrturii din de-
Dumnezeu-insuflatele Scripturi si din invdtaturile Sfintilor Pdrinti duhovni-
cesti si, dacd le gasim conglasuind si avand acelasi inteles cu acestea, sd le
tinem cu toatd puterea si si le punem in lucrare cu indrdzneald”"’.

Consecinta fireasca a acestui mod de a intelege relatarea scripturistica
este aceea ca fiecare aspect, fapta, comportament, actiune, fie de natura prac-
ticd sau contemplativd, a omului va face trimitere si va invita la rememorarea
anumitor evenimente din istoria mantuirii, care, la randul lor, vor revela cate
ceva despre Dumnezeu si om. Altfel spus, trebuie sd fim siguri ca, facand
aluzii la anumite versete scripturistice, fie direct sau indirect, Sfantul Simeon
nu face doar sa ofere un temei biblic pentru a-si sustine un punct de vedere,
cum am fi tentati adesea sd considerdm, ci, mai ales, evoca propria sa experi-
entd duhovniceasca. In viziunea parintelui Jean Darrouzes, editorul modern
al mai multor texte apartinand Noului Teolog, citatele care fac trimitere la
Scriptura Vechiului si a Noului Testament constituie un ecou al evenimente-
lor traite de acesta in viata sa duhovniceasca'’. Descoperirea lui Dumnezeu
in istoria facerii, mantuirii si indumnezeirii omului nu-si atinge potentialul
decat daca acea descoperire are loc si in viata fiecdruia dintre cei care L-au
mdrturisit pe Hristos ca Domn si Dumnezeu, in puterea Duhului Sfant. Pen-
tru Simeon, Dumnezeu isi descoperd Slava in fiecare epoca si fiecare epocd
preamdreste Slava lui Dumnezeu, Scriptura avdand in permanenta rolul de
martor al parcursului duhovnicesc al fiecdrei generatii, fiecare generatie va-
zandu-se pe sine ca facand parte din naratiunea biblica. Aceeasi perspectiva
este impartasitd si de Ilarion Alfeiev, care afirma ca Sfantul Simeon este mai
mult decat un simplu comentator, devenind ,mai degraba el insusi subiectul
naratiuni”'%,

Acest realism hiblic este exprimat, cu maxima intensitate, intr-una din-
tre piesele poetice ale sfintului parinte. Amintind mai multe evenimente din
Noul Testament (Buna Vestire, vindecarea orbului, invierea lui Lazar), Sfan-
tul Simeon le comenteaza ca si cum ar fi fost martor direct al acestora, ca si
cum ar fi participat la ele si poate confirma ca tot ce s-a petrecut acolo este
adevdrat si trebuie sa aiba urmari in modul de comportament al crestinilor:

19 Sr. SIMEON NouL TEOLOG, ,,Cateheze”, 3, pp. 48—49.

" Jean DARROUZES, ,Introduction”, in: Syméon le Nouveau Théologien. Chapitres Théologiques,
Gnostiques et Pratiques, Jean Darrouzes (ed.), coll. Sources Chrétiennes 51, introduction, texte
critique, traduction et notes par Jean Darrouzés AA., Editions du Cerf, Paris, 1957, pp. 7-38, aici
pp. 33-34.

2 llarion ALFEYEV, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, p. 88.
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JAcolo am vdzut inima mea mocirloasd si risipitoare,/ Curatd,
nevinovatd si fecioard/ Si auzind: «Bucurd-te cea plind de dar,/ Cd
Domnul este cu tine si in tine in veci»./ Acolo am auzit: «Scufundé-te
si spald-te in cristelnita lacrimilor»./ Si facdnd acestea, am crezut
indatd si am céstigat vederea./ Acolo m-am inmorméntat in mormantul
smereniei desdvérsite/ Si a venit la mine Hristos cu o mila
nemasuratd/ Si a ridicat piatra grea a rautatilor mele./ Si a zis: «Vino,
iesi din lume ca dintr-un mormant./ Acolo, am vdzut, cum a patimit
in chip nepdtimitor, Dumnezeul meu/ Si cum s-a facut mort, fiind
nemuritor/ Si a inviat din mormént fara sd rupa pecetile”".

Apeland la textul scripturistic, in sensul mentiondrii unui eveniment
sau a vreunei marturii, Sfantul Simeon pare sd spund cd el insusi confirma
veridicitatea unei anumite descoperiri, pentru ca ceea ce evoca scrierile sfinte
a fost simtit, experiat si cunoscut in propria viata duhovniceasca. Descoperi-
rea lui Dumnezeu in istorie nu va ajunge si rodeascd daca aceasta nu va fi
interiorizatd si facutd personala. lar dacd descoperirea lui Dumnezeu, si cu-
noasterea pe care aceasta o aduce, nu are un caracter transformativ, ci pur
informativ, atunci nici teologia nu-si poate atinge scopul, rdmanand in sfera
speculatiei, abstractiei, filozofiei sau istoriei. Pentru Noul Teolog, descoperi-
rea lui Dumnezeu in Sfanta Scripturd trebuie sa provoace demersul omului,
care nu trebuie sa se limiteze la o simpld citire sau chiar cunoastere ,pe de
rost” a textelor scrise, ci la o cunoastere din interior, misticd, a acestora. In
final, descoperirea lui Dumnezeu, interiorizarea acesteia prin lucrarea porun-
cilor si luminarea Duhului Sfant, conduce cdtre revelarea lui Dumnezeu, in
lume, prin fiecare om in parte. Omul devine o Scriptura.

Cu alte cuvinte, intreaga abordare referitoare la descoperirea lui Dum-
nezeu in lume si cunoasterea Sa de cdtre om impun o perspectivd mult mai
dinamica decdt ne-am obisnuit sa vedem. Totul tine de pozitionarea cuiva
fatd de adevarul descoperit, atitudine care nu face decat sa reflecte reactia
omului la revelatia divind, scoaterea la iveald a intentiilor acestuia fatd de
revelarea lui Dumnezeu, descoperirea sa pentru a-L vedea cit mai clar pe
Dumnezeu. lar la Simeon atitudinea fireascd presupune efortul de a experia,
in mod constient, prezenta lui Dumnezeu in om", de a-L simti pe Hristos si
pe Duhul Sfant conlucrand cu omul in fiecare aspect al vietii cotidiene si
find prezenti in cele mai ascunse unghere ale omului. De aceea, revelatia
diving, si ,citirea” acesteia, solicitd participare si efort constant din partea
omului. Orice dar vine cu responsabilitatea primirii si, mai apoi, a intelegerii
si integrdrii acestui dar in viata celui care l-a primit. Pentru Simeon, participarea

'3 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imne”, 19, in: Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, trad. si note
de pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, pp. 425-426.
" Sk. SIMEON Nout TEOLOG, ,Discursuri teologice”, 2, p. 85.
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omului ia forma efortului ascetic, care-l aduce pe om, in fata lui Dumnezeu,
in stare de fiu, asemenea Domnului Hristos. De altfel, participarea omului nu
este altceva decdt urmarea lui Hristos si viata in Hristos facuta posibild prin
Pogorarea Duhului Sfant;

»Dacd deci voiesti sd intelegi ceea ce am spus inainte / Si sd devii
dumnezeu dupd har, / Nu in cuvadnt, nu In aparentd, nu cu
inchipuirea, / Nu numai prin credintd lipsita de fapte, / Ci cu
experienta, in realitate si prin vederea spirituald / Si prin cunostinta
atotputernicd, / Lucreaza cele ce ti le porunceste Mantuitorul / Si pe
care El Insusi le-a suportat pentru tine. / Si atunci vei vedea lumina
atotstrilucitoare / Aratindu-se in vazduhul cu totul indlbit al
sufletului. / Vei vedea in chip nematerial si clar Fiinta nemateriala®® /
Strabatindu-l cu adevdrat intreg, / Iar prin suflet intreg trupul, /
Fiind si sufletul cel nematerial insusi in trupul intreg. / Si va striluci
si trupul tdu, cu sufletul tau, / Iar sufletul la réndul lui va straluci
fulgerator, / Ca harul strdlucitor, asemenea lui Dumnezeu”®.

Dincolo de cuvinte, de descrieri expresive si tainice detalii, de adénci
intelesuri care necesitd ajutorul lui Dumnezeu, nu doar pentru propria pa-
trundere a sensurilor, ci si cu scopul de a marturisi si altora'” adevarul reve-
lat, este evident ci, pentru Simeon, cunoasterea adusd prin revelatie, Intru-
pare, Inviere si indumnezeire, implici relatia, intdlnirea cu Dumnezeu si
schimbul de energie care da tdrie oricarei legaturi de duratd. Dumnezeu este
persoand, nu obiect, si solicitd o raportare adecvatd pentru o cunoastere
adecvata. Si pentru cd adevarul revelatiei nu e un concept, ci o persoana vie,
omul este chemat s participe, in mod dinamic, la acest adevar, la viata lui
Dumnezeu, prin Hristos, in Duhul Sfant'. Cunoasterea nu este, asadar, in-
formare, ci formare, prin contemplarea modelului Méntuitorului Hristos,
insusirea lui si adaptarea intregii vieti in functie de acesta. Urmarea lui Hris-
tos conduce la unirea cu Dumnezeu si, deci, revelarea si cunoasterea Lui in
trupul uman. Cititd din perspectivd gnoseologicd, insistenta pe practica asce-
tica, care-| conduce pe om spre experierea maximala a prezentei lui Dumnezeu,

15 Episcopul Alexander Golitzin specificd, in studiul sdu cu privire la Sf. Simeon Noul Teolog, ci
desele afirmatii ale acestuia, referitoare la omul ce parcurge urcusul mistic si Il vede pe Dumnezeu
dupad fire, in chip fiintial, exprima veridicitatea sau realitatea contactului dintre fipturd si
Dumnezeu, dar nu o identitate sau fuziune. Vezi A. GoLITzIN, ,Simeon Noul Teolog: Viata, Epoca,
Gandirea”, in: Simeon Noul Teolog - Discursuri teologice si etice. Scrieri I, Deisis, Sibiu, 22001,
pp. 393-531, aici p. 492.

16 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imne”, 50, pp. 651-652.

17 SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imne”, 19, p. 431.

'® Arhid. loan L. IcA jr, ,Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea mistica in teologia mistica si
contemporand”, in: Simeon Noul Teolog. Discursuri teologice si etice. Scrieri I, Deisis, Sibiu,
22001, pp. 9-48, aici p. 33.

36

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

oy 0O —



RUGACIUNEA CA TIMP SI LOC AL REVELATIEI DUMNEZEIESTI S T U D [ 1

capatd noi valente si-l aratd pe Simeon ca pe un fin cunoscator al realitatilor
spirituale. in perspectiva cunoasterii lui Dumnezeu, Intruparea este revelatie
doar cind este vazutd dupa cruce'®, deci ca participare, efort, jertfa si iubire
dusd la maximum.

Cine este Dumnezeu si cine e omul in rugiciune?

Dar dacd omul ajunge la aceastd cunoastere interioard a Scripturii, in
care textele sfinte nu doar cd vorbesc despre Dumnezeu, ci il reflectd pe
Dumnezeu asa cum este Acesta cunoscut din insdsi experienta de zi cu zi a
crestinului, inseamna ca Dumnezeu ajunge sa locuiasca in inima omului si ca
omul il descopera pe Dumnezeu in fiecare gest al vietii sale. Salasluirea lui
Dumnezeu in locurile cele mai adanci ale fiintei umane aduce cu sine mo-
mente de pace si impdcare cu intreaga creatie, bucurie, lacrimi, dar aduce si
o cunoastere directd si coplesitoare a Celui care cunoaste toate si este de
necunoscut. Asa cum aminteam mai sus, Simeon pomeneste de necesitatea
unei permanente raportari la Scripturi, atunci cdnd se aduce in discutie felul
in care omul trebuie sd inteleagd ce este lumea, cine este el si cine este Cel
care le-a adus pe toate la existentd si conduce intreaga existentd catre Sine.

In aceastd noua realitate, adusi la suprafata de intdlnirea intima dintre
Dumnezeu si om, intilnire ficutd posibild prin Intruparea si opera de ras-
cumpdrare a Fiului lui Dumnezeu, urmatd de Pogorérea si lucrarea Duhului
Sfant, descoperirea lui Dumnezeu devine tot mai interioard, dar si nemargini-
ta. In acelasi timp, e tot mai personald, dar le cuprinde pe toate si se adre-
seaza tuturor. Cunoasterea se face ,in Duh si Adevar”, iar locul si timpul ce
caracterizeaza cel mai bine acest eveniment este rugaciunea, care devine, pe
de altd parte, o activitate continud a omului. Rugiciunea devine neincetats,
asa cum cunoasterea lui Dumnezeu ajunge neincetatd. Si aceasta intrucat in
rugdciune si ca urmare a rugaciunii omul se face total transparent lui Dum-
nezeu, reusind sd capteze intreaga bogaitie de sensuri ce inunda lumea si
care conduce mintea catre Dumnezeu. Mai mult, starea de rugaciune si actele
care o insotesc pe aceasta reprezinta elementele declansatoare ale experien-
telor mistice, prezente din abundentd in scrierile simeoniene. Mentionand
una dintre ,rdpirile mistice”, care a avut loc pe cand se ruga in fata icoanei
Nascdtoarei de Dumnezeu, Simeon reflecti asupra noului mod prin care
Dumnezeu alege si se descopere celor care urmeazi calea Fiului Sau, Intru-
pat, Inviat si Iniltat de-a dreapta Sa:

' SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si
iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu”, 1, 66-67, in: Filocalia sau culegere din scrierile Stintilor
Parinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi, vol. 2, trad,, introd. si note de
Pr. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 138-139.
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LDar, iarasi, intristindu-mad si dorind sd Te vad din nou asa, cum m-am
dus o data sa sarut preacurata icoand a Ndscatoarei Tale si am cdzut
inaintea ei, Tu Insuti, inainte ca eu si mi scol, mi Te-ai aritat
induntrul ticiloasei mele inimi, ficand-o ca o lumind, si atunci am
cunoscut c¢d Te am in chip constient [yvwotdg] intru mine. De atunci
Te-am iubit, nu aducandu-mi aminte de Tine si de cele din jurul Tau,
plecind de la amintirea unora ca acestora, ci am crezut avdndu-Te cu
adevarat in mine insumi pe Tine, Iubirea cea enipostatica. fiindca
iubirea cea adevdrati esti Tu, Dumnezeule (I In 4, 8, 16)".

Pe langa evidentierea consecintelor duhovnicesti ale experientelor mis-
tice, care schimba, transforma, lasd urme si il fac pe om sa existe cu adevarat,
Noul Teolog tine sa mentioneze, si nu doar in pasajul de mai sus, cd ruga-
ciunea devine, in teologia sa, actul spatio-temporal in care Dumnezeu Se
descoperd omului, insd nu oricum, ci locuind in acesta. Intreaga fiintd a omu-
lui devine receptacol al revelatiei. Parcd amintind de reprosurile Sf. Ioan
Gurd de Aur?' referitoare la modul defectuos de raportare la credinta crestind
a multor crestini din vremea sa, Sfantul Simeon confirmd cd Dumnezeu Se
descopera omului nu doar prin cele din afard, prin naturd sau Scriptura, ci
preferd s o facd in interiorul acestuia, in carnea, mintea si sufletul omului
curdtit si luminat. Din acest moment, omul poate da marturie personald des-
pre cele spuse in Scripturi, chiar dacd nu a luat parte la evenimentele istorice
relatate. Faptul de a avea in sine, locuind, pe Dumnezeu, Acelasi care S-a
descoperit, de-a lungul istoriei, ,,in multe randuri si in multe chipuri” (Evr 1,
1), iar mai pe urma prin Tnsu§i Fiul Sdu, face ca fiecare crestin sa devina o
»Revelatie ambulantd”, raspandind vestea cea bund a lui Dumnezeu prin
simpla sa prezenta.

In acest nou cadru, in Noul Legamant incheiat cu lumea de Mantuito-
rul Hristos, rugdciunea nu mai este doar un moment de pocdinta, de cerere,
de multumire, de laudd, ci este evenimentul in care Dumnezeu Se descopera
pe Sine in modul cel mai intim si cobordndu-se, in cel mai real mod cu putin-

20 Sr. SiMEON NouL TEOLOG, ,Multumiri”, 2, in: Simeon Noul Teolog - Cateheze. Scrieri I,
introducere si traducere de arhid. loan L. Ica jr., coll. Filocalica, Deisis, Sibiu, 22003, p. 371.

21 SF. 1oAN GURA DE AUR, ,Omilii la Matei”, 1, 1, in: Sfantul Ioan Gurd de Aur. Scrieri. Partea a
treia. Omilii la Matei, trad., introd., indici si note de Pr. Dumitru Fecioru, coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 23, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994, pp. 15-16: ,Ar fi trebuit sd n-avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci si
avem o viatd atdt de curatd incdt harul Duhului sd fi tinut locul Scripturilor in sufletele
noastre. Si dupa cum Sfintele Scripturi sunt scrise cu cerneald, tot asa ar fi trebuit ca si
inimile noastre s fi fost scrise cu Duhul cel Sfant. [...] [De aceea] apostolii nu se coborau din
munte, purtind, ca Moise, in mdini table de piatra, ci purtind in sufletul lor Duhul cel Sfant;
erau o vistierie si un izvor de invataturi, de harisme si de toate bunatdtile; prin harul Duhului
erau, pretutindeni pe unde mergeau, carti si legi insufletite”.
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td, la nivelul fiecaruia. Inferior intimo meo et superior summo meo* (,mai
in adancul meu decat cea mai lduntricd parte a mea, dar si mult deasupra
celor mai inalte dintre gindurile mele”), cum spusese, cu muite secole in
urmd, Fericitul Augustin. Totala urmare a lui Hristos, prin renuntarea la
propriile ganduri egoiste si pareri false despre Dumnezeu si lume, Il atrage
pe Dumnezeu, Care revarsd noi descoperiri referitoare la Sine si la iubirea Sa
pentru lume. Aceste manifestari divine sunt exprimate, cu preponderentd, in
rugdciunile inaltate sub forma Imnelor iubirii dumnezeiesti, ele insele ade-
virate descoperiri dumnezeiesti, care au loc in timpul rugaciunii si in care
Simeon vorbeste cu toate persoanele Sfintei Treimi, fiecare conducandu-l
citre o intelegere mai adanca a lui Dumnezeu. Astfel, toate rugaciunile indl-
tate citre Dumnezeu sunt facute de Duhul Sfant, Care il inaltd pe credincios
spre Tatal, prin Cuvantul®:

»Cunosti sdracia mea, stii starea mea de orfan,/ Cunosti singuratatea
mea, vezi slabiciunea mea/ Si neputinta mea, Dumnezeul meu care m-
ai ficut;/ Nu esti In nestiintd despre mine, ci privesti la mine si/ Le
cunosti toate.,/ Vezi-mi inima smeritd, vezi-o zdrobitd,/ Vezi-ma
apropiindu-md de Tine in deznidejde, Dumnezeul meu/ Si da-mi
harul Tau din indltime, dd-mi Duhul Tdu dumnezeiesc!/ Da-mi pe
Mangaietorul, Mantuitorule, trimite-mi-L/ Precum ai figaduit (FA 1,
1)./ Trimite-L si acum, Stdpine, mie,/ Celui ce sed in foisor,/
Deasupra a tot lucrul paméntesc, in afara intregii lumi,/ Mie celui ce
Te caut pe Tine si astept Duhul Tau./ Nu intarzia, milostive, nu ma
trece cu vederea, indurate!/ Nu md uita pe mine, care Te caut cu
sufletul insetat!/ Nu mad lipsi de viatd pe mine cel nevrednic de viatd,/

024

Nu Te scarbi de mine, Dumnezeule, nu ma parasi

Asa cum ne aratd rugdciunea din acest imn, si care nu e singulard in
scrierile lui Simeon, multumirea si cererea lui Simeon nu rdman fara urmare.
Pentru Noul Teolog, rugiciunea este moment de maxima intdlnire cu Dum-
nezeu, de bucurie si comuniune, punctate de firesti dezvaluiri si necesare
indrumari. Hristos rdspunde, se descoperd pe Sine, pe Tatdl si pe Duhul si da
indemnuri in rugdciune, asa cum, odinioard, Dumnezeu trimitea profetii pen-
tru a invata pe poporul lui Israel voia Sa.

Asemenea revelatiei divine pastrate in cartile Sfintei Scripturi, nici
descoperirile primite de Simeon, in timpul rugiciunii, nu trebuie pastrate
doar pentru sine. Acestea isi gasesc menirea in descoperirea lor publica, in
ascultarea lor de tot poporul, asa cum este cazul tuturor revelatiilor lui

22 SF. AUGUSTIN, Confesiuni, 111, 6, 11, editie bilingva, traducere, introducere, note si comentarii de
Eugen Munteanu, Humanitas, Bucuresti, 2018, pp. 132-133.

> SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,, Discursuri teologice”, 3, pp. 94-95.

2! Sr. SiMEON NoUL TEOLOG, ,Imne”, 41, p. 586.
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Dumnezeu in lume. De altfel, tocmai acest caracter public al descoperirilor
primite in urma unor experiente mistice nu l-au putut intelege contemporanii
Sfintului Simeon. Pentru acesta din urmd, descoperirea facutd omului in
rugdciune trebuie sa primeascd, ulterior, un caracter comunitar, pentru ca
omul sd rdmana familiar, in fiecare epoca, cu Dumnezeu:

~Apoi scrie iarasi acestea, pe care sd le faci pentru Mine:/ A nu avea
impotriva cuiva nimic in inima ta, nici cea mai mica miscare sau
banuiald;/ A te ruga din suflet cu durerea inimii,/ [...] Deci nu inceta
de-a sfdtui, nu inceta de-a plange,/ Nu inceta de-a urmari mantuirea
lor, / Cd de vor asculta si se vor intoarce,/ Sa-i ai ca frati, sa-i
dobandesti ca médulare ale tale,/Si sd mi-i aduci ca supusi adevarati/
Ca si eu sa-i primesc prin tine si sa-i slavesc si sa-i ofer impreund cu
Tine Tatilui ca daruri”®.

In rugiciune, nu crestinul este cel care vorbeste, ci cel care trebuie si
stie sa asculte si sa invete cele ce sunt descoperite de Dumnezeu. Deodata,
accentul nu mai cade pe ceea ce doreste omul, ci pe cunoasterea lui Dumnezeu
si intelegerea felului in care omul trebuie sd se comporte in lume pentru a
reflecta in fiecare aspect mundan ratiunile creatoare ale lui Dumnezeu. Ru-
gaciunea devine, asadar, actul prin care omul il cautd pe Hristos pentru a-L
regdsi pe Dumnezeu in interiorul sau, ardtandu-se disponibil pentru primirea
Duhului Sfant.

Fiecare rugdciune este, pentru Simeon, prilej de ,a umbla” si ,dialo-
ga”, din nou, cu Dumnezeu, asa cum o facea Adam in rai. Mai mult, momen-
tele de revelatie divind din cadrul rugaciunii antreneaza raspunsul intregii
creatii. Cand Dumnezeu se descoperd fapturii Sale, varsind din lumina nee-
puizabild a slavei Sale, intregul univers raspunde, iar revelatia divind devine
motiv de impreuna-marturisire a Slavei lui Dumnezeu:

»Aceasta a spus-o Tatal prin Fiul/ $i a grdit-o Duhul, Care este gura
Stapanului/ Si au repetat-o ingerii cu glasuri neincetate,/ lar dreptii
s-a inchinat auzind-o si au zis:/ «Nepatata este judecata Ta, hotirarea
Ta de necriticat,/ Cici fard patima ai judecat, Dumnezeule Preaindurat
[..]» Mucenicii au rdspuns la aceasta: «Dreaptd este cu adevirat
judecata Ta [..]» Aceste preasfinte cuvinte ale mucenicilor/ Pline de
dor si incdrcate de iubire fata de Stapanul, / Auzindu-le Heruvimii, au
cantat cu fricd: «Slava Tie Imparate, slava Tie, preaindurate,/ Care
ne-ai aratat mucenici pe pamant neavind nevoie de tirani,/ Diand
mdrturie pentru Tine in fiecare ceas numai prin dor»./ «Da», a spus
iardsi Tatdl prin Fiul si a rostit Duhul:/ «Cu adevarat cei ce iubesc din
inima pe Dumnezeu/ Stiruind numai in iubirea Lui/ Si murind in

% SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imne”, 41, p. 591.
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fiecare ceas voii lor/ sunt si prieteni adevdrati, si impreund
mostenitori,/ Si mucenici (martiri) numai prin hotararea lor [..]»/
Catre acestia au griit toate cetele supralumesti: «Dreaptd e judecata
Ta, Preaindurate!/Sa se scrie, sa se pecetluiascd acum si in veci.
Amin»”26,

Aspectul continuu al revelatiei divine primeste in gandirea Sfantului
Simeon tuse noi. in contextul rugiciunii, moment de maxima apropiere, omul
nu doar afld despre Dumnezeu si nu Il cunoaste doar din exterior, ci I se
adreseazd ca ,Tu”, realizand, pe treptele superioare ale rugaciunii, nivelul
maxim de raportare personald prin concentrarea exclusiva asupra lui Dum-
nezeu ca Subiect. In rugiciunea curatd, ce ajunge si treacd de conceptele
umane care limiteaza atat constiinta de sine a omului, cat si cunoasterea lui
Dumnezeu, omul ,il descopera pe Dumnezeu ca realitate personald si, ple-
cand de aici, da sens tuturor lucrurilor””. Asa cum se intampla si in descope-
rirea lui Dumnezeu in Sfanta Scripturd, si in rugdciune, prin experienta con-
cretd a intalnirii lui Dumnezeu ca Persoana, ni se descrie intreaga realitate si
ratiunile care o miscd pe aceasta, cu scopul de a oferi omului o perspectivd
mai adancd a existentei create si a modului in care trebuie sa vietuiascd. Ana-
lizand felul in care revelatia supranaturald este pastrata in Sfanta Scriptura,
parintele Dumitru Staniloae vorbeste despre aceasta ca despre o tdlmicire a
lui Dumnezeu in paginile cartii sfinte, ceea ce se potriveste intrutotul si epi-
sodului descris mai sus de Sfantul Simeon:

»Prin cuvantul ei [al Scripturii], Hristos continud sd ne vorbeascd si
noud, sa ne provoace la raspuns cu fapta, sd lucreze astfel si in noi.
Noi simtim in cuvantul Scripturii cd Hristos continud s3 lucreze in noi
prin Duhul cel Sfant. [..] Sfinta Scripturd e Fiul si Cuvéntul lui
Dumnezeu care S-a talmacit pe Sine In cuvinte, in lucrarea Lui de
apropiere de oameni pentru ridicarea lor la El, pani la Intruparea,
Invierea si Iniltarea Lui ca om. El lucreazi prin cuvintele acestea, prin
care Se tidlmaceste pe Sine, asupra noastrd, pentru a ne conduce si pe
noi la starea la care a ajuns El. Scriptura reda ceea ce continud sa faca
Fiul lui Dumnezeu cu noi din aceastd stare de Dumnezeu si om
desdvarsit, deci Scriptura talmdceste lucrarea prezentd a lui Hristos.
Caci Hristos, ramanand mereu viu si Acelasi, Se tidlmaceste prin
aceleasi cuvinte, dar ca Cel ce vrea sd ne facd si pe noi asemenea
Lui”®,

% S, SIMEON NOUL TEOLOG, ,Imne”, 41, pp. 593-595.

¥ leromonah Calinic (BERGER), Teognosia. Sinteza dogmatica si duhovniceascd a pdrintelui
Dumitru Staniloae, trad. lerom. Nectarie Daraban, Deisis, Sibiu, 2014, p. 218.

 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1, p. 53.
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Pentru Simeon, rugiciunea devine prilejul, locul si vremea potrivite
prin excelentd, in care Hristos se talmdceste pe Sine, in vederea apropierii
omului de Dumnezeu si a cunoasterii Lui. Asemenea profetilor din vechime,
omul inaintat duhovniceste primeste, in starea de rugdciune, descoperirea lui
Dumnezeu si a voii Lui, spre incredintarea intregului popor. Acesta nu doar
ii vorbeste lui Dumnezeu in rugaciune, ci converseazd cu El, con-vorbeste,
situatie care implicd reciprocitatea celor doud persoane aflate fata in fata.
Pentru Simeon, omul aflat in rugdciune este interlocutorul lui Dumnezeu,
rugaciunea devenind mediul propice aratarii lui Dumnezeu si descoperirii
Lui de om, insd nu prin ratiunile acestei lumi sau prin obiecte intermediare,
care ne spun cate ceva despre El, ci prin Dumnezeu Tnsu§i. Este vorba des-
pre acea rugdciune in ,duh si adevdr”, despre care Mantuitorul Hristos ii
vorbise femeii samarinence (/n 4, 24). Simeon nu primeste cunoasterea lui
Dumnezeu, sau despre cele ce-L privesc, de la intermediari, ci de la Dumnezeu
Insusi, de la Fiul si Duhul Sfant;

»Priveste de sus, Dumnezeul meu,/ Si binevoieste a Te arita/ Si a Te
intretine cu mine, sarmanul./ Descoperd-mi lumina Ta,/ Deschide-mi
cerurile,/ Sau mai bine zis deschide-mi mintea/ Si intra si acum
induntrul meu./ Raspunde, ca odinioard,/ Prin gura mea murdard/
Celor ce spun unii [...]/ Da, Hristoase al meu, raspunde-mi repede,/ Ca
sd nu par celor fara de minte ci aiurez./ - Scrie, a zis, cele ce-ti
spun,/ Scrie si nu zabovi!"?.

Asa cum se poate observa, realismul si seriozitatea descoperirilor divi-
ne din timpul rugdciunii sunt intarite de cetele ingerilor si sfintilor, care dau
madrturie de descoperirea Fiului si considerd necesar ca aceasta continud
revelatie a lui Dumnezeu sd nu ramand doar una orald, ci sd fie scrisd si
pecetluitd, pentru a fi de folos intregii comunitati crestine®. In aceeasi masu-
ra, intimitatea oferitd de momentul rugiciunii ii permite contemplativului, in
cazul de fata Sf. Simeon Noul Teolog, si fie insistent, sa solicite descoperirea
si revdrsarea Slavei Sale, pentru a o face cunoscutd intregului popor. Mai
mult, pecetluirea in scris a descoperirilor divine din rugiciune, asemenea
celor consemnate de Sfintele Scripturi, nu au doar rostul de a indrepta aten-
tia intregii comunitati catre Dumnezeu si lucrarea Sa de revelare in lume, ci
si de a aminti celui care a primit descoperirea, iIn mod neincetat, despre starea

% SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Imne”, 35, pp. 563-564.

% Sfantul Simeon se vede pe sine, si pe orice crestin care ia in serios urmarea lui Hristos si
poruncile Acestuia, asemenea Apostolilor, care redactau cele descoperite de Dumnezeu pentru
a fi transmise diferitelor comunititi crestine. Spre deosebire de vechile profetii, care erau
transmise oral, din generatie in generatie, urmind si fie puse in scris la ceva timp dupa
evenimente, Hristos 1i cere lui Simeon ca revelarea la care asista si fie trecutd in scris pe loc.
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interioard pe care a avut-o in momentul reveldrii prezentei divine. Prin con-
semnarea ,talmdcirilor” pe care Hristos le face omului aflat in stare de ruga-
ciune, atentia credinciosului va fi purtata inapoi, de fiecare datd cand priveste
spre cele scrise, spre experienta intimd a prezentei lui Dumnezeu simtita in
momentele rugaciunii.

Rugaciunea va deveni neincetatd atunci cand starea de rugaciune se
va permanentiza in viata credinciosului, iar aceasta va conduce la o revelatie
continud a lui Dumnezeu si permanent receptatd de om. In starea de rugi-
ciune, pare sa spund Sfantul Simeon, Dumnezeu Se descopera si scrie Scrip-
turile in adancurile cele mai tainice ale omului:

»Asa si cel ce dd oamenilor cunoastere (Ps 83, 10), avandu-L in el
insusi pe Dumnezeu in chip constient, acela a parcurs [6LiABEe]
intreaga Sfantd Scripturd si a cules tot rodul care vine din cunoastere
si nu mai are nevoie de citire. Cici cum [ar mai avea nevoie]? Pentru
ca acela are tovards de convorbire pe Cel ce a insuflat [yeypadoot]
dumnezeiestile Scripturi si e initiat [puoUpevog] de Acela in lucrurile
negrdite ale tainelor celor ascunse, acela va fi el insusi pentru ceilalti o
carte insuflatd de Dumnezeu, purtand taine noi si vechi (Mt 13, 52),
scrise in el cu degetul lui Dumnezeu (/s 31, 18), ca unul care a savarsit
toate si s-a odihnit de toate lucrurile lui (F¢ 2, 2), in Dumnezeu,
desavérsirea originara™".

Acest fragment din Capitolele teologice si practice, opera a maturitatii
duhovnicesti si literare, oferd o sintezd a viziunii gnoseologice simeoniene si
a dimensiunii revelatoare a rugaciunii crestine. Dacd, pentru inceput, parcur-
gerea si cercetarea in detaliu a Scripturii sunt cele care aduc lumind in viata
credinciosilor si vorbesc despre Dumnezeu, ulterior, ca urmare a intélnirii lui
Dumnezeu in rugiciune, descoperirea din Scripturd devine parte infegranta a
persoanei care se roaga, credinciosul devenind el insusi Scriptura. In stare de
rugaciune fiind, omul oglindeste in lume chipul lui Dumnezeu si starea de
desavarsire la care a fost chemat prin actul creatiei.

Concluzii

Privita din aceastd perspectivd, rugiciunea puncteazd un aspect deo-
sebit de important din viata unui credincios si a unei comunitati. Dimensiu-
nea revelatorie a acesteia se adauga celorlalte aspecte ale ei, de solicitare, de
multumire si de lauda, precizandu-i rolul esential in parcursul dezvoltarii
duhovnicesti si al cunoasterii lui Dumnezeu. Marturia Sf. Simeon Noul Teo-
log nu face doar si aducd lumind asupra modului crestin de a intelege relatia

! SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Capitole”, 3.100, in: Sfantul Simeon Noul Teolog — Imne, Epistole st
Capitole. Scrieri 111, introd. si trad. de arhid. Ioan L Ic4 jr, Deisis, Sibiu, 2001, p. 423.
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omului cu Dumnezeu si a felului de a percepe cite ceva din ceea ce este
Dumnezeu, ci indeamna la o luare in serios a statutului de persoand rendscu-
td in Hristos. Acest angajament ferm se cere si in ceea ce priveste rugdciunea
si atitudinea crestinului fata de rugdciune. Parca dezvoltindu-l pe Evagrie
Ponticul, care avertiza ca ,Daca esti teolog (dacad te ocupi cu contemplarea
lui Dumnezeu), roaga-te cu adevdrat; si dacd te rogi cu adevarat, esti teo-
log”*, Sfantul Simeon insistd asupra caracterului gnoseologic al rugaciunii.
Consecinta fireascd a unei astfel de viziuni este aceea cd rugaciunea nu mai
poate fi privitd cu lejeritate sau vdzutd ca simplu ritual ce trebuie ,bifat”.
Rugaciunea devine timp si loc al revelatiei continue a lui Dumnezeu, eveni-
ment in urma cdruia crestinul angajat ferm pe calea indumnezeirii Il cunoas-
te In mod direct pe Cel caruia I se inchina.

Pentru Simeon, si pentru alti parinti care s-au remarcat prin accentul
pe care l-au dat rolului rugdciunii in viata crestind, starea de rugaciune nu
denotd un simplu formalism religios, ci, asemenea lecturii Sfintei Scripturi,
ea il aduce pe credincios, in functie de treapta duhovniceascd pe care se afla,
in ipostaza de a-L cunoaste pe Dumnezeu ca persoand, in mod direct. La
mijloc nu mai este vorba de un simplu ritual sau despre o evlavie, chiar si
bine intemeiat, care trebuie implinita cu constiinciozitate. Este vorba despre
un act in care Dumnezeu i se descoperd omului, pentru ca omul si stie pe
cine mdrturiseste drept Dumnezeu si, stiind acest lucru, sd dea marturie in
fata lumii, prin faptele si cuvintele sale. In acest fel, inclusiv rugiciunea par-
ticulard capdtd valente comunitare. Sensul final al rugdciunii private a cre-
dinciosului nu-l mai priveste pe acesta si problemele, ci trimite spre oglindi-
rea slavei si iubirii lui Dumnezeu, revelat omului ca Treime de Persoane.
Rugdciunea devine mai mult decat locul si timpul in care omul ii descopera
lui Dumnezeu starea umana si problemele ei, ci locul si timpul in care Dum-
nezeu ii aratd omului cine este El, pentru ca omul sd-si aminteasca cine este
el insusi si care este vocatia sa in lume. lar de intelegerea acestor aspecte ale
rugdciunii tine nu doar procesul de desdvarsire duhovniceascd a fiecarui
credincios in parte, ci mai ales adecvata marturisire si rdspandire a impérétiei
lui Dumnezeu in lume.

2 EVAGRIE PONTICUL, ,Cuvént despre rugiciune”, 60, in: Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 1, trad,
introd. si note de Pr. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 22004, p. 82.

44

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

a o — O

(@



RUGACIUNEA CA TIMP SI LOC AL REVELATIEI DUMNEZEIESTT S T U D 1 1

Summary: Prayer as time and place of divine revelation,
according to Saint Symeon the New Theologian

The present study aims to raise awareness about the gnoseological dimension
of praying, as illustrated by the writings of Saint Symeon the New Theologian (949-
1022), one of the most significant mystical figures of the Eastern Christianity. The
author beings by highlighting the experimental character of Saint Simeon’s theology.
Summing up his thinking, the article emphasizes that for Saint Symeon the disco-
urse on God must be preceded automatically by the awareness of God’s presence in
one’s life, followed by the transformation produced by this conscious relationship
with God. Without such an experience, one does not know who is the One he is
talking about. That is because he is talking about God without having met Him.
Therefore, the knowledge of God requires not only the exertion of mind and its ca-
pacity to abstract and formulate it but all the spiritual powers belonging to the hu-
man person. Ultimately, the author points out that the human being can speak of
God when, at the end of one’s spiritual journey, characterized by the ascesis of body
and soul, the experience of encounter with God transforms him/her and leaves tra-
ces in his mind and heart. From this moment on, one will see reality employing the
new knowledge revealed during the encounter and companionship of God.

The writings of Saint Symeon abound in descriptions of his ecstatic experien-
ces, in which God appears to him and speaks to him through and from within the
uncreated divine Light. After such mystical experiences, Saint Symeon confirms that
the Light is knowledge, not the other way around, in contrast to the modern episte-
mological discourse. Following this line of thought, the author indicates how Saint
Symeon integrates the discoveries one may receive during one’s spiritual journey,
following the mystical encounter with God, with what one knows about God from the
Holy Scriptures. While emphasizing the importance of reading the Holy Scripture,
Saint Symeon draws attention to the risk of using the Holy Book for informational
or philosophical purposes, which would lead to limited and purely speculative know-
ledge of God. Unlike this idea of knowledge, the example put forward by Saint Sy-
meon points to the inclusion of Scripture into one’s own life so that any reference to
biblical events to raise echoes in one’s own spiritual life. In this way, it is not only
Scripture that testifies how one should relate to God and the world, but also it is
one’s own spiritual experience that confirms what was revealed by the Holy Scriptu-
res. Hence, the spiritual life becomes a Scripture through which God reveals Himself
to the whole world. Emphasizing the revelatory character of the Christian spiritual
journey, the author points out that, for Saint Symeon the New Theologian, the pro-
per place and time in which God reveals Himself to the human being is the act of
praying. To him, prayer is no longer simply the moment when one asks for favors or
gives glory to God but it is a moment of intense intimacy with God, the Creator,
Savior, and Sanctifier of the World. Prayer is the event in which God reveals Himself
as He did, in ancient times, through the prophets. Especially in his hymns, Symeon
offers extensive descriptions concerning the divine revelations received during the
moments of contemplative prayer. God addresses him as He did in the Old Testament
period, revealing Himself to the human person, teaching, and guiding humanity on
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what to do. Moreover, in contrast to the practice observed in the Holy Scripture,
where the revelation was recorded in writing long after the time God granted it to
His prophets and apostles, Symeon is urged to write down what he saw and heard
so that it may serve as a testimony, not only to contemporaries but to the next gene-
rations of Christians as well. Analyzing the writings of Saint Symeon, the author
concludes that prayer is not only the place where one transmits to God what one
wants but also the event where God reveals His identity to the human being, Who
He is and what His plan is for the world.
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GLORIFICAREA INTUNERICULUI PRIN CELEBRAREA
MAGICA. FENOMENUL HALLOWEEN
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Abstract

The crucial event that took place in the Garden of Eden serves as a clear in-
dication that humans, as universal element of creation, are always inclined to reach
the deepest understanding of their existence. The act of choosing the tree of
knowledge, instead of the tree of life - symbol of immortality, demonstrates the need
to always possess hidden information, even if this means a violation of divine laws
and compromising the relationship with God. In an attempt to fulfill this fundamen-
tal and insuppressible hunger to comprehend the truth of the world, the occult reit-
erates the original sin of disobedience, by placing the human on the most elevated
level of existence, even higher than the Creator. Needless to say, this ambition will
never be achieved, since every principle outside of God is a deception. As all other
similar manifestations of neo-paganism, the celebration called Halloween imbues
traditional Christianity with occult forms and symbols, aiming to provide an easy way
to understanding the profound meaning of life and death. The present study investi-
gates this phenomenon from an anthropological objective standpoint as well as a
theological perspective. Given the context of postmodern society, extended research
into these manifestations is becoming truly indispensable, as the threats to spiritual
evolution are transformed into fully approved typologies. Since human ignorance has
reached overwhelming heights, the profane feeling of renouncing God and adopting
new elements of faith represent a distinguishing feature of today’s reality. Although
most of the Romanian population defend and preserve their culture and heritage, it
will be demonstrated that fragments of the occult are accepted and become a seg-
ment of the social and religious life.

Introducere

Manifestdrile oculte contemporane pretind cd oferd una dintre cele mai
nobile virtuti: cunoasterea — dar nu orice tip de cunoastere, ci stipanirea
unei intelepciuni mai presus de fiinta omeneascd, transcendentd, infinita.
Omul este invitat s3 pdseascd pe o noud treaptd, una care sa dezvaluie cea
mai importantd enigma a existentei. Insd aceastd dorinta a intelegerii realita-
tii obiective, fara a cauta raspuns la Cel ce este Calea, Adevdrul si Viata,
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ascunde un substrat demonic, o trasdturd amorald ce defineste raul funda-
mental, recunoscut de marele filozof Nikolai Losski: egoismul. Societatea
actuald este cuprinsa de o stare patologicd de individualism narcisist, mani-
festind un atasament exagerat pentru bunurile materiale si o atractie dena-
turatd pentru utilizarea mediilor si tehnologiilor digitale. Cautarea spirituald
in aria fenomenelor oculte nu este o noutate, ci dimpotriva, convietuirea
intr-o existentd emancipatd, aparent liberd, fira elemente de constrangere,
este apreciatd ca fiind adevarul cel nou. Raportarea la bine si la rdu este
exclusd, multumirea personald devenind scopul fundamental al vietii. Omul
nu mai doreste sd fie cdt mai aproape de Dumnezeu, ci cat mai aproape ca
un dumnezeu.

Celebrarea de Halloween reprezinta un adevdrat carnaval al intuneri-
cului, ce are ca punct central comunicarea cu cei adormiti. Evenimentul se
manifestd cu multd efervescentd, copiii costumati in forme grotesti experi-
mentand o paletd extinsd de notiuni magice, elemente vrdjitoresti si simboluri
ezoterice. Aceastd distractie, aparent inofensivd, poate si genereze grave
consecinte spirituale si psihologice, atunci cand jocurile puerile se transfor-
ma in manifestdri ritualice. Atractia exageratd si inexplicabild in relatie cu
paganismul intoarce omul la o idolatrie primara si denotd o curiozitate mala-
diva, ignorantd fatd de atotputernicia lui Dumnezeu, cultura bisericeasca
insuficientd, toate caracteristici ale postmodernitatii.

Noile idei de individualizare a credintei, prin care omul considerd sufi-
cientd rugaciunea personald, in detrimentul participarii cu regularitate la
sfintele slujbe, apar cu o pregnanta iesitd din comun, fiecare individ prefe-
rand sd creadd in felul sau. Crestinul ortodox modern nu mai este cel infati-
sat in scrierile clasice, ci dobandeste nevoi spirituale pe care Ortodoxia une-
ori nu le poate satisface. Celebrarea Halloween reprezintd doar varful con-
glomeratului sincretic inoculat in mentalitatea colectiva. In mijlocul unei
culturi a relativismului si globalismului, fiecare individ percepe realitatea in
mod diferit, intr-o multitudine de credinte, ritualuri si simboluri.

Origine si folclor

Numerosi antropologi si folcloristi identifica originile fenomenului Hal-
loween in festivalul nimfei Pomona, divinitate romana a abundentei si pomi-
lor fructiferi, sau in sdrbatoarea Parentalia’, eveniment deosebit de important

! Festival specific, intins pe o perioada de noua zile, desfdsurat in cinstea stramosilor adormiti.
Poetul Ovidius descrie solemnitatea evenimentului in lucrarea sa, Fasti: templele si altarele
erau inchise, nu aveau loc nunti, iar senatorii si magistratii isi intrerupeau activittile oficiale.
Ultima zi, Feralia, reprezenta momentul culminant al sirbatorii, cetatenii romani mergand la
mormintele rudelor cu flori, cereale, sare, paine si vin.
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pentru viata sociald a Romei antice. Materialul arheologic redus, obsesia
permanentd pentru ritualuri religioase secrete, obscure, si traditia orald con-
testabild argumenteaza incertitudinea istoricilor. Cercetdrile recente accepts,
aproape in unanimitate, ipoteza reminiscentelor unor traditii pagane, ce au
fost modernizate si raspandite in sec. al XIX-lea prin intermediul imigrantilor
britanici. Mitologia irlandezd scoate in evidentd patru festivaluri sezoniere,
semnificative pentru viata spirituald a popoarelor celtice: Imbolc, Beltane,
Lammas si Samhain. Conform dictionarului explicativ irlandez-englez? festi-
valul Samhain sau Samuin avea loc la jumdtatea distantei dintre echinoctiul
de toamna si solstitiul de iarna, marcand astfel sfarsitul sezonului recoltelor,
pitrunderea in jumatatea arida si intunecata a anului. Perioada fertild, cald3,
plind de prosperitate, belsug si viatd era comemoratd printr-un ceremonial de
invocare a ajutorului divin in perioada ce urmeazd, a iernii neroditoare si
aducatoare de moarte. O presupunere notabild, sustinutd de numerosi folclo-
risti americani, apare in scrierile generalului Charles Vallancey, propunand
asocierea numelui Samhain cu un vechi zeu celtic numit si Balsab sau std-
panul mortilor*. Nu este exclus ca aceste rituri festive sa fi avut la baza ce-
remonii de sacrificare umand, cunoscandu-se faptul ¢ druizii nu erau strdini
de jertfele sangeroase. Pdrintele istoriografiei latine, Gaius Cornelius Tacitus,
descrie in amdnunt cultul barbar al acestor vrdjitori, remarcand inclinatia lor
pentru stropirea altarelor cu sangele celor capturati sau pentru divinatia cu
ajutorul organelor umane, proaspat recoltate*. De-a lungul timpului, in incer-
carea de a conserva fascinatia oamenilor pentru celebrarea magicd, numerosi
cercetatori au depus eforturi pentru demontarea acestei ipoteze, inldturand
totodata si alte aspecte diabolice legate de traditiile pagane.

Sarbdtoarea Samhain reprezenta pentru celti inceputul Anului Nou,
un prag de trecere, moment de tranzitie, ceea ce antropologii denumesc eve-
niment liminaP. Acest scurt interval de timp, nesupus legilor spatiale si tem-
porale, marcheaza linii de frontierd intre vara si iarnd, lumind si intuneric,
muritor si vesnic, devenind incarcat de semnificatii supranaturale. Raspandi-
rea traditiei cunoaste numeroase forme, dintre cele mai bizare, reliefand o

? Edward O’REILLY, An Irish-English Dictionary, James Duffy 15 Wellington Quay, Dublin,
1864, p. 694.

¥ Bruce David FORBES, America’s Favorite Holidays: Candid Histories, University of
California Press, Oakland, 2015, p. 155.

1 Cf. John JACKSON, The Annals of Tacitus, vol. 3, Heinemann, London, 1981, p. 157.

5 Liminalitatea este fenomenul de ambiguitate care apare in stadiul mijlociu al unui rit de
trecere, cand participantii nu mai detin statutul lor initial, dar nu au inceput inci tranzitia la
starea pe care o vor pastra la finalizarea ritului. In aceasti perioadd temporara, ordinea este
dizolvatd, instituindu-se o situatie fluidd, maleabild, ce permite infiintarea de noi reguli si
norme. Conceptul, provenit din latinescul limen ,prag”, a fost folosit pentru prima data de
folcloristul si etnograful Arnold van Gennep, in anul 1909.
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nevoie patologica a omului pentru cunoasterea vietii de dupa moarte si stabi-
lirea unor legituri spiritiste cu cei decedati. Teologul si antropologul Sir
James George Frazer, in cea mai importanta lucrare a sa, The Golden Bough,
mediatizeaza pentru prima data ideea acestui ceremonial ca eveniment magic
al intoarcerii sufletelor pe pamant®. Celtii aveau convingerea cd, in noaptea
din ajunul marelui festival, granitele dintre lumea aceasta si cea de dincolo se
deschid, iar duhurile celor ce au murit in anul precedent sunt libere si tra-
verseze si sa bantuie casele celor vii. Actantii se costumau, purtau masti gro-
testi si dansau in jurul unor focuri sacre, preficindu-se ca erau urmariti de
spirite malefice. Adepti ai practicilor oculte, celtii considerau momentul ca
fiind deschizator al portilor noului an, ocazie prielnica pentru forme de divi-
natie si sacrificii sangeroase. Pentru copii, prilejul avea o mare insemnatate,
pe langa ospatul somptuos la care luau parte, mingile confectionate din in-
testin sau vezicd de animal si umplute cu diferite materiale pentru a deveni
rotunde reprezentau o importanta atractie.

In procesul de increstinare, prin inculturatie, ceremonialul necrestin
este inlocuit treptat cu sarbatoarea tuturor sfintilor, prezentd si astazi in
confesiunile occidentale. All Hallows Day apare initial in Biserica Roma-
no-Catolicd, reprezentdnd un moment solemn de cinstire a celor drepti si de
rugdciune pentru sufletele celor decedati de curand, aflate in asteptare’. Ana-
lele consemneaza ca Panteonul din Roma a fost inchinat Fecioarei Maria si
martirilor din timpul persecutiilor romane, in 609. Primind in dar madreata
constructie de la impdratul bizantin Focas, papa Bonifaciu al IV-lea hotaraste
sa consacre ziua de 13 mai spre a fi cinstita in memoria celor care au suferit
moarte muceniceasca. Un secol mai tarziu, papa Grigorie al IIl-lea a dedicat
si el un edificiu tuturor sfintilor, in bazilica Sfantul Petru. Conjunctia funda-
mentald ii apartine papei Grigorie al IV-lea, cel care a schimbat data zilei
dedicate sfintilor, astfel incat aceasta sd coincida cu vechea sarbdtoare celti-
cd, pe 1 noiembrie. Conform unor cercetitori, aceastd mutare, implinitd in
835, nu a fost altceva decat rezultatul unor presiuni politice externe. Alte
ipoteze sugereaza predispozitia Romei de a organiza evenimente colective in
perioada recoltelor, cerealele si fructele la discretie reprezentind o buni
metodd de a castiga favorurile multimii. Indiferent de motivatie, data de
1 noiembrie devine astfel o zi de anamneza pentru bisericile occidentale,

% James George FRAZER, The Golden Bough, vol. 10, MacMillan and Co., New York, 1919, p.
269,

" Fara indoiald, este vorba despre doctrina purgatoriului, a focului curatitor care il purifica pe
cel adormit in vederea obtinerii stdrii de sfintenie. La sfarsitul suferintelor indurate, sufletul
poate intra in imparatia Jui Dumnezeu. Aceastd inovatie teologica a devenit dogma in Biserica
Romano-Catolica, fiind exprimatéd oficial pentru prima datd in 1254, intr-o scrisoare a papei
Inocentiu al IV-lea.
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ludnd numele de Luminatia, cinstirea sfintilor cunoscuti si necunoscuti. Este
de precizat cd ideea unor astfel de comemordri se regdseste si in invdtatura
ortodoxd, atat prin Duminica Tuturor Sfintilor, cat si prin zilele de pomenire
a celor adormiti.

Conform parintelui profesor David Pestroiu, inculturatia fenomenului
Halloween a fost un esec de proportii al misionarilor catolici®. Traditiile pa-
gane si ritualurile oculte specifice festivalului Samhain s-au amplificat, ajun-
gand sd consolideze si alte celebrari ale intunericului, precum Dia de los
Muertos, sarbatoare a culturii mexicane. Promovarea obiceiului superstitios
in paralel cu vietuirea crestind este o afectiune contemporana, ce continua s
se raspandeascd, in ciuda dezideratului declarat al evolutiei si emanciparii
sociale.

Terminologie si apartenenta

Termenul ,Halloween” provine din expresia regionala cu specific sco-
tian All Hallows Eve, referitoare la noaptea dinaintea sarbatorii. Multe obice-
iuri legate de seara de 31 octombrie s-au pastrat, asemenea reminiscentelor
unor mari sirbatori, precum Invierea sau Nasterea Domnului. In fapt, Biseri-
ca nu a avut intentia de a inlatura vechile traditii, ci de a le integra in dimen-
siunea crestind, conservand astfel valoarea lor artisticd si culturald. In Marea
Britanie, la sfarsitul sec. al XVIII-lea, nu era deloc neobisnuit ca in aceasta
noapte barbati tineri sa poarte haine si masti feminine, s umble pe la casele
vecine pentru a canta si dansa, intr-un ritual travestit. Totusi, nu toate vizite-
le erau nevinovate, oaspetii petrecdreti folosind aceste prilejuri pentru a pe-
depsi pe cei antisociali, care nu se integrau in comunitatea locala. Imitand
spiritele rele, tinerii loveau cu putere usile si portile, eliberau animalele do-
mestice, infundau cosurile de fum si distrugeau gradinile®. In cazul fetelor,
noaptea era guvernatd de practici divinatorii si rituri pentru aflarea ursitului.
Superstitiile nu lipsesc nici ele, zgomotul produs de lemnul din foc primind o
insemndtate deosebitd, avand puterea de a prevesti moartea.

Marea Foamete de la mijlocul sec. al XIX-lea a reprezentat un moment
de cotitura pentru istoria Irlandei. Lipsa hranei a produs o emigrare in masa
2 populatiei, astfel incat in 1900 se presupune cd mai multi irlandezi traiau in
Statele Unite ale Americii decit in Marea Britanie!. La inceput, sarbitoarea nu

® David PESTROIU, ,Renasterea ocultismului in contextul unei lumi consumeriste: fenomenul
Halloween in Roménia”, in: Teologie si educatie la Dundrea de Jos, 18 (2020), pp. 164-165.

® Nicholas RoGERS, Halloween. From Pagan Ritual to Party Night, Oxford University Press,
Oxford, 2002, pp. 41-42.

" Kerby MILLER, Emigrants and Exiles: Ireland and the Irish Exodus to North America,
Oxford University Press, New York, 1985, p. 346.
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a prins radicini solide acolo, fiind doar o marca distinctivd a identitatii etni-
ce. In timp, imigrantii au impus cultura locului din care proveneau, iar cele-
brarile din seara zilei de 31 octombrie s-au transformat intr-un simbol al
culturii nationale americane. Infierea acestei traditii a produs un atasament
deosebit pentru citeva obiceiuri strdine, acestea fiind modificate, adaptate
pentru a raspunde nevoilor omului modern.

Folclorul irlandez cuprinde numeroase variatiuni ale legendei lui Jack
cel zgarcit si betiv, personaj care le intindea capcane apropiatilor. Se spune
ca intr-o zi a reusit sa il pacaleascd chiar pe diavol, convingandu-1 sd se urce
intr-un pom si sd ii aducd un mar. Jack a impanzit locul cu zeci de cruci,
insemnand si scoarta cu semnul sfant, pentru ca necuratul sd nu se mai poa-
ta da jos. Astfel, farsorul reuseste sa obtind promisiunea ca sufletul sau nu va
fi inrobit de iad in lumea de dincolo. Anii au trecut si Jack isi da obstescul
sfarsit. Ajungand la portile Imparatiei Cerurilor, Sfantul Petru il opreste ca-
tegoric si ii declard ca sufletul sdu musteste de viclenie si rautate. Jack face
cale intoarsa, dar conform invoielii, nici focul cel vesnic nu il poate primi.
Astfel, ramane hoinar pentru eternitate, prefigurand o noud reiterare a per-
spectivei purgatoriului intr-o noti usor comic. Infricosat, in intuneric, Jack
primeste de la diavol o faclie care sa il sprijine in caldtoria sa nesfarsitd. El
introduce jdraticul incins intr-un nap scobit, obtindnd faimosul felinar. De
atunci cutreierd lumea, fard a-si gasi pacea, izgonit din Rai si iad, avand
drept companion doar lanterna vegetald. Ajunsi in New York, imigrantii ir-
landezi au adoptat dovleacul nord-american, acesta devenind fara intarziere
emblema nelipsita din decorul sarbatorii de Halloween.

Pentru americani, bostanul scobit in forme lugubre, macabre, cu ranje-
tul specific este cel mai popular element al lunii octombrie. Profesorul Jack
Santino observa concordante relevante intre povestea lui Jack-o™-lantern si
mitul tricksterului din spatiul european''. Desi nu este creator, personajul
capédtd atribute supranaturale, putand sa modeleze viata omului, fard sa fie
direct implicat in procesul cosmogonic. Alte versiuni il descriu ca fiind o
creaturd hidoasd, paroasd, in forma unei insecte cu organele de reproducere
atat masculine, cat si feminine. Uneori eroul povestirii primeste ajutorul sfin-
tilor sau chiar al lui Hristos, doar pentru a dezamagi in final prin neseriozita-
te, alegdnd o formd de inselare in locul méantuirii*>. Un rol deosebit l-a avut si
faimoasa poveste a cdldretului fara cap, The Legend of Sleepy Hollow, publi-
catd in 1820 de prozatorul american Washington Irving. Infitisat ca un

" Jack SANTINO, Halloween and Other Festivals of Death and Life, University of Tennessee
Press, Knoxville, 1994, p. 179.

"2 Lisa MorTON, The Halloween Encyclopedia, McFarland and Company, Jefferson, 2011, p.
119.
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mercenar german ucis in 1776 in batdlia de la White Plains, célaretul se
ridica iIn fiecare noapte de Halloween ca o fantoma furioasd, manuind un bici
confectionat din coloana vertebrald a unui cadavru si purtand pe brate noul
sau cap, dovleacul luminat cu fatd demonica.

O alta caracteristica definitorie este sintagma trick-or-treat, adica cere-
rea de dulciuri intr-un tipar similar expresiei ne dati ori nu ne dati, prezenta
in colindele autohtone. Este foarte posibil ca obiceiul sd reprezinte o remi-
niscentd a unei vechi traditii medievale, in cadrul cdreia oamenii sarmani
mergeau din casd in casd pentru a cere milostenie in schimbul rugaciunii
pentru cei adormiti. Exista credinta ca alimentele primite puteau hrani spi-
ritele celor decedati, anuldnd astfel dorinta acestora de a face rdu. Aceasta
traditie a fost aclimatizatd specificului american, suferind numeroase modifi-
ciri. La inceputul sec. al XX-lea, sarbatoarea de Halloween era dedicata adul-
tilor, incluzand numeroase practici de prezicere a viitorului. Copiii si adoles-
centii isi organizau propriile activitati, bazate pe farse si glume de tot felul,
care au evoluat in fapte violente, atingdnd punctul culminant in 1933. O
serie de evenimente au produs la acea vreme distrugeri de bunuri fara prece-
dent, fiind impuse masuri suplimentare pentru stoparea fenomenului. Trei
decenii mai tarziu lucrurile au luat o intorsaturd neasteptatd, cdnd o femeie
din New York a fost arestata pentru ca impartise colindatorilor bomboane
injectate cu substante toxice, iar un alt barbat a fost pus sub acuzare pentru
cd ar fi ascuns obiecte ascutite, tdioase, in merele daruite’®. Unele mituri
urbane sugerau sabotarea dulciurilor cu substante halucinogene, producéan-
du-se adevarate isterii locale. Cu toate aceste neajunsuri, practica umblarii
din casd in casd si cersirea de zaharicale nu a fost desfiintatd, devenind cea
mai iubitd si apreciata traditie printre copiii americani.

Insa manifestarea principald, nelipsitd din cultura acestui fenomen este
bineinteles costumarea, travestirea in personaje malefice, infricosatoare.
Datina deghizarii provine dintr-o veche superstitie, tot de origine scotiana,
privind preluarea identitdtii raului pentru a impiedica spiritele malefice sa
provoace suferinta. Copiii imbracati in acest fel puteau sd circule printre
duhurile tulburate, fird a se afla in pericol. Obiceiul s-a perpetuat pand as-
tazi, patrunzand cu mare succes si pe teritoriul tdrii noastre. Cu prilejul aces-
tui eveniment, adultii isi decoreaza casele cu figuri bizare, sinistre, panze de
pdianjen, lilieci si alte simboluri vrdjitoresti. Sunt organizate numeroase pe-
treceri festive, in cadrul cdrora oaspetii poartd mésti si costumatii variate,

P In mod paradoxal, sirbitoarea de Halloween a fost rdspandita prin intermediul crestinismu-
lui, imprumuténd valori conexe precum datul de pomand, niscandu-se un sincretism bolnavi-
Cios, care va lepada orice urma de religiozitate.

" L. MORTON, The Halloween Encyclopedia..., p. 119.
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intruchipand fantome, vampiri, varcolaci si chiar pe diavol. Culorile inchise si
petele de singe domind peisajul macabru al sarbdtorii. La randul lor, copiii
imbracati in aceleasi tipare inspdimantdtoare merg pe la vecini in cadrul ritu-
alului prestabilit, colindand si primind dulciuri.

Aceastd exteriorizare teatrala se adapteaza foarte usor, in functie de
emanciparea sociala, cultura locala si dezvoltarea tendintelor esteticii pseu-
do-artistice. Totodatd, evenimentele recente au o influentd majora. Un exem-
plu in acest sens este reprezentat de aparitia costumelor de astronaut in anii
ce au urmat aselenizarii din 1969. Atacurile teroriste, din 11 septembrie
2001, au provocat o predispozitie pentru uniformele de politist sau pompier.
Dacd unele porniri de acest fel nu intrd in sfera clard a obscurantismului
maladiv, altele depdsesc limitele normalului, reliefind fragilitatea si maleabili-
tatea tinerelor minti. Adesea sunt folosite masti infricosdtoare cu aspect de-
monic, pdpusi abominabile, decoratiuni groaznice, toate menite sa induca
sentimente cumplite de teroare si fricd. Absolut dezolant este cazul unor
elevi costumati in pacienti bolnavi, simuland diagnosticul schizofreniei sau
altor boli psihice cu manifestare violenta®,

Pentru a completa tabloul ezoteric, actantii imbratiseazd forme obscu-
re ale divinatiei, punand accent deosebit pe incercarea stabilirii dialogului cu
sufletele din cealaltd lume. Fdra indoiald, tehnicile spiritiste sunt o contribu-
tie a vechilor druizi, un amalgam de superstitii, corespondente, analogii si
interpretdri. Aceste ritualuri, practicate cu preponderentd de tinerele aflate in
cautarea ursitului, deveniserd activitati firesti pentru noaptea de Halloween.
Cu o lumanare aprinsd in mana, intre doud oglinzi, ele sperd ca pot vedea in
suprafata lucioasd franturi din viitorul vietii de cuplu. Marul este frecvent
utilizat ca instrument prevestitor, fiind apreciat drept fructul mitologic, pri-
mordial, cu proprietati miraculoase. Semintele si coaja sunt simboluri cu o
prezentd incontestabild in magia dragostei, utilizate ca ustensile principale in
cadrul unor metode puerile, rudimentare de ghicire a viitorului. Castanele si
alunele indeplinesc si ele functii oraculare referitoare la perspectiva inteme-
ierii familiei sau fidelitatea partenerului'®. Un alt ritual consta in ingerarea
unei cantitdti de sare si asteptarea aparitiei harazitului in vis, care sa stinga
setea tinerei fete. Interpretarea include si simboluri alchimice, valoarea reci-
pientului in care se afld apa oferind informatii despre starea financiara a celui
visat.'?

1> Gianetta RANDS, ,Halloween spooks and schizophrenia”, in: Psychiatric Bulletin, 24 (2000)
3,p. 117.

' Mary Macleod BANKS, British Calendar Customs: Scotland, vol. 3, Folklore Society,
London, 1941, p. 113.

'" Lesley BANNATYNE, Halloween: An American Holiday, an American History, Pelican
Publishing, Louisiana, 2005, p. 77.
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Conform parintelui profesor Nicolae Achimescu, Halloween este o sar-
bitoare complet pagand, dar a unor pagini noi, care nu mai cred decit in ei
insisi si in propriile placeri’®. Imbrcand forma unei distractii inofensive,
aceastd manifestare este de fapt o exteriorizare demonica, ingrozitoare, ce
produce grave consecinte in plan spiritual.

Implicatii spirituale

in realitate, festivitatea de Halloween este un conglomerat mistic, de
credinte oculte, imbibat cu recuzitd ieftina si deprinderi de prost gust, toate
amestecate in ceaunul postmodern al neopiganismului american. In timp,
sarbdtoarea a devenit complet domesticitd, plasindu-se pe locul al doilea,
dupd Nasterea Domnului, in clasamentul preferintelor populatiei Statelor
Unite. Atractia maladivd pentru acest festival al mortilor provine din aparenta
libertate oferitd, constrdngerile sociale, religioase, etice fiind anulate intr-un
univers de ambiguitate. Aici subiectii sunt descdtusati si isi pot concretiza
fanteziile cele mai ascunse. Apare o calitate ludica exacerbatd, intoxicantd si
uneori spontand, ce se distinge definitor de experientele celorlalte sarbatori.
Detasat de apartenenta etnica, Halloween a devenit o celebrare fara nici un
reper istoric, bazatd pe sfera fictivului, o lume a efectelor si simbolurilor in
care distinctia dintre real si imaginar s-a estompat.

Desi oamenii sarbatoresc in diferite moduri, punctul central este re-
prezentat de glorificarea intunericului, diabolicului si aspectelor infricosatoa-
re ale vietii cotidiene. Costumele de vrdjitoare, demoni, vampiri si ucigasi
insetati de sdnge nu vor aduce niciodatd un aport pozitiv in viata copiilor si
adolescentilor, intregul ansamblu de simboluri putdnd sa lase urme adénci in
mentalitatea fragedd, neformatd. Banalizarea raului provoaca acceptarea
acestuia, inducand ideea cd moartea, diformitatea si demonicul sunt o simpla
joaca de copii. Invitatiile la activitati aparent distractive, cu specific spiritist,
ocult sunt parte integranta a noptii de Halloween, producandu-se astfel reale
probleme spirituale si psihologice.

Un astfel de exemplu apare intr-un manual de referintd pentru educa-
rea copiilor, creatie a doi doctori americani, specialisti in pediatrie, psihologie
si psihoterapie infantila. Perceptia generald este aceea de a incuraja experien-
tele noi, in detrimentul cultivdrii unui sentiment de repulsie si teama pentru
ele’. Acest tip de cadru antropocentric se reflectd la nivel social, in cazul

"® Pr, Nicolae AcHIMESCU, ,Halloween, o reminiscenta a revelionului celtic”, in: Ziarul Lumina,
08 ian. 2009, <https://ziarullumina.ro/repere-si-idei/halloween-o-reminiscenta-a-revelionului-
celtic-49651.html>, 16 ian. 2020.
" Dr. Daniel SIEGEL, Dr. Tina Payne BRYSON, The Yes Brain Child. Help Your Child Be More
Resilient, Independent and Creative, Simon & Schuster Ltd., London, 2018, p. 15.
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invaziei pdganismului modern, manifestand un interes aparte pentru cautarea
si descoperirea elementelor distractive in orice imprejurare, indiferent cat de
monstruoasd sau diabolica ar fi. Adoptia demonicului in viata comunitatii se
intalneste cu precadere in cazul fenomenului Halloween, incercarea de a
schimba perspectivele normalitétii fiind evidenta.

Conotatia magicd in fenomenul Halloween este ignoratd aproape in in-
tregime, lipsa constientizdrii producand un eveniment infernal, in care indi-
vidul devine prieten al demonilor si duhurilor rele. Costumele ii initiaza pe
copii intr-o lume a mortii, cu grave consecinte asupra dezvoltarii lor emotio-
nale. in urma acestor stdri psihologice de excitatie si fascinatie pentru para-
normal, tinerii pot dezvolta mai tarziu o atractie alienatd pentru practicile
oculte, in general.

Astazi, Halloween a devenit o sirbitoare americand, produs al culturii
de consum si al curentelor de renastere a paganismului, promovata furios,
euforic de media. Identitatea neamului devine atat de malformatd, incat socie-
tatea ajunge sa adopte cu multa usurinta aceasta sarbatoare hidoasa. Cosme-
tizarea raului camufleazd realitatea grotescd, inspaimantatoare, transforménd
manifestarea ocultd intr-o tipologie acceptatd, integratd in mod natural sub
egida institutiilor de invatamant. Astfel, sarbatoarea pagénd a devenit un fel
de celebrare oficiald pentru multe gradinite si scoli din Romania. Icoana or-
todoxa si sarbatorile crestine devin dispretuite, ca instrumente ale discrimi-
ndrii pentru ceilalti elevi de diferite confesiuni. In schimb, scolile se pregitesc
intens pentru Halloween, punind in scend diverse spectacole si serbdri cu
povesti sinistre si costume diforme. Elevii sunt astfel invitati si chiar indem-
nati la practicile oculte si adoptarea comportamentelor nefiresti. Intreaga
recuzitd este similard filmelor de groazd, punéand la dispozitia parintilor ne-
numadrate obiecte obscure de garderobd. Masti de monstru, costumatii de
vrajitoare, diavoli, schelete, fantome, imbinate cu tot felul de accesorii bizare,
panze de pdianjen, gelatina sangerie, topoare si alte obiecte din plastic desti-
nate pseudo-uciderii, fac obiectul unei campanii agresive de promovare a
fenomenului. In acest sens, nu este o surpriza aparitia cazurilor de tulburare,
indeosebi pentru elevii din scolile primare. Si mai periculos este ca semnala-
rea acestor socuri psihice nu produce nicio schimbare, in cele mai multe
situatii copilul traumatizat fiind catalogat ca sensibil, emotiv, labil si plasat
intr-o coordonatd de excludere si batjocurd. In ciuda protestelor vehemente
impotriva acestui surogat de sdrbatoare, celebrarea grotescd continui sa
prolifereze in lumea secularizatd. Chiar si publicatia oficiald a Vaticanului,
L’Osservatore Romano, atentioneaza cd celebrarea de Halloween este un
fenomen ocult, anticrestin, concentrat pe bizar si macabru, o influentd complet
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negativa asupra tinerilor si copiilor®. Un grup de treizeci de ONG-uri, reunite
sub titulatura de Coalifia pentru Familie si Constitutie, a initiat unul dintre
proiectele notabile, ce au ca scop principal oprirea si perpetuarea acestei
manifestari in sistemul educational romanesc?'. Semnatarii afirmau, in 2013,
ca Ministerul Educatiei Nationale permite si promoveaza fenomenul in timpul
orelor de curs, fard a ridica problematica psihologicd si urmarirea unei dez-
voltiri armonioase a copiilor si tinerilor. Data fiind atitudinea unor cadre
didactice de a promova astazi pseudo-traditia de Halloween, este de inteles
ci aceasta initiativd nu a avut impactul asteptat.

Intr-un interviu acordat revistei ,Familia Ortodoxd”, domnul Virgiliu
Gheorghe, biofizician si doctor in bioetica al Universitatii ,Aristotel” din Te-
salonic, defineste in mod exceptional modul in care celebrarea magica de
Halloween a capdtat intr-un timp extrem de scurt o popularitate considerabi-
ld printre romani. Promovarea de citre mass-media reprezinta influenta pri-
mard asupra mentalitatii si tiparelor ideologice ale societatii, inducand in
acest caz o cultura nihilistd a mortii, promovata obsesiv2. Sub acoperirea
argumentului drepturilor omului, lumea de astdzi prolifereaza gesturi si ma-
nifestdri deviante, liberalizand pornografia, ce duce la cresterea cazurilor de
viol sau crima si promovand homosexualitatea, care formeazd comportamen-
te disolutive pentru familie. In acest context, este remarcabild stransa legitu-
rd dintre magie si sexualitate, multe din practicile vrdjitoresti implicand ritua-
luri de initiere erotice. Mediatizarea sarbatorii aduse in discutie pare sa aiba
o componentd comerciald, ficand apel la consumismul consacrat al societatii
actuale, dar si o componenta ce sustine conspiratia secretd a stapanitorilor
lumii, indreptatd impotriva omului.

Prin comemorarea de Halloween, omul ajunge sa indrageascd intune-
ricul si moartea. Fara indoiald, sarbatoarea de import promoveazd intreg
tabloul ocult clasic, implicind toate acele forme aflate intotdeauna intr-o
relatie de interdependentd: magia, vrdjitoria, superstitia, divinatia si spiritis-
mul. In cadrul religiei sataniste, calendarul oficial marcheazi data de 31 oc-
tombrie ca cea mai importanta sirbatoare, cand intreaga lume se mascheaza
in draci, vrajitori si alti eroi ai iadului®. Chiar fondatorul satanismului

® Manuel BELLI, ,Gente di spirito. La sfida di Halloween”, in: /I Domani, 31 ian. 2021,
<http://www.ildomaniditalia.eu/gente-di-spirito-la-sfida-di-halloween-losservatore-romano>,
08 feb. 2022.

! Laura MITRAN, ,ONG-uri: Halloween-ul este satanist, cerem oprirea manifestarilor in scoli”,
in: Mediafax, 31 oct. 2013, <https://www.mediafax.ro/social/ong-uri-halloween-ul-este-
satanist-cerem-oprirea-manifestarilor-in-scoli-11598383>, 09 ian. 2022.

# Mihai CRisTEA, ,Virgiliu Gheorghe dezvaluie: Halloween - intre lumini si intuneric”, in:
Familia Ortodoxd, octombrie (2016) 93, p. 60.

B <http:/,/religiasatanista.org/?page_id=38>, 05 apr. 2020.
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modern, Anton Szandor LaVey, intr-un interviu acordat la sfarsitul anilor 80,
afirma cd noaptea de Halloween este cea mai mare festivitate, marcatd de
acte oculte, comise prin violentd si desfranare. Totodatd, nu a ezitat sa isi
manifeste recunostinta pentru faptul cd milioane de oameni ii dedicd diavolu-
lui aceastd noapte, in fiecare an. Aceastd conexiune este si unul dintre moti-
vele pentru care sdrbatoarea a fost inclusa intr-un catalog al constientizarii
cultului satanic, emis in Statele Unite de Serviciul National de Referinta al
Justitiei Penale?.

Nu de putine ori, cercetatori si teologi acreditati definesc, drept trasa-
turd fundamentald a epocii, tentativele repetate de a supune sufletele copii-
lor, de a le distruge inocenta si a le batjocori trupul. Sub haina ideologiei,
celebrarea de Halloween se impune astazi ca mijloc de divertisment, deve-
nind in definitiv o directd invocare a diavolului. Pierzandu-se relatia vie de
comuniune cu Hristos prin Duhul Sfant, omul trdieste o nevoie inconstienta
de a se apleca asupra altor forme de spiritualitate. Repdganizarea pare a fi
cea mai buna solutie, vechile credinte fiind in marea lor majoritate puternic
inrddacinate in cultura populard. Conform culturii secularizate, sarbatoarea
supusd cercetarii este dedicatd celor mici, care sunt indemnati la acceptarea
intunericului si a mortii. Cuvintele Mantuitorului, redate de Sf. Apostol Mar-
cu in Evanghelia sa, la capitolul 10, versetul 14, subliniaza perfect solicitarea
lui Hristos in ceea ce priveste copiii si predispozitia lor pentru dobandirea
Raiului: ,Lasati copiii sa vind la Mine si nu-i opriti, caci a unora ca acestia
este Impdrdtia lui Dumnezeu”. Astfel, intreaga directie a existentei trebuie si
fie indreptata spre Lumind si Viata, doud caracteristici care lipsesc din peisa-
jul intunecat de Halloween.

Constientizarea acestei maladii lipseste aproape cu desdvarsire. Omul
se declara credincios, dar devine extrem de tolerant cu fenomenele anticres-
tine. Dimensiunea ecleziala se pierde, fiind cultivat superficialul, incompatibil
cu scopul ultim al mantuirii. Omul trdieste intr-o confuzie spirituala iesitd din
comun, golit de echilibru si de intelegerea scopului existentei. In acest con-
text, cuvintele prorocului Isaia, de la capitolul 5, versetul 20, sunt inspaiman-
tator de actuale pentru societatea de astdzi: ,Vai de cei ce zic raului bine si
binelui rau; care numesc lumina intuneric si intunericul luming; care soco-
tesc amarul dulce si dulcele amar”. Orizontul vietii vesnice este uitat, scotan-
du-se in evidentd numai lanturile lumii materiale, ale hedonismului si con-
sumismului.

2 Gayland HursT, Robert MARSH, Satanic cult awareness, National Criminal Justice Reference
Service, U.S. Department of Justice, 1993, p. 17.

58

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q

Q



GLORIFICAREA INTUNERICULUI PRIN CELEBRAREA MAGICA STUDII

Deviatii contemporane

Pe 5 decembrie 2019, in ajunul praznicului Sf. Ierarh Nicolae, romanii
intrd neasteptat in contact cu renasterea unei vechi traditii, provenite din
spatiul occidental. Demonul Krampus isi face simtita prezenta la Timisoara,
producand o rastalmdcire a obiceiurilor autohtone, fard voia locuitorilor.

Provenitd din germanul krampen, notiunea semnificd ceva inanimat,
mort, putred®. Personajul este cunoscut sub forma unei aparitii terifiante,
hibride, cu coarne lungi si ascutite, corp de bestie copitatd, diavol, o ardtare
parcd venitd din iad, in piele si blana, cu bice si lanturi. Mitologia nordica il
identificd in persoana fiului zeitei Hel, divinitate a decesului si stapénitoare a
lumii de dincolo. In apropierea praznicului Nasterii Domnului, Krampus de-
vine insotitorul Sfantului Nicolae si are ca sarcind pedepsirea copiilor neas-
cultitori. In cazuri drastice, demonul ii rdpeste pe cei mici si ii taraste direct
in iad, acolo unde isi are barlogul. Tortura celor mai obraznici dureaza un
an, pana la revenirea creaturii pe pamant.

Avand raddacini incd din sec. al XIII-lea, aceasta manifestatie devianta a
cunoscut contexte si denumiri dintre cele mai diferite, dezvoltand initial o
raspandire predominanta in regiunile alpine ale Austriei, Germaniei sau Un-
gariei. In 1800, Krampus devenise un personaj iubit de parinti, fiind adesea
folosit ca instrument de amenintare pentru copiii neastdmparati. Scenariul de
imblanzire a diavolului si adoptarea acestuia drept ajutor al Sfantului Nicolae
a transformat aceasta celebrare bolnava intr-o procesiune catolicd, acceptata
pe deplin. Obiceiul implicd mai multi participanti adunati intr-un loc public,
unde parintii aduceau copilul pentru ca acesta si fie judecat in functie de
comportamentul avut in anul respectiv. Micul inculpat era apoi nevoit sd
recite rugdciuni si imnuri religioase, pentru a indupleca vointa actantului
costumat in Sfantul Nicolae®. Nu de putine ori, ritualul morbid starneste
lacrimi in ochii celor mai sensibili, producind traume psihologice reale pe
termen lung. Parintii, martori ai acestui eveniment, adopta de cele mai multe
ori 0 atitudine rece, insensibild, de parca ar asista la un proces penal®. Anti-
cipand declinul moral, numeroase comunitati au pus sdrbatoarea pagana sub
interdictie stricta, revigorarea fenomenului producandu-se in perioada post-
modernd, odatd cu noua epocd a consumismului exacerbat.

Ca si in folclorul romanesc, actantii sunt predominant barbati, cu ro-
luri bine stabilite. Ei mdrsiluiesc imbracati in costume bizare, purtand cosuri

® Kirk Andrew PETERSON, Merry Krampus: Alternative Holiday Praxis in the Contemporary
United States, University of Oregon, Oregon, 2019, p. 41.

% John HONIGMANN, , The Masked Face”, in: £thos, American Anthropological Association, 5
(1977) 3, p. 264.

¥ J. HONIGMANN, , The Masked Face...”, pp. 267-268.
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de fum in spate, ciutind sd captureze in ele copiii obraznici. Carnavalul dia-
bolic este, fara indoiald, un festival prefabricat, sincretic, in care originea
amalgamatd dezvoltd manifestdri inovative, de violentd si sexualitate. Desi
initial a patruns in traditie ca un companion al Sfantului Nicolae, procesul
sincretismului a ajuns sd il adopte ca actant principal, ldsind in plan secun-
dar rolul marelui ierarh. Uneori este infatisat chiar ca fratele cel rdu al parin-
telui din Mira Lichiei, actionand in contrast cu mila, dragostea si bunatatea.
Aparitia antropomorfd, schimonosita a lui Krampus, completatd de gesturile
si instrumentarul bizar, trimite la ideologia sexualitatii exagerate, a libertina-
jului fard limite, o parada a desfranarii, in care oamenii se lasd posedati, sub
protectia mastilor si costumelor. Participantii preiau comportamentul demo-
nic si se dedau unor practici care nu le apartin, lasand libere patimile si raul
din adancurile sufletului. Comemorarea creaturii diforme indeamna la ura-
ciune si uitare de sine, la lepadarea de credinta in Dumnezeu si acceptarea
diavolului.

Aldturi de periplul specific al sarbatorilor fard sens din cultura roma-
neascd postmodernd, aceastd celebrare are ca scop principal incurajarea unui
turism etnografic, care in mod paradoxal este importat si adoptat, fara sa fie
adaptat la spatiul si contextul social roménesc. In ziua de astizi, Krampus
devine un manifest impotriva religiei, instigand la urd, exhibitionism si aboli-
re a credintei ortodoxe. Influenta Apusului se resimte si in acest caz, ca o
parghie a unui libertinaj total, o revolutie continud spre incalcarea principii-
lor normalitatii. Simbolistica luptei dintre bine si rau, a renasterii si regene-
rarii este alterata, mergand spre o panta descendentd sigurd, instigdnd la
abolirea valorilor autohtone.

Spectacolul organizat in Piata Victoriei din Timisoara demonstreaza
din nou inclinatia societdtii pentru adoptarea unor fenomene oculte occiden-
tale. Desi parada publicd a reliefat biruinta Sfantului Nicolae asupra demonu-
lui Krampus,®® manifestarea sfidatoare nu poate fi ignorata si clasificatd drept
benefica pentru spiritualitatea umand. Contactul cu diavolul, indiferent de
forma pe care o ia acesta, trebuie evitat prin orice mijloace, chiar cu pretul
sacrificdrii divertismentului de calitate indoielnica.

Bineinteles ca din cadrul celebrdrii sinistre nu au lipsit reprezentatiile
pirotehnice si muzica specifica ritualurilor intunecate. Si aceasta la numai
patru ani distantd de tragedia din clubul Colectiv, atunci cand 64 de tineri au
trecut la Domnul in urma incendiului devastator. Desi existda multe ipoteze
extremiste referitoare la acest eveniment, unii teologi enuntd, cu o deosebitd

* Krampus: Spectacol cu demoni si foc la Timisoara, in ajun de Sf. Nicolae”, in: Razboiul
informational, 7 dec. 2019, <https://razboiulinformational.ro/site/2019,/12/krampus-la-
timisoara-2019>, 27. ian. 2020.
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perspicacitate, posibilitatea ca acest spatiu si fi fost pangarit in prealabil. In
acest sens, relevant este concertul trupei suedeze Watain, care a desfasurat
la Colectiv un adevarat ritual ocult, demonic, in 2014. Solistul Erik Daniel-
sson, adept declarat al religiei sataniste, a fost atunci personajul central,
stropind publicul cu sange de animal si manipuland cu mare atentie un altar
primitiv inchinat diavolului®®. Un an si jumaitate mai tirziu, in noaptea de
Halloween din 2015, avea loc catastrofa ce va rdmane vesnic in memoria
romanilor.

Fenomenele oculte patrund astazi in viata omului cu o deosebitd subti-
litate, pozdnd de cele mai multe ori in evenimente culturale, distractive. Ati-
tudinea este directionatad intotdeauna spre depravare, concupiscentd, imorali-
tate si kitsch, incercand permanent sa converteascd un numadr cit mai mare
de naivi. Coordonata de tendinta centratd numai pe consumism si de autosu-
ficienta egoistd, umanitatea este mereu in cdutarea unor forme alternative de
spiritualitate.

Concluzii

Dezvoltarea imaginatiei, politicile globale si aparenta libertate concre-
tizeaza dorinta de parasire a vechilor valori traditionale si indreptarea atenti-
el spre o emancipare fara precedent. Misiunea actuald a Bisericii trebuie s
fie indreptatd intotdeauna spre innoirea caracteristicilor patristice, pentru a fi
aplicabile vietii contemporane. Adesea, depdsirea de catre omul de astazi a
confuziei spirituale in care se afla nu poate fi atat de usor infaptuitd, in spe-
cial prin prisma unor manipuldri menite sa ii consolideze apartenenta la fe-
nomenul ocult. In cadrul programelor de televiziune, propagarea falsului
misticism apare de obicei cu nonsalantd, fiind integrata complet de prezenta-
tori in viata roméanului, oferind iluzia cd Sfanta Bisericd acceptd si incurajea-
zd fenomenul ezoteric.

Imbinarea elementelor crestine cu o serie de prejudeciti magice nu
poate sa fie niciodatd beneficd pentru sufletul credinciosului, mai ales atunci
cand omul gaseste cu usurintd motivatia in paradigme ilustrate de vedetele
autohtone. Astfel de manevre psihologice sunt extrem de raspandite in spatiul
media si surprind, ca scop ultim, secularizarea, indepdrtarea de Biserica si
distragerea atentiei de la Invatdtura crestina.

Precum a fost demonstrat, desi profund anticulturald, manifestarea fe-
nomenului Halloween constituie o constantd cvasi-sociald, cu o serie de pre-
dispozitii irationale, mai mult sau mai putin pregnante. Persistenta acestora
pare sa aiba stransd legaturd cu mentinerea societatii intr-un climat de adanc

® <https://www.youtube.com/watch?v=tzmAXpkYGkA>, 27 ian. 2020.
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obscurantism si ignorantd, ca urmare a expunerii neingradite la tot ce este
negativ. In acest fel, practicile ezoterice s-au transmis aproape mecanic, pa-
trunzand in traditia locald, fiind asimilate ca substitut al vietii reale. In spate-
le credintelor de acest fel se regasesc forte ideologice si interese economice,
politice, cu totul strdine de interesul spiritual al omenirii. Pentru a le sta
impotrivd, omul are o singurd solutie, aceea de a striga in adancurile cuge-
tului sdu aceleasi cuvinte rostite de Mantuitorul Hristos in vremea ispitirii
Sale, cuvinte pdstrate in Evanghelia Sf. Apostol Matei, capitolul 4, versetul
10: ,Piei satano! Domnului Dumnezeului tdu sa te inchini si Lui singur sa-I
slujesti”. Si din nou, chiar in ultimul capitol al cartii Apocalipsei, la versetul
15, Sfantul Ioan descrie lexemele divine, in dimineata celei de-a doua ve-
niri, printr-o formulare definitivd, universald, impotriva celor care promo-
veazd aceste denaturdri ale chipului lui Dumnezeu: ,Afard cdinii si vrdjitorii
si desfranatii si ucigasii si inchinatorii la idoli si toti cei ce lucreazd si iu-
besc minciuna”.

Summary: Glorification of darkness through magical celebration.
The Halloween phenomenon

Although antiscientific, and opposing all rational dispositions, occult ideolo-
gies are becoming a constant of social and religious life. The manifestation of Hal-
loween originates from the Celtic festival of Samhain, an old celebration of darkness
and death, that often involved blood sacrifices, magic rituals and other deviant be-
havior. In the process of inculturation, Catholic missionaries exerted vigorous efforts
to end the pagan superstitions, in an attempt to replace the ceremony of the dead
with an event of memorialization for all the saints. This initiative failed, and many
habits and practices were intertwined with local customs all over the world. The
Great Famine produced a massive migration of Irish population to the United States
of America, and consequently an import of some of the ancient beliefs. This major
migration was a real turning point in the history of Halloween, the celebration turning
from a hallmark of ethnic identity into a symbol of the American culture. As a result,
the phenomenon has pervaded schools and kindergartens worldwide, and has be-
come recognized in the Balkan countries, including Romania.

Contemporary folklore includes carved pumpkins, trick-or-treating, divination
games, wearing scary costumes, communicating with the dead and other forms of
abnormal activities. Interestingly enough, research has shown that one of the main
aspects of this bizarre celebration targets mostly youngsters, harming their inno-
cence. Disguising as ghosts, monsters or demons is an important attraction, that
children learn to embrace and love. The hideous and malevolent appearances are
camouflaged into an accepted typology. The reader can be inclined to assert that
Halloween is not always revered as a metaphysical event, but instead is perceived as
a consumerist holiday, abounding in cheap items and bad taste. Even if that is the

62

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



GLORIFICAREA INTUNERICULUI PRIN CELEBRAREA MAGICA STUDII

case, it must be known that even the basic gestures of ritualic expression can and
will cause spiritual decay. The present study demonstrates that fascination with evil
can lead to threatening consequences for the religious perception, influencing both
the mind and body.

Many scholars identify intrusive advertising campaigns, corruption and oc-
cultism often being propagated by the media, as violent and obscene aspects are
always appreciated by the viewers. Without any doubt the promotion of Halloween is
in line with the doctrine of secularism. Individuals tend to replace their traditional
Orthodox faith with new or updated syncretic beliefs. An odd mixture of good and
bad, normal and abnormal, holy and sacrilegious, takes over. In this context, an
intriguing example is the manifestation of Krampus that recently reached the plains
of Romania. The antithesis of characters indicates a strange dualism, by giving de-
mons the divine authority to review the lives of children. Resemblance between this
type of demonstrations and the Colectiv nightclub fire cannot be ignored.

Even if the current investigation does not detail the available missionary
strategies against the occult expressions, it is mandatory to highlight the need to
reiterate the words of the Holy Scripture, as genuine truth of all knowledge. Occa-
sionally, the content encompasses portions of divine wisdom, offering the means to
detach the victim from this spectacle of death and decadence. The context usually
demonstrates a concrete fact: holy writings condemn all forms of occultism, regarding
them as manifestations that are in direct contradiction with the teachings of Chris-
tian monotheism. The believer must always be reminded that he is made in the image
of God and is forever called to defeat death and rise with the Lord Jesus Christ. It
is safe to say that there is no room for a single drop of darkness on the path for
salvation.
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Abstract

This study presents to readers both the views of Father Ilarion V. Felea on ca-
techesis and religious instruction, and on the manner in which they have been put into
practice, as expounded in his ,Orthodox Christian Catechism”, as well as two other
major texts, ,Religia culturii/The Religion of Culture” and ,Talcuirea Sfintei Liturghii/
The Holy Liturgy Explained”. Investigation of the articles published by rev. Felea in the
weekly gazette ,Biserica si Scoala/ Church and School” reveals the way in which he
insisted on the idea that religious education cannot be achieved without constant cate-
chization. Religious instruction must be received by all Christians, irrespective of their
age, intellectual formation or profession, which is why the reverend professor never
confined himself to teaching Catechism notions but deemed it necessary to address
topics of the greatest importance for the spiritual concerns of contemporary sociey,
such as the relation between religion and culture, religion and science, or the necessity
to attend the Holy Liturgy. Father Felea made self-sacrificial efforts to contribute to the
shaping of a religious culture and especially a liturgical one, throughout his career as
priest and professor, as he was aware of the problems faced by the faithful at the time.
His work spanned a range of activities, from teaching the faithful he shepherded, to
publishing articles or writings with apologetic or catechetic character. Arguments pro-
vided by various fields of science and culture were also included in the bibliography of
his works, precisely in order to demonstrate to reluctant readers the fact that there is
no contradiction between religion and other areas of research, but expensive in-depth
knowledge is needed in order to understand that nothing in this world would be possi-
ble without God. Consequently, it can be safely assertd that Father Felea never separa-
ted the confession of Orthodox faith from the Gospel preaching, and never encouraged
limited knowledge, but encouraged the acquisition of as much information as possible,
especially that culture that keeps people close to God.

Preliminarii

Marturisitor al credintei crestine, atat datorita scrierilor sale, cét si din
cauza modului nefericit in care si-a sfarsit viata paménteascd, parintele profe-
sor Ilarion V. Felea (1903-1961) ramane in istoria recenta a Bisericii Ortodoxe
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Romane ca un sacerdot patruns de dorul slujirii lui Dumnezeu si a aproape-
lui, Intrucat viata sa a insemnat o permanentd jertfd pentru credinciosii in-
credintati pe calea spre Impiratia cerurilor. Prea putin cunoscutd, personali-
tatea sa poate fi asemanatd cu aceea a unui apostol chemat sa propovaduias-
cd Evanghelia, intr-o societate a sec. al XX-lea caracterizata de dorinta secte-
lor de a-si castiga noi adepti, de interesul pe care intelectualii il aveau fata de
noile curente materialiste si de nepasarea si indiferenta asa-numitilor crestini
din acele timpuri.

Problemele pe care parintele profesor Felea a incercat sa le combata
pentru a-si mentine credinciosii pe calea Bisericii nu sunt diferite fatd de cele
cu care Biserica Ortodoxd Romand se confruntd in zilele noastre. Drept ur-
mare, activitatea de propovaduire a parintelui Felea nu trebuie neglijata, ci
privitd de cdtre preoti si teologi cu admiratie si cu dorinta de a-i urma exem-
plul, deoarece pentru parintele profesor a propovadui nu a presupus doar a
liturghisi, a predica si a forma viitori slujitori ai altarului, ci toata viata sa a
constat intr-o continud dorintd de a-i aduce pe oameni la Dumnezeu si de a-i
determina sd-L caute si sa-si asume conditia de crestin printr-o trdire sincera
a vietii religioase.

Périntele profesor llarion V. Felea a tratat cu responsabilitate si cu
dragoste intreaga sa viatd de slujitor al Domnului si s-a implicat ,cu timp si
fara timp” (2 Tim 4, 2) nu doar in desfasurarea unor proiecte administrative
si educationale, ci in trezirea spirituald a credinciosilor ortodocsi pentru a
trdi o autenticd viatd in Hristos. Astfel, intreaga sa activitate pasto-
ral-misionard si didactica a fost caracterizatd de dorinta de a le transmite
oamenilor mesajul evanghelic si de a-i convinge cd absenta vietii religioase
inseamnd dezechilibru si regres pentru fiecare persoand din cauza inexis-
tentei unei relatii intre aceasta si Dumnezeu. Din aceastd cauzd, pdrintele
Felea nu poate accepta ca preotia sd contind doar slujire si activitate predica-
toriald, ci acestora le adaugd si activitatea de catehizare, pe care o considerd
»unul dintre punctele esentiale din programul chemdrii preotesti”’. In gandi-
rea parintelui profesor, a catehiza nu inseamnd doar a oferi educatie religioa-
sd elevilor si a transmite cunostinte religioase intr-un spatiu eclezial. Drept
urmare, catehizarea se regdseste in activitdtile sale desfasurate cu persoane
de toate varstele, din diferite medii sociale si prin prezenta sa, atat in spatiul
eclezial, cdt si in cel extra-eclezial.

!'Pr. llarion V. FELEA, ,Cum merge catehizatia?...”, in: Biserica si Scoala, LXIII (1939), 48, p.
399
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Catehizarea permanenta, in conceptia parintelui Felea

Necesitatea educatiei religioase

Dintr-o dorinta sincera de a-i forma pe elevi si pe tineri in duhul unei
vieti crestine, pdrintele Felea nu poate concepe ca educatia scolara a acestora
sa fie lipsitd de invatarea unor notiuni de Religie, dat fiind faptul ca in timpul
sdu isi facea simtita prezenta ideea progresista conform careia religia nu mai
era o disciplind necesard. El oferd un rdspuns prompt atunci cidnd in paginile
ziarului ,Curentul” apare articolul ,Elemente pentru reforma invatdmantului
secundar”’, semnat de Pamfil Seicaru, subliniind faptul ca educatia religioasa
nu este doar o simpld materie de studiu, ci disciplina cu ajutorul careia se
urmareste ,trezirea si intdrirea credintei in Dumnezeu si, mai presus de toa-
te, practicarea invataturilor Mantuitorului”.

Tratand cu deosebita atentie modul in care se desfasoara in scoli edu-
catia religioasd, pdrintele profesor o defineste astfel: ,initiere in viata si in-
vatatura crestind, scoald prin credintd si har, constiintd si virtute, iubire si
munca, solidaritate si rdspundere morald”*. Drept urmare, scopul pentru care
invatdmantul religios este necesar in scoala roméaneasca consta in ,insusirea
de cdtre elev a unei culturi religioase complete si formarea personalitatii sale
crestine™, la care se pot adduga si cuvintele sale, conform cérora ,la romani,
crestinismul a fost scutul, iar Biserica Ortodoxa sufletul, mamd duhovniceas-
¢d a neamului nostru”®.

El insusi catehet la mai multe scoli din municipiul Arad’, descoperad
elevii si, in cadrul orelor de Religie, doreste si le transmita invatdtura lui
Hristos pentru a oferi o educatie crestind necesara in vederea formdrii adeva-
ratilor crestini. Totodatd, mentioneaza faptul ca elevii beneficiazd de diverse
modalitati de catehizare in cadrul orelor in care au posibilitatea de a dobéandi
cunostinte religioase, dupa cum reiese din articolul ,Preocupdri catehetice”,
pe care l-a publicat in cadrul revistei eparhiale ,Biserica si Scoala”. Conform

¥ Cf. Pr. Nicolae TERCHILA, ,Religia in scoala secundard”, in: Revista Teologicd, 31 (1941), 6, p.
277.

7 Pr. llarion V. FELEA, ,Pentru reforma invitimantului religios”, in: Biserica si Scoala, 65
(1941), 20, p. 161.

' Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane a Aradului, Arad,
1994, p. 254.

3 Pr. llarion V. FELEA, Jnvitimantul religios in scoala secundard”, in: Revista Teologicd, 22
(1932), 8-9, p. 287.

‘j Pr. llarion V. FELEA, ,Invitimantul religios...”, p. 293.

" Pr. Ioan TuLcan, ,Teologie si culturd in gindirea preotului profesor dr. Ilarion V. Felea”, in:
Pr. Cristinel Tosa, Pr. Filip ALBU, Protos. Iustin Popovicl, Arhid. Tiberiu ARDELEAN (eds.), Rele-
vanta Bisericii Ortodoxe in cultura romand: interferente interortodoxe si intercrestine, Ed.
Universitatii ,Aurel Vlaicu”, Arad, 2020, p. 207.
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acestuia, mai multi preoti din Episcopia Aradului au contribuit la intocmirea
unei programe analitice, catehizarea se desfasoara cu ajutorul manualelor de
Religie, iar uneori erau organizate cercuri sau conferinte catehetice®, cele
mentionate fiind considerate modalitati necesare pentru primirea educatiei
religioase. Programa analiticd pentru disciplina Religie a fost intocmita de un
comitet din care pdrintele Felea a facut parte, iar pe baza celor stabilite a fost
posibild tiparirea manualelor de Religie pentru clasele I-VII, la Arad, in
19408,

Totodatd, este evidentiat rolul deosebit de important pe care il au ca-
tehetii, fiindca ,,in misiunea lor devotata si dezinteresata se ascunde si se tese
taina biruintei peste un camp de activitate in care creste si se cultiva, prin
culturd religioasd integrald, generatia intelectualilor de maine”!". Astfel, cate-
hetii sunt chemati sa continue in scoald activitatea preotilor din biserici, con-
tribuind la zidirea spirituald si morald a elevilor, fapt valabil atat in perioada
de la jumitatea sec. al XX-lea, cat si in zilele noastre, cind Religia este din
nou consideratd ca disciplind secundard, cu o necesitate indoielnica de catre
o parte a societatii.

»Catehismul crestin ortodox”

Avand ca prioritard pentru catehizarea copiilor si a adolescentilor pre-
zenta educatiei religioase in scolile din vremea sa, parintele profesor conside-
ra cd ,un adolescent care isi zideste viata pe temelia dogmelor crestine, iar
acestea le exemplifica si le personalizeaza in doctrina morald crestind, si-a
zidit conceptia lui despre lume si viatd, casa lui sufleteasca, pe o stincd, pe
care nicio ispitd sau putere omeneascd nu este in stare si o clinteasca”'’.
Drept urmare, contributia sa in ceea ce priveste raspandirea invatdturii de
credinta ortodoxa in randul elevilor a fost una remarcabild datoritd intocmirii
unui ,Catehism crestin ortodox”, aparut pentru prima data in 1940, iar apoi
republicat in alte trei editii (1946, 1957, 1958)"2.

Necesitatea cunoasterii si aprofundarii invataturii de credinta cu ajuto-
rul unui Cafehism a fost motivatd cu ajutorul a trei argumente, si anume
apararea si propovdduirea credintei ortodoxe intr-un timp in care sectele
rdspandeau invétaturi eretice chiar si in scoli, implinirea datoriei de a catehi-
za elevii, mai ales cd mai multe confesiuni neoprotestante se ocupau cu

8 Pr. llarion V. FELEA, ,Preocupdri catehetice”, in: Biserica si Scoala, 68 (1944), 13, p. 100.

® Pr. loan TuLcaN, ,Teologie si culturd in gandirea...”, p. 206.

1 Pr, Ilarion V. FELEA, ,Invatimantul religios...”, pp. 292-293.

1 Pr. Ilarion V. FELEA, ,Invatimantul religios...”, p. 291.

12 Mihai SASAUIAN, Academia de teologie ortodoxd din Arad in perioada interbelicd. Contri-
butii la istoria invdtdmantului teologic romanesc, Ed. Universititii ,Aurel Vlaicu”, Arad,
2004, p. 106.
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responsabilitate de acest aspect, si revenirea la vechea practica de catehizare
existentd in Biserica din primele secole'®. In acelasi timp, utilizarea unui
catehism sub formd de intrebari si rdspunsuri, la care pdrintele Felea addu-
gase si citeva rugdciuni, era perceputd ca o metoda eficientd pentru cu-
noasterea adevarurilor de credintd, mai ales ca structura intrebare-raspuns
presupunea precizie si le oferea elevilor ocazia de a dobandi cu exactitate
invdtatura Bisericii Ortodoxe, ferindu-i de eventualele greseli dogmatice
care ar fi putut apdrea dupa ce acestia luau parte la discutii cu colegi de
alte confesiuni®.

De altfel, privit ca mijloc de indrumare a credinciosilor de toate varste-
le pe calea mantuirii, Catehismul devenise, in conceptia parintelui profesor, o
metodd simpla din punct de vedere pedagogic pentru elevii care cautd mereu
sensul lucrurilor, intrucét fiecare rdspuns era insotit de argumente din Sfanta
Scripturd sau din slujbele Bisericii, iar sansa de a fi cercetat si de familiile
elevilor era destul de mare, deoarece elevii citeau si invatau lectiile alaturi de
parintii lor'®. De aceea, se poate afirma cd prin intermediul Catehismului s-a
luat in considerare incercarea de a catehiza atat copiii si tinerii, cat si adultii,
cei din urma fiind parintii sau bunicii alaturi de care locuiau elevii ce benefi-
ciau de studierea invataturii de credintd intr-o formd simplificatd.

Studierea Catehismului crestin ortodox nu rdmane doar o prioritate a
pdrintelui profesor Ilarion V. Felea, ci poate fi perceputd ca o necesitate pen-
tru tinerii de astazi, iar cuvintele sale: ,Catehismul este esenta, este doctrina
religiei crestine in propozitiile cele mai simple cu putintd”", ar putea consti-
tui un motto adresat elevilor interesati de cunoasterea si aprofundarea in-
vataturii de credintd. Chiar dacd versiunea Catehismului propus de parintele
Felea si folosit incepand din 1940 in scolile din Eparhia Aradului nu a mai
fost republicatd, in librériile ortodoxe exista alte editii ale Catehismului orto-
dox asemandtoare'® cu cea mentionatd sau chiar imbogatite'®.

Revista cu rol catehetico-misionar ,Biserica si Scoala”

Misiunea Bisericii nu este dedicata doar copiilor si tinerilor, destinatari
privilegiati ai catehizarii, ci si adultilor, pentru ci nu este vorba de o limita
de varstd atunci cand crestinii sunt chemati si participe la dobandirea sau

© Pr. llarion V. FELEA, ,,Cum se invata Catehismul?”, in: Biserica si Scoala, 65 (1941), 37, p.
303.

" Pr. llarion V. FELEA, Catehism crestin ortodox, Ed. Diecezana, Arad, 21946, pp. 12-13.

" Pr. llarion V. FELEA, ,Cum se invatd Catehismul?”, p. 303.

' Pr. llarion V. FELEA, ,Intoarcerea la catehism”, in: Biserica si Scoala, 64 (1940), 35, p. 291.
" Pr. llarion V. FELEA, ,Catihetii si Catehismul”, in: Biserica si Scoala, 65 (1941), 39, p. 319.
*® Cf. Pr. loan MIHALCESCU, Catehismul crestinului ortodox, Ed. Doxologia, lasi, 2010.

¥ Cf. Catehismul crestinului dreptcredincios, Ed. Basilica, Bucuresti, 2019.
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aprofundarea invataturii de credinta®. In Bisericd nu se pune problema unei
catehizdri pentru un anumit grup de credinciosi, ci poate fi vorba de catehi-
zarea diferitelor categorii, pe de o parte fiind copiii si tinerii, iar pe de alta
fiind adultii. Dupd zeci de ani in care societatea romaneasca nu a avut un
contact direct cu religia, categoria crestinilor adulti are nevoie de catehizare,
situatia fiind similard cu cea din sec. al XX-lea, cand progresul si dorinta de
modernizare deveneau mai importante decat revenirea la o viatd crestind
asumatd zi de zi de fiecare credincios. Dorinta de a progresa, inteleasa ca
necesitatea de a renunta la traditia Bisericii, catalogata drept una invechita si
inutild pentru crestinii sec. al XXI-lea, rdméne o bariera care impiedica ,re-
cuperarea crestinismului in forma in care a rezistat restrictiilor si persecutii-
lor de tot felul sub regimul totalitar (1944-1989) si evanghelizarea «societatii
civile» [...] care, refractara religiei pana ieri, preferd acum o cultura religioasa
de orice origine, sincretista”?!.

Astfel, societatea de consum, caracterizatd printr-o masiva tehnologi-
zare, nu mai poate fi invitatd intotdeauna sa ia parte la metodele traditionale
de catehizare folosite timp de sute de ani de Biserica. Lucrarea cateheticad nu
se mai poate desfasura doar in Biserica si in Scoald, ci trebuie continuata in
societate, prin implicarea Bisericii in desfasurarea unor activitdti cu scop
catehetic. In sec. al XXI-lea, functia cateheticd a Bisericii poate imbrica mul-
tiple forme, pentru a initia atat copiii si tinerii, cat si adultii care, fie doresc
sd deprinda invatatura crestind, fie doresc sa o aprofundeze, iar aceste de-
ziderate pot fi indeplinite prin diferite modalitati practice, printre care se
regdseste comunicarea prin mass-media si prin presa scrisd®’. Drept urmare,
raspandirea invatdturilor crestine prin intermediul publicatiilor religioase
ramane ,ultimul mijloc prin care cateheza patrunde in casa si inima credinci-
osului”®, Cunoscut fiind faptul c&, ,spre deosebire de dialogul catehetic care
in genere nu permite o acuzd la adresa credinciosilor mai putin activi in viata
religioasd, in publicatii sunt salutare articole care pot sa trezeasca constiinta
cititorilor si sd 1i apropie de bisericd”*, implicarea parintelui Ilarion V. Felea
este demna de mentionat, datoritd contributiei sale dovedite prin publicarea a
numeroase articole in ,Telegraful Roman”, ,Revista Teologica”, ,Duh si
Adevar”, ,Lumina Satelor”, ,Viata ilustratd” si prin detinerea functiei de

# André FoSSION, La catéchése dans le champ de la communication, Ed. du Cerf, Paris,
1990, pp. 72-73.

2! Pr. lon BRia, Comentariu la Catehismul ortodox, Ed. Oastea Domnului, Sibiu, 2000, p. 5.

*2 Henri DERROITTE, La catéchése décloisonnée. Jalons pour un nouveau projet catéchétique,
Ed. Lumen Vitae, Bruxelles, °2004, p. 59.

¥ Pr. Constantin NACLAD, Educatia religioasd in cadrul slujirii preotesti, Ed. Trinitas, lasi,
2007, p. 195.

2 Pr. Constantin NACLAD, Educatia religioasd..., p. 195.
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redactor al publicatiilor ,Biserica si Scoala”, in 1939-1945, si ,Calea mantui-
rii”, in 1935 si in 1943-1946%.

Activitatea de redactor a parintelui Felea in cadrul revistei ,Biserica si
Scoala” poate fi consideratd o importantd piatrd de temelie pusd la zidirea
sufleteasca a multor credinciosi din Eparhia Aradului, acesta indemnandu-i
in paginile publicatiei, atit pe preoti, cat si pe credinciosi, sa apeleze la lectu-
ra pentru a-i descoperi beneficiile:

»Unealta cea mai buna a culturii e cartea si sinteza cartilor, revista.
Nimeni niciodata nu a pagubit, nici nu s-a ruinat din pricina lecturii.
Din contrd, prin ea dobandim cu totii informatiuni tot mai bogate,
invataturi folositoare, idei alese, sentimente nobile, usurintd in
exprimarea gandurilor, bucurii duhovnicesti, obisnuinta scrierii corecte
— ortografice si alte bunuri spirituale de cel mai mare folos pentru

”26

orice om si mai ales pentru preot™.

Opinia redactorului despre consultarea revistelor bisericesti reprezintd
rodul efortului depus inca din 1927 pentru revista ,Biserica si Scoala”, pen-
tru cd pdrintele Felea nu s-a limitat la o anumitd categorie de articole, ci a
adus in paginile publicatiei eparhiale, timp de doudzeci de ani, subiecte atat
din viata Bisericii, cat si din viata societatii contemporane. Anii petrecuti ca
redactor l-au determinat pe parintele Felea sa contribuie cu articole din mai
multe domenii, care ar fi putut trezi interesul cititorilor: meditatii cu tematicad
doctrinara, morald, misionara, pastorala sau cateheticd, evocarea unor perso-
nalitati din tard sau din Eparhia Aradului, noutdti din viata Bisericii Ortodoxe
Romane, recenzii ale cartilor pe care le considera necesare pentru dezvolta-
rea culturii crestine sau chiar problemele pe care le aveau de infruntat insti-
tutiile de invatamant teologic sau de stat atunci cand vine vorba de educatia
religioasa.

Paginile revistei au cuprins si rubrici in care studentii teologi erau in-
curajati sa publice predici sau materiale cu continut catehetic, parintele pro-
fesor asteptand inca de la preluarea functiei de redactor o colaborare cu
acestia, dupa cum se poate constata din afirmatiile sale consemnate in artico-
lul ,Doamne, ajutd!”: ,Precursorii publicisticii religioase la Arad au fost stu-
dentii Academiei teologice. Voi cauta, cum e firesc, ucenici printre ei, ca, prin
focul entuziasmului lor tineresc, vatra revistei sa fie cu atat mai calda si deci
mai atrdgatoare””. Grija pentru formarea viitorilor slujitori ai altarului, la
care se adaugd preocuparea pentru o pregdatire continud a preotilor din
cadrul Episcopiei Aradului, l-au determinat sd mentind si rubrica ,Ce sa pre-

°° Mihai SASAUJAN, Academia de teologie ortodoxd ..., p. 106.
2‘: Pr. Ilarion V. FELEA, ,Reviste de abonat”, in: Biserica si Scoala, 64 (1940), 3, p. 21.
¥ Pr. llarion V. FELEA, ,Doamne, ajutdl...”, in: Biserica si Scoala, 63 (1939), 23, p. 182.
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dicam?”, in 1942 si 1945-1946 contribuind el insusi cu numeroase predici
sau schite de predici, pe care ulterior le va publica in doud volume, si anume
,Duhul Adevarului” (1942), lucrare premiatd de Academia Romadand, in
1943%, si ,Religia iubirii” (1946). Alaturi de predicile aparute, adesea erau
publicate si articole despre modul in care preotul trebuie sd predice sau des-
pre cum ar trebui sd se ocupe de educatia religioasa si de slujirea cateheticd
in cadrul parohiei sale.

Toate cele mentionate arata cd parintele profesor Ilarion V. Felea nu a
fost doar un executant, ci a pus suflet in toatd activitatea de redactor, fiindca
el Tnsusi si-a dorit ca in numerele revistei ,Biserica si Scoala” fiecare articol
,sa fie rupt din inim4, sa fie viu, actual si de interes pentru toti cititorii”.
Altfel spus, activitatea sa nu s-a rezumat la a transmite informatii folositoare
preotilor si teologilor, ci a insemnat raspandirea revistei tuturor credin-
ciosilor din Eparhia Aradului, deoarece nu a reprezentat doar un mijloc de
imprastiere a noutatilor cotidiene sau bisericesti, ci un mod de a le starni
curiozitatea cititorilor in ceea ce priveste cunoasterea invataturii de credinta,
a conduitei unui bun crestin si a problemelor pe care orice fiu al Bisericii
este nevoit sd le cunoasca pentru ca viata sa duhovniceasca sa fie intr-un
permanent progres. De asemenea, pdrintele Felea nu a exclus informatiile
din sfera vietii culturale care contribuiau la cresterea spirituald a credin-
ciosilor, pentru ca el insusi si-a propus ca revista sd devind ,o scoald de

gandire ortodoxa”™.

Intalnirile cu scop catehetic

Activitatea publicisticd nu a rdmas singura modalitate prin care parin-
tele profesor a incercat sd ii apropie atat pe credinciosi, cit si pe necredin-
ciosi de Dumnezeu si de Biserica. Astfel, misiunea pe care o desfasura avea si
o functie culturald, o caracterizare sumara a tuturor eforturilor sale de cate-
hizare regasindu-se in cuvintele parintelui profesor Dumitru Staniloae:

»Functia culturald a preotimii este in mod covdrsitor una cu functia
ei spirituald. Ea zideste in culturd sufletele Intrucit le zideste In
duhul si adevarul crestin. Cand vorbim de marea functie culturali a
preotimii, nu intelegem cd ea este datoare sd tind nenumarate
conferinte literare, economice, medicale, desi se poate da si acestora
o atentie de ordin secundar. Functia culturald a preotimii este o

2 Cf. Pr. Nicolae Popovici, ,Cuvéntarea la incheierea anului scolar 1942-1943 al Academiei
Teologice Ortodoxe Roméne din Arad”, in: Biserica si Scoala, 67 (1943), 25, p. 202.

% Pr. llarion V. FELEA, ,Doamne, ajuti!...”, p. 182.

* Pr. llarion V. FELEA, ,Doamne, ajutd!..”, p. 182.
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noud si mare laturd a pastoratiei ei: rdspandirea neobositd a
cuvdntului crestin prin grai si scris™!.

Astfel, dupd ce este numit preot la parohia Arad Sega, pdrintele urma
sa se ocupe atdt de ridicarea unei noi biserici pentru credinciosii din acest
cartier, cdt si de zidirea morald si de progresul spiritual si cultural al eno-
riasilor sdi. In viziunea sa, Biserica si Casa culturald erau cele doud cii de
propagare a indemnului la lecturd, dupd cum se observa din cuvintele: ,Am-
vonul si Casa culturald ne stau in fiecare sdrbdtoare la indeméand pentru a
indruma credinciosii sd aibe fiecare in casa lor o gazeta a credintei crestine
ortodoxe”®. De asemenea, parintele Felea considera cd slujba duminicald
poate fi continuatd cu alte activitati dedicate sufletului, pe care fiecare preot
ar trebui sd le desfasoare in dupd-amiaza aceleiasi zile:

,Un lucru se pare insd cd nu e deplin limpezit in constiinta unor
preoti: cum s foloseascd Dumineca dupad amiazi. Unde problema
aceasta nu e lamuritd corect, nimic nu merge bine sau aproape nimic.
Nu merge nici colportajul, nici scoala duminecald, nici activitatea
culturald, nici actiunea antisectard. Avem credinta — si curajul, s-o
marturisim — cd toati problema sectard, ca si cea culturald, e o
problema care numai Duminecd dupa amiazi se rezolva. Orice masuri
ar lua Statul impotriva sectelor, ele vor fi fard rezultate simtite, pand
cand Dumineca nu va fi dedicatd in intregime lucrdrii duhovnicesti”*.

Ideile parintelui Felea transmise in scris preotilor si chiar credin-
ciosilor nu ramaneau neimplinite prin faptd, dupa cum se poate remarca din
activitatea pe care a desfdsurat-o in parohia arddeand, incepand cu 1931. Din
acest moment, in atentia pdrintelui a intrat si renovarea si extinderea Casei
culturale ,Grigorie episcopul” si desfasurarea activitatilor ,Societatii Sfantul
Gheorghe”, prioritati ce pareau mai degrabd culturale, fiind privite ca necesi-
tati pentru pastrarea culturii si a constiintei crestine in randul poporului®.
Astfel, Casa culturald devine un important loc de intilnire dintre preotul
llarion V. Felea si comunitatea parohiala Arad Sega, iar actiunile initiate prin
intermediul colaborarii acestora devin din ce in ce mai numeroase, printre
acestea regasindu-se nu doar conferinte, ci si seri dedicate literaturii, teatru-
lui, muzicii si dansurilor traditionale®.

¥ Pr. Dumitru STANILOAE, ,Functia culturald a preotimii astizi”, in: Culturd si duhouvnicie, vol.
I, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, pp. 272-273.

¥ Pr. llarion V. FELEA, Teologie si preotie, Tipografia Diecezand, Arad, 1939, p. 45.

¥ Pr. llarion V. FELEA, ,Dumineca dupa amiazi”, in: Biserica si Scoala, 67 (1943), 8, p. 57.

¥ Pr. Cristinel I0Ja, ,Preotul Ilarion V. Felea. Pastoratie si misiune in Parohia Arad Sega”, in:
Studia Theologica et Historica Aradensia, 3 (2021), 3, p. 128.

% Pr. Cristinel loJa, ,Preotul Ilarion V. Felea...”, p. 129.
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Demersul de a imbina religia si cultura in activitatile desfasurate in ca-
drul Casei culturale nu trebuie privit ca o inovatie, prin intermediul careia
invatatura Bisericii era marginalizatd sau inlocuita cu informatii care puteau
contribui la regresul spiritual al participantilor, ci toate actiunile erau conce-
pute astfel incat si devind mijloace de combatere a indoielilor de natura doc-
trinard. Activitatile erau rezultatul implicarii ,Societatii Sfantului Gheorghe”,
in cadrul careia tinerii contribuiau la organizarea unor sezatori religioase si
culturale in zilele de duminica si in timpul posturilor®.

Astfel, prin activitdtile desfasurate atat in biserica, cat si la Casa cul-
turald, pastorul sufletesc al credinciosilor din parohia Arad Sega contribuie
la progresul spiritual al acestora, imbinand rolul de indrumator spiritual si
cultural cu cel de catehet, iar modul in care a reusit sd-si apropie enoriasii
de credinta si de culturd rdmane un model ce se dovedeste necesar de im-
plementat in cit mai multe parohii, fiind ,un model pastoral care impletea
in viata crestinilor valorile Evangheliei si ale Bisericii cu valorile culturii
roméane”’,

»Religia culturii” - o apologie cu scop catehetic

Dimensiunea apologeticd a lucrdrii

Viziunea périntelui profesor Ilarion V. Felea in ceea ce priveste relatia
dintre religie si culturd nu a fost concretizatd doar in activitatile desfasurate
prin implicarea sa in parohia Arad Sega, ci si in lucrarea sa intitulata ,Religia
culturii”, pe care nu a reusit s3 o publice in timpul vietii. Predand si Apolo-
getica timp de cativa ani in cadrul Academiei Teologice de la Arad®, parintele
Felea isi propune sd compund doud tratate de Apologetica crestind, dupa
cum afirma chiar in introducerea lucrarii mentionate:

»[..] in volumul despre «Religia iubirii» am facut expunerea si apologia
crestinismului; in volumul de fatd facem apologia culturii crestine — si
adeverim prin dovezi istorice, logice si psihologice faptul si definitia
care strabate ca un fir conducdtor intreaga lucrare: crestinismul este
religia culturii umane. Ambele lucrari se intregesc; ambele schiteaza
cuprinsul unei Apologetici crestine, actuale si necesare”,

impértité in paisprezece capitole, care sunt, de fapt, conferinte sustinute
in cadrul manifestarilor cultural-religioase la care a participat sau articole
publicate in diferite reviste, lucrarea ,Religia culturii” a vazut lumina tiparului

% Pr. Cristinel loJa, ,Preotul Ilarion V. Felea...”, p. 130.
37 Pr. Cristinel l0Ja, ,Preotul Ilarion V. Felea...”, p. 133.
% Pr. loan TuLcAN, ,Teologie si culturd ...”, p. 205.

¥ Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 8.
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in 1994. Apologia culturii crestine realizatd de périntele Felea ramane la fel
de actuald si necesard, intrucdt in prezent valorile traditionale ale culturii
sunt marginalizate, autonomia individuald si valorificarea individului, ca su-
biect, au devenit prioritare, iar cultura savanti a abandonat problema sensu-
lui, renuntand la géndirea legatd de sensul unei vieti cu Dumnezeu®. Toate
aceste probleme contemporane sunt amintite si in lucrarea apologeticd a
parintelui Felea, care privea atitudinea fatd de religie si cultura, ca singura
cale pe care omul trebuie sd o urmeze pentru a alege binele sau raul in viata
sa: ,Pentru ca de la atitudinea pe care o avem in fata religiei si a culturii, si
mai ales de la hotdrarea pe care o ludm in fata lor, incepe slava sau osdnda
unui om, marirea sau decdderea unui neam, mantuirea, binecuvantarea sau
blestemul, viata sau moartea”*'.

Desi titlul nu transmite existenta tratarii unor probleme de Apologetica
cresting, ,Religia culturii” contine caracteristicile pe care profesorul Ioan Gh.
Savin le percepe ca fiind necesare pentru a apdra cultura crestind: ,aflarea,
expunerea si apdrarea adevarurilor generale ale religiei, in genere, transpu-
nerea lor in cadrul religiei crestine, justificarea acestora in sensul si lumina
Ortodoxiei™2. Périntele profesor Felea nu ezitd in niciunul dintre capitolele
lucrdrii sd aminteasca despre adevarurile de credintd crestind pe care le apa-
rd si le expune, in opozitie cu opiniile diferitilor contemporani. Acestora le
adaugd argumente, mentionand un adevar ce strabate fiecare capitol al lucra-
rii: ,Pe langd crez, avem o traditie bimilenard de viata crestind, un depozit
viu de adevaruri eterne, un fond sacru in care s-au adunat intelepciunea si
experienta veacurilor, un curent bogat de putere care se transmite — ca si
viata — de la Tnaintasi, la urmasi. Avem o cultura morald crestind, un lant de
virtuti evanghelice la care nu mai putem renunta”*.

Astfel, facand referire la relatia dintre religie si culturd sau diferite ra-
muri ale acesteia precum arta, stiinta, filosofia, sportul sau educatia, parintele
profesor a reusit sa implineascd unul dintre dezideratele Apologeticii, si
anume ,sarcina de a pune in concordantd dogmele, care sunt adevarurile
revelate de Divinitate, cu adevarurile revelatiei naturale, care sunt descoperi-
rile ratiunii umane”*.

Consideratd ca necesard in procesul de desdvérsire morald si spirituala
a fiecdrui om, cunoasterea relatiei dintre religie si cultura trebuie expusa
pentru ,a limpezi raportul dintre crestinism si creatiile culturale, in vederea

* Henri DERROITTE, La catéchése décloisonnée..., pp. 41-42.

" Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 9.

* Ioan Gh. Savin, Apologetica, vol. I, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 25.
® Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 274.

“loan Gh. SavIN, Apologetica, p. 44.
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cristalizdrii unei conceptii armonioase si adevarate despre lume, despre viatd,
despre om si despre Dumnezeu”®. Drept urmare, parintele Felea cuprinde
intr-o singurd lucrare toate temele necesare pentru a-l ajuta pe cititorul cult
sa aprofundeze cunostintele referitoare la modul in care crestinismul si-a pus
amprenta asupra culturii umane, dupd cum afirma atunci in cuvintele:

Jstoria crestinismului e istoria culturii europene, padna in pragul
vremii noastre. Crestinismul isi pune pecetea sa de Duh Sfant — duh
inspirator si creator de valori sacre si eterne — asupra celor mai de
seamd opere culturale ale omenirii din ultimele doud milenii.
Crestinismul pune primele pietre de temelie culturii europene, da
primele imbolduri, deschide drumurile si ldrgeste orizonturile. Mai
departe, dupd ce s-au infaptuit primele opere crestine in literaturd, in
artd, In stiintd si in filosofie, si dupd ce Biserica a ridicat pe cei dintai
barbati de culturd si a intemeiat cele dintdi scoli, biblioteci si
asezaminte sociale, inaintarea e mult mai usoara”*®.

Astfel, ,Religia culturii” nu ramane doar o opera al carei mesaj a fost
valabil doar pentru timpul in care a fost redactatd, ci ideile fundamentale
transmise cititorilor pot trezi in constiinta fiecaruia imboldul necesar pentru
reintoarcerea la credintd. Atdt apdrarea culturii crestine si, implicit, a cre-
dintei crestine, cat si promovarea identitatii dintre valorile crestine si adeva-
ratele valori culturale, reprezinta solutiile pe care autorul le propune pentru
rezolvarea problemelor din societatea sec. al XX-lea. Intr-o lume care ,tinde
sd elimine pe Dumnezeu din realitatea obiectivd, pentru a pune in locul Sau
omul”¥, ideile promovate de pdrintele Felea pot constitui rdspunsuri pentru
framéntarile societatii contemporane, mai ales ca non-valorile si increderea in
propria persoand substituie valorile crestine si credinta in Dumnezeu.

Dimensiunea cateheticd a lucrdrii

Pe langd continutul apologetic, care a constituit principalul obiectiv al
lucrarii Religia culturii, parintele profesor Ilarion V. Felea propune si initie-
rea in credinta crestind, renuntind la metoda intrebare-rdspuns pe care o
utilizeaza atunci cand alcituieste Catehismul crestin ortodox. Reflectand
asupra locului pe care il ocupa religia in ierarhia valorilor culturale, parintele
Felea reuseste sd cuprindd intr-un scurt paragraf toate valorile crestine, ciro-
ra le atribuie un caracter etern datoritd persistentei lor, indiferent de epocile in

5 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 8.

16 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 243-244.

*7 Pr. Dumitru PoPEscU, Teologie si culturd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 44.
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care religia a fost acceptata sau interzisa, si pe care orice crestin le poate
regdsi in invatatura de credintd ortodoxa:

»2Dumnezeu si sufletul omului, revelatia divind cu Biblia si Biserica,
crezul si cultul divin, traditia si cultura crestina, virtutile evanghelice,
in frunte cu iubirea, sunt valori crestine, valori religioase, valori sfinte,
intrate in patrimoniul omenirii, valori etern valabile. De aceea, ele s-au
impus si se impun mereu, au triumfat si triumfd mereu, in ciuda
tuturor adversittilor. Ele primeaza fald de toate celelalte valori prin
autenticitatea si binefacerile lor, prin sfintenia si superioritatea lor,
prin vechimea, transcendenta si divinitatea lor™s,

Lipsa celor sapte momente ale unei cateheze obisnuite*’, precum si
impartirea fiecdrei teme tratate in subcapitole indica faptul cd autorul nu a
dorit sd se limiteze la tratarea temelor abordate in cadrul unor cateheze, ci
mai degrabd in cadrul unor conferinte religioase cu rol apologetic, dar acest
fapt nu reprezintd o piedicd in a reliefa mesajul catehetic al acestora. De
asemenea, nu pot fi considerate cateheze, pentru cd nu sunt redactate cu
scopul de a transmite invatdtura de credintd si de a initia pe cineva in tainele
credintei ortodoxe, ci notiunile preluate din invatdtura Bisericii Ortodoxe
sunt citate asemenea unor explicatii, dupd cum se observd in urmdtorul
fragment: ,Crestinismul are pe langa cult si un crez, o credintd in care ne
marturisim increderea, ascultarea si respectul fatd de adevarul crestin. (...) Pe
orice treaptd de progres ne-am afla, nu mai putem renunta la adorarea lui
Dumnezeu si la iubirea aproapelui”. De altfel, atunci cand isi doreste si
defineasca religia crestina, parintele profesor nu apeleaza la un anumit plan,
ci sintetizeazd intreaga invataturd intr-o definitie, pe care o explica ulterior
pe scurt:

,Noi am definit religia: comuniunea fiiascd de iubire sfantd dintre om
si Dumnezeu, trditd inlduntrul inimii si manifestatd in afara prin
credintd dreaptd, cult duhovnicesc, virtuti morale si fapte bune. In
definitia aceasta, care corespunde celor trei facultiti ale sufletului
omenesc, inzestrat cu ratiune, sentiment si vointd, am cuprins intreg
continutul religiei crestine: doctrina dogmaticd sau crezul ortodox,
cultul liturgic si invatdtura morala”'.

Un alt argument care sustine functia catehetica a lucrarii ,Religia cul-
turii” constd in faptul cd autorul se ocupa in principal cu apdrarea dreptei

* Pr. lHarion V. FELEA, Religia culturii, p. 274.

5 Cf. Pr. Vasile GORDON, Introducere in Catehetica ortodoxd, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp.
185-187.

% Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 274.

S Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 11.
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credinte, dar atunci cand alege sa facd referire la invatdtura de credint3, ada-
ugd si exemple din Sfanta Scripturd sau din istoria umanitatii, fapt demonstrat
de pragraful care face referire la cultul religios:

,Cultul religios este cinstirea si iubirea lui Dumnezeu cu duhul si cu
adevarul, adicd din inimd si cu toatd sinceritatea. Din cinstirea si
iubirea lui Dumnezeu se naste cultura, cinstirea, imbunatatirea si
infrumusetarea sufletului. Sunt oameni invatati fard sa fie culti. Om
cult este acela care are suflet bun, frumos, curat, luminat, drept, sfant.
Poate sa fie cineva un mare invdtat, un savant, un maestru iscusit, un
artist cu renume, un om cu nenumdrate cunostinte, pe care putea sd le
aiba si Magdalena, si Samarineanca, si Irod, si Pilat, si Nero — cat timp
nu are un suflet bun si frumos — si omul cel mai simplu stie sa spuna
despre el: nu se vede ci are culturd [...]"%%

Asadar, desi nu au structura catehezelor sustinute in cadrul programe-
lor desfasurate in parohii, capitolele lucrdrii ,Religia culturii” pot fi conside-
rate adevdrate tratate de apdrare a credintei al caror continut catehetic nu
trebuie neglijat, ci trebuie pus la dispozitia celor care problematizeaza asupra
aspectului doctrinar al credintei crestine si care sunt nelamuriti in ceea ce
priveste relatia dintre teologie si celelalte stiinte existente, intrucat parintele
Felea a combaétut cu ajutorul argumentelor credintei ipotezele oamenilor de
stiintd sau ale oamenilor de culturd care incercau sd arate ca lumea poate
inainta fard existenta si interventia lui Dumnezeu.

Relatia dintre religie si culturd

Intrucat lucrarea a fost numiti Religia culturii, in mod separat se
impune o tratare a relatiei dintre religie si culturd, pentru a evidentia exis-
tenta unei intrepdtrunderi intre elementele religioase si cele culturale.
Acesta este si motivul pentru care pdrintele profesor alege ca la inceputul
lucrarii sa descrie si sd defineascd in doua capitole distincte notiunile ,reli-
gie” si ,culturd”.

In acelasi timp, trebuie mentionat ca definirea termenilor reprezinti o
modalitate de aparare a credintei crestine. Astfel, autorul nu se multumeste
cu o simpld definire a religiei, ci o descrie vorbind despre trdsiturile acesteia
si tratdnd subiectul in legaturd cu Dumnezeu, dupa cum se constati in urma-
toarea afirmatie: ,Religia, prin revelatie, ne invata ca lumea este capodopera
atotputerniciei si atotstiintei lui Dumnezeu”*. Desi explicat apeland mai intéi
la notiuni de natura etimologica, termenul ,culturd” este prezentat intr-o
stransa relatie cu religia si cu Dumnezeu:

%2 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 271.
53 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 13.
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Jn intelesul originar, «culturd» inseamnd lucrarea pamantului (cu
diferitele ei ramuri): cultivare, ingrijire, crestere, In strdnsa legatura cu
verbul latinesc colo,-ere {mai ales cu participiul cultus, -a, -um). a
lucra, a ingriji, a impodobi si tot cu latinescul culfus, care inseamna:
cult religios, inchinare, adorare adusi zeilor. Lucrarea pamantului in
asa fel ca sd dea roade bune era si este culturd; cultivarea semintelor
bune de plante si pomi era si este culturd; ingrijirea de seminte bune,
nobilarea soiurilor de pomi si cresterea animalelor de rasa bund erau
si este cultura. Tot culturd era si este si nobilarea inimii si dezvoltarea
mintii omenesti, cultivarea sentimentelor si a cugetarilor religioase,
adorarea lui Dumnezeu”,

Relatia dintre religie si culturd nu este prezentatd doar cu ajutorul de-
finitiilor. Parintele profesor apeleaza la cunostinte din istoria Bisericii Orto-
doxe Romane pentru a demonstra ci nu ar fi fost posibila dezvoltarea cultu-
rald fard interventia factorului religios. Astfel, este mentionat rolul benefic pe
care l-a avut implicarea Bisericii in perioada in care a avut loc progresul
invatimantului romanesc, fapt consemnat in capitolul referitor la rolul religi-
ei in istoria culturii europene printr-un fragment referitor la identitatea din-
tre credinta ortodoxa si calitatea de romén:

»ocolile acestea nu erau numai ale Bisericii; erau socotite ale tarii, desi
erau sustinute de Bisericd. In vremea aceea, ca si astdzi, in Biserica
ortodoxa nu se facea deosebire intre roménul, crestinul sau cetdteanul
tarii, din simplul motiv cd in Ortodoxie idealul instructiei si educatiei
este personalitatea morald, omul dupd chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu, care nu reactioneaza intr-un fel ca romén si altfel ca
crestin. La noi nu s-a pus si nici nu se poate pune intrebarea: ce
suntem mai Intdi, romani sau crestini, caci la noi crestinul s-a
identificat cu roménul si romanul cu crestinul, incd de la nastere; la
noi religia s-a asimilat cu nationalitatea; cu totii una suntem in vecii
vecilor”,

In ceea ce priveste cultura morald, parintele Felea mentioneazi si le-
gatura dintre aceasta si cultul religios. In conceptia sa, este necesara in-
susirea cultului religios pentru a dobandi cultura morala, pentru ci omul
nu va putea ajunge la o viata conforma cu voia lui Dumnezeu fard a trai
dupd anumite norme religioase. Asemanandu-se cu Sf. Iustin Popovici, care
nu poate percepe cultura separata de sfintenie si de Evanghelie®®, parintele
profesor considerd cd omul va dobandi cultura morald dupd ce se va in-

* Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 19-20.

% Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 238.

% Sf. lustin Popovicl, Omul si Dumnezeu-Omul. Abisurile si culmile filozofiei, trad. pr. prof.
loan Ica si diac. prof. loan 1. Ica jr., Ed. Sophia, Bucuresti, 22010, p. 105.
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toarce citre Dumnezeu si va constientiza importanta pe care trebuie sd o
acorde cultului religios:

,Din cultul religios se naste cultura morald, viata dupd voia cea sfanta
a lui Dumnezeu. Fird apa cea vie a cultului religios, apa sfintitoare,
care neincetat spald, innoieste, infrumuseteaza si intinereste sufletul,
viata noastra este ca si a Samarinencii, a Magdalenei, a lui Petru si a
lui Pavel inainte de convertirea la Dumnezeu: o viatd ratdcita, gresitd,
intinatd, decdzutd, croitd si carpitd fiecum. Cultul religios preface,
innoieste si imbundtiteste sufletul omului; descoperd si da vietii
omului rostul si scopul cel mai inalt; preface pe samarineanca
pacitoasd in Sfinta Mucenitd Fotini, pe Maria Magdalena in sfanta
mironositd; pe Simon in Petru si pe Saul in Pavel”".

Caracterizat drept ,o religie culturala (..) prin excelentd evoluatd si
progresisti”®® datoritd beneficiilor pe care le-a adus popoarelor care au cre-
zut in Dumnezeu si si-au insusit doctrina, cultul si morala sa, crestinismul
sta la baza culturii, pentru cd ,scanteia si apoi flacara culturii s-a aprins din
focul sacru care ardea pe vatra altarelor”®. Pornind de la ideea ci religia a
contribuit semnificativ la dezvoltarea culturii, parintele Ilarion V. Felea nu
poate concepe o opera de culturd in afara religiei crestine, intrucat ,cultura
fara Hristos si omenirea fara de religie este ca cerul fara soare, ca paméntul
fard viatd si ca oceanul fard sare”®. Altfel spus, mesajul sdu se rezuma la
ideea cd ,Hristos, intotdeauna Acelasi, poate fi intalnit real in orice epoca si
culturd prin lucrarea harului”®, chiar dacad societatea actuald Incearcd si
arate ci poate exista o cultura lipsitd de spiritul crestin. In consecints, indi-
ferenta si atacarea credintei vor sfarsi printr-o dezordine ce va tulbura in-
treaga omenire, dupd cum afirmd pdrintele Felea: ,Dusmanirea si defdima-
rea lui Dumnezeu aduce cu sine defdimarea omului, a ordinei si a tuturor
virtutilor”®.

Relatia dintre religie si stiintd
Intrebarile ce se ridica in legitura cu sensul omului in aceastd lume nu

se referd doar la relatia dintre religie si culturd, ci si la relatia dintre religie si
stiintd, pe care pdrintele profesor Ilarion V. Felea o considerd fireasca, fiindcd

57 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 271.

58 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 222-223.

5 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 19-20.

& Pr. Ilarion V. FELEA, Religia culturii, p. 303.

8! Adrian LEMENI, Pr. Razvan [ONESCU, Teologie ortodoxd si stiintd, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 22007, p. 121.

62 Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 16.
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cele doud nu se exclud, ci au in comun credinta, virtute atribuitd atat cerceta-
torilor credinciosi, cat si celor care neaga interventia lui Dumnezeu in lume:

,Asadar, nu numai religia crede. Crede si stiinta. Fard credintd nici
stiinta nu se poate constitui. Toti oamenii cred: si ateii si savantii ca si
cei mai buni credinciosi, pentru cd toti au nevoie de certitudinele pe
care numai credinta le ofera”®.

Périntele Felea nu este singurul care sustine ca religia si stiinta au o
trasaturd comunad, ideea regdsindu-se si in lucrarea ,Teologia luptatoare” a
mitropolitului Irineu Mihdlcescu, atunci cand afirmd cd, in religie si in stiinta,
credinta presupune validarea afirmatiilor unei persoane in care oamenii pot
avea incredere®. Este posibil ca lucrarea citatd sa fi constituit pentru parinte-
le Felea un ghid apologetic, intrucat mitropolitul Irineu Mihdlcescu este citat
in Religia culturii aldturi de apologetul Ioan Gh. Savin si de parintele Toma
Chiricutd, toti trei fiind propovaduitori ai mdrturiilor despre credinta in exis-
tenta lui Dumnezeu, pe care o manifestau cercetdtorii din diferitele ramuri
ale stiintei®.

Autorul atacd ideea de negare a lui Dumnezeu, considerand ca exis-
tenta Creatorului nu este doveditd doar prin revelatia dumnezeiasca, ci este
confirmatd atdt de logica omeneasca, cat si de stiintd, intrucat ,pand astazi
stiinta nu si-a revendicat misiunea de a cauta si descoperi pe Dumnezeu”®,
fapt ce il determina sa concluzioneze ca nu se poate discuta despre conflictul
dintre religie si stiinta, ci doar despre o conlucrare intre cele doud arii de
cunoastere, cea divind si cea umand. Astfel, intr-o lume in care credinta ar fi
cheia tuturor raspunsurilor, singura explicatie plauzibila pentru conflictul
dintre religie si stiintd constd doar in parerile unor cercetatori izvorate din
doctrina materialistd si din cea ateistd, iar adoptarea unei astfel de gandiri va
aduce doar pierderi societdtii care va indeparta religia®. Totodatd, necre-
dintei si indiferentismului religios, fundamentate pe diverse teorii stiintifice
care nu afectau in vreun fel religia cresting, parintele profesor le plaseaza in
opozitie urmatoarea afirmatie referitoare la credinta:

»Credinta nu e «oarbd», cum se spune adeseori. Credinta religioasa e
aderare din tot sufletul la adevdr; este «adeziune la experientd si
cunostintd», dar ea trece si «dincolo de experientd si cunostintd».
Credinta ne orienteazd in lume dincolo de experienta stiintifica si

% Pr. Ilarion V. FELEA, Religia culturii, p. 77.

% 1 Irineu MIHALCESCU, Teologia luptdtoare, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, s.I., 21994,
p. 24.

G’ Cf. Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 113-116.

"" Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 89.

* Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, p. 88.
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gandirea filosoficd. Aici sta virtutea ei specifica, virtute fard de care nu
ar mai avea nicio valoare practica. Experienta si cunostinta credintei e
mai bogatd decat a stiintei si a filosofiei; o depaseste”®.

Aducand marturia credintei si argumente pe parcursul intregului capi-
tol ,Religia si stiinta”®, in cadrul cdruia citeaza concluziile a numerosi cerce-
tatori atunci cand vine vorba de probleme de ordin stiintific din diverse do-
menii precum antropologia, biologia, cosmologia sau geologia, parintele pro-
fesor Ilarion V. Felea rdimane un model, nu doar datoritd interesului manifes-
tat pentru apdrarea credintei crestine, ci si pentru modul in care a cercetat
problema expusd, fapt dovedit de metoda folositd pentru a-si expune pdrerea
si de bibliografia folositd pentru a nu lasa loc de interpretari sau de atacuri la
sine. Stiinta nu a fost neglijata de pdrintele profesor, ci a fost pusd la loc de
cinste datoritd transparentei cu care a prezentat legdtura indivizibild dintre
religie si stiintd, negata si astdzi doar de cei care inca refuza sa se dedice stu-
diului pentru a afla adevarul cu privire la impletirea credintei cu cercetarea.

Catehizarea liturgica

In activitatea pastoral-misionard a pdrintelui profesor Ilarion V. Felea
sunt prioritare slujirea Sfintei Liturghii si dorinta de catehizare liturgica.
Chiar daca pdrintele profesor nu a publicat in revista ,Biserica si Scoala”
decat putine articole cu tematica liturgica, precum ,Ingenuncherea”” sau ,In
biserica””!, catehizarea liturgicd a credinciosilor prin intermediul lucrarii
»Talcuirea Sfintei Liturghii”, aparuta postum, a reprezentat o dorinta ramasa
neimplinitd in viata sa pamanteascd, din cauza ultimilor ani de viatd si a
sfarsitului sdu neasteptat.

Catalogata de parintele Alexander Schmemann drept ,metoda tra-
ditionala de educatie religioasa, o parte organica ce tine de natura insdsi a
Bisericii si a conceptiei ei despre «iluminarea» spiritualda”’, cateheza liturgica
a fost privitad de parintele Felea ca o necesitate pastorald. Probabil acest fapt
l-a determinat sd nu includd nici macar un scurt capitol despre Sfanta Litur-
ghie In Catehismul crestin ortodox, ci a dorit realizarea unei lucrari utile
atat pentru slujitorii sfintelor altare, cat si pentru credinciosii care ar putea
percepe altfe] momentele Sfintei Liturghii, dupd cunoasterea detaliata a fie-
carui moment,

% Pr. Ilarion V. FELEA, Religia culturii, p. 78.

8 Cf. Pr. llarion V. FELEA, Religia culturii, pp. 74-130.

™ Cf Pr. llarion V. FELEA, ,Ingenuncherea”, in; Biserica st Scoala, 64 (1940), 42, pp. 347-348.
7L Cf. Pr. llarion V. FELEA, ,In biserici”, in; Biserica st Scoala, 64 (1940), 53, pp. 441-442.

™ Pr. Alexander SCHMEMANN, Liturghie si viatd. Desdvdrsire cresting prin intermediul expe-
rientei liturgice, trad. pr. Viorel Sava, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 29-30.
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Lucrarea pdrintelui Felea este compusa din doua parti: ,Jertfa Mantui-
torului”™ si ,Jertfa Sfintei Liturghii”™. Autorul aduce in atentia cititorului
mai intdi insemndtatea Jertfei lui Hristos, cdreia 1i adauga explicatii referitoa-
re la locul pe care Sfanta Liturghie il ocupa in cadrul cultului Bisericii Orto-
doxe. Totodata, trebuie mentionatd grija pe care o are fatd de sufletele cre-
dinciosilor, intrucét fiecare capitol al acestei lucrdri se incheie printr-o scurtd
recapitulare a momentelor talcuite sau prin diverse rugiciuni sau indemnuri
referitoare la viata liturgica a credinciosilor, inserate la final cu scopul de a
trezi in sufletele oamenilor constiinta de crestini participanti la Taina Sfintei
Liturghii, dupd cum se observa in urmatorul fragment:

»Tine, crestine, tine porunca aceasta, cd de implinirea ei se leaga
implinirea tuturor poruncilor si mantuirea sufletelor. Cum stii cd in
fiecare dimineatd trebuie sa te scoli, sd te Imbraci, s te rogi si sd pleci
la muncg; la amiaza sd mdnanci si seara sa te odihnesti, asa trebuie sd
stii ca in fiecare duminicd si in sarbatori si iei parte impreuna cu
familia ta la Sfanta Liturghie”?.

Périntele Felea accentueaza cu multd atentie momentele Sfintei Litur-
ghii, incepand cu pregatirea preotilor pentru slujirea acesteia, fard a renunta
la detalii si fard a exclude tratarea unor probleme atunci cand semnificatia
momentelor sau formulele liturgice presupuneau o detaliere necesard pentru
o mai buna intelegere de catre cititori. Fiind un bun cunoscator al Scripturii,
deseori apeleaza la trimiteri biblice, pentru a-i provoca pe cititori sa perceapa
participarea la Sfanta Liturghie ca prezentd la aducerea Jertfei Domnului
pentru Impdrtasirea credinciosilor™.

Talcuirea Sfintei Liturghii a fost elaborata cu minutiozitate de cerce-
tator stiintific si cu acribie de duhovnic, intrucét parintele Felea nu s-a limitat
la oferirea unor informatii despre Sfanta Liturghie, ci le-a completat cu texte
duhovnicesti din operele Sfintilor Parinti, iar la finalul scrierii a addugat
cateva capitole referitoare la comportamentul pe care ar trebui sd il aiba
fiecare crestin, atat inainte de a primi Sfintele Taine, cat si dupd acest mo-
ment. Astfel, lucrarea nu poate fi consideratd doar o télcuire, ci si un indru-
mar dedicat credinciosilor pentru a constientiza prezenta la Sfanta Liturghie,
intrucdt ,principalul scop al indrumarilor catehetice cu continut liturgic este
(..) atentionarea asupra nevoii de a constientiza aceastd prezenta””". De ace-

" Cf. Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, Ed. Accent Print, Suceava, 2012, pp.
19-67.

“ Cf. Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, pp. 71-272.

“‘. Pr. llarion V. FELEA, Tdlcuirea Sfintei Liturghii, p. 58.

7“ Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 77.

“ Pr. David PESTROIU, Liturghie si misiune, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2012, p. 109.
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ea, scopul lucrdrii nu este doar unul catehetic, si anume, initierea crestinilor
in ceea ce priveste Sfanta Liturghie, ci si unul duhovnicesc, deoarece i pre-
giteste pentru impdrtdsirea cu Hristos si pentru o mai mare apropiere de
Dumnezeu si, implicit, de trdirea unei vietii autentice in Hristos, intrucat
,Euharistia sddeste in noi puterea pentru a preda total existenta noastrd lui
Dumnezeu spre a o primi umplutd de viata Lui eternd”™.

Intreaga lucrare de talcuire a Sfintei Liturghii aratd nu doar o acumu-
lare de cunostinte din domeniul Liturgicii, ci asumarea si trdirea acestei Sfin-
te Taine de parintele Ilarion V. Felea. Acest fapt este vizibil datoritd modului
in care alege sd explice Sfanta Liturghie, pe care o priveste ca pe ,cea mai
dreapta cale (metoda), cea mai bund carte si cea mai sfanta slujbd si scoala
pentru cultivarea virtutilor, pentru curatirea, luminarea si desavarsirea sufle-
telor””, motiv pentru care ,este asezatd in centrul slujbelor, in centrul zilei,
in centrul sirbatorilor si in centrul vietii noastre”®. ,Dupd Sfanta Impartasa-
nie, credinciosul este un chivot in care se pastreazd Sfanta Cuminecitura”®.

Parintele profesor incearcd sa ii convingd pe crestini ca Sfanta Litur-
ghie nu este doar o rememorare a unor evenimente din viata Domnului si din
istoria Bisericii primare, ci ii atentioneaza cu dragoste de pastor — fapt dove-
dit prin formula de adresare ,iubiti si binecuvantati crestini"® — ca Sfanta
Liturghie este momentul in care fiecare credincios isi poate ardta dragostea
fatd de Dumnezeu si dorinta de a se impartasi cu Domnul, dupa cum se poa-
te observa in urmatorul indemn: , O, suflete al meul... O, iubite crestine! Daca
Imparatul cerurilor vine la Tine, misci-te si tu spre El, apropie-te si tu cu
fricd si cutremur, in tacere si cuviintd de altarul Bisericii Lui, pe care se adu-
ce si se pastreazd jertfa, hrana si lumina vietii vesnice”®. Cuvintele adresate
cititorilor fac trimitere si la ideea de participare constienta la Sfanta Litur-
ghie, existand riscul de a fi prezent la Sfanta Liturghie fird a participa, fapt
subliniat si de mitropolitul Bartolomeu Anania prin cuvintele ,la Liturghie
nu se asista, ci se participa”®.

Astfel, se poate afirma cd périntele Felea dorea ca fiecare credincios sd
aibd mai Intdi o culturd liturgicd, prin intermediul cdreia sd-si mentind vie
constiinta de crestin, culturd izvorata din respectul acordat cultului religios si
din dragostea fatd de Sfanta Liturghie, fapt subliniat in urmatoarele cuvinte:

™ Pr. Valer BEL, Misiune, parohie, pastoratie, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 220086, p. 23.

™ Pr. llarion V. FELEA, Tdlcuirea Sfintei Liturghii, p. 51.

8 Pr. llarion V. FELEA, Tdlcuirea Sfintei Liturghii, pp. 52-53.

8 Pr. Ilarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 225.

82 Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 57.

8 Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 78.

84 + Bartolomeu ANANIA, Cartea deschisd a impdrd,tiei, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 22007, p. 36.
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,Cultul religios — a cdrui esenta si centru e Sfanta Liturghie — da tonul unei
vieti si unei culturi”®. In conceptia parintelui profesor, cultul crestin era un
mijloc de pregustare a Imparatiei Cerurilor, iar Biserica trdieste atit timp cat
credinciosii inainteaza in viata duhovniceasca, ,prin trdirea virtutilor religi-
oase-morale si mai ales prin impdrtasirea cu Hristos, care face comuniunea,
legdtura de viatd a crestinilor cu Trupul Lui, cu Sangele Lui, cu viata Lui
dumnezeiasca”®.

Prin sfaturile sale, sacerdotul arddean indeamna la constientizare si la
pregatire atunci cand vine vorba de primirea Sfintei Euharistii, fiindcg, ,dupa
Sfanta Impértisanie, credinciosul este un chivot in care se pastreazd Sfanta
Cuminecaturd”®. Desi sustinea practica impartdsirii cdt mai dese, ii atentio-
neaza pe credinciosi sd se pregdteascd prin spovedanie, deoarece ,roadele
impartasirii nu se judecd dupd numdrul impartasirilor, ci dupa curdtenia
sufletelor”®,

Asadar, prin Talcuirea Sfintei Liturghii, parintele profesor Ilarion V.
Felea ofera cititorilor dornici de a afla semnificatiile momentelor acesteia nu
doar o opera liturgica cu scop catehetic, ci incearcd sa zideascd in sufletul
fiecaruia dorinta de a se induhovnici printr-o participare cat mai deasa la
Sfanta Liturghie si printr-o pregdtire constienta pentru impartasirea cu Tru-
pul si Sangele Domnului. Lucrarea sa este necesard pentru crestinii din socie-
tatea contemporana, intrucat, pe de o parte, consultarea acesteia poate trezi
curiozitatea unora si hotdrdrea de a porni pe calea unei adevdrate vieti
crestine, iar, pe de altd parte, citirea cu multa atentie poate lamuri indoielile
aparute din pricina lipsei de cunostinte si a unei periodice sau permanente
absente de la Sfanta Liturghie.

Concluzii

Bogata activitate pastoral-misionard a pdrintelui profesor Ilarion V. Fe-
lea reprezintd o marturie a modului in care slujirea nu a insemnat doar inde-
plinirea unei misiuni incredintate, ci a fost marcata de implinirea prioritatilor
catehetice existente pe tot parcursul vietii sale sacerdotale. Datorita modului
in care si-a desfasurat activitatea sa invatitoreascd, parintele Felea rdmane
un model demn de urmat pentru slujitorii altarelor din sec. al XXI-lea.

Grija sa fatd de copii si tineri nu a presupus ignorarea credinciosilor
adulti din parohiile in care a fost trimis la slujire, iar acest fapt este dovedit
de dorinta sa de a catehiza si, totodatd, de a apara dreapta credintd, concreti-

% Pr. larion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 270.
% Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 268.
¥ Pr. llarion V. FELEA, Tdlcuirea Sfintei Liturghii, p. 225.
% Pr. llarion V. FELEA, Talcuirea Sfintei Liturghii, p. 213.
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DRD. DRAGOS ISRBASOIU STUDTII

zatd prin numeroasele articole publicate in revistele bisericesti si culturale
din vremea sa si prin functia de redactor al publicatiei ,Biserica si Scoala”,
de care s-a ocupat cu devotament si responsabilitate, la care se adauga activi-
tatile culturale initiate in parohia Arad Sega.

Desi activitatea pastoral-misionard si didacticd implica un program in-
cdrcat, parintele profesor nu a incetat marturisirea prin intermediul scrisului,
far lucrdrile sale cu scop catehetic Religia culturii si Tdlcuirea Sfintei Litur-
ghii ramin doud repere esentiale pentru mentinerea unei dinamici crestine
autentice, intrucat provocarile societdtii contemporane ii determind atét pe
clerici, cat si pe crestinii angajati in trairea vietii religioase zi de zi sa cu-
noascd mesajul sau referitor la rolul religiei in viata culturala si la importanta
cultului religios pentru progresul duhovnicesc al fiecarei persoane.

Altfel spus, scrierile si faptele parintelui profesor Ilarion V. Felea gra-
iesc de la sine despre neobositul sdu mod prin care incerca sa imprime Evan-
ghelia, cultul si morala credintei ortodoxe in sufletul fiecirui crestin, chiar
daca acest fapt se petrecea prin intermediul predicilor, catehezelor si confe-
rintelor religioase sau cu ajutorul cartilor si al revistelor bisericesti.

Summary: Contemporary catechetic priorities and necessities
according to Fr. Ilarion V. Felea

The catechetic activity of Fr. Ilarion V. Felea was an outstanding one, re-
markably expressed in his Orthodox teachings on the Church expounded in school,
in various publications or in his own writings. The catechization of believers is not
confined to conveying religious notions, but it also aims to eliminate disbelief or the
pursuit of material welfare to the detriment of spirituality. The reverend professor
worked relentlessly in order to bring Orthodox teachings to believers of all ages,
dedicating himself to religious education in school, supporting young theologians to
promote and confess different aspects of the Orthodox faith in the weekly publicati-
on ,Biserica si Scoala/ Church and School” and urging adults to be closer to God,
the Church and to an authentic Christian life. Without any selfish concern, he con-
sidered the pastoral and missionary activity within the parish insufficient and he
continued to take part in the preaching activity of Arad Diocese. Another important
role which he held was that of contributor to ,Biserica si Scoala” gazette, which
endorsed and defended the Christian Orthodox faith through numerous articles of
clergymen, theologians, students, and where he himself published articles with cate-
chetic, homiletic, apologetic character, or informed the readers about Church life.

Possessing a great understanding of the realities of his time, Fr. Felea aimed
to present to believers his own answers to the questions which challenged Christian
life. The two writings which any Christian should own, ,Religia culturii/The Religion
of Culture” and ,Talcuirea Sfintei Liturghii/The Holy Liturgy Explained” are the
fruit of his work, available to the readership only decades after his death. Through
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these two works, Fr. Felea aimed to demonstrate that anything is possible with God
and that human life, however rich in culture, science and technological progress, is
still incomplete because of the absence of God and the Church. Keeping this in mind,
his message was that, without religion, culture and science can not offer people the
necessary conditions for a fulfilling life, and, without a life centered around the Holy
Liturgy and prayer, people, regardless of their scholarly education, are poor and
disenchanted in the absence of religious understanding.

Throughout his life, Fr. Felea showed the path to knowledge, as demonstrates
the way in which he supported the ideas presented in his writings. He did not con-
fine himself to providing explanations from the Holy Scripture, the patristic writings
or the liturgical texts of the Church, but he chose to put forward scientific justifica-
tions, thus encouraging the cultivation of knowledge for those interested. As a con-
sequence, Fr. Felea’s style is not a classic one, since his writings contain religious
conferences and meditations with a catechetic and even apologetic character rather
than the usual catechesis, as demonstrate his works ,Religia culturii” and ,Talcuirea
Sfintei Liturghii”. Thus, these two well documented writings can be considered a
summary of the reverend professor’s entire catechetical activity, even though they
share only the idea of religious culture. If ,Religia culturii” is centered around the
idea that there is no culture without religion, ,Talcuirea Sfintei Liturghii” calls the
reader to realize that without liturgical culture or, better said, without a culture
centered around liturgical life, people cannot gain true culture. In other words, hu-
mans can acquire culture by educating themselves by resorting to bibliographical
sources, but cannot live in close proximity to God without the help of the Holy
Liturgy and of the liturgical life in the Church.

The work and writings of Fr. Ilarion V. Felea reveal a confessor who was not
afraid of the consequences which he would have to endure because of the Christian
views which he supported and preached in order to serve God as well as guide peo-
ple to the Orthodox faith and to a responsible and confident Christian life. Thus, the
man, priest and professor Ilarion V. Felea remains a role model for the clergy living
in the modern world, providing various solutions and directions to meet the need for
catechization and to respond to the attempts of those seeking to diminish and criti-
cize the Orthodox teachings without understanding the contribution of the Church
to culture and science. Unquestionably, the study of his work could offer an answer
to questions which arise from skepticism, disbelief or from a sincere need for close-
ness to God and to the Church.
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Studii Teologice, 16 (2020) 2, pp. 89-102

SFINTII PARINTI

SF. I0AN GURA DE AUR

OMILIA A IV-A LA EPISTOLA INTAI CATRE
TESALONICENI

Omiliile la Epistola intdi cdtre Tesaloniceni ale Sf. loan Gura de Aur
dateaza din timpul episcopatului sdu in Constantinopol', fiind plasate de
specialisti intre 399% si 402 Ele se inscriu intr-un proiect mai amplu al Hri-
sostomului, de comentare a cdrtilor Noului Testament, inceput incd din vre-
mea preotiei sale in Antiohia’. Omilia a IV-a la Epistola intai cdtre Tesalo-
niceni ne prezinta exegeza autorului la fragmentul 7 Tes 3, 5-10. Autorul
comenteazd textul paulin verset cu verset, aplicind metoda exegetica literala.
Interpretarea textuald, condusa cu minutiozitate in cap. 1-3, este continuata
de o miscdtoare exhortatie morald in cap. 4-5.

! Desi alegerea Sfantului Ioan ca episcop de Constantinopol a avut loc in anul 397 (Wendy
MAYER, Pauline ALLEN, John Chrysostom, in coll. The Early Church Fathers, Routledge,
London-New York, 2000, pp. 7-8), intronizarea lui s-a petrecut totusi mai tarziu, in februarie
398 (Stylianos PapaDoPOULOS, Viata, activitatea si opera Sfantului loan Hrisostom, trad. de
0. Gordon, Editura Bizanting, Bucuresti, 2014, p. 37). In Omiliile la 1 Tesaloniceni regasim
doud mdrturii interne care confirma calitatea de episcop a autorului: ,Eu insd dau socoteala si
pentru carmuirea [voastra]” (Omilia a Vill-a, 4, PG 62, 446); ,De aceea si noi, dupd ce mai
intdi sfatuim, abia apoi facem si rugaciunile pentru voi [...]. Dar, de vreme ce am fost randuiti
spre aceasta, o facem, desi suntem nevrednici si sd stdm inaintea Lui, si s& ocupam locul
ucenicilor celor mai de pe urma” (Omilia a XI-a, 2, PG 62, 463).

* Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLI, Istoria Literaturii crestine vechi grecesti si latine,
trad. de Elena Caraboi, Doina Cernica et al., vol. I1/1, Polirom, lasi, 2013, p. 175.

3 John N.D. KELLY, Golden Mouth. The story of John Chrysostom - Ascetic, Preacher,
Bishop, Cornell University Press, Ithaca, New York, 1995, p. 132.

1 Sf. loan Gura de Aur a fost hirotonit diacon in 380,381 si preot in 386. Inca din 381/382,
episcopul Flavian de Antiohia i-a incredintat Sfantului loan lucrarea didactica de propovaduire
a credintei si de talcuire a Sfintelor Scripturi (S. PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si opera...,
pp. 32-33).
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Omilia a IV-a are urmatoarele parti: (1) exordiul (care introduce pro-
blema ignorantei sfintilor); (2) partea exegeticd (in care autorul comenteaza
in ordine versetele din pericopa paulina aleasa spre analizd, apeland la expli-
citdri, contextualizdri, parafraziri etc.); (3) partea morald (in care Sfantul
Ioan zugraveste un stralucit portret al patriarhului Iosif, in scopul ilustrarii
puterii purificatoare si indumnezeitoare a virtutii iubirii) si (4) finalul, care
incheie armonios partea morald, intr-o forma stereotipicd doxologic-trinitarad.

in debutul Omiliei a IV-a, Sf. loan Gura de Aur abordeazi ,0 proble-
ma cercetatd de multi” (cap. 1): nestiinta sfintilor. Sunt dati ca exemple Eli-
sei, Samuel, Pavel, pe care Scriptura ii prezinta in diferite momente ale vietii
lor ca fiind nestiutori in anumite privinte. Din punctul de vedere al autorului,
nestiinta sfintilor nu trebuie sd ne tulbure, din moment ce este randuita de
Dumnezeu in mai multe scopuri: pe de o parte, pentru ca sfintii insisi sa nu
isi tulbure pacea sau s nu fie ispititi de trufie, iar pe de altd parte, pentru ca
ceilalti sa nu ii idolatrizeze pe sfinti si nici sd nu deznaddjduiasca ei insisi din
cauza unor presupuse privilegii/capacitati supraumane ale sfintilor, de care
ei, ca oameni simpli, ar fi privati in mod irevocabil (cap. 1).

In Omilia a IV-a, Sf. loan Hrisostom inchind un amplu elogiu iubirii,
luand ca punct de plecare iubirea Sf. Apostol Pavel pentru tesaloniceni. Des-
crierea iubirii crestine se face in cuvinte de inaltd sensibilitate, uneori in to-
nuri hiperbolice: ,Vezi nebunia cea de nestdpanit a iubirii care se aratd prin
aceste cuvinte? [...] El doreste s fie iubit de ei cumva cu asupra de masurd.
«Precum si noi fata de voi», zice. «Caci iubirea noastrd prisoseste deja si ne
rugam sd prisoseascd si a voastrd». Vezi pana unde vrea si se raspandeascd
iubirea? Nu numai de la unul catre altul, ci pretutindeni. Cu adevarat, faptul
de a-i Imbratisa pe toti este propriu iubirii dumnezeiesti. lar daca pe unul il
iubesti, iar pe altul nu, e dragoste omeneascad. Dar iubirea noastrd nu este
asa.” (cap. 3). Autorul surprinde natura divind a iubirii crestine in enunturi
construite sub forma de sentinte: ,lubirea ne face neprihdniti”; ,Nu existd
niciun pacat pe care, intocmai ca focul, sa nu il mistuie puterea iubirii” (cap. 4).

Sfantul Ioan se opune celor care echivaleaza iubirea cu desfranarea,
demonstrand ca iubirea autenticd anuleazd orice pornire patimasa din om.
Pentru Hrisostom, desfranarea este doar o altd formd de manifestare a urii
fatd de aproapele: ,,Cdci, dacd ar iubi cineva o femeie desfranatd, ar incerca
sd o scoatd din bratele altor barbati si nu ar adduga el insusi la pacatul [ei].
Pentru cd este propriu celui care o urdste foarte mult pe desfranatd sd des-
franeze cu ea, iar celui care o iubeste cu adevdrat, si o abatd de la acea fapti
spurcata” {(cap. 4).

Textul Omiliei a IV-a a fost tradus dupd originalul grecesc editat de
Frederick Field in vol. Sancti patris nostri Joannis Chrysostomi Archiepis-
copi Constantinopolitani Interpretatio omnium epistolarum Paulinarum
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per homilias facta, Tomus V, continens homilias in Epistolas ad Philippen-
ses, Colossenses et Thessalonicenses, J. Wright, Oxford, 1855, pp. 353-366.
Impartirea in capitole s-a facut dupa editia publicata in Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca, vol. 62, coll. 391-468. De altfel, cele doua editii au
fost comparate permanent, iar diferentele considerate importante sunt prezen-
tate in note. Tot in note am oferit explicatii cu caracter filologic, istoric s.a.

Omilia a IV-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa I Tes 3, 5-8:

»De aceea si eu, pentru cd nu mai rabdam, [I-Jam trimis [pe Timotei]
ca sd cunosc credinta voastrd, ca nu cumva sd va fi ispitit ispititorul si in
zadar sd ne fie osteneala. Acum insd, dupd ce a venit Timotei de la voi la
noi si ne-a adus vestea cea bund despre credinta si iubirea voastrd si cd vd
amintiti totdeauna cu drag de noi, pentru cd doriti mult sa ne vedeti -
precum $i noi pe voi -, de aceea, fratilor, [gandindu-ne] la voi, ne-am sim-
fit mangdiati in tot necazul si stramtorarea noastrd, prin credinta voastrd.
Pentru cd acum noi suntem vii dacd voi stati neclintiti in Domnul”.

1. Astazi ne sta dinainte o problema cercetatd de multi si care are la
baza multe considerente®. Dar care este problema aceasta? ,De aceea si eu”,
zice, ,pentru cd nu mai rabdam, l-am trimis pe Timotei ca s cunosc credinta
voastrd” (I Tes 3, 5)°. Ce spui? Cel care stie atatea, care a auzit cuvinte de
negrait, care s-a ridicat pana la al treilea cer (cf 2 Cor 12, 2), este el oare
nestiutor, chiar si dacd se afla in Atena? Totusi, distanta nu era mare si nici
nu se despartise de tesaloniceni de mult timp; céci zice: ,Fiind noi lipsiti de
voi pentru o vreme” (I Tes 2, 17). Nu stie starea tesalonicenilor, ci este nevo-
it sa il trimitd pe Timotei ca sa cunoascd credinta lor, ,ca nu cumva”, zice,
»58 va fi ispitit ispititorul si in zadar sd ne fie osteneala” (I Tes 3, 5)".

Asadar, ce ar putea spune cineva? Ca sfintii nu le stiau pe toate. Si ori-
cine ar putea intelege acest lucru din mai multe exemple, atit de dinainte, cat
si de dupd acestea®; asa cum Elisei nu stia despre acea femeie®, asa cum lIlie

5Lit. ,adunata din multe parti” sau ,care rezults din multe parti”.

% Sfantul lIoan redd aici explicit complementul direct ,pe Timotei”, care nu apare in textul
Noului Testament, ci este doar subinteles.

" Sfantul loan exprima aici complementul direct, ,pe Timotei”, care este doar subinteles in
textul Noului Testament.

¥ Sfantul Ioan urmeaza si dea exemple atit din Vechiul, cit si din Noul Testament, insd
referirea nu pare si fie exclusiv la scrierile scripturistice, ci la conditia sfintilor in general, de
dinainte si de dupd interactiunea lui Pavel cu tesalonicenii.

* Referire la femeia sunamiteanc, ce a zamislit un fiu la bitranete, asa cum ii prorocise
Elisei. Prorocul nu a stiut insa de moartea baiatului pinid nu a aflat aceasta de la mama
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zicea citre Dumnezeu: ,Eu singur am rdmas si ei cauta sufletul meu” (3 Rg
19, 10, 14) — pentru care a auzit de la Dumnezeu: ,Mi-am oprit sapte mii de
barbati” (3 Rg 19, 18). larasi, cand a fost trimis Samuel ca sa-1 unga pe Da-
vid, ,a grdit Domnul citre el: «Sa nu cauti la infatisarea lui, nici la indltimea
staturii lui, pentru cd l-am dispretuit pe el; ca Dumnezeu nu priveste cum
priveste omul, ci omul priveste la chip, iar Dumnezeu la inimd»"".

Iar acest lucru!! se intdmpla datoritd marii purtdri de grijd a lui Dum-
nezeu. Cum si in ce fel? Atat de dragul sfintilor, cat si de dragul celor care
cred in ei. Caci asa cum Dumnezeu ingdduie sd fie prigoane, tot asa ingaduie
si ca sfintii sd nu stie multe lucruri, ca sd ramana linistiti'%. De aceea zicea si
Pavel: ,Mi s-a dat un ghimpe in trup, un inger al satanei, s md palmuiasca,
pentru a nu ma mandri” (2 Cor 12, 7). Si iarasi, ca sd nu isi inchipuie nici
altii lucruri mari despre sfinti. Caci dacd in urma minunilor ii socoteau a fi
dumnezei, cu atdt mai mult daca ar fi continuat sd stie totul, mereu. Si de
aceea spune si Pavel, din nou: ,Ca sd nu cugete cineva despre mine mai mult
decat ma vede sau aude ceva de la mine” (2 Cor 12, 6). Asculta-l apoi si pe
Petru care, dupé ce l-a vindecat pe olog, spune: ,Ce va uitati la noi, ca si cum
cu a noastra putere sau cucernicie l-am fi ficut pe acesta sa umble?” (FA 3,
12) Iar dacd astfel de pareri rele se ndsteau atunci cdnd spuneau si ficeau ei
aceasta, precum si in urma unor [minuni] mici, cu atdt mai mult in urma
unora mari.

Acestea’® mai erau ingdduite si din altd cauza. Intr-adevir, ca nu cum-
va sd poatd spune cineva ca sfintii au savérsit ceea ce au savarsit pentru cd
nu erau oameni — si astfel s3 devind cu totii trandavi" —, de aceea aratd
sldbiciunea lor, ca sa elimine orice posibilitate de scuzare nerusinatd a nesa-
buintei lor. De aceea este Pavel nestiutor, de aceea nu se duce [la tesaloni-
ceni], chiar daca isi propune deseori, ca ei sa inteleagd cd el nu stie multe.
Asadar, era un mare castig de aici. Caci, daca mai erau inca unii care graiau

lui (cf. 4 Rg 4, 27).

191 Rg 16, 7. Referirea este la Eliab, unul dintre fratii mai mari ai lui David, care era voinic si
placut la infatisare, motiv pentru care Samuel a crezut cd acela trebuie si fie alesul lui
Dumnezeu.

! Faptul cd sfintii nu sunt atotstiutori.

12 Termenul katuotéhhwvial inseamnd, propriu-zis, ,sa fie potoliti”, ,si se domoleasci”, si
implicd ideea de reprimare, de tinere in frau a unor porniri. Sfantul loan arati mai departe ce
anume trebuie reprimat in cazul sfintilor: pornirea spre mandrie si o pirere gresiti a
oamenilor despre ei.

" Nestiinta sfintilor si alte neputinte.

" Faptul de a-i considera pe sfinti niste ,supraoameni”, cu puteri supranaturale, i-ar fi
descurajat atat pe ,simplii” credinciosi sa mai incerce sd dobdndeasci sfintenia, cit si pe sfintii
insisi sd sporeasca in virtuti.
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astfel: ,Acesta’ este puterea lui Dumnezeu cea mare” (FA 8, 10), si altii care
spuneau ca el este cutare si cutare lucru, ce nu si-ar fi inchipuit ei daca lu-
crurile nu ar fi stat asa'®?

»lar aici pare ca li se aduce o oarecare invinuire!” [sfintilor]”. Ba din
contrd, cu mult mai mult iese la iveala™ cat erau de minunati® si, totodatd, se
aratd mdsura covarsitoare a ispitelor lor. Cum anume? Ascultd cu atentie!
,Daca le-ai spus® deja mai inainte: «Spre aceasta suntem pusi» si: «Nimeni sa
nu se tulbure» (cf. I Tes 3, 2), de ce il trimiti din nou pe Timotei, temandu-te
ca nu cumva sd se intdmple ceva ce nu vrei?” Asadar, face aceasta din multa
sa iubire. Caci, datoritd marii lor inflacardri, cei care iubesc pun la indoiala si
lucrurile sigure. lar aceasta [se intampld] din cauza multelor lor ispite:
JIntr-adevar, am spus «spre aceasta suntem pusi», dar m-am ingrozit de mul-
timea coplesitoare a nenorocirilor”. De aceea nu a spus ,[il] trimit pentru cd
vd invinuiesc”, ci ,pentru ca nu mai rabd”, ceea ce era mai curand un semn
de dragoste.

Ce inseamnd: ,,Ca nu cumva sa va fi ispitit pe voi ispititorul”? Vezi cd
tulburarea® in necazuri este de la diavol si este semn al inselarii lui? Caci
atunci cand nu poate si ne zdruncine pe noi insine, ii zdruncind in alt fel,
prin noi, pe cei mai slabi, ceea ce dovedeste din partea lor o slabiciune nema-
surata si care nu are nicio scuzd. Asa a facut in cazul lui Iov, cand a atdtat-o
pe femeia lui: ,Spune vreun cuvant impotriva Domnului”, zice, ,,si mori!” (lov
2, 9). Iatd cum a ispitit-o.

Dar Pavel de ce nu a spus ,sa va fi tulburat”, ci ,sa va fi ispitit” (I Tes
3, 5)? ,Pentru cd am banuit numai atat”, zice, ,si anume cd ati fost ispititi”.
Aici nu numeste ispita diavolului® ,zdruncinare”, caci zdruncinat este cel
care primeste atacul acestuia. Vai! Cat de mare este tandretea lui Pavel! Lui
nu-i pasa de necazuri, nici de curse; caci cred cd el a ramas atunci acolo,

15 Pavel.

' Dacd Pavel nu ar fi avut neputintele sale si nu s-ar fi dovedit nestiutor.

7 Invinuire la adresa sfintilor pentru faptul cd ar suporta suferinte ca rezultat al unei
presupuse pedepse divine pentru mandrie sau alte pacate. Replica ii apartine unui conlocutor
imaginar.

¥ PG 62, 416, r. 54, contine adaugirea T® Ot akPPdOS okomodvTy, ,celui ce priveste cu
atentie”.

¥ Lit ,minundtia lor”.

 Aici Sfantul loan se adreseazd Sf. Apostol Pavel intr-un dialog imaginar.

*! Verbul oahevelv inseamnd, propriu-zis, ,a clatina”, ,a scutura”, ,a zdruncina” (A Greek-
English Lexicon, s.v oaleVw), de unde si ,a tulbura”, ,a ravasi lduntric” (vezi Walter BAUER,
A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
revised and edited by Frederick William Danker, University of Chicago Press, Chicago-London,
2000, s.v. caievw).

2 Lit. ,ispita lui”.
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precum zice Luca: ,A rdmas trei luni in Elada, timp in care iudeii unelteau
impotriva lui” (¢f FA 20, 3).

2. Asadar, nu-i pasa de primejdiile care il pandeau, ci de cei care ii
erau ucenici. Vezi ca intrecuse orice pdrinte dupa trup? Caci in necazuri si In
primejdii noi uitdim de toate, dar lui Pavel asa de frica {i fusese si intr-atat
tremura pentru copiii sai, incat l-a trimis la tesaloniceni, in mijlocul primejdii-
lor, chiar pe singura lui méangiiere, pe Timotei, tovarasul si impreu-
na-lucratorul sau.

»Si in zadar sd ne fie osteneala” (I Tes 3, 5), zice. De ce?® Caci chiar
daca s-ar fi abdtut ei de la calea cea buna, nu era din cauza ta, [Pavele], nici
din cauza nepdsarii tale. ,Dar, cu toate acestea, si de-ar sta lucrurile asa,
socotesc, datorita marii mele iubiri fatd de frati, cd mi-a fost zadarnicitd oste-
neala.”

»Ca nu cumva sa va fi ispitit ispititorul” (I Tes 3, 5). Dar el ispiteste fa-
ra sa stie daca doboara. Prin urmare, acela da buzna chiar si fara sa stie [da-
ca va reusi sa ne doboare], iar noi, pentru ca stim ca il vom invinge, oare nu
veghem? Iar cd se aruncd asupra noastrd nestiind [dacd ne va dobori] a ard-
tat-o in cazul lui lov, caci acel demon viclean spunea citre Dumnezeu: ,Nu ai
ingradit Tu cele dinduntru si cele dinafara ale [casei] lui? Ia-i averile: negresit
Te va «binecuvénta» in fata!” (fov 1, 10-11)*. El ispiteste. Dacd vede ceva
slab, ataca. Dacd vede ceva puternic, se indeparteaza.

»91 In zadar”, zice, ,sa ne fie osteneala” (I Tes 3, 5). Sa ascultdm cu
totii cum se trudea Pavel! Nu a spus ,lucrarea”, ci ,osteneala”; nu a spus ,si
voi veti fi pierduti”, ci ,,osteneala noastrd”. Astfel incat, chiar de s-ar fi intdm-
plat ceva, s-ar fi petrecut cu un motiv anume. Dar fiindca nu s-a intamplat,
mare a fost minunea. ,Ne-am asteptat la acestea”, zice, ,dar s-au intamplat
cele contrare: nu doar cd nu am primit din partea voastrd nicio sporire a
necazului nostru, ci am primit chiar o mangiiere”.

»Acum insd, dupa ce a venit Timotei de la voi la noi”, zice, ,si ne-a
adus vestea cea bund despre credinta si iubirea voastra” (I Tes 3, 6). ,Si ne-a
adus vestea cea bund”, zice. Vezi nespusa bucurie a lui Pavel? Nu a spus
yne-a vestit”, ci ,ne-a adus vestea cea bunad”: un atat de mare bine socotea el
a fi statornicia si iubirea acelora. Caci era nevoie ca si aceea sd ramand sta-
tornicd, si aceasta s fie intarita®. Si se bucura de iubirea lor, pentru ci era
un semn de credinta.

23 Sfantul Ioan reia dialogul imaginar cu Apostolul.

2 Aici verbul evhovynoet, ,va binecuvinta”, este un eufemism ebraic folosit cu sensul de ,va
blestema” (vezi: A Greek-English Lexicon, s.v. €0MOYEW).

% ,Aceea” se refera probabil la credinta tesalonicenilor, iar ,aceasta” la iubirea lor.
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»Si ¢d va amintiti totdeauna cu drag de noi”, zice, ,pentru ca doriti
mult sd ne vedeti, precum si noi pe voi” (I Tes 3, 6). Aceasta este o exprima-
re plind de lauda. ,Nu cidnd eram de fatd, nici cand faceam minuni, ci chiar
acum va amintiti cu drag de noi, cand suntem departe si suntem biciuiti si
suferim nenumarate lucruri infricosatoare”. Auziti cat sunt de admirati uce-
nicii care isi amintesc cu drag de dascilii lor, cum ii fericeste! Sa-i imitam,
cici este in folosul nostru, nu in folosul celor pe care ii iubim. ,Pentru ci
doriti mult sd ne vedeti”, zice, ,precum si noi pe voi” (I Tes 3, 6). Si acest
lucru ii inveselea pe tesaloniceni. Caci pentru cel care iubeste este o mare
incurajare si mangaiere sa afle ca cel iubit stie ca este iubit.

,De aceea, fratilor, [gandindu-ne] la voi, ne-am simtit mangaiati in tot
necazul si strdmtorarea noastrd, prin credinta voastra. Pentru ca acum noi
suntem vii dacd voi stati neclintiti in Domnul” (I Tes 3, 7-8). Cine ar putea sa
se asemene cu Pavel, care socotea ca propria lui mantuire sta in mantuirea
aproapelui sau®, care avea o asemenea iubire? fata de toti ca pentru madu-
larele [sale] veritabile? Cine ar putea sa vorbeascd acum atat de raspicat? Ba
mai mult, cine ar putea vreodatd sa gandeasca astfel? Pavel nu se astepta sa
primeascd multumire din partea lor pentru ispitele [prin care trecea] pentru
ei, ci stia sd le aducd el multumire lor, pentru ca nu s-au clatinat din cauza
ispitelor lui. Ca si cum ar fi zis: ,Mai degraba voi sunteti vatamati din cauza
ispitelor noastre decat noi; mai degraba voi ati fost ispititi decat noi, voi care
nu patimiti nimic, decét noi care patimim”.

,De vreme ce Timotei ne-a binevestit noud aceste lucruri”, zice, ,nu
simtim nicio intristare, ci «am fost mangdiati in tot necazul» (I Tes 3, 7), nu
doar in acest necaz”. Caci nimic din celelalte nu l-ar mai putea afecta pe un
dascal bun, cata vreme cele care 1i privesc pe ucenici se petrec dupa socotea-
la lui. ,Prin voi ne-am simtit mangaiati”, zice, ,voi ne-ati intarit pe noi”. Si,
de fapt, era invers: faptul cd [apostolii] nu cedau in suferinte, ci rezistau cu
noblete, era suficient pentru a-i intdri pe ucenici. Pavel insd face totul invers
si intoarce lauda catre ei: ,Voi ne-ati intremat®® pe noi”, zice, ,voi ne-ati facut
sd rasuflam, voi ne-ati ferit de a simti ispitele”. Si nu a zis: ,Am rasuflat”,
nici: ,Am fost méangdiati”. Dar ce anume? ,Acum suntem vii” (I Tes 3, 8),
ardtand cd nu socoteste poticnirea acelora a fi altceva decat ispita si moarte,

* Field mentioneazi ci lectiunea év Tf) T®V TAnotov owteply ... elvar (,std In mantuirea
aproapelui siu”) este transmisi de toate manuscrisele colationate, iar lectiunea trv TV
TAnolov OWTEPLAY ... Elval (,este mantuirea aproapelui siu”), care apare si in PG 418, rr.
15-16, reprezintd o conjectura editoriala (Sancti patris nostri Joannis Chrysostomi..., p. 358).
¥ Lit ,care avea o asemenea dispozitie” (oitw Siakeluevog).

* Verbul dihetw inseamna propriu-zis ,ung cu ulei” si se refera mai ales la practica ungerii
cu ulei a trupurilor atletilor, in vederea unei mai bune performante sportive (vezi A Greek-
English Lexicon, s.v. dhelgpw).
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in vreme ce propasirea lor o socotea a fi viatd. Cum altfel ar fi putut si-si
arate intristarea fatd de sldbiciunea ucenicilor ori bucuria [pentru reusitele
lor]? Nu a spus ,ne bucurdm”, ci ,«traim» (I Tes 3, 8)* viata ce va sa fie”. O

3. ,Astfel incat, fard acest lucru® nici nu socotim viatd faptul de a |
trai.” Astfel trebuie sd priveasca lucrurile dascalii, tot asa si ucenicii si nuva g
mai fi niciodatd nimic nelalocul lui. Apoi ia seama la ce zice cand intareste
aceastd afirmatie®’: ,Caci ce multumire putem noi sa-I ddm in schimb lui
Dumnezeu pentru voi, pentru toatd bucuria de care ne bucuram datoriti |
voud inaintea Dumnezeului nostru, noi care ne rugam cu prisosintd zi si ¢
noapte ca s vedem chipul vostru si sd implinim lipsurile credintei voastre?”
(I Tes 3, 9-10)

,V-ati facut nu doar temei de viatd pentru noi”, zice, ,ci si de mare ve-
selie si incd atat de mare, cd nu e cu putintd si-I multumim lui Dumnezeu
cum se cuvine. Noi socotim ca indreptarea voastra este un dar de la Dumnezeu”,
zice. ,Ne-ati ficut atdta bine, incat credem ca este de la Dumnezeu; ba, mai
bine zis, chiar este de la Dumnezeu. Caci un asemenea fel de a gandi nu este
propriu unui suflet sau zel omenesc.”

»Rugéndu-ne cu prisosintd zi si noapte” (I Tes 3, 10), zice. Si acesta
este un semn de bucurie. Dupd cum un agricultor, atunci cind afld ca tarina
lui pe care a lucrat-o cu truda este incarcatd cu spice de grau, tanjeste si
vadd o asemenea placere cu ochii lui, tot asa si Pavel tdnjea sa vadd Macedo-
nia. ,Rugandu-ne cu prisosintd” — bagd de seama madsura covarsitoare [a
rugdciunii] — ,sa vedem chipul vostru si sd implinim lipsurile credintei voas-
tre” (I Tes 3, 10). Aici e o mare problema. ,Caci dacd tu® esti acum viu pen-
tru cd ei au stat neclintiti [in fata ispitelor] si Timotei ti-a binevestit credinta
si iubirea lor si esti plin de o atat de mare bucurie, ca nici nu poti sa-I mul-
tumesti lui Dumnezeu cum se cuvine, cum de spui aici ca sunt lipsuri ale
credintei?”

Oare erau acelea vorbe de lingusire? Nicidecum, sd nu fie una ca
aceasta! Cdci la inceput a marturisit cd ei au indurat multe lupte si cd nu
erau cu nimic mai prejos [in suferintd] decét bisericile din Iudeea (cf 1 Tes 2,
14). Asadar, ce este? Nu s-au bucurat de intreaga invatatur3, nici nu au invd-
tat toate cele pe care trebuiau sa le invete. Si pe aceasta o aratd mai la urma.
Poate cd printre ei se puneau intrebdri despre Inviere si erau multi care ii
tulburau, nu atat prin ispite, nici prin primejdii, ci dandu-se drept invatatori.

9 Sau ,suntem vii”.

30 Fara progresul ucenicilor.

3 Lit. ,cand amplifica acest lucru” (mpoohimaivwv attd).
32 Adresarea se face citre Apostol.
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Aceasta numeste Pavel ,lipsurile credintei” si de aceea a spus ,lipsurile” si
nu a spus ,spre a fi intdriti”. Dar acolo unde se temuse cu privire la credinta
insasi, a zis: ,L-am trimis pe Timotei [...] sd vd intdreasca pe voi” (I Tes 3, 2),
iar aici zice ,,sa implinim lipsurile” (I Tes 3, 10), ceea ce tine mai degraba de
invataturd, nu de intdrire, precum a spus si in altd parte: ,Ca sa fiti desavar-
siti in toata fapta cea buna” (cf I Cor 1, 10, 2 Tim 3, 17). lar un lucru [care
se cere]| desdvarsit este ceva cdruia ii lipseste putin: caci un asemenea lucru
[poate sd] se desavarseasca.

sDar insu@i Dumnezeu si Tatdl nostru, si Domnul nostru lisus Hristos
sd indrepte calea noastra cdtre voi! lar Domnul sd vd inmulteascd si sa v
faca sd prisositi in iubirea unuia cdtre altul si catre toti, precum si noi fatd de
voi” (I Tes 3, 11-12).

Acest lucru este propriu unei iubiri covdrsitoare: faptul ca se ruga nu
doar in sinea lui, ci includea rugdciunea si in epistola. Acest lucru este pro-
priu unui suflet clocotitor si cu adevdrat neradbdator. Aceasta este si dovada
rugaciunilor care se faceau acolo® si, in acelasi timp, o justificare ca nu cu
voia lor, nici din nepdsare nu se duc [apostolii la tesaloniceni]. Ca si cum ar fi
zis: ,Sa indeparteze Tnsu§i Dumnezeu ispitele care ne abat in toate partile,
astfel incat sa venim direct la voi”.

»lar Domnul sd va inmulteasca si sd va faca sa prisositi” (I Tes 3, 12).
Vezi nebunia cea de nestapanit a iubirii care se aratd prin aceste cuvinte? ,Sa
vd inmulteasca”, zice, ,si sa va facd sa prisositi” — in loc de ,sa va faca sa
sporiti”. Ca si cum ar spune cineva: ,El doreste sa fie jubit de catre ei cumva
cu asupra de masurd”. ,Precum si noi fatd de voi” (I Tes 3, 12), zice. ,Cdci
iubirea noastra prisoseste deja si ne rugdm sa prisoseascd si a voastrd.” Vezi
pana unde vrea sd se raspandeascd iubirea? Nu numai de la unul catre altul,
¢i pretutindeni. Cu adevarat, faptul de a-i imbrdtisa pe toti este propriu iubirii
dumnezeiesti. Iar dacd pe unul il iubesti, iar pe altul nu, e dragoste omeneas-
ca. ,Dar iubirea noastra nu este asa”.

»Precum si noi fatd de voi, spre intdrirea inimilor voastre neprihanite
intru sfintenie inaintea lui Dumnezeu si Tatal nostru, la venirea Domnului
nostru Iisus Hristos cu toti sfintii Sai” (I Tes 3, 12-13).

[Aici] aratd iubirea care le aduce lor castig, nu celor iubiti. ,Vreau”, zi-
ce, ,sa prisoseasca iubirea aceasta, ca nimeni sd nu se facd de rusine”. Nu a
spus ,intdrirea voastrd”, ci ,a inimilor voastre”, caci ,din inimd ies gandurile
rele” (Mt 15, 19). Ca se poate si fii rdu fara sa faci nimic. De pilda: sa porti
invidie, sa fii necredincios, viclean, sa te bucuri de rele, sa nu fii prietenos, sa

¥ Acolo unde se afla Pavel cu alti apostoli, probabil in Atena, asa cum putem presupune pe
baza afirmatiei din 7 Tes 3, 1. Cu toate acestea, majoritatea exegetilor moderni considera ci
Pavel se afla in Corint in momentul scrierii Epistolei cdtre Tesaloniceni.
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ai credinte gresite — toate acestea tin de inima. Aceasta este sfintenia: curdta-
rea de aceste [rele]. Caci, in mod propriu, infranarea este numita prin exce-
lentd ,sfintenie”, pe cand desfraul si adulterul sunt numite si ,necuratie”.
Dar, in general, toate pacatele sunt numite ,necurdtie” si orice virtute, ,cura-
tie”. ,Fericiti cei curati cu inima” (Mt 5, 8), zice. Ii numeste ,curati” pe cei
curati in toate privintele.

4. Si alte [rele] pot* si intineze [sufletul] si nu intr-o mai mica masu-
ra. Ca viclenia intineaza sufletul, ascultd-l pe prorocul care zice: ,lerusalime,
curatd sufletul tau de rautate” (Jer 4, 14); si din nou: ,Spalati-vd, curatiti-va,
scoateti vicleniile din sufletele voastre” (Is 1, 15-16)*. Nu a spus ,desfranari-
le”, pentru ca nu numai desfranarea intineaza sufletul, ci si alte [rele].

»94 intareascd”, zice, ,inimile voastre neprihdnite intru sfintenie inain-
tea lui Dumnezeu si Tatal nostru, la venirea Domnului nostru lisus Hristos
cu toti sfintii Sai” (I Tes 3, 12-13). Deci Hristos va fi atunci judecator; dar cei
care sunt judecati stau nu [doar] inaintea Lui, ci si inaintea Tatalui. Fie spu-
ne acest lucru, fie vrea sd zica: ,Sa fim fard de prihana inaintea lui Dumnezeu”
— lucru pe care il spune mereu; in fata lui Dumnezeu, cdci aceasta este virtu-
tea sincerd, nu in fata oamenilor.

Prin urmare, iubirea ne face neprihaniti. $i ne face neprihaniti cu ade-
vdrat. lar pe cand explicam eu odatd cuiva acest lucru si ziceam ca iubirea ne
face neprihaniti si cd dragostea fatd de aproapele nu permite sa existe vreo
cale de intrare pentru pacat si dideam detalii despre toate celelalte si conti-
nuam cu discursul meu, unul dintre apropiatii mei, intervenind, zice: ,Atunci
de ce [este condamnatd] desfranarea®®? Nu este oare posibil sd iubesti si sa
desfranezi in acelasi timp? Caci acest lucru se naste si din dragoste®. Fard
indoiald, lacomia, adulterul, invidia, uneltirile si cele asemenea acestora ar
putea fi oprite din iubire pentru aproapele. Dar cum ar putea fi oprita

3 Lit. ,stiu” (olde). In PG 62, 420, r. 20, apare lectiunea oida, ,eu stiu [ca]”.

% [n versiunea Septuaginta: Is 1, 16.

% Termenul mopvela se referd la relatiile amoroase extraconjugale si, mai specific, la
prostitutie. In continuare, contextul pare ca sugereaza acest din urmd sens.

% In acest context, termenii ,sa iubesti” si ,dragoste” traduc termenii grecesti (pLAELY si
LAl care se referd indeosebi la afectiunea reciproca dintre prieteni, la dragostea amicald
fard conotatii erotice (H.G. LIDDELL, R. ScOTT, A Greek-English Lexicon, s.v. (puiia). Conform
pdrerii conlocutorului Sfantului loan, aceastd dragoste ar putea da nastere ,desfranarii’
(mopvela) si ar putea coabita cu ea in mod nestingherit. Sfintul loan corecteaza viziunea
conlocutorului sau apeland si la o distinctie terminologica: primului tip de dragoste — ¢qLAld -
Hrisostom il opune pe cel de iubire - ydmn, iubirea crestind prin excelents, jertfelnica, divind
(cf In 15, 9-10), nascitoarea sfinteniei si a tuturor virtutilor, inclusiv a castitatii. In viziunea
Sfantului loan, iubirea — dydmn — face imposibild desfranarea. Dubletul (uiio — dydtn am
incercat pe cét posibil si-l redam in traducere prin ,dragoste” — ,iubire”.
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desfranarea?”, zice. Atunci eu i-am spus cd iubirea o poate opri si pe aceasta.
Caci, dacd ar iubi cineva o femeie desfranatd, ar incerca sa o scoatd din brate-
le altor barbati si nu ar adauga el insusi la pacatul [ei]. Pentru ca este pro-
priu celui care o urdste foarte mult pe desfranatd sa desfraneze cu ea®, iar
celui care o iubeste cu adevdrat, sd o abatd de la acea faptd spurcata.

Si nu este, nu existd niciun pacat pe care, intocmai ca focul, s nu il
mistuie puterea iubirii. Cici este mai usor pentru o uscaturd oarecare sd
reziste focului decat pentru natura pacatului si reziste puterii iubirii*. Asa-
dar, o astfel de iubire s3 semanam in sufletele noastre ca sd putem sta laolal-
td cu toti sfintii. Caci toti aceia au binepldcut [lui Dumnezeu] datoritd iubirii
fata de aproapele. De ce a fost omorat Abel si nu a omorat [el insusi]? Pentru
iubirea foarte mare pe care i-o purta fratelui sdu nici nu a suferit sa primeas-
cd un asemenea gand. De ce a primit Cain ciuma invidiei (ciaci de acum nu
l-as mai putea numi fratele lui Abel)? Pentru c4, in cazul lui, temeliile iubirii
nu fusesera bine statornicite. De ce s-au bucurat de cinste copiii lui Noe?
Oare nu pentru cd isi iubeau foarte mult tatal si nu au suferit sa vada goli-
ciunea lui? (cf Fc 9, 23) Iar celilalt [fiu]*® de ce a fost blestemat? Oare nu din
cauza lipsei de dragoste? lar Avraam de ce a fost cinstit? Qare nu datorita
iubirii, pentru cd a facut acele lucruri cu privire la nepotul lui*! si acele ru-
gaminti pentru sodomiti*??

Sfintii erau foarte, foarte iubitori si plini de compasiune. Gandeste-te,
rogu-te, la Pavel, cel care infrunta focul, cel tare ca diamantul, ferm, neclintit,
intotdeauna otelit, pironit de frica de Dumnezeu, statornic: ,Cine ne va des-
parti de dragostea lui Hristos? Necazul sau strdmtorarea sau prigoana sau
foametea sau golatatea sau primejdia sau sabia?” (Rm 8, 35), zice. Cel care
infrunta toate acestea si pe pamant, si pe mare, cel care lua in ras usile cele
tari ca diamantul ale mortii — cdreia nimic nu 1i rezista intru totul —, cand a
vazut acesta lacrimile unora dintre cei iubiti ai sdi, atdta s-a jelit si s-a zgudu-
it cel tare ca diamantul, inct nu si-a mai ascuns suferinta, ci a zis pe fata:
»Ce faceti de plangeti si-mi sfasiati inima?” (FA 21, 13).

% Lit ,impotriva ei” (elg avTNV).

% Aici, iubirea este desemnata prin termenul (rydon.

" Este vorba despre Ham, care a vazut goliciunea lui Noe, tatdl siu (Fc 9, 22). Ham a fost
blestemat indirect prin blestemul rostit impotriva fiului siu, Canaan, de citre Noe (Fc 9, 25).

1 Este vorba despre Lot, de care Avraam s-a despartit dupa plecarea din Egipt pentru a evita
orice disputd cauzati de impdrtirea teritoriului pe care urmau si se stabileascd (c¢f Fc 13, 8-
12).

* Avraam s-a rugat Domnului si nu piard Sodoma, daca s-ar mai gasi in cetate mcar si cativa
oameni drepti (cf. Fc 18, 23-32). Datorita ospitalitatii si nevinovatiei lui Lot, dar si rugdmintii
lui Avraam, Dumnezeu i-a crutat pe Lot si pe ai sai de la pieirea Sodomei (cf Fc 19, 1-22, 29).
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Ce zici? Spune-mi: a avut putere o lacrimd sa-ti frangd sufletul de dia-
mant? ,Da”, zice, ,cici rezist in fata tuturor lucrurilor, mai putin in fata iubi-
rii; aceasta este mai puternicd decat mine si ma stapaneste. Acest lucru este
placut lui Dumnezeu”. Adancul marii nu l-a zdrobit pe Pavel, iar o micd la-
crimd l-a zdrobit. ,Ce faceti de-mi frangeti inima?” (cf. FA 21, 13) Mare este
puterea iubirii! Nu il vezi cum plange iardsi? Spune-mi, de ce plangi? ,Timp
de trei ani, zi si noapte”, zice, ,nu am incetat sa va sfatuiesc cu lacrimi pe
fiecare” (FA 20, 31). Datoritd marii lui iubiri, se temea sd nu apara vreo per-
vertire intre ei. Si din nou: ,Ca din multd supdrare si cu inima ingrijoratd
v-am scris voud printre multe lacrimi” (2 Cor 2, 4).

Dar, spune-mi, ce face losif cel ferm, care std neclintit in fata unei fe-
mei atdt de tirane, pe care il vedem atdt de nobil in fata unei vapai atat de
mari a amorului, care biruieste si doboard nebunia stapanei sale**? Caci ce nu
il putea ademeni atunci? Privirea incantitoare, mandria rangului, luxul hai-
nelor, parfumul aromatelor (intr-adevdr, acestea stiu sa moleseasca sufletul),
vorbe mai delicate decat toate?

5. Stiti ca cea indragostitd — si indrdgostitd atat de pitimas — nu va
avea nicio retinere in a folosi cuvinte umile, luand infatisarea unei femei care
se roagd cu staruintad. Caci femeia cea impodobitd cu aur si care era de rang
imparatesc* s-a jelit atdt de mult, incat probabil cd s-a aruncat la picioarele
tandrului rob* sau poate cd s-a rugat de el, plangand si imbratisindu-i ge-
nunchii; si aceasta a pus-o la cale nu o datd sau de doua ori, ci de nenumara-
te ori. Atunci puteau fi vazuti si ochii ei nemaipomenit de stralucitori, cici,
de bund seamd, nu se infrumusetase orisicum, ci cu mult farmec®, ca si cum
ar fi dorit sa il prindd pe mielul lui Hristos in numeroasele ei mreje. Adaugd
aici, rogu-te, si multele vrdjitorii.

Dar, cu toate acestea, acest barbat neclintit, ferm si ca de stancd, cand
i-a vazut pe fratii sai care l-au trddat, care l-au aruncat in put, care l-au van-
dut, care au vrut sa-l1 si omoare (cf Fc 37, 20-28), care erau cauza atit a
intemnitdrii, cat si a cinstirii lui, cand a auzit de la ei vorbele pe care le-au
ticluit pentru tatal lor — ,Caci i-am spus”, zice, ,cd unul [dintre noi] a fost
sfasiat de fiare” (cf. Fc 37, 20, 33 si 44, 26-28) —, s-a tanguit, s-a induiosat,
s-a frant [inima lui]. ,Si a plans” (Fc 43, 30), zice, si, pentru cd nu mai facea

13 Sotia lui Putifar, o cipetenie de la curtea lui Faraon, in slujba caruia intrase losif (cf Fc 39,
7-10).

4 Sotia lui Putifar.

45 Tosif.

6 Termenul mepepyla inseamnd atit ,preocupare excesivd”, ,griji exagerati”, cit si
»superstitie, practicd magica” (vezi A Patristic Greek Lexicon, s.v. mepiepyla). Infrumusetarea
excesivd a femeii avea ca scop tocmai ,vrdjirea” celui pe care il dorea.
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fata emotiei, a intrat [in palat] si s-a stapanit (cf. Fc 43, 30), adica si-a sters
lacrimile.

Ce inseamnd asta? Ldacrimezi, losife? Si totusi cele de fatd nu sunt
vrednice de lacrimi, ci de urgie, de ménie si indignare, de o mare pedeapsa si
rasplatd. Ii ai in madinile tale pe dusmani, pe ucigitorii de frate, poti sd iti
satisfaci mania. Si cu adevdrat aceasta nu ar fi o nedreptate, cd nu incepi tu
sa lovesti cu maini nedrepte, ci le rasplatesti celor care te-au nedreptatit.
Rogu-te, nu te uita la demnitatea [in care te afli]: nu o ai din voia acelora, ci
din voia lui Dumnezeu, Care a revarsat harul asupra ta. De ce plangi? El insa
ar raspunde: ,S3 nu-mi fie mie una ca aceasta, cind toate ale mele sunt la
mare cinste, sd le stric pe toate prin tinerea de minte a acestui rdu! Este cu
adevdrat vremea lacrimilor. Nu sunt mai fard de minte decat fiarele: acelea
cad la invoiald cu natura, orice lucru grozav ar patimi. Plang, pentru ca ei
chiar mi-au facut unele ca acestea”, zice.

Sa-1 imitdm si noi pe losif: sd-i jelim si sd varsam lacrimi pentru cei ca-
re ne-au nedreptatit! S3 nu ne maniem asupra lor, cdci sunt cu adevdrat
vrednici de lacrimi pentru pedeapsa si osanda de care se fac ei insisi rdspun-
zdtori. Stiu cum plangeti voi acum, cum v bucurati si admirandu-l pe Pavel,
si minunandu-va si fericindu-l pe losif. Daca insd are cineva vreun dusman,
sa-si aminteasca de el acum, sa si-l pund in minte, ca, atata timp cat inima sa
incd mai clocoteste la amintirea sfintilor, s3 poata sa dezlege legatura maniei
si sa domoleasca asprimea si uscaciunea ei. Stiu cd, dupa ce iesiti de aici,
dupa ce md voi opri eu din vorbit, chiar de ar mai raméne [in inima voastrd]
ceva din caldurad si clocot, nu mai este la fel ca acum, cdnd md ascultati.

Daca cineva, deci, dacd cineva s-a racit, sa topeasca gheata! Caci cu
adevdrat gheati si frig este tinerea de minte a raului. Noi insd sd Il chemim
pe Soarele dreptitii (cf Mal 3, 20), sa Il rugdm si Isi trimitd razele [asupra
noastrd] si nu va mai fi gheatd groasa, ci apa bund de baut. De s-ar atinge
focul Soarelui dreptitii de sufletul nostru, nu ar ldsa nimic incremenit, nimic
aspru, nimic arzator, nimic neroditor: pe toate le-ar ardta coapte, dulci, incdr-
cate cu multa placere. Daca noi ne iubim unii pe altii, va veni si acea raza.
Tngéduiti—mi, va rog, sa spun acestea cu osardie. Faceti-md sa aflu cd noi am
dobéandit vreun folos de pe urma acestor vorbe, ca cineva, ducandu-se drept
la dusmanul sdu, l-a cuprins cu ambele maini, si-a petrecut bratele in jurul
lui, l-a imbratisat, l-a sdrutat, a lacrimat. Si fiara sdlbaticd de-ar fi acela, si
piatra de-ar fi, si orice altceva, va fi imblanzit de o asemenea bunavointa.

De ce iti este dusman? Te-a insultat? Dar nu ti-a facut nicio nedrepta-
te. Din cauza banilor insa il treci cu vederea pe fratele tau care te urdste? Sa
nu fie asa, va rog! Sa iertdm toate: este timpul nostru, sa il folosim cum tre-
buie! Si tdiem corzile picatelor! Mai inainte de a merge la Judecats, sd ne
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indreptam*’ unii pe altii. ,Soarele”, zice, ,sd nu apund peste mania voastrd”
(Ef 4, 26). Nimeni sa nu amane: amanarile nasc intarzieri. Dacd trece ziua de
astdzi, te rusinezi mai mult. Daca trece si ziua de madine, rusinea este mai
mare. Dacd se adauga si a treia zi, este incad si mai rau. Deci sd nu ne facem
de rusine pe noi insine, ci si iertdm ca sa ni se ierte si noud. lar daca vom fi
iertati, vom dobéandi toate bunatatile’®, in Hristos Iisus Domnul nostru, cu
Care Tatalui, impreund si Sfantului Duh, fie slavd, stdpénire, cinste, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin.

(traducere, introducere si note de drd. Isabela GRIGORAS,
redactor Carte Patristicd, Editurile Patriarhiei Roméne)

17 Verbul kpivwpev inseamnd propriu-zis ,sd (ne) judecam”. Cu toate acestea, Lampe indici si
sensul de ,a corecta” (A Patristic Greek Lexicon, s.v. kplvw). Prin urmare, putem intelege c&,
in acest context, faptul de a se judeca unii pe altii nu se referd la osandirea aproapelui, ci la
revizuirea propriului comportament prin raportare la aproapele.

8 PG 62, 422, rr. 56-57, contine si addugirea év ovpavd, ,in/din cer”.
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Arhim. Zaharia ZAHAROU, Pecetea prezentei lui Hristos in inima
omului, Editura Basilica, Bucuresti, 2020, 288 pp.

Editura Basilica a Patriarhiei Ro-
mane a publicat recent o traducere in lim-
ba roméinad a lucrdrii parintelui Arhiman-
drit Zaharia Zaharou, intitulatd Pecetea
LR R AR prezentei lui Hristos in inima omului.
Périntele Zaharia este cunoscut in spatiul
duhovnicesc ca unul dintre cei mai pro-
funzi trditori si marturisitori contemporani
ai credintei ortodoxe, duhovnic la Manasti-
rea Sf. loan Botezatorul din Essex, Anglia.

In scrierile si in cuvantdrile sale, pa-
rintele Zaharia ii sintetizeaza in mod au-
tentic si viu, atat pe Sf. Siluan Athonitul,
cat si pe duhovnicul sdu, pdrintele Sofro-
A nie de la Essex, cu care a avut o relatie
directd si nemijlocitd, dezvdluind cele mai
profunde aspecte ale vietii duhovnicesti. Prin vocatia sa, el aduce pe Hristos
aproape de inima celui ce doreste intalnirea cu EI.

Cartea se prezintd ca o adevaratd lectie de dogmaticd, patrunsa de cul-
tura Duhului si de smerita dragoste fatd de Dumnezeu. De aceea, primul
dintre cele cinci capitole ale cartii, intitulat ,Vederea duhovniceasca”, sinteti-
zeaza pe intelesul inimii iubirea de Dumnezeu. Iubirea de si pentru Dumne-
zeu este o impreund prezentd cu El, pe cand despartirea de aceastd trdire
este uitare, denumitd in termeni duhovnicesti akedia. Apropierea de
Dumnezeu il descoperd pe om ca templu neficut de mana al dumnezeirii.
Autorul ne face cunoscute caile si mijloacele prin care credinciosul poate
aduna in sine semnele prezentei lui Dumnezeu, incét sa devina, treptat, Bise-
rica si lacas al Slavei.
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Cuvantul lui Dumnezeu este calea prin care se intipdreste starea de
prezentd a lui Dumnezeu in om si il invatd pe acesta comuniunea cu Duhul
Domnului. Al doilea capitol, ,,Cuvantul lui Dumnezeu si slujirea dumnezeias-
cd”, subliniazd faptul cd taina prezentei lui Dumnezeu si vierea Sa in om se
pecetluiesc prin Cuvantul Dumnezeiesc. In Bisericd, una dintre formele de
concretizare si de marturisire a Cuvéantului este predica, prin care duhul
profetic descoperit aghiografilor in Scripturd se manifestd ca glas tainic al
trupului lui Hristos, Biserica. Sfinta Scripturd, in acest sens, este temelie a
vietii crestine si astfel intelegem de ce aceasta este prezenta in toate sfaturile
Sfintilor Siluan si Sofronie, model pe care l-a urmat si ucenicul acestora,
périntele Arhim. Zaharia.

,Darul preotiei”, subiect abordat in capitolul al treilea, este renas-
tere duhovniceasca a omului ales si sfintit, zidire a lui in constructia ne-
ficuti de maini omenesti a Dumnezeului celui Viu. In Biserici, la Botez,
prin darul Duhului Sfant, omul primeste vederea duhovniceascd si auzul
duhovnicesc, ca sd cunoascd si sd auda Cuvantul lui Hristos si sa fie insu-
flat de el. Preotul, atunci cand crestinul se apropie duhovniceste de el,
lucreaza deschiderea aceluia spre vesnicia lui Dumnezeu si il ajutd in
parcursul nasterii sale din nou.

Cunoasterea de Dumnezeu nu este abstractd, ci existentiald, a inimii.
Nimeni, insd, nu poate pretinde cd a dobandit aceasta cunoastere, dacd harul
Duhului Sfant nu salasluieste in el. Acest har se daruieste celor smeriti, mo-
tiv pentru care pdrintele Zaharia pune accent pe nevointa ascultdrii duhovni-
cesti in Bisericd. In acest fel, Duhul Sfant este lucritor in viata crestinului,
aduce aminte de cuvintele lui Hristos si, mai mult decat atat, desluseste in
inima omului intelesuri dumnezeiesti.

Autorul evocid faptul cd duhovnicul sdu, parintele Sofronie, dorea si
vadd pe cei din jur plini de insuflare dumnezeiascd, astfel incit si nu mai
slujeasca propriei vointe, ci lui Dumnezeu. Calea desavarsitd pentru aceasta
este ,Calea monahald”, descrisd in capitolul al patrulea ca stare de ascultare
continud. Calea ascultarii nu este doar a monabhilor, ci a fiecarui crestin, cici
ea este taina vietii: ,Intru voia Lui este viata” (Ps 29, 5) sau, mai direct, in
ascultare este viatd. Cel ce face ascultare este, prin excelentd, un om credin-
cios. Ascultarea nu inseamnd doar a pdrdsi alipirea patimasa de lucrurile
lumii acesteia, ci si a indepdrta din interior pricinile acestei alipiri. Toti fiii
ascultdrii sunt prieteni ai Crucii, spune parintele, adicd urmitori ai lui Hris-
tos. lar ceea ce da omului putere de urmare a lui Hristos este lucrarea poci-
intei. Pogordrea mintii in inimd este in legaturd stransd cu prelungirea si
adancirea strii de pocdintd a omului, iar in inimd are loc apoi unirea duhu-
lui omului cu Duhul lui Hristos.
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Desi a fost zidit pentru a trdi vesnic, din pricina cdderii, omul a fost
zdrobit de moarte si de urmdrile ei. S-a rupt unitatea dintru inceput a sufle-
tului si a trupului sdu si a fost distrusd comuniunea de viatd datatoare cu
Dumnezeu si cu semenii. Hristos S-a impotrivit mortii aduse de pacat in lume
si s-a facut pilda de urmat, pentru fi pricind de mantuire omului. Mica cruce,
pe care Dumnezeu ne-a daruit-o si care este o micd parte din marea Cruce
purtatd de Hristos, ne da posibilitatea izbavirii de moarte.

Ultimul capitol, ,Lepadarea intelepciunii”, ne aratd cd, in mdsura in ca-
re vom gusta din moarte, vom avea parte de Inviere. Omul este chemat si
moard pentru pacat, ca sa invie in Hristos.

Mesajul transmis de Arhim. Zaharia Zaharou este o invitatie de a urca
pe calea duhovniceasca si de a trdi o viata crestina frumoasa si armonioasa.
Avem nevoie sa-L iubim pe Dumnezeu, caci din El izvoradsc toate. Nu vom
putea ajunge la cer fird iubire. In numeroasele pagini ale cartii simtim duhul
dragostei pentru Dumnezeu a autorului inspirat din viata sfintilor de langa
el. Lucrarea pdrintelui Arhim. Zaharia Zaharou, Pecetea prezentei lui Hristos
in inima omului, nu invita la o lecturd cu mintea, ci cu inima, capitolele
acesteia fiind precum niste trepte duhovnicesti, pe care, urcdndu-le omul, isi
doreste si mai mult s se intadlneascd cu Dumnezeu.

Recomandam aceastd carte tuturor celor care isi doresc sd descopere
prin cuvinte alese si continuturi teologice fundamentale ajutorul duhovnicesc
necesar in lucrarea personald de mantuire.

(Drd. Daniel CAZAN)

EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, traducere din limba
greaca veche, studiu introductiv si note de Pr. Teodor Bodogae,
editie revizuita de Tudor Teoteoi, colectia Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, serie noua, nr. 20, Basilica, Bucuresti, 2020, 560 pp.

Aparitia la editura Basilica a Patriarhiei Romane, in anul 2020, a Is-
toriei bisericesti a lui Eusebiu de Cezareea reprezintd un eveniment edito-
rial important pentru teologia ortodoxd romand, dat fiind ci aceastd scriere
constituie unul dintre principalele izvoare pentru istoria Bisericii primare si
un instrument de lucru indispensabil pentru oricare cercetator in acest
domeniu.

Lucrarea este o revizuire a editiei originale in limba roménd, intitula-
td Eusebiu de Cezareea, Scrieri. Partea intdia: Istoria bisericeascd. Marti-
rii din Palestina, in traducerea eruditului preot profesor Teodor Bodogae
(1911-1994), apdrutd in cadrul colectiei ,Pdrinti si Scriitori Bisericesti”
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(PSB), nr. 13, la Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Roméne din Bucuresti.

R A T R AR i T S < el Traducatorul lucrarii, parintele pro-

| fesor Teodor Bodogae, a fost unul dintre
reprezentantii ,generatiei de aur” a teolo-
giei ortodoxe romane, alturi de personali-

PgB - | tati precum preotii profesori Dumitru Sta-
.~ niloae, Ene Braniste, Dumitru Fecioruy,

' Ioan Ridmureanu sau profesori ca Nicolae

EUSEEIU DE CEZAREEA . Chitescu, Alexandru Elian si lorgu Ivan,
juakiencasc . toti membri ai comisiei initiale de editare a

colectiei ,Pdrinti si Scriitori Bisericesti”.
. Doctor al Facultatii de Teologie Ortodoxa
din Cernduti, bursier al mitropolitului
Nicolae Balan al Ardealului la Atena, Bel-
grad, Berlin si Tubingen, a avut o inde-
lungatd cariera didactica in cadrul Institu-
G2e | tului Teologic de Grad Universitar din
Snblu (fosta Academle Andrelana) si a fost autorul a numeroase lucrari de
istorie bisericeasca si al mai multor traduceri (dintre care urmatoarele vo-
lume din cadrul colectiei PSB: 2: Apologeti de limbd greacd; 4-8: Origen.
Scrieri alese; 12 — Sfantul Vasile cel Mare. Scrieri alese III si Sfantul
Grigorie de Nyssa. Scrieri alese II).

Traducerea a fost revizuita de reputatul bizantinist Tudor Teoteoi,
cercetdtor in cadrul Institutului de Studii Sud-Est Europene si profesor al
Facultatii de Istorie a Universitatii din Bucuresti, editor al operei manuscri-
se a regretatului bizantinist Nicolae Banescu si autorul a numeroase lucrari
si studii despre istoria Imperiului Bizantin.

Istoria bisericeascd reprezintd, cel mai probabil, principala operd a
episcopului Eusebiu al Cezareei Palestinei (263-340), unul dintre cei mai
fecunzi autori patristici din primele veacuri. Originar din metropola palesti-
niand, discipol al eruditului Pamfil, la randul sau apropiat al lui Origen, a
carui bibliotecd si influentd i-au marcat profund perioada studiilor, Eusebiu
de Cezareea este recunoscut in cadrul patristicii ca ,parintele istoriei bise-
ricesti”, desi cunostintele sale depdseau cu mult acest domeniu, extinzdndu-
se in domenii precum geografia (fiind autorul unui Onomasticon/Dictionar

|
|
|
DASIICA |

! Colectia a fost infiintata Ia initiativa vrednicului de pomenire patriarh Iustin Moisescu (1977-
1986), in anul 1977 — volumul 13 fiind cel dintai aparut in timpul pastoririi urmasului sau,
Teoctist Ardpasu (1986-2007) —, si reluatd in anul 2007, cu binecuvantarea Preafericitului
Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane.
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al locurilor din Biblie), exegeza biblica (ilustrat prin scrierile Canoanele
evanghelice si Intrebdri si rdspunsuri evanghelice) ori filosofia, avand
preocupdri de paleografie si filologie.

Toate aceste abilitdti il recomandd drept unul dintre cei mai compe-
tenti istorici bisericesti, desi stilul sau literar este considerat de majoritatea
patrologilor si traducatorilor ca fiind relativ greoi si inexpresiv, iar anumite
texte ale sale (nu este cazul Istoriei bisericesti) sunt puse sub semnul in-
trebarii din privinta ortodoxiei afirmatiilor, datd fiind atitudinea sa ambiva-
lenta in cadrul disputei ariene, desi s-a numadrat printre semnatarii hotdrarii
dogmatice a Sinodului I ecumenic de la Niceea (325).

De asemenea, desi nici aceastd criticd nu priveste majoritar Isforia
bisericeascd, ci o alta scriere a episcopului palestinian — Viata lui Constan-
tin® —, a fost suspectat de mai multi specialisti in Patristica cd a fost partini-
tor fatd de Sf. Imparat Constantin I cel Mare, datd fiind relatia apropiatd cu
cel cdruia i se datoreaza acordarea libertdtii de cult a crestinismului si ca-
ruia Eusebiu, personal, ii datora permisiunea de a cerceta arhivele imperia-
le din Cezareea Palestinei, ceea ce a facilitat addugarea unor marturii pre-
tioase in cadrul scrierilor sale istorice, care, altfel, nu s-ar fi pastrat pand in
prezent.

In sfarsit, un alt lucru ce poate fi imputat autorului celei dintai istorii
bisericesti din literatura patristica este slaba cunoastere a limbii latine, ceea
ce i-a facut in mare parte inaccesibile sursele documentare apusene si une-
le informatii privitoare la viata Bisericilor din apusul Imperiului Roman,
desi in opera lui sunt prezente o serie de latinisme nemaiintalnite ulterior
in limba greaca.

Opera istoricd a episcopului Eusebiu al Cezareei Palestinei consta
din trei lucrdri principale, dintre care doud s-au pdstrat integral pana in
prezent: Istoria bisericeascd si Martirii din Palestina. Cea dintéi in ordine
cronologica, pastratd fragmentar, este intitulatd Canoane cronologice si
rezumatul istoriei universale a grecilor si a barbarilor, prin care el se
afirma ca initiator al genului literar al cronisticii si cronografiei.

In ceea ce priveste Istoria bisericeascd, alcdtuita dupd anul 324 —
respectiv dupa victoria finald a Sf. Imparat Constantin I cel Mare asupra
ultimului sdu adversar, Liciniu —, aceasta cuprinde zece carti, tratdnd, cu o
deosebita acribie si folosind surse pierdute ulterior, istoria premergitoare

? Tradusd de asemenea in limba roména: EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri. Partea a doua: Viata
lui Constantin cel Mare, traducere si note de Radu Alexandrescu, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 14, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1991; reeditatd: EUSEBIU DE CEZAREEA, Viata impdratului Constantin si alte scrieri, traducere
si note de Radu Alexandrescu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 8, serie noud, Basilica, Bucu-
resti, 22012,
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vietii paméntesti a Mantuitorului Iisus Hristos si nasterii Bisericii (cartea I),
respectiv primele trei secole din existenta acesteia. Astfel, cartea a II-a face
referire la activitatea Sfintilor Apostoli; cea de-a IlI-a este dedicatad succeso-
rilor imediati ai Apostolilor, cat si alcatuirii canonului biblic; cartea a IV-a
prezintd perioada istoricd ,pax Romana”, respectiv martiriile suferite de
crestini in aceastd perioada (sec. al II-lea); cartea a V-a face referire la sfar-
situl sec. al 1I-lea si prezintd unele liste episcopale (Roma si lerusalim), de
deosebitd valoare; a VI-a carte este dedicata, pe de o parte, perioadei de
generalizare a persecutiilor impotriva crestinilor din Imperiul Roman, ince-
pand cu domnia lui Severus, respectiv personalitdtii si operei marelui teo-
log alexandrin Origen, care a avut o influentd pregnantd asupra formarii si
scrierilor lui Eusebiu (ceea ce se poate observa si prin faptul ca este cea
mai ampla dintre cdrtile ce alcdtuiesc Istoria); cartea a VII-a expune peri-
oada de pana la jumatatea sec. al Ill-lea, marcatd de instabilitate in cuprin-
sul statului roman, cat si de persecutii majore si manifestarea mai multor
miscari eretice; cartea a VIII-a este inchinatd cu precadere martirilor din
cuprinsul Bisericii crestine (Nicomidia, Fenicia, Egipt, Tebaida, Alexandria,
Frigia), care se sdvérsiserd din viatd o datd cu generalizarea prigoanelor;
cartea a [X-a prezinta ultima mare persecutie din istoria romand, respectiv
cea din perioada tetrarhiei (sistem politic instaurat de impdratul Diocletian),
ce l-a afectat direct pe Eusebiu, dat fiind ca acum a suferit moartea martiri-
cd indrumadtorul sau, Pamfil din Cezareea, iar istoricul insusi a fost nevoit
sa fuga la Tir si ulterior in Tebaida, indurand cel mai probabil cativa ani de
detentie; cea din urmd carte, a X-a, prezintd prima parte a domniei Sf. Im-
parat Constantin I cel Mare (306-337), pand in anul 324, si binefacerile pe
care acesta le-a facut Bisericii.

In cadrul expunerii ample si bine documentate se remarcd in primul
rand o primad structurare coerenta a doctrinei crestine, prin opozitie cu
miscdrile eretice, care sunt prezentate in detaliu, mai ales in privinta punc-
telor de deosebire cu dreapta credintd (Ortodoxia). Intre ereziile primelor
trei veacuri sunt enumerate cele ale lui: Simon Magul, Menandru, ebioniti-
lor, cerintienilor, nicolaitilor, marcionitilor, catafrigienilor, montanistilor,
elchesaitilor, sabelienilor, novatienilor ori cea a lui Pavel din Samosata.
Desigur, evolutia Bisericii crestine, in ciuda acestor miscdri eretice si a
persecutiilor, este pusd in seama proniei dumnezeiesti, vazutd ca factor
determinant al vietii crestinismului, iar tonul autorului este mai degrabi
unul conciliant, inclindnd spre impacarea cu cei care, desi adepti ai miscari-
lor eretice, aleg ulterior sd se intoarcd la dreapta credinta.

Pe langa prezentarea invétdturilor eretice si a promotorilor acestora,
Istoria bisericeascd include valoroase liste ale episcopilor principalelor
centre crestine din cadrul Imperiului Roman (Roma, Alexandria, Antiohia si

108

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

0
G




RECENZII STUDII

lerusalimul), cat si principalii Parinti si scriitori ai Bisericii crestine din
perioada primele trei veacuri, scrierea sa reprezentdnd astfel un document
inestimabil pentru studiul Patristicii.

Tot sub acest aspect trebuie mentionat efortul siu fara precedent in
domeniul martirologiei, prin adunarea a numeroase vieti de sfinti mucenici,
inclusiv in cadrul scrierii anexate prezentului volum — Martirii din Palesti-
na, ce cuprinde istoriile a 83 de martiri care si-au aflat sfarsitul in cadrul
ultimei persecutii generale din Imperiul Roman, cu precddere intre anii 303
si 311. Pe langa suferintele indurate de marturisitori, opera episcopului
Eusebiu de Cezareea consemneaza si o intreagd serie de distrugeri intam-
plate in decursul persecutiilor, despre unele dintre acestea afirménd cd au
fost vazute de el personal, dar afirmand totodatd constiinta ca sfarsitul
suferintelor este aproape.

Un alt aspect important al acestei cronici a episcopului palestinian
constd in prezentarea istoricului canonului biblic, pornind de la alcatuirea
cartilor Sfintei Scripturi si continudnd cu ordinea acestora, potrivit martu-
riillor Parintilor din vechime, dintre care mentioneaza contributiile persona-
le ale cdtorva, alaturi de autorii evrei losif Flaviu si Filon. De o atentie si-
milard se bucurd si problema controversei pascale, pentru care viziunea
autorului palestinian se dovedeste a fi una echilibratd si ampld, Eusebiu
fiind capabil sa sesizeze diferentele regionale si temeiurile acestora in cele-
brarea Pastilor.

In ansamblu, asa cum se exprima autorul ultimei revizuiri a textului
acestei opere, profesorul Tudor Teoteoi, Istoria bisericeascd a lui Eusebiu
al Cezareei reprezintd un ,opus aere perennius”. Chiar daca acest gen lite-
rar nu a cunoscut o dezvoltare corespunzatoare in cadrul Imperiului Bizan-
tin, aceasta scriere ramane o madrturie de prim ordin pentru perioada pri-
melor trei veacuri crestine, prezentand originile doctrinei crestine, precum
si ale unor controverse ce se continua pand in prezent.

(Drd. Alin George STOICA)

Constantine CAVARNOS, Cresterea spirituald a omului, trad. prof.
Radu Balan, Ed. Basilica, Bucuresti, 2020, 119 pp.

Parintele Constantine Cavarnos a fost unul dintre cei mai importanti te-
ologi contemporani din Statele Unite ale Americii, apreciat deopotrivd si in
afara granitelor tarii sale. Nascut in Boston, in anul 1918, acesta a urmat
cursurile Universitatii Harvard, obtinand titlul de doctor in Filosofie. Atras de
pacea lduntricd a cilugdrului, a intrat in monahism, alegind ca loc de metanie
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Manistirea ,Sf. Antonie cel Mare” din Arizona. Pe 3 martie 2011, dupa o lungi

suferintd, a trecut la cele vesnice. Parintele Cavarnos a fost un valoros specia-

list, foarte bun cunoscator al culturii antice, medievale, dar si moderne.

TS De-a lungul activitatii sale, Pdrintele
Cavarnos a scris aproximativ o sutd de cdrti,

- temele centrale fiind filosofice, dar si teologi-

| ce. Printre cele mai importante lucrari de
teologie care il au autor, enumeram seria
Sfinti Ortodocsi Moderni, Sfintenia - Rostul
. suprem al omului, Ancorati in Dumnezeu,
Filosofi greci crestini moderni despre sufle-
3 | ful omenesc, Frumusetea duhovniceascd,
8 L\ Fericitul staret Filotei Zervakos etc.
| In anul 2020, la Editura Basilica a Pa-
. triarhiei Roméane, pentru prima datd in limba
, | romand, a vazut lumina tiparului o altd lucra-
re a vrednicului monah si intelectual, Creste-
rea spirituald a omului, tradusa din limba
engleza de profesorul Paul Bilan. Din ,Prefa-
ta” aflam cd textul este o prelegere pe care
autorul a sustinut-o in Catedrala ortodoxa rusa ,Acoperamantul Preasfintei
Fecioare” din New York, pe data de 12 decembrie 1992. Dupd cum si titlul
cartii ne indica, tema centrala a acesteia este apropierea omului de Dumnezeu,
cresterea spirituald fiind definita ca ,,0 miscare de indltare treapta cu treaptd.
Ea incepe cu un act decisiv de libera alegere si cu o neclintitd hotarare de a
lupta cu toatd inima pentru indumnezeire si continua cu o asceza perseverentd
catre desavarsirea duhovniceasca” (p. 7).

Cartea, usor de parcurs, este impartita in doudsprezece mici capitole,
acestea fiind gandite ca trepte pe care omul trebuie si le atingd pentru a ajun-
ge la desdvérsirea duhovniceascd: 1. Omul rendscut (pp. 9-13); 2. Felul de
viefuire umand se poate schimba (pp. 14-20); 3. Urcusul duhovnicesc (pp. 21-
28); 4. Este necesard o stradanie neintreruptd (pp. 29-38); 5. Alegerea decisi-
vd, credintd si modele exemplare (pp. 37-44); 6. Sd urmam pildei Sfantului
Antonie (pp. 45-52); 7. Lecturi deosebit de folositoare (pp. 53-60); 8. Everghe-
tinosul si Filocalia (pp. 61-66); 9. Alte carti de suflet ziditoare (pp. 67-74); 10.
Trezvia, rugdciunea mintii si rafiunea (pp. 75-82); 11. Constiinta, asceza $i
viata sacramentala (pp. 83-90); 12. Desavarsirea duhovniceasca (pp. 91-98).
Cartea se incheie cu doud recenzii la volumele Cdile sfinfeniei (recenzie facutd
de Prof. Jhon E. Rexine), respectiv Sfintenia - destinul suprem al omului
(recenzie a Episcopului Auxentios).
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Prima parte a lucrdrii evidentiazd posibilitatea omului de a renaste din
punct de vedere spiritual. Pdrintele Cavarnos argumenteaza aceastd renastere
luand in sprijin Sfanta Scriptura si scrierile Pdrintilor Bisericii Rasdritene.
Dupa ce enumera principalele temeiuri scripturistice care au ca subiect trece-
rea la calitatea de ,,om renascut”, autorul conchide ca omul se poate schimba
duhovniceste doar prin preschimbarea naturii sale, dintr-o stare inferioard
intr-una superioard (p. 13). In capitolul urmdtor, autorul aratd cd schimbarea
omului se poate realiza datoritd libertdtii cu care aceasta a fost inzestrat de
Creator. Parintele Cavarnos subliniaza ca firea omului este capabild de a se
schimba, dacd omul se preda cu toatd inima lui Hristos, pazind poruncile si
supunandu-se unei autodisciplindri a sufletului si a trupului (p. 19).

In capitolul al Ill-lea, intitulat Urcusul duhovnicesc, autorul explica fap-
tul cd aceastd schimbare a omului presupune un urcus care trebuie strabatut,
omul ,indltdndu-se de la o treapta inferioard a firi sale launtrice, a sufletului
sdu, cdire trepte din ce in ce mai inalte” (p. 21). Sunt identificate trei trepte ale
cresterii omului: 1. starea impotriva firii (pard physin); 2. treapta dupa fire
(kata physin) si 3. treapta cea mai presus de fire (hypér physin). In lupta
duhovniceasca presupusd de acest urcus, omul nu luptd singur, avand ajutor
pe Dumnezeu si pe sfintii Sai.

Capitolul al IV-lea ne descrie urcusul duhovnicesc ca fiind unul anevo-
ios, de durata, si care solicita un efort continuu, deoarece ,ingustd este calea
care duce la viatd” (Mt 7, 14). Autorul il citeazd pe Feodor Dostoievski, care
spune cd ,a deveni dintr-odatd om este cu neputintd” (p. 32). Asadar, este ne-
cesard o luptd continud, care are in vedere eliberarea de patimile personale si
dobandirea virtutilor.

Alegerea decisivd, credinta si modele exemplare, capitolul al V-lea al
lucrdrii, constituie o prezentare a vietii Sf. Antonie cel Mare scrisd de Sfantul
Atanasie. Prin evocarea Sfantului Antonie, autorul ne indeamna si ii imitam
viata duhovniceasca. Dupa ce subliniaza importanta credintei in actul devenirii
omului, autorul ne oferd exemplul marelui ascet, care, inainte de a alege calea
nevointelor duhovnicesti, 1i viziteazd pe pustnicii vremii sale, cercetdndu-i si
observind modul lor de vietuire. Autorul marturiseste ca, asemenea Sfantului
Antonie, a luat pilda de vietuire ascetica de la monahii atoniti de la care a inte-
les necesitatea credintei si a smereniei in actul devenirii.

Aldturi de modelele de vietuire duhovniceasca enuntate, in capitolul al
Vil-lea, Lecturi deosebit de folositoare, este subliniatd importanta lecturilor
ziditoare de suflet: Sfintele Evanghelii, Everghetinos-ul si Filocalia. Lecturarea
acestora trebuie facuta cu discerndmant, deoarece si ele presupun anumite
niveluri de intelegere. Astfel, vietile simple ale sfintilor reprezinta ,laptele curat
duhovnicesc pentru prunci; Everghetinos-ul este un fel de hrand amestecata,
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cuprinzand atat lapte duhovnicesc, cat si hrand duhovniceasca tare, in vreme
ce Filocalia este doar hrand tare” (p. 59).

In capitolul al VIIl-a, autorul face o scurtd prezentare a Everghetinos-
ului si a Filocaliei, in timp ce in capitolul al IX-lea acesta ne descrie, succint,
alte carti ziditoare de suflet.

Pentru a inainta spre dobadndirea curatiei launtrice, ne este prezentata
necesitatea asocierii trezviei cu rugiciunea. Astfel, in capitolul al X-lea, Pr.
Constantine Cavarnos vorbeste despre minfe, mai exact despre facultatea rati-
unii, ca fiind puterea omului prin care se sdvarseste lucrarea trezviei, in vreme
ce functia sa discursiva este prezentatd ca fiind puterea care sdvérseste lucra-
rea rugdciunii si a gandirii (p. 76). In continuare ne este infitisatd invitatura
Sf. Antonie cel Mare despre omul rational, care, spune autorul, pentru Sfantul
Antonie ,nu este altul decat omul cel nou, omul cel sfintit, sfantul” (p. 80).

In capitolul al XI-lea, Parintele Cavarnos face o paraleld intre conceptia
filosofului David Hume, care considerd cd ,ratiunea este sclavd a patimilor” (p.
83), si invatatura Parintilor greci ai Bisericii, conform cdrora ,facultatea ratio-
nald a omului ar trebui sa domine patimile” (p. 83), deci sa vietuiascd la un
nivel superior — cel numit, anterior, dupd fire (kata physin). Urcusul spre un
nivel superior al vietuirii nu se poate realiza, spune autorul, fard trezirea unei
alte facultati umane, anume cea a constiinfei {(syneidesis). Ea este numita ca-
lauza si judecator, fiind inradacinata in suflet de Dumnezeu.

Pentru innoirea facultatii rationale a omului si trezirea constiintei este
necesara curatia celorlalte puteri ale sufletului, anume vointa si imaginatia. Pr.
Constantine Cavarnos subliniaza faptul ca sufletele au fost inzestrate cu capa-
citdti care sa il conducd pe om, printr-o ascezd neintreruptd, la desavarsirea
duhovniceasca.

Ultimul capitol al cartii, Desdvarsirea duhovniceascd, prezinta invatatu-
ra Sf. Grigorie de Nyssa despre cresterea duhovniceasca. Autorul evidentiazd
ca doar dobandind curatia launtricd si a virtutilor, nevoitorul atinge tetul su-
prem: theosis, adicd unirea cu Dumnezeu prin Har. Acest proces este unul
indelungat, ,theosis nefiind socotitd drept ceva atins printr-un mare salt, ci ea
se dobandeste dupd o indelungati straduinti duhovniceasci” (p. 96). In spriji-
nul acestei afirmatii, parintele Cavarnos invocd lucrarea Scara a Sfantului
loan, in care se afirma cd nimeni nu poate urca o scara dintr-un singur pas.

Publicarea traducerii cartii Cresterea spirituald a omului a périntelui
Constantine Cavarnos aduce in fata cititorului o lucrare de o importantd apar-
te, prin aceea ca autorul prezintd, succint, calea spre desdvarsirea duhovni-
ceascd, demers ce are in vedere trezirea interesului cititorului pentru alte lec-
turi care abordeaza acest subiect.

(Drd. George Adrian SERBAN)
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