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ROLOG

In firea omului a fost asezat dintru inceput duhul de comuniune cu
Dumnezeu si posibilitatea identificarii celuilalt ca ,ajutor potrivit” (Fc 2, 18-
23), in unitatea lucrarii indumnezeirii prin har. Neascultarea, ce se naste din
mandrie, l-a facut pe om rob pdmantului, patimilor, suferintelor si intristari-
lor, l-a indepartat si l-a instrdinat de Dumnezeu. Dar, asa cum spune Sf. Ap.
Pavel, noi ,nu suntem datori trupului, ca sa vietuim dupa trup. Caci daca
vietuiti dupa trup, veti muri!” (Rm 8, 12-13). Intr-o modernitate caracterizatd
prin izolare, individualism, autonomie si egolatrie, Biserica lui Hristos, careia
ii apartinem toti, ne adreseaza continuu chemarea de a fi, cu adevarat, ,fii ai
ascultarii” (I Pt 1, 14). Avand inainte modelul de smerenie desavarsita al
Mantuitorului Hristos, ,Care a murit pentru noi, pentru ca noi, fie ca ve-
ghem, fie ca dormim, cu El impreund sa vietuim” (I 7es 5, 10), stim cum sa
transformam jertfa materialitatii in vietuire duhovniceascd si dobandire a
celor ceresti. Si suntem incurajati sd facem acest lucru de lucrarea Duhului
Sfant in Biserica, incredintati fiind de faptul ca ,ascultarea cuvéantului, pe
care o numim credintd” (Clement Alexandrinul), se ,vesteste in toatd lumea”
(Rm 1, 8).

Studiile publicate in acest fascicol al revistei reconstruiesc, prin dis-
cursul teologic al autorilor, aceastd sintezd a intelegerii credintei noastre ca
act al ascultdrii de Dumnezeu. Astfel, primul studiu, Despre credinta si cu-
noastere la Sf. Grigorie Palama, semnat de Prof. dr. Savu Totu, defineste
»filosofia crestind” plecdnd de la actul tacerii si al vorbirii cu Dumnezeu.
Filosofarea mintii este un act de deschidere a usii ratiunii noastre cétre Rati-
unea-Dumnezeu, in smerenie si ascultare, a rastignirii cunoasterii autosufici-
ente, spre a descoperi cunoasterea deplind a lui Dumnezeu. Harul Duhului
Sfant se descoperd in inima omului ascultdtor al glasului divin, incit pentru
acela actul de credintd este un autentic act de cunoastere.

Cel de-al doilea studiu din fascicol, I(i)sus Baraba, ,fiul invatdtorului’
sau ,fiul tatalui” si interpretarea sa patristicd in primele veacuri crestine,
semnat de Lect. dr. Alexandru Prelipcean, ne propune erminia numelui Ba-
raba, interpretarea pornind de la traditia sarbatorii evreiesti Yom Kippur si
de la textele scriitorilor bisericesti ai primelor veacuri. Autorul realizeaza un
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PROLOG STUDII

remarcabil excurs academic in textul biblic al Patimirilor Domnului si in lite-
ratura patristicd, argumentand cd accentul s-a pus intotdeauna pe Jertfa uni-
cd a Fiului lui Dumnezeu Tatal, lisus Hristos, si pe perspectiva eshatologica a
Celei de-a Doua Veniri.

In studiul AzdOeia si fjovyia (etic si noetic) - Spiritualitatea isihas-
ta a ,virtutii de-dumnezei-facatoare” (Gpetij Oeomoidg), Pr. lect. dr. Nichi-
for Tanase vorbeste despre intoarcerea mintii (volic) catre sine insasi si ,pa-
timirea divind” a indumnezeirii (O¢woLg). Prin aceastd introducere teologica
in subiect, autorul reliefeaza dimensiunea hristologicd a virtutii, ca rezultat al
conlucrérii dintre Dumnezeu si om, si realitatea potrivit careia viata morala
nu este un fenomen ,stoic” de autostapanire, ci experierea in rugaciune a
intoarcerii noastre de la vietuirea ,in carne” la vietuirea ,in duh”.

Construit pe o ampla structurd argumentativa, studiul parintelui Mari-
an Sava, Isthastii si martirii - apdrdtorii Ortodoxiei si neamului, este o
incursiune in istoria neamului romanesc, ca istorie jertfelnicd a credintei,
marturisirii, curajului si autoritatii duhovnicesti. Autorul prezinta evenimente
din istoria Romaniei, ce s-au petrecut in timpul vietii celor trei mari sfinti
isihasti Simeon Noul Teolog, Grigorie Palama si Paisie Velichkovsky, relie-
fand ca locuitorii celor trei Principate Romanesti, desi despartiti politic, si-au
exprimat prin cult si culturd identitatea de neam, credinta si limba.

Domnul drd. Florin Stefan ne propune spre lectura studiul ,,...Nu vo-
ia Mea, ci voia Ta sa se facd” (Lc 22, 42) - consideratii teologice si psiho-
logice privind compatibilizarea vointei umane cu cea dumnezeiascd.
Plecénd de la preferintele oamenilor privind continutul rugaciunii de cere-
re, autorul argumenteazad teologic faptul cd Dumnezeu este Cel care cu-
noaste trebuintele fiecaruia si randuieste pedagogic ceea ce este potrivit si
necesar, la timpul sau. De aceea, Parintii filocalici vorbesc despre asculta-
rea in smerenie, care conduce omul spre asezarea in acord a libertatii omu-
lui cu voia lui Dumnezeu. Rugiaciunea Domneascd ,Tatil nostru” ne pune
in relatie de filiatie-paternitate cu Dumnezeu si ne pregiteste pentru Impa-
ratia Sa cea cereasca.

In cadrul rubricii ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii” putem citi in acest
fascicol Omilia a VI-a la Epistola I cdtre Tesaloniceni a Sf. loan Gurd de
Aur, in traducerea doamnei drd. Isabela Grigoras, care a alcdtuit, de aseme-
nea, introducerea si notele critice ale textului. Omilia este o exegezd la I Tes
4, 9-13, un fragment parenetic care face trecerea cdtre partea dogma-
tic-eshatologica a epistolei. Sfantul loan comenteazi textul verset cu verset,
aplicand metoda exegeticd literald sau istorica, specifica Scolii catehetice
antiohiene.
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Intelegerea teologicd a mdrturisirii, ca credintd autoritativa si iubire
smeritd, ne conduce spre intilnirea lui Dumnezeu in actul misionar-liturgic,
ca descoperire teofanica. Recenziile publicate in acest fascicol reflectd tocmai
aceastd idee. Cartea domnului dr. Gheorghe Mihalache, Teme hristologice in
adundrile generale ale Consiliului Mondial al Bisericilor si in conferinfele
misionare din sec. XX, publicata la Editura Doxologia (Iasi, 2020), este pre-
zentatd de Lect. dr. Alexandru Prelipcean. Acesta reliefeaza necesitatea unui
raspuns al Bisericii problemelor actuale, care sa scoata pe om din cadrele
secularizarii si sa il aseze in cele ale teognosiei.

Parintele Diac. lect. dr. Florin Tomoioaga ne propune recenzia cartii
Pr. prof. dr. Cristinel Ioja, O istorie a dogmaticii in teologia ortodoxd romd-
nd de la inceputurile invatamantului teologic seminarial in limba romana
la instaurarea comunismului, vol. II (Editura Prouniversitaria, Bucuresti,
2013). Volumul este o incursiune in istoria teologiei romdnesti, oferind o
perspectiva de ansamblu asupra teologiei dogmatice in tara noastrd si lasand
sa se intrevadd, in final, posibilitatea sincroniei dintre cercetarea teologica
romaneasca, greceasca $i cea ruseasca.

Ultima recenzie din acest fascicol, semnata de Mihai Grigoriu, la cartea
Pr. Petre Vintilescu, Preotul in fata chemdrii sale de pdstor al sufletelor
(Basilica, 2020), asazd cititorul inaintea unei sinteze a lucrdrii preotului in
parohie, deopotrivd administrative, culturale, liturgice si duhovnicesti. Pu-
nand accent pe caracterul vesnic al sufletului omului, preotul va randui in-
treaga lucrare sfintitoare a Bisericii spre mantuirea omului, avand el insusi
nevoie, pe toatd durata acestei chemdri, de harul lucrator si sfintitor al lui
Dumnezeu.

Plecind de la aceasti ultimid abordare teologica, invitim cititorii
acestui fascicol de Studii Teologice, laici si clerici, deopotrivd, sa sustind, sa
dezvolte si s promoveze misiunea filantropicd a Bisericii, in mod deosebit
in acest an al méntuirii noastre, 2020, ca an dedicat de Patriarhia Roméana
»pastoratiei parintilor si copiilor” si ,An comemorativ al filantropilor orto-
docsi romdni”. Ascultarea in smerenie, dragostea unuia fatd de celdlalt,
credinta in Dumnezeu si rugaciunea cu evlavie sa ne fie noud tuturor cala-
uze duhovnicesti spre viata vesnica!

REDACTIA
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TUDII

Prof. Dr. Savu TOTU
Facultatea de Filosofie a Universitdtii din Bucuresti

DESPRE CREDINTA SI CUNOASTERE LA SF. GRIGORIE
PALAMA. EXERCITII DE ,FILOSOFIE CRESTINA”

Keywords: Palamas, faith, knowledge, logic, Christian philosophy.

Abstract

Whence man’s desire to know? Recognized to be in the nature of man by Pla-
to and Aristotle, the "fathers" of Greek philosophy, this desire to know has been
understood in different ways in the logical exercise of thought or, rather, once know-
ledge was founded on the logical laws of human thought. In Greek philosophy, logic
was considered more an indispensable tool of thought, yet its engagement in various
methods of reconstructing/understanding the world resulted in a strange situation:
philosophers contradicting each other. Therefore, they appear as fools, states Socra-
tes - the one who "knows that he knows nothing" and who made "self-knowledge"
one of the aims of philosophy. Faith is the spiritual gift which enables self-
knowledge to have a "right beginning" through the knowledge of God. The more
rightly we believe in God, the better we know ourselves in order to "give an answer
to every man that asketh a reason of the hope that is in us" (I Peter 3:15), as St.
Gregory Palamas points out. Investigating the relationship between the folly of hu-
man wisdom and the right observance of the Word of God is, therefore, an exercise
in "Christian philosophy": a necessary exercise of our mind as in the Christian un-
derstanding of the relationship between faith and knowledge.

Ce este ,filosofia crestina”?

Pornind de la chestionarea relatiei dintre credinta si ratiune, precum si
a implicatiilor rezultate din tematizarea acesteia prin folosirea principiilor
logice, in logica naturald, de catre filosofii ,din afard” si, deopotrivd, prin
folosirea dupd Logos-ul dumnezeiesc a ,principiilor teologice”, in ,logica”
credintei, la care face apel Sf. Grigorie Palama, voi reliefa semnificatiile

9

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROF. DR. SAVU TOTU STUDTII

termenilor ,credintd” si ,cunoastere” in crestinism, spre a dezvalui, pe cat
posibil, ceva din continutul lor, in siajul catorva reconstructii (teo)logico-
lingvistice palamite ale relatiei respective’.

Voi trimite la unele afirmatii ale Sf. Grigorie Palama, punandu-le sub
semnul ,filosofiei crestine”, intelese ca o forma de luminare a exercitdrii gan-
dirii omenesti in ceea ce numim ,impreund-lucrarea” omului cu Dumnezeu.
Voi avea in vedere, asadar, problema dreptei raportari la modul folosirii rati-
onamentelor in filosofie si in teologia crestind, fard a face o analizd, ci doar o
identificare a problemelor cercetate de o ,filosofie crestina”.

Semnificatia sintagmelor ,filosofie crestind” si ,teologie crestina” tine
de o dreaptd numire a lucrurilor/realitatilor cercetate. Daca, in acest context,
i-am spune feologiei, pur si simplu, filosofie, cu semnificatia paulind a trdirii
intelepte ,in Hristos”, nu am gresi! Cand insa filosofia ,din afard” este rapor-
tatd in perspectiva crestind la teologia crestina, sintagma ,filosofie crestind”
devine un nume necesar pentru intemeierea dialogului unui crestin cu filoso-
ful ,din afard” (dar interior ,omului cazut”), un dialog al ,omului duhovni-
cesc”/,launtric” cu ,omul sufletesc”/,din afard”/lumesc? un dialog la fel ca
cel initiat de Sfantul Pavel in Areopag cu stoicii si epicureii. ,Filosofia cresti-
na” nu este, asadar, si nu poate fi, o altd invatdtura omeneasca®, una la inter-
sectia dintre filosofie, ca activitate omeneascd, si teologia cresting, ca invata-
turd revelatd, ci prin aceastd numire este indicat modul de viatd crestin,
intr-o perspectiva anume.

Sf. Grigorie Palama, in Epistola I-a cdtre Varlaam, atrage atentia (si)
asupra problemei semnificatiei termenilor folositi in discursurile filosofice si
teologice. Fdrd a intra in detalille de naturd dogmatici ale controversei
isihaste, ma voi referi doar la precizarile facute pentru a identifica cauza
derapajelor gandirii logice pe drumul cunoasterii lui Dumnezeu. Cunoasterea
este cu referire totdeauna la lucruri/realitati. Diferitele nume pe care le dam
naturii si procesului cunoasterii nu trebuie sa ne impiedice sa facem diferen-
ta intre diferite fipuri de cunoastere. De pilda, atunci cand afirmdm intr-un
anume context cd ,credinta se deosebeste de stiintd, dupa cum si cunoaste-
rea de credintd, intr-alt chip™, trebuie sa avem in vedere ,lucrul” la care se

! Avand in vedere scopul articolului, precizat prin subtitlu, voi avea in vedere numai citeva
dintre scrierile polemice din opera Sf. Grigorie Palama.

? Aici, ,interior”/,lduntric” si ,exterior”/,din afard” au sensuri metaforice. Avem in vedere,
asadar, posibilitatea trecerii ,exteriorului” in ,interior”, prin transfigurarea ,trupescului” in
»duhovnicesc” in taina indumnezeirii omului.

* ,Ei nu sunt din lume, precum nici Eu nu sunt din lume” (/n 17, 16). Este vorba de opozitia
de naturd/ontologica dintre ,omul duhovnicesc” si ,omul sufletesc”.

* SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Varlaam”, in: Opere complete, vol. II: Antiepigrafii.
Epistolelele catre Achindin si Varlaam, introd., trad., note de Cristian Chivu, Cornel Coman,
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DESPRE CREDINTA SI CUNOASTERE LA SF. GRIGORIE PataMA S T U D 1 1

referd fiecare. Astfel, vom sti ca in spusa paulina ,«cunoscutul lui Dumnezeu»
nu e luat nicidecum drept credintd; ceea ce si Pavel zice cum cd si celor din
afara credintei s-a ardtat «cunoscutul lui Dumnezeu»; ceea ce si noi zicand, tu
ai socotit cd a crede este totuna cu a sti”. Mereu ,intr-alt chip”, trebuie deci
sd ne raportam la cuvintele care semnificd ceva intr-un anumit context si
intr-o anume perspectiva. De asemenea, ii spune lui Varlaam ci a preferat sa
dea ,[...] intéietate celor ce s-au parut Parintilor, nu flecdrelii acelora, si sti-
ind cd la aceia cunostinta despre cele dumnezeiesti nu este fara de gres, desi
tu — in chip rau, sa stii bine — nu conglasuiesti cu aceasta, macar ca esti in
ceata noastrd si tii de aceeasi credintd”. Una este deosebirea credintei de
stiintd, in context filosofic, alta este deosebirea cunoasterii de credintd, in
context teologic. Sf. Grigorie Palama stia bine ce spun filosofii, folosindu-se
de logica naturald pentru a le intelege invétdturile, dar el dadea crezare doar
Périntilor in privinta exprimdrii in cuvinte, pe cat posibil omului, a tainei
credintei si cunoasterii lui Dumnezeu.

Exercitiile de ,filosofie crestind” sunt acele angajdri ale mintii in ches-
tionarea frecerii gandirii omenesti din modul de functionare in regim
,pur-omenesc-logic” in cel de functionare in regim ,divino-uman-tainic”,
pentru a arata unde si de ce se produc ,erorile de credintd”. Consider ca
»filosofia crestind” este, urmandu-1 pe Sf. Grigorie Palama, o lucrare de in-
dreptare a cugetarii omenesti spre scopul ei firesc prin harul Duhului Sfant.
De aceea, ,(...) dacad cineva va spune ca intrucat filosofia este fireasca, [ea] de
la Dumnezeu a fost datd, adevdrat zice, si nu ne contrazice pe noi, si nu-i
scuteste de vind pe cei ce in chip rdu s-au folosit de aceasta si au tarat-o spre
un scop impotriva firii, si sa stie ca si mai mare le va fi osanda, pentru cd nu
in chip iubitor s-au folosit de cele de la Dumnezeu. De altfel si mintea dra-
ceascd are din fire [insusirea de] de a cugeta, dar nu vom spune cd lucrarea
ei este din Dumnezeu, desi putinta de a lucra este de la Dumnezeu, drept
care aceasta, dupa dreptate, s-ar numi mai degraba aiurare, decat cugetare.
Tot asa si mintea filosofilor din afard este dar dumnezeiesc, dar ratacindu-se
prin uneltirile celui viclean a prefacut-o in intelepciune nebuna, si viclean, si

7

fara minte, intrucat a pus-o in fruntea unor asemenea invataturi”’,

Adrian Tanasescu, Caliopie Papacioc, Cristina Costena Rogobete, Ed. Gandul Aprins,
Bucuresti, 2013, p. 163.

5 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Varlaam”, in: Opere complete, vol. 11, p. 163.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Varlaam”, in: Opere complete, vol. 1, p. 165.

" SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant”, 1, 1, 19, in:
Opere complete, vol. 111, introd., trad., note de Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian
Chivu, Cristina Costena Rogobete, Caliopie Papacioc, Ed. Gandul Aprins, Bucuresti, 2015, p.
86.
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In mod clar, filosofia este o lucrare a mintii omenesti, una fireascd, da-
ti de Dumnezeu, dar la fel de clar este si faptul cd firea noastrd este afectata
de felul in care, in mod liber, o exercitam. Distingdnd deci intre puferea min-
tii de-a lucra, de la Dumnezeu, si lucrarea ei dupa bunul-plac al omului,
Sfantul Grigorie subliniaza faptul cd intelepciunea ,din afard” a fost viclenita.
Sub acest aspect este discutatd relatia dintre credintd si cunoastere, mai ales
in legdturd cu semnificatia datd aici sintagmei ,filosofie crestina”, pe care o
inteleg, repet, drept o luminare a acelor aspecte ale exercitdrii gandirii ome-
nesti in ceea ce numim ,impreund-lucrare” a omului cu Dumnezeu, sublini-
ind astfel si diferenta dintre abordarea apuseana si cea rasariteana a raportu-
lui dintre filosofia greaca si adevarata filosofie, sau crestinism, in disputa Sf.
Grigorie Palama cu modul de gandire apusean promovat de Varlaam, Achin-
din si Gregoras. In acest context, consider ci diferenta de naturd a celor doud
,viziuni”, rdsariteand si apuseand, la care ne raportam, poate fi inteleasd mai
bine avand in vedere specificul lucrdrii divino-umane in cunoasterea prin
credintd, spre deosebire de cunoasterea prin ratiune.

Filosofii greci, de la presocratici la neoplatonici, au avut abordari dife-
rite cu privire la deosebita complexitate a raportului dintre trup si suflet. De
asemenea, printre raportarile la natura si structura sufletului, conceptia me-
tafizicad platonica (dezvoltatd in perspectiva religioasa mai ales in neoplato-
nism) a fost mereu in atentia primilor crestini, istoria crestinismului inregis-
trand deja la jumatatea sec. al II-lea dupa Nasterea lui Hristos un nume so-
nor, cel al Sf. Iustin Martirul si Filosoful, care ne vorbeste aplicat despre
importanta problemei relatiei dintre ratiunea filosofica greacd si ,logica”
credintei crestine®.

Inchiderea scolilor neoplatonice de citre imparatul Iustinian, in anul
529, nu a fost doar o simpla reactie la aspectul concurential vizibil, in acel
nou context, dintre ,vechile invataturi”, filosofiile grecesti, si invatatura cea
»noud”, crestinismul, ci si o recunoastere a caracterului periculos al ameste-
cului filosofului ,din afara” in cele duhovnicesti, ,amestec” justificat nu pe
libertatea datd de Cuvantul/Logosul dumnezeiesc, ci pe autoritatea logos-
ului filosofic grecesc, dar nu fundamentat pe taina credintei crestine, ci pe
logica filosofului ,din afard”.

Influenta filosofiei grecesti asupra crestinilor primelor veacuri este bi-
necunoscutd, mai ales cea asupra crestinilor educati. Nu trebuie si ne grabim
sa condamnam filosofia greacd, ca atare, asa cum reiese si din citatul de mai
sus. Nu condamnarea filosofiei, ca mod de cunoastere omenesc, este avuti in

8 Fireste, in ordine istoricd, primul este Sfantul Pavel, urmat de apologeti, dar in angajarea
dialogului ratiunii cu credinta, dinspre filosofia greacd, consider ¢ primul este Sf. lustin
Martirul si Filosoful.

12

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DESPRE CREDINTA SI CUNOASTERE LA SF. GRIGORIE Patama S T U D 11

vedere de Sfintii Parinti, ci, mai degraba in contextul derapajelor unor cres-
tini de la dreapta credintd, se voia reliefata ,impreund-lucrarea” omului cu
Dumnezeu. Asadar, acesta este scopul cercetdrii de fata, cand vorbim despre
Hfilosofie crestind”®.

,Cd dacd stiinte simtite [aioOntol Adyol] [ne] aduc de fatd lucrurile
din veacul cel ce va s fie, inteleptii veacului acestuia s-ar face mostenitori ai
impdratiei cerurilor; iar dacd [nu alta decat] curdtia sufletului vede [acele
lucruri]”, departe vor fi acestia de cunoasterea lui Dumnezeu, dupd cum
adevidrat filosoful Maxim (...)"". Privitor la ,desfiintata intelepciune”!, oare
nu stim deja

»ca pe cei ce — de la Dumnezeu si de tainica Lui ardtare si lucrare —
au fost invatati cele negraite, nerusindndu-se nici de marele Pavel,
care zice cd «cel duhovnicesc toate le judecd, pe cidnd el de nimeni nu
este judecat»; ca are mintea/cugetul [volv] lui Hristos; «si cine a
cunoscut mintea/cugetul Domnului, sd il invete pe El» adicd si facd
credincioase — judecidnd gandurile — cele ale Duhului?; ¢ nicidecum
nu le poate cunoaste sau crede pe cele ale omului duhovnicesc acela
care, crezand propriilor ganduri si cercetdrilor din unghiul acestora, isi
inchipuie ca tot adevarul se afld prin diereze si silogisme si analize; ca
sufletesc este unul ca acesta; «iar cel sufletesc, zice, «nu primeste cele
ale Duhuluiy, nici nu [le] poate primi; asadar, cel ce nu [le] cunoaste —
si nici nu [le] crede — cum, invatandu-i pe ceilalti, le va face cunoscute
si credincioase?”!?,

Nu ,prin cugetarea fireasca si trupeasca filosofie”’® avem cunoasterea

celor mai presus de fire si adancurile lui Dumnezeu, ci numai prin mintea lui
Hristos, prin isihia si trezvia mintii. Acest lucru trebuie inteles prin prisma
considerdrii firii omenesti a lui Hristos ca fiind enipostatica, cu existenta in
ipostasul Logos-ului. Cred, de asemenea, ca un alt citat din lucrarea palamitd
este lamuritor in aceasta privinta:

® Semnificatia termenului ,filosofie” este construitd aici mereu contextual, in functie de
referinta lui. Una este ,filosofia” ca incercare pur omeneasca de a intelege ce este-le sau fiinta,
alta este ,filosofia crestind”, adica explicarea modului ,impreund-lucrarii”, transpus de Sfintii
Périnti in cuvintele divino-umane ale Cuvantului.
' SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfint” 1, 3, 14, in:
Opere complete, vol. 111, p. 179.
! SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apararea celor ce se linistesc in chip sfint” 1, 1, 13, in:
Opere complete, vol. 111, p. 175.
'2 SF. GRICORIE PALAMA, ,Cuvinte in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant” 1, 3, 12, in:
Opere complete, vol. 111, p. 173.
13 SF. GRIGORIE PaLAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant” 1,3, 12, in:
Opere complete, vol. 111, p. 175.
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»Mintea noastrd, asadar, iese afard din sine — si asa se uneste [ea] cu
Dumnezeu ~ dar ajungand mai presus de sine; pe cand Dumnezeu, si
El iese afard din Sine — si asa Se uneste [El] cu mintea noastrd — dar
prin pogordre; caci, cuprins de dor si dragoste si, pentru covarsirea
bunatatii, de la a fi mai presus de toate si dincolo de toate afard din
Sine iesind [in chip] neiesit, si cu noi Se uneste, dupd aceasta unire
mai presus de minte” !,

Este foarte clar care este specificul impreuna-lucrarii omului cu Dum-
nezeu in taina lucrdrii comune celor doud firi (necreatd si creatd), realizata
in ,unirea mai presus de minte”. Acesta este deci modul in care este posibild
svederea” prin Logos: ,Cel ce M-a vazut pe mine, a vazut pe Tatal” (/n 14,
9). Prin henosis intelegem aceastd impreund-lucrare posibild numai prin
iesirea din sine a mintii omului, dar numai intrucat Dumnezeu, ,iesind [in
chip] neiesit” afard din Sine, va face efectivd unirea cu El. Prin urmare, este
foarte clar cd atdt in cazul ,iesirii din sine” a lui Dumnezeu, cat si in cazul
»iesirii din sine” a mintii omului este vorba de o taina. Pogordrea lui Dum-
nezeu, a Logos-ului, de la Tatal in Duhul Sfant, implica urcusul mai presus
de sine al mintii omului la Tatil prin Fiul in Duhul Sfant. Intre ,de la” si
»1a” std intreaga ,filosofie crestind”, practicarea ei fiind dependentd de un
limbaj ancorat doar in ascultarea Cuvantului. Acest limbaj nu este diferit de
cel In care Hristos le vorbeste oamenilor in pilde, pentru a-i apropia de
Dumnezeu, dar cuvintele omenesti rostite de Cuvantul nu pot fi ,auzite”/
intelese, insd, decat prin harul Duhului Sfant si, asadar, doar de cei care ,au
urechi de auzit”.

Jmpreuna-lucrarea” semnificd trecerea de la ,hranirea cu lap-
te”/,cugetarea trupeasca” la cea cu ,bucate”/,cugetarea duhovniceascd” (I
Co 3, 1), asa cum spune Sf. Apostol Pavel corintenilor. Vorbindu-le despre
inceputul lucrarii lui duhovnicesti — ,eu am sadit, Apollo a udat, dar Dum-
nezeu a facut sa creasca” (I Co 3, 6) — ii atentioneaza cu privire la faptul ca,
punand temelia pe care altii vor zidi, trebuie sa se stie ca ,,nimeni nu poate
pune altd temelie, decat cea pusa, care este lisus Hristos” (I Co 3, 11). Sf.
Grigorie Teologul ne spune si cum se ajunge la desdvdrsirea ,impreund-
lucrarii™:

»Deschide-voi gura mea si se va umple de Duhul, iar toate ale mele si
pe mine md dau Duhului, fapta si cuvantul, nefiptuirea si ticerea,
numai fie ca El s& ma sprijine, sa mad calduzeasci si si miste mana,
mintea si limba, dupa cum e de trebuinta si dupd cum voieste, si sa le
opreascd atunci cand trebuie si e mai bine. Organ al lui Dumnezeu

' SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfint” 1,3, 47, in:
Opere complete, vol. 111, p. 257.
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sunt eu, un organ cuvantitor, bine acordat si atins de acel madiastru
artist, Duhul. Ieri lucrarea Lui in mine a fost ticerea si am filosofat
prin ticere. Imi atinge El mintea astdzi? Cuvantul meu va fi auzit si voi
filosofa prin vorbire. Nu sunt nici atat de vorbdret, incat sa imi doresc
sd vorbesc cidnd El lucreaza ticerea; nici atat de tacut si neinvatat, ca
sd pun straji buzelor mele in vremea cuvédntului, ci eu deschid si
inchid usa mea la Voia Mintii si Cuvantului si Duhului, Dumnezeirea
cea una si de o fire”".

Intelegerea momentului optim al filosofdrii ,prin ticere” si al filosofd-
rii prin ,prin vorbire”'®, apoi punerea in identitate, dupa har, a ,usii mele”,
cum numeste Sf. Grigorie mintea omului, cu mintea lui Hristos, care este
,2usa” mantuirii omului, in conditiile ascultdrii desavarsite a Cuvantului,
semnificd ,cheia” intelegerii rolului ,filosofiei crestine” pentru intelegerea
afirmatiei pauline: ,M-am rastignit impreuna cu Hristos; si nu eu mai trdiesc,
ci Hristos trdieste in mine” (Ga 2, 20). In afara rdstignirii impreund cu Hris-
los nu existd, asadar, cunoastere deplind a lui Dumnezeu. Sf. Grigorie Pala-
ma reafirma spusele Sf. Grigorie Teologul:

»cei ce se reazimd pe demonstratiile logice negresit vor fi rasturnati
[...], cdci «cu cuvant se lupta orice cuvédnt» [...], si este cu neputintd sa
gdsesti un cuvént care sd biruiasca deplin [..]. $i pe acest lucru l-au
aratat elinii si ai lor intelepti, rdsturnandu-se mereu unul pe altul si
rdsturnati fiind unii de altii, chipurile printr-o argumentatie mai
buna”'".

Harul Duhului Sfant si ,.inima” omului

Credinta si cunoasterea sunt strans legate de crearea omului ,dupa
chipul si (spre) asemanarea” cu Dumnezeu, care vor implica re-crearea omu-
lui prin taina indumnezeirii dupd har a lui. Crearea omului de la Tatil prin
Fiul in Duhul Sfant va presupune, dupd caderea lui Adam din Rai, o re-
creare/aducere a lui la Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant, in Impératia Ceruri-
lor. Cunoasterea lui Dumnezeu presupune deci, mai intdi, re-cunoasterea

15 SF. GRIGORIE TEOLOGUL, ,Cuvéntarea a XII-a”, in: Cuvdntdri, trad. de Cilin Popescu, Editura
de Suflet, Bucuresti, 2013, p. 72.
16 Impreuni-lucrarea” inceteazd in momentul vederii ,fati citre fatd”, atunci cand doar
Dumnezeu lucreazd, cand omul este indumnezeit. Sfantul Pavel spunea cé, in ,rapire”, doar
»Dumnezeu stie” daci era sau nu in trup (2 Co 12, 2), iar Sf. Maxim Marturisitorul afirma clar
ca prin indumnezeire inceteaza toate lucrdrile firesti (dupa trup si minte) ale omului (cf
Capete teologice, 88, PG 90, 1168A, apud SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111.
'” SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant” 1, 1, 2, in:
Opere complete, vol. 111, p. 43.
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lucrdrii Lui creatoare in cele create si sustinute permanent prin lucrdrile
necreate dumnezeiesti.

Fird tainele Botezului, Mirungerii si Euharistiei, savarsite in numele
Sfintei Treimi, omul este incapabil sd se intoarca la Tatél. Desavarsirea daru-
rilor primite prin aceste taine se face cu ajutorul Celuilalt Mangaietor, Duhul
Sfant, pe parcursul intregii vieti 2 omului, prin restaurarea, ,dupa asemdna-
re”, a ,chipului” Lui din noi. ,De aceea, va fac cunoscut ca precum nimeni,
graind in Duhul lui Dumnezeu, nu zice: Anatema fie Iisus! — tot asa nimeni
nu poate sa zicd: Domn este lisus, — decat in Duhul Sfant” (I Co 12, 3).

In disputa dintre Sf. Grigorie Palama si adeptii acelui mod de gandire
Jimpotriva firii”, unul raticit de traditia crestind prin filosofia ,din afard”,
existd cateva abordari ale raportului dintre ,cunoasterea din afard”, sau filo-
sofie, si cunoasterea adevarat, cea primitd doar prin Aarul Duhului Sfant. In
lucrarea Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant avem de-a
face si cu unele abordari directe ale modului in care metodele logicii clasice
sunt folosite gresit in chiar functionarea lor legitimd, atat in domeniul gandi-
rii logice naturale, cat si in cazul credinfei in Dumnezeu.

Facand o separare netd intre conceptul (¥vvora) de Dumnezeu, la care
au ajuns filosofii, si Dumnezeul Cel viu, Sf. Grigorie Palama il constrange pe
Varlaam sd accepte ca prin practicarea credintei, a trdirii ,in Hristos”, mintea
noastra intrd intr-o altd ,logicd”, cea a Logos-ului, dar fard anularea celei
omenesti, care va fi transfigurata laolaltd cu trupul in procesul cunoasterii
prin credinti. Asadar, numai prin ,ochii credintei” mintea omului Il poate
,vedea nevazand” pe Dumnezeu! Altfel, dacd minunea de pe Tabor nu ar fi
fost posibild, adica minunea vederii luminii necreate ,in trup”, dar nu trupes-
te, atunci credinta in Invierea Domnului nu ar mai fi posibild, pentru ca nici
pregdtirea ucenicilor pentru intelegerea Adevarului, in Duhul Sfant, la Cinci-
zecime, nu ar fi fost posibila. Ca atare, evenimentul respectiv nu ar fi fost
posibil! Intre credinta ca acceptare omeneasca a vederii slavei lui Dumnezeu
si credinta ca trdire ,in Duh si Adevar” vor trece cincizeci de zile, in care
foti Apostolii sunt incredintati de Adevar. Credinta este acceptare a existen-
tei lui Dumnezeu, dar presupune si ca mintea si inima omului s se in-
credinteze de Jnvierea lui Hristos vazand si pipaind Adevarul. Credinta este
o (in)viere ,in Hristos”!

Omul este intreg trup si suflet, nu un trup si un suflet impreunate. A
da logicii omenesti puterea de-a demonsitra ,necunoasterea” Lui, asa cum
facea Varlaam, inseamna a separa nu doar sufletul de trup, ci si omul de
Dumnezeu; inseamnd a face ca taina inomenirii Logos-ului si fie o contradic-
tie logicd, una care trebuie acceptata orbeste printr-o asa-zisa ,credinta”.

»Frate, «bine e sd adeveresti prin har inima ta», ca sa spunem aposto-
leste, cdci prin cuvant cum ar putea cineva arata binele cel mai presus de
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cuvant?”'®, Aceastd prima afirmatie a Sf. Grigorie, care naste primul rdspuns
la prima intrebare privind necesitatea ,invataturii din afara” in viata monahi-
lor, in conceptia lui Varlaam, este in legaturd directa cu ,tacerea” sfantului
raportatd la contrazicerea acelei invdtaturi, care trebuie pusd in legaturd cu
rugamintea cdtre Pdrintele ceresc, pentru a fi invatat direct de El ,cuvintele
spre apdrarea adevarului”'®. Pentru a intelege mai bine desfisurarea argu-
mentatiei palamite, trimiterea la cuvantul apostolesc al Sfantului Petru trebu-
ie pusd in legdturd cu cea a Sf. Apostol Pavel. Stim, de asemenea, ca prin
incredintarea omului in puterea harului Duhului Sfant, semnificatia terme-
nului ,cunoastere” este consfintitd de spusele Mantuitorului, prin raspunsul
la intrebarea pe care o pune Sfintilor Apostoli: ,Dar voi cine ziceti cd sunt?
Raspunzéand, Simon Petru a zis: Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, Celui
viu. lar lisus, rdspunzand, i-a zis: Fericit esti Simone, Fiul lui Iona, cd nu
trup si sange ti-au descoperit tie acestea, ci Tatal Meu, Cel din ceruri” (M¢ 16,
16-17). lar Sf. Apostol Pavel spunea corintenilor:

»S1 eu, fratilor, cind am venit la voi si v-am vestit taina lui Dumnezeu,
n-am venit ca iscusit cuvantator sau ca intelept. Caci am judecat sa nu
stiu intre voi altceva, decdt pe lisus Hristos, si pe Acesta rastignit, Si
eu intru sldbiciune si cu fricd si cutremur mare am fost la voi. lar
cuvantul meu si propovdduirea mea nu stiteau in cuvinte de
induplecare ale intelepciunii omenesti, ci in adeverirea Duhului si a
puterii. Pentru ca credinta voastrd si nu fie in Intelepciunea
oamenilor, ci in puterea lui Dumnezeu. Si intelepciunea o propo-
vaduim la cei desdvarsiti, dar nu intelepciunea acestui veac, nici a
stapanitorilor acestui veac, care sunt pieritori, Ci propovaduim
intelepciunea de taind, ascunsd, pe care Dumnezeu a randuit-o mai
inainte de veci, spre slava noastrd, pe care nici unul dintre stipanitorii
acestui veac n-a cunoscut-o, caci, dacd ar fi cunoscut-o, n-ar fi rastignit
pe Domnul slavei, ci precum este scris: «Cele ce ochiul n-a vdzut si
urechea omului n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea
le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El». Iar noud ni le-a
descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau, fiindcd Duhul toate le
cerceteazd, chiar si adancurile lui Dumnezeu. Cici cine dintre oameni
stie ale omului, decat duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui
Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul lui Dumnezeu. lar
noi n-am primit duhul lumii, c¢i Duhul cel de la Dumnezeu, ca sa
cunoastem cele daruite noud de Dumnezeu; pe care le si grdim, dar nu
in cuvinte invdtate din intelepciunea omeneascd, ci in cuvinte invatate

'8 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant, 1, 1, 1, in:
Opere complete, vol. 111, p. 41.
19 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apararea celor ce se linistesc in chip sfant, 1, 1, 1, in:
Opere complete, vol. 111, p. 41.
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de la Duhul Sfant, limurind lucruri duhovnicesti, oamenilor duhov-
nicesti. Omul firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, caci
pentru el sunt nebunie si nu poate si le inteleagd, fiindca ele se judeca
duhovniceste. Dar omul duhovnicesc toate le judecd, pe el insd nu-I
judeca nimeni; cici «Cine a cunoscut gandul Domnului, ca sa-L invete
pe El?». Noi insd avem gandul lui Hristos” (I Co 2, 1-16).

In primul rand, am dorit si redau integral capitolul al doilea al Episto-
lei Intai catre Corinteni pentru intelegerea a ceea ce ar putea constitui tipul
de ,probleme”® ale ,filosofiei crestine”. Pe fondul separarii celor doud feluri
de intelepciune, ,din afard” si duhovniceascd, putem spune cd avem de-a face
atat cu un diagnostic dat mintii bolnave a ,omului sufletesc”, cat si cu un
tratament.

In al doilea rdnd, am putea spune cd aici avem si un fel de ,ghid” al
cunoasterii lui Dumnezeu. Dacd am face o paraleld cu ceea ce se intdmpla in
cazul aparitiei ,erorilor logice” prin incdlcarea unor reguli formale ale gandi-
rii, am avea raspunsurile la toate intrebarile referitoare la posibilitatea ,erori-
lor de credinta”. O punere in discutie a rolului logicii noastre naturale in
actul credintei este o ,problemd” doar in disputa cu filosofii ,din afara”. Daca
in cazul erorilor logice stim ce se intdmpla, mai mult sau mai putin, in cazul
werorilor de credintd” este imposibil sd ne dam seama, logic, atat timp cat
facem voia noastrd si nu voia Tatalui. La fel cum principiile logice clarifica
giandirea omeneascd, ascultarea de Tatal a Fiului Omului, facerea doar a voii
Tatilui de catre Hristos, Dumnezeu-Omul, este de tot lamuritoare pentru
omul duhovnicesc. Logos-ul ne este ,taind a lui Dumnezeu, ascunsa, pe care
Dumnezeu a randuit-o mai inainte de veci, spre slava noastra” (I Co 2, 7).
Cugetarea lucrurilor duhovnicesti este posibild, asadar, numai prin Duhul
Sfant. De aceea, ,,(...) nimeni nu poate sa zica: Domn este lisus, decdt in Du-
hul Sfant” (I Co 12, 3), daca nu are mintea lui Hristos.

In cazul ,erorilor de credinti” avem de-a face, asadar, cu 0 amestecare
a legilor logice ale gandirii noastre omenesti cu cele ale Duhului, ,legi” pe
care mintea omeneascd nu le poate intelege ,logic”, deoarece fiinta gandirii
insasi este depdsitd de taina unirii ei cu mintea lui Hristos, in actul credintei.
De aceea, doar ,in Duhul”, avdnd ,gandul lui Hristos”, poate cineva si gra-
iasca in cuvinte invdtate de la Duhul Sfant, lamurind lucruri duhovnicesti
oamenilor duhovnicesti, adica celor care au inima curatd. Atunci cand cre-
dinciosul il propovdduieste pe Dumnezeu doar ,cu buzele”, formal/fariseic/

# Fireste, nu se poate vorbi de o clasificare a tipurilor de ,probleme filosofice crestine”, asa
cum este cazul aporeticii filosofice grecesti, ca in dialogul platonician Parmenide, cartea a
treia a Metafizicii aristoteliciene sau Despre Principii, cartea lui Damascius, ci de un tip de
»probleme” care decurg din incilcarea ,principiilor teologice”, despre care vorbeste Sf.
Grigorie Palama.
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logic, nu poate fi vorba de adevérata cunoastere a lui Dumnezeu. ,Céci din
inima ies: ganduri rele, ucideri, adultere, desfrandri, furtisaguri, marturii
mincinoase, hule” (Mt 15, 19), si de aceea, fard curatirea ,inimii”, adica a firii
omului cdzut, nu poate fi vorba de cunoastere prin credinta.

Credinta si cunoastere

Trebuie precizat ca Sf. Grigorie Palama, precum orice alt Sfant Parinte
al Bisericii (mai ales dintre cei care au avut si o educatie profand), nu se im-
potriveste filosofiei, in general, ci folosirii acesteia cu un rost pe care nu-l
are: cunoasterea/vederea lui Dumnezeu Cel Viu. Mai mult, pentru a deosebi
intre teologie ca vorbire despre Dumnezeu si teologia ca vorbire cu Dumne-
zeu, Sfantul Grigorie o numeste pe cea din urma theoptia, adicd vederea lui
Dumnezeu. Doar cine L-a vazut pe Dumnezeu poate vorbi/teologhisi despre
intalnirea cu El. Doar cine a avut experienta intalnirii cu El poate afirma,
asadar, ceva privitor la cunoasterea Lui. De aceea, mai ales, trebuie avuta in
vedere distinctia clard intre intelepciunea adevdrata si intelepciunea ,nebuni-
td” de Insusi Dumnezeu. ,Unde este inteleptul? Unde este cirturarul? Unde
este cercetdtorul acestui veac? Au n-a dovedit Dumnezeu nebuna intelepciu-
nea lumii acesteia?” (I Co 1, 20). ,Caci intelepciunea lumii acesteia este ne-
bunie fnaintea lui Dumnezeu, pentru cd scris este: El prinde pe cei intelepti
in viclenia lor” (I Co 3, 19). Intre nebunie si viclenie este o legitura stransa.
Mintea viclenitd reflectd starea ontologica a omului cizut, care poate fi re-
mediatd doar prin Taina Botezului, cum spuneam.

Asadar, adeverirea prin har a inimii, despre care ne vorbeste Sf. Gri-
gorie Palama, nu este altceva decat ,raspunsul” descoperit omului de insu§i
Dumnezeu-Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant; este o re-creare a ,inimii”, adicd
o restaurare a firii omului cdzut. Cu alte cuvinte, cunoasterea prin har a
Adevarului, care este Hristos, este chiar ,raspunsul” lui Petru, ca ,piatra” pe
care Hristos va intemeia Biserica; este credinta in Adevar, este o cunoastere
prin credintd. Mai mult, daca ,,nu trup si sange” i-au descoperit Adevarul lui
Petru, inseamnd cd nu in puterea omului std cunoasterea lui Hristos ca
Dumnezeu si Om. De aceea, Sf. Grigorie Palama socotea deci cd nu era in
stare sa contrazica acele invataturi ratacite ale lui Varlaam, ,tacand atunci”,
... dar care cerea apoi de la Dumnezeu sd fie invdtat ,cuvintele cele spre
apdrarea adevdrului (..), dupd cuvantul apostolesc, «a da raspuns despre
nadejdea din noi»”?\.

Existd o ,logica” a credintei, dar nu una care sta in cuvinte omenesti,
ci con-sta in ,cuvintele apostolesti” descoperite prin har de insu§i Dumnezeu

21 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant”, 1, 1, 1, in:
Opere complete, vol. 111, p. 41.
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Tatil, prin Fiul, in Duhul Sfant, in impreuna-lucrarea omului cu Dumnezeu;
ea este coloana vertebrald a creatiei restaurate, este con-stiinta, ,stiinta-
impreund-cu-Dumnezeu”, sdditd in firea omului. Nu prin metoda diviziunii,
prin rationamentele silogistice sau analitice, spune Sf. Grigorie Palama, ne
putem mantui, ci prin ,mintea lui Hristos”. Crestinul nu trebuie sd uite ni-
ciodatd ca firea omeneasca a lui Hristos este enipostaziatd!

Din disputa Sf. Grigorie Palama cu Varlaam si Achindin putem intelege
in ce constd diferenta dintre logica filosofului ,din afard” si logica ,vazatoru-
lui” de Dumnezeu. Ne vom referi aici la epistolele catre Achindin si Varla-
am??, unde avem un raspuns al Sfantului privitor la o lucrare a lui Varlaam,
Impotriva latinilor, si unde aflim cum este posibil ca adevarul mdrturisit de
Sfintii Parinti in cuvinte sa fie rastalmdcit prin deformarea lui, transformand
mintea omeneascd intr-un ,pat al lui Procust”, ficind, asadar, din cuvintele
purtatoare de adevar un ,pat de cuvinte”, in care ,odihneste” mintea viclenita.

Invinuindu-i pe latini ci fac doud obarsii ale dumnezeirii Duhului
Sfant, Varlaam considerd obarsiile a fi ,una sub cealaltd sau din cealaltd”
(s.n.)?, dand un sens gresit formulei ,obarsie din obdrsie” folositd de Sf.
Grigorie Teologul. La spusele lui Varlaam, ,cum ca nu este gresit a spune ca
si Fiul este obarsie a Sfantului Duh daci Il socotim si pe El ca fiind din obar-
sie, desi este obarsie”®, reactionand, Sf. Grigorie Palama spune: ,Bine, dar
nici in cazul obarsiei ziditoare — din unghiul cdreia si Fiul este limpede nu-
mit obdrsie de citre Sfanta Scripturd — nu este ortodox a zice ca sunt doud
obarsii”®. Asadar, ,unul este Dumnezeul nostru si una obdrsia cireia ne
inchinam”?.

Pe scurt, Sf. Grigorie Palama aratd n aceastd scrisoare citre Achin-
din cd nu numai niciunul dintre Parinti nu ar fi spus ca ar fi mai multe
obarsii, ci ca doar una, pentru cd cele trei ipostasuri sunt ,deofiintd”, dar si
demonstreaza ca Varlaam nu intelege ,logica” credintei, pentru ca latinii,

~atunci cand nu din cele marturisite de noi [isi] fac silogismele, nici
nu folosesc ca principii vorbele si intelesurile cele de-Dumnezeu-
predanisite, prea putin sau deloc e nevoie si ne apdrdm [in cuvant] In
fata lor, ca a unor rauvoitori si ca a unora ce discutd din dorinta de
ceartd, nu de adevdr, pentru cd, bineinteles, asemenea rationamente nu
ne privesc pe noi. Cd dacd artistul sau geometrul, in misura in care
este astfel fiecare dintre ei, nu este nicidecum nevoit sa dialogheze cu
cel nepriceput in geometrie sau ale artei, adicd cu cel care nu s-a atins

*2 SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 11, Editura Gandul Aprins, 2013.

3 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola [-a citre Achindin”, 2, in: Opere complete, vol. 11, p. 59.
% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Achindin”, 2, in: Opere complete, vol. 11, p. 59.
% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Achindin”, 2, in: Opere complete, vol. 11, p. 59.
% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola [-a citre Achindin”, 4, in: Opere complete, vol. 11, p. 63.
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de principiile geometriei sau ale artei, chiar de acestia din urmd ar
intreba despre principiile insesi, matematicienii aceia nici nu ar trebui
sa raspundd, cu atit mai mult nu suntem noi nevoiti sa rdspundem,
nici si dialogdm cu cel ce face silogisme despre insusirile lui
Dumnezeu, fira a porni de la principiile teologice [T@v Georoyiddv
qpxdv] [.]7%.

Aceste ,principii feo-logice” sunt cele ale unei cunoasteri prin credin-
{d, cunoastere obtinuta printr-o depdsire a firii mintii, prin £évoolg.

,Asadar, nu doar negare [Ggaipeoig] si apofazd [Gmopuolg] este
vederea [1) Oewpla] lui Dumnezeu, ci unire [Evwolg] si indumnezeire
[ékO¢ooLg] ficutd — tainic si negrdit — prin harul lui Dumnezeu, dupa
inldturarea tuturor celor ce — de jos — intipdresc mintea, mai bine zis:
dupd odihnirea [tfig dmomavoswg], — care este si superioard —
negdrii; pentru cd negarea [nu] este [altceva decat] o icoand a acelei
odihniri; astfel ca faptul de a-L desparti [sau distinge] pe Dumnezeu de
toate zidirile este ceva dat oricdrui credincios, pe cand odihnirea
lucrarii intelegatoare si unirea — urmatoare ei — cu lumina cea de sus
(care [unire] este ca o patima si ca un sfarsit indumnezeitor) este doar
a celor curdtiti — si cu har daruiti — la inimd"*.

Astfel, avem o ,logica” a credintei, ca instrument, prin care pot fi inva-

tate/transmise ,cele negrdite” intr-un limbaj feo-logic. De altfel, stim

»Cd, pe de o parte, ce este Dumnezeu, nimeni vreodata din cei bine
cugetdtori nici a spus, nici a cercetat, nici a inteles. Dar, pe de alt3,
[aceea] cd este Dumnezeu si ca Unul este si cd nu unitate este si ca
nu a trecut dincolo de treime, si multe altele dintre cele ce se vad cu
mintea imprejurul Lui — acestea se pot cerceta si se pot demonstra
[...]; atunci, asadar, din cele ale lui Dumnezeu, unele se cunosc, iar
altele se cautd; si sunt unele care se si demonstreazd, iar altele sunt
cu totul de neinteles si de necercetat: modul Nasterii, al Purcederii,
al desavarsitei si totodatd neiesitei desavarsiri, al nedespartitei si,
totodatd, desdvarsitei despartiri, si celelalte dintre cele pe care — cu
stiinta — le avem prin credintd. Cd precum, in privinta celor ce cad sub
simturi, simtirea nu are nevoie de dovadd logicd, tot asa nici credinta
de demonstratiile in privinta in privinta unora ca acestea [tocmai
pomenite]”%.

Afirmatiile de mai sus devin si mai clare prin indemnul Sf. Grigorie Pa-
lama privitor la relatia dintre cunoastere si credintd: ,Cunoaste, dar, cu

%7 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Achindin”, 2, in: Opere complete, vol. 11, pp. 65-66.
* SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant” 1, 3, 17, in:
Opere complete, vol. 111, p. 187.

2 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Achindin”, 8, Opere complete, vol. 11, pp. 77-78.
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acrivie despre lucrul acesta si cunoaste fard a te clatina [in credintd] [...]*".
,Principiile teologice” sunt cuvintele Scripturii si ale Parintilor, asa cum au
fost ele ascultate prin Cuvant, in Duhul Sfant, de la Tatil. Cunoasterea lui
Dumnezeu este posibild, asadar, numai prin ,[...] credinta — singura primitoa-
re a adevarului mai presus de ratiune/cuvant [...]"*".

,Credinta” si ,cunoasterea” au fost iremediabil puse impotrivd una al-
teia In nerecunoasterea de catre Varlaam a capacitatii omului de-a vedea ,in
trup”, dar nu trupeste, dumnezeiasca lumind necreatd de pe Tabor de catre
Petru, lacov si loan. Neacceptarea distinctiei intre fiinta si lucrarile necreate
dumnezeiesti conducea la neacceptarea fransfigurdrii trupului omenesc,
neacceptarea unei ,vederi” fizico-nonfizice prin credintd a slavei lui Dum-
nezeu; o neacceptare, ca rod al intemeierii ,credintei” pe principiile logicii
naturale, si nu pe cele feo-logice ale Logosului inomenit, situatie care va
duce la grave ,erori de credintd”, nutrite de erorile logice implicate de o
credintd goald, fard fapte, asa cum demonstreaza Sfantul Grigorie Palama.
Experierea vederii slavei lui Dumnezeu in rugaciunea isihastd nu poate fi
facuta decat de catre cei ,curati cu inima”, cunoasterea lui Dumnezeu fiind
indisolubil legatd de faptele credintei in El. Citeva spuse ale Sf. Grigorie
Palama pot constitui prilej de meditatie:

,Nu e neprimejdios [lucru] a vorbi despre Dumnezeu cei ce nu stiu a
vorbi cu Dumnezeu, si a judeca despre lumina nematerialnica cei ce
nu stiu pe aceasta [a fi] mai presus de lumina ce cade sub simturi,
care nici nu sunt desdvarsiti — prin lumina intelegdtoare si adevaratd
— in privinta partii intelegdtoare a sufletului, si nu au aflat cu
adevdrat «viata cea ascunsd, cea intru Hristos», si nu au inviat cu
invierea cea dintai; iar cei ce au avut parte de aceasta au si inima ca
o piatra de Incercare, curdtitd si preaincercata a judeca, pe care nu fi
poti pdcéli aducandu-le [drept aur] arama poleitd cu aur, ale caror
simturi deprinse sunt a deosebi binele si rdul, si auzul cdrora nu-l vei
vrdji, nici vei fura, nici il vei indupleca, oricat de ispititor — in chip
impodobit si convingdtor — ti-ai urzi si ti-ai potrivi vorbele; ca iscusiti
sunt a simti numaidecdt — sub aceste pdrelnicii — urdciunea, necu-
viinta si lepddaciunea inseldrii celei tainuite, care, in chip nimerit, i-ar
si putea asemui cu orbii care se fac ¢ vad; pentru cd fdra sa stie si-au
dat pe fatd propria inselare”*.

In aceastd polemicd a Sf. Grigorie Palama cu filosofii ,din afard”, pri-
vind opozitia celor doud intelepciuni, cea ,trupeascd” si cea duhovniceasci,

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Achindin”, 2, in: Opere complete, vol. 11, p. 63.

3 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apararea celor ce se linistesc in chip sfant” 2, 2, 12, in:
Opere complete, vol. 11, p. 395.

%2 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I-a citre Varlaam”, 41, in: Opere complete, vol. 11, p. 175.
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cea ,din afard” si cea primita prin harul Duhului Sfant, trebuie avuta in ve-
dere problema care apare din cauza falsei credinte. Aceasta ,problema” re-
zultd din neacceptarea, proprie filosofului ,din afard”, a unui alt fel de ,de-
monstratie” decat cea ,controlatd” de principiile/legile logicii naturale. Sf.
Grigorie Palama ii spune lui Varlaam:

»dacd singurul fel de a demonstra [ceva] ar fi fost cel catafatic, ai fi fost
poate intrucatva indreptatit a zice cd nu exista demonstratie in privinta
niciunuia din cele dumnezeiesti; dar, de vreme ce este cu putintd a
demonstra [ceva] si in chip apofatic, ce zici? Oare nu vom [mai]
demonstra ca a toate Ziditorul nu e nimic din cele zidite? Oare nu vom
[mai] demonstra cd binele nu e pricina niciunui rdu? [..] Cici mai
trainica decat demonstratia stim a fi — prin fire — experierea [...]"*.

Apoi, dacd referitor la cele dumnezeiesti s-ar merge pe calea lui Aristo-
tel, in cele spuse de Varlaam despre ,mai presus-ul de demonstratie” s-ar
ajunge la contrariul celor afirmate de el; apoi, dacd atribuim putere rationa-
mentului apodictic/demonstrativ doar in cunoasterea lumii, si celui dialectic
in cunoasterea celor dumnezeiesti, Sf. Grigorie 1i spune, concluziv: ,atunci
cel dialectic ar fi mai bun decét cel apodictic, ceea ce Aristotel al tdu nicicind
nu ar incuviinta” (din moment ce lucrurile dumnezeiesti sunt mai bune
decat cele lumesti). Prin urmare, problema este modul in care ne raportdm la
minfea noastrd, a cdrei lucrare/ putere de a cunoaste este limitatd de firea ei
creatd, dar prin care, cu harul/lucrarea dumnezeiascd necreatd a Duhului
Sfant, prin impreund-lucrare, ,iesind” din sine, ea ,vede” Adevarul. Logica
naturald nu este anulata, ci doar depdsitd, devenind astfel posibild o altfel de
demonstratie/dovedire, una pe temeiul credintei, apelandu-se la ,principiile
teologice”. Aceasta ,[metodd de] demonstratie mai buna”®, cea ,dupa calau-
zirea Parintilor™®, va fi fost cea aleasa de Sfantul Grigorie, si aceasta deoare-
ce ,dintre cele dumnezeiesti unele se cunosc, iar altele se cautd; si sunt unele
care se si demonstreaza, iar altele sunt cu totul de necercetat si de neurma-
rit, nearatindu-se nicio urmd, nicidecum, a celor ce se afld in ascunzimea
aceea, dincolo de toate. [..] dacd «demonstratie» aratd dovedirea desdvarsita
si sigurd [...], ce altceva mai desdvarsit si mai negresit decit demonstratiile
Parintilor am putea noi avea drept demonstratie propriu-zisa?”>’.

Trimitand la spusele Sfantului Dionisie Areopagitul, care ,[ne] invatad
limpede indoitd a fi teologia: pe de o parte, cea tainica, liturgic-initiatica,

¥ SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola I1-a citre Varlaam ”, 14, in: Opere complete, vol. 11, p. 223.
M SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola [I-a citre Varlaam”, in: Opere complete, vol. 11, p. 227.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola Il-a citre Varlaam”, 15, in: Opere complete, vol. 11, p. 225.
% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola [I-a citre Varlaam”, 15, in: Opere complete, vol. 11, p. 225.
7 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola II-a citre Varlaam”, 19, in: Opere complete, vol. II, p. 231.

23

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O
L

]

T



PROF. DR. SAVU TOTU STUDII

negrdita, de nespus, care lucreazd si intemeiaza in Dumnezeu prin neinvatate
mistagogii si, pe de altd parte, cea ardtatd si filosoficd si demonstrativd
(s.n.), care convinge si leagd adevarul celor spuse”®, putem spune ca Sf. Gri-
gorie Palama dovedeste cd ,erorile de credintd” sunt efectele unei folosiri,
fara a avea credintd adevdrata, a logicii naturale in cele dumnezeiesti si, mai
ales, aratd cd nu se poate filosofa/teologhisi decit dupd vederea lui Dumne-
zeu, teologia ,cea tainicd, liturgic-initiatica, negrditd, de nespus”. Prin urma-
re, atunci cand avem in vedere lamurirea problemelor care apar in relatia
teologiei cu filosofia ,din afara”, sau cu luminarea unor locuri (aparent) ob-
scure din Sfintele Scripturi sau diferite scrieri ale Parintilor sau diferite ras-
punsuri la intrebdri puse pentru explicarea lor pe intelesul tuturor, ,filosofia
crestina” este chiar teologia ,cea aratatd si filosofica si demonstrativa”.

Privitor la credintd si cunoastere, sub aspectul continutului duhovni-
cesc pe care il poartd, vedem ca Sf. Grigorie Palama conglasuieste astfel im-
preund cu Sfantul Isaac, ,negresitul talcuitor” al Sfintelor Scripturi, care
spune ca avem

»«doi ochi sufletesti si nu spre aceeasi trebuintd e vederea prin
fiecare din ei; cd printr-un ochi vedem cele ascunse in firi[le
lucrurilor], adicd puterea lui Dumnezeu si intelepciunea Lui si pronia
Lui fata de noi, inteleasd din maretia purtarii Lui de grijd celei spre
noi; iar prin celdlalt ochi vedem [dumnezeieste] slava firii Lui celei
sfinte, cand va binevoi Dumnezeu a ne aduce pe noi la tainele
duhovnicesti» [...]; cd prin fiecare ochi altd lumind se vede, [lumina]
ce nu se vede prin celdlalt; iar ce anume este fiecare dintre [luminile]
acestea [tocmai aceasta] ne-a tilcuit noud dumnezeiescul acesta
[saac, zicand cd una este cunoasterea — ce ne vine de la zidiri — a
celui ce le-a zidit pe ele, iar cealaltd [dumnezeiascd] vederea — nu a
dumnezeiestii firi (n-aibd iard pricind clevetitorii) — ci a slavei firii
Lui, pe care a dat-o Domnul ucenicilor lui si printr-insii tuturora
celor ce cred (s.n.) Lui si isi dovedesc credinta cu fapta, slava pe care
a si voit ca acestia sd o vadd; ca «woiescy, zice catre Tatal, «ca sa vada
acestia slava mea, pe care mi-ai dat-o mie — cd M-ai iubit — inainte de
intemeierea lumii; si iardsi: slaveste-md Tu Tatd, la Tine Insuti cu slava
pe care am avut-o — mai inainte de-a fi lJumea — la Tine»; astfel ca si
firii omenesti a dat slava dumnezeirii, pe cand firea nu; altceva [este],
asadar, firea lui Dumnezeu si altceva slava acesteia, micar ci sunt
nedespdrtite una de alta”,

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Epistola II-a citre Varlaam”, 20, in: Opere complete, vol. 11, p. 233.
¥ Sr. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apararea celor ce se linistesc in chip sfant” 2, 3, 15, in:
Opere complete, vol. 111, p. 477.
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Sf. Grigorie Palama distinge nu numai intre diferitele semnificatii ale
cuvantului ,cunoastere”, aratand, dintr-un anume punct de vedere, prin
comparatie cu ,vederea”, cd nu putem vorbi de cunoastere dacd poruncile
dumnezeiesti nu sunt implinite, ci numai dacd sunt, si atunci ,datdtoare si a
cunoasterii [si anume, a cunoasterii adevarate] stim [a fi] implinirea porunci-
lor lui Dumnezeu [..]"*°. Sd ne aducem aminte cd semnificatiile cuvintelor
exprimd totdeauna in temeiul lucrului semnificat! Mai mult, referindu-se la 4
doua epistold a lui Petru, Sfantul Grigorie va distinge ,lumina” cunoasterii
nu numai de cunoasterea ,din afara”/,stiinta elineasca”, care ,nici nu e
vrednicd a se numi lumina [...], ci chiar de a celei [venite] de la cunoasterea
dumnezeiestilor Scripturi”, ,intr-atata se deosebeste lumina vederii acesteia
[de Dumnezeu], incat lumina aceleia este asemdnatd candelei ce luceste in
loc paclos, pe cand lumina celei tainice vederi [de Dumnezeu], luceafarului ce
strdluceste in plind zi, care este soarele”!. Prin aceasta distinctie find este
subliniatd nu numai diferenta de naturd a celor doud cunoasteri, cea ,din
afara”/trupeascd si cea duhovniceascd, ci si diferenta de grad, in interiorul
cunoasterii duhovnicesti, intre lumina cunoasterii asemanate unei ,candele
ce luceste in loc péaclos”, cea a ,cuvantului proorocesc”, si lumina care stra-
luceste ,in inimile” credinciosilor desavarsiti, care este lumina/slava lui Hris-
tos. Observdm ca ,inima” omului este ,centrul” universului omului, ,locul”
in care poate sdldslui Dumnezeu. Credinta este un dar pe care insa numai
unii credinciosi il folosesc in mod desdvarsit spre rodirea duhovniceasca,
dupd masura fiecaruia. Credinta desavarsita este semnul ,coborarii” mintii in
inim3, fiind intim legati de ,cugetarea smeritd”.

Fara adevarata credinta nu avem deci o adevdratd cunoastere a lui
Dumnezeu. Sf. Grigorie Palama spune explicit ca:

~credinta, insd, ridicindu-se mai presus de intelesurile venite [pornind]
de la vederea celor ce sunt, ne-a unit pe noi cuvantului asezat mai
presus de toate si adevadrului nealcatuit si simplu, si am inteles — mai
bine decat prin demonstratie — nu doar cum ca din cele ce nu sunt,
dar si [cd] prin singur cuvantul lui Dumnezeu toate au fost aduse {la
fiintd]. Ce este, dar, credinta aceasta? Putere fireascd sau putere mai
presus de fire? De bund seama cd mai presus de fire; [fapt] pentru care
[nici] nu poate veni nimeni la Tatal, fira numai prin Fiul [...]. Pentru
aceasta Pavel «a luat har spre ascultarea [cea proprie] credintei» [...]"*.

1% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant” 2,3; 17, in:
Opere complete, vol. 111, p. 481.
41 Sr, GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apararea celor ce se linistesc in chip sfant” 2,3; 18, in:
Opere complete, vol. 111, p. 485.
%2 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant” 2,3; 42, in:
Opere complete, vol. 111, p. 537.
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Mai mult, cei ce n-au vazut, dar au crezut pe ,cele pe care ochiul, si
vazandu-le nu isi crede siesi, si cugetarea nu are cum le cuprinde, pe acestea
[asadar], prin ochii cei mai presus de lume, cei deschisi prin credinta, [aces-
tia] le-au vdzut si le-au cinstit”*.

Credinta si cunoasterea sunt daruri ale lui Dumnezeu pe care le putem
desavarsi doar prin harul Duhului Sfant. ,impreuna-lucrare”, despre care am
vorbit mai sus, este temeiul acestei desdvérsiri. Semnificatiile duhovnicesti
ale celor doi termeni, ,credintd” si ,cunoastere” nu pot fi intelese deplin
decat printr-un al treilea: ,har”. Cand spunem ci pe Dumnezeu Il putem
cunoaste doar prin lucrdrile necreate dumnezeiesti, spunem, la limitd, ca
nu-L putem cunoaste decat prin harul Duhului Sfant. Stiind ca ,Schimbarea
la Fatd” a Mantuitorului este arhetipul cunoasterii lui Dumnezeu ca Lumin3,
intelegem ci harul este lumina/slava Lui. Intelegand care este diferenta din-
tre ,cunoastere” si ,vedere”, intelegand felurile ,luminii” cunoasterii duhov-
nicesti, intelegdnd cd numai prin har avem cunoasterea lui Dumnezeu, cum
intelegem cd harul este lumina? Sf. Grigorie Palama ne-a aratat ,cum [cd de
nu altcum decat] prin harul cel ce il face pe om dumnezeiesc-la-chip Il cu-
noaste pe Dumnezeu cel ce Il pitimeste — [aceasta], de acum, am limpezit-o.
Dar de unde stim cd harul acesta este si lumind?; tot de la acesta sau si de la
altul dintre cei ce invatd prin cercare?”* Acesta, adicd, Sf. Grigorie de Dum-
nezeu cuvantdtorul, care se numeste pe sine ,un organ al lui Dumnezeu”,
»un organ cuvantator”, si care ne spune: ,Eu deschid si inchid usa mea la
Voia Mintii si Cuvantului si Duhului, Dumnezeirea cea una si de o fire”*.

Stiind toate acestea, mai trebuie sa facem doar ceea ce facut Sf. Apos-
tol Pavel, care ne spune: ,M-am rastignit impreund cu Hristos; si nu eu mai
traiesc, ci Hristos trdieste in mine” (Ga 2, 20).

Summary: On Faith and Knowledge in Saint Gregory Palamas’
Writings. Exercises in "Christian Philosophy"

Starting from the investigation of the relationship between faith and reason,
and the implications of its thematization through the use of logical principles, in
natural logic, by philosophers ,outside” the Christian faith, and also through the
use of "theological principles" after the revelation of the divine Logos, according
to the "logic" of faith, to which St. Gregory Palamas resorts, the author clarifies
the meanings of the terms "faith" and "knowledge" in Christianity and dwells on

# SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant” 2,3; 42, in:
Opere complete, vol. IlI, p. 537.

M SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant” 3, 3; 13, in:
Opere complete, vol. IV, p. 223.

*5 SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvantarea a XII-a”, in: Cuvdntdri, p. 72.
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their contents, in the light of Palamite (theo)logical-linguistic considerations on the
respective relationship. The present paper discusses certain statements of St. Grego-
ry Palamas, subsuming them under the "Christian philosophy", understood as a form
of illumination of human thought in what is known as the "working together" of
man and God. The author therefore considers the question of the right relationship
between the use of reasoning in philosophy and Christian theology, without under-
taking a comprehensive analysis, but only identifying the issues investigated by a
"Christian philosophy".

The understanding of the terms "Christian philosophy" and “Christian theo-
logy" is a matter of a correct designation of the matters/realities under investigation.
If, in this context, we were to equate theology with philosophy, in the Pauline under-
standing as wise living "in Christ", we would not be wrong! When, however, philo-
sophy "outside" Christianity is related in the Christian perspective to Christian theo-
logy, the phrase "Christian philosophy" becomes a necessary designation in establis-
hing a Christian’s dialogue with the philosopher "from the outside" (but interior to
the "fallen man"), a dialogue of the "spiritual"/"inward" man with the "outsi-
de"/worldly man, a dialogue like that initiated by St. Paul in the Areopagus with the
Stoics and Epicureans. Therefore "Christian philosophy” is not, and cannot be, just
another human doctrine, one at the intersection of philosophy, as a human activity,
and Christian theology, as revealed teaching, but this phrase designates the Christian
way of life, in this particular perspective.

Making a clear separation between the concept (§vvola) of God, as defined
by philosophers, and the living God, St. Gregory Palamas compels Barlaam to accept
that by practicing faith, by living "in Christ", our mind accepts another "logic", that
of the Logos, without annulling the human one, which is transfigured together with
the body in the process of knowledge through faith. Therefore, only through the
"eyes of faith" can the human mind "contemplate God without seeing"! Otherwise, if
the miracle on Mount Tabor had not been possible, that is, the miracle of seeing the
uncreated light "in the flesh" but not bodily, then faith in the Lord’s Resurrection
would no longer be possible because neither would the preparation of the disciples
for understanding the Truth in the Holy Spirit at Pentecost have been possible.

Referring to the words of St. Dionysius Areopagite, who "[teaches us] clearly
what theology is: on the one hand, the mystical one, liturgical-initiatic, ineffable,
uncreated, beyond expression, which operates and establishes man in God through
revealed mystagogies, and on the other hand, the philosophical and demonstrative
one, which convinces and demonstrates the truth of what is asserted", we can say
that St. Gregory Palamas proves that "fallacies of faith" are the effects of employing,
without true faith, the natural logic in divine matters and, above all, shows that one
can only philosophize/theologize after seeing God - "the mystical, liturgical-initiatic,
uncreated, unutterable" theology. Therefore, when we pursue the clarification of
problems that arise in the relationship of theology with philosophy "outside" Christi-
an faith, or of difficult parts of the Holy Scriptures or various writings of the Fathers,
or various answers to questions aiming to explain them in a way that is understan-
dable to all, "Christian philosophy" is the very "philosophical and demonstrative"
theology.
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Abstract

First mentioned in the trial that sentenced Jesus Christ to crucifixion, Jesus
(Yeshua/Joshua) Barabbas or simply Barabbas became for posterity a metonymic
expression of privilegium paschale (pascal pardon). Of course, his name’s interpreta-
tion, as well as its theological connotation, is addressed by the patristic writings of
the first Christian centuries. The present study dwells on the patristic perspective of
the first five Christian centuries and on the period when this character is discussed
by the Church Fathers or writers, commenting on the Old Testament celebration the
name of Barabbas and especially on the hermeneutic connotations attached. We note
the fact that until Origen, the theological interpretation of Barabbas is completely
absent, since the Fathers of the Church were mainly concerned with the analysis of
the soteriological event of the Saviour’s sacrifice on the cross, placing it in direct
relation with the celebration of Jewish Yom Kippur. Identifying here the New Testa-
ment event with the Jewish feast of atonement, the writers of the first four centuries
(excluding Origen from this period) had in view the dual nature of the Savior, as well
as the eschatological plan of His second coming in the midst of creation.

Introducere si ipotezi de lucru

Cunoscut pentru intdia oard in procesul de condamnare al Mantuitoru-
lui Tisus Hristos la crucificare (Mt 27, 15-26, Mc 15, 6-16, Lc 23, 13-25, In
18, 38-19, 16), I(i)sus Baraba sau simplu Baraba a devenit pentru posterita-
te o paradigma pentru privilegium paschale'. Desi perspectiva biblica il
pune in sdptdmdna Patimilor in opozitie lui Hristos, prin pronuntarea nu-
melui sdu de procuratorul roman Pilat din Pont, In vederea eliberarii lui
Hristos, I(i)sus Baraba (X3% 73 ¥W") sau simplu Baraba (X3 =3,
Bapappac) — tradus fie prin ,fiul tatalui” sau ,fiul invdtatorului” — a suscitat

! Vezi aceastd titulaturd, prin care se desemna obiceiul roman de eliberare a prizonierilor in
apropierea Pesahului iudaic, la: Robert L. MERRITT, ,Jesus Barabbas and the Paschal Pardon”,
in: Journal of Biblical Literature, CIV (1985), 1, pp. 57-68 (aici p. 58).
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atat interesul cercetitorilor contemporani?, cat si al literaturii®, al artei plasti-
ce si vizuale®. S-a vehiculat, desigur in mod eronat, ipoteza cd, in cadrul eve-
nimentului istoric din siptimana Patimilor, nu am avea doud personaje dis-
tincte, cum lasd de inteles naratiunea biblicd, ci un singur protagonist pre-
zentat lui Pilat si mai apoi de Pilat, intr-o manierd bivalenta: intaia oard este
prezentat [I{(i)sus] Baraba (,fiul tatalui”), eliberat deoarece nu a fost gasit
vinovat in temeiul legii romane, iar mai apoi lisus, cel numit (6 Aeyouevoc)
XpLotoc, ,Regele iudeilor” (tOv Baoiiea 1dv Tovdaiwv, Mc 15, 9, In 18,
39), vinovat si condamnat la crucificare pentru crima de inaltd trddare®. Nu
intrdm aici in detalii, de vreme ce studiul nostru tinteste in mod cert perspec-
tiva patristicd a ,personajului” Baraba, si nu ipotezele de conotatie biblica.
Desigur, erminia numelui sdu, dublatd si de conotatia sa teologica, nu
este omisd nici din scrierile patristice ale primelor veacuri crestine. Prin acest
studiu ne propunem sd patrundem In perspectiva patristicd a primelor cinci
veacuri crestine si sa identificim cand apare acest personaj in atentia Parinti-
lor sau Scriitorilor bisericesti, de ce sarbdtoare veterotestamentard este legat
numele [ui Baraba si, mai ales, care sunt valentele ermineutice acordate lui.

Numele ,,Baraba” si erminia sa

Cert este ca unele manuscrisele ale Evangheliei dupd Matei (1, 118,

2 A se vedea, spre exemplu: Horace Abram RIGG, ,Barabbas”, in: Journal of Biblical Literatu-
re, LXIV (1945), 4, pp. 417-456; Paul WINTER, On the Trial of Jesus, coll. ,Studia Judaica”, 1,
De Gruyter, Miinchen, 1961, 216pp. (Baraba ar fi o trdsiturd legendar3, de la inceput, de
vreme ce Tnsug)i Hristos ar putea fi identificat in traducerea numelui Baraba); H.Z. MACCOBY,
.Jesus and Barabbas”, in: New Testament Studies, XVI (1969), pp. 55-60; Stevan L. DAVIES,
»Who is called Bar Abbas”, in: New Testament Studies, XXVII (1981), 2, pp. 260-262; Gérard
MESSADIE, Jésus dit Barabbas, JC Lattes, 2016, 552pp. (autorul introduce ipoteza ci Evanghe-
listii cunosteau imperfect aramaica si ca numele lui Baraba [fiul tatalui] ar fi fost o porecld a
lui lisus. Cu alte cuvinte, scriitorii primelor veacuri au ficut una dintre cele mai regretabile
traduceri din istorie, de vreme ce evreii au cerut cu adevirat eliberarea lui lisus); Enrico Tuc-
CINARDI, Barabbas dans [histoire, <https.//archive.org/details/BarabbasDansLhistoire>, 20
aug. 2020 etc.

3 Vezi romanul istoric al lui Pdr LAGERKVIST, Barabbas, Albert Bonniers Forlag, 1950, 144pp.

% Vezi, In aceastd perspectivd, portretele lui Baraba realizate de James Tissot, precum si ecra-
nizarile lui Alf Sjéberg (1953), Richard Fleischer (1961, Give us Barabbas!) si Roger Young
(2012).

® Vezi, pe larg, ipoteza lui Horace Abram RIGG, JR., dezvoltatd in studiul: ,Barabbas”, in: Jour-
nal of Biblical Literature, LXIV (1945), 4, pp. 417-456 (aici pp. 452-453). Cf. Robert L. MER-
RITT, ,Jesus Barabbas...”, p. 58; vezi si studiul Mihaelei GLIGAN, ,lisus si Baraba. Un episod
controversat (Mt 27, 15-26; Mc 15, 6-15; Lc 23, 17-25; In 18, 38-40)”", in: Altarul Reintregirii,
XXIV (2019), 3, pp. 59-68 (aici p. 64, nota 7).
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209, 299), dupa cum si versiunile siriacd, georgiana si armeand®, confirma
numele complet de lisus Baraba ('Inco®v [tOv] Bapafpav; 27, 16-17).
Prima interogatie asupra limbajului mateian ar fi dacd evanghelistul ,inven-
tase” numele comun ,I(i)sus” pentru a crea un contrast intre lisus Baraba si
lisus, Care se numeste Hristos.® Desigur, un rdspuns irefutabil este greu de
gasit. In plus, variantele cele mai cunoscute in celelalte surse mentioneaza
simplu nominativul Bappafag sau acuzativul Bappafdv, fapt care a con-
dus la doua ipoteze: barbatul era fiul unui rabin sau poate era un nume pro-
priu, pur conventional, care nu insemna absolut nimic®. Mai curand spre
aceastd a doua variantd merg celelalte surse biblice, de vreme ce, completind
tabloul mateian, afirmd foarte direct: Baraba este ,unul... inchis impreuna cu
niste razvratiti, care in rdscoald sdvérsiserd ucidere” (LETA TOV OTAOLAOTOV
Sedeuevog olTiveg v T 0TaoEL QOvov Temounkelooy; Mc 15, 7; ¢f. Lc 15,
19) si era ,talhar” (Anotng; In 18, 40)Y.

In plus, Origen cunostea aceastd varianta de ,I(i)sus Baraba”, de vre-
me ce o foloseste in comentariul siu la Evanghelia de la Matei: ,In vremea
aceea avea un prizonier de seama, care se numea Baraba. Dupi ce s-au adu-
nat, Pilat le-a spus: Pe care vreti sd-l eliberez? Pe I(i)sus Baraba (Jesum
Barabbam) sau pe lisus (Jesum), care se cheama Hristos? (qui dicitur

% H.A., ,Barabbas”, in: H.N. HACKETT (ed.), Dr. William Smith’s Dictionary of the Bible, Com-
prising its Antiquities, Biography, Geography, and Natural History, vol. I: A to Gennesaret, The
Riberside Press, Boston, 1883, p. 245; E. JACQUIER, ,Barabbas”, in: F. VIGOUROUX (ed.), Dicti-
onnaire de la Bible, tome Premier: A-Armoni, Premiére Partie, Editeurs Letouzey et Ané,
1912, coll. 1442-1443 (aici col. 1443); Angelo PENNA, ,,Barabba”, in: Enciclopedia Cattolica, 1.
Arn-Bra, Ente Per 'Enciclopedia Cattolica e per il libro cattolico, Citta del Vaticano, 1949, col.
794; Warren C. TRENCHARD, ,Barabbas”, in: David Noel FREEDMAN, Allen C. MYERS, Astrid B.
BECK (eds.), Eermans Dictionary of the Bible, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, Michigan-Cambridge, 2000, p. 148.

7 1n legatura cu aceastd temd, vezi articolul lui; Roderic DUNKERLEY, ,Was Barabbas also Cal-
led Jesus?”, in: The Expository Times, LXXIV (1962-1963), pp. 126-127. Vezi, de asemenea, si:
Robert E. MoSES, ,Jesus Barabbas, a Nominal Messiah? Text and History in Matthew 27:16-
17", in: New Testament Studies, LVIII (2011), pp. 43-56.

® Warren C. TRENCHARD, ,Barabbas”, p. 148: ,Did Matthew invent the common name Jesus to
create a contrast between Jesus Barabbas and Jesus who is called the Christ?”.

® T. REES, ,Barabbas”, in: James ORR ET ALl (eds.), The International Standard Bible Ency-
clopaedia, vol. I. A-Clemency, The Howard-Severance Company, Chicago, 1915, p. 402: ,If the
name was simply Barabbas or Barrabban, it may still have meant that the man was a rabbi’s
son, or it may have been purely conventional proper name, signifying nothing”.

¥ I privinta acestui ultim nume, el poate fi considerat un ,rezumat” al intregii prezentari cu
privire la Baraba. Este stiut faptul cd, potrivit dreptului roman, orice persoand acuzati de
rebeliune era considerati un tilhar si condamnati la crucificare. Vezi: P.P., ,Barabbas”, in:
Paul J. ACHTEMEIER (ed.), Bible Dictionary, Hapercollins, 21996, p. 103.
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Christus)’". In plus, Sophronius Eusebius Hieronymus, in traducerea corpu-
sului evangheliar, a redat numele ,Baraba” (bar-rabban) prin filius magistri
eorum (,fiul invatatorului acestora”, intelegandu-se al evreilor), iar, in exten-
so, ,fiul diavolului”, de vreme ce, ascultind de acesta, au cerut eliberarea lui
Baraba, si nu a lui Hristos'.

Prezenta in traducerile contemporane ale textelor neotestamentare il
plaseaza fird numele ,I(i)sus”, cel mai probabil pentru a nu crea confuzie sau
chiar din respect pentru persoana Mantuitorului. Cert este ca un raspuns
pertinent cu privire la realitatea ci Baraba se numea si lisus este imposibil**.

Baraba, sarbatoarea Yom Kippur si literatura patristica in
primele veacuri crestine

In Epistola (zisd a) lui Barnaba (VI:6a-11)", autorul necunoscut,
amintind pasajul din Levitic despre celebrarea Yom Kippur, analizeaza aici
doar persoana Mantuitorului. Cei doi protagonisti din saptaména Patimilor
nu sunt deci prezentati intr-o valentd tipologicd. Presupusul Barnaba schi-
teaza realitatea teologicd a tapului sacrificat, care este, desigur, , preinchipui-
rea lui [Iisus] Hristos” (6 tvmog Tol "Inood qavepodtal; 1OV TUmov 10D
uérrovrog aoyewv 'Inood)’, Ce ,avea si pitimeascd” (maoyewv)™®.

Aceeasi interpretare asupra mielului de la sdrbdtoarea Yom Kippur apa-
re si la Sf. lustin Martirul si Filosoful (100-160 d.Hr.), in opera sa apologeticd

1 ORIGENIS, Commenlarii in Matthaeum, PG 13:1772C: ,Habebat autem tunc vinctum insig-
nem, qui dicebatur Barabbas. Congregalis ergo eis, dixit eis Pilatus: Quem vultis dimittam
vobit, Jesum Barabbam, an Jesum qui dicitur Christus?”. Cf. Tewpy. A. TAAITHZ,
»BopafBds”, in; ABav. MAPTINOE (ed.), Bonokevtikij xai 170k} EykicAomaideia, TOL0g
3% (AmpoownolnPia-Butdvtiov), Adfval, 1963, col. 607.

2 Tewpy. A. TAAITHE, ,Bapafpag”, col. 607.

13 Warren C. TRENCHARD, ,Barabbas”, p. 148: ,If so, did someone in Mattew’s source tradition
invent the name? Because we cannot answer these questions with certainty, it is impossible to
know whether Barabbas was actually named Jesus”. Vezi, de asemenea, si studiul lui Hans M.
MOSCICKE, ,Jesus, Barabbas, and the Crowd as Figures in Matthew's Day of Atonement Typo-
logy (Matthew 27:15-26)", in: Journal of Biblical Literature, CXXXIX (2020), 1, pp. 125-153
(aici pp. 134-136).

14 Epitre de Barnabé, introduction, traduction et notes par Pierre Prigent, Text grec établi et
présenté par Robert A. Kraft, coll. ,Sources Chrétiennes”, 172, Les Editions du Cerf, Paris,
1971, pp. 132-137 (trad. rom.: Scrierile Pdrintilor apostolici, traducere, note si indici de Pr.
D. Fecioru, coll. ,Parinti si Scriitori bisericesti”, 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, pp. 122-123).

5 Epitre de Barnabé, VI1:7/10, pp. 132, 134 (trad. rom.: Scrierile Farintilor apostolici, pp.
122, 123).

16 Epitre de Barnabé, VII:10, p. 134 (trad. rom.: Scrierile Parintilor apostolici, p. 123). Cf.
Hans M. MOSCICKE, The New Day of Atonement: a Matthean typology, Mohr Siebeck, Tiibin-
gen, 2020, pp. 91-92.
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Dialog cu iudeul Tryfon [I, 40 (XL):1-4]"". In plus, Sf. Iustin oferd erminiei
sale o perspectivd eshatologica, precizand ca cei doi tapi reprezintd, sui ge-
neris, cele doud veniri ale lui Hristos: ,una, in care batranii poporului vostru
si preotii L-au trimis ca pe o ispasire, pundnd mainile pe El si omorandu-L,
jar cea de a doua venire a Lui, cand, in acelasi loc al Ierusalimului, Il veti
cunoaste pe cel necinstit [...]"".

Tertulian (160-220), in celebra sa lucrare Adversus Marcionem [IlI, 7
(VII): 7-8], se apropie foarte mult de interpretarea pe care o ofera Sf. lustin
Martirul si Filosoful, prin télcuirea bivalenti a celor doi tapi: simbol al jertfei
Mantuitorului si al celei de-a doua veniri a Sa. Elementul de noutate pe care-
| aduce insa acum apologetul crestin si care va fi preluat mai apoi si de epis-
copul Teodoret al Cyrului, in opera Eranistes (Cersetorul), atunci cand va
vorbi despre firea dumnezeiasca nepdtimitoare si firea umand patimitoare a
lui Hristos', este imaginea celor doi tapi, ca imagine tipologicd ale celor
doua firi ale Mantuitorului:

,Daca trebuie sa ofer si eu o talcuire a celor doi tapi care erau oferiti
in «ziua cea mare a ispdsirii», nu voi spune oare ca ei prefigurau cele
doud firi ale lui Hristos? Ei sunt, intr-adevdr, de aceeasi varstd si
infatisare, pentru cd Domnul este Unul si Acelasi [in veci]; cdci El se va
arata din nou nu sub o altd infatisare, ci vazut va fi cu slavd de cei
care L-au junghiat si strapuns. In orice caz, unul dintre tapi, blestemat

17 JUSTIN MARTYR, Dialogue avec Tryphon, 1, 40 (LX): 1-4, Edition critique. Volume I: Introduc-
tion, Texte grec, traduction par Philippe Bobichon, coll. ,Paradosis. Etudes de littérature et de
théologie anciennes”, 47/1, Editions Universitaires de Fribourg (Suisse), Academic Press
Fribourg, 2003, pp. 282-284 (trad. rom.: Sfantul IUSTIN MARTIRUL $i FILOSOFUL, Dialogul cu
iudeul Tryfon, in: Apologeti de limbd greacd, traducere, introducere, note si indice de Pr.
prof. T. Bodogae, Pr. prof. Olimp Ciciula, Pr. prof. D. Fecioru, coll. ,Périnti si Scriitori biseri-
cesti”, 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1980, pp. 89-258, aici p. 136).
B JUSTIN MARTYR, Dialogue avec Tryphon, 1, 40 (LX):4, p. 284: ,dg uév, év 1 g
AROTOTUTOY aVTOV TaPeméppavio ol mpeoputepol To0 Aaod VUGV kol ol lepelg,
EMBardVTIEg U@ Tdg xelpag kol Buvatdoovieg altdv, kai Tiig Sevtépag Ot avtod
tupovolug, OTL Ev TQ avT® TOMW TOV 'lepodorbpwy Extyvwodioeobe avtov” (trad.
rom.: Sfantul [USTIN MARTIRUL $I FILOsOFUL, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 136).
' THEODORET! EPISCOPI CYRENSIS, Eranistes, Dialogus III: Impatibilis, PG 83:253A-B: ,[..] 1
dvo Tphyoug ExeL mpoogepopvous, kal TOV pEv Eva OGuduevov, TOV 8¢ Etepov
aquépevov. TOV yap dvo 100 Swifipog @uoewv obtol Tpodiaypdpouot Tiv elkdva, 6
uEv diépevog Tig dmabotlig BedtnTog, 6 8¢ opattduevog thg Tadntic dvBpwrodTyTog”
{trad. rom.: Fericitul TEODORET AL CIRULUL, Eranistes-Cersetorul, traducere de Mircea Stefan,
studiu introductiv de pr. Citdlin Vatamanu, coll. ,Patristica. Traduceri”, 30, Editura Doxologia,
lasi, 2021, pp. 247-248: ,,... [voi aminti doar de jertfa aceea care consta] in aducerea a doi tapi,
unul pentru a fi jertfit, iar celilalt pentru a-l lisa sd plece, fiindcd acestia prezintd tipologic
imaginea celor doua firi ale Mantuitorului: cel lasat sa plece, imaginea dumnezeirii nepatimi-
toare, iar cel injunghiat, imaginea omenitatii patimitoare”).
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si scuipat, tras si strapuns, 2 fost alungat de oameni din cetate in
pustiu, ficind astfel vizibile semnele patimirii Domnului nostru.
Celilalt, oferit pentru picate si dat drept hrand preotului templului,
oferd semnele celei de-a doua Sale veniri [...]"*.

In comentariul sidu la cartea Proverbelor lui Solomon (75), Sf. Ipolit
Romanul (170-235) vede in sdrbatoarea Yom Kippur si in cei doi tapi relatia
dintre Hristos-Tatal si Hristos-Rascumpirarea (AUTpOV) ,pentru omenire si
viata pentru toti”?". Tapul pe care a cazut sortul pentru Yahweh simbolizeaza
pe Hristos, Care se aduce jertfd Tatdlui Ceresc si este sacrificat pentru paca-
tele lumii, in timp ce tapul trimis in pustiu simbolizeaza trimiterea lui Hristos
la neamuri®.

In relatie cu personajul ,Baraba”, celebrul scriitor bisericesc Origen
(cca. 184-253) este primul autor care identificd pe cei doi tapi de la sarba-
toarea Yom Kippur cu Hristos si Baraba®. Este o primd detasare de linia

20 QUINTI SEPTIMII FLORENTIS TERTULLIANI, Adversus Marcionem, 111, 7 (VII):7-8, PL 2:331A: ,Si
enim et duorum hircorum qui jejunio offerebantur faciam interpretationem, nonne et illi
utrumque ordinem Christi figurant? Pares quidem atque consimiles propter eumdem Do-
minum conspectum, quia non in alia venturus est forma, ut qui agnosci habeat, a quibus et
laesus est. Alter autem corum circumdatus coccino, maledictus, et consputatus, et convulsus,
et compuncius a populo extra civitatem abjiciebatur in perditionem, manifestis notatus insig-
nibus dominicae passionis...”. Compara aceastd idee cu cea din opera Adversus Iudeos (XIV:9-
10) a aceluiasi QUINTI SEPTIMII FLORENTIS TERTULLIANL: ,Sic enim et duorum hircorum qui
ieiunio offerebantur faciam interpretationem. Nonne et illi utrumque ordinem Christi qui iam
venit ostendunt, pares quidem atque consimiles propter eundem domini conspectum, quia non
in alia venturus est forma, ut qui agnosci habet a quibus et laesus est; unus autem eorum
circumdatus coccino maledictus et consputatus et convulsus et compunctus a populo extra
civitatem abiciebatur in perditionem, manifestis notatus insignibus Christi passionis qui cocci-
nea circumdatus veste et consputatus et omnibus contumeliis adflictus extra civitatem crucifi-
xus est; alter vero pro delictis oblatus et sacerdotibus tantum templi in pabulum datus secun-
dae repraesentationis argumenta signabat, quia delictis omnibus expiates sacerdotes templi
spiritalis id est ecclesiae dominicae gratiae quasi visceratione quadam fruerentur ieiunantibus
ceteris a salute. Igitur quoniam primus adventus et plurimis figuris obscuratus et omni inho-
nestate prostratus canebatur, secundus vero et manifestus et deo dignus, idcirco quem facile
et intellegere et credere potuerunt eum solum intuentes id est secundum qui est in honore et
gloria non inmerito decepti sunt circa obscuriorem certe indigniorem id est primum. Atque ita
in hodiernum negant venisse Christum suum, quia non in sublimitate venerit, dum ignorant in
humilitate primum fuisse venturum” (Quae Supersunt Omnia, Editit Franciscus Oehler, to-
mus III. Continens Dissertationes, T.0. Weigel, Lipsiae, 1853, p. 642). Cf. Hans M. MOSCICKE,
The New Day of Atonement..., pp. 94-95.

M Vezi textul grecesc la: Marcel RICHARD, ,Les fragmentes du commentaire de S. Hyppolyte
sur les Proverbes de Salomon”, in: Le Muséon, LXXIX (1966), pp. 75-94, aici p. 94.

2 Marcel RICHARD, ,Les fragmentes du commentaire de S. Hyppolyte...”, p. 94. Cf. Hans M.
MOSCICKE, The New Day of Atonement..., pp. 95-96.

 Hans M. MOSCICKE, The New Day of Atonement..., p. 97. Vezi si: Rev. A.H. WraTisLAw, ,The
Scapegoat-Barabbas”, in: The Expository Times, 3 (1891-1892), pp. 400-403.
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ermineuticd deja formatd si amintitd mai sus. Preocuparea lui Origen cu
privire la relatia dintre Hristos si Baraba este observati mai cu seamd in
cadrul omiliilor la cartea Levitic*. Mai exact, in cadrul omiliei a X-a la textul
vetero-testamentar din Lv 16, 10, omilie intitulata, de altfel, ,Despre postul
care se face in ziua impdacdrii si despre tapul care este alungat in desert” (De
ieiunio, quod in die propitiationis fit, et de hirco, qui in eremum dimitti-
tur)®, scriitorul alexandrin pune in juxtapunere tapul care urma sa fie sacrifi-
cat si cel care era alungat in desert. Cu alte cuvinte, raportarea dintre Hristos,
Cel condamnat si osdndit la moarte, si Baraba, cel eliberat, ,primeste” o cono-
tatie tipologica ,a celor viitoare” (in typo futurorum)®, dupa cum insusi Pilat
din Pont, ca ,preot”, ,implineste” tipicul veterotestamentar al spalarii mainilor:

»acest tap a fost oferit Domnului ca jertfa, si celdlalt a fost alungat viu.
Ascultd-] pe Pilat, care spune in Evanghelii preotilor si poporului
iudeilor: «Pe care vreti sd vi-l las voua: pe lisus, care se numeste
Hristos, sau pe Baraba?» Atunci, tot poporul a strigat ca si-l lase pe
Baraba, iar pe lisus L-a dat mortii. [ata, asadar, ai tapul care e lasat viu
in desert, purtind cu el pacatele poporului ce striga si spune:
«Rastigneste, rastigneste!» Prin urmare, un tap este ldsat viu in desert,
iar un tap a fost oferit Domnului jertfd, pentru a reimpdca pentru
pdcate si a facut adevarata impacare in Sine pentru popoarele ce cred.
Caci dacé vei cduta cine este cel care il duce pe acest tap in desert, ca
sd se dovedeasca cd acela s-a spdlat si s-a facut curat, Pilat insusi
poate fi considerat omul pregitit. In fapt, el era judecitorul neamului
insusi, care pe el, prin sentinta sa, l-a trimis in desert. Ascultd in ce
mod s-a spalat si s-a ficut curat! In vreme ce spunea poporului: «Vreti
sa vi-l las pe lisus, care se numeste Hristos?» si dupé ce tot poporul a
strigat: «Daca 1l lasi pe el, nu esti prieten al Cezarului», atunci Pilat a
cerut apa si si-a spdlat mainile lui in fata poporului, spunand: «Curat
sunt eu de sangele Lui; voi veti vedea». Astfel, prin urmare, se va ardta
cd s-a facut curat, dupd ce si-a spalat mainile. Asadar, aceasta este ziua
impdcdrii noastre, a celor care nu mai slujim umbrei si copiei, ci

* ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, tome I1 (Homélies IX-XVI), Texte latin, introduction,
traduction, notes et index par Marcel Borret, coll. ,Sources Chrétiennes”, 287, Les Editions du
Cerf, Paris, 1981.

% ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, tome 11, X, pp. 128-141 (trad. rom.: ORIGEN, Omilii si
adnotdri la Levitic, Editie bilingv, studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru,
coll. ,Traditia crestind”, 3, Editura Polirom, lasi, 2006, pp. 400-411).

% ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, tome 11, X:2, p. 134 (trad. rom.: ORIGEN, Omilii si adno-
tari la Levitic, p. 404).
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adevdrului, aceasta este ziua Impdacdrii, in care ne-a fost datd iertarea
pacatelor, caind Pastele nostru, Hristos, a fost adus jertfa [...]"*’.

Sophronius Eusebius Hieronymus (cca. 347-420) ramane fidel repre-
zentdrii tipologice propusa de Origen, dar cu un amendament major: Baraba
este simbolul Antihristului, astfel incat iudeii care l-au dorit si l-au aclamat
pe Baraba l-au acceptat de fapt pe Antihrist. In aceeasi primd omilie la Du-
minica Invierii (93), Fericitul Ieronim indici realitatea soteriologica a pati-
mirii ,,smeritului Fiu al lui Dumnezeu” pentru noi:

J[ludeii] L-au tdgaduit pe Hristos, dar il acceptd pe Antihrist. Noi insa
L-am recunoscut si-L recunoastem pe smeritul Fiu al lui Dumnezeu,
pentru ca apoi sa-L avem drept Mantuitorul cel biruitor. In cele din
urmd, tapul nostru va fi jertfit in fata altarului Domnului; tapul lor,
Antihrist, scuipat si blestemat, va fi aruncat in pustie. Talharul nostru
intrd in Paradis cu Domnul; talharul lor, un criminal si un hulitor,
moare in pdcatul siu. Pentru ei, Baraba este eliberat; pentru noi,
Hristos este omorat”?,

Concluzii

Studiul de fatd nu si-a dorit sa fie o incursiune exhaustivd in teologia
biblicd, prin schitarea numeroaselor palete ermineutice cunoscute lumii con-
temporane in ceea ce priveste raportarea fatd de persoana lui [I(i)sus] Bara-
ba. Desigur, nu a putut nici sd o omitd, de vreme ce numele (tilharu-) lui

% ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, tome 11, X:2, pp. 134%2-136“®: ,unus hircus Domino
oblatus est hostia et alius uiuus dimissus est. Audi in Euangeliis Pilatum dicentem ed sacerdo-
tes et populum Iudaeorum: Quem uultis ex duobus dimittam uobis, lesum, qui dicitur Chris-
tus, aut Barraban? Tunc clamauit omnis populus, ut Barabban dimitteret, lesum uero morti
traderet. Ecce habes hircum, qui dimissus est uiuus in eremum peccata secum populi ferens
clamantis et dicentis: Crucifige, crucifige. Iste est ergo hircus uiuus dimissus in eremum et
ille est hircus, qui Domino oblatus est hostia ad repropitianda peccata et ueram propitiationem
in se credentibus populis fecit. Quod es si hoc requiras, qui sit, qui hunc hircum perduxit in
eremum, ut probetur in eo etiam quod lotus sit et mundus effectus, potest Pilatus ipse accipi
homo paratus. ludex quippe gentis ipsius erat, qui eum per sententiam suam emisit in ere-
mum. Audi autem quomodo lotus sit et mundus effectus. Cum ad populum diceret: Vultis
simittam vobis lesum, qui dicitur Christus? Et acclamasset omnis populus dicens: Si hunc
dimittis, non es amicus Caesaris, tunc proposcit inquit Pilatus aquam et lavit manus suas
coram populo, dicens: mundus ego a sanguine huius; vos videritis. Sic ergo videbitur lotis
manibus suis mundus effectus. Nostra igitur, id est qui non umbrae et exemplari servimus,
sed veritati, haec est propitiationis dies, in quq data est nobis remissio peccatorum, cum
Pascha nostrum immolatus est Christus...” (trad. rom.: ORIGEN, Omilii si adnotdri la Levitic,
pp. 405-407). Cf. Hans M. MOSCICKE, The New Day of Atonement..., p. 97.

28 Cf. Hans M. MOSCICKE, The New Day of Atonement..., p. 97, nota 192; Tewpy. A. TAAITHS,
»Bopafpac”, col. 607.
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Baraba apare pentru intaia oara in cadrul evenimentului istoric al condamna-
rii lui Hristos la rastignire. Pornind de la aceste realitati, putem concluziona:

a) Un numdr redus de manuscrise grecesti si anumite traduceri neotes-
tamentare amintesc substantivul propriu compus ,I(i)sus Baraba”. Realitatea
aceasta este cunoscutd si in epoca lui Origen, de vreme ce o mentioneaza In
comentariul sau la Evanghelia dupd Matei. Actualmente numele de ,I(i)sus
Baraba” lipseste din traducerile contemporane ale evangheliilor, cel mai pro-
babil pentru a nu crea confuzie si pentru a centraliza mesajul soteriologic pe
persoana lui lisus Hristos;

b) Pana la Origen, interpretarea teologicd a lui Baraba lipseste cu de-
savarsire, de vreme ce Pdrintii Bisericii s-au ocupat cu precadere de analiza
evenimentului soteriologic al Jertfei pe cruce a Mantuitorului si punandu-l in
relatie directd cu sdrbatoarea iudaica Yom Kippur. Identificand aici eveni-
mentul neotestamentar cu sarbdtoarea iudaica a Ispdsirii, scriitorii primelor
patru veacuri (exceptand din aceastd perioadad pe Origen) aveau in perspecti-
va atat cele doua firi ale Mantuitorului, cat si planul eshatologic al prezentei
Sale din nou in mijlocul creatiei;

c) Abia incepand cu persoana lui Origen si in legaturd, desigur, cu sar-
bdtoarea Yom Kippur, Baraba este interpretat sub valenta tipologica a tapu-
lui trimis in pustie. Scriitorul alexandrin este primul care schiteaza o per-
spectiva alegorica si-l plaseaza pe Baraba in relatie directd cu tapul trimis lui
Azazel. Mult mai transant in talcuirea lui Baraba este Fericitul leronim, care
ii plaseaza chipul sub ,incidenta” Antihristului, care a fost primit de iudei
prin refuzul lor de a-L salva de la moarte pe Iisus Hristos.

Summary: Jesus (Joshua) Barabbas, the "Son of the Master" or
"Son of the Father", and His Patristic Interpretation in the Early
Christian Centuries

First mentioned in the trial that sentenced Lord Jesus Christ to crucifixion
(Mt 27, 15-26, Mk 15, 6-16, Lk 23, 13-25, Jn 18, 38-19, 16), Jesus (Yeshua,/Joshua)
Barabbas or simply Barabbas became for posterity a metonymic expression of privi-
legium paschale (pascal pardon). Although the biblical narrative places him in op-
position to Christ during the Passion Week, the fact that the Roman procurator
Pilate of Pontus mentions his name in his attempt to free Christ, Jesus Barabbas
(X3X 72 ¥W") or simply Barabbas (R3X =32, Bapafac) - translated as either "son
of the father" or "son of the teacher/master” - has aroused the interest of contempo-
rary scholars as well as literature, fine arts and visual arts. It has been hypothesized,
admittedly erroneously, that the historical event of Passion Week does not involve
two distinct characters, as the biblical narrative suggests, but a single protagonist
presented to Pilate and then by Pilate in an ambivalent manner: first it is [Jesus]
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Barabbas ("son of the father") who is released because he was not found guilty un-
der Roman law, and then Jesus called (6 Aeyopevog) XpLotdg, "King of the Jews"
(tov Baouhéa TdV Tovdalwv, Mk 15:9, Jn 18:39), found guilty and sentenced to
crucifixion for the crime of high treason. We shall not go into details here since our
study is definitely centered around the patristic perspective of the Barabbas "charac-
ter" and not around hypotheses concerning the biblical text.

Of course, the significance of his name, coupled with its theological connota-
tion, is not omitted by the patristic writings of the early Christian centuries. The
present study dwells on the patristic perspective of the first five Christian centuries
and on the period when this character is discussed by the Church Fathers or writers,
commenting on the Old Testament celebration related to the name of Barabbas and
especially on the hermeneutic connotations attached. Based on these facts, through
a diachronic analysis of patristic sources, the study reaches the following three con-
clusions:

a) a small number of Greek manuscripts and some New-Testament translati-
ons mention the compound proper noun "Jesus Barabbas". This fact was also known
in Origen’s time, since he mentions it in his commentary on the Gospel of Matthew.
The name "Jesus Barabbas" is missing from contemporary translations of the Gos-
pels, most likely in order to avoid confusion and to focus the soteriological message
on the Person of Jesus Christ;

b) until Origen, the theological interpretations of Barabbas are completely ab-
sent, since the Church Fathers were mainly concerned with the analysis of the sote-
riological event of the Savior’s sacrifice on the cross, placing it in direct relation to
the Jewish feast of Yom Kippur. Identifying the New Testament event with the Jewish
feast of the atonement, the writers of the first four centuries (except Origen) had in
view both the dual nature of the Saviour and the eschatological plan of His second
coming in the midst of creation;

c¢) From Origen onwards, and certainly in connection with the Yom Kippur
feast, that Barabbas is interpreted in the typological sense of the goat sent into the
wilderness. The Alexandrian writer is the first to offer an allegorical perspective and
place Barabbas in direct relation to the goat sent to Azazel. Much more trenchant in
his interpretation of Barabbas is the Blessed Jerome who places his image under the
sign of the Antichrist, who was accepted by the Jews through their refusal to save
Christ from death.
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Pr. Lect. Dr. Nichifor TANASE
Universitatea de Vest Timisoara

AITAOFIA & HEYXIA (ETIC SI NOETIC) -
SPIRITUALITATEA ISIHASTA A ,, VIRTUTII DE-
DUMNEZEI-FACATOARE” (APETH OEOIIOIO)

Keywords: Aabei, rfovyia spirituality, hesychasm, theosis, virtues.

Abstract

According to the Orthodox tradition, asceticism is the way and means of ac-
quiring the Christian ethos, which is intertwined with repentance and sorrow for
one's sins. It does not depend on the intellectual abilities of man, but on the purity
of the heart. The patristic experience of dispassion being thus in opposition to the
Stoic conception of dispassion (Gmd0OeLq, as the attainment of insensibility through
ideal behavior), not destroying the passionate part, but moving it from the worst to
the best. Christianity drives the transition from the Stoic concept of 1101 (passion)
to the Greek Aoyiopou (evil thoughts), as temptations or attacks of the evil spirit
(not as 'emotion’ as in Stoicism). The human being, purified through penance and
asceticism, begins to experience the “divine passion” of theosis through the deifying
virtue of pure prayer and is granted the gift of passionlessness, which for St. Gregory
Palamas means not the death of the soul’s faculties of irascibility and desire, but
rather their return to pure love and desire for God. The mind, when it is in itself and
prays understandingly (voep®c), then it also feels itself and feels the “blessed pas-
sions” (uakoplwv Tadnuatwv aiobroetal) in it and in the body united with it (¢v
avtd kol T® ovvnuuévw oouatt). These are passions (TdOnolg) wrought by
grace, that give birth to the contrition of the heart and the happy weeping. The tear
united with grace is a “joint work (kouvr) évépyeia) of the body and the passionate
part of the soul” liberating from evil passions (t®v movne®v Tabdv), causing di-
vine illumination (to® Bstov pwtiLonod) and bringing all the holy virtues (GpeTOV).
Because ‘living and working is the passionate part of the non-passionate’ (Tr. 2.2.21:
10 BN TIKOY LAV kal vepyov Thig dmabolc). The hesychast theologian retrieves
from Dionysius the noun cuvéMELg, to denote the concentration of the spiritual
faculties, a hesychast variant of “self-care” (those who have resolved to pay attention
or “remember themselves, in the inner silence”, i.e. fjouyig ).
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Intoarcerea voiig-ului asupra lui insusi (ovvéAL&Eig) si fericitele
patimi” (uaxapiwv rabpudrwy). ,Pitimirea divind” a O¢wots-
ului prin virtutea indumnezeitoare a rugaciunii

Pizirea poruncilor lui Dumnezeu nu este un element suplimentar ca-
re ajutd la dobandirea virtutilor. Este de fapt expresia si dovada prezentei
acestora in om. Indeplinirea poruncilor divine este un semn si o mdsurad a
iubirii de Dumnezeu. Existd o relatie clard intre dragostea pentru Dumne-
zeu si pdzirea poruncilor Sale. Cand omul Juptd sa se curdteascd de patimi-
le sale si sd exercite virtutea dupd poruncile lui Dumnezeu, el cultiva iubi-
rea pentru ceea ce este cu adevdrat bun si, intr-adevar, pentru izvorul si
cauza acelui ,bine”, care este Insusi Dumnezeu. Conform traditiei ortodo-
xe, asceza este calea si mijlocul de dobédndire a acestui ethos, care este
impletit cu pocdinta si intristarea pentru pacate. Astfel, monahismul, viata
ascetica prin excelentd, este o continud marturie a pocdintei si a plansului
duhovnicesc. Totusi, aceastd purificare, care este o conlucrare sau ,siner-
gie” intre vointa liberd a omului si harul lui Dumnezeu, nu depinde de
abilitatile intelectuale ale omului, ci de puritatea inimii sale si de dorinta lui
de a indeplini voia lui Dumnezeu. In timp ce Varlaam a vizut in cunoaste-
rea filozofiei grecesti o conditie prealabild, esentiald, pentru purificarea de
patimi, Sfantul Grigorie s-a opus acestei prioritati acordate intelectului
uman in lucrarea de purificare. Sfintii Bisericii isi lucrau purificarea (nepa-
timirea) fara a tine cont de educatia lumeasca sau de preocupdrile intelec-
tuale. Astfel, in sec. al XIV-lea gisim o continuare a impotrivirii Sf. Vasile
cel Mare la conceptia stoicd a nepatimirii (Gtd0ewat)!, manifestatd in opozitia

! Joseph H. NGUYEN, Apatheia in the Christian Tradition: an Ancient Spirituality and its
Contemporary Relevance, Wipf and Stock, Eugene, Oregon, 2018. Martha NUsSBAUM, The
Therapy of Desire: Theory and Practice in Hellenistic Ethics, Princeton University Press,
1994, p. 13, traduce termenul stoic 7w0n ca ,suferintd”, subliniind cd este vorba de o stare
pasivd, mai degrabd decit o stare activd de a face. In opinia ei, 0 persoana care suferd de
emotii dezordonate este o persoand bolnava, care nu are capacitatea de a face alegeri si acti-
uni conform ratiunii sau vointei rationale. Din acest motiv, o persoand aflatd sub influenta
patimilor trebuie s fie vindecatd de boala sa. Aceasta conceptie a aparut incepand cu gandito-
rul stoic timpuriu Crisip (279-206 1.Hr.). Potrivit lui Richard SoraBJI, Emotion and peace of
mind: from Stoic agitation to Christian temptation, ,The Gifford lectures”, Oxford University
Press, Oxford, 2000, p. 343, Filon a fost cel care a integrat stoicismul in sistemul sdu filosofic,
devenind o sursa principald pentru spiritualitatea Pdrintilor Bisericii. Sfintii Parinti au inteles
apatheia ca o stare de libertate fatd de patimile sufletesti. Origen va prelua de la Seneca ,a
treia miscare” (nu ca ,patimi”, ci ca ,ganduri rele”) pentru a face trecerea de la conceptul stoic
de 51O (patimi) la grecescul AoyLopot (ganduri rele), ca ispite sau atacuri ale duhului intu-
necat (nu ca ,emotie”, precum in stoicism). Seneca concepe si 0 ,a treia miscare” ca ,emotii
excesive” care au depdsit controlul rezonabil al mintii. Aceste miscdri sunt considerate de
stoici ,patimi”.
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Sf. Grigorie Palama fatd de Varlaam de Calabria. Deoarece Varlaam nu
trdise experienta patristica a nepatimirii, el nu a reusit, in mod firesc, sa fie
familiarizat cu trasdturile sale distinctive. El a confundat intelegerea patris-
ticd a nepdtimirii cu cea a filozofilor si, mai precis, cu apatheia stoicilor. El
a definit termenul folosind sensul sdu etimologic originar, un sens cu totul
strdin de invatdtura ascetica ortodoxa. Incapacitatea lui Varlaam de a inte-
lege adecvat viziunea patristicd asupra nepdtimirii este doveditd de faptul
ca el pune urmdatoarea intrebare: ,Cum ar fi nepatimitor cel care are inca
lucrdtoare partea aceasta patimitoare si nu a lucrat in chip desdvarsit omo-
rarea — dupd deprindere — a acesteia?”? Astfel, din propria experientd, in
special pe Muntele Athos, Sf. Grigorie Palama, care era cu adevarat lipsit de
patimire, rdspunde pozitiei lui Varlaam si o respinge, definind nepatimirea
astfel:

,Noi Insd nu aceasta ne-am invatat a fi nepdtimire, o, filosofule,
omordarea pdrtii patimitoare, ci mutarea ei de la cele mai rele la cele
mai bune si lucrarea stramutatd dupa deprindere la cele dumnezeiesti,
pe de-a-ntregul intoarsa fiind ea de la cele rele si intoarsa la cele bune.
Iar nepdtimitor acesta ne este, cel ce a lepadat de tot deprinderile rele
si s-a imbogatit in cele bune, cel ce astfel s-a intiparit cu virtutile,
precum s-au intipdrit de placerile nu bune cei impatimiti”>.

Comentand punctul de vedere al Sf. Grigorie Palama despre nepiti-
mire, Mantzaridis scrie urmatoarele:

»Viata omului, conform credintei crestine, nu este rezultatul inevitabil
al unor factori puternici de pe pdmant, asa cum credeau stoicii, caz in
care moartea partii pasionale a sufletului si atingerea insensibilitatii
constituie un mod de conduitd ideal. Dimpotriva, viata omului este
scena pe care liberul arbitru al omului se exprimd in fata lui
Dumnezeu si a vointei divine. Mortificarea partii pasionale a sufletului
il face pe om incapabil sd realizeze binele. Conduita crestind nu in
aceasta constd, ci In indreptarea capacitdtilor sufletului omenesc lui

Dumnezeu™.

® Triade 2.2.19, in: SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, coord. Cristian Chivu, in-
trod., trad., note de Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian Chivu, Cristina Costena Rogo-
bete, Caliopie Papacioc, Ed. Gandul Aprins, Bucuresti, 2015, pp. 411-412.

* Triade 2.2.22-23, in: SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, pp. 411413, si Triade
3.3.15, in: SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. IV, coord. Cristian Chivu, Ed. Gandul
Aprins, Bucuresti, 2015, p. 229: , Asadar, mutare fac iubitorii de cele bune puterii acesteia,
nu omordre, neinchizdndu-o in ei insisi nemiscatd, ci lucrdtoare intru dragostea fatd de
Dumnezeu si de aproapele”.

' Georgios MANTZARIDIS, The Deification of Man: St. Gregory Palamas and the Christian
Tradition, translated by Liadain Sherrard, Crestwood: St. Vladimir’s Seminary Press, 1984, p. 79.
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Folosirea rea a poftelor nenaturale il indeparteazd pe om de singura
sa dorintd naturald, dorinta pentru Dumnezeu. Omul lipsit de patimi nu
este cel care si-a mortificat aspectul pasional al sufletului si a devenit ne-
clintit si inactiv, ci, mai degrabd, omul care a subordonat aspectele patimi-
toare ale sufletului (Ounog, T@00g) si le-a orientat ferm citre Dumnezeu®.
Aceastd viziune asupra nepdtimirii nu este straind de traditia patristicd
anterioard. Sf. Atanasie cel Mare o intelege ca fiind o asteptare tacuta pen-
tru momentul in care Dumnezeu va imbrica sufletul cu o forma divina®. Sf.
Grigorie de Nyssa subliniazd, de asemenea, ca lucrarea asceticd nu implicd
niciodatd distrugerea facultatii patimitoare, ci transformarea ei intr-o ,pa-
timire nepdtimitoare”’. Cind omul este astfel purificat prin pocdintd si as-

Pentru o tratare detaliatd a subiectului eticii stoice, vezi: Lawrence C. BECKER, A New Stoi-
cism, Princeton University Press, Princeton, 1998, o expunere despre cum ar ardta astazi
filosofia stoicd daci s-ar fi bucurat de o dezvoltare continud prin Renastere, lluminism, stiinta
modernd si filosofia morald din sec. al XX-lea; Tad BRENNAN, ,Stoic Moral Psychology”, in:
Brad INwooD (ed.), The Cambridge Companion to the Stoics, Cambridge University Press,
Cambridge, 2003, pp. 257-294; Brad INwooD, Pierluigi DONINI, ,,Stoic ethics”, in: Algra KEIMPE,
et al. (eds.), The Cambridge History of Hellenistic Philosophy, Cambridge University Press,
Cambridge, 1999, pp. 675-738.

5 Triade 2.2.19; in: SF. GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. IlI, p. 415: ,calea este prin
nepétimire spre dragostea desavarsita”.

® SF. ATANASIE CEL MARE, Viata Sf. Antonie cel Mare; PG 26, 835-976: ,Cici zicea ca atunci se
intareste sufletul in vigoare cand se imputineaza placerile trupului. Era si acesta un gand cu
adevarat minunat al lui: nu trebuie madsuratd cu timpul calea virtutii, nici cu retragerea pentru
sine, ci cu dorinta si cu vointa mereu treze. De aceea nu-si amintea de timpul trecut, ci fiecare
zi socotind-o ca inceput al nevointei, se ostenea si mai mult pentru inaintare, spunandu-si
necontenit cuvantul lui Pavel: «Cele dinapoi uitindu-le, spre cele dinainte tind» (Fip 3, 14)” (&
VII, p. 197); ,Si zicea cd monahul trebuie s3 se ocupe mai mult de suflet decat de trup. S se
dea si grijii de trup putin timp, pentru trebuintele lui, dar tot celalalt timp sa se dea mai de-
graba grijii de suflet, si sa se caute folosul lui, ca sd nu fie atras de placerile trupului, ci mai
degrabad sa fie condus trupul de el, ca un rob” (& XLIV, p. 219). ,Asa este vederea de care se
impartasesc sfintii”, ,fiindca vederea sfintilor nu are nimic tulbure in ea”, ,céci gandurile
produse de el rdman netulburate si neinviforate, si sufletul luminandu-se priveste prin sine
insusi pe cele care se aratd si e cuprins de dorul de cele dumnezeiesti” (& XXXV, pp. 215-215).
»91 nimenea nu e judecat pentru ceea ce nu stie si nimenea nu e fericit pentru ceea ce a aflat
si a cunoscut. Ci fiecare e judecat dacd a pastrat in acestea credinta si a pazit din inima po-
runcile. Deci nu trebuie sa ne ingrijim prea mult de acestea. Nici nu trebuie si ne nevoim si sa
ne ostenim pentru ele, ca sa le cunoastem, ci ca sa placem lui Dumnezeu pentru buna vietuire.
Si trebuie sd ne rugdm, nu ca sd cunoastem de mai inainte, nici ca sd cerem platd pentru
aceastd nevointd; ci ca Domnul si ne fie impreuna-lucrator in biruinta asupra diavolului. lar
dacd vrem vreodatd si sd cunoastem ceva de mai inainte, si ne curtim intelegerea. Cici eu
cred cd sufletul care e curdtit in toate privintele si care sti in cele ale firii, ficindu-se straviza-
tor, poate vedea mai multe si mai departe decit demonii, avind in sine pe Domnul care i le
descopera” (& XXXIII-XXXIV, pp. 213-214).

" SF. GRIGORIE DE NYSSa, ,Talcuire la Cantarea Cantarilor” (PG 44, 7724A), in: Scrieri I, trad. de
Pr. Dumitru Staniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 29, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
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cezd, el incepe si trdiasca ,patimirea divind” a theosis-ului® prin virtutea
indumnezeitoare a rugdciunii curate. Impreund cu rugiciunea neincetats,
care este o expresie a ,pdtimirii divine”, i se acordd si darul nepatimirii,
care pentru Palama inseamna nu moartea facultatilor sufletesti de irascibili-
tate si dorintd, ci mai degraba intoarcerea lor la iubire si dorintd purd pen-
tru Dumnezeu. Aceasta se refera, de asemenea, la conexiunea dintre conti-
nuitatea nepatimirii, a iubirii desavarsite si a participarii la energiile necreate
ale lui Dumnezeu.

Mintea, cand este in ea insasi si se roaga in chip intelegdtor
(voep®g), se simte si pe ea insdsi si simte si ,fericitele patimi” (wokaplwv
nabnuatwv alonoetal) in ea si in trupul unit cu ea (v aVT® kal T@
OUVNUPEVE CWUATL), sdvarsite de sfinta rugdciune’. Acestea sunt patimiri

al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 123-124: ,Sufletul care priveste spre stra-
lucirea negrditd a frumusetii dumnezeiesti trebuie sa aiba atata dragoste fatd de aceea, cita
dragoste are trupul fatd de ceea ce-i este inrudit si de aceeasi fire, dar mutand pasiunea spre
nepatimire, caci stingandu-se toatd simtirea trupeascd, mintea arde numai cu duhul din pute-
rea dragostei, incilzitd fiind de focul acela pe care a venit Domnul s3-I arunce pe pamant” (p.
124). In noi este ,o indoiti simtire, una trupeascd si alta dumnezeiasci, cum zice undeva
cuvdntul Proverbelor: «Vei afla o simtire dumnezeiascd». Céci este o aseménare intre miscdrile
si lucrdrile sufletesti si simturile trupului, este si un simt de pipdire al sufletului care se atinge
de Cuvantul, lucru ce se sdvarseste printr-o pipdire netrupeasca si spirituald, cum a spus cel ce
a zis: «Mainile noastre au pipdit despre Cuvéntul Vietii» (1 In 1, 1)” (pp. 127-128).

8 Am putea afirma cd ,patimirea divind” a theosis-ului se datoreazd si improprierii de catre
Cuvéntul a patimirilor omenitatii. ,Asumand experientele omenitatii, Cuvantul le-a directionat
citre un scop mantuitor si le-a ficut ddtatoare de viatd”, dupd cum interpreteaza, in cheie
chiriliand, Paul L. GAVRILYUK, Pdfimirea Dumnezeului nepdtimitor. Dialecticile gandirii
patristice, Doxologia, lasi, 2013, p. 262. Deci, theosis este o consecintd a kenosis-ului. Acest
aspect antropologic al askesis-ului nu este exploatat suficient de studiul lui Gavrilyuk, in
relatie cu hristologia apathés, desi citeaza din TEODORET, Eranistes, 1II. 221: ,Dar motivul
pentru care El [Dumnezeu Cuvantul] a luat trup este pentru ca nepétimirea sd poata supune
patimirea prin intermediul a ceea ce este patimitor” ((va dud tod mabnrod 10 dnmodég
UTopEelvy Tt mdBog). P. GAVRILYUK, Pdtimirea Dumnezeului nepdtimitor, p. 260, n. 139.

# Triade 2.2.16, in: Opere complete, vol. 111, p. 407. Rispunsul Sfantul Grigorie vine la argu-
mentul lui Varlaam, preluat din Sf. MaxiM, Capetele despre dragoste 1.10 (PG 90, 964A):
»Cand mintea pleacd la Dumnezeu, atunci nici pe sine insdsi nu se mai simte de loc, nici pe
cele ce sunt”. Prin acest argument, calabrezul sustinea mortificarea partii patimitoare a sufle-
tului in timpul rugiciunii. Argumentul despre mintea in starea de virf a rugiciunii, cind se
afld in afard din trup, nemateriald si fard-de-chip, reprezintd, insa, o stare din care ne imparta-
sim rar, in tot restul vremii, insd toti se roagd fiind in trup, simtind totodatd si patimile
(B0c) cele bune din ei. De altfel, simturile erau considerate moduri de cunoastere, iar cultu-
ra bizanting, in toate domeniile sale, a ardtat o profundd apreciere pentru experienta senzoria-
14, in special modul in care contribuie perceptia simtului la cunoasterea umand. Pentru o
aprofundare in tematica ,simturilor spirituale”, din perspectiva teologiei orientale si apusene,
vezi: Marcus PLESTED, ,The Spiritual Senses: Monastic and Theological”, in Susan Ashbrook
HARVEY, Margaret MULLETT (eds.), Knowing Bodies, Passionate Souls: Sense Perceptions in
Byzantium, ,Dumbarton Oaks Byzantine Symposia and Colloquia”, 9, Washington, DC, 2017,
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(mtadnoig) lucrate de har, care nasc strdpungerea inimii si fericitul plans.
Lacrima®® unitd cu harul este o ,lucrare comund (kouvr) £évEPYELQ) a trupu-
lui si a partii patimitoare a sufletului”, izbavitoare de patimile cele rele
(TOV Tovne®dv mabdv), pricinuitoare de dumnezeiascad luminare (tod
Belov @wtiopnod) si aducdtoare de toatd ceata sfantd a virtutilor
(dpeTdV)!. In acest fel, aioOnoig determind si surprinde ,fericitele patimi”
(simtirea si perceptia lor), ceea ce constituie o relatie mutual transformativa
a patimilor si perceptiei sub egida nous-ului infuzat harului, descrisd, atat
de Sf. Grigorie Palama, cét si de Sf. Joan Scararul, ca dinamica dintre ruga-
ciunea noetica si ,fericitele patimi”: ,Rugdciunea este mama lacrimilor, dar
si fiica lor”'?, rugdciunea si plansul nu numai co-exista (ovvvmapyovoav),
dar si con-lucreazd (ovvepyotoav).? ,Fericitele patimi” sunt sesizate in
timpul procesului de intoarcere a nous-ului asupra lui insusi (CUVEAMELGHM);

pp. 301-312; si Paul L. GAVRILYUK, Sarah COAKLEY (eds), The Spiritual Senses. Perceiving
God in Western Christianity, Cambridge University Press, 2012.

19 Rolul penthos-ului in conceptia patristicd este de a misca sufletul cdtre o restaurare a chi-
pului lui Dumnezeu, unit cu o schimbare a mintii (mefanoia). Sf. loan Scédrarul subimparte
lacrimile in ,amare” (lacrimi de curatire, care aratd cdinta pentru pacat) si ,dulci” (lacrimi de
luminare, care aratd bucuria impécarii) si le numeste ,o0 inviere inainte de Inviere” (Scara 14,
24: PG 88, 868). Kallistos WARE, ,, The Orthodox Experience of Repentance”, in: Sobornost 2:1,
1980, pp. 18-28, identificd cele doud forme de lacrimi cu cele doud stari ale fiului ratacitor
(aflarea in pribegie si intdmpinarea lui de tatil) sau le exemplificd precum doud stari fiziologi-
ce (cu sangele din ranile sufletului versus induhovnicire transfiguratoare a simturilor). Pentru
SF. SIMEON NouL TEOLOG, Cateheza 28, in: Cateheze. Scrieri 11, trad. de loan L. Icd jr., Deisis,
Sibiu, 2003, p. 91, ,lacrimile sunt un semn vadzut al harului sfintitor care indumnezeieste
intreaga persoand, trup si suflet”. Despre aspectul hristologic al lui penthos (,schimbul cheno-
tic”) sau despre legatura dintre lacrimi si foc (aspectul eshatologic) care accentueaza prezenta
lui Dumnezeu In acel intuneric, vezi Maggie Ross, ,Tears and Fire: recovering a neglected
tradition”, in: Sobornost 9:1, 1987, pp. 14-23, si Maggie Ross, The Fountain and the Furna-
ce: the Way of Tears and Fire, Wiph & Stock, Eugene, Oregon, 1987.

! Triade 2.2.17-18, in Opere complete, vol. I, pp. 409-411. ,Ci si Apostolul zice: «Omorati
mddularele cele de pe paméant — curvia, necurdtia, patima rea si lacomia» (Col 3, 5). Auzi care
dintre lucrarile trupesti trebuie omorate, nici patimile dumnezeiesti si fericite, nici puterile
sufletului, cele sddite lui spre acestea; cd zice: partea poftitoare sa ti se intinda toatd spre
Dumnezeu; iutimea sa iti fie doar impotriva sarpelui” (SF. I0AN SCARARUL, Scara 26; PG 88,
1068D). ,,Cum, dar, odatd omorate puterile acestea ale sufletului se va mai misca vreuna din
ele spre dumnezeiasca inaltare cea intru rugdciunile citre Dumnezeu sau se va mai ridica
impotriva sarpelui, la vremea momelilor lui nebunesti?” (Triade 2.2.22, Opere complete, vol.
I, pp. 419-421).

2 Triade 2.2.7, Opere complete, vol. 11, p. 379 si Scara 28, PG 88, 1129A.

3 Triade 2.2.21, Opere complete, vol. IIl, p. 417: ,Vezi ci vie si lucritoare este partea patimi-
toare a nepatimitorului (10 moBnTKOV LAV Kal Evepydv Tig dmaboic) si dumnezeiescului
sufletului acelui”.

" Torstein Theodor TOLLEFSEN, ,Gregory Palamas and Dionysius”, in: Mark EDWARDS, Dimitrios
PALLIS si Georgios STEIRIS (eds.), The Oxford Handbook of Dionysius the Areopagite, Oxford
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si cum aceste patimi fericite ajung in minte, ele transforma si trupul®®, Efor-
tul ascetic este incercarea continud a omului de purificare si intoarcere atat
la Dumnezeu, cit si la adevaratul sdu ,sine”, care este ,enipostaziat in
Hristos” de la Botez!®. Chipul nostru devine imprimat de chipul lui Hristos
(Ga 4, 19), care devine ,sinele real” al omului'. Potrivit parintelui Stdni-
loae, conceptia Sfintilor Parinti despre suflet este imprumutatd in mare

University Press, Oxford, 2022, pp. 288-298 (aici p. 294), aratd ca teologul isihast preia de la
Dionisie acest substantiv, cuvéALELg, pentru a desemna concentrarea facultitilor spirituale.
Verbul este guvelioow, care inseamni ,a rula” (a face sul), ,a infisura impreund (cu)”. Acesta
este un mod de a descrie fenomenul constiintei de sine, dar si o varianta isihastd a ,grijii de
sine” (cei care s-au hotdrat sa-si acorde atentie sau ,sd ia aminte la ei insisi, in linistea interi-
oard”, adicd Miouyiq). Astfel, Tollefsen sesizeazd cd Sf. Grigorie Palama are tendinta de a vorbi
despre experienta isihasta in termeni de cunoastere si contemplare, prin citarea ,marele Dioni-
sie”, care afirma cd unirea persoanei indumnezeite cu lumina divind are loc prin incetarea
oricirei activititi intelectuale (kaTd Taong voepds évepyelug dndnavoly; Triade 1.3.17 si
DN 1.5). In prezentarea psihologiei sale spirituale, Sf. Grigore se bazeaza foarte mult pe Maca-
rie si Dionisie: ,Nu vedeti, asadar, cit de esential este ca cei care s-au hotdrat sa-si acorde
atentie, in linistea interioard (fouylq), si se retragd si sd-si inchidd (Emavdayewv kol
¢umepikhelery) intelectul/mintea in trup si mai ales in acel trup cel mai dinliuntrul trupului,
pe care il numim inimad?” (Triade 1.2.3). Sursa imediata este Macarie, care spune c¢d inima
conduce intregul organism (Omilia 15.20, PG 24: 589b, citat in Triade 1.2.3.) ,Caci inima
conduce si guverneaza toate celelalte organe ale corpului. Si cand harul piseste in inima,
stipaneste peste toate organele si gandurile. Caci acolo, in inimd, std mintea, la fel ca toate
gandurile sufletului”. Intelectul/mintea va fi, totusi, intors, nu numai in inima, ci chiar in sine
(Triade 1.2.4: "Hueilg 8¢, uf povov glow tod owpotog kal thg kupdlag, GAAG Kal TOV
avtov avtod Ty elow mépmopney tOv voiv). Pentru formularea acestui argument, Sfan-
tul Grigorie pare sd se bazeze, in principal, pe lucrarea Numele Divine, unde Dionisie distinge
intre trei miscari ale sufletului, miscarea dreaptd, circulara si in spiralda (DN 4.9). Miscarea
dreapta este iesirea catre lucrurile din jurul sufletului si, din aceste lucruri, este condusa de la
simboluri, la contemplatii simple si unificate. Miscarea circulara este intrarea sufletului in sine,
din lucrurile din afard. Aceasta este descrisd ca o rasucire, intoarcere unificatd (oUVEMELS) a
puterilor sale intelectuale, ca intr-un fel de cerc. In acest fel, sufletul se aduni in sine din
multele lucruri exterioare si isi conduce sinele unificat spre frumos si bine. Miscarea in spirala
este miscarea sufletului cdtre iluminarea cunoasterii divine. Asadar, Sfantul Grigorie vede
miscarea circulard a sufletului ca o intrare in sine din lucrurile din afara.

15 James BLACKSTONE, Knowledge and Experience in the Theology of Gregory Palamas, Peter
Lang, Oxford, New York, 2018, pp. 112-118. Vezi, in special, discutia legatd de mdBoc: ,Dis-
passionate passion and sacramental vision” {cap. 5, pp. 113-155).

16 Archim. SOPHRONY, ,Principles of Orthodox Asceticism”, in; A.J. PHILIPPOU (ed.), The
Orthodox Ethos: Studies in Orthodoxy, Oxford University Press, 1964, pp. 260-286, si J.
BEHR, Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, Oxford University Press,
New York, 2000, pp. 116-129 si 185-209. Existd aici o discutie interesantd despre gnésis,
apatheia, agape.

'” Dumitru STANILOAE, ,Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni”, in: Ortodoxia, 3
{1956), pp. 323-357, aici p. 332: ,ultima treaptd a omului” sau chipul lui dumnezeiesc e sinea
omului (das Selbst), expresia cea mai purd a subiectului.
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parte de la Aristotel, care refuzase preexistenta platonicd a mintii (vo¥c) si
separarea lui de suflet. Unul in esentd, sufletul are trei facultiti: mintea
(volg), pofta (émiBuuia) si irascibilitatea (Bupog). Sfintii Parinti isi insu-
sesc intrucatva teza platonicd despre nemurirea vodc-ului si mortalitatea
celorlalte doud puteri: ,Singur, vobg este destinat vietii vesnice, mania si
pofta, ca sediu al afectelor, avdnd sd inceteze la sfarsitul vietii pamén-
testi”'®. Mintea inteleasi ca suflet este si ea intreitd (vobg, Aoyog, vedua),
dupa asemanarea Sfintei Treimi. Insd existd si un adanc sau un interior al
mintii noastre nestiut de noi, numit ,inimd”, cu o functie gnoseologica.
,2Duhul” sufletului sau al ,mintii” este transconstientul sau supraconstien-
tul'® (foisorul de sus), in timp ce subconstientul naste resorturile patimilor.
Daca ,duhul” petrece in adancurile noastre, asa cum petrece Duhul Sfant
in adancurile Dumnezeirii (I Co 2, 11), atunci ,viata in duh” inseamnd
cunoasterea lui Hristos sdldsluit in noi insine, in intimitatea centrala a
noastrd®. Eul nostru cel adianc, spune pdrintele Staniloae, il aflam doar
prin constiinta prezentei lui Hristos, obtinutd prin adunarea mintii in inima,
inteleasa ca sediu central al mintii, duhul omului sau omul total dinlauntru.
Drumul descoperirii sinelui este, asadar, ,spre Hristos, prin adancul nos-
tru”, prin rugdciunea care umple mintea in mod experimental cu apofaticul

8 Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, pp. 95-97: ,Dar mintea, departe de a fi
ceva deosebit de suflet, este insusi sufletul propriu-zis. Mania si pofta sunt puteri care o inso-
tesc in viata pamanteascd, ce se naste din asocierea sufletului cu trupul. Sunt functii proprii
grijii de trup si inrdurite de legatura mintii cu trupul. Desigur, ele nu sunt exclusiv ale trupu-
lui, caci trupul in sine este inert. Ele reprezintd o energie a sufletului, orientate spre trup si
colorate de convietuirea cu el. Energia dorintei si a barbatiei le are sufletul si in sine, si le va
avea si dupd sfarsitul acestei vieti. Vor inceta atunci pofta si mania, asa cum le cunoastem pe
pdmant, in elementul lor trupesc si irational. Energia din ele, spiritualizatd, se va orienta
exclusiv spre Dumnezeu”.

19 D. STANILOAE, Ascetica si Mistica..., p. 173: ,Este o inimd, ca centru ascuns al mintii, ca fatd
a ei Intoarsa spre Dumnezeu, e ceea ce am numit supra-constientul sau transconstientul... Este
partea dinduntru a catapetesmei, in care S-a sdlasluit Hristos de la Botez... dar mai este si o
alta inima. Aceasta este subconstientul patimilor. Am putea spune cd aceasta este memoria
a ei, precum supraconstientul ar fi memoria actelor spiritualizate si potenta energiilor superi-
oare”. Astfel, pdnd nu vedem pe Hristos in noi, n-am dobandit ,simtirea mintii” sau simtirea
inimii (pp. 178-179).

2 D. STANILOAE, Ascetica si Mistica..., pp. 98-101: ,Duhul Sfant, cobordnd in noi si conlucrand
la dobéndirea virtutilor, ca deschidere spre Dumnezeu si semeni, ni se aprinde duhul nostru”.
Ceea ce pare extrem de interesantd, este pozitionarea parintelui Staniloae fatd de preocuparea
de sine (epimeleia heautou), ca reprezentand, in viziunea sa, sursa ori ,caracterul moral” al
ignordrii sau uitdrii lui Dumnezeu, la care ajungem prin ,amdgirea duhului rau, care, pentru
cd este un duh ce-si cheltuieste energia lui in preocuparea de sine, indeamni sau influenteaza
si sufletul nostru la preocuparea de noi insine” (pp. 101-102).
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(odihna mintii prin vederea luminii dumnezeiesti)*’. Dumnezeu se arata in
mintea curata ca intr-o oglinda, o imbracd in har, iar mintea isi vede starea
ei asemdndtoare safirului albastru, stare numitd ,locul lui Dumnezeu”. Ini-
ma sau ,omul dinliuntru” (Evdog GvBpwmoc) reflectd prin firea ei pe
Dumnezeu, cici mintea adunatd in intimitatea sa, in inimd, afli acolo pe
Hristos salasluit de la Botez, ca Inaintemergitor (Impdrdtia lui Dumnezeu se
afld inlduntrul omului). Astfel, subliniaza pdrintele Staniloae, ,cautdndu-L si
aflandu-L pe El, ne cdutdm si ne gasim totodatd intimitatea noastra”*.

Comentand experienta descoperirii luminii necreate (nici apofazd,
nici analogie) arhidiaconului Stefan, plin de Duhul Sfant, Sf. Grigorie Pa-
lama spune cd aceastd vedere e numitd de Sfintii Parinti si ,lucrarea — in-
lduntrul inimii — a rugdciunii si duhovniceasca dulceata si caldura cea veni-
td din aceasta si lacrima venitd din har”*. Toate acestea sunt cuprinse de
om prin ,simtirea intelegdtoare” (voepd aioOnoel) si e numitd ,simtire”
datoritd faptului ca si trupul se impartdseste de harul lucrator in minte, cu
care dobandeste o ,impreund simtire (cuvaloBnoLv) a nespusei taine, celei
dupa suflet”®, iar aceasta simtire si dupd trup videste parga inghitirii tru-
pului de citre duh®. Astfel, aratd Sfantul Grigorie, Maria Egipteanca, ru-
gandu-se, si cu trupul s-a ridicat de la pamant, spatial si simtit trupeste (10
odpa evxouevn Tomkds kot aloBnTdg), pentru ci, indltandu-si mintea, i
s-a inaltat si trupul si, ridicaindu-se de pe pamdnt s-a vazut a fi in vazduh.
Dar si ,sudoarea lui lisus, cea din vremea rugaciunii, md invatd despre
caldura simtitd trupeste, ce se face in trup din singura rugdciunea starui-
toare citre Dumnezeu”®,

! D. STANILOAE, Ascetica si Mistica..., pp. 326-328.

2 D. STANILOAE, Ascetica si Mistica, pp. 332-333 si 340.

B Triade 1.3.30-31, Opere complete, vol. 111, pp. 218-219.

* Triade 1.3.31, Opere complete, vol. 111, p. 221: ,lar celor care ii vid atunci in chip simtit pe
dinafard (ESwBev aloBnTdc) pe cei care au dobandit acestea le di oarecare simtire a celor ce
se lucreaza in acestia; astfel a strdlucit fata lui Moise, stralucirea cea dinliuntru a mintii si
asupra trupului revarsandu-se; si intr-atata a stralucit, incat cei ce priveau in chip simtit la el
nici nu puteau cauta la belsugul lucirii aceleia; astfel s-a vizut fata cea simtitd trupeste a lui
Stefan, ca o fatd de inger, pentru ca inlauntrul siu (¥vdoBev aUTd), asemenea ingerilor si in
chip cuvenit lor, mintea — fie prin aruncare, fie prin primire — unindu-se cu lumina cea mai
presus de toate, prin nespusd impartdsire, i se facea ingereasca”.
% Triade 1.3.31, Opere complete, vol. 111, pp. 219-221.

% Triade 1.3.31-32, Opere complete, vol. 11, pp. 221-223.
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Dimensiunea hristologici a virtutii (709 8e0d piunog & 16
#v0eo mdBog). Viata morala nu e un fenomen ,,stoic” de
autostapanire, ci rodul comuniunii cu Hristos

In ascetica isihastd, pe langd o prima categorie de patimi materiale
si trupesti care apar in trup si corup si nous-ul, care justifica din aceastd
cauzd si denumirea intregii persoanei ,carne”, mai exista o altd categorie
de patimi, cea a ,fericitelor patimi”, care ajung in nous si transforma si
trupul. Bucuria spirituald (mrvevpatikn ndovi)) care vine prin nous in
trup, practicile ascetice ale postului, privegherilor si celorlalte lucrari
liturgice, precum ingenuncherile, aratd, de fapt, relatia dinamica dintre
rugiciunea noeticd si ,patimirile bune”, intr-o relatie opusd intelegerii
acelei ,nepdtimiri” a stoicilor?.

Trebuie sa distingem Intre virtutea care opereaza in domeniul com-
portamentului moral si virtutea care lucreaza in domeniul realismului du-
hovnicesc — transcenderea virtutii prin harul indumnezeirii (virtutea dei-
formd)®. Persoana care si-a mortificat partea patimitoare a sufletului nu

2 Kallistos WARE, ,The Meaning of «Pathos» in Abba Isaias and Theodoret of Cyrus”, in: Stu-
dia Patristica, 20 (1989), pp. 315-322, preluand relatia poOetv-mobelv (DIONISIE, Div. Nom.
2.9, PG 3.648B), pe care o urmadreste in dezvoltarea ei de-a lungul traditiei patristice, sustine
¢d ,aceasta implicd, cu sigurant, faptul ci experienta misticd este o 1G6og (patimire)” (K.
WARE, , The Meaning of «Pathos»”..., p. 321). Duncan REID, Energies of the Spirit. Trinitarian
Models in Eastern Orthodox and Western Theology, foreword by Jirgen Moltmann, Scholars
Press, Atlanta, Georgia, 1997, pp. 114-117, va lansa o intrebare legatd de rolul apatheia in
viatd crestind, ca o intrebare ce necesitd rdspuns din partea doctrinei rdsdritene a harului.
Reid il va cita aici pe Abraham HESCHEL, The Prophets, vol. 2, New York, 1975, p. 11, care
afirmi cd Dumnezeu lui Israel este un Dumnezeu al td6og (inclusiv gelozia diving, cf Is 20,
5), dar profetii nu au identificat pathos-ul cu esenta Sa, ci cu o formd de relatie. Dar, tot aici,
teologul australian face o trimitere interesanta la un text al parintelui Staniloae, care argu-
menteaza in favoarea unei ,noi forme de ascezd” sau a unui ,ascetism al conlucrarii”, care, pe
langa cea traditionald, include si actiunea sociald: ,Dumnezeu cere pentru noi, astdzi, sd ne
unim si mai strans in cresterea spirituald prin cuvant si sacrificiu de sine. Aceasta este o noua
formd de ascezd, o ascezd care este pozitivd, generald si obligatorie, si In nici un fel opusa
formelor mai vechi de ascezd, dar care este adancita si sustinutd de acestea. Responsabilitatea
noastra pentru ordinea naturala pe care ne-a dat-o Dumnezeu astizi ni se pare cd implica o
datorie, de a conserva cu grija resursele naturale si de a evita distrugerea sau poluarea mediu-
lui. Aceste imprejurari ne infrdneaza mandria si trivialitatea si ne cheamd sd cdutdm scopul
etern al existentei noastre aici, in aceastd lume.” (D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Benzi-
ger Verlag/Gutersloh, Gerd Mohn, Ziirich, 1985, p. 297, ¢f D. REID, Energies of the Spirit...,
p. 117. De asemenea, Lossky si Moltmann vor fi invocati de Reid pentru a sustine coincidenta
dintre lucrare (mpAELS) si contemplatie (Bewpla), care conduce la indepirtarea de patimi
(GaOeL), inteleasd nu ca ultima pasivitate, ci ca trezvie (vijyig) D. REID, Energies of the
Spirit..., p. 116.

% Triade 3.1.27, Opere complete, vol. IV, pp. 87-89: ,Mai presus de fire (Umtép dpvowv), asadar,
si de virtute (dpetriv) si de cunoastere (yvoLv) este harul indumnezeirii (Bemoewg x4ELS),
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eren

mai poate atinge starea (£EeLc), relatia (o€0¢eLc) sau dispozitia (dLaB€oeLg)
dumnezeiasci (Tr. 2.2.19). Folosirea gresitd (mapdyonolg) a facultdtilor
sufletului produce desfigurarea (dmmotpPOTOLY) patimilor, insd printr-o
schimbare a stirii (LetdBeowv) partii patimitoare a sufletului, de la realitati-
le inferioare, la cele superioare, se reajunge la starea de lucrare a lor in
realititile divine (tnjv €mi T Oela ka®’EELv évepyéelov), fiind intdrite
(loyvg) de dragostea lui Dumnezeu (ioxVg, in intelesul de dUvauig).
Aceastd nepdatimire este o stare intensificatd a virtutii, legatd de vederea
divind, diferitd de nepdtimirea asociatd exclusiv practicii ascetice. Nu este
vorba de o eliminare a patimirii, printr-o disciplinare preparatorie pentru
excelenta morald (ca in stoicism), ci o transformare deiformd, in nepdtimire,
a patimirii omenesti.

Ascetul isihast atribuie, asadar, un rol central trupului uman. Din
acest motiv, ramanem nedumeriti cand intalnim ideea cd teologia palamita
subevalueaza trupul. Astfel, filosoful grec Stelios Ramfos a sustinut cd teo-
logia Sf. Grigorie Palama este ,suspicioasa fatd de trup si dispretuitoare
fata de ratiune”, fiind ,o credintd care neagd lumea, este si antirationala”.
Mai mult, Ramfos considerd si ca Filocalia se caracterizeazd printr-o ,ne-
glijare a realitatii de zi cu zi” si o ,antipatie endemica fatd de munca
grea” sau cd reprezinta ,,0 formd de crestinism care nega lumea”, ori cd in
viata ascetica a rasaritului crestin ,trupul fizic si simturile sale sunt nega-
te in favoarea versiunii lor spirituale”®. Argumentele palamite precum
Lwomoldg duvaulg si alobntikov (facultatea de perceptie a simturilor)
indicd o concluzie contrara si aratd cat de mare este valoarea pe care o
atribuie Sf. Grigorie Palama trupului®. Astfel, in teologia sa despre imago,

iar acestea toate — dupa Sf. Maxim — sunt nesfarsit mai prejos decit el (Capete gnostice 1, 49,
PG 90, 1101 A); pentru ca toata virtutea si imitarea lui Dumnezeu de citre noi il face pe cel ce
le-a dobandit sd fie destoinic de dumnezeiasca unire (tfjv Oelav Evwolv), pe cand harul sdvar-
seste insdsi negraitd unire; ca prin acesta strabate (epLywpEel) intreg Dumnezeu in intregi cei
vrednici {(Eioic) (Ambigua, PG 91, 1076 C), si sfintii strabat (tepiywpoDoLv) pe de-a-ntregul
intregi in intreg Dumnezeu, pe intreg Dumnezeu dobandindu-L in locul lor insisi si, ca pe o
rasplata a urcusului la El, pe Singur El castigindu-L, «unit dupa chipul sufletului cu trupul
(b npdg odUA TEPLPUVIU TEOTOV) ca si cu niste midulare ale Lui» (Ambigua, PG 91,
1088 BC) si invrednicindu-i a fi in El prin enipostaziata infiere (tfig évuootdtov
vioBeoiac), cea dupi harul si darul Duhului Sfant. Asadar, cand vei auzi ca Dumnezeu vine
In noi prin virtuti ori ci prin pomenire Il avem pe Acesta silisluit in noi insine, nu aceasta s-o
socotesti indumnezeire, [si anume] dobandirea virtutilor, ci stralucirea si harul lui Dumnezeu
venit prin virtuti”.

® Tréhog PaMa0Os, To Adtavonro Timora [Nimicul Neinteligibil], @iloxadicd Pitduara
rov Neoeddnpvikov Mmndeviouot: Aokiuto Pidocoqiktis AvBowmodoyias, EkdOGELS
Apndg, Abva, 2010, pp. 400-402.

% Pentru cele mai bune studii referitoare la importanta pe care Sf. Grigorie Palama o atribuie
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Sfantul Grigorie aratd cum omul creat kat’ eikona tou Theou manifestd
,chipul” mai deplin decat ingerii. lar dacd omul pdstreazd acest chip si
trdieste conform vointei lui Dumnezeu, el devine asemenea lui Dumnezeu
(theosis), etapa in care si trupul ajunge la invierea promisd si participa la
slava vesnicd (81" 00Tfig kal 1O cvvnupuévov amabavatilel odoua, Thg
ENYYEAULEVNS €50VAOTAOEWS KATH KALPOV TUXOV kal dOENG didlov
ueTooyov; Cap. 39.15-17)%.

Potrivit Sf. Grigorie Palama, asceza nu trebuie inteleasd in opozitie
cu trupul sau cu natura umand, ci mai degrabd ca eliberarea trupului si a
naturii umane de pacat, care a facut ca functiile naturale ale sufletului
uman s fie nenaturale. Intrucat omul este si suflet si trup, si intrucat tru-
pul sau isi exprima ipostaza personald, el céstiga si Imparatia lui Dumne-
zeu, cu si in trupul sdu. Pentru teologul isihasmului, ,patimirea” theosis-
ului nu se reduce la un simplu eveniment etic, nici nu este vorba despre
imitarea lui Hristos de om, nici nu este o chestiune de imbunatatire moralg,
asa precum invdtau adversarii sai. Mai degraba, theosis este rodul comuni-
unii reale dintre om si harul indumnezeitor necreat. Dacd omul se stradu-
ieste sd fie purificat de patimi pentru a atinge un fel de perfectiune morala
in afara de harul lui Dumnezeu, el nu se va indepdrta foarte mult de o viata
de pacat. Dar cand este sfintit printr-o viatad de rugdciune in cadrul vietii
ascetice si sacramentale a Bisericii, el se aprinde de ,erosul divin” al iubirii
curate pentru Dumnezeu. El este apoi capabil sa comunice cu El si sa expe-
rimenteze ,patimirea divina” a fheosis-ului. Acesta este scopul suprem pen-
tru toti credinciosii, este idealul sfintilor partasi la slava indumnezeirii.

trupului, vezi: R.E. SINKEwICZ, ,,St Gregory Palamas and the Doctrine of God’s Image in Man
according to the Capita 150", in Gcoloyia, 57:4 (1986), pp. 857-881; G.C. PAPADEMETRIOU,
»The Human Body According to Saint Gregory Palamas”, in Greek Orthodox Theological
Review, 34:1 (1989), pp. 1-9; Arhim. EFreM, ,H GSw0 Tou avBpwiivov cwpatog oty
dudackaria tov aylov Fpnyoplov Makaua” [Valoarea trupului uman in invititura Sfantu-
lui Grigorie Palama), in G. ManTzariDiS (ed.), O Ayioc Tonydoios ¢ Haiauds orqv
lotopia kai 1o TaPSY, Proceedings of the First and Second Scientific Conferences in Athens
(13-15 November 1998) and Lemesos (5-7 November 1999), Mt. Athos, 2000, pp. 217-224; D.
HARPER, ,Becoming Homotheos: St Gregory Palamas’ Eschatology of Body”, in C. ATHANASO-
POULOS {ed.), Triune God: Incomprehensible but Knowable. The Philosophical and Theologi-
cal Significance of St Gregory Palamas for Contemporary Philosophy and Theology [Proce-
edings of the International Conference ,St Gregory Palamas: The Theological and Philosophi-
cal Significance of his Work”, Thessaloniki, 2012], Cambridge Scholars Publishing, Newcastle
upon Tyne, 2015, pp. 232-247.

3 Sf. Grigorie PALAMA, 150 de capete, despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire, in Filocalia 7, Humanitas, Bucuresti,
2004, p. 410.
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Sf. Grigorie Palama, asemenea celorlalti scriitori ascetici ai Bisericii,
va refuza sd ia in considerare respectarea exterioard a poruncilor sau chiar
dobandirea unui anumite virtuti, sd fie de importantd primordiald ci, in
schimb, el insistd sd pund accent pe purificarea lduntrici a patimilor sau
,curdtia inimii”*. Invattura eticd a Sf. Grigorie Palama si a celorlalti P3-
rinti are drept scop adevarul, si nu virtutea. Iar adevarul nu poate fi subor-
donat unui concept utilitar al virtutii in nici-o circumstantd. Virtutea, la
urma urmei, este un efort ascetic care ajutd la transformarea adevarului
despre om in realitate®. Cu aceeasi claritate, Sf. Maxim Marturisitorul ex-
pune acest caracter esential al eticii ortodoxe: ,Virtutea este pentru adevar,
dar adevarul nu este de dragul virtutii [...] Cine practicad virtutea de dragul
adevarului nu este vatamat de sdgetile slavei desarte. Totusi, cel care pre-
tinde ca practicd virtutea de dragul adevarului, dar in realitate o face din
cauza virtutii, acest locuieste in aroganta slavei desarte” (Quaestiones ad
Thalassium; PG 90, 369A)*. Atingerea virtutilor nu inseamna dobandirea

% Anestis KESELOPOULOS, Passions and Virtues according to Saint Gregory Palamas (ITaOn
kat ApeTés orn dibaokalia tov Ayiov Tonyooiov Madaua Avéorne KeoeAdomovios O
Aytoz Tpnydotos Hadauds, Adnog, ABtva, 1982; translated and edited by Hieromonk
Alexis (Trader) of the Holy Monastery of Karakallou Mount Athos and Harry Michael Boosalis
{St. Tikhon's Seminary Press, South Canaan, Pennsylvania, 2004, p. 70). Intreaga experienti
spirituald a Bisericii, afirma autorul, ne asigura ca nimic nu poate inlocui lucrarea de implinire
a poruncilor din viata credinciosului. Mai mult decat atat, asceza in sine nu este suficientd
pentru a desavarsi omul decat daci el se straduieste s implineasca poruncile divine si sd se
antreneze in practicarea virtutilor. Aceste lucruri, impreund cu rugiciunea, sunt cele care ii
dau posibilitatea de a se elibera de influenta patimilor si de a ajunge la o rugiciune mai cura-
ta. A dori rugaciunea si, in acelasi timp, a fi inactiv in lucrarea asceticd a poruncilor constituie
o contradictie evidenta. Fara conditia prealabila a acestei lupte spirituale, chiar si rugaciunea
noeticd poate duce la o diversitate de iluzii si rataciri demonice (Anestis KESELOPOULOS, Passi-
ons and Virtues according to Saint Gregory Palamas, p. 68).

T Anestis KESELOPOULOS, Passions and Virtues according to Saint Gregory Palamas, p. 65.

¥ SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie”, in: Filocalia sau culegere din scrie-
rile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi, vol. 3, trad.,
introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 1999, pp. 160-161: ,Care e
deosebirea intre oglindd si ghiciturd? Oglinda este, ca si nu spun pe scurt, constiinta care are
in ea, nestirbit, forma tuturor virtutilor cu fapta si prin care cel curat cu intelegerea vede pe
Dumnezeu; sau, cu alte cuvinte, ea e deprinderea cu implinirea poruncilor, care cuprinde
sinteza tuturor virtutilor implinite intreolaltd in chip unitar, ca o fatd divind. lar ghicitura este
cunostinta ratiunilor (cuvintelor) dumnezeiesti, printr-o imbratisare deplind, pe cdt se poate,
cu ajutorul contemplatiei, cuprinzand in sine aritarea stravezie a celor mai presus de intelege-
re. Oglinda este, simplu vorbind, deprinderea care indici forma originard a virtutilor, ce se va
descoperi celor invredniciti. Cici oglinda arati sfarsitul viitor al filosofiei cu fapta, celor ce au
oglinda. Jar ghicitura indica originalul celor inteligibile, prin cunostinti. Deci toatd dreptatea
de aici, comparatd cu cea viitoare, are intelesul unei oglinzi, ce reflecta chipul lucrurilor origi-
nare, dar nu cuprinde insdsi lucrurile in subzistenta lor descoperita. Si toata cunostinta, pe
care o avem aici despre lucrurile inalte, comparatd cu cea viitoare, este o ghiciturd ce contine
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unei perfectiuni etice, ci, mai degrabd, ea constituie o unitate contemplatd

In sfarsit, Sf. Grigorie Palama evidentiazd exemple care Intrupeaza
virtutea nu numai in dimensiunea ei umand, ci si cu toata plinatatea ei
divina. Astfel, Dumnezeu se bucurd si i viziteaza pe cei a caror virtute este
autentica si adevdrata, caci gasim in Preasfanta Fecioard o forma de virtute
mai Tnaltd decat orice a existat inainte (Omiliile 53 si 37%), iar in Sf. loan
Botezatorul un adevérat si consecvent propovaduitor al virtutii, de vreme
ce a fost decapitat ca marturisitor al virtutii (Omilia 40.10)*. Astfel, traditia
ortodoxa cultivd in inimile credinciosilor o etica identica cu cea a sfintilor
(Omilia 54.15)".

Cu toate acestea, nu trebuie sa limitdm aceastd imitatie a virtutilor la
un cadru etic ingust, intrucdt ea se fundamenteaza, se dezvoltd si se desa-
varseste in unirea sacramentald cu Hristos. Din momentul in care omul
intrd in Bisericd prin Taina Sfantului Botez, el este astfel imbracat in imita-
rea Mortii si Invierii lui Hristos. Intr-adevdr, a vorbi despre imitarea virtuti-
lor lui Hristos, In afard de participarea la Tainele Bisericii, este imposibil
dintr-o perspectiva ortodoxa. Trupul lui Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu

o indicatie a adevérului, dar nu insusi adevarul in subzistenta lui, care va avea sd se descopere
in viitor. Intrucat in virtute si cunostintd se cuprind cele dumnezeiesti, oglinda ne indici
originalele prin virtute, iar ghicitura face stravezii originalele prin cunostintd. Aceasta este
deosebirea intre oglindd si ghiciturd: oglinda vesteste sfarsitul viitor al fapturii, iar ghicitura
indica taina contemplatiei.” Potrivit parintelui Staniloae, care comenteaza acest text in nota de
subsol, virtutea noastra de aici, oricat ar fi de desavarsitd, e numai o oglinda, prin care se vede
desdvarsirea viitoare, care pe de altd parte nu va mai fi propriu-zis virtute, pentru ci ,dacd
virtutea e oglinda, sau val straveziu, care odata va inceta. lar cunostinta noastrd de aici, ca
treaptd mai inaltd a virtutii, oricat de bogata ar fi, nu e decét o ghicitura prin care se intrevede
adevarul viitor, care la ardtarea lui va desfiinta ghicitura, sau cunostinta de aici. Deci si virtu-
tea si cunostinta au o constitutie paradoxald. Pe de o parte, cuprind realitatea viitoare (Adeva-
rul ,fatd cdtre fatd”), pe de alta o disimuleazd, o ascund, ne insald cu privire la chipul ei ade-
virat (kat’ £1dog)”.

% Sr. GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 11, Doxologia, lasi, 2020, p. 194: ,lar prin haind auritd
intelege trupul ei cu dumnezeiascd stralucire, preainfrumusetat cu virtutile cele de multe
feluri” (Omilii 37.8) si ,Fecioara savarseste prin virtute pentru cei ce triiesc in virtute acelasi
lucru pe care [il savarseste] soarele prin lumina sensibild pentru cei ce trdiesc in lumina lui”
(Omilii 37.11, p. 196).

% Sr. GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 11, p. 230: ,Se temea Irod de loan, din pricina prisosului
virtutii, insd nu se temea de Dumnezeu, de la Care vine oamenilor virtutea”.

%7 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 111, Doxologia, lasi, 2021, p. 145: ,lar sfinti numeste aici
nu pe cei care au iesit dintre oameni si sunt acum impreund cu ingerii si sunt slaviti de noi,
...ci pe toti cei care au fost inchinati lui Dumnezeu prin botezul cel dupid Hristos. Cici, daci
vasul afierosit [ui Dumnezeu sfant este, ..cu atit mai mult este sfant omul care a fost infitisat
lui Dumnezeu prin sfintele legaminte si a fost cistigat prin baia nasterii din nou, ca unul ce a
dobandit de acolo harul Duhului sfinteniei”.
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Intrupat, este pentru Sf. Grigorie Palama si pentru Traditia ortodoxa, punc-
tul de contact intre om si Dumnezeu, calea cdtre comuniunea existentiala
cu virtutea lui Hristos. In plus, atat teologia participarii trupului la experi-
enta luminii necreate, cat si invatdturile sale despre etica si virtute au o
bazd comuna in hristologie si teologia sa a Sfintelor Taine. Hristos, Care
este si Dumnezeu si om, este si trup unit cu omul in Sfinta Impértdsanie,
unde ,El devine un trup (ovoowwocg) cu noi” (Tr. 1.3.38)%. Numai din
punctul de vedere al acestei uniri euharistice poate omul sd vada valoarea
virtutii. Numai atunci cand incepe cu participarea baptismald la Moartea si
Invierea lui Hristos si continud s& trdiascd viata in Hristos, pentru a ajunge
la theosis si unirea cu Dumnezeu, omul intelege valoarea virtutii.

Prin urmare, ,adevdrata virtute”, care este participarea omului la
Moartea si Invierea lui Hristos, acoperd in mod activ fiecare etapd a vietii
sale duhovnicesti. Pentru Sf. Grigorie Palama, Trupul lui Hristos nu numai
cd hrdneste pe credinciosi, ci ii invata si partdsia la virtutile si suferintele
Celui rastignit. Le aratd calea iubirii, smereniei, ascultarii, mortificarea pa-
timilor si viata dupd Dumnezeu (Omilia, 52.10)*. Astfel, impartasirea cu
Sfintele Taine ale Bisericii, impreuna cu trdirea virtutii, sunt cele care alca-
tuiesc taina Viefii in Hristos. Viata virtuoasa, sau cu alte cuvinte imitatia
eticd a vietii lui Hristos*, si theosis nu pot fi izolate si separate una de
cealaltd, caci, pe de o parte, asemadnarea este necesard pentru a ne face
capabili pentru acea unire care are loc prin theosis. Insd, pe de altd parte,
,fard unire, asemanarea nu este suficientd pentru theosis”!. Ca efort uman,

% Opere complete, vol. 111, p. 237: ,Amestecandu-Se pe Sine Insusi prin impartasirea lor de
sfant trupul Siu, si de-un-trup (oVooWOC, co-trupesc) cu noi Se face si ne face pe noi biseri-
¢d a toatd dumnezeirea (ca in trupul acesta al lui Hristos docuieste trupeste tot plinul dumne-
zeirii»), cum nu va lumina — strilucind El prin dumnezeiasca raza trupului Sdu celui dinldun-
trul nostru”.

% Omilii, vol. 111, p. 90. Deoarece neamul omenesc avea nevoie de o noud radicing, adici de
un Adam si ,nu doar si fie viu, ci si Facitor de viatd” (3-4), de aceea Sfantul Pavel spune:
»Facutu-s-a omul cel dintai intru suflet viu, iar Adam cel de pe urma intru duh de viatd faca-
tor” (I Co 15, 45; Fc 2, 7)”, iar Sfantul Grigorie ne indeamnd, astfel, ,sd ne intoarcem de la
carne la duh” (Omilia 52.15, in: Omilii, vol. 111, p. 93).

19 Shigeki TsucHIHASH), , The Likeness to God and the Imitation of Christ: The Transformation
of the Platonic Tradition in Gregory of Nyssa”, in Geoffrey DUNN, Wendy MAYER (eds.), Chris-
tians Shaping Identity from the Roman Empire to Byzantium: Studies Inspired by Pauline
Allen, Supplements to Vigiliae Christianae, 132, Brill, Leiden, Boston, 2015, pp. 100-116.

" SF. GRIGORIE PALAMA, ,Despre impdrtisirea dumnezeiasci si indumnezeitoare sau despre
simplitatea dumnezeiascd si mai presus de fire”, in: Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdfi, lumina si desdvarsi, vol. 7, trad.,
introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, Humanitas, Bucuresti, 2004), Sfantul Grigorie preci-
zeaza: ,Tu insa ne figdduiesti indumnezeirea numai din faptele imitdrii naturale, spundnd ci
darul indumnezeitor si harul dumnezeiesc este imitarea din puterile firii” (&3, p. 346), ,iar
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imitarea virtutilor lui Hristos nu va putea oferi omului theosis-ul. Mai de-
grabd, il face receptiv si deschis cdtre harul divin, prin care indumnezeirea,
scopul ultim al existentei umane, devine realitate. Virtutea nu este o stare
statica, ci, mai degrabd, o conditie care evolueaza. Omul poate atinge aceas-
td unire mantuitoare, pentru cd existd o asemdnare intre virtutile divine si
cele umane. Virtutile nu sunt insd cele care unesc in esenta sufletul cu
Dumnezeu, ci, mai degrabd, ele doar il pregatesc si il fac receptiv pentru
aceasta unire. Ajutorul principal in invierea sufletului si unirea lui cu
Dumnezeu este ,virtutea indumnezeitoare a rugiciunii”*, deoarece numai
rugdciunea leagd creaturile rationale de Creatorul lor*. Este, asadar, imposibil

dacd, dupd Marele Dionisie, indumnezeirea este asemanarea si unirea cu Dumnezeu (Despre
lerarhia bisericeascd 1, 3; PG 3. 376A), cum am admite cd indumnezeirea este imitare natura-
13? Noi avem nevoie de asemanare ca sa fim in armonie cu unirea aceea prin care se sivarseste
indumnezeirea. Cici, fard unire, asemdnarea nu ajunge pentru indumnezeire. lar asemdanarea
de care are nevoie este aceea care nu se sdvarseste numai prin imitarea naturald, ci din pute-
rea Duhului, care ne vine prin sfintita nastere a noastra din nou de sus si se intipareste in chip
negrdit in cei botezati” (&7, p. 349), ,apoi cei ce sunt indumnezeiti trebuie s aiba multd
asemdnare cu Dumnezeu, iar cei infiati multd asemdanare cu Fiul” (&10, p. 353).

*2 Epistole cdtre Athanasie al Kyzicului, 13, in SF. GRIGORIE PALAMA, Opere Complete, vol. VI,
Ed. Gandul Aprins, Bucuresti, 2018, pp. 372-373: ,De-dumnezei-ficitorul (6eomoiog) dar al
Duhului lumina aceea este, strdlucirea insasi a dumnezeiestii firi, dupd care Se impartaseste
celor vrednici Dumnezeu si cu Dumnezeu unindu-i pe cei luminati de aceasta, pe cei ce stralu-
cirea lui Dumnezeu o vad si o pitimesc (1d0vtag kol muB6vTag).., dumnezeii In mijlocul
cdrora fi-va Dumnezeu (6 8edg €v péow Bed®v); «cdci rdsplata virtutii [nu e alta decit] dumne-
zeu a se face {GOhov yap dpetiic Bedv yevéoBal) si a striluci de lumina preacuratds (SF.
Grigorie TEOLOGUL, Epistola 178, PG 37, 2934, si Triade 3.1.34)... s-ar [putea) numi virtute de-
dumnezei-ficitoare ((petn) Beomoldg), dar [doar] in intelesul ca ne face in stare a primi strd-
lucirea aceea [...]".

8 Antonios FYRIGOS, ,Gregorio Palamas e il palamismo”, in: Eastern Theological Journal, 1
(2015), pp. 205-241, distinge in controversa isihasta trei faze: filosofica (1334-1336) — despre
valoarea silogismelor si filosofiei in teologie; misticd (1336-1341) — despre rugiciunea isihasta
si experienta Luminii necreate; dogmaticd (1341-1355) — despre distinctia fiinta-energii. Des-
pre originea rugdciunii isihaste, vezi: Maximos CONSTAS, St John Hrysostom and the Jesus
Prayer A Contribution to the Study of the Philokalia, Newrome Press, Columbia, Missouri,
2019, unde, in ,Introducere liii”, vorbeste despre alegerea terminologici a memoriei (tfig
pviunc) in locul celei a mintii (6 vodg): ,Atunci cand mintea coboard in inima, nu il mai
intalnim pe Dumnezeu prin idei sau concepte, ci mai degrabd printr-o constientizare directd
(sau ,memorie”) a prezentei sale, care ne permite sd ne supunem gandurile testului [prezentei]
unei realitati mai mari. Nu inima gédseste odihna in minte, ci mintea care se odihneste in adan-
cul inimii, dupd ce a gasit ceea ce cduta. ,Memorie” sau ,amintire”, atunci, este o modalitate
de a descrie cunoasterea lui Dumnezeu [de cétre] inimd [prin] perceptie [in sens de intuitie,
simtire], fard a confunda aceastd cunoastere cu ideile si conceptele care sunt de obicei asociate
cu mintea. Memoria are si alte functii. Este memoria care poate fie incita, fie invinge pe dia-
volul; poate detecta pacatul care locuieste in noi si, intr-o masurd, il poate smulge din radaci-
nd, degajand calea pentru intrarea lui Hristos in inimd”. Autorul face trimitere, in nota de
subsol a acestui text, la o lucrare a parintelui Dumitru STANILOAE, Prayer and Holiness: The
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ca unirea omului cu Dumnezeu si theosis sa fie rodul activititii umane,
pentru ca ele sunt darul harului lui Dumnezeu. Harul este cel care in mod
mistic aduce indumnezeirea. Virtutea, pe de altd parte, pur si simplu il pre-
giteste pe om pentru theosis, il face receptiv la har (7r. 3.1.27)*. Ca activi-
tate umana, rugdciunea apartine categoriei virtutilor si, prin ea insasi, ea
nu este suficientd pentru a implini indumnezeirea omului®.

Intreaga traditie ortodoxd sustine cd fheosis nu este dobanditd prin
intermediul virtutilor omului, nici prin devotamentul sdu emotional sau
intelectual fatd de Dumnezeu. Privitd izolat, virtutea umand este sterild si
infertild si, in consecintd, nu poate produce roadele theosis-ului. Astfel,

Icon of Man Renewed in God, SLG Press, Fairacres, Oxford, 1984, pp. 8-9. De asemenea,
John Eudes BAMBERGER, ,MNHMH-AIA@EZIS: the Psychic Dynamisms in the Ascetical
Theology of St Basil”, in Orientalia Christiana Periodica, 34 (1968), pp. 234-251, va face
referire la Sf. Vasile cel Mare, Ep. 2.7: ,Séldsluirea lui Dumnezeu este aceasta: si-L pastram pe
Dumnezeu mereu in amintire, consacrat in noi” (t00t0 £oTL @eo?d £volknoig, 1O dul Thig
HVIUNG EViOpUUEVOVY EXELV v EQUT® TOV Oedv). Vezi, de asemenea, Andrew LOUTH, ,On
Being a Christian in Late Antiquity: St Basil the Great between the Desert and the City”, in
Geoffrey DUNN, Wendy MAYER (eds.), Christians Shaping Identity from the Roman Empire to
Byzantium: Studies Inspired by Pauline Allen, Supplements to Vigiliae Christianae: texts
and studies of early Christian life and language, vol. 132, Brill, Leiden, Boston, 2015, pp. 85-
100; R. HvALVIK, K. SANDNES (eds.), Early Christian Prayer and Identity Formation, WUNT 1,
vol. 336, Mohr Siebeck, Tibingen, 2014.
M Opere complete, vol. IV, p. 87: ,Toatd virtutea si imitarea lui Dumnezeu de cétre noi il face
pe cel ce [le-]a dobandit [sé fie] destoinic {(apt) de dumnezeiasca unire” (PETT PV yap ndoa
kal 1) €’ fulv tod Beod pipnotg mpeodg v Belov Evwoly EmiThdelov Toleltal TOv
KEKTNUEVOV).
% De la Antonio RiGo, Monaci Esicasti e Monaci Bogomili. Le accuse di messalianismo e
bogomilismo rivolte agli esicasti ed il problema dei raporti tra esicasmo e bogomilismo,
Orientalia Venetiana ], Leo S. Olschki Editore, Firenze, 1989, p. 236, care-l citeazi pe Filotei
Kokkonos, de unde aflam cd numele Sf. Grigorie Palama era legat, inca din timpul vietii sale,
de practica spirituald a hesychia, nepsis si theoria, ca parinte al isihasmului (§kelvog 6 mavv)
din sec. al XIV-lea si nu ca un didaskalos ,mesalian/bogomil”. Teologul venetian va sustine cd
exista in interiorul monahismului o certd tendinta borderline, definita ca un ,criptobogomi-
lism” sau domaine mixte (expresia citatd de Rigo apartine, de fapt, lui D. Obolensky) intre
mistica ortodoxd si mistica eterodoxd: ,appare evidente come qui ci troviamo dinanzi all’idea
gia ricordata, «extra monachesimum nulla salus», che persorre gran parte del Medio Evo bizan-
tino e che sembra pore I'equazione (vero) cristiano = monaco” (Antonio Rico, Monaci Esicasti
e Monaci Bogomili, pp. 270-271). In cele din urmd, scrierile antimesaliene ale lui Varlaam,
care cautau sa stabileasca un paralelism intre o anumitd tehnica de rugiciune isihasta si prac-
tica ereticd, spune A. Rigo: ,risultano, ad un esame attento, del tutto inesistenti e superficiali”
(Antonio Rico, Monaci Esicasti e Monaci Bogomili, p. 274). Norman RUSSELL, Gregory Pala-
mas: The Hesychast Controversy and the Debate with Islam. Documents Relating to Gregory
Palamas. Translated with an introduction and notes by Norman Russell, Liverpool Universi-
ty Press, 2020, ,General Introduction”, p. 15, afirmd cd ,Varlaam nu s-a inselat cand a simtit,
in 1340, ca ceva a fost in nereguld in isihasmul athonit. Gresala pe care a ficut-o a fost incer-
carea de a tintui acuzatia de bogomilism asupra lui Palama”.
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toatd ,dreptatea omeneascd”, prin ea insasi, nu foloseste nimic si, ,nici
unul dintre muritori n-a putut, prin vrednicia lui, sd impace dreptatea
dumnezeiascd”, scrie si Sf. Nicolae Cabasila®. Virtutea umand este ca un

46 SF. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos 4; PG 150, 592C. (trad. Teodor Bodogae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2001, p. 111): ,Ba
nici stridania vietii celor drepti n-a fost de ajuns spre asa ceva... e vorba doar de fapte si de
dreptali omenesti. Intr-adevir, si preafericitul Pavel numeste Legea dreptate omeneasca,
atunci cand zice: n-au vrut si se plece dreptatii dumnezeiesti, ci au cautat sd-si statorniceasca
dreptatea lor (Rm 10, 3)... de altfel, toatd intelepciunea si stradania omeneasca nu erau decat o
preinchipuire si o pregatire spre Dreptatea cea adevaratd. Vazand, asadar, cd prin noi insine
nu ne putem indrepta, Insusi Hristos, venind din sanurile Tatalui, S-a facut pentru noi drepta-
te si sfintire si rdscumpdrare, a stricat zidul vrajbei in trupul Sau (I Co 1, 30)”, de aceea,
continud Sf. Nicolae Cabasila, ,nimeni nu a putut trdi viatd duhovniceasca pand ce trupul
Domnului n-a prins carne pe oase... insdsi firea noastra ne duce spre rau. Legea fiind neputin-
ciosd din pricina carnii, din cauza aceasta trebuia un alt trup.. Dumnezeu, trimitind pe Fiul
Sau intru asemanarea trupului pacatului, a osandit pacatul in trupul Lui (Rm 8, 3). Din aceas-
td pricind avem si noi nevoie de un astfel de trup, ca s ne impartdsim mereu de Sfanta Masj,
tocmai ca Legea Duhului s lucreze in noi, iar nu si se lase in seama legii trupului..” (Sf.
Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 119). Pentru Marie-Hélene CONGOURDEAU, ,Nico-
las Cabasilas et le palamisme”, in Antonio RIGO, Grigorio Palamas e oltre. Studi e documenti
sulle controversie teologiche del XIV secolo bizantino, Leo S. Olschki Editore, Firenze, 2004,
pp. 191-210, Nicolae Cabasila oferd imaginea unui om hranit de cultura antica si deschis fata
de cultura latind, refuzand orice polemicd, care nu face nici-o aluzie la teologia palamita a
luminii necreate sau la distinctia fiintd-energii si nu se recunoaste nici in anti-intelectualismul
monahal, nici in platonismul umanistilor bizantini. Astfel, in opinia cercetdtoarei franceze,
Viata in Hristos reprezinta o sinteza intre traditia Sfintilor Pdrinti (in special Ioan Hrisostom),
gandirea aristotelicd, in componenta sa logica si eticd (cap. I si II, iar influenta Eticii Nicoma-
hice, in cap. VI si VII), notiuni stoice (cap. VII) si teologie latind (Anselm, Augustin si Aquino).
Ea va concluziona prin a spune ca, in cele din urm4, este dificil si vedem in Nicolae Cabasila
un discipol fidel al Sf. Grigorie Palama: ,Il est donc difficile de voir en Nicolas Cabasilas un
disciple fidele de Grégoire Palamas, méme si, relevant de la méme tradition de spiritualité
byzantine, ils partagent évidemment de nombreux points communs” (Marie-Hélene CONGOUR-
DEAU, ,Nicolas Cabasilas et le palamisme”, pp. 201-202). Hristocentrismul sdu si sustinerea
posibilitatii unirii cu Dumnezeu pentru toti crestinii nu-l limiteaza pe Cabasila ca apartinand,
in diversitatea curentelor spiritualitatii bizantine, vreunei scoli particulare (p. 207).

47 In timp ce J. Meyendorff considera ci Nicolae Cabasila a dezvoltat teologia triadelor, prin
Viata in Hristos, care ar fi ,un manifest palamit”, iar autorul este un ,,umanist palamit”, pozi-
tie sustinutd si de C. Tsirpanlis, in schimb Angela Constantinidés Hero va sustine cd acest
angajament fatd de partida palamitd este tardiv. Pe de altd parte, o pozitie radical diferitd va fi
sustinutd de H.G. Beck, pentru care mistica euharisticd si umanismul lui Cabasila sunt opuse
isihasmului, care ar fi centrat pe contemplatie si retragerea din lume. Beck va fi urmat, in
asumarea rezultatului analizei sale, de I.A. Demetrakopoulos, care analizeazi aristotelismul lui
Nicolae Cabasila (un aristotelism formal in argumentarea dialecticd si un aristotelism de fond
prin antropologia Eticii Nicomahice), si pe care il va gisi atat de diferit de anti-inte-
lectualismul isihastilor, la fel si fatd de umanismul platonizant al lui Nichifor Gregoras, ceea ce
il va determina sa-1 catalogheze pe Cabasila a fi chiar un ,antipalamit”, ce sustine o forma de
»Umanism crestin” realizat printr-o ,sintezd intre Aristotel si crestinism”. O pozitie mult mai
echilibrata va fi cea reprezentati de Sinkewics, care considerd ci nu existd o incompatibilitate
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,maslin salbatic”. Pentru ca acesta si fie transfigurat si reinnoit din rada-
cini, trebuie altoit pe un ,maslin cultivat”. In acest fel, desi maslinele noi
vor iesi din lastarul ,maslinului salbatic” (natura umanad), ele vor fi rodul
,maslinului cultivat”, care este Hristos. Astfel, am ajuns la dimensiunea
hristologica a virtutii, care este atat de evidenta in invatdtura lui Palama.
Viata morald a credinciosului nu este un fenomen ,stoic”*® de autostdpani-
re, ci rodul comuniunii cu Hristos. Cd Dumnezeu S-a ficut om este cel mai
de seamad scop al planului divin pentru méntuirea si indumnezeirea omului:
,Cdci toate cele de dinaintea inomenirii, create pentru noi de Dumnezeu in
iconomia Sa, erau bune si frumoase, tinzdnd cdtre acest scop. Dar cel mai
de seamd dintre toate, sau mai degrabd singurul cu adevarat cel mai de
seamd si fard de asemanare, este inomenirea Domnului nostru lisus Hris-
tos, si mai ales sfarsitul acesteia, adicd Pétimirile cele mantuitoare si Invie-
rea” (Omilia 41; PG 151, 521C)*. Rezultatul este darea spre mancare a

intre gandirea lui Palama si cea a lui Cabasila, si Spiteris, pentru care Cabasila recapituleaza
toate curentele spiritualitatii din vremea sa (isihasmul secular, scoala lui Grigorie Sinaitul si
cea a lui Grigorie Palama). Existd, asadar, convingerea unor teologi contemporani, precum
M.H. Congourdeau, potrivit careia Cabasila ar fi un isihast nepalamit, independent, irenic, care
refuzd sd se situeze intr-o partidd sau in alta. Acest lucru s-ar datora si sederii sale din munte-
le Athos, unde s-a intalnit si cu excesul anti-intelectualist al unor dintre cdlugdrii atoniti, ceea
ce il si va determina sd apere Intelepciunea profana. De altfel, chiar Sf. Grigorie Palama va
aminti si el aceastd afirmatie a adversarilor sai, potrivit cdreia cei care nu posedad o cunoastere
stiintificd sunt niste ignoranti, intinati si fiinte imperfecte sau nedesavarsiti (Triade 1.1.4),
aducandu-le aminte ca se aseamand, in acest fel, cu stoicii, care ,defineau stiinta drept culme a
contemplatiei” (Triade 1.1.3), iar acum cu cei care, ,preficind stiinta in cunoastere, o furisea-
za in Bisericd celor care filosofeazd dupd Hristos” (id.). Pentru o expunere pe larg a interpre-
tarilor de mai sus, recomanddm a se consulta: John MEYENDORFF, Grégoire Palamas et la
mystique orthodoxe, Editions du Seil, Paris, 1959, pp. 42, 124, 139; Angela CONSTANTINIDES
HERo, Letters of Gregory Akindynos. Greek Text and English Translation, Dumbarton Oaks
Research Library and Collection, Washington DC, 1983; H.G. BEcK, Das byzantinische
Jahrtausend, C.H. Beck, Miinchen, 1994, p. 203; I.A. DEMETRAKOPOULOS, ,Nicholas Cabasilas’
Quaestio de Rationis Valore: an Anti-palamite Defence of secular Wisdom”, in: Bvéavrivd, 19
(1998), pp. 53-93; R.S. SINKEWICS, ,,Christian Theology and the Renewal of Philosophical and
Scientific Studies in the Early XIVth c. The capita 150 of Gregory Palamas”, in Medieval
Studies, 48 (1986), pp. 334-351; J. SPITERIS, Cabasilas: teologo e mistico bizantino. Nicola
Cabasilas Chamaetos e la sua sintesi teologica, Lipa, Roma, 1996.
* Daci stoicii ,defineau stiinta drept culme a contemplatiei” (Triade 1.1.3), Sf. Grigorie Palama,
prin sintagma v Touyle TEOOEXEWV EquTOlg, oferd o replicd isihastd la dictonul stoic
Emuélera Eavtod (grija de sine): ,au ales a lua aminte in liniste/isihie la ei insisi (év Hovyiq
TPooexely Eautolc), (au trebuintd) a-si intoarce si a-si inchide mintea in trup (émavayely
kal éumepuchelely 1) odpatt TV voiv) si chiar in trupul cel mai dinlduntru al trupului, pe
care il numim inimd” (Triade 1.2.3, in Opere, vol. 111, p. 113).
* SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 1I, traducere din limba greaca veche de Pr. Roger Cores-
Ciue, editie ingrijitd de Dragos Bahrim, coll. ,Viata in Hristos. Pagini de Filocalie”, 12, Doxolo-
gia, lasi, 2020, pp. 247-248.
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Trupului dumnezeiesc-omenesc, ospatul prin excelentd la care suntem
chemati®. Ins3, la acest ospat, imparatul ,a vazut acolo un om care nu era
imbracat cu haind de nuntid. Haina nuntii celei duhovnicesti este virtutea”
(Omilia 41.14)%". Asadar, faptul ca Dumnezeu a devenit om si ne arata

% De fapt, aici, in Omilia 41.11 (,odatd cu inomenirea Domnului s-a sdvarsit cel mai de sea-
md [ospit] din cele ficute de Dumnezeu”), Sf. Grigorie Palama foloseste un joc de cuvinte: 70
dplotov se traduce si cu ,ospat”, dar este si superlativul substantivizat, tradus cu ,cel mai
bun lucru”. Atit dpLotov ca ,ospit”, cit si GpLoTelo ca ,excelentd”, isi au radicina etimolo-
gicd in Gpety ,virtute”. Apett este un termen care inseamnd ,virtute” sau ,excelentd”, despre
care avem o analizd pretioasd la Sfantul Pavel, in Epistola cdtre Filipeni. Kyriakoula PAPADE-
METRIOU, Aptotela otnv moog Piiiaanoiovs Emotolrf tov amootdiov Haviov, Pour-
naras, Salonic, 2012, sustine ci folosirea cuvantului doe77 in textul epistolei — si numai in
aceastd epistola paulind — ca element constitutiv substantial si caracteristica calitativd a exce-
lentei, demonstreaza importanta si rolul excelentei in viata sociald a filipenilor. Pe de alta
parte, Pavel, folosind sensul si cuvintele excelentei, chiar si cuvantul predominant pentru
aceasta, areté (Flp 4, 8 - €l Tvg Gpetn) kol €l), l-a umplut cu un continut nou, in Hristos.
Aceastd mutatie conceptuald a realizat-o Pavel prin schimbarea termenilor excelentei. Mai
intai, a schimbat tinta si premiul: in loc de recunoasterea egoistd si de bucuria de onoruri
pamaéntesti, el a pus drept premiu cunoasterea lui Hristos si unirea perfectd cu el (Fip 3, 9-10).
Mesajul Epistolei cdtre Filipeni este, asadar, lupta pentru desdvdrsirea si excelenta in Hristos,
pentru virtutea in Hristos. Aceastd virtute nu este religioasd sau morald, nu este o isprava
individuala sau umang, asa cum au predicat religiile si au formulat filozofiile; este hristocentri-
cd si eclesiologicd, pentru cd este ficutd pentru Hristos si pentru ecclesia si pentru cd este
desavarsitd prin puterea Invierii si cu harul Duhului. Este o excelentd teologici si, simultan,
umani, care se intemeiazi pe marile adevaruri ale Intruparii Mantuitorufui nostru lisus Hris-
tos si ale indumnezeirii umane si care conferd omului bucuria vietii sau implinirea sa prin
lupta pentru integrarea lui ca cetdtean al vietii vesnice. in esentd, intreaga Epistola pare sa
aibd un singur subiect, indemn pentru progresul, si anume excelenta, a Evangheliei si a filipe-
nilor (1, 12.25). In exemplul arhetipic al Domnului lisus Hristos, Persoana Lui constituie
intruparea excelentei pe care o predicd Pavel; tocmai aceasta umple si depdseste sensul exce-
lentei, asa cum poate fi realizatd de filipeni, dupd ce a fost indepartata din reprezentarile sale
pagane. Deoarece excelent inseamna cel mai bun, excelent in Hristos ar trebui si insemne cel
mai adevérat imitator al lui Hristos, iar excelenta in Hristos are, desigur, implicatii pentru
societatea mai largd, deoarece lucrurile minunate si lucrurile bune, daci existd ,vreo virtute”
si dacd este ,vreo laudd” (4, 8) sunt atat acceptabile, cét si dorite din partea societitilor uma-
ne. Crestinii pot straluci ca stelele in lume, oferind un model de gestionare a vietii (2, 15), de a
profita de viatd si de a da sens vietii prin lupta intreprinsd de ei pentru integrarea lor in Hris-
tos. lar comunitatea ecleziastici care se intalneste in partasia Duhului (2, 1) si in unirea Euha-
ristiei divine poate deveni modelul unei societati excelente.

51 Omilii, vol. 11, pp. 249-250: ,lar dacd haina fiecirui suflet este trupul cel unit cu dansul,
celui ce nu-si pazeste aici [aceastd haind] sau nu si-o curdtd prin stipanire de sine, curitie si
intelepciune (éykpotelag kal dyveldg kai owdpocivc), ii va fi [haina aceasta] nefolositoa-
re... ca unul care nu a lucrat de aici faptele luminii”. Sfantul Grigorie face o distinctie aici intre
»trup”, care este haina sufletului, si ,carne” (in inteles de ,neinfranare”), cea care intineazd
aceastd haind, adicd trupul care devine, astfel, o ,tunicd sfasiatd”: ,Insd noi, fratilor, si ne
dezbrdcam tunica cea sfasiata de betie si de imbuibarea stomacului si patatd de carne si de
neinfranarea care vine de la aceasta si s ne imbracim, dupi Isaia [61, 10}, cu vesmant de
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,frumusetea-arhetip” (10 dpx€Tumov kal VIEPHWTOV KAALOG) face, de
asemenea, posibild transformarea si remodelarea divind a naturii umane (1
LETAOTOLXELWOLS TOD TMUETEPOV HUPAUATOS Kal 1) KAT'avTd Beovpyla
kal 1) Ogik dvaudppwotg)®.

Desi este presupusd conlucrarea sau sinergia, progresul omului in
virtute este, in esentd, lucrarea harului lui Dumnezeu: ,,Cici omul nu urcad
singur treptele virtutii, chiar dacd intentioneaza sa faca acest lucru” (Omi-
lia 3.17; PG 151, 44A)%. Prin jertfirea voluntara a propriei sale vieti ca
fiind liber ddruitd lui Dumnezeu, omul virtuos primeste si transmite stralu-
cirea divind. Din acest motiv, Sf. Grigorie Palama il aseamand cu aerul stra-
bitut de lumind — asa cum aerul luminat de soare il conduce pe privitor
citre ddruitorul acestei straluciri, adica soarele, tot asa si omul virtuos ii

mantuire si cu tunica bucuriei prin infranare si intelepciune. S& ne dezbrdcam de omul cel
vechi, cel stricat de poftele inseldciunii si sd ne imbracam cu omul cel nou, zidit dupd Dumne-
zeu intru cuviosie si dreptate. Sa dezbrdcam imbracamintea cea de multe feluri a vietii [tesutd]
din rapire si lacomie, pentru ca inaintea ochilor dumnezeiesti este de rusine si ne osandeste”
(Omilia 41.16, in: Omilii, vol. 11, p. 251).

52 Triade 3.1.15, in Opere, vol. IV, p. 58.

53 SF. GRIGORIE PALAMA, Omilii, vol. 1, Doxologia, lasi, 2019, p. 56: ,Adus in simtire datoritd
smereniei, spune pe bund dreptate: Fd-md/ Cdci nu atinge cineva de la sine treptele virtutii,
chiar daci [la acestea nu se ajunge si] fard propria alegere”. In Omilia 3, asadar, Sfantul
Grigorie aratd cd virtutea este mai inainte ndscutd, fiind din veac in Dumnezeu, iar in suflete
este sdditd de la inceput, prin har, pe cind rautatea sau pacatul este o descoperire mai tirzie a
propriei alegeri rele, amintind de pacatul pe care-l avea in minte fiul cel tandr, atunci cand era
in chinul plecdrii din casa parinteasca (Omilii 3.7, p. 51). Virtutile sunt naturale si apartin prin
har de firea omului, corespunzind stirii originare a firii (Disputatio cum Pyrrho, PG 91,
309B-312A), iar noi ne aflam la ,scoala virtutilor”, unde Hristos, facindu-Se om ca noi, S-a
numit invatatorul nostru citre imitarea iubirii Sale (Omilii 3.5, p. 50). Sf. Grigorie Palama
echivaleaza averea pe care o cere fiul risipitor cu mintea: ,Cum si-a risipit averea? Inainte de
toate, averea si bogatia noastrd este mintea noastra cea inndscutd. Cata vreme ne tinem de
cdile mantuirii, avem mintea unita si cu sine, si cu Mintea Primd si Cea mai inaltd, Dumnezeu.
Cand insa deschidem poarta pentru patimi, pe datd se risipeste [mintea], raticind in tot ceasul
in jurul celor trupesti si pamantesti, in jurul placerilor de multe feluri si al gandurilor patimase
cu privire la acestea. Bogatia mintii este judecata, care sta cu acestea si discerne ceea ce este
mai bine de ceea ce este mai rdu, atita vreme cit si mintea rdméane supusa poruncilor si sfatu-
tilor Parintelui cel Preainalt. Cand insd [mintea] se riscoald, atunci si [judecata-bogitia] se
risipeste in desfrinare si in lipsd de judecatd, impartind astfel riutitile in doud parti corespun-
zdtoare acestora” (Omilii 3.11, pp. 53-54), ,cdci mintea insdsi isi tinde dorirea cdtre Cel Unul
si cu adevdrat Dumnezeu, singurul Bun, singurul de dorit, singurul dititor al plicerii neames-
tecate cu nici o durere. Insd cand mintea se moleseste, atunci puterea sufletului, pentru dra-
gostea adevaratd cade de la Cel ce este cu adevdrat de dorit si, imprastiindu-se in felurite
doriri ale poftei de plicere, se risipeste...” (Omilii 3.12, p. 54) si, cizand in ,foame” si in ,viatd
porceascd” (,simbol a toatd patima”), ,nu putea sd giseasca saturare pentru pofta sa” (Omilii
3.14, p. 55), cici ,firea trupului nu ajunge sa slujeasca poftelor celui destribalat” (Omilii 3.15,
p. 55).
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cilduzeste si ii indruma pe toti cei care il vad catre Hristos, Soarele drepta-
tii (Omilia 10.13; PG 151, 121C)*". In comparatie cu virtutea, ,apostazia
dureroasd” a pacatului are un inceput, deoarece este un produs al intentiei
rele a omului (Omilia 3.7; PG 151, 37A)®. Virtutea, pe de altd parte, este
fard inceput, ea izvordste vesnic din Dumnezeu, Care o daruieste sufletelor
prin har. Astfel, pentru omul reinnoit in Hristos, fiecare virtute este in rea-
litate un dar de la Dumnezeu: ,Caci, cand Dumnezeu este activ in tine, se
adaugi orice forma de virtute” (Omilia 33.7; PG 151, 416D). Acest adevar
nu exclude in nici un caz semnificatia cooperarii omului in urmarirea virtutii

3 Omilia 10.13, in: Omilii, vol. I, p. 130: ,De aceea zice Domnul citre ai Sdi: «Asa sd lumineze
lumina voastrd inaintea oamenilor, ca sa vada faptele voastre cele bune si s slaveasca pe Tatal
vostru Cel din ceruri» (Mt 5, 16). Insd El nu spune aceasta poruncind ca ei [doar] s se arate
astfel, ci sa vietuiasca in chip pldcut lui Dumnezeu. Caci dupa cum lumina atrage fard nici o
sfortare ochii celor care privesc, la fel si vietuirea cea placuta lui Dumnezeu atrage odatd cu
ochii si cugetarea. Si iarasi, dupa cum in cazul luminii de la soare, nu [duddm vizduhul care
participa la stralucire, ci ldudam soarele care are si daruieste raza acelei straluciri — si daca am
lduda si vazduhul pentru ca este strdlucitor, cu cat mai mult vom lduda atunci soarele? —, tot
asa si in cazul celui care aratd, prin faptele virtutii, stralucirea Soarelui dreptatii (Mal 4, 2)”.
Sf. Grigorie Palama ne indeamna sa interpretdm in chip anagogic minunea vindecarii paraliti-
cului drept pilda pentru virtute: ,Cici fiecare dintre cei legati de placeri este un paralitic cu
sufletul, zacand pe patul placerii pacdtoase si al parelnicei odihne trupesti, pe care o aduce
aceastd [pldcere]”. Pentru a se apropia de Domnul are nevoie de patru lucruri: cercetarea si
osandirea de sine, marturisirea pacatelor, fagaduinta incetarii rautatilor si rugdciunea catre
Domnul. Dar acestea nu il pot propria de Domnul ,dacd nu se desface acoperisul si nu se
aruncd deoparte olanele, lutul si restul materialelor. Iar in noi acoperisul este partea rationala
a sufletului, ca una care se giseste deasupra tuturor [puterilor] dinlduntrul nostru. insa aceas-
ta este acoperitd, ca de multd materie, de legatura cu patimile si cu cele pimantesti. Dar cind
legdtura aceasta este nimicitd si aruncata la pAmant de aceste patru [lucruri], atunci cu adeva-
rat putem fi lasati la pAmant, adicd cu adevarat ne smerim, cidem inainte si ne apropiem de
Domnul, cerand de la El vindecarea” (Omilia 10.11, in: Omilii, vol. 1, p. 129). Dupa vindecare,
mintea noastra carmuieste trupul. Mintea paralitica, asadar, impreuna cu iertarea si vindecarea
sa, ,ia si putere sa-si ridice si sd-si poarte patul in care zace. lar prin pat sd Intelegi trupul”
(Omilia 10.12, in: Omilii, vol. 1, pp. 129-130).

% Omilii, vol. 1, p. 51.

56 Omilii, vol. 11, pp. 148-149: ,Caci atunci cind Dumnezeu lucreazi in noi, se naste in noi tot
chipul virtutii. Iar cdnd Dumnezeu nu lucreaza in noi, tot ceea ce facem noi este picat. De
aceea si Domnul spune in Evanghelie ca «fard Mine nu puteti face nimic» (/n 15, 5). Si aceasta
cunoscand-o cei care cu adevarat lucreazd virtutile, nu se inaltd pentru nici o fapta virtuoasd,
ci, smerindu-se, Il slavesc pe Dumnezeu, Izvorul virtutilor, din Care se umplu de strdlucirea
cea datdtoare de bine. Cici precum vidzduhul, umplandu-se de lumina de la soare, ne arati nu
slava si strdlucirea sa, ci slava si stralucirea soarelui, la fel, cei care se unesc cu Dumnezeu
prin lucrarea dumnezeiestilor porunci sunt, dupa Pavel, «bund mireasma lui Hristos» (2 Co 2,
15; Ef 5, 2), si au mireasma lui Hristos, si vestesc virtutile Celui care i-a chemat din intuneric
la lumina Lui cea minunata (I Pt 2, 9)” si ,din unirea aceasta [cu Hristos] se naste toata virtu-
tea care poartd cu sine smerenia, prin recunoasterea Celui care naste in noi virtutile” (Omilia
30.8, in: Omilii, vol. 11, p. 149).
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si a indumnezeirii (B¢wolc). Responsabilitatea omului este si pastreze si sd
sustind lucrarea virtutilor, care sa-1 pregateascd sa accepte chiar martiriul,
ca ,lepadare de sine” (Omilia 11.17; PG 151, 136D)*".

Virtutea este asemanarea cu Dumnezeu, o ,prea inaltd inrudire”
(existd si o inrudire prin pacat cu diavolul, dacd facem poftele lui; cf In 8,
44), prin care si devenim mostenitori ai Imparatiei (Omilia 27.14; 27.2; PG
151, 344CD)%, In lucrarea mantuirii noastre, harul este, in esentd, actiunea

5T Omilii, vol. I, p. 145. Omilia 11 se deschide printr-o identificare a lui Dumnezeu cu virtutea:
,Dumnezeu este Duh si Bundtatea-insdsi, si Virtutea, si duhul nostru este dupa chipul si
asemdnarea Lui” (Omilia 11.2, vol. 1, p. 135). Apoi, teologul isihast face exegeza la citeva
texte pauline pentru a deslusi relatia dintre virtute si Cruce, cdci, spune Sfantul Grigorie,
aceasta este Crucea lui Hristos: nimicirea pacatului, iar ,cei ce sunt in carne nu pot si placd
lui Dumnezeu” (Rm 8, 7-8), ci taina acestuia [Antihrist] / faradelegii se lucreaza in noi (2 Tes
2, 3). Astfel, ,legea care este in madularele mele si care luptd impotriva legii mintii” (Rm 8, 6-
7), adicd ,cugetul cdrnii” (Rm 7, 23-8:2) trebuie omorat cu puterea vederii lui Dumnezeu,
adicd prin cruce. De aceea, trebuie ,sd-ti rastignesti trupul impreuna cu patimile si cu poftele”
(Ga 5, 24). Lui Moise, Dumnezeu ii porunceste: ,Scoate-ti inciltdmintea din picioare!” (Is 3, 5),
adicd, spune Sf. Grigorie Palama, ,5a lepede vesmintele de piele, cu care l-a imbracat pacatul
si in care pacatul lucra si il indeparta de pamantul sfant” (Omilii 11.5, vol. I, p. 137). Omul
rdstignit moare pacatului si traieste virtutii (Omilii 11.11, vol. I, p. 141), de aceea, indeamnd
sfantul isihast, ,lucreaza-ti virtutile, pe cat le ai, in ascuns, privind doar la Dumnezeu si fiind
privit doar de EI” (Omilii 11.24, vol. 1, p. 149). Si pentru cd ,omul are o dubld [alcatuire]:
omul cel din afard, adicd trupul, si omul nostru cel dinlduntru, adica sufletul” (Omilii 11.18,
vol. I, p. 146), atunci si gandul dinlduntru sau cugetul trupesc ,trebuie sd se suie pe inaltimea
Crucii, pentru ca [nemaildsandu-l] sa cada jos, sd nu se [mai] despartd de Hristos Cel rastignit
pe ea” (Omilii 11.21, vol. I, p. 148). Despre taina indoita a lui Hristos si a Crucii, adica prin
lemn si prin apa, si despre lacob, fiul lui Isaac, care si-a inmultit turmele prin lemn si prin apa
(Fe 30, 37-43), Sf. Grigorie Palama il prezintd pe Iacob ca fiind fiul ascultdtor spre viatd, care
»a dobandit taina mai mare a crucii, adica vederea lui Dumnezeu”, pentru cd acesta insusi
mirturiseste: ,Am vazut pe Dumnezeu fata catre fatd, si mantuit a fost sufletul meu” (Fc 32,
30; cf Omilii 11.11, vol. 1, p. 141). Panim sau ,fata” are, totusi, doud semnificatii pentru
teologia isihasta: Fata lui Dumnezeu cea vazutd (lucrarea si harul dumnezeiesc) si Fata care
nu poate fi vizutd niciodatd (firea dumnezeiasca, adancul lui Dumnezeu). In concluzie, vede-
rea Crucii alungd demonii si patimile din suflet (Omilii 11.12, vol. I, p. 142), faicdndu-se, astfel,
legdtura dintre virtute (ristignirea patimilor) si theosis (vederea Celui rastignit pe Cruce),
pentru cd ,vederea lui Dumnezeu este o taind a Crucii” (Omilii 11.6, vol. I, p. 138), prin care,
potrivit Ga 6, 14, ,lumea este rdstignitd pentru mine” (fuga de lume si de pacat) ,si eu pentru
lume” (patimile ,fug de noi” sau ,,nu mai lucreazi in noi”, curatim omul dinliuntru, gandurile
rele). Astfel, ,contemplatia intdreste si inconjurd partea poftitoare” (Omilii 11.7, vol. I, pp.
138-139), care, ,desi te tulburd, nu te convinge, nici nu lucreazi, ci este o miscare moartd, ca
una care a fost invinsd de lupta ta dupa Dumnezeu” (Omilii 11.24, vol. 1, pp. 149-150).

*® Omilii, vol. 11, pp. 87 si 80. Casa, via, graul si haina de nuntd sunt metaforele biblice prin
care este infitisata virtutea in spiritualitatea isihastd a Sf. Grigorie Palama. Astfel, printr-o
»viatd In virtuti” suntem ,casd a lui Dumnezeu” (Evr 3, 6; 1 Pt 4, 17} a Celui care zice ,Voi
locui in ei si voi umbla si le voi fi Dumnezeu” (2 Co 6, 16), dar suntem si ,via Domnului” (Is
5,7), in care Hristos este Vita, noi mladitele si Tatal lucratorul (In 15, 1-5). Insd, daci slujim
pacatului si poftelor, avem inrudire cu diavolul, iar casa noastra se lasd pustie (M 23, 38), via
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lui Dumnezeu, iar virtutea este lucrarea comund a omului si a harului. Si
chiar dacd Dumnezeu este Cel care daruieste virtutile, omul este chemat sa-
si ofere ,sudoarea fruntii” pentru fiecare dintre ele, prin care isi va arata
aseminarea cu Dumnezeu®. Asadar, pentru Sfintii Parinti si, in mod speci-
al, pentru Sfantul Grigorie Palama, cuvantul ,virtute” are un inteles mult
mai bogat decit ceea ce se intdlneste in mod obisnuit in invataturile etice.
Ei vad omul desavarsit ca fiind cel care prin virtute devine asemanator cu
Dumnezeu Insusi. Morala si virtutea sunt considerate, astfel, mult mai mari
decat o dispozitie pioasd sau standarde etice uscate. Etica exprima adesea
incercarea omului de a crea un sistem de forme exterioare, care sd-i echili-
breze viata si sa-i ofere un sentiment de indreptatire de sine sau autojusti-
ficativ. Toate aceste constructii bazate pe abilititile naturale ale omului
sunt fragile si in cele din urma esueaza in incercarea lor de a-1 conduce pe
om la adevar.

Virtutea, in intelesul crestin, dimpotrivd, este o actiune, o caldtorie
intr-adevdr omeneascd, insd ea este pusa in miscare de prezenta lui Dum-
nezeu. Si in timp ce evlavia devine adesea un mijloc lipsit de suferintd
(GmaBera, idealul stoic) al vietii ,etice”, sensul virtutii contine intotdeauna
un element de lupti si jertfd, deoarece originea virtutii este Intruparea si
Jertfa ,divino-umana” sau ,theo-anthropici” a lui Hristos. In acest sens, Sf.
Grigorie Palama scrie despre Sf. loan Botezatorul c3, intr-adevar, ,capul i-a
fost tdiat nu pentru ca s-a luptat pentru evlavie, ci pentru virtuti”®. Astfel,

va face spini, in loc de struguri, fiind lasata sd fie cdlcatd in picioare de demonii cei rai si
sdlbatici, iar noi ca mladite ne uscam si suntem aruncati in foc (/n 15, 6), pentru cd nu mai
aducem roada virtutii (Omilii 27.1-4, vol. II, pp. 79-81). Insd toti oamenii pot invita virtutea,
devenind grau, in loc de neghine (Omilii 27.9, vol. I, p. 84). Dacd, insa, refuzam asemdinarea
cu Dumnezeu, care este virtutea (Omilii 27.14, vol. 11, p. 87), din pricina acestei nelucrari a
virtutii vom fi predati intunericului, ,care este mai in afard” (Mf 22, 1-13) de lumina cea ade-
varatd care vine de la Hristos, ,Soarele dreptdtii” (Rm 2, 4-5). ,Dar cine va suferi mania lui
Dumnezeu? Cine va rabda atunci acuzarea si rusinea aceea pe care ne-a aratat-o Domnul in
Evanghelie prin parabola aceasta, zicind cdtre cel imbracat cu pacatul ca un vesmant urat:
«Cum ai intrat aici, neavand haind de nunta», adicd podoaba cea plind de har a virtutii?” (Omi-
lii 27.12, vol. 11, p. 85).

5 Omilii 27.15, vol. I, p. 88: lar cel care vrea sd scape de pedeapsa vesnici, si nu fie nici
neghind, samanta rea si vdtamatoare (pentru trupurile si sufletele care se apropie de ei), nici
pai si pleava (lesne de vanturat de vanturile duhului celui rau), ci s fie grau (lucrand virtutile,
aducénd roadele pocaintei in hambarul ceresc).

 Omilia 40; PG 151, 509A, Omilii 40.5, vol. 11, p. 225: ,Cici, dupd cum marele Pavel, vestind
de mai inainte taina vietii vesnice, zice ci se seamndna trup firesc, inviazd trup duhovnicesc []
Co 15, 44], adica [trup] care este condus si pus in miscare in veacul ce va s fie prin puterea
cea mai presus de fire a Dumnezeiescului Dub, la fel si Ioan a fost seminat si s-a format trup
firesc in pantecele maicii sale, dar prin ungerea cea extraordinard a Dumnezeiescului Duh in
pantece a fost ardtat trup duhovnicesc, siltind si bucurdndu-se in Duhul, si pe cea care il
purta in pantece facind-o profeteasca («feologhisind prin limba maicii sale» sau, asemenea lui
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el sustine cd ,Irod este planul a toata rautatea si piganatatea, in vreme ce
loan este stilpul a toatd virtutea si dreapta credintd”®. Exista, de aseme-
nea, si o diferenta clara intre evlavie (apararea dreptei credinte) si virtute
(impotrivirea pana la moarte pacatului), intrucat si pe noi ne ataca Irod cel
inteligibil dupa nasterea cea duhovniceasca: ,De aceea fugim si noi de lume
si gasim scdpare in aceste scoli ale virtutii afierosite lui Dumnezeu”®.
Lupta duhovniceasca pentru pastrarea unei vieti virtuoase este comparatd
cu mucenicia®. Trebuie sd trdim dupd chipul acelor Parinti (Evr 13, 7),
carora le stim iesirea din viatd, sa ne despdrtim de cugetarea lumeascd,
legand mintea de Hristos prin pomenirea neincetata a Lui, care curdtd min-
tea — sdlas al numelui méntuitor.

Fiecare patima poate fi alungatd din suflet numai prin virtutea ei co-
respunzdtoare. Urmand Pdrintilor, Sf. Grigorie Palama nu vede lipsa de
picat ca pe o stare negativd, restransa doar la fuga de pacat ci, mai degra-
b3, el o leagd direct de exercitarea virtutilor si, mai ales, de virtutea iubirii.
El crede ca viata departe de Dumnezeu nu poate fi virtuoasa nici in cea mai
buna formd a acesteia, In timp ce viata in Hristos nu poate fi altfel decat
virtuoasd, chiar si in starea sa cea mai modesta. Atat timp cat omul se

llie, «unge profet in locul sdur)”. Nu a rdmas ascunsa virtutea si harul lui loan, cici ,precum,
dupi ce a fost zamislit, pruncul acesta dumnezeiesc, organ insufletit al harului din pantecele
maicii sale, se misca in chip dumnezeiesc si se bucura in Duhul, la fel si dupd ce s-a ndscut,
crestea si se intdrea in Duhul [Lc 1, 80]", trdind o viatd simpl3, de nevointa in goliciune, fard
griji, fard intristare, nepartasa patimilor celor rusinoase, mai presus de aceastd placere josnica
si trupeasca care tulburd trupul si [satisface] doar simturile cele trupesti, trdind doar lui Dum-
nezeu, vazandu-L doar pe Dumnezeu, ficindu-L pe Dumnezeu propria sa desfatare” (Omilii
40.6, vol. 11, p. 226), ,avand in jurul mijlocului o cingitoare de piele, ardtind in chip simbolic
ca si-a incins in trup moartea patimilor” (Omilii 40.25, vol. 11, p. 238).

S Omilii 40.18, vol. II, p. 233: ,Irod este pleroma riutitii, puterea piganatatii, organul firide-
legii, [omul] cu adevarat trupesc, ca unul care si traieste, si cugetd dupd trup. loan Insd este
indltimea din veac a purtitorilor de Dumnezeu, salas strdlucit al harismelor Duhului, nume
numit dupd dumnezeiescul har, locas a toatd dreapta credintd si virtutea”.

5 Omilii 40.21-22, vol. 11, p. 237: ,Astfel scipam de nemilosii lancieri si soldati inarmati cu
sabii, adicd de materiile patimilor prin care se pricinuieste moartea cea duhovniceascd, despar-
tindu-se omul de Dumnezeu. Aceasta este moartea care urcd la noi prin ferestrele deschise
care sunt in noi, adicd prin simturi... s3 nu aducem intr-o stare rea omul cel dinlauntru in fata
vederilor celor de multe feluri ale patimilor”.

% Omilii 40.20, vol. 11, p. 235: ,[loan] a fost decapitat nu pentru ca s-a luptat pentru dreapta
credintd, ci pentru virtute, pentru ca si noi s fim gata si ne impotrivim pana la moarte pica-
tului, stiind ca cel care pune patimile pe fugd prin virtute va lua cununa muceniciei. Cci, pe
cat pacatul este un rdu mai mic decit e comparat cu lipsa dreptei credinte, cu atat mai mare
va fi binele care urmeaza din infruntarea primejdiei pentru virtute”. De aceea, ,Sfintii sunt
datori s3-si dea viata pentru virtute si pentru dreapta credintd. De aceea, pentru ei este mai
potrivitd moartea violentd, decat cea buna. Pentru aceasta si Domnul a gustat astfel moartea”
(Omilii 40.26, vol. 11, p. 239).
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giseste departe de Dumnezeu, el este capabil doar s comitd pacate: ,Cand
Dumnezeu nu actioneazd in noi, tot ceea ce facem este pacat”®. Examinand
textele Sfintilor Parinti, observam acelasi lucru, ca si in cadrul spiritualitatii
isihaste, ca descriu calitoria asceticd ciatre Dumnezeu ca o ,filosofie practi-
cd”% compusd din doud aspecte de bazi ale luptei duhovnicesti: primul
este lupta pentru eliberarea de patimi, care duce la purificare; iar al doilea
il reprezintd dobandirea virtutilor, care culmineaza cu acea ,patimire divi-
na” (16 #vOeo aOOC) numita theosis™.

Virtutea (4 peT1) este ,calea de mijloc” a vietii duhovnicesti
(vioBeoia pe pamtion & dnabeia). Renasterea aristotelismului
in filozofia morala versus constientizarea liturgica a sinelui si
practica intristdrii (penthos)

Pana la mijlocul sec. al XX-lea, teoria eticd a fost dominatd de versi-
uni ale utilitarismului si kantianismului. A fost acordata atentie consecinte-
lor, regulilor, intentiilor, obligatiilor si drepturilor. Filosofii au cautat prin-
cipii care sa ghideze actiunea si rezolvarea dilemelor — sau au cautat o
analiza, uneori de tip psihologic, a semnificatiei unei astfel de terminologii
morale. Renasterea aristotelismului in filozofia morald academica recenta se

4 Omilia 33.7 (PG 151, 416D-417A), in vol. II, pp. 148-149. Doua diade ale rautdtii sunt care
lupta impotriva virtutii: pofta trupului - trufia vietii si, de asemenea, iubirea fatd de lume -
iubirea fatd de trupul nostru (Omilii 33.4-5, vol. I1, pp. 147-148).

% Existd si intelegeri reductioniste despre natura acestei filosofii practice a spiritualittii orto-
doxe, ca reprezentand dialectica dintre ,isihie si actiune” (Hesychia and Action). O astfel de
interpretare o gasim si in volumul lui Ingeborg G. GABRIEL, H. ULRICH, J. KORTNER, Alexandros
K. PAPADEROS, Trilogy of Social Ethics. Orthodox — Catholic - Protestant, Ecumenical Press
Philadelphia, Geneva, 2012, p. 69: ,A distanced attitude toward labor is shown occasionally
only by those who wish to demonstrate their spirituality hypocritically, forgetting that even
Mary needed Martha” (O atitudine distantata fatd de munci este manifestatd ocazional doar de
cei care doresc sd-si demonstreze spiritualitatea in mod ipocrit, uitind ca pana si Maria avea
nevoie de Marta). Desi autoarea pledeazd pentru independenta disciplinei Etica (p. 47) in
teologia ortodoxd, in mediul universitar ortodox ea este legata indisolubil de disciplina Spiri-
tualitate Ortodoxd, o asceticd filocalicd neseparatd de misticd sau unirea cu Dumnezeu. Un
aspect pozitiv, surprins de Gabriel, este acela al definirii ,constientizarii liturgice a sinelui” (p.
59), sine inteles ca persoana in crestinismul ortodox, participand in Moartea si Invierea Iui
Hristos — baza si punctul de orientare din etica crestina: ,Indeed, both the self-understanding
of the Orthodox Christian and his/her ethical outlook can be described as liturgical” (Intr-
adevdr, atat intelegerea de sine a crestinului ortodox, cit si viziunea sa etica pot fi descrise
drept ,liturgice”); cf Ingeborg GABRIEL, et. al., Trilogy of Social Ethics, p. 59.

% Potrivit lui Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltdrii doctrinei, II. Spiritul
crestindldtii rdsdritene (600-1700), Polirom, lasi, 2005, p. 39, promisiunea mantuirii a fost
inteleasd ca theosis pe baza a doua texte principale: ,Dumnezei sunteti” (Ps 82, 6, citat de
Mantuitorul, la In 10, 34-35) si ,pdrtasi firii dumnezeiesti” (2 Pt 1, 4).
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datoreaza unui numdr de autori influentati de Aristotel, impreuna cu inte-
resul crescand al filozofiei analitice pentru problemele de rationament prac-
tic si notiunea de virtute®’. Astfel, traditia aristotelicd a fost reintrodusa si
ca filosofie morald alternativd. Pe drumul inapoi la Aristotel, ,etica virtu-
tii"® a pus accentul pe ideea de obiceiuri de perfectiune, cu o atentie rela-
tiv micad acordatd cadrului metafizic, in care Aristotel insusi le-a descris.
Lipseste, in mod special, notiunea potrivit careia virtutea orienteazd agen-
tul moral catre Dumnezeu. Elizabeth Anscombe, in turnura aristotelica
contemporanad, a prezentat virtutea ca o alternativa la conceptele etice mai
intrinsec teologice: dreptul moral implicd un legiuitor, dar virtutea, a inte-
les Anscombe, nu®. La fel, lucrarea lui Alasdair Maclntyre, Dupd Virtute, a

57 Filosofia morald recentd a vdzut o renastere a interesului fatd de conceptul de virtute si,
odatd cu aceasta, o reevaluare a rolului virtutii in opera lui Aristotel. Astfel, Nancy SHERMAN,
Making a Necessity of Virtue: Aristotle and Kant on Virtue, Cambridge University Press,
1997, sustine cd Immanuel Kant pastreaza in teoria sa morald o notiune de virtute care influ-
ente recunoscute ale traditiilor aristotelice si stoice. De asemenea, antropologia kantiand a
moralei il aduce pe filosoful german intr-o aliantd surprinzatoare cu Aristotel. Cu toate aces-
tea, primul care a separat morala de religie, subliniazd Sf. Nectarie al Eghinei, in Morala
Crestind (trad. Laura Enache, Doxologia, lasi, 2013), a fost totusi Aristotel, iar consecintele au
fost lipsa de respect fatd de cele dumnezeiesti si decadenta morala, insd stoicismul (Epictet,
Marc Aureliu) vrand sd aprindd simtirea religioasd au legat morala de religie, ca sa combata
imoralitatea: ,Istoria marturiseste cd, la un popor oarecare, cu cat religia 2 avut radacini mai
adanci, cu atat a inflorit si morala, dar de indatd ce convingerile religioase s-au zdruncinat, de
indatd s-a instalat si decdderea morald” (p. 114). Asadar, moralitatea fara religie este fard
fundament si plina de contradictii, sprijinindu-se pe diferitele sisteme filosofice si pe implinirea
datoriei: ,Or, aceastd eticd nu poate sd inspire un atasament desdvarsit fatd de datorie. Reco-
mandd si ea rdbdarea in necazuri si devotamentul fatd de virtute si sacrificial de sine, dar fard
Dumnezeu, fard religie, este incapabild sa explice scopul acestor principii morale. Principiul
conform cdruia omul are puterea sd umble ferm pe calea virtutii este, istoric vorbind, fals.
Teoretic, acest principiu duce la méndrie si la infumurare, la tdgdduirea lui Dumnezeu si la
hulitoarea auto-indumnezeire a omului, iar practic, la renegarea oricdrei obligatii morale fatd
de lege, obligatie care ar impiedica orice concesie fati de iubirea de sine si de placere” (p.
115). Morala crestind isi propune ca scop sa aducd pe pimént Imparitia lui Dumnezeu, mode-
land inimile si ficandu-l pe om cetitean al cerului, templu sfant in care Dumnezeu a suflat
Duhul Sfant. Astfel, omul este pldsmuit ca fiintd morald, iar viata morald este viata potrivita
omului ca persoana liberd, aflati intr-o relatie de iubire reciprocd cu semenii si cu Dumnezeu.

% ARISTOTEL, Etica Nicomahicd 1103a, trad. de Traian Brdileanu, Ed. Antet, 2012, p. 36:
»Dacd vorbim de caracter moral... liudim habitusul, [care] se numeste insd virtute”. Etica
aristotelica poate fi numitd si o stiintd a caracterelor, un habitus. Prin exercitiu si obisnuinta
{£60¢), omul dobandeste un habitus (EEL), un tip comportamental ce nu se schimbd, care,
daca este liudabil, in acel moment el devine virtuos sau poseda un caracter moral (R60g).
Omul e raspunzitor pentru faptele sale, pentru ci el este fauritorul acestui habitus al sau.

% Ethics, Religion and Politics, The Collected Philosophical Papers of G. E. M. Anscombe, vol.
3, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1981. Vezi si: James DoYLE, No Morality, No
Self: Anscombe’s Radical Skepticism, Harvard University Press, Cambridge, 2017; Bernard
WILLIAMS, Ethics and the Limits of Philosophy, Oxford University Press, Oxford, 1985,
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fost un text de reper in renasterea teoriei virtutii, ce s-a bazat pe aproape
toate resursele intelectuale disponibile, inclusiv teoria politica si sociala,
critica literard, istorie si psihologie, chiar si atentia postmodernd la narati-
une — dar nu si pe metafizica traditionala™. Prezentarea gandirii morale
aristotelice, independent de contextul ei metafizic si teologic, si neglijarea
contemporand a rolului divinului in filosofia morald aristotelicd ar trebui,
probabil, intelese ca o parte a unei concesii fatd de situatia retorica con-
temporand. Dar nu se va putea ignora multd vreme faptul cd, dintr-o per-
spectiva aristotelicd, reflectia morald a avut o orientare inevitabil teologica.
Pentru Aristotel, Dumnezeu a fost atat obiectul, cat si modelul contempla-
tiei, cea mai inaltd formd de viatd; Dumnezeu este autorul sau proiectantul
naturii umane, pe care virtutea o desdvarseste; Aristotel chiar pune intre-
bari serioase: daca fericirea vine de la Dumnezeu si daca este posibil sa fii
prieten cu Dumnezeu™.

De la Aristotel, virtutile (dianoetice sau virtuti ale intelectului si ce-
lelalte, pe care le numeste etice sau morale)”, dupa esenta lor, sunt calea

0 Alasdair MACINTYRE, After Virtue: A Study in Moral Theory, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, Indiana, 1981, 19842, 20073, pp. 109-120, 226-263; Alasdair MACINTYRE,
Against the Self-Images of the Age: Essays on Ideology and Philosophy (New York: Universi-
ty of Notre Dame Press, 1971', 1978%¢) si Alasdair MACINTYRE, Three Rival Versions of
Moral Enquiry: Encyclopaedia, Genealogy, Tradition, University of Notre Dame Press, New
York, 1990. Alasdair MacIntyre este unul dintre putinii filozofi ale caror scrieri se referd atat
la filosofia tehnica analiticd, cat si la acele intrebdri generale legate de morala. El criticd succe-
siv crestinismul, marxismul si psihanaliza pentru esecul lor de a exprima formele de gandire si
actiune care constituie viata noastra sociald contemporand si sustine ca o mai buna intelegere
a lumii noastre complexe va necesita o cercetare mai aprofundati a filosofiei stiintelor sociale.

™ Vezi, in acest sens, volumul colectiv editat de Fulvio D1 BLASI, Joshua P. HOCHSCHILD, Jeffrey
LANGAN (eds.), Virtue’s End: God in Moral Philosophy of Aristotle and Aquinas, St. Augusti-
ne’s Press, South Bend, Indiana, 2008, in care autorii se intreabd dacd cunoasterea de Dum-
nezeu si rolul acesteia in viata noastrd morald vin mai tarziu sau daca viata morald incepe fara
referire la existenta lui Dumnezeu. Dacd ,binele” inseamnd dezirabil si este imediat, evident cd
binele trebuie facut si raul evitat. S-ar putea interpreta c¢d orice recunoastere a preceptelor
morale este o recunoastere a lui Dumnezeu. Daci fericirea este binele nostru si Dumnezeu
este bunatatea, atunci cand ciutim fericirea Il urmdm intr-un anumit sens pe Dumnezeu. Dar
poti urmiri ceva doar dacd stii asta. Deci, intr-un anumit sens, trebuie si-L cunoastem pe
Dumnezeu de la inceput.

2 Mariska LEUNISSEN, From Natural Character to Moral Virtue in Aristotle, Oxford University
Press, 2017, studiaza in aceasta lucrare (De la caracterul natural la virtutea morala in Aris-
totel) opiniile ,biologice” ale lui Aristotel despre caracter si importanta a ceea ce el numeste
»irdsdturi de caracter naturale” pentru dezvoltarea virtutii morale. Scopul este de a oferi o
prezentare noud a bazelor fiziologice ale dezvoltarii morale — faptul ci natura este unul dintre
factorii prin care oamenii devin ,buni si capabili de fapte bune”. Fiziologia dezvoltirii morale
exploreazd chiar schimbarile psihofizice In trup si suflet pe care trebuie sd le sufere in proce-
sul de dobandire a virtutilor morale. in paralel, vedem ci Nancy SHERMAN, The Fabric of
Character. Aristotle’s Theory of Virtue, Clarendon Press, Oxford, 1989, demonstreazi ci
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de mijloc (intre o lipsa sau defect si o exagerare), dar, in termeni de exce-
lentd, virtutea este extrema cea bund (,binele cel mai mare”)™. Inclusiv
pentru Sf. Grigorie Palama, termenul ,de mijloc” sau mediu indicd si mijlo-
cul dintre initierea si incheierea vietii spirituale, adicd intre inceputul dru-
mului credintei si destinatia ultimd — desdvérsirea in Hristos. Dacd imitarea
vietii lui Hristos incepe cu Sfantul Botez, ca tip de participare a omului la
moartea si invierea lui Hristos, si daca sfarsitul este biruinta asupra patimi-
lor, atunci ,mijlocul” este viata virtuoasd trditd conform Evangheliei, ale
cirei limite sunt stabilite intre inceputul Botezului si telul nepatimirii
(Omilia 21.5)™. Astfel, atunci cand Sf. Grigorie Palama considerd virtutea

majoritatea relatarilor traditionale ale teoriei lui Aristotel despre educatia eticd neglijeaza
aspectele cognitive ale acesteia. Aceasta carte afirma cd, in viziunea lui Aristotel, excelenta
caracterului cuprinde atdt sentimentele, cat si ratiunea practicd. Privitor la dezbaterile morale
contemporane, relatarea lui Aristotel despre ratiunea practicd oferd o alternativd la teoriile
ratiunii impartiale.

B0 preocupare in cultura filosofica si teologica bizantind pentru etica aristotelicd gasim la
Mihail al Efesului, existand, spre consultare, si o editie critica recentd: Michael of Ephesus: On
Aristotle’s Nicomachean Ethics 10 with Themistius: On Virtue, trad. James Wilberding, Alber-
to Rigolio, Julia Trompeter, col. ,Ancient commentators on Aristotle”, Bloomsbury Academic,
London, 2018. Aristotel compara fericirea vietii practice, care este supusd hazardului, cu
fericirea vietii contemplatiei filosofice, care este supusd unor mai putine nevoi. In acest sens,
comentariul lui Mihail din Efes, din sec. al XII-lea, la cartea 10 a Eticii Nicomahice a lui Aris-
totel este scris (alaturi de comentariile sale la cértile 5 si 9) pentru a umple golurile in comen-
tariile neoplatonistilor din sec. al VI-lea. El recunoaste aici cd viata practicd si cea filozoficd
pot fi trdite simultan si dd propria descriere despre superioritatea contemplativului. Vezi, de
asemenea, Istvan Pieter BEICZY, Virtue Ethics in the Middle Ages: Commentaries on Aristo-
tle’s Nicomachean Ethics, 1200-1500, Brill, Leiden, 2007, un volum colectiv despre structura
sufletului si idealul etic, despre virtutile morale si intelectuale la comentatorii latini timpurii ai
Eticii Nicomahice.

™ Omilia 21.4-5, in vol. I, pp. 15-16: ,Caci ceea ce a devenit Domnul, pentru noi a devenit, El
fiind nendscut si nezidit dupd dumnezeirea Sa; si viata pe care a trdit-o, pentru noi a triit-o,
ardtandu-ne calea care duce la viata cea adevdratd; si cele pe care le-a patimit cu trupul, pen-
tru noi le-a patimit, ca sd vindece patimile mele.. Pentru ca toti mostenitorii acestei vieti
urmeazd, pe cat este cu putintd, modul de vietuire al iconomiei Sale pe pamant. Pentru noi,
inceputul acestei urmari este Sfantul Botez, care este chip al ingroparii si Invierii Domnului
(Rm 6, 4; Col 2, 12); mijlocul este viata in virtute si petrecerea dupd Evanghelie; iar sfarsitul
este biruinta contra patimilor, prin luptele cele duhovnicesti, care ne procurd viata cea fara de
durere, nestricicioasd si cereasca”. Acest ,triptic al innoirii in Hristos” sau aceastd triadd
(maximiana) inceput-mijloc-sfarsit o vom gasi, de asemenea, si In Omilii 16.34, in vol. 1, pp.
217-218: ,«Cati in Hristos ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat. Deci ne-am ingro-
pat impreund cu el in moarte prin botez» (Rm 6, 3-4). Acesta este inceputul innoirii noastre.
Céci Hristos a nimicit pe cruce zapisul pacatelor noastre si i-a facut fard vind pe cei ingropati
cu El prin botez. Asculti si care e mijlocul de dupd inceput: «Pentru ca, precum Hristos a
inviat din morti, asa sd umblam si noi intru innoirea vietii» (Rm 6, 4). Si adaugi si implinirea
innoirii, ardtind ca «daci am fost altoiti pe El prin asemdnarea mortii Lui, atunci vom fi par-
tasi si ai invierii» (Rm 6, 5). Si ardtind in continuare mai clar Inceputul si sfarsitul acestei
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ca mijloc in viata spirituald a credinciosului si stabileste granitele virtutii
(dpetn) intre Sfantul Botez (vioBeoia) si nepitimire (GmaBera), el dezvi- :
luie dimensiunea dinamica si rolul fundamental pe care virtutea il are in
reinnoirea omului si theosis sau christomorphosis. O tema intalnitd in in-
vatitura duhovniceascd patristica este aceea ca sufletul trebuie mai intai sd |
fie purificat de patimile si gndurile patimase pentru a obtine vederea lui ;
Dumnezeu si unirea misticd cu El. Si pentru Sf. Grigorie Palama, partasia
intimd cu Dumnezeu este imposibild fard purificarea de patimi, iesirea din
»,sine”, abandonul placerilor senzuale si transcenderea gandurilor, a ratiunii
si a oricarei forme de cunoastere, chiar si a intelectului insusi. N
Cultura tehnologicd contemporand promoveaza o intelegere a ,vietii
bune” in termeni destul de impersonali si individuali, cu putine constrén-
geri morale. Viziunea teologicd ortodoxd asupra omului si a lumii intruchi-
peazd si un ethos diametral opus si un mod diferit de existentd. Antropolo-
gia ortodoxd este un mod moral de viatd, care isi propune sa manifeste
unicitatea personald a omului in cadrul practicii efortului ascetic. Totusi,
efortul ascetic are in vedere purificarea doar in dimensiunea ei ,negativa”,
in sensul tagaduirii de sine (sau negarii sinelui) adicd a patimilor rele, care
reprezintd ultima etapd a luptei impotriva lor. De-a lungul drumului cre-
dinciosului cétre theosis, aceastd purificare a patimilor are lec prin dobéan-
direa virtutilor. Virtutea reprezintd dimensiunea ,pozitiva” a efortului ascetic.
Cand Sf. Grigorie Palama ia in considerare armele folosite in lupta
pentru purificarea sufletului de patimi, el se referd la influenta benefica a
rugdciunii zilnice si a psalmodiei, care descoperd orice atac, indepdrteazd
dorintele trupesti, leapdda mandria, modereazd mania si face sd steargd
amintirea pdcatelor. Mai mult, jertfa liturgicd si participarea la Sfintele

innoiri si al infierii, zice: «si noi, care avem parga Duhului, si noi insine suspindm in noi insine,
asteptand infierea» (Rm 8, 23), numind pargd a Duhului sfintirea si harul Duhului, pe care il
ludm in dumnezeiescul botez [..] si dupa ce a spus cd «asteptim invierea..», adauga: «si rds-
cumpdrarea trupului nostru», adica izbdvirea lui de patimi si de striciciune”. Asadar, acea
»grijd de sine” stoica se transformad aici in ,suspinare a noastrd in noi insine”, o convorbire a
sinelui cu sinele aflat intr-o asteptare-suspin dupd schimbarea trupului nostru in ,trup al
slavei” (I Co 15, 43) si vederea viitoare a lui Dumnezeu fata citre fati. Sfantul Grigorie folo-
seste triada maximiana exisfen{d - existentd bund - existentd vesnic bund (Amb. lo. 7, PG
91, 1073 C), dar nu este singurul teolog isihast care o insereaza in propria gandire teologica.
Sf. Nicoale Cabasila o va utiliza pentru tainele de initiere, in teologia sacramentald: existenfa
noud (Botezul) — miscarea (Mirungerea) — Viata (Impartisania); ¢f P. NELLAS, Omul - ani-
mal indumnezeitl. Pentru o antropologie ortodoxd, Deisis, Sibiu, 1994, pp. 86-90. Despre
intelesul maximian al miscarii (kinesis), vezi: Sotiris MITRALEXIS, Ever-Moving Repose: A
Contemporary Reading of Maximus the Confessor’s Theory of Time, Cascade Books, Euge-
ne, Oregon, 2017, pp. 109-124; Vladimir CVETKOVIC, ,,St Maximus on Pathos and Kinesis in
Ambiguum 7", in Studia Patristica, 48 (2010), pp. 95-104.
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Taine ale Bisericii sunt preconditii necesare pentru purificarea sufletului de
patimi. Atunci cand omul participa la Sfintele Taine, el intrd in acel tiram
mistic si experiential in care libertatea umand se intdlneste cu harul lui
Dumnezeu. Fiecare Taind a Bisericii deschide posibilitatea omului de a fi
incorporat dinamic in trupul ei purtdtor de viatd, datoritd naturii sale
theantropice. Purificarea omului si rdspunsul sdu la iubirea lui Dumnezeu
culmineaza in Taina Sfintei Euharistii. Participarea la Sfanta Euharistie nu
este nici sentimentald, nici pur si simplu etica. Mai degrabd, este calea su-
premd prin care omul poate trdi cu adevarat ca persoand si sd comunice cu
Dumnezeu. In Sfanta Euharistie, credinciosul ia decizia pozitiva de a se uni
existential cu Dumnezeu si de a incerca sa trdiascd curatia Bisericii prin
comuniunea cu Dumnezeu si cu alte persoane. Cand participd la Hristos
prin impartasirea cu Sfintele Taine, aceastd participare ii sporeste preocu-
parea pentru purificarea interioard, pentru ca aceastd puritate sa poatad gasi
expresie si in toate aspectele vietii sale. Din acest motiv este necesar, inain-
te de a se impdartdsi in Sfanta Euharistie, ca sufletul sd se lupte pentru a se
curdta de patimi.

Sf. Grigorie Palama recunoaste cd legatura credinciosului cu un pa-
rinte duhovnicesc™ este indispensabild pentru desdvarsirea spirituald. Acei

™ Existd o impresionantd literaturd dedicatd acestei teme: IPS Kallistos WARE, Mitropolit de
Diokleia, Graham SPEAKE (eds.), Indrumarea duhovniceascd in Muntele Athos, trad. Dragos
Déscd, Doxologia, lasi 2016; John BEHR, Andrew LOUTH, Dimitri CONOMOS (eds.), Abba: the
Tradition of Orthodoxy in the West. Festschrift for Bishop Kallistos (Ware) of Diokleia, St
Vladimir's Seminary Press, New York, 2003) George E. DEMACOPOULOS, Five Models of Spiri-
tual Direction in the Early Church, University of Notre Dame, 2007; Michel MESLIN (éd.),
Maitre et disciples dans les traditions religieuses, Cerf, Paris, 1980; Henry J.M. TURNER, Sy-
meon the New Theologian and Spiritual Fatherhood, coll. Byzantina Neerlandica 11, Brill,
Leiden, 1990. Hristos ca ,Péarinte” si paternitatea duhovniceasca este o temd importantd,
abordatd, prin intermediul teologiei evagriene, si de Gabriel BUNGE, Pdrintele duhovnicesc si
gnoza crestind dupd avva Evagrie Ponticul, Deisis, Sibiu, 2021, pp. 3541. ,A fi parinte”
inseamna a acorda, prin nastere, unei alte fiinte, existentd si viatd. ,Tatd” si ,fiu” sunt notiuni
care exprimd o relatie (p. 35). intr-un sens derivat, insd, chiar si diavolul poate fi numit ,tata”
(In 8, 44), avand drept mamé Rautatea, diavolul naste fii fira Dumnezeu (p. 36). Hristos Insusi
poate fi denumit ,tatd” al celor ce au ,duhul infierii” (penuma hyothesias, ,intdiul dar al
Duhului Sfint”). Paternitatea lui Hristos este legatd de ,revelarea tainelor intelepciunii” (p.
37). Un aspect esential al paternitatii duhovnicesti e ,comunicarea intelepciunii divine”, ca
imitatie a paternititii lui Hristos. Acesta e un adevir a cirui intreagd semnificatie se descopera
in mistica (inteleasi ca teologie interiorizatd). Evagrie Ponticul preciza: ,Roagi-te neincetat si
adu-ti aminte de Hristos care te-a nascut” (Vg 5) si, iardsi, zice el, ,A invata pe fii virtutea si
Cunoasterea lui Dumnezeu revine pdrintilor, dar a da copiilor intelepciunea revine Domnului”
(in Prov 19, 14). Astfel, afirma Gabriel Bunge, parintele duhovnicesc omenesc conduce spre
toatd virtutea, insi Domnul Tnsusi acorda infelepciunea dumnezeiasca (pp. 38-39). Parintele
duhovnicesc nu naste fii pentru sine insusi, ci pentru virtute si cunoasterea lui Dumnezeu. De
aceea, ,copii” (ai pdrintelui duhovnicesc) sunt cei pe care Evagrie ii numeste ,fii ai fiilor”
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bdtrani care au darul discerndmaéntului fiind povatuitorii vietii in Hristos.
Fard ascultarea fatd de astfel de batrani pnevmatofori si, mai mult, fara
ascultare de preotii si pdrintii duhovnicesti ai Bisericii, este imposibil sa fii
ascultitor de Domnul, sa progresezi spiritual sau sa fii ferit de mandrie si
amagire.

Spiritualitatea isihastd si instrumentele sale sunt menite a fi folosite
in scopul vindecarii si purificdrii fiecarei facultdti a sufletului: vindecarea
partii active a sufletului prin practici ascetice; vindecarea capacitatii sufle-
tului de a cunoaste prin dobandirea adevdratei cunoasteri; si purificarea
capacitatii sufletului de a vedea prin rugaciune®. El atinge apoi desavarsi-
rea — curdtia permanenta a inimii si a nous-ului. Lucrarea de purificare a
sufletului nu depinde de capacitatile intelectuale ale omului, ci de curdtia
inimii sale si de predispozitia sa de a implini voia lui Dumnezeu in viata

(p. 39). Si concluzioneaza Gabriel Bunge: ,Paternitatea spirituald nu este, asadar, un fenomen
izolat, ci are pentru Evagrie un loc teologic foarte precis in interiorul istoriei mantuirii. Ea
este, inainte de toate, o imitatie a lui Hristos, cu alte cuvinte o intrare in opera Sa mantuitoa-
re, care vrea sa-i aduca pe oameni de la rdutate la virtute (prin praktike) si de la nestiintd la
cunoasterea lui Dumnezeu (prin theoretike). Ea este apoi fratie intre ingeri si drepti, intrucét
Méntuitorul nostru isi implineste opera Sa mantuitoare intre noi prin cei dintai” (p. 41). Vezi
si: N. TANASE, ,Growing with the Holy Fathers: 'Abba’ (the Elder), 'Thedria’ and 'Phronéma
Ekklésias’, a 'hermeneutical spiral’ derived from the ascetical 'praxis’ of the word”, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa, 61, no. 1 (2016), pp. 147-179.

™ Toan I. ICA jr., Rugdciunea lui lisus in Bizant - manifeste , hrisostomiene” si comentarii,
Deisis, Sibiu, 2021, p. 102, de la dezbaterea cu privire la natura demonstratiei in teologie si a
relatiei dintre teologie si filosofie, monahul calabrez Varlaam a contestat ulterior autenticitatea
rugaciunii isihaste si a vederii Luminii necreate si dumnezeiesti de la capatul ei, acuzandu-i de
mesalianism pe calugdrii athoniti. Cele ,trei cuvinte” despre rugaciunea mintii atribuite Sf.
Toan Gura de Aur erau cunoscute isihastilor bizantini din sec. al XIV-lea (p. 116) si nu pot fi
de provenientd mesaliand, cum credea Jugie, pe urmele lui Varlaam (p. 133). Importanta ex-
ceptionald a acestui ignorat tratat de rugdciune bizantin e datd de dubla sa inspiratie macaria-
nd si isihasta si precedd cu aproape trei sute de ani tratatele lui Ps.-Simeon Noul Teolog si
Nichifor (p. 134) si, sustine parintele Ica jr., ,un rol pivot in tabloul istoriei rugaciunii lui lisus
schitat de Antonio Rigo ii revine regulii ascetice epistolare a eremitului Joan, considerat textul
férd indoiald cel mai important al epocii — veacul XI — intr-o versiune scurtd (Epistola cdtre
monahi), sub numele lui loan Hrisostom, aceasta scrisoare devenind, in scurt timp, adevaratul
manifest al rugdciunii lui lisus” (pp. 137-138). Vezi si: Gabriel BUNGE O.S.B., Earthen Vessels:
The Practice of Personal Prayer According to the Patristic Tradition, transl. Michael J. Mil-
ler; Ignatius Press, San Francisco, 2002, trad. Practica rugdciunii personale dupd traditia
Sfintilor Parinti sau ,,Comoara in vase de lut”, ed. a 3-a, Deisis, Sibiu, 2021, pp. 227-237;
John Anthony MCGUCKIN, Standing in God’s Holy Fire: The Byzantine Tradition, Orbis
Books, Maryknoll, New York, 2001, pp. 109-131; Sebastian BROCK, The Syriac Fathers on
Prayer and the Spiritual Life, Liturgical Press, Michigan, 1987; Kallistos WARE, Mitropolit de
Diokleia, Rugdciunea lui Iisus in scrierile Sfantului Grigorie Sinaitul, traducere de Dragos
Désca, Doxologia, lasi, 2014; Mitropolitul Kallistos WARE, Rugdciune si tdcere in Spiritualita-
tea Ortodoxd, trad. G. Moldoveanu si Monahia Siluana Vlad, Sophia/Christiana, Bucuresti,
2019, pp. 75-112, despre isihie si ticere in rugiciune.
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sa’’. Spre deosebire de Varlaam, care a considerat cunoasterea intelepciunii
grecesti o conditie prealabild pentru purificarea si perfectiunea omului,
Palama nu o considerd indispensabild™. Purificarea omului este lucrarea
harului lui Dumnezeu, dar necesitd si cooperarea sau ,sinergia” omului. Ea
devine realitate prin lupta vointei umane™. Ca rod al acestei experiente
care afecteaza atat sufletul, cat si trupul®, Sf. Grigorie Palama se refera la

77 Potrivit lui Tomas SPIDLIK, Arta de a purifica inima, trad. V. Rus, Galaxia Gutenberg, Tg.
Lipus, 2003, p. 41, apatheia este focul mistuitor din inimd, care arde toate ispitele si pasiuni-
le, stand in legaturd cu experienta unirii cu Dumnezeu in iubire.

% [n viziunea SF. NECTARIE AL EGHINEI, Morala Crestind, trad. Laura Enache, Doxologia, Iasi,
2013, pp. 107-118, filosofia morald este o propedeuticd, o introducere pregititoare la morala
crestind. insd, in timp ce filosofia morald nu cunoaste nimic despre picat si har, ofera diferite
precepte morale ca provenind din puterea naturald a omului, morala crestind e vazutd ca
senergie a harului dumnezeiesc”. ,Fara Mine, zice Domnul, nu puteti face nimic (In 15, 5) si
toatd darea cea bund si darul desdvérsit de sus este, pogorand de la Tine, Parintele luminilor
(lac 1, 17). Caci Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi si ca sa voiti, si ca sd savarsiti, dupa a
Lui bundvointd (Flp 2, 13)” (p. 108). De asemenea, in timp ce etica filosofica, pornind de la
individual, tinde spre general si incearcd sa ajungd la ideal si la absolut, morala crestind
,avand un model ideal si absolut, mai inainte de ea, in persoana istoricd a lui lisus Hristos,
cautd sd aplice acest model la fiecare om in parte. Astfel incat, in vreme ce etica filosofica
procedeaza empiric si analitic, Morala crestind procedeaza sistematic si sintetic. De aceea,
Morala crestind, ca una care depdseste pe cea filosoficd prin izvoare, prin continut, prin mij-
loace si prin metoda, este singura morald adevaratd, singurd si datdtoare de viata” si, fiind
inradacinatd in Ratiunea dumnezeiascd, ofera certitudine prin cuvant si fapta, ,convinge si
inima despre cele ce vorbeste si pe intregul om il formeaza din punct de vedere moral, il
innoieste, il desavarseste si il arata chip al lui Dumnezeu” (p. 109). Sesizand neputinta sau
incapacitatea mdrturisita in istorie a ratiunii omenesti pentru formarea morald a umanitatii,
Sfantul Nectarie pledeaza pentru necesitatea revelatiei: ,Din aceastd comparatie a eticii filoso-
fice cu Morala crestind se dovedeste cd etica fara autoritate morald religioasa este un copac
bogat in frunze, dar fard roade. Morala, asadar, ca sa aduca roade, are nevoie, inevitabil, sa
aiba autoritate religioasa si s dobandeascd dumnezeiascd putere..., intrucit omul duhovnicesc
trebuie sa lupte si sa arate duhul stapin pe materie” (p. 113).

™ Antropologia palamiti criticatd de Varlaam (Triade 1.2.3-4, in: Opere, vol. I, pp. 111-115)
era, de fapt, cea a omilistului macarian din Omilia 15, 20, PG 24, 589 B (kopdio, ,intaiul
organ trupesc cuvantitor” - TPATOV CUPKLKOV BPYyavov AoyLaTLkov; ,organul stipinitor” -
Nyepovik® 6pydvw; ,tronul harului” - 1fig ¥&pLtog Bpdvw; ,trupul cel mai dinlauntrul
trupului” - T® cwuatt £v80TdTw cwuaty). Calabrezul o va ataca pe aceasta prin intermediul
unor texte preluate de la Sf. Grigorie de Nyssa (Ep. 315), cel care vedea vodic-ul ca neputiand
fi inchis in nici-o parte a trupului. Astfel, crede A. Rigo, Palama si Varlaam reprezintd intlni-
rea a doud antropologii diferite: ,I'una con ascendenze stoiche, Ialtra di stampo pili plato-
nizzante” (A. Rico, Monaci Esicasti e Monaci Bogomili, pp. 65-66).

% Cristian BARNEA, Valoarea trupului omenesc in Spiritualitatea Ortodoxd, Doxologia, Tasi,
2021, p. 170: ,Practica isihiei inchide simtirea, iar virtutile vindecd de amintirea pacatelor,
amintire care miscd patimile”. Hermeneutica simturile la parintii filocalici este legatd de cei
cinci barbati ai femeii samaritence, care reprezinti cele cinci simturi ale omului care-l inro-
besc, iar necredinta este cel de-al saselea. in timp ce amintirea, mustul trupului si perceptia
sim{urilor se numara printre cauzele patimilor, nepatimirea (4mdBera), pe de alti parte,
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lacrimile care tasnesc dintr-o inima zdrobitd si indurerata, precum si din
priveghere. In traditia ortodoxa, efortul ascetic este impletit cu intristarea.
Cand regretul si pocdinta elibereaza sufletul de patimi si de amadraciunea
pacatului, atunci sufletul poate experimenta o bucurie spirituald a inimii®'.
Domnul ii binecuvidnteazd pe cei care plang, pentru cd sunt mangaiati in
acest fel. In acest sens, Sf. Ioan Scararul ne aminteste: ,Nu vom fi invinuiti,
o prieteni, la iesirea sufletului cd nu am savarsit minuni, nici cd n-am teo-
loghisit, nici ca n-am fost vazdtori, dar vom da negresit socotealad lui Dum-
nezeu ci nu am plans”®. In harisma ,belsugului de lacrimi”, omul ajunge la
o etapa in care lacrimile iau locul cuvintelor. Despre aceasta ne vorbeste Sf.
Isaac Sirul, care lauda ,stralucita stare schimbatd” a celui care nu reuseste
sd-si termine psalmii, fiindcd a devenit ,izvor de lacrimi care curg din sus-
pinarea inimii produsd de harul stirnit induntrul lui: e muiat in lacrimi si
limba lui tace din pricina unei anumite bucurii si, stdnd in linistire, lacrimi
izbucnesc si inundad fata lui”®. Trupul aflat in rugdciune traieste si el o
sfanta bucurie si tristete si nu e lipsit de lucrare nici el, pentru ca primeste
cildura care vine de la flacdra de bucurie. Lacrimile de intristare pentru

reprezintd starea de sdnatate.

8! Tomas SPIDLIK, Inima si Duhul in invdtatura Sfantului Teofan Zdvordtul - o fenomenolo-
gie ascetico-misticd, Deisis, Sibiu, 2011; Columba STEWART OSB, , Working the Earth of the
Heart”: The Messalian Controversy in History, Texts, and Language to A.D. 431, Clarendon
Press, Oxford, 1991, si N. TANASE, ,Nous (energeia) and kardia (dynamis) in the Holistic
Anthropology of St. Gregory Palamas”, in Eric Austin LEE, Samuel KIMBRIEL (eds), The Reso-
unding Soul: Reflections on the Metaphysics and Vivacity of the Human Person, Wipf &
Stock Publishers, Eugene, 2015, pp. 149-174.

82 SF. I0AN SCARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, in Filocalia, vol. IX, EIBMBOR, Bucu-
resti, 2013, Cuvantul al Vil-lea, 73, p. 220. Lacrimile de pocdinta nu sunt urmele introspectiei
sau ale speculatiei, nu se nasc din dialog teologic intelectual, ci din metanoia, pocdinta ca
»practicd a intristdrii pentru pacat” (nu ,practica sinelui” stoico-foucaultiand). Prezenta
lacrimilor, in sine, conferd autoritate pnevmatica. Vezi, in continuarea acestei tematici, o
lecturd a lui John CHRYSSAVGIS, John Climacus: From the Egyptian Desert to the Sinaite
Mountain, Routledge, 2018, pp. 47-78, despre cuplul soma-sarx, si pp. 165-232, despre
ascezd si rugaciune.

8 Isaac SIRUL, Cuvinte cdtre Singuratici. Partea a II-a, Cuvantul 14, 46-47, Deisis, Sibiu,
2003, p. 300. Rugaciunea care nu angajeazd si trupul este precum un ,fit lepadat” (Cuv. 21).
Din conlucrarea cu harul divin, ochii devin cristelnitd a botezului (Cuv. 20), plansul duhovni-
cesc este o stare de inainte-mantuire (Cuv. 71), reprezintd discernimantul autentic, fiind
comparatd cu starea de adult. lar dacd mintea se va inalta de la fapturi, atunci va iesi si trupul
din lacrimi (Cuw. 4). Pociinta e o constientizare a mintii, simtitd de inima si manifestati de
trup prin lacrimi. Hilarion ALFEYEV, The Spiritual World of Isaac the Syrian, Cistercian Stu-
dies Series, 175, Cistercian Publications, 2000, pp. 129-142, despre lacrimi si pociinti; precum
si Valentin VESA, Knowledge and Experience in the Writings of St. Isaac of Nineveh, Gorgias
Eastern Christian Studies, 2018, pp. 181-203, despre ascetism trupesc si noetic, ca sursi a
cunoasterii ascetice.
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pacat, care restaureazd chipul lui Dumnezeu in umanitatea cazutd, sunt
pentru Sf. Simeon Noul Teolog pdinea zilnicd, iar lacrimile ca formd de
botez constituie miscarea Duhului in inima omului, o adeverire constientd a
harului dumnezeiesc. Lacrimile sunt o dovadd ca omul este viu din punct
de vedere duhovnicesc si Sf. Simeon face, in acest sens, o analogie intre
plansul nou-ndscutului si prezenta Duhului ca Lumina necreatd, intre intu-
nericul pantecelui si vederea Luminii dumnezeiesti®. Iar lumina este vie si
da viatd celui ce vede. Este cu neputintd ca femeia insarcinatd sa nesoco-
teascd miscdrile copilului din pantecele ei®. De aceea, lacrimile sunt moda-
litatea trupului de a se impartasi si de a exprima viata duhovniceascd laun-
trica, ele dezviluie chipul lui Dumnezeu din umanitate.

Varlaam a confundat intelegerea stoicd a apatheia (4mdOela)®, ca ,a
fi fard nici-o patimire”, cu intelegerea patristica a ,a fi liber de patimile
rele”®”. Necunoscand natura ,despatimirii” in invatdtura Parintilor Bisericii,

8 Sp. SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze, Scrieri II, Deisis, Sibiu, 2003, ,Cateheza 8”, pp. 133-
134: ,Asa cum atunci cand pruncul iese din sdnul mamei si simte inconstient aerul acesta,
numaidecét i se pun in miscare spontan plansul si lacrimile, tot asa si cel ce s-a nascut de sus
(In 3, 3) a iesit din lumea aceasta ca dintr-un san intunecos, intrand in lumina inteligibila si
cereascd si, mijind putin in ea, numaidecat se umple de bucurie negraita si varsa lacrimi lipsite
de durere gandindu-se, cum e si firesc, de unde s-a smuls si la ce lumina s-a invrednicit sa
ajungd”. Vezi Hannah HUNT, A Guide to St Symeon the New Theologian, Cascade Books,
Eugene, Oregon, 2015, pp. 81-100, despre lacrimile penitentiale si marturisire.

8 Sr. SIMEON NouL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Deisis, Sibiu, 2001, Etic
10, p. 334: ,Cine-L are pe Hristos luand chip in el nu se poate sd nu cunoasca miscarile,
adicd lumindrile Lui, si saltarile, adica razele Lui, si s& nu vada formarea Lui in sine insusi,
asa cum se aratd lumina lampii induntrul oglinzii, dar nu intr-o imagine lipsita de subzisten-
ti, cum este aceea, ci El Insusi aritindu-Se in chip subzistent si fiintial intr-o forma fira
formd si intr-un chip fard chip, vazut in chip nevizut si inteles in chip neinteles”. Vezi,
Hilarion ALFEYEV, St. Symeon the New Theologian and Orthodox Tradition, Oxford Early
Christian Studies, Clarendon Press, 2000, pp. 208-270, despre traditia patristicd in ascetica
si mistica simeoniana.

% Vezi, Thomas C. ODEN, Care of Souls in the Classic Tradition, Fortress Press, Philadelphia,
1984, despre ,recuperarea identitdtii pierdute” prin grija pastorald; Alexander NEHAMAS, The
Art of Living: Socratic Reflections from Plato to Foucault, University of California Press,
Berkeley, 1998, pp. 157-189, despre Foucault si grija de sine; C. Dilley PAuL, Monasteries and
the Care of Souls in Late Antique Christianity: Cognition and Discipline, Cambridge Univer-
sity Press, 2017, pp. 110-147, despre exercitiile spirituale ca ,discipline cognitive” in mona-
hism; Deborah Niederer SAXON, The Care of the Self in Early Christian Texts, Palgrave Mac-
millan, 2017, pp. 11-29, despre importanta ,grijii de sine” in istoria miscarilor crestinismului
timpuriu, unde autoarea prezinti primele trei secole crestine prin prisma a ceea ce Foucault
numea ,grija de sine”. O analizd profundd a discursului martiriului demonstreazd modul in
care scriitori precum Clement, Ignatie si Policarp au reprezentat-o ca ,grijd de sine”. Deborah
Niederer Saxon scoate la lumina un intreg spectru de opinii alternative reprezentate in textele
recent descoperite din Nag Hammadi.

* SF. IoAN GURA DE AUR, ,Grija fat de suflet”, in: Problemele vietii, trad. C. Spatarelu si D.
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Varlaam a ales sd priveascd apatheia ca o mortificare a aspectului pasional
al sufletului, si nu ca o posibilitate de intoarcere a acestuia catre Dumne-
zeu. Calea citre restaurarea omului din cadere si eliberarea lui din sclavia
patimilor este calea pocdintei®®. Ea cuprinde lupta asceticd pentru a pazi
poruncile lui Dumnezeu si este calea celor sfinti si indumnezeiti®. Prin

Filioreanu, Egumenita, Galati, Cartea Ortodoxd, s.a., p. 217, afirma, foarte clar, adevdrul potri-
vit ciruia cine nu crede in Hristos, chiar dacd ar avea fapte bune (virtuti), nu poate dobdndi
Imparitia lui Dumnezeu: ,Cei care se mandresc cu faptele lor bune si nu au credintd in Dum-
nezeu se aseamdnd cu oasele mortilor imbracate in haine frumoase, dar care nu isi dau seama
de frumusetea lor. La ce-i foloseste sufletului sa fie imbrdcat in fapte bune, daci el este mort?
Faptele trebuie ficute pentru Dumnezeu, cu nadejdea dobandirii impéaratiei ceresti”. Sufletul,
dupa ce dd fraiele mantuirii In mainile poftelor irationale, nimic bun nu rodeste, ,oricite
cuvinte i-am spune noi, dacd el nu a fost mai intdi udat cu apa vie ce izvordste din Sfintele
Scripturi” (p. 219), insd ,cel care isi curata sufletul de pacate si il impodobeste cu virtuti se
face pe sine casa pentru Hristos” (p. 221).

8 Alexis C. TORRENCE, Repentance in Late Antiquity: Eastern Asceticism and the Framing of
the Christian Life c.400-650 CE, Oxford University Press, 2013, trad. Dragos Désca, Pocdinfa
in Antichitatea tarzie. Asceza la parintii rdsdriteni si organizarea vietii crestine cca 400-
650 d.Hr., Doxologia, lasi, 2014, p. 262, rddacina discutiei despre pocdinta se afla in Ps 50, 17
(inima infranta si smerita) si M¢ 11, 29 (inima smerita a lui Hristos). Metavora a fost mereu o
realitate a inimii (,dispozitia sufletului” — 8ta0eoic Puyiic), intotdeauna o categorie concrets,
dar greu sesizabild in discursul ascetic. Cu toate acestea, ,fird oferirea unor mijloace prin care
cercetatorii sa poata structura logic gandirea ascetilor, conceptul de pocainta risca soarta de a
se dovedi fie impenetrabil, fie extrem de gresit interpretat” (pp. 262-263). Cadrul de lucru
intreit al pocdintei inifiale, existentiale si dupa modelul Hristos ar reprezenta contributia lui
Torrance la o teologie a pocdintei, care ar ocupa locul intai printre invatatorii de duhovnicie si
asceza, drept continutul teologiei lor ascetice (p. 226). Dobandirea pocaintei neincetate sau
existentiale era pentru Varsanufie si loan cea mai sigura cale pentru formarea cresting, in
special a identitatii de sine si a formérii de sine in primele veacuri ale crestinismului: ,Reiese
clar ca notiunea de pocdintd are o importantd mult mai mare si mai vastd decat s-a crezut
pand acum. Ea ne ingdduie s considerdm cel putin un segment din dezvoltarea crestina a
identitdtii de sine crestine, si in special practica si teologia asceticd, intr-un mod nou, din
perspectiva construirii unei stiinte sau scoli a pocdintei, bogata in varietatea sa, dar relativ
stabild in conturul sdu, ca fiind relevantd pentru inceputul, triirea si scopul sau implinirea
vietii crestine” (pp. 224-226). Pentru definirea ascezei si a sfinteniei, despre conceptul forma-
rii-de-sine in Biserica primard si despre paideia monahald, vezi: Jan ASSMANN, Guy STROUMSA
(eds.), Transformations of the Inner Self in Ancient Religions, Brill, Leiden, 1999; David
SHULMAN, Guy G. STROUMSA (eds), Self and Self-Transformation in the History of Religions,
Oxford University Press, 2002; Vincent L. WIMBUSH, Richard VALANTASIS (eds), Asceficism,
Oxford University Press, 1995; Richard VALANTASIS, The Making of the Self: Ancient and
Modern Asceticism, James Clarke, Cambridge, 2008. ,Duhul pociintei” (nvedua petavoids,
o expresie rard care apare la Didim, Tdlcuire la Psalmi 29-34), asociat si cu duhul strapunge-
rii, cdlduzeste la curdtire prin infierea de catre Duhul Sfant — de aceea ,pocdinta nu poate fi
adaptata la o forma clara si structuratd de penitentd bisericeasca” (pp. 111, 128).

% HEkan GUNNARSSON, Mystical Realism in the Early Theology of Gregory Palamas, Skrifter
utgivna vid Institutionen for religionsvetenskap, Goteborgs universitet, nr. 28, Géteborg, 2002,
p. 80: ,Apatheia si hesycheia sunt cruciale pentru teologia bizantina, in ansamblu, desi rolurile
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urmare, enkrateia (8YykpOtewq, stdpdnire-de-sine), care constd in infrana-
rea dorintelor carnale, se deosebeste de apatheia (dmd0eiq, nepdtimire),
care reprezintd [ipsa tuturor patimilor, o stare mai presus de fire, prin care,
omul, liber de afectele ireprosabile ale trupului, devine inger in trup, potri-
vit indemnului paulin, care spune ,,omorati madularele voastre, cele pAman-
testi: desfranarea, necuratia, patima, pofta rea si licomia, care este inchina-
re la idoli” (Col 3, 5). Trupurile oamenilor care au gustat nepatimirea nu
mai putrezesc, pentru ca trupul plin de lumind se indumnezeieste, in timp
ce, pentru omul nestdruitor in cele sufletesti, trupul si lumea pot deveni
idoli. De aceea, asceza imbracd intotdeauna un aspect trupesc, OKNOLG
fiind lucrare timaduitoare a trupului, dar se refera la omul intreg: trup si
suflet. Asceza nu este o tintd in sine, ci, aldturi de misticd, reprezintd cele
doud etape ale urcusului duhovnicesc®. Virtutile nu il adund numai pe om
in sine, ci Hristos Tnsu§i straluceste in om prin fiecare virtute, pentru cd
Hristos este fiinta sau esenta virtutilor, iar puterea cresterii in Hristos, nu-
mita si ,trupul virtutilor”, e harul divin.

In ciuda posibilitatii regenerdrii omului, oferiti de Hristos prin harul
si darul Sfantului Botez, trupul rdméne incd muritor si supus suferintei.
Chiar daca Hristos a scos sfatul celui rau din adancul sufletului omului, El
permite ca acesta sd fie atacat si ispitit ,din afard”. Cand diavolul reuseste
sa indepdrteze omul din viata liturgicd a Bisericii si sa-1 ,elibereze” de as-
cultarea fata de parintele sau duhovnic, il indeparteazd de harul lui Dum-
nezeu, intrucat deja l-a predat sclaviei patimilor. In ciuda obiectiilor ridica-
te de anumiti filozofi, marturia traditiei biblice si patristice este unanima si

lor sunt diferite in platonismul speculativ si spiritualitatea asceticd, monahala de la loan Sca-
rarul incoace, si cu atat mai mult in dezvoltarea medievald tarzie a isihasmului. Din perspecti-
va lui Varlaam de Calabria, aceste principii ale impasibilitatii au oferit fundament convingerii
sale puternice ¢d rugiciunea nu poate fi conciliati cu patimirile, imaginatia sau orice altd
activitate care angajeaza partile inferioare ale sufletului. Nu este la fel si cu Palama, care,
impreund cu o mare parte din traditia asceticd, recunoaste ca nu existd nici un conflict intre
bucurie, care este rezultatul unei indelungi pregatiri spirituale, si nepitimire. Ceea ce este
important este cauza patimii cuiva si care este obiectul patimirii si al iubirii”. Pentru Gun-
narsson, In teologia palamitd ,realismul ontologic urmeaza realismului epistemologic” (pp.
233-235).
% John A. MCGUCKIN, Witnessing the Kingdom: Studies in New Testament History and Theo-
logy, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 2017, p. 215, monahul este definit ca un jubi-
tor de ascezd si de rugiciune, dezbricat de cele materiale, chiar si de trupul siu; pardsindu-se
Pe sine — xeniteia (Sevitela), el este un strdin in lume si un instrdinat de sine. El si-a rastignit
lumea siesi, devine numai ochi, fiind numai minte. Potrivit SF. NICHITA STITHATUL, ,Cele 300 de
Capete despre faptuire, despre fire si despre cunostinta”, 76, in: Filocalia, vol. VI, Ed. Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 244: ,a fi monah
nu inseamna a iesi dintre oameni si din lume, ci a te pardsi pe tine, iesind din voile trupului si
plecand in pustiul patimilor”.
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fermd — cauza originald si instigatorul tuturor relelor din lume este dia-
volul. Sf. Grigorie Palama impartdseste pe deplin perspectiva patristica de
bazd asupra vietii spirituale: asceza este mijlocul de vindecare a tuturor
facultatilor sufletului. El descrie modul in care sufletul tripartit este corupt
de patimile care izvorasc din simturile trupesti sau din imaginatie®’.

Maica Domnului rdméane exemplu suprem al fiintei umane, al carei
mod de viatd era in acord cu ,pitimirea dumnezeiascd” (16 €vBeo 71000¢)
si care nu a cautat placerile trecdtoare si dureroase ale patimilor inferioare
ale acestei lumi, ci a trdit un mod de viatd fara bunuri, fard grija lumeascd,
lipsita de durere, fiind adeviratul model ascetic (GmaBewa - ca lipsd a de
pdcatului personal) si mistic (lovxlo — realizatd prototipic de Fecioara
Maria, ca adevdratd filozofie, fata de filozofia prima; metafizica redesco-
peritd a anticilor, propusad de umanistii bizantini, precum Varlaam sau Gre-
goras)®, model plin de har al crestinilor. Asa precum sufletul insusi tanjeste
dupd placerea viitoare din impdratia lui Dumnezeu, tot asa si trupul (dupd
cidere) cautd placerea prezentd, cea trecdtoare. lar aceastda plicere, fiind
senzuald, este activatd de simturile omului si provocatd de lucrurile sensibi-
le care alcituiesc lumea. Astfel, notiunile ,iubitor de lume” (@pLAOKOOKOS)
si ,iubitor de trup” (prrioompatog) coincid®, la fel cum imbinarea cugetu-

lui trupesc (,dorinta cirnii”’® — @povnua tig capkds, din Rm 8, 6-8 si

%1 Omilia 33.10, vol. 2, p. 151, alaturi de placerea simturilor ,este si o aitd simtire, dinlauntru
si intru tot cuprinzatoare, lipsitd de organele trupesti de simt: imaginatia, prin care se nasc in
jubitorii de lume si alte placeri si patimi, printre care sunt parerea de sine, ingamfarea si trufia
[falsa pretentie]. Dar din simturi si imaginatie iau nastere iardsi unele patimi combinate, care
sunt dorinta de a placea oamenilor, slava desarta si infumurarea”.

%2 Potrivit parintelui oan 1. ICA jr., Maica Domnului in teologia secolului XX si in spirituali-
tatea isihastd a secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei, Deisis,
Sibiu, 2008, pp. 159-160, Cuvdntul/tratatul despre viata minunata si deopotrivd cu ingerii a
cuviosului si de Dumnezeu purtdtorului nostru Parintelui Petru este alcatuit in 1333-1335,
iar Cuvantul/tratatul despre intrarea in Sfanta Sfintelor si despre viata deiforma aici a
Atotpreacuratei Stdpanei noastre de Dumnezeu Ndscdtoarei si Pururea-fecioarei Maria este
alcatuit in 1341, desi in manuscrise el a fost transmis separat, totusi a fost inclus in colectia
omiliilor Sf. Grigorie Palama ca Omilia 53. Sf. Grigorire va arita aici diferenta radicald care
exista intre contemplarea (theoria) filosoficd, pe care si anticii pigani o cunosteau, si vederea
lui Dumnezeu (theoptia) isihasta.

9 Omilia 33.5 si 8, vol. 11, pp. 147-150.

% Omilia 10.15, vol. I, p. 132: ,,Cunoscand de la Pavel ci dacd vom trai dupa trup, vom muri,
iar dacd vom ucide cu duhul lucrdrile trupului, vom trdi in veci (Rm 8, 13)” si pentru ca Impi-
rdtia lui Dumnezeu care este inlduntrul nostru (Lc 17, 21) sd se arate, sau si se ia cu forta (M!
16, 12), trebuie ,s& ne omoram madularele noastre cele pimantesti, curvia, necuritia, toata
patima cea rea si licomia (Col 3, 5)” (cf. Omilia 10.2, in: Omilii, vol. 1, p. 122) si, de asemeneg,
»marele Pavel marturiseste zicand: «trupul pofteste impotriva duhului», adica a sufletului, «ar
duhul impotriva trupului» (Ga 5, 17)” (¢ Omilia 33.5, in: Omilii, vol. 11, p. 148).
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Ga 5, 17) si a celui lumesc®, explica generarea multitudinii de patimi rele.
De indatd ce omul deschide usa nous-ului citre patimi, acest nous se risi-
peste si raticeste neincetat in lucrurile trupesti si pamantesti, in orice fel
de placere, precum si in gandurile pdcdtoase.

In concluzie, putem afirmd cd, atunci cand Sf. Grigorie Palama se re-
fera la patimi si la modul de a le depdsi, el porneste de la un fundament
teologic de bazd care manifesta comorile spiritualitatii filocalice ortodoxe.
Acest punct de plecare teologic, atat de opus metodologiei dialectice a teo-
logiei apusene, este ,metoda experientiala”® a Sfintilor Parinti, care for-
meazd temelia traditiei ascetice ortodoxe, care ne indeamna ascetic ,sa ne
intoarcem de la carne la duh™®".

% Rm 12, 1-5: ,Va indemn, deci, fratilor, pentru indurdrile lui Dumnezeu, sa infatisati trupuri-
le voastre ca pe o jertfi vie, sfanti (t& owpata VudvV Ouolav Tdoav, dylav), bine plicuti
lui Dumnezeu, ca inchinarea voastrd cea duhovniceascd (T1jv Aoywiv Aatpelay DUDV). Si sa
nu va potriviti cu acest veac, ci sd vd schimbati prin innoirea mintii (kai un cvoynuatiecde
@ uldve ToUTW, AAAG petapop@odode T dvakawvwoer 1ol voog), ca si deosebiti
(BdokwpdLeLv) care este voia lui Dumnezeu, ce este bun si plicut si desavarsit. Caci, prin harul
ce mi s-a dat, spun fiecdruia din voi sd nu cugete despre sine mai mult decit trebuie s cugete
(un) Drtepppovelv mop’ © Sel (PPOVELY), ci sa cugete fiecare spre a fi intelept (GALG ppOVELY
elg 10 owpovelv), precum Dumnezeu i-a impartit misura credintei (WéTpov miotews). Ci
precum intr-un singur trup (€v évi owpatt) avem multe midulare si madularele nu au toate
aceeasi lucrare (sTpGELv), asa si noi, cei multi, un trup suntem in Hristos (Ev o®ud gopev év
XpLot®) si fiecare suntem madulare unii altora”. Regdsim in acest text: cele doua dimensiuni
ascetice, exterioara si interioara (trupul ca ,jertfd vie, sfantd” si ,schimbarea prin innoirea
mintii”), precum si limitele stoicismului prin apelul la smerenie si discernamant duhovnicesc
(,sa nu cugete despre sine mai mult decit trebuie si cugete”), totul integrat sacramental-
eclezial (suntem un trup in Hristos). In Institutiile divine (trad. Petru Pistol, Ed. Invierea,
Arhiepiscopia Timisoarei, Timisoara, 2004, pp. 163-164, Lactantiu deplangea disparitia inte-
lepciunii, cand viata oamenilor, dupa ce in primele secole se desfisurase intr-o lumina straluci-
toare, a fost cuprinsa din nou de intuneric: ,..dupa ce intelepciunea a disparut, oamenii au
inceput sd-si revendice numele de intelepti (IV.6)", ,fiindcd atunci cind toti erau intelepti,
nimeni nu se numea astfel (IV.7)”. La fel se petrecuse si in Grecia, ,dupd gloria acelor sapte
intelepti, este de necrezut cu citd pasiune s-a aprins intreaga Grecie in ciutarea adevirului
(IV.12). Insusi termenul de intelepciune l-au socotit plin de trufie si nu s-au mai numit de
acum intelepti, ci doritori de intelepciune (IV.13). ..marturiseau de obicei cd nu stiu nimic,
nimic nu disting. Din care cauzd erau gisiti mai intelepti cei care se vedeau lipsiti de intelep-
ciune, decat aceia care credeau ci ei sunt in posesia acesteia (IV.14)".

% Recomand spre lectura suplimentard, cele doud studii ale mele, care abordeaza aceastd tema
a metodologiei teologiei patristice: Nichifor TANASE, ,,Crucifixion” of the Logic. Palamite Theo-
logy of the Uncreaded Divine Energies as Fundament of an Ontological Epistemology”, in:
International Journal of Orthodox Theology 6:4 (2015), pp. 69-106 si N. TANASE, ,La conna-
issance expérientielle de Dieu comme véritable théologie. Definition ontologique, compréhen-
sion logique et défense de I'expérience de I'Eglise” in: N. Morar, D. Lemeni, Ontologie et
Theologie, Ed. Paideia, Bucuresti, 2015, pp. 85-100.

¥ Omilii 52.15, in: Omilii vol. III, p. 93. Mistica este elemental care reuneste abordarea con-
ceptuald teologici cu demersul experiential mistagogic. In acest sens, avem o precizare a lui
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Summary: Ad9era & fjovyio (ETHIC AND NOETIC) - THE
HESYCHAST SPIRITUALITY OF THE GOD-MAKING VIRTUE
(Gpet) Beomordg)

The ascetic struggle is man’s continuous effort for purification and return
both to God and to his true “self”, which is “enhypostathized in Christ” since Bap-
tism. Our image becomes imprinted with the image of Christ (Ga 4:19), which be-
comes the “real self” of man. The intellect/mind will, however, be returned not only
to the heart, but even to itself (Tr. 1.2.4: ‘Huelc 8¢, un povov elow 100 oopatog
kol Thg kopdiag, dALA kai TOV adTOv adToD TaALv elow TEUTOUEY TOV VOTV),
In formulating this argument St. Gregory seems to rely mainly on the work Divine
Names, where Dionysius distinguishes between three movements of the soul: the
linear, circular and spiral movement (DN 4.9). Linear movement means reaching for
the things around the soul, and from these things it is led from symbols to simple
and unified contemplations. The circular motion is the entry of the soul into itself
from outside things. This is described as a spinning, a unified turning (CUVEMELS) of
its intellectual powers as in a kind of circle, by which the soul gathers into itself from
the many external things and conducts its unified self to beauty and good. The spiral
movement is the movement of the soul towards the enlightenment of divine
knowledge.

Mind understood as soul is also threefold (volg, Aoyog, mvebua) in the like-
ness of the Holy Trinity. But there is also a depth or interior of our mind unknown
to us, called “heart” — with an epistemological function. It is a heart as the hidden
center of the mind, and being turned towards God, (what we call the super-conscious
or the trans-conscious) it is the inner part in which Christ dwelt since the Baptism.
For father Dumitru Stédniloae, 'the final step of man’ or his divine image is the hu-
man self (das Selbst), the purest expression of the subject. The path to self-discovery
is, therefore, “towards Christ, through our depths”, through prayer that experimen-
tally fills the mind with the apophatic (stillness of the mind through the contempla-
tion of divine light). All this is comprehended by man through the “understanding
sense” (voepd aioOnoel) and is called “sense” due to the fact that the body also
shares the grace that operates in the mind, with which it acquires a “together sense
(ovvaloOnowv) of the unspeakable mystery, after the soul” (7r. 1.3.30-31).

The Christological dimension of virtue (o0 6eo® ulunolg & 10 ¥vBeo
7¢0og) is linked to the fact that moral life is not a ’stoic’ phenomenon of

Vladimir Lossky, Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient (Paris: Cerf, 1990) 6-7:
»exprimand un adevar revelat care ne apare ca un mister insondabil, dogma trebuie traitd de
noi Intr-un process in cursul cdruia in loc sd asimildm taina modului nostru de intelegere, va
trebui, din contra, si veghem la o schimbare profunda, la o transformare interioard a mintii
noastre, ca sa ne facem mai capabili de experienta mistici”. De aceea, la Sf. Grigorie Palama
teologia si mistica, departe de a se opune, se sustin si se completeazi reciproc, desi putem
vorbi de un primat fenomenologic al experientei pentru isihasti.
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self-control, but the fruit of communion with Christ. Taking over the relation
uoetv-tadelv (Dionysius, Div. Nom. 2.9, PG 3.648B) which he traces in its devel-
opment throughout the patristic tradition, Kallistos Ware argues that “this certainly
implies that mystical experience is a T60g (passion)”. The essential text is that of Tr
.3.1.27, “Above nature (OTTEQ PpUOLY), therefore, and virtue (Gpetnv) and knowledge
(yv@ouv) is the grace of deification (Bedoewg ¥GpLg),...through which permeates
(mepLywpel) the whole of God in the whole of worthy (4Eloig) (Ambigua, PG 91,
1076 C), and the saints traverse (;epLywpoloLv) entirely whole in the whole God,
acquiring the whole God in themselves and, as a reward of the ascent to Him, 'united
according to the image of the soul to the body (Yuybg mpdg odua mepLPUvTO
nponov) as with some of His limbs' (Ambigua, PG 91, 1088 BC) and qualifying
them to be in Him through the enhypostasiata adopting (tfic évuvmootdTov
vioBeotag) the one according to the grace and gift of the Holy Spirit. Therefore,
when you hear that God dwells into us through virtues or that through remem-
brance we have Him dwelling in ourselves, you do not consider this to be deification,
[namely] the acquisition of virtues, but the light and grace of God coming through
virtues [...]“

It is not about an elimination of passion through a preparatory discipline for
moral excellence (as in Stoicism), but a deified transformation of human passions
into dispassion. Furthermore, both his theology of the body’s participation in the
experience of uncreated light and his teachings on ethics and virtue have a common
basis in his Christology and theology of the Holy Mysteries. Therefore, “true virtue”,
which is man’s participation in Christ’s death and resurrection, actively covers every
stage of his spiritual life. As a human endeavour, imitating the virtues of Christ will
not enable man to attain theosis. 'For the reward of virtue [is none other than] to
become God (GBhov y&p dpetfic Oedv yevéoBal) and to shine with the pure light’
(St. Gregory the Theologian, Epistle 178, PG 37, 293A and Tr. 3.1.34). And St. Greg-
ory Palamas says, “it [could] be called god-making virtue (Gpet7} Beomoldg), but
[only] in the sense that it enables us to receive that radiance...” (Epistles to Athana-
sius of Kyzic 13)

Virtue, on the other hand, simply prepares man for theosis, makes him open
to grace (7r. 3.1.27). As a human activity, prayer belongs to the category of virtues,
and by itself it is not sufficient to acquire man’s deification. The moral life of the
believer is not a ’stoic’ phenomenon of self - control, but the fruit of communion
with Christ. St. Gregory Palamas through the phrase év fiovyiq Tpoogxewv £avtolg
offers a hesychastic reply to the Stoic dictum émipuéln £avtol (self-care): “they
chose to take heed in silence/hesychia to themselves (¢v fovyla mpooxelv
€qvTolg), (they need) to turn and close their mind in the body (émovdyewv kai
EumepKAELELY T GONATL TOV voOV) and even in the innermost body of the body,
which we call the heart” (Tr. 1.2.3 in Works 111, p. 113).

Through the phrase “the wedding garment of the spiritual is virtue” (Homily
41.14), St. Gregory Palamas makes a distinction between “body”, which is the gar-
ment of the soul, and “flesh” (in the sense of ’intemperance’), which stains this gar-
ment, that is, the body that thus becomes a 'torn tunic’: (Homily 41.16). But, when
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“God is active in you, every form of virtue is added” (Homily 33.7); “for when God
works in us, the whole image of virtue is born in us. And when God does not work in
us, everything we do is sin [...] and those who have the fragrance of Christ, and pro-
claim the virtues of Him who called them out of darkness into His wonderful light (1
Pt 2:9)".

Virtue is also likeness to God, a “most high kinship” (Homily 27.14; 27.2).
Morality and virtue are thus considered much higher than a pious disposition or
mere ethical standards. The revival of Aristotelianism in recent academic moral phi-
losophy and, above all, the presentation of Aristotelian moral thought, independent
of its metaphysical and theological context, leads to the neglect of the role of the
divine in Stagirite moral philosophy. On the part of Orthodox ethics, in reply, a re-
definition of “liturgical self-awareness” is needed in contemporary thought catego-
ries. The principle that man has the power to walk firmly in the path of virtue is,
historically speaking, false. This principle leads to pride, the denial of God, and the
self-deification of man. Christian morality is perceived as the “energy of divine
grace”: “Without Me, says the Lord, you can do nothing” (Jn. 15:5), “for God is the
One who works in you both to will and to do, according to His good will“ (Phil 2:13).

From Aristotle, the virtue (dianoetic, or virtues of the intellect and the others,
which he calls ethics or morals), according to its essence, is called the middle way
(between a lack or defect and an exaggeration), but, in terms of excellence, it is the
extreme good (“the greatest good”). Including for St. Gregory Palamas, if the imita-
tion of Christ’s life begins with holy baptism as a type of man’s participation in
Christ’s death and resurrection, and if the end is the victory over the passions, then
the “middle” is the virtuous life lived according to the Gospel (Homily 21.5). Gregory
Palamas considers virtue as a way in the spiritual life of the believer and therefore
establishes the boundaries of virtue (Gipetr]) between Holy Baptism (vioBeoic) and
dispassion (dmdBeLa). He reveals the dynamic dimension that virtue has in the re-
newal of man (theosis or christomorphosis) .

Virtues do not only bring man to himself, but Christ himself shines in man
through every virtue, for Christ is the being or essence of the virtues, and the power
of growth in Christ is divine grace. Therefore, that stoic “self-care” is transformed
here into a conversation of the self with the self in a waiting-longing after the
change of our body into a “body of glory” (I Co 15:43) and the future direct con-
templation of God.
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ISIHASTII SI MARTIRII - APARATORII ORTODOXIEI SI Al
NEAMULUI
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Abstract

The study “Hesychasts and Martyrs Defenders of Orthodoxy and the Nation” —
centered around the three great hesychast saints Simeon the New Theologian (949-
1022), Gregory Palamas (1296-1359) and Paisius Velichkovsky of Neamt (1722-1794) -
presents the event of the Transfiguration of the Saviour as the basis of hesychast life,
on the one hand; on the other hand, the study presents moments in the historical
context of the Romania during the life of each of the three hesychast saints. The in-
habitants of the three Romanian principalities, although politically separated, neverthe-
less had a common origin, and belonged to the same nation, faith and language. The
present study aims to show that the History of the Romanian Orthodox Church is the
History of the Romanian Nation.

Preliminarii

»Cuvdntul dumnezeiesc pe pdmantul romanesc a odraslit, iar Biserica
strdbund cu Sfinti s-a impodobit, vrednici luptitori s-au ardtat
Mucenicii si Marturisitorii care pentru Hristos viata si-au jertfit, iar
Cuviosii si Pustnicii, intru nevointe urménd calea Domnului, chipuri
ingeresti au dobandit, Arhiereii si Preotii, neincetat vestind Cuvantul
Evangheliei au marturisit, iar binecredinciosii Voievozi Biserici au
indltat si cu dreptsldvitorii crestini cu rdvna si jertfelnicie credinta
ortodoxa si tara au aparat, toate cetele Sfintilor impreuna rugati pe

milostivul Dumnezeu s mantuiasca sufletele noastre”’.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a proclamat anul 2022
drept ,Anul omagial al rugiciunii din viata Bisericii si a crestinului si Anul
comemorativ al Sfintilor isihasti Simeon Noul Teolog (949-1022), Grigorie
Palama (1296-1359) si Paisie de la Neamt (1722-1799).

Modelul suprem de rugiciune il constituie Insusi Hristos, Care, dupd
inmultirea painilor si a pestilor in pustie, S-a suit in munte ca sa Se roage

!, Troparul Duminicii Sfintilor Romani”, in: Penticostar, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxg, Bucuresti, 2012, p. 392.
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singur. Sf. Evanghelist loan ne impartdseste peste veacuri rugiciunea lui
lisus pentru Sine, pentru Apostoli si pentru toti credinciosii, iar Sf. Evanghe-
list Matei ne mdrturiseste cd Mantuitorul S-a rugat in gradina Ghetsimani,
inainte de Sfintele Patimiri, cu sudori de sange.

Mantuitorul ne-a invétat cum sa ne rugam: ,Cand te rogi, intrd in cd-
mara ta si, inchizand usa, roagi-te Tatdlui tdu, Care este in ascuns, si Tatdl
tau, Care vede in ascuns iti va rasplati tie; iar cand va rugati nu spuneti mul-
te...” (Mt 6, 6-7) si i-a invatat rugdciunea ,Tatal nostru”.

Evenimentul care reprezintd punctul cardinal al fenomenului isihast il
constituie Schimbarea la Fata a Mantuitorului.

,Lumina lumii” in om spre Inviere

Hristos Se reveleazd pe Sine: ,Eu sunt Lumina lumii” (In 8, 12). Si
intrucét ,Logosul S-a facut trup” (In 1, 14), atunci si aceastd revelatie -
,lisus Lumina lumii” — s-a concretizat in Schimbarea la Fatd a Mantuitoru-
lui, pe Muntele Tabor, inaintea celor trei ucenici, Petru, Iacob si loan, cénd
ofata Lui a stralucit ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumi-
na” (Mt 17, 2). Sf. Apostol Petru mdrturiseste: ,Am vazut slava Lui cu ochii
nostri” (2 Pt 1, 16).

Tot printr-un act de creatie, Mantuitorul ,a scuipat jos si a facut tina
din scuipat si a uns cu tinad ochii orbului” din nastere (/n 9, 6), prin care El
a ,completat ceea ce 1i lipsea” aceluia®. Vindecarea orbului a fost o actuali-
zare a actului creatiei de la ,facerea lumii”, cind Dumnezeu Tatal prin Fiul®
in Duhul Sfant' 1-a creat pe om din pdmaént si a suflat in fata lui suflare de
viatd (Fc 2, 7). La aceastd actualizare a creatiei, Fiul lui Dumnezeu l-a facut
pe omul orb impreund creator, prin aceea ci l-a pus sa mearga si ,sa se
spele in scalddtoarea Siloamului” (In 9, 7). Orbul a implinit ascultarea: a
mers si, spalandu-se, a vdazut. Hristos, deci, Se prezintd pe Sine a fi Lumind
lumii inainte de vindecarea orbului din nastere, iar prin oferirea vederii
luminii naturale, create, Se descoperd pe Sine ca Fiu al lui Dumnezeu.
Evenimentul vindecarii orbului din nastere constituie prefigurarea invierii
de obste de la sfarsitul veacurilor; de aceea Biserica a randuit ca Evanghelia

? Antonie PLAMADEALA, Mitropolitul Ardealului, Tdlcuri noi la texte vechi, Sibiu, 1989, p. 236.
3 ,Toate prin El s-au ficut si frd El nimic nu s-a ficut din ce s-a facut” (In 1, 3).

*,,Cu cuvantul Domnului cerurile s-au intarit si cu duhul gurii Lui toati puterea lor” (Ps 32,
6); ,Trimite-vei Duhul Tdu si se vor zidi si vei innoi fata pamantului” (Ps 103, 31). SF.
ATANASIE CEL MARE, ,Cétre Serapion”, in: Scrieri II. Epistole. Viata Cuviosului Pdrintelui
nostru Antonie, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloze,
coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 16, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988, p. 58.
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vindecdrii orbului din nastere si fie rostitd in perioada liturgica dintre Invi-
erea Mantuitorului si Indltarea Sa la cer.

Schimbarea la Fatd a Mantuitorului a constituit anticiparea patimirilor
si a jertfei Sale®, caci Moise si llie, fiind de fatd pe Tabor, ,vorbeau despre
sfarsitul Lui, pe care avea sd-L implineasca la Ierusalim” (Lc 9, 31), iar dupa
Tabor avea sd urmeze suirea pe un alt munte: Golgota®. Schimbarea la Fatd a
constituit, deopotriva, si anticiparea Invierii lui Hristos’. Astfel, toti ceilalti
Apostoli, femeile mironosite si toti aceia cdrora Hristos li S-a aratat Inviat, au
vizut lumina dumnezeiasci. Hristos, prin Invierea Sa, a permanentizat in
Sine starea ,Schimbarii la Fata”, aceea de transfigurare si indumnezeire a
firii omenesti.

Insd, ,lumina taboricd este aceeasi cu lumina care ii inviluie pe cei
vrednici in viata viitoare®; de aceea ,luminata ciocdrlie” din poezia Unde
sunt cei care nu mai sunt?, a lui Nichifor Crainic, raspunde: ,,S-au ascuns in
lumina Celui Nepatruns™. Totodata, ,lumina taboricd este aceeasi cu lumina
celei de-a doua veniri a Mantuitorului”" si, implicit, cu lumina revelati de la
Inviere pand la Inaltare: ,Acest lisus, Care S-a iniltat de la voi la cer, astfel
va si veni, precum L-ati vdzut mergand la cer” (FA 1, 11).

Deci, Schimbarea la Fatd a Méntuitorului a fost o prefigurare a Invierii
Sale din moarte, iar vindecarea orbului din nastere e anticiparea invierii de
obste de la sfarsitul veacurilor.

Isihasm inainte de isihasm

Isihasmul (gr. hesychia = tacere, liniste si concentrare interioara) este
o traditie ascetica monahald, care isi are temeiul in cuvintele Mantuitorului:

5 Vecernia Schimbdrii la Fatd a Mantuitorului”, in: Mineiul pe August, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2022, p. 102: ,Muntele care a fost oarecand intunecat si
acoperit cu fum, acum este cinstit si sfint, cd pe el au stat picioarele Tale Doamne; cd taina
cea mai inainte de veci ascunsd, In vremea mai de pe urmd, a descoperit-o infricositoarea Ta
Schimbare la Fatd, lui Petru, lui Ioan si lui lacov; iar ei, neputind suferi raza fetei Tale, cu fata
la piméant au cizut si, de uimire fiind cuprinsi, se mirau vazand pe Moise si pe Ilie vorbind cu
Tine despre cele ce aveau si se intample Tie”.

® Arhim. llie CLEOPA, Predici la Praznice Impdrdtesti si la Sfinti de peste an, Ed. Episcopiei
Romanului, 1996, p. 49.

" ,Vecernia Schimbarii la Fata a Mantuitorului”, in: Mineiul pe August, p. 102: ,Mai inainte
inchipuind invierea Ta, Hristoase Dumnezeule, ai luat pe trei ucenici ai Tai: pe Petru, pe lacov
si pe loan, suindu-Te pe Tabor. lar Tu, Mantuitorule, la fati schimbandu-Te, Muntele
Taborului cu lumina s-a acoperit, iar ucenicii Tdi, Cuvinte, s-au aruncat cu fata la pamant,
neputind suferi a vedea chipul Cel nevizut”.

8 Arhim. Paisie CINAR, Aspecte ale teologiei isihaste la Sfantul Grigorie Palama, text
nepublicat, primit prin bunavointa autorului.

? Nichifor CRAINIC, Poezii, Editura 100+1 Gramar, Bucuresti, 1998, p. 89.

" Arhim. P. CINAR, Aspecte ale teologiei isihaste.

83

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

—~ 0O O —~ 0O =

N



PR. MARIAN SAVA STUDII
,Fericiti cei curati cu inima, ci aceia vor vedea pe Dumnezeu” (M¢ 5, 8); Im-
paritia lui Dumnezeu este in inimile voastre” (Lc 17, 21) si in indemnurile
Sf. Apostol Pavel: ,Rugati-va neincetat” (I Tes 5, 17) si ,staruiti in rugaciu-
ne” (Col 4, 2)".

Scopul principal al rugdciunii este curatirea inimii. Dar pentru ca min-
tea omului sd nu fie in imprastierea grijilor vietii, ci adunatd, rugaciunea
trebuie s fie scurtd: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluies-
te-md pe mine, pacdtosul” sau rostirea unui singur cuvént: ,lisuse”. Aceasta
este rugdciunea lui lisus, rugaciunea mintii sau a inimii.

Prin practicarea rugiciunii neincetate s-a ndscut in Biserica isihasmul,
dorul de liniste si trezvie, sau starea de pace si bucurie duhovniceascd, in
contrast cu lumea agitata'?.

Isihia creeaza o stare in care se practica virtutile: pocdinta, curatia
inimii, trezvia® — cu scopul ,«schimbdrii mintii» (metanoia), al «schimbdrii la
fatd», al «transfigurdrii» (metamorphosis) si al «<indumnezeirii» (theosis)”".
Astfel, omul poate ajunge sa-L trdiascd pe Hristos, asemenea Sf. Apostol
Pavel: ,De acum nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Ga 2, 20).

Nascut in Ucraina, Sfantul Vasile (1692-1767) a trdit 20 de ani la Ma-
nastirea Ddlhauti, in Vrancea, iar in 1733 a infiintat Schitul de la Poiana
Marului. Duhovnic, nu numai al monahilor, ci si al mirenilor, acesta afirma:

oRugdciunea lui Iisus nu este rezervatd unei anumite elite
duhovnicesti, ci ea se recomandd chiar si celor incepatori. Conditia
este ca acestia sa o practice cu gandul la propria stare de pacdtosenie,
cu smerenie, si nu dorind experiente duhovnicesti inalte, cdci acestea
sunt darul lui Dumnezeu. Preocuparea isihastului trebuie sa fie stadiul
practic al rugaciunii, caci, in acest stadiu, rugaciunea lui lisus este o
metoda de luptd impotriva gandurilor si a patimilor, iar aceasta este o
datorie a tuturor celor care au primit harul Botezului”®.

De aceea, Sf. Grigorie Sinaitul (1255-1346), in jurul cdruia ,s-au aflat

si cdlugdri romani”', atrage atentia cd, in practica rugiciunii neincetate,

1 Vezi Pr. Ion BRI, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune el
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 220.

12 Vezi André SCRIMA, Despre isihasm, trad. de Maria-Cornelia Ica, Anca Manolescu, Toader
Saulea si Sorana Corneanu, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2003, pp. 74-75.

13 Pr. 1. BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 220.

" Virgil CANDEA, ,Locul spiritualititii romanesti in reinnoirea isihastd”, in: Romdnii in
refnnoirea isihastd. Studii inchinate Cuviosului Paisie de la Neamt la bicentenarul
sdvarsirii sale — 15 noiembrie 1994, Ed. Trinitas, lasi, 1997, pp. 35-36.

15 Pr. Gheorghe HOLBEA, ,,Sfantul Vasile de la Poiana Marului: rolul rugdciunii mintii in viata
crestinului”, in: Glasul Bisericii, 4-6 (2022), p. 187.

'® Pr. Dumitru STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugaciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romanesti”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate
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nalucirile si ispitele pot veni din afara: ,Dacd implinindu-ti lucrul, vei vedea o
lumind sau un foc din afard sau dinduntru, sau vreun chip, zice-se al lui Hris-
tos, sau al vreunui inger, sau al altcuiva, s& nu le primesti, ca sa nu suferi
vreo viatimare”!". Astfel, rugaciunea lui lisus este o metodd impotriva gandu-
rilor rele si a patimilor, iar aceasta este o datorie a tuturor celor care au pri-
mit harul Botezului, pentru a mentine vie legdtura permanentd cu Hristos.
Cand omul se roagd, Dumnezeu lucreaza tainic in inima lui. Inclusiv Taina
Sfintei Liturghii nu poate fi simtitd profund decat numai in temeiul unei
pregdtiri lduntrice, care se poate realiza prin rugiciunea lui Iisus. Pentru cei
care au ajuns la stdri duhovnicesti inalte, consecinta practicarii rugaciunii
inimii si a trdirii in Hristos ar putea fi vederea ,luminii taborice”®, iar ,cei
care se invrednicesc sd vadd strdlucirea dumnezeiascd devin si ei partasi
acestei lumini”’®, asemenea lui Moise.

Desi parintele profesor lon Bria afirma ca: ,intemeietorul propriu-zis
al isihasmului este autorul scrierii Scara Raiului”, adica Sf. Ioan Scérarul
(t649), totusi aminteste si de isihasmul practicat de Macarie Egipteanul in
sec. al V-lea si de cel practicat in sec. al IV-lea de Evagrie Ponticul (}399).

In perioada dintre secolele al IV-lea si al V-lea, poate fi descoperit
,2un isihasm inainte de isihasm” si in viata Sf. Maria Egipteanca, intrucat
aceasta marturiseste cd, in urma rugdciunilor — cu fata la pdmant, ca urma-
re a pocdintei pentru pacate si a figdduintei de indreptare pe care a facut-o
lui Dumnezeu, in urma experientei cu Sfanta Cruce — a vazut ,lumina
dumnezeiasca”.

La cumpdna dintre primul secol si cel de-al doilea, Sf. Ignatie Teoforul
,avea neincetat in gura lui numele lui lisus Hristos”, iar in urma martirizarii
sale, in interiorul inimii despicate in doua era scris pe fiecare parte: Iisus
Hristos.

In primul secol crestin, Saul din Tarsul Ciliciei a obtinut de la arhie-
reu scrisori, delegatii catre sinagogile din Damasc, cu scopul identificdrii si
prinderii crestinilor, pentru a-i aduce la lerusalim spre judecatd si condam-
nare. Insd, pe cand cilitorea el si se apropia de Damasc, ,,0 lumind din cer,
ca de fulger, l-a inviluit deodatd” (FA 9, 3), iar Hristos i S-a revelat si i-a
vorbit. Acesta a fost momentul in care prigonitorului crestinilor i s-a

omul curafi, lumina si desdvarsi, vol. 8, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, p. 557.

7 Sf. Grigorie Sinaitul”, <https://www.crestinortodox.ro/sfinti/sfantul-grigorie-sinaitul-
151643.html>.

" Pr. D. STANILOAE, #Isihastii sau sihastrii si rugaciunea lui lisus...”, p. 589.

¥ Arhim. P. CINAR, Aspecte ale teologiei isihaste.

“Pr. 1. BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 21.
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schimbat mintea si, odatd cu ea, intreaga viatd, devenind, prin revelatie,
Apostolul Neamurilor.

La scurt timp dupd Iniltarea Mantuitorului cu trupul Inviat la ceruri,
Sf. Arhidiacon Stefan a fost lapidat. El a fost nu numai primul martir crestin,
ci si un isihast, caci, inainte de a fi ucis cu pietre, ,fiind plin de Duh Sfant si
privind la cer, a vdzut slava (lumina, n. n.) lui Dumnezeu si pe lisus stand
de-a dreapta lui Dumnezeu” (FA 7, 55).

Cu toate acestea, Sf. Grigorie Palama afirma ca ,Fecioara Maria este
prototipul vietii isihaste”, cdci a vazut lumina dumnezeirii in momentul
Bunei-Vestiri. Asemenea, s-a afirmat cd Sf. loan Botezatorul este prototipul
vietii pustnicesti®.

Inaintea tuturor acestora, Moise a vizut pe Sinai slava dumnezeirii (s
33, 18-19), iar dupa ce a cobordt de pe munte fata lui iradia lumind, era strd-
lucitoare (Is 34, 29-30), incat a fost nevoie sa isi pund o panza pe fata (Is 34,
34-35). Asa cum Moise s-a impartasit de lumina dumnezeiasca de la Izvorul
ei, tot astfel si poporul s-a impdrtasit de aceasta lumind a dumnezeirii prin el.

In fine, cu certitudine, Adam si Eva, inainte de ciderea in pacat, au va-
zut Slava dumnezeirii. In urma acestei succinte cronologii in ordine inversi a
isihasmului timpuriu (dupd modelul genealogiei Mantuitorului din Evanghe-
lia dupd Luca) — de la Sf. Joan Scdrarul, sec. al VII-lea si pana la protoparin-
tii Adam si Eva — se poate desprinde o concluzie: potrivit marturiilor Sfintei
Scripturi, isihasmul constituie implinirea firii omenesti prin unirea cu harul
dumnezeiesc, vazut ca luming, ceea ce vadeste intentia ,Facatorului lumii”
inca de la inceputul creatiei, ca omul sd dobandeasca asemanarea cu Dumne-
zeu, sau indumnezeirea, ca urmare a Intruparii Fiului lui Dumnezeu, a Jertfei
si Iniltdrii Sale cu trupul inviat la ceruri.

Sfinti isihasti praznuiti in Biserica Ortodoxa

Sf. Simeon Noul Teolog (949-1022)

El ficea parte dintr-o familie nobiliard din Constantinopol si avea pre-
gatire juridicd. Insa el s-a dedicat isihasmului, iar la varsta de doar 20 de ani
a avut prima experientd a vederii luminii necreate. In urma unei astfel de
experiente, marturiseste:

2! SF. GRIGORIE PALAMA, Scrieri II. Fecioara Maria si Petru Athonitul - prototipuri ale vietii
isihaste si alte scrieri duhovnicesti, studiu introductiv si trad. de diac. loan I. Icd jr., coll
Filocalica, Deisis, 2005, p. 171.

# George ANICULOAIE, ,Sfantul loan Botezitorul, prototipul vietii pustnicesti”, in: Ziarul
Lumina, 6 ianuarie 2009.

86

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

)

)



[SIHASTII SI MARTIRII — APARATORII ORTODOXIEL... STUDTII

LAl stralucit, Te-ai ardtat lumind a slavei, lumind neapropiaté a fiintei
Tale, Mantuitorule, si ai fulgerat un suflet intunecat sau, mai bine zis,
care era Intuneric din pricina pacatului (Ef 5, 8), ca pe unul care
pierduse frumusetea lui naturald, ca pe unul pe care l-ai ridicat din
iad, unde zdcea, si i-ai dat sd vadd lumina unei zile dumnezeiesti, s fie
luminat de razele soarelui si sa se facd lumind — o, minune mare! Nu
cred aceasta cei care n-au dispretuit slava oamenilor, precum ai
poruncit (/n 12, 43), nici n-au gustat slava dumnezeiascd pe care ai
dat-o si o dai si acum Tu, Dumnezeul meu, celor care Te cauti din
suflet cu toatd dispozitia lor pe Tine, Slava cea vesnicd (I Pt 5, 10), pe
Tine, Dumnezeul Cel slavit cu adevérat, pe Care a-L vedea este culmea
slavei”?,

In 2022 se vor implini 1000 de ani de la trecerea la Domnul a Sf. Si-
meon Noul Teolog.

Romanii de pe teritoriul vechii Dacii, in timpul vietii Sf. Simeon
Noul Teolog

Dupd o continuitate neintreruptd, de mii de ani, de dinaintea Reginei
Tomyris (sec. VI .Hr.) si pana la Burebista (sec. I 1.Hr.) si Decebal (sec I
d.Hr.), si apoi pand la cumpana dintre milenii (perioada in care a trdit Sf.
Simeon Noul Teolog), pe teritoriul vechii Dacii, care in timpul lui Decebal
cuprindea aproximativ teritoriul Romaniei de azi®, se incheiase procesul de
formare a poporului roman®. Aria in care a locuit si s-a format poporul ro-
mén era in jurul Carpatilor: de la Sud de Dunare® pana la Marea Neagra si
dincolo de Nordul acesteia®’, la Nord (fata de actuala granita a Romaniei,
n.n.) pand dincolo de Carpatii Padurosi, iar la Vest, in Ungaria® si pand la
Viena®, deci de la Pont si rasériturile lui pana spre izvoarele Istrului®.

% Sr. SIMEON NoUL TEOLOG, Scrieri . Discursuri teologice si etice, trad. de diac. loan 1. Icd jr,,
coll. Filocalica, Sibiu, Deisis, 2001, pp. 49-50.

X loan-Aurel Pop, loan BOLOVAN, Istoria Transilvaniei, Academia Romana. Centrul de Studii
Transilvane, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2013, p. 21.

% Gheorghe D. Iscru, Formarea Natiunii Romdne, Casa de Editurd si Librarie ,Nicolae
Bélcescu”, Bucuresti, 1995. Autorul, pe baza argumentelor prezentate in lucrarea citats, indicd
faptul ci natiunea romand, continuatoarea natiunii geto-dace, cum o numea inclusiv Parvan,
era formati in veacul al VII-lea.

% Pr. Mircea PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 93.

“" lon H. CRisAN, Burebista si Epoca sa, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1977, pp.
231-285,

% Joan-Aurel Pop, ,Din mainile valahilor schismatici...”. Romanii si puterea in Regatul
Ungariei medievale (secolele XIII-XIV), Ed. Litera, 2011, p. 66.

® Alexandru Surpu, ,Intre Istoria Romaniei si Istoria Romanilor”, in: Tribuna
Invatamantului, 27 martie 2018.
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Desi, roménii ardeleni au fost autohtoni majoritari in interiorul arcului
carpatic, totusi, in urma invaziei ungurilor in Transilvania — catre sfarsitul
sec. al [X-lea, sub ducele Tuhutum (dupad marturia celui mai vechi scriitor al
Ungariei, Anonymus, notarul regelui Béla) — conducdtorul vlahilor, ducele
Gelu, a cdzut in lupta de aparare a patriei sale, pierzand domnia si viata. Ca
urmare a acestui eveniment, romanii

,NU s-au mai impotrivit ungurilor, ci mai curand, de bunavoia lor, prin
chiar acest fapt au admis de la sine pe unguri la conlocuirea cu dansii,
la concetatenie, ca si la comunitatea drepturilor regnicolare. Ungurii
au fost multumiti cu aceasta liberd si spontand actiune a roménilor si
amandoud neamurile si-au gdsit in concetatenie si in comunitatea
drepturilor fericirea lor, pe care n-au voit s-o increada sortilor unui
rdzboi ulterior, de al cdrui sfarsit nesigur amandoud trebuiau sa se
teamd™!.

La sfarsitul primului mileniu, in sec. al X-lea,

JImparatul Bizantului, Constantin al VIl-lea Porfirogenetul (913-959),
l-a invitat la Constantinopol pe Principele de Valachia Transilvana,
[uliu cel Bdtrin, cu monahul lerotei. Acolo, in capitala imperialg,
Imparatul i-a acordat lui Iuliu titlul de Patricius, iar Patriarhul
Teofilact I-a hirotonit pe lerotei ca prim episcop al acestor plaiuri

roménesti”®.

Pana la invazia mongola, in 1241, sunt consemnate in Ungaria circa
600 de manastiri rasaritene (ortodoxe, n.n.), fatd de cele 170-180 latine (ca-
tolice, n.n.), apusene®, ceea ce arati extinderea teritoriilor locuite de romani
si deopotriva credinta de rit rasaritean a acestora. Dintre cele 600 de manas-
tiri ortodoxe, cel putin 60 erau pe ,teritoriul Transilvaniei, Banatului si parti-
le vestice”™.

Intr-un memoriu din 1761 (deci anterior Petitiei Romanilor din Tran-
silvania — Supplex Libellus Valachorum Transsilvaniae, din 1791), romanii
din comitatul Hunedoarei exprimau deopotrivd autohtonia, vechimea, faptul
ca-s mai multi decdt ungurii si constiinta descendentei lor din daci: ,Noi

" Vezi LA. Pop, |. BOLOVAN, Istoria Transilvaniei, p. 11. Informatia provine de la Strabon.

31 David PRODAN, Supplex Libellus Valachorum, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1967, pp. 493-509.
%2 IRINEV, Arhiepiscop de Alba lulia, ,Nobletea crestind a cetatii Alba Iulia”, in: Credinfa
strabund, anul XXI (2011), nr. 10 (307), pp. 1 si 4; IRINEU, Arhiepiscop de Alba Iulia, ,Eparhia
de Alba Iulia, o nestematd a Bisericii stribune”, in: Credinta strabund, anul XXV (2015), nr.
11 (356), pp. 1 si 4.

3 1.A. Pop, ,.Din mainile valahilor schismatici...”, pp. 78-79.

% Toan-Aurel Pop, ,Regatul Ungariei intre Apus si Rasdrit: Catolici si noncatolici in secolele
XIII-XIV, Opinii si discutii”, in: Anuarul Institutului de Istorie "George Baritiu" din Cluj-
Napoca, Seria Historia, 1997, vol. XXXVI, p. 310 s. u..
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suntem si am fost totdeauna mai numerosi decat voi si, ce e mai important,
noi suntem mai vechi decat voi in aceasta tard, deoarece noi suntem urmasii
vechilor daci”®.

Episcop din 1846, Andrei Saguna a devenit Mitropolit al Ungariei si al
Transilvaniei (1864-1873), caci ,in Ungaria, si pand la Viena, erau mai multi
romani decat in Transilvania”.

Sf. Grigorie Palama (1296-1359)

Numit ,teologul luminii dumnezeiesti”, el provenea dintr-o familie se-
natoriald, dar din pruncie a rdmas orfan de tatd. Mama sa s-a ingrijit de edu-
catia si studiile lui. Ca si Sf. Grigorie Sinaitul (1255-1346), contemporanul
lui, a initiat miscarea isihasta In Athos. A fost Arhiepiscop al Tesalonicului
din 1347 si pana in 1359.

La randul sdu, a trait experienta luminii dumnezeiesti:

,Cel care a rupt din sufletul sdu toatd legdtura cu cele de jos si s-a
dezlegat de toate prin pazirea poruncilor si prin nepatimirea ce-i vine
din aceasta, apoi s-a ridicat peste toatd lucrarea cunoscdtoare, prin
rugdciunea staruitoare, curata si nemateriald, si acolo, printr-o unire
necunoscutd in sens de depasire, este invaluit intr-o strdlucire
neapropiatd, acela singur, devenit lumind si indumnezeit prin lumina si
vizand lumina, cunoaste, in vederea si in impartdsirea de aceastd
luming, si ceea ce e mai presus de lumind si neinteles din Dumnezeu.
Acela socoteste pe Dumnezeu nu numai mai presus de puterea
intelegdtoare omeneascd a mintii — cici sunt si multe din cele create
mai presus de ea — ci mai presus si de vederea aceea
atotsupranaturald, singura prin care se uneste mintea cu cele ce sunt
dincolo de cele ale celor inteligibile”.

A fost canonizat de Patriarhia Ecumenica in 1368, la doar noud ani de
la trecerea sa la cele vesnice.

Tdrile Romane inainte de Sf. Grigorie Palama, in timpul vietii lui
si ulterior

In plin isihasm, in timpul vietii celor doi mari sfinti, in 1290 avea loc in-
temeierea Tarii Romanesti, de Radu Negru Vod, prin ,descalecatul hertegului”

s Stefan Pascu, ,Dominatia regimului habsburgic in Transilvania”, in Din istoria

Transilvaniei, editia a I1-a, Ed. Academiei, Bucuresti, 1961, p. 251.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie. Al treilea din cele din

urmd. Despre sfanta lumind”, 57, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti,

care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi, vol. 7, trad,, introd. si note de

Zr. Dumitru Sténiloae, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2013, pp.
04-405.
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din Amlasul si Fagarasul Transilvaniei®’, jar in 1330 afirmarea Independentei
Tarii Romanesti, de Basarab I, in urma luptei de la Posada®.

In acest context, victoria de la Posada, asupra Regelui Ungariei, Carol
Robert de Anjou (1308-1342), a fost nu numai una militard ori politica, ci,
prin afirmarea independentei nationale, Basarab I (,schismaticul”, ,necredin-
ciosul si nesupusul”, cum il numea Robert Carol) a consolidat si crestinismul
de rit rdsaritean (ortodox), pentru cd descinderea armatei maghiare la Sud de
Carpati avea ca tel nu doar supunerea Valahiei Mari Regatului Apostolic
maghiar, ci si catolicizarea Térii**, dupd cum, de fapt, au procedat in Transil-
vania. Asa scria istoricul Nicolae lorga: ,Fiind o expeditie impotriva unui
schismatic, si un frate din ordinul Dominicanilor, al Predicatorilor, mergea
inaintea falnicilor caldreti, cu crucea latind a prigonirii in mana”*.

Astfel, ceea ce a realizat Basarab I in Tara Romaneascd a implinit si
Bogdan I (,infidelul notoriu”) in Moldova. Mai poate fi constatat faptul ca
atat Intemeietorul Térii Romanesti, cat si Intemeietorul Statului Moldovean
erau din interiorul arcului carpatic: unul din Transilvania, iar celalalt din
Maramures.

Apoi, in 1359, a fost infiintata Mitropolia Tarii Romanesti, la initiativa
domnitorului Nicolae Alexandru (1352-1364), fiul lui Basarab I*!, iar primul
Mitropolit a fost lachint, care a fost adus de la Vicina la Curtea de Arges si
care era, la randul lui, un isihast contemporan cu Sf. Grigorie Palama.

In a doua jumatate a sec. al XIV-lea a avut loc ,cea de-a doua libertate
roméneascd”?, infiintarea Statului Moldovean, in 1365, ca urmare a treceri-
lor lui Dragos (care a ,descalecat” din Maramures in Moldova) si a lui Bog-
dan I, care in urma unei lupte impotriva ostilor regelui maghiar Ludovic I cel
Mare (1342-1382), pe care le-a infrant, a asigurat independenta Moldovei fati
de statul ungar, asemenea lui Basarab I in Tara Roméneasca. In timpul dom-
niei lui Alexandru cel Bun, in 1401, a fost infiintatd Mitropolia Moldovei, cu

 Istoria Tdrii Romanesti 1290-1690, Letopisetul Cantacuzinesc, editie critica, 1960, Ed.
Academiei R. P. R,, pp. 1-3.

% Adrian ISCRU, Dacia si proiectele de refacere a Daciei in Antichitate, Evul Mediu si Epoca
Modernd. Regi, Voievozi, lerarhi si Cdrturari pe nedrept uitati; Temelia Statului National
Unitar Romdn, Ed. Burebista, Bucuresti, 2019, p. 60.

¥ Adrian G. ISCRU, Prozelitismul papal in Tdrile Romane in Evul Mediu, veacurile XV-XVI,
Casa de Editura si Librdrie ,Nicolae Balcescu”, Bucuresti, 2018, pp. 120-126.

* A.G. ISCRU, Prozelitismul papal.., p. 125.

1 A.G. Iscru, Prozelitismul papal.., p. 126.

* loan-Aurel Pop, ,Maramuresul ... intrand pe furis in Moldova” - reflectii pe marginea
unei idei de unire romdneascd mentionate la 1547, <https://foaienationala.ro/
maramureulintrnd-pe-furi-moldova-reflecii-pe-marginea-unor-tendine-de-unire-romneasc-din-
secolul-al-xvilea.html>.
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sediul la Suceava. Primul ierarh a fost losif Musat, varul domnitorului Petru
Musat. '

Aceeasi ocrotire si stabilitate au cultivat-o ulterior si alti domnitori: de
la Mircea cel Batran, Vlad Tepes si Matei Basarab, in Tara Roméneasca, si Sf.
Stefan cel Mare, Petru Rares si Vasile Lupu, in Moldova, si pand la Sfintii
Martiri Brancoveni; dar, din rdndul neamului s-au ridicat nu numai voievozi
dreptcredinciosi, aparatori ai Bisericii, ci si un domnitor isihast devenit sfant:
Neagoe Basarab.

In sec. al XIV-lea era o efervescentd isihastd, care izvora de la Muntele
Athos si din Constantinopol. Ins4, in acelasi timp, exista un prozelitism occi-
dental, care facea presiune asupra domnitorilor din Tara Roméneasca pentru
a trece la catolicism; de aceea, lachint de Vicina a fost indemnat de Patriarhia
Ecumenicd sa aiba grija de domnitori, pentru a rdméne in credinta ortodoxa.
Hotirarea sinodald din mai 1359 ii cerea lui Iachint sd lucreze ,spre folosul
si statornicirea multor suflete, tindndu-le [...] departe de orice dogmd din
afard si strdind de Biserica lui Hristos [...], intru pastrarea ferma a credintei
noastre”®. lar in Scrisoarea patriarhald adresatd voievodului Nicolae Alexan-
dru existd cerinte asemanatoare: ,Sa se indeparteze de adundrile interzise si
de dogmele din afard si strdine”*. In plus, Iachint era numit in scrisorile
Patriarhale Constantinopolitane ,Exarh a toatd Ungaria si al Plaiurilor” sau
,Mitropolit a toatd Ungrovlahia”®, ceea ce Insemna Vlahia ardeleand de langd
Ungaria. Astfel, Mitropolitul muntean era reprezentantul imputernicit al Patri-
arhului de Constantinopol peste crestinii ortodocsi din Ungaria si Transilvania.

,Exarhatul Plaiurilor”*®, mentionat intr-un document din 1401%, era
exercitat din timpul voievodului Nicolae Alexandru si poate chiar mai inainte
de sec. al XII-lea si aratd cunoasterea de catre Patriarhia de Constantinopol a
faptului cé la Nord de Carpati sunt vlahi de-un neam cu cei din sudul Carpa-
tilor si cd vorbesc aceeasi limba si sunt de-o credinta. ,Exarhatul Plaiurilor”
avea o dubli justificare. In primul rand, romanii din Transilvania constituiau
populatia majoritarad®®, iar in al doilea rand, Patriarhiei Ecumenice ii era cu-
noscutd propaganda catolicd pe teritoriul romanesc. De aceea, una dintre

5 Emilian Popescu, Titulatura st distinctiile onorifice acordate de Patriarhia

Constantinopolului Mitropolitilor Tdrii Romanesti, sec. XIV-XVIII, Ed. Basilica a Patriarhiei
Roméne, Bucuresti 2010, p. 33.

*“ E. PoPESCU, Titulatura si distinctiile onorifice..., p. 34, n. 80.

 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. |, p. 260.

* Exarhatul Plaiurilor constituie jurisdictia mitropolitilor Tarii Roménesti si ai Moldovei
asupra tinuturilor invecinate locuite de romani: Transilvania, Crisana, Satu-Mare, Maramures.
" Pr. Niculae SERBANEScU, ,Titulatura Mitropolitilor, Jurisdictia, Hotarele si Resedintele
Mitropoliei Ungrovlahiei”, in: Biserica Ortodoxd Romand, nr. 7-10, 1959, p. 699.

*LA. Pop, 1. BoLovaN, Istoria Transilvaniei, p. 93.
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sarcinile care i se fixeazd primului Mitropolit al Tarii Romanesti lachint de
Vicina este aceea de a feri credinciosii de influentele prozelitismului catolic.

Ulterior, in sec. al XVIII-lea (1701), in temeiul constiintei unitatii de
neam, dar si in acela al Exarhatului Plaiurilor, preotii si credinciosii Bisericii
,Sfantul Nicolae” din Scheii Brasovului, nerecunoscand autoritatea lui Ata-
nasie Anghel, devenit episcop unit,

,s-au infatisat la mitropolitul Teodosie al Tarii Romanesti, dand o
declaratie scrisd ca doresc s atirne in cele sufletesti de mitropolia
pastoritd de el. Ei au ramas in aceastd situatie si sub urmasii sdi,
Mitrofan si Daniil, care le hirotoneau preoti, le trimiteau carti de slujba
sau cuvinte de invatatura™®.

Cand lumea politici se preocupa de Imparatiile acestei lumi, isihastii
cultivau prezenta Impardtiei Cerurilor in inimile lor, iar apararea Ortodoxiei
s-a facut, deopotriva, prin domnitorii Tarii Romanesti, dar si prin rugaciune
si intensificarea vietii duhovnicesti.

Insd, in randul locuitorilor Tarii Roménesti a existat si anterior veacu-
lui al XIV-lea o stare spirituald similard curentului isihast din timpul Sf. Gri-
gorie Palama, chiar dacd nu era denumitd astfel.

Un fragment dintr-un document din sec. al XIII-lea, din 14 noiembrie
1234, emis de Papa Grigorie al IX-lea, din Perugia, catre principele de coroa-
nd Bela, fiul si coregentul lui Andrei II al Ungariei (viitorul rege Bela IV),
aratd vechimea romanilor din Episcopia cumanilor, care cuprindea coltul
sud-estic al Transilvaniei si regiunile extracarpatice de la sud si de la est de
munti. Din aceastd scrisoare reiese atitudinea romanilor din aceste parti fatd
de patrunderea catolicismului:

»-Dupd cate am auzit, in Episcopia cumanilor se afla niste popoare care
se numesc valahi, care, desi se socotesc crestini, totusi, avand rituri si
obiceiuri diferite, savarsesc fapte potrivnice acestui nume. Caci,
nesocotind Biserica romand, nu primesc tainele bisericesti de la
venerabilul nostru frate, episcopul cumanilor, care e in fruntea
diecezei de acolo, ci de la oarecari falsi (pseudo) episcopi, care tin de
ritul grecilor (adicd ortodocsi, n.n.). Si unii din regatul Ungariei, atat
unguri, cat si teutoni si alti dreptcredinciosi, locuind printre ei, trec la
credinta lor, si ficindu-se una cu acei valahi primesc zisele taine (de la
ei), nesocotindu-l pe acesta (episcopul cumanilor, n.n.), spre marea
indignare a credinciosilor si spre imputinarea credintei crestine”,

 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, pp. 380-381.
% Vezi Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, pp. 242-243.
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Datd fiind aceasta situatie, papa dispunea ca episcopul Teodoric al
cumanilor sd randuiascd un episcop catolic din neamul lor, deci roman, ca
loctiitor al sdu, pentru romani. lar principelui i amintea de fagaduinta pe
care a facut-o In scris si prin viu grai cd va sili pe acei romani sd primeasca
pe episcopul care urma sa li se dea si sd i se acorde venituri corespunzdtoare
(..), din care sd trdiascd potrivit cu demnitatea sa episcopala. Nu exista nici o
dovadi cd s-ar fi numit un astfel de episcop-vicar dintre romani®..

Aceasta scrisoare prezinta multiple subiecte, fiecare dintre ele fiind un
centru de interes. In primul rand, atesti existenta valahilor, adici a roménilor
in zona arcului carpatic anterior anului 1234. In al doilea rand, dovedeste
existenta unor episcopi romani ortodocsi in aceste teritorii, care-i indrumau
pe crestinii lor si pe care papa ii numeste, dispretuitor, ,pseudoepiscopi”®. In
al treilea rand, confirma existenta unei organizari bisericesti anterioard inte-
meierii Tarii Romanesti (1290) si statului moldovean (1365); abia din 1247
existd prima atestare documentara a unor cnezate si voievodate romanesti
preexistente la sud de Carpati. Acest document aratd puterea de atractie si de
coeziune a Bisericii Ortodoxe din vremea aceea, iar aceastd putere vine de la
Hristos. In al patrulea rdnd, aceastd actiune prozelitd a catolicismului s-a
indreptat impotriva initiatorilor insisi si a avut rezultate contrare scopului
urmarit®. Faptul ca misionarii veniti in Episcopia Cumaniei erau in majorita-
te unguri, sprijiniti de regii Ungariei, la indemnul papalitatii, dovedeste lim-
pede cd prin ei se urmarea nu numai catolicizarea romanilor, ci si intinderea
sferei de influentd a statului ungar la sud si est de Carpati.

In fine, aspectul cel mai important pentru subiectul de fata este faptul
ca scrisoarea papei aratd nu numai staruinta romdnilor in credinta ortodoxa
si rezistenta lor in fata actiunii prozelitiste catolice, ci si un duh de trdire
similar isihasmului, care era atat de puternic, incat atragea si pe unii credin-
ciosi catolici unguri, secui si sasi trecuti peste Carpati®.

Dar, nu numai anterior infiintdrii Mitropoliei Tarii Romanesti a existat
viatd duhovniceascd, ci si ulterior, ceea ce aratd stabilitatea si continuitatea:
Cuviosul Nicodim de la Tismana (1372-1406), originar dintr-o familie de
aromani (asemenea mitropolitului Andrei Saguna din Miscoltul Ungariei) din
jurul localitatii Prilep din Macedonia, dupd ce a fost la Muntele Athos, la
mandstirea Hilandar, a trecut din Sudul Dunarii in Tara Roméneasca, unde
gasind un loc ,,mustind de ortodoxie, impregnat de schisma (cum se exprima

fl Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, p. 243.
fg Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1, p. 243.
fa LA. Pop, ,Din madinile valahilor schismatici...”, p. 51.

°‘ Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, p. 243.
” Pr. M. PACURARWY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, p. 243.
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unul dintre papi)”®, a ridicat mai multe mandstiri — Vodita, pe locul unei mai
vechi asezdri mandstiresti, ca un centru de aparare ortodoxa la hotarele cu
statul maghiar catolic, apoi Tismana, Topolnita, Cosustea, Gura Motrului si
Visina in Oltenia si Prislopul in Tara Hategului — si a ajuns sfetnicul devotat
al domnitorului Mircea cel Batran (1386-1418). Sf. Nicodim de la Tismana
este cel care a reorganizat viata monahald in Tara Romaneasca.

Viata de isihast a Sf. Nicodim, duhovnicul voievodului din neamul Ba-
sarabilor®’, o regasim si in atitudinea smeritd a lui Mircea, ,cumintele domn”,
cum il numea Nicolae lorga, si cum il descria, in Scrisoarea I1I, Mihail Emi-
nescu: ,Un batran atat de simplu, dupd vorbd, dupa port”. Desi, ,Mirdano”
nu era batran® in vremea luptelor de la Rovine (mai 1395)* si Nicopole (sep-
tembrie 1396)%°, cici avea doar 40 de ani®, totusi, in opera eminescian,
acest ,mosneag”, pentru comportamentul sau crestin (,,Cat suntem inca pe
pace, eu iti spun: Bine-ai venit!”) si misiunea sa (,Eu? Imi apar sdracia i
nevoile si neamul...”), e asemdnat de ,Fulgerul” Baiazid cu Mantuitorul: ,Am
venit s mi te-nchini,/ De nu, schimb a ta coroana intr-o ramurd de spini”.

Prin existenta Mandstirii Ramet, care dateaza din 1215%, anterioari
lucrarii Sf. Ghelasie — ,Arhiepiscop in 1377, in timpul regelui Ludovic” — si
contemporan cu Sf. Nicodim, avem marturia unei vieti duhovnicesti, dinain-
tea sec. al XIV-lea si in Transilvania; iar prin Sf. Daniil Sihastrul avem dovada
vietii duhovnicesti din Moldova, din a doua jumatate a sec. al XV-lea. Prin
ucenicii lor, avem confirmarea continuitatii vietii duhovnicesti in tot spatiul
romanesc.

Sf. Paisie Velicicovski de la Neamt (1722-1794)

Acesta s-a nascut la Poltava, in Ucraina. Acolo, dupd ce a cdutat viatd
duhovniceascd in trei mandstiri din Ucraina, a ajuns in manastirile Dalhauti,
Trestieni si Carnul, din Tara Romaneascd, indrumate de staretul Vasile de la
Poiana Marului: ,El stia cd aicea infloreste monahismul, c¢i aicea vin din
Rusia multi asceti care cautd addpost pasnic si indamdnos pentru viatd
pasnicd si tdcutd [...]. In vremea aceasta, Moldova se prezenta in adevir ca
unul dintre cele mai infloritoare coltisoare ale lumii ortodoxe”®. Apoi, a pe-

56 A.G. ISCRU, Prozelitismul papal..., p. 133.

57 A. Iscru, Dacia si proiectele..., p. 64, n. 96.

% Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului romdn, Univers Enciclopedic, Bucuresti,
2002, p. 88.

3 F. CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului roman, p. 89.

8 F. CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului romdn, p. 90.

61 <https://ro.wikipedia.org/wiki/Mircea_cel_B%C4%83tr%C3%A2n>.

% Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugaciunea lui lisus...”, p. 568.

83'V. CANDEA, ,Locul spiritualitatii romanesti”, p. 18, n. 1.
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trecut 17 ani de vietuire duhovniceasca la Muntele Athos, unde a format o
obste monahala isihastd, fiind contemporan cu Sf. Nicodim Aghioritul (1749-
1809). In 1763, a venit impreund cu obstea formata de el la Muntele Athos in
Moldova, unde Mitropolitul Gavriil Calimachi i-a oferit ca loc de vietuire Ma-
nastirea Dragomirna, ctitoria Mitropolitului Anastasie Crimca. In 1775, in
urma ocupdrii Bucovinei de austrieci, s-a stabilit la manastirile Secu si
Neamt, pe care le-a condus panad la trecerea sa la cele vesnice, in 1794. Asa-
dar, Paisie, nascut in Ucraina, dupd ce a cautat acolo ,linistea”, iar apoi dupa
experienta Athosului, a gdsit tocmai in Principatele Roméane ambianta cre-
dincioasd Traditiei monastice a Rasaritului®.

Desi unii autori au afirmat ca Staretul Paisie a fost ,marele innoitor al
monahismului romanesc”®, totusi parintele Profesor Dumitru Staniloae scria,
inca din 1979, in Filocalia (vol. 8), despre

sexistenta in Tirile Romane a unei traditii isihaste si filocalice
neintrerupte, cel putin din secolul al XIV-lea, care a atras spre
manastirile noastre calugdri ucraineni si rusi incd inainte de venirea
acolo a cuviosului Paisie si care a fost determinantd pentru
desfasurarea operei acestuia pe pimant roménesc; iar ceea ce a adus el
in monahismul roménesc nu e atit preocuparea pentru rugdciunea lui
lisus — céci aceasta s-a mentinut mereu intre miile de isihasti din
muntii Tdrilor Romane — ci o introducere a acestei rugaciuni in viata
de obste, si prin aceasta o inviorare a spiritualitatii isihaste in ea”®.

Apoi, ,contributia lui Paisie a fost nu atat una de innoire sau adancire
a vietii duhovnicesti, ci mai mult una de ordin cultural, de multiplicare, de
revizuire si de difuzare a scrierilor duhovnicesti”®’. Chiar si cu privire la ope-
ra de traducdtor a cuviosului Paisie, acesta folosise pentru talmdcirile sale
filocalice drept criteriu de acuratete versiunile romanesti®® anterioare, cici,
»inainte de aparitia Filocaliei la Venetia, in 1782, textele din cuprinsul ei
erau cunoscute isihastilor din Tarile Roméane”® (,ms. 2597 al B.AR. din
1769"7). Astfel, ,romana este prima limbd modernd in care a fost tradusa

71

Filocalia, cu mult inaintea rusei sau a versiunilor apusene de azi”™.

»Activitatea principilor sau voievozilor Tdrii Romanesti si ai Moldovei,
intre secolele XIV si XVII, a fost ocupatd aproape in intregime de

* V. CANDEA, ,Locul spiritualititii romanesti”, p. 27.

% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 580.
%Y. CANDEA, ,Locul spiritualitatii romanesti”, p. 19.

V. CANDEA, ,Locul spiritualitatii romanesti”, p. 20, n. 10.

% V. CANDEA, ,,Locul spiritualitatii romanesti”, p. 20.

fg V. CANDEA, ,Locul spiritualititii romanesti”, p. 23.

V. CANDEA, ,Locul spiritualitdtii romanesti”, p. 25.

V. CANDEA, ,Locul spiritualitatii romanesti”, p. 25.
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rizboaiele pe care au trebuit sa le poarte, fie impotriva tarilor apusene
care ocupau Transilvania, fie impotriva otomanilor. Apdrarea tarii lor si
a religiei ortodoxe a dus la trezirea nationald si la constiinta treptatd a
propriei identititi. O asemenea situatie a creat un teren favorabil

072

monahismului, strans legat de viata poporului”™.

Asadar, traditia isihastd era anterioara venirii cuviosului Paisie in Mol-
dova, caci episcopul catolic, Marcus Bandinus, venit intr-o vizitd in Moldova,
pe la 1649, afirma cd ,padurile si prapastiile din preajma mdndstirii (Neamt)
foiau de multimea sihastrilor”™, iar Dimitrie Cantemir (1673-1723), in Des-
crierea Moldovei, afirma cd ,muntii sunt plini de calugari si pustnici care si
jertfesc acolo in liniste... lui Dumnezeu, viata smeritd si singuratica””. Pentru
acestia si pentru cei de dinaintea lor, tradusese, in limba romana, Mitropolitul
Varlaam al Moldovei, Scara (scriere filocalica, n.n.) Sf. loan Scararul, pe la
1602, inainte de a fi staret la manastirea Secu™.

Isihasmul din Transilvania, pana la uniatie

Forma de vietuire calugdreascd in mici schituri, potrivitd practicarii
rugdciunii lui lisus intr-un cadru de liniste, era, pand in sec. al XVIII-lea,
extinsa si in Transilvania, mai ales in sudul ei si in partile Bistritei, la poalele
Carpatilor, de unde se facea usor comunicarea cu schiturile din sudul si rasa-
ritul Carpatilor. Intre Brasov si Sibiu existau, in sec. al XVIII-lea, vreo 120 de
astfel de mici schituri. Acestea au fost cea mai mare piedica in calea rdspan-
dirii uniatismului in Transilvania, dupd 1700. Documentele austriece nu ince-
teazd sd se planga de acesti calugdri care treceau granita de la sudul si rasi-
ritul Carpatilor la nordul lor. De aceea, la ordinul Curtii imperiale din Viena,
generalul Bucov a dardmat cu tunurile schiturile din sudul si raséritul Tran-
silvaniei’.

In Transilvania veacului al IX-lea, ,romanii, dandu-si dreapta cu ungu-
rii”, in urma mortii ducelui Gelu, desi au dorit pacea in locul razboiului si
vietuirea in ,concetatenie”, totusi prin aceastd atitudine a lor de a refuza
lupta — in contrast cu luptele romanilor ui Basarab I si cei ai lui Bogdan ],
care s-au jertfit pentru neamul si tara lor — au ajuns in situatia de a-si pierde
libertatea, de a fi stdpaniti si exploatati in propria lor tard. Din acest motiv,
mult mai multi roméni ardeleni, urmasi peste veacuri ai acelora, au avut de

V. CANDEA, ,Locul spiritualititii romanesti”, p. 26

™ Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugiciunea lui lisus...”, p. 564; n. 958.

™ Pr. D. STANILOAE, , Isihastii sau sihastrii si rugciunea lui lisus...”, p. 564.

™ Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugiciunea lui lisus...”, p. 570.

™ Vezi Silviu DRAGOMIR, Istoria desrobirii religioase a Romanilor din Ardeal, vol. 1, Sibiu,
1918, vol. 11, Sibiu, 1931; Stefan METES, Mindstirile romanesti din Transilvania si Ungaria.
Sibiu, 1936.
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suferit, iar altii s-au jertfit pentru neam, tard si credinta, pe de o parte; pe de
altd parte, tot acesta este motivul pentru care ardelenii isi gdseau refugiu in
Tarile Romane de peste Carpati — asa cum s-a retras ulterior Sofronie de la
Cioara si monahii care au Intemeiat manastirile Cheia, Suzana si Stanisoara
— ori priveau cu jind, cu dorintd arzatoare la ele.

Contextul istoric religios asupritor pana la uniatia din
Transilvania si constiinta unitatii de neam si de credinta a
romanilor de o parte si de alta a Carpatilor

In cadrul Regatului Maghiar si in Voievodatul Transilvaniei, romanii
ortodocsi care voiau si-si pastreze titlurile nobiliare si averile trebuiau sa
treacd la catolicism si astfel ei au fost maghiarizati’’, incat romanii nu au mai
avut o elitd a lor, care sd-i reprezinte. Asa se face c@ preotii, ei insisi fiind
iobagi, au fost cei care, ulterior, i-au reprezentat pe taranii romani iobagi™.
Cuprinderea treptatd (prin cucerire) in administratia Ungariei nu a insemnat
de la inceput o schimbare substantiald de statut pentru roméni. Treptat insa,
destinul de popor cucerit si supus cu forta, alaturi de componenta sa bizanti-
no-slavd si de credinta rdsdriteand aveau sa-i conducd pe roméani spre margi-
nalizare si inferioritate. Romanii erau numiti schismatici, iar marginalizarea
avea drept cauzd nu atit etnia, cit mai ales confesiunea de origine bizanti-
nd”; in contextul amintit deja mai sus, in care pana la invazia mongold din
1241 exista o majoritate ortodoxd, intrucit sunt consemnate in Ungaria circa
600 de manastiri rasaritene, fata de cele 170-180 latine, apusene, Sinodul de
la Buda, din 1299, a hotirat ca romanilor si le fie interzisa zidirea de biserici
sau alte lacasuri de rugdciune ori sd ia parte la slujbele religioase oficiate in
bisericile existente, iar, In 1428, regele Sigismund de Luxemburg (1387-
1437) a decis sa fie despuiati de avere toti nobilii si cnezii care tin pe mosiile
lor preoti ortodocsi, iar preotilor care vor boteza vreun copil in religia orto-
doxd, sd li se confiste averea®.

In al doilea rand, au existat decizii ale papilor si, ulterior, ale calvini-
lor de expulzare a schismaticilor romani din Transilvania, in cazul in care
acestia nu treceau la catolicism, dar aplicarea acestei masuri ar fi dus la
depopularea si la pustiirea unor regiuni intregi, care si-ar fi pierdut forta de

" Pr. Dumitru STANILOAE, Uniatismul din Transilvania Incercare de dezmembrare a popo-
rului roman, Bucuresti, 1973, p. 4.
B Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 598; loan-Aurel Pop, Scurtd
{storie a Romanilor, Ed. Litera, Bucuresti, 2019, p. 280.
;Z Vezi: LA. Pop, ,Din mdinile valahilor schismatici...”, pp. 4-14.

loan 1. TobEA, Transilvania - Vatra Neamului Romanesc. Horea - Jertfa Romanilor
Ardeleni pentru Tard, Neam si Credintd, Cluj-Napoca, Casa de editurd Dokia, 2020, p. 166.
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munca®, iar romanii erau ,buni de exploatat”®. O astfel de decizie a luat
Dieta din 1556, care !

,decreta exterminarea tuturor preceptelor religioase contrare c
doctrinelor luterand si calvind. Se prevedea distrugerea Bisericii
Romanesti, suprimarea ierarhilor si confiscarea bunurilor ei. Biserica :
Romaneasca era declarata tolerata si ldsatd la bunul plac al Principelui 0
Transilvaniei si al Dietei Ungare”®.

Apoi, Dieta Transilvaniei, intrunitd la Sibiu in 1566, a hotdrat ca ,ere-
zia ortodoxd” sa fie inlaturatd, iar slujitorii Bisericii Ortodoxe (episcopi, pre-
oti, cdlugdri) care ,nu vor sa treacd la religia cea adevdrata (calvina, n.n.) si t
fie alungati din tard”®. In 1568, Dieta de la Turda constata cd ,sunt inci
foarte multi romani care nu se supun episcopului calvin, ci asculta pe popii
lor cei vechi si cerea pedepsirea acestora”®.

Intr-o scrisoare — din mijlocul sec. al XVI-lea, a preotului Antonio Pos-
sevino, rectorul Universitatii iezuite din Cluj, cdtre secretarul de stat papal
Galli — existd madrturia consecventei si a rezistentei romanilor ardeleni la
prozelitismul catolicilor si al calvinilor, care este pusd pe seama unitétii de
neam si credintd cu cei de la Sud si Est de Carpati:

,Cat despre romani, cum ei nu au vreun tinut anume al lor, ci trdiesc
amestecati printre unguri si sasi, ei atdrnd in orice privintd, afara de
religie de aceia in a caror jurisdictie locuiesc. [...] e uimitor cat au fost
de indardtnici pdnd acum, impreund cu cei din Tara Roméaneasca si din
Moldova, in schisma lor si in ritul grecesc”®.

De aceea, cronicarul maghiar Szamoskozy (1570-1612) afirma ca, in
urma intrdrii domnului muntean — Mihai Viteazul — in Transilvania, taranii
romani erau ,incurajati de increderea ca au un domn din neamul lor”¥, far
cronicarul lIoannis Bisselius consemna:

»Provincialii (transilvineni, n.n.) tineau mai mult la unul de-al lor, un
dac ca Mihai, decit la un strdin ca Basta. Cici oare ce-i este mai
apropiat Transilvaniei decat valahul din vecinitate? Si care alt popor,
in afard de valahi, poate fi intr-atat de asemanator si intr-atit de placut

81 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I, p. 288.

82 F. CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului romdn, p. 181.

8 George BARITIU, Pdrti alese din Istoria Transilvaniei, Sibiu, 1889, p. 129.
8 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. |, p. 505.

% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romadne, vol. 1, p. 505.

8 A.G. ISCRU, Prozelitismul papal, pp. 288-289.

87 1.A. Pop, loan BoLOVAN, Istoria Transilvaniei, p. 96.
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transilvdnenilor. Caci mai toti sunt de acelasi singe, de aceeasi origine,
de acelasi nume: daci sunt si unii si ceilalti”®.

In 1821, contemporanii de peste Carpati ai lui Tudor Vladimirescu, au-
zind despre el, 1l asteptau ca pe un izbavitor:

»Se face instiintare cd de catre Rasarit s-au ridicat un crdiut cu numele
de Todoras, Intdi cu putind oaste, dar din zi in zi ea sporeste; pana
acum s-au adunat cateva sute si mii, Dumnezeu o si ajutd, ca vrea sa
facd dreptate, si acum ii in Tara Romaneascd, ispraveste lucrul cu
boierii si de se va sfarsi lucrul bine acolo pand in Pasti, o da si intr-
acoace, ca un crdiut o s vind din jos, ca sd ne intdmple laolalta, sa
facd si aicea dreptate”®.

In fine, la adunarea de pe Campia Libertitii de la Blaj, din 1848, arde-
lenii strigau: ,noi vrem s ne unim cu Tara”. Era o dorintd reciprocd, intrucat
si Tara voia unirea cu ei.

Asadar, ardelenii desi au dorit pacea, totusi au trdit sub apasarea stra-
inifor neavand linistea necesara:

»Religia nu ne-o pardsim pand cand trdim, ziceau ei. Toate neamurile
isi au legea lor si au pace in legea lor. Si proorocul Moise a dat lege
evreilor si o tin in pace, iar noi suntem prigoniti neincetat pentru legea
noastrd. De ce nu ne dati pace sa ne odihnim?”*.

Pierzand libertatea politica, au fost supusi presiunilor de catolicizare.
Aceastd stare era contrara vietii pasnice si linistite pe care o oferea isihasmul,
la addpostul ocrotirii domnitorilor si ierarhilor din Tarile Roméne: ,addpost
pasnic si inddmanos pentru viatd pasnicd si tacuta”. Consecinta incercdrilor
de a (re)dobandi libertatea a fost jertfa si aceea de a pdstra credinta a fost
martiriul, iar consecinta pierderii libertatii a dus la alte lupte pentru dreptate
si libertate. De aceea, Andrei Muresanu avea sa scrie, in 1848, in poezia Des-
teaptd-te, romane (Unu rdsunetu, in manuscris): ,Murim mai bine-n luptd,/
Cu glorie deplind,/ Decat si fim sclavi iardsi/ In vechiul nost’ pimant!”

In fine, libertatea pierdutd prin dorinta de pace a ardelenilor a fost re-
dobandita prin alte lupte si alte jertfe, atat ale lor, cat si ale romanilor din
Tara Roméneascd si din Moldova, in 1918, in urma primului Razboi Mondial:
wRdzboiul cel Mare — «un bir... pentru fericirea ce avea sd urmeze: Roma-
nia mare»"*!,

% F. CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului roman, p. 134.

% G.D. IscRU, Revolutia Romadnd din 1821 condusd de Tudor Viadimirescu, ed. a IV-a, Casa
de Editura si Librérie ,Nicolae Balcescu” si Ed. Geto-Dacii, Bucuresti, 2017, p. 135.

% St. METES, Mdndstirile romanesti..., pp. XLI-XLIL. Afirmatia ii apartine Sf. Sofronie de la
Cioara, despre care vom aminti.

91 Sextil PUSCARIU, ,Memorii”, in: loan VLAD, Brasovul si Marea Unire, vol. Ill, Ed. Pastel,
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Transilvania, inainte de Sf. Paisie Velicicovski, in timpul vietii lui
si ulterior. Uniatie sau catolicizare?

Dinaintea nasterii Sf. Paisie Velicicovski (1722), de la inceputul sec.
al XVIII-lea, romanii transilvdneni au stat sub pecetea unei noi apasiri —
Lintreitd asuprire: nationald, sociala si religioasd”® — care a fost si mai ma-
re decat asupririle de pana atunci, cici uniatismul din Transilvania a fost
incercarea imperiului habsburgic si a papalitdtii de dezmembrare a poporu-
lui roman®, iar ,uniatia n-a adus romanilor nici un folos, ci numai necazuri
si lupte intre frati”®.

Mitropolitul Atanasie Anghel, desi a depus juramant de pdstrare a cre-
dintei ortodoxe, la Bucuresti, in 1698, cu prilejul hirotoniei sale intru arhie-
reu de Mitropolitul Teodosie al Tarii Romanesti si de Patriarhul Dositei al
Ierusalimului (aflat atunci in Tara Roméaneasca)®, totusi a cilcat jurdméantul®®
si astfel, Biserica romaneascd din Transilvania si-a pierdut independenta®, iar
vechea Mitropolie ortodoxa din Alba lulia si-a incetat existenta, locul ei fiind
luat de o episcopie unitd®, mutatd in 1721, la Fagaras®.

Atanasie Anghel, la Viena, a fost atras intr-o capcand prin care a fost
inselat. Insd, inselarea nu-l absolvd de vinovitia semndrii actului de unire
(dintre Biserica Ortodoxa roméneasca din Transilvania si Biserica Roma-
no-Catolicd, reprezentatd de imperiul habsburgic), intrucét consecintele unia-
tiei au fost dezastruoase.

Cateva precizdri importante se cuvin a fi mentionate aici:

— intre ,promisiunile facute lui Teofil, la cerere, si apoi lui Atanasie, se
prevedea ca preotii ortodocsi uniti sa nu tind de ierarhia latind”'®: ,pre cin-
stitul vlddica nostru Atanasie nime pan-in moartea sfintii sale sd n-aiba pute-
re a-l clati den scaunul sfintii sale”’®’; mai exact: ,cartea de mirturie”, adici
actul unirii, de pe 7 octombrie 1698, semnat la acel moment doar de 38 de
protopopi, prevedea intr-un ,post-scriptum”, cd ,vladica (acesta nu a semnat
documentul, n.n.), protopopii si popii bisericilor roméanesti se unesc cu Bise-
rica Romei cea catoliceascd (pentru privelighiomuri), cu conditia neschimbérii

Brasov, 2018, p. 1049.

92 Pr. M. PACURARLU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 380.
9 Vezi: Pr. D. STANILOAE, Uniatismul din Transilvania.

% Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 377.
% Pr. M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 298.
% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 311.
57 Pr. M. PACURAR, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 312.
% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 310.
% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 322.
19 Antonie PLAMADEALA, De la Cazania lui Varlaam, la fon Creangd, Sibiu, 1997, p. 90.
190 Pr. M. PACURARIY, [storia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 300.
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doctrinei, nici a cultului si nici a organizarii bisericesti'®: ,pe noi si ramasite-
le (urmasii) noastre din obiceiul Bisericii noastre a Rasaritului sa nu ne cla-

teasca”'®. E
— in situatia nerespectarii conditiilor de unire — unirea cu ,toatd legea O
noastra”'™ (adica doctrina), ,slujba Bisericii, Liturghia, calendarul si posturi- L
le”'% si in ,obiceiul si dregatoriile protopopilor”, ,nici intr-un fel de lucru o
nime sd nu se mestece” (adica organizarea) — ,cartea de mdrturie” devenea
nuld: ,iar de nu ne vor ldsa pe noi si pe ramasitele noastre intr-aceasta ase- G
zare, pecetile si iscdliturile noastre care am dat sd n-aibd nici o tarie”'® si [
inca ,iard de n-ar sta pe loc acele, nici aceste peceti sd n-aibd nici o tarie (-
asupra noastra si vladica nostru Atanasie sa fie in scaun si nime s nu-l har- .

butiluiasca”'?".

— se poate vorbi despre ,Unirea” dintre Biserica Ortodoxd romaneasca
din Transilvania cu Biserica Romei doar in intervalul de timp (foarte scurt de
altfel — o sdptimand) dintre semnarea acordului de unire de mitropolitul
ortodox Atanasie Anghel si pand la momentul hirotoniei sale de catolici. In
situatia in care Atanasie Anghel — in urma semndrii acordului de unire, care
a stat la baza emiterii celei de-a doua Diplome leopoldine (19 martie 1701) —
nu ar fi fost hirotonit pentru a doua oard de cardinalul Kollonich, atunci se
putea vorbi despre ,actul de unire” sau ,uniatie”; insa, tocmai pentru ca
Atanasie a fost hirotonit de trei arhierei catolici, in Capela ,Sfinta Ana” a
iezuitilor din Viena, pe 24 si 25 martie 1701, atunci nu mai poate fi vorba de
unire, ci de catolicizare. Apoi, toti urmasii in scaunul episcopal ai lui Atanasie
Anghel — Ioan Patachi (1723-1727), Petru Pavel Aron (1752-1764), Atanasie
Rednic (1765-1772) si Grigore Maior (1773-1782) — au fost hirotoniti in ca-
drul Bisericii Romano-Catolice, de episcopi catolici. Deci, acestia nu pot fi
numiti uniti, ci catolici cu rol de catolicizare; la fel si preotii hirotoniti de
catre acestia in Transilvania. Uniti pot fi numiti numai acei protopopi si pre-
ofi care au fost hirotoniti in Biserica ortodoxa romaneasca si au semnat, in
1698 (sau ulterior), unirea cu Biserica Romano-Catolicd, fird ca mai apoi sd
fie (re)hirotoniti. Deci unirea a durat doar o saptimana.

Desi i-am amintit doar pe episcopii sec. al XVIII-lea, totusi, situatia este
aceeasi cu toti episcopii asa-zis uniti, dar de fapt catolici, de atunci si pand in
zilele noastre. In Transilvania de azi existd slujitori greco-catolici, asa-zisi

' Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 302.
' Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 300.
mf Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 301.
mf Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 2, p. 301.
i"" Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 301.
" Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 301.
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uniti, dar care de fapt au fost hirotoniti de un episcop catolic, hirotonit la
randu-i de alti arhierei din cadrul Bisericii Romano-Catolice.

Actul de unire a fost considerat de Nicolae Iorga drept ,cel mai injositor
act public savérsit pand atunci de vreun vladicd roman”'%; cu atat mai mult cu
cat inaintasul sau, care a trdit sub calvini, ,vladica Stefan (Simion, n.n.) nu s-a
instrdinat de credinciosii sdi si nici n-a indeplinit vreuna dintre sarcinile umili-
toare pe care i le-au impus carmuitorii de atunci ai Transilvaniei”!®,

In urma mortii impdratului Leopold si a cardinalului Kollonich, a exis-
tat o initiativd a protopopilor Vasile si a fratelui sdu Petru din Daia, care a
fost prima incercare de inlaturare a uniatiei, pe care a facut-o Atanasie insusi,
in 1711, astfel incit pentru o jumatate de an ,uniatia” a incetat'"'. Chinuit
de remuscari pentru dezbinarea pe care a produs-o, Atanasie a murit, destul
de tanar, in 17132,

Concluzii preliminarii:

a) Uniatia a apdrut in Transilvania, pe fondul raspandirii din vest a cal-
vinismului si a luteranismului intre maghiari, sasi si secui. Biserica Romano-
Catolica a simtit nevoia unor noi adepti, iar acestia nu puteau fi decét din
randul romanilor, pe de o parte; pe de alta parte, romdanii, pe fondul asupririi,
atat de catre nobilimea maghiard, cat si de catre habsburgi, si-au dorit scapa-
rea din starea apasdtoare in care trdiau, prin obtinerea de privilegii (aseme-
nea clericilor de alte confesiuni), dar si printr-o ,unire de principiu”'*3, prin
care sa-si pastreze ,legea stramoseascd” nealterata.

b) Primul Act de unire, in 1698, a fost semnat doar de 38 de proto-
popi, nu si de mitropolit si nu intr-un sinod; intrucat actul cuprinde pe pagi-
na intéi textul in limba romand, iar pe pagina a doua textul in limba lating,
dar cu continuturi diferite pe fond, i-a determinat, atat pe istoricul greco-
catolic Nicolae Densusianu, cét si pe profesorul Silviu Dragomir, sd afirme ca
actul este un fals istoric savarsit de iezuiti'*. In urma acestui ,act”, pe 16
februarie 1699, a fost emisa prima diplomd leopoldin, prin care se acordau
preotilor roméni uniti toate scutirile si privilegiile de care se bucurau preotii
catolici'®. Insd, privilegiile nu au fost acordate niciodati romanilor.

¢) Pentru ca s-a constatat ca actul din 1698 nu continea semnatura mi-
tropolitului, acesta a fost chemat la Viena si acolo, in urma unei inseldciuni si

19% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 310.

19 Pr. M. PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 69.

19 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 317.

1 Pr. M. PACURARIW, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 317.

12 Py, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 317.

"3 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 302.

1 Pr. M. PACURARIV, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, pp. 301 si 303.
115 Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, pp. 304 si 305.
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a unor presiuni la care a fost supus, Atanasie Anghel ,s-a hotdrdt pentru
acceptarea unirii”!’, Astfel, pe 19 martie 1701, a fost emisd a doua diploma
leopoldind, care poate fi consideratd ,Adevdratul act de intemeiere a Bisericii
unite”!”, iar Atanasie a fost rehirotonit, la Viena, pe 24 si 25 martie, preot si
arhiereu.

d) Actul de unire, de fapt, a devenit nul, din doud motive: primul —
pentru c¢d nu au fost respectate conditiile unirii si anume, prin noi invata-
turi nu a fost pastratd ,legea stramoseasca” si de asemenea nu a fost pds-
tratd nici independenta Bisericii romdnesti; al doilea — drepturile promise
clericilor romani nu au fost niciodata respectate.

e) In urma conciliului unionist de la Ferrara-Florenta (1438-1439), te-
ologul bizantin Gheorghe Scolarios (care participase la sinod), viitorul prim
patriarh ecumenic sub turci, sub numele de Ghenadie, scria, in 1445, la Con-
stantinopol: ,De aceea, ierarhii, vazand mai in urma inselaciunea..., au retrac-
tat toate semnaturile si acordurile si s-au intors la credinta de mai inainte”!*®.
insd, ceea ce au facut bizantinii in urma conciliului florentin, anume au re-
tractat semndturile si acordurile cu romano-catolicii, au facut anticipat si
romanii, prin mitropolitul Atanasie Anghel si protopopi: ,lar de nu ne vor lasa
pe noi si pe ramasitele noastre intr-aceastd asezare, pecetile si iscdliturile noas-
tre care am dat, sa n-aibd nici o tarie”. Diferenta dintre cele doua situatii sta in
faptul ca bizantinii si-au facut cunoscutd vointa de retractare, pe cand, in cazul
roménilor, vointa ca actul sa fie nul in cazul nerespectarii conditiilor unirii nu

a putut si fie ficutd cunoscutd, intrucat catolicii au ascuns documentele!’®.

Personalitati care au luptat impotriva uniatiei

Inochentie Micu Klein, care i-a urmat lui loan Patachi in scaunul vla-
dicesc, desi a fost scolit la Colegiul iezuitilor din Cluj (1719-1724) si la Semi-
narul calugdrilor iezuiti din Tarnavia, iar, in 1732, hirotonit episcop de cato-
lici si instalat la Fagaras'®, totusi el, prin mentalitatea, simtirea, atitudinea
si lucrarea sa, constituie exceptia de la incercarea de catolicizare a romani-
lor. Aceasta pentru faptul ci el ,a pus pe primul plan problemele national
politice in ceea ce priveste uniatia si a conceput-o doar ca (pe) un instru-
ment pus in serviciul luptei sale nationale si nicidecum ca o recunoastere

Y6 Pr. M. PACURARIV, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 309.

7 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 309.

" Pr. D. STANILOAE, Uniatismul din Transilvania, p. 3.

" Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p- 304. Nicolae Densusianu a
descoperit ,cartea de marturie”, in 1879, in Biblioteca Universititii din Pesta; iar a doua
diploma leopoldini a fost descoperitd, in 1938, in Biblioteca Muzeului Bruckenthal din Sibiu
{p. 309).

%0 <https://www.dacoromania-alba.ro,/nr12/nicolae.htm>.
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a invatdturii Bisericii catolice”’, spre deosebire de urmasul lui Atanasie
Anghel si inaintasul sdu, episcopul Ioan Patachi, care a incercat sa catolici-
zeze legea stramoseasca'?.

Faptul ci ameninta mereu cu pardsirea unirii'® constituie o dovada
concludentd cd el urmdrea, ca prin ea, sa obtind drepturi pe seama clerului si
a poporului sdu. Lupta sa impotriva teologului iezuit sau impotriva incercdri-
lor de imixtiune ale arhiepiscopului de Esztergom si ale papei in eparhia sa
[..] era o luptd pentru pastrarea independentei Bisericii sale, a doctrinej,
cultului si organizdrii traditionale ortodoxe, in fata oricdrei incercari de cato-
licizare si de deznationalizare a Bisericii si a poporului roman”'*.

Confirmarea celor de mai sus std in faptul cd a fost impiedicat sa se in-
toarca in Transilvania si silit (sechestrat) sd rdmana la Roma, intr-un exil de
24 de ani, unde a si murit, in 1768. Asadar, in afirmatia lui Inochentie Micu:
,Mai bine si piard toate ale lumii acesteia, decat sd-mi las poporul in vesnicd
servitute, clerul, pe mine si episcopii urmasi in robia iezuitilor”'®, il putem
recunoaste ca pe ,un apdrdtor hotarat al drepturilor poporului roman, dar si
al legii ortodoxe stramosesti”'*.

Lupta pentru apdrarea Ortodoxiei impotriva uniatiei a continuat prin
miscarea — din Banat si din Transilvania, din 1744 — ,eremitului valah”*,
originar din Bosnia, Visarion Sarai, care, in urma predicilor sale de lepadare
a uniatiei — ,prin unire vi se schimbd credinta”'?® —, a sfarsit prin intemnitare
si moarte ca sfant mdrturisitor pentru Ortodoxie, in inchisoarea Kufstein, din
Muntii Tirolului.

3

sLupta inceputd de ieromonahul Visarion a fost continuatd de
numerosi preoti si credinciosi indeosebi din jurul Sibiului. [...] In
primdvara anului 1745 au fost arestati trei tarani din Salistea Sibiului

121 Py, M. PACURARIU, Isforia Bisericii Orfodoxe Romane, vol. 2, p. 381.

122 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 323.

123 Py, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 373. In urma sedintei
Dietei Transilvaniei, din septembrie 1737, a afirmat in fata reprezentantilor habsburgici: ,Eu si
clerul meu ne-am unit sub conditia de a obtine acele beneficii de cari se bucurd romano-
catolicii, altminteri, dacd nu ni se dau, ne-am face orice (chiar si turci)” . Aceastd atitudine a
episcopului Inochentie Micu este similard atitudinii marelui duce Lucas Nottaras, care, in
urma conciliului unionist de la Ferrara-Florenta (1438-1439), declara, in decembrie 1452, la
Constantinopol: ,Este mai bine sa vad in mijlocul cetitii turbanul imparatului turcilor, decit
tiara latind”. Cf Pr. D. STANILOAE, Uniatismul din Transilvania, p. 3.
123 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 381.
125 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 2, p. 380.
126 Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 381,
127 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 383.
128 Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 384.
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— Danild Milea, Stan Borcea si Dumitru Steflea — pentru alungarea
preotilor uniti. Au ramas In temnitd aproape patru ani”'?.

In 1748, Nicolae Oprea Micldus din Silistea Sibiului, care-i reprezenta
pe credinciosii din partile Sibiului, Miercurei, Sebesului, Orastiei si Dobrei,
impreuna cu loan Oancea din Fagdras, iar in 1749, acelasi Oprea Miclaus
alaturi de alti patru tarani, Bucur Bérsan din Gura Raului, Moga Triflea din
Orlat, Coman Banu din Poiana si Constantin Petric din Jina, a mers in dele-
gatie la Viena pentru a cere recunoasterea libertatii de credintd. In 1752,
Nicolae Oprea Micldus, in urma celei de-a treia solii la Viena, impreuna cu
preotul Moise Macinic din Sibiel (hirotonit in Tara Roméneascd, la Bucuresti,
de Mitropolitul Neofit Cretanul), pentru ca au mdrturisit legea stramoseasca,
au fost arestati si intemnitati la Kufstein, unde au si murit.

Pana in 1750, protopopul Nicolae Pop din Balomir, fost vicar al epis-
copului Inochentie Micu Klein, a revenit de la uniatie la Ortodoxie.

In 1756, preotul loan din Gales a fost arestat si inchis. Trdia inc3, in
1780, la Kufstein, dupd 24 de ani de temnita. Acolo a murit pentru marturisi-
rea legii stramosesti.

O miscare similara cu cea a lui Visarion Sarai a fost ,rdscoala impotri-
va uniatiei si a iobagiei”'® a preotului Sofronie de la Cioara™' (azi Siliste,
jud. Alba), din 1759-1761, cilugarit ulterior la Manastirea Cozia. Rascoala a
avut un ,caracter national, social si religios”’* si poate fi consideratd ,,0 biru-
intd deplind a Ortodoxiei in Transilvania, cdci zeci de sate au pardsit uniatia
si tot ce se lucrase, timp de 60 de ani, pentru instrdinarea poporului de cre-
dinta stramoseasca fusese zdruncinat”'®,

O insemndtate deosebitd are rescriptul, din 20 octombrie 1760,
semnat de impdrdteasa Maria Tereza, prin care recunostea ca ,poporul
romén din Ardeal a fost tratat pentru religia sa cu moartea si alte pedepse
sangeroase” 134,

Generalul Bucov a indbusit cu tunul rascoala lui Sofronie, care a tre-
cut muntii in Tara Romaneascd, ajungand egumen la Schitul Robaia.

"% Pr, M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 386.

Py, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 393.

"' leromonahii Visarion Sarai si Sofronie de la Cioara, preotii Moise Macinic din Sibiel si loan
din Gales si tiranul credincios Nicolae Oprea Micldus au fost canonizati de Biserica Ortodoxa
Romana la Alba-Iulia, in 1950, iar proclamarea canonizarii a avut loc in 1955.

% Pr. Mircea PACURARIU, Predici la duminici st sdrbdtori, la praznicele impdrdtesti si ale
Maicii Domnului, ale Sfintilor si la Sfinti romani; predici ocazionale si la inmormantdri,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000, p. 445.

S Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 395.

™ Ec. loan STRAJIAN, ,Sfantul Cuviosul Sofronie de la Cioara”, <https://www.dacoromania-
alba.ro/nr35/sfantul_cuviosul_sofronie.htm>
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In anul revenirii de la Athos in Moldova a Sfantului Paisie, 1763, Ata-
nasie Todoran, din Bichigiu Nasaudului, pentru ca a marturisit credinta
strimoseascd si ,pentru cd a retinut pe oameni de la unire”’® — ,nu va dati
unirei”!, striga in timpul executiei — a fost frant cu roata la Salva. I-au fost
alaturi, in marturisire si in martiriu, Vasile Dumitru al popii din Mocod, Gri-
gore Man din Zagra si Vasile Oichii din Telciu, care au fost spanzurati'’.

Toti cei mentionati anterior — de la Visarion Sarai si pana la Atanasie
Todoran — pentru faptul cd au avut acelasi scop, si anume pastrarea ,Legii
stramosesti”, au fost ori asemdnati intre ei, ori miscdrile lor intre ele: Visarion
Sarai cu Atanasie Todoran'®, rdscoala de la Salva cu cea a lui Horea™ sau
rascoala lui Sofronie cu cea a lui Horea.

JPrin cdlugarul Sofronie — un om ridicat dintre randurile lor —
romanii ortodocsi din Transilvania au reusit sa-si dovedeascd puterea,
manifestaindu-se ca un mic stat in stat”'*®, ce ,anuntd in noapte
fulgerele mute si furtuna de dincolo de orizont ce va veni: Rascoala lui
Horea”'!,

Lacasul de cult ortodox din Albac e denumit ,bisericuta de lemn a lui
Horea”, intruct la construirea ei (1746-1752) a participat si Horea. Ieromona-
hul Sofronie a predicat in satele din judetele Alba (inclusiv in Albac) si Hune-
doara, iar Horea, care era dascdl si epitrop in biserica din Albac a ascultat cu-
vintele de invataturd ale lui cu privire la pastrarea credintei stramosesti'*“.

Sofronie si Horea'®?

S-a afirmat ca cele doua rascoale, a lui Sofronie si a lui Horea, au
anumite corespondente?, prima constituind preludiul celei de-a doua.

135 Pr. Gavrild-Tudor ZINVELIU, lerom. Maxim MORARIU, Noi aspecte ale martiriului sfintilor
ndsdudeni, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2016, p. 114.

19 Pr. G.T. ZINVELIU, lerom. M. MORARIU, Noi aspecte ale martiriului..., p. 134.

137 Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 398.

1% Paul Ersilian Rosca, Tdnase Todoran, Martir al neamului si al Bisericii noastre, Ed.
Eikon, Cluj-Napoca, 2008, p. 54.

139 Pr. G.T. ZINVELIU, lerom. M. MORARIU, Noi aspecte ale martiriului..., p.161.

M0 Ec. 1. STRAJAN, Sfdntul Cuviosul Sofronie.

"l Lucian BLAGA, Gdndirea romdneascd in Transilvania in secolul al XViIl-lea, Ed.
Stiintifica, Bucuresti, 1966, p. 61.

"2 Valeriu ANANIA, Cerurile Oltului, Episcopia Ramnicului si Argesului, Rimnicu Valcea, 1990,
p. 82.

'3 Capitol preluat din Arhid. Alin ALBU, ,Libertate confessionala si emancipare nationali si
sociald. Dinamica programului revendicativ al miscirii sofroniene (1759-1761)", in: Pr. Dr.
Florin DOBREI, Pr. Dr. Vasile VLAD, Libertate si constrdngere religioasd ~ repere teologico-
istorice, Ed. Reintregirea Alba Iulia si Ed. Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2014, pp.
165-182.
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I. Lupas presupune ca ,multi dintre tovarasii lui Horea vor fi participat in
anii lor de tineretd la miscarea lui Sofronie, de la care nu trecuse nici un
sfert de secol si nu vor fi dat uitdrii pdnd la batrénetd scopurile ei principale,
care fuseserd alungarea unirii si a iobdgiei din tara Ardealului, pentru a res-
taura Ortodoxia in vechile ei drepturi si deprinderi nestanjenite”'*. Presupu-
nerea lui Lupas este de fapt confirmatd in epoca de atentionarea pe care o
face provizorul Gh. Dévai, in 1778, vis-a-vis de agitatiile starnite de cei din
Bucium si Abrud-Sat in acel an, reamintind cd locuitorii de aici au fost si ei,
printre altii, promotori ai tulburdrii sofroniene®. Mai mult, N. Iorga afirma
chiar cd Horea si Crisan au participat la miscarea taranilor din timpul lui
Sofronie’®’.

In epoci se regisesc numeroase astfel de asocieri de context si profil
ale celor doua miscdri: intr-un raport oficial, din 30 ianuarie 1779, autoritati-
le isi exprimau ingrijorarea ca dacd nu se vor lua masuri de siguranta vis-a-
vis de tulburdrile din domeniul Zlatnei, exista posibilitatea si se ajunga la
Jtimpurile lui Sofronie”™®, iar intr-o relatare din 5 octombrie 1782, adminis-
tratorul domeniului Zlatna isi exprima temerea cd, dacd Horea va ajunge din
nou la Viena, ,nu cumva la primavard plebea munteand si porneascd o ras-
coald mai mare decat a fost aceea a lui Sofronie”™* tot in 1782, spanul do-
meniului de sus, Alexe Incze, evoca tulburat miscarea sofroniand, cand au
trebuit sd fugd atdtia dintre dregdtori™’, iar in 1783, provizorul Dévai isi
exprima temerile privind tulburdrile din domeniul de sus, amintind ca rascoa-
la lui Sofronie a inceput tot de acolo, raspandindu-se apoi in intreg principa-
tul®!, Pe 19 august 1784, in raportul inaintat Guvernului, se ficea trimitere
la tulburdrile starnite de Sofronie in urmad cu doud decenii si jumatate'?.
Amintesc de rdscoala lui Sofronie pand si jelerii unguri din Zlatna, intr-o
plingere de-a lor™>.

Dincolo de asocierile de context si profil ale celor doud miscari, exista
insd si o asociere ca tip, a lui Sofronie cu Horea, pe care o face Stefan Hal-
maghi In timpul rdscoalei din 1784: ,Oare nu ne putem teme cd vreun calugar

" Antonie PLAMADEALA, Calendar de inimd romdneascd, Sibiu, 1988, p. 147.

“*loan LuPAs, Rdscoala taranilor din Transilvania la anul 1784, Astra, Cluj, 1934, p. 55.
"6 David PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, p. 183.

47 A. PLAMADEALA, Calendar de inimé roméaneascd, p. 147, nota 15.

W8 AL NEaMTU, ,Din antecedentele riscoalei lui Horea”, in: Anuarul Institutului de Istorie din
Cluj, IX (1966), p. 262,

1 Al. NEaMTU, ,Din antecedentele riscoalei lui Horea”, p. 264.

" D. PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, p. 184.

'f‘ D. PRoDAN, Rdscoala lui Horea, vol. I, p. 185.

lfz D. PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, p. 251.

¥ D. PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 11, pp. 277-278.
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(aluzie la Sofronie, n.a.) sau vreun Horea... ar fi in stare sa rascoale pe toti
oamenii de lege greceascd din Transilvania intreaga...?” ',

Este evident ca atat pentru autoritdti, cat mai ales pentru ardeleni,
miscarea lui Sofronie se pastra vie in amintire si dupa doud decenii, in
preajma rascoalei lui Horea!®®, oferind repere si forta celor care luptau din

=

nou pentru ,Legea stramoseasca” si emancipare.

Lupta clerului si a credinciosilor pentru apararea ,Legii
stramosesti”

In urma hirotoniei, in cadrul Bisericii Romano-Catolice, a celui care
fusese Mitropolitul Ortodox al Ardealului, Atanasie Anghel, succesiunea
apostolicd (in cazul in care si-a pastrat valabilitatea In urma schismei de la
1054) avea sa fie transmisa preotilor hirotoniti de acesta (si de urmasii lui in
scaunul episcopal: Ioan Patachi, Inochentie Micu, Petru Pavel Aron, Atanasie
Rednic si Grigore Maior, din sec. al XVIII-lea), pe filiera catolicd. Din acest
punct de vedere se pot aminti multiple perspective: a. preotimea ortodoxa din
Ardeal in sec. al XVIII-lea si atitudinea autoritatilor si a ,unitilor” fatd de ea;
b. bisericile/lacasurile de cult; c. atitudinea poporului fatd de ,uniatie” si d.
diferentele dintre invatatura de credinta catolicd si invatdtura de credintd
ortodoxa.

Preotimea ortodoxa din Ardeal

Cei care erau deja hirotoniti la momentul uniatiei (1701) si care au
ramas fideli ,Legii strdmosesti”, oricat de tineri ar fi fost atunci, isi vor fi
incheiat deja slujirea in cadrul Bisericii Ortodoxe romdnesti pana in jurul
anului 1750. Asa se face ca in tot sec. al XVIII-lea (si pand azi) a avut loc o
dezbinare (provocatd de habsburgii catolici) intre preotii credinciosi ,Legii
stramosesti” si slujitorii Bisericii, asa-zis Unite, de fapt catolici, intrucat aces-
tia din urma au primit hirotonia de la un episcop catolic. Li se spune greco-
catolici deoarece ei au pastrat cultul de rit grec al Bisericii strimosesti, dar,
»uniti” fiind cu Roma, marturiseau invatatura catolica. Acestia din urma,
profitind de sprijinul autoritatilor, au savarsit abuzuri. Iatd ce marturiseau,
in 1748, intr-un memoriu, preotii si credinciosii din sudul Transilvaniei, cétre
mitropolitul din Carlovit:

154 Cf 1. Lupas, Rdscoala tdranilor din Transilvania..., p. 178, apud [. Dumitriu-Snagov,
Romdanii in arhivele Romei (secolul XVIII), Ed. Cartea romaneascd, Bucuresti, 1973, p. 36,
n. 85.

155 D. PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, p. 63.
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»91 ne-au trimis doud companii de nemti de ne chinuiesc. $i de se
betejeste un om, aduc nemtii popii cei uniti de-1 cumineca; si de moare
un om, iard aduc nemtii de-l ingroapa si patimim de frica nemtilor si
de-a popilor. Si de naste vreun prunc, aleargd popii cu nemtii de-l
boteaza cu de-a sila... Si care om nu vrea sd meargd cu popii cei uniti
la bisericd, ii trage intdi cite cincizeci de bani, a doua oard cate un
florin si merg la carciuma si-l beau”'**.

Aceasta situatie a dus la respingerea unitilor de catre popor, cici epis-
copul Inochentie Micu a constatat, incd din 1744, cd, in urma predicilor calu-
garului Visarion Sarai, ,poporul nu merge nici la biserica, nu se serveste de
preotii uniti, mortii si-i ingroapa fara prohod si fira mangaierile duhovnicesti,
copiii si-i boteaza prin femei batrane si se intdmpld si alte pagube duhovni-
cesti de felul acesta”'".

O acuzad anterioard (iunie 1735) adusa de Guvernul Transilvaniei preo-
timii ardelene era ca ,neaga in chip fatis cd Sfantul Duh purcede de la Fiul si
nu adauga nici in Simbolul niceean filiogue; (...) absolut nici unul dintre popi
nu invatd si nu instruieste poporul, fie in mod privat, fie in bisericd, despre
cele patru puncte” ',

In tot acest context, credinciosii ortodocsi romani din Transilvania au
rdmas fard un episcop care sd le hirotoneasca preoti si care sd le reprezinte
interesele, iar preotii si poporul nu numai cd nu aveau drepturi, dar asupra
lor se sdvarseau abuzuri: ,preotii romani puteau fi prinsi aruncati la inchi-
soare, citati la judecatd, amendati, obligati la felurite onorarii, taxe, incartiru-
iri, dijme, iar in caz de impotrivire erau batuti, schingiuiti si chiar ucisi”®% li
se rdpeau pamanturile, iar in cazul unui proces judecdtorii erau inechitabili.

Ins4, in virtutea unititii de neam, de credinti si de limb4, mitropolitii
Térilor Romane hirotoneau preoti pentru Transilvania; s-au mai savarsit hiro-
tonii pentru Ardeal la Arad, la Ramnic si la Carlovit.

Inainte de prima incercare de inlaturare a uniatiei, pe care a facut-o
Atanasie insusi, in 1711 (cum aminteam mai sus), a existat, in 1707, o altd
incercare de a reinvia vechea Mitropolie a Transilvaniei, prin asezarea pe
scaunul mitropolitan, de catre principele Transilvaniei, Francisc Rakdczy
(fara voia Vienei), a preotului care fusese hirotonit in Moldova, lov Tirca.

Sofronie de la Cioara, ndscut intr-o familie preoteasca si cu ascendenti
in Tara Romaneascd, a fost hirotonit preot de mir, la Arad, in 1728, de

% Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 387.
7 Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 384.
% Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 372.
159 pr. M, PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 375.
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episcopul Vichente Ioanovici'® si s-a calugarit, dupa ce a ramas vaduv, la
manastirea Cozia'®l.

In 1744, la Viena, episcopul Inochentie Micu a fost pus in fata unei
comisii de judecatd si, intre altele, i se reprosau ca ,primeste preoti hirotoniti
de vladici ortodocsi”'® si ca ,n-a luat madsuri impotriva miscarii pentru reve-
nirea la Ortodoxie, pornitd de ieromonahul Visarion Sarai”!®,

Preotul Moise Macinic (cdruia poporul i-a acordat atributul de , maci-
nic”, adicd ,mucenic-martir”®%) a fost hirotonit la Bucuresti, de mitropolitul
Neofit Cretanul, in 1746, si dupa o scurta activitate pastoralad in Sibiel a fost
inchis, timp de 17 luni, pentru simplul motiv cd a fost hirotonit in Tara Ro-
maneascd. Eliberat cu conditia de a nu mai savarsi cele sfinte, a fost expus
din nou primejdiei de a fi intemnitat, pentru ca refuzase sa depuna juraman-
tul preotesc in fata episcopului, asa-zis unit, Petru Pavel Aron'®, care era
catolic. Acesta din urma a fost cel mai indarjit prigonitor al preotilor hiroto-
niti dincoace de Carpati, pe care ii numea ,téalhari” si ,popi de peste gard”'®.

Ieromonahul Nicodim, originar din partile Albei, calugarit la Ramnic
de episcopul Grigorie Socoteanu, a fost hirotonit la Carlovit si a mers impre-
und cu loan, fiul preotului Avram din Aciliu-Sibiu, in audientd la impdratul
Francisc (sotul Mariei Tereza) pentru a-i infatisa doleantele credinciosilor
transilvianeni'®’.

Preotul Cosma din Deal, localitate langa Sebes-Alba, a fost prigonit in
permanentd de protopopul unit Avram din Daia, pentru ca fusese hirotonit la
Bucuresti de mitropolitul Neofit Cretanul. Din ,cartile” (scrisorile) lui aflam
numele a sute de preoti si preotese, tdrani si taranci, care au fost ucisi, in-
temnitati, jefuiti de bunurile lor, batuti pdnd la sdnge sau maltratati pentru
refuzul de a imbratisa uniatia. Din aceste motive a fost intemnitat 60 de sap-
tamani la Alba-lulia, iar tatdl sau 4 sdptimani. Altd datd, neputind sa fie
prins, oamenii protopopului au arestat-o pe preoteasa lui, cu un copil mic in
brate, care i-a degerat de frig in inchisoare!®,

Hirotonia preotilor sau a ierarhilor pentru Transilvania in celelalte
doud Tari Romane nu era o noutate, ci se inscria intr-o veche traditie (ex-
arhatul plaiurilor). Astfel, cu un secol in urma, Simion Brancovici, din Ineul

160 Ec. I. STRAJAN, Sfantul Cuviosul Sofronie.

151 Pr. M. PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 393.
162 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romadne, vol. 2, p. 377.
183 Pr. M. PACURARIU, Isforia Bisericii Orfodoxe Romane, vol. 2, p. 378.
1% Pr. M. PACURARIU, Predici la duminici si sarbdtori, p. 445.

16 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 388.
1% Arhid. A. ALBU, ,Libertate confessionala...”.

167 Py, M. PACURARIY, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 389.
'8 Py. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 390.
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Aradului, devenit mitropolitul Sava Brancovici, in 1656, a fost hirotonit preot
la Targoviste de mitropolitul Stefan al Tarii Romanesti si apoi arhiereu.

Acestea au fost motivele pentru care impdrateasa Maria Tereza a sem-
nat, in 1746, trei decrete trimise guvernului Transilvaniei, prin care porun-
cea, intre altele, arestarea si pedepsirea celor hirotoniti in Tara Roméneasca
si Moldova, precum si a preotilor care s-au lepadat de unire'® iar ulterior, in
1762, decreta cd ,preotimea ortodoxd, fiind numai toleratd, nu se putea bu-
cura de drepturile pe care le aveau alte confesiuni din Transilvania”', desi
Diploma a doua leopoldina (1701) declara natiunea romana ca recepta'’".

Primul episcop dupa Atanasie Anghel, asa-zis unit, loan Patachi, de
fapt catolic, a luat masuri impotriva preotilor hirotoniti ,in alte tari"'™, iar cel
care a condus, dupd el, ca ,director” scaunul Episcopiei vacante, Adam Fit-
ter, a dispus ,nerecunoasterea preotilor hirotoniti de vladici ortodocsi”'™.

Primul ierarh ortodox din Ardeal dupa anul ,uniatiei” a fost Dionisie
Novacovici, in 1761. Intr-o statistici din vremea aceea cu preotii din eparhie
si cine i-a hirotonit regasim peste 200 de preoti sfintiti de el, iar ceilalti in
Tara Roméneasci si Moldova de vladici sarbi'™.

La numirea de catre imparateasa Maria Tereza, in ianuarie 1770, a ce-
lui de-al doilea episcop ortodox pentru Transilvania dupa ,uniatie”, Sofronie
Chirilovici, una dintre conditiile pe care i le-a impus acestuia, a fost aceea de
a nu primi ,,preoti hirotoniti in afara Transilvaniei, iar pe cei pe care ii va gasi
si-i denunte guvernului spre pedepsire”'™.

In 1786, imparatul Iosif al II-lea ii cerea lui Ghedeon Nichitici (al trei-
lea episcop ortodox dupd 1700) sa nu mai savarseasca hirotoniri pand nu vor
fi plasati cei 76 de preoti supranumerari, in asa fel incat sa fie un preot la
130 de ,gazde” (case, familii), doi la 250 si trei preoti la mai multe'™.

Acesta era contextul in care a slujit Biserica romanilor din Ardeal a
doua capetenie a rascoalei, din 1784, preotul lIon Oargd — Closca Ion Popa,
asa cum il numeste publicatia ungard din Bratislava, A Magyar Hirmando'"
(,Stiri maghiare”) pe ,Sacerdotul ritului greco-schismatic”'”®, adica ortodox,
in timpul pastoririi episcopului sarb Ghedeon Nichitici (1784-1788). Acesta

169 py , p. 386.

, p. 502.

. M. PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol.

170 Py, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol.

17U Pr, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 375.

172 Pr, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 323.
.M.
.M.

no o

I3 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 324.

'™ Pr. M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, pp. 502-503.

' Pr, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 504,

' Py, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 507.

T https://bit.ly/preotMartir si <https://tiparituriromanesti.wordpress.com/2015/01/15/
executia-lui-horea-si-closca-relatare-din-ziarul-a-magyar-hirmondo-bratislava-1785/>.

'8 https:/,/bit.ly/preotMartir.
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din urma a fost numit de imparatul losif al II-lea in iulie 1784 si, apoi, a fost
trimis de guvernul de la Sibiu in Muntii Apuseni ,sd lucreze pentru potolirea
rascoalei lui Horea”'”. Licasul slujirii lui Closca era in localitatea Carpinis
(jud. Alba), dupd marturia lui Ion I.C. Brdtianu, in cartea sa Din Tara mofi-
lor. Amintiri. Dupa 1796, candidatii la preotie erau indrumati spre episcopul
Pavel Avacumovici al Aradului (1785-1815).

Ldcasurile de cult

Ulterior actului uniatiei, autoritatile imperiale habsburgice au interzis
romanilor dreptul de a mai construi biserici ortodoxe'. Apoi, lacasurile de
cult ale ortodocsilor au fost date ,unitilor”, cu scopul de a-i trece pe cat mai
multi dintre romani la unirea cu Biserica Romei'®. De exemplu, in septem-
brie 1701, nobilul romédn Gavriil din Tagul Mare (jud. Bistrita-Nasaud), in
numele credinciosilor din Alba-Iulia, a prezentat un memoriu-protest guver-
nului Transilvaniei, intrucat unitii le luasera cele doud biserici din oras'®2 Tot
acest nobil a inaintat alte memorii, in numele tuturor credinciosilor ortodocsi
din Ardeal, cdtre protonotarul loan Sarosi, citre comandantul general Rabu-
tin si catre multi altii. Pentru toate acestea a fost intemnitat pana in 1706.

In 1714, catedrala si resedinta mitropolitand din Alba-Iulia, ctitorite de
Mihai Viteazul, au fost ddramate din temelii, pentru a se ridica o fortificatie a
cetdtii, care pand la urmd nu s-a mai facut'®.

Succesorul lui Atanasie Anghel, episcopul asa-zis unit, loan Patachi,
de fapt hirotonit de catolici, a fost nevoit sd-si mute resedinta de la Alba-Iulia
la Fagdras, in 1721, intrucat din 1715 exista in Alba-lulia un scaun episcopal
romano-catolic, iar ,canoanele catolice nu ingdduiau doi episcopi intr-o ceta-
te”!®. Acest eveniment constituie o recunoastere implicitd si nevoitd a catoli-
cilor asupra faptului cd Ioan Patachi nu era episcop unit, ci catolic. Dacd
Ioan Patachi ar fi fost episcop unit, atunci acesta ar fi putut avea scaun epis-
copal in aceeasi cetate cu episcopul romano-catolic. La Fagaras, neavand
unde sa fie instalat, a ,furat” catedrala ortodoxd, ctitoritdi de domnitorul
Constantin Brancoveanu (1697-1698), inselandu-l pe preotul Toma pentru a

179 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 506.

180 Vezi, pe larg, Teodor DAMSA, Biserica Greco-Catolicd din Romania in perspectivd istorica,
Ed. de Vest, Timisoara, 1994.

181 A. BUNEA, Episcopii Petru Paul Aaron si Dionisie Novacovici sau istoria romdnilor
transilvaneni de la 1751 pand la 1764, Blaj, 1900, pp. 161-170.

182 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 311.

183 Pr. M. PACURARLY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 320.

181 Pr. M. PACURARW, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 321.
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obtine cheile bisericii, iar dupa aceea l-a pus pe colonelul comandant Moos-
burg, sa-l aresteze si sa-l intemniteze'®,

Schitul lui Sofronie de la Cioara, din mijlocul codrului, a fost distrus
de autoritdti, pentru cd acolo ,tinea si cativa copii pentru invatdtura”'®.

Aceste masuri abuzive ale Curtii Vieneze au determinat reactii in ran-
dul romanilor iobagi. Astfel, in primdvara anului 1760, reprezentanti ai ro-
maénilor ortodocsi din comitatele Hunedoara, Alba si Zarand, in numele tara-
nilor din Principatul Transilvaniei, au adresat un memoriu autoritatilor comi-
tatului Hunedoara. Prin acesta aratau ca sunt gata sa suporte orice dare, dar
sa nu li se ia bisericile cu forta, intrucdt erau facute de ei: ,bietii de noi,
le-am ridicat cu cheltuiala si cu mainile noastre”®. Cand romanii au opus
rezistenta la cedarea lacasurilor de cult si la adoptarea uniatiei, imparateasa
Maria Tereza, in iunie 1761, a poruncit ca ,toate manastirile de lemn sa fie
arse, iar cele de piatrd sa fie distruse, iar cei ce se opun sd fie spanzurati sau
sd li se taie capul ca nesocotire a poruncii regale, ca tulburatori ai pdcii si
ordinii publice”'®, Porunca a fost executatd intocmai de Generalul Buccow,
secondat de episcopul unit Petru Pavel Aron (care-l trddase si pe Episcopul
Inochentie Micu Klein) si impreund au distrus peste 300 de biserici de lemn,
dandu-le foc, iar mandstirile le-au daramat cu tunul'®,

In perioada dintre Pastile anului 1761 si luna iulie, in Alba-Iulia — re-
lateaza in Cronica sa pastorul reformat Petru Bod — au slujit deodata doi
episcopi: cel asa-zis unit, de fapt catolic, Petru Pavel Aron, intr-una dintre
bisericile luate de la ortodocsi, fara nici un credincios, si episcopul ortodox
Dionisie Novacovici, intr-o grading, dar in prezenta unei multimi imense de
romani ortodocsi'.

Un alt episcop ,unit”, succesorul lui Petru Pavel Aron, Atanasie Red-
nic (1765-1772), hirotonit de episcopul catolic Manuil Mihail Olsavski, cerea
sa nu se restituie bisericile ortodocsilor™’.

In 1772, in timpul pastoriei episcopului ortodox Sofronie Chirilovici
(1771-1774), dar sub influenta episcopului ,unit” Atanasie Rednic, a fost
luatd cu fortd militard biserica ortodoxa din Rosia Montana si data unitilor,
iar preotul paroh Petru Dib a fost arestat'”?. In aceeasi perioads, ,credinciosii

1% Pr, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, pp. 322-323.

"% Pr, M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 394.

% St. METES, Mandstirile romanesti..., pp. XLI-XLIL

8 1. PuscarU, Documente pentru limbd si istorie, vol. 1, Sibiu, 1890, p. 233.

"% David PRODAN, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formdrii natiunii romane, Ed.
Enciclopedics, 2013, pp. 244-255.

" Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 501.

"UPr, M. PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 503.

% Pr, M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 505.
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ortodocsi roméni erau obligati sa primeascd in bisericile lor si pe episcopul
unit, cand ficea vizite canonice si si-i asculte predicile”'*.

Succesorul lui Atanasie Rednic in scaun, episcopul ,unit” Grigorie Ma-
ior (1773-1782), a determinat prin fortd trecerea unor parohii ortodoxe la
uniatie', iar in 1774, in urma unor dispozitii de la Viena, ,credinciosii care
pirdseau unirea erau aruncati in inchisoare”'%,

In 1781, episcopul romano-catolic, Bathyani, si ,unitul” Grigore Maior
cereau printr-un memoriu impdaratului losif al II-lea desfiintarea manastirilor
ortodoxe care mai existau, lasarea credinciosilor ortodocsi fara episcop si fara
biserici si combaterea, prin edict, a zvonului ca imparatul ar admite trecerea
la Ortodoxie'®.

Atitudinea poporului fatd de uniatie

Imperiul Habsburgic a incercat sa impuna romanilor din Transilvania
propria lui confesiune-catolicd, iar prin actul uniatiei, din 1701, a fost desfiin-
tatd Mitropolia Transilvaniei, pentru ca romanii sd8 nu mai aiba nici ,legea”
(religia/confesiunea) lor, nici propria lor organizare, prin Bisericd, si nici
propriii lor conducatori, arhierei si preoti. Apoi, prin diplomele leopoldine se
prevedea (,se garanta”) cad aceia care treceau la catolicism (sau la una dintre
celelalte religii ,recepte”, adicd recunoscute legal) se bucurau de privilegiile
religiei respective; cei care nu treceau rdméneau in ,apdsarea” de pand
atunci. Astfel, din perspectiva Vienei, convertirea la catolicism sau la unirea
cu Roma presupunea fidelitatea romanilor fatd de imparat si, implicit, fata de
Biserica Romei. Insd, ceea ce romanilor li se ,garanta” prin diplomele leopol-
dine nu a fost niciodata respectat.

Cu toate aceste asupriri — politice, sociale si religioase — romanii arde-
leni si-au pastrat ,Legea strdmoseascd”. Potrivit unei statistici a vremii, doar
7% dintre familii acceptasera unirea cu Roma, iar marea majoritate ramasese
ortodoxa"’. De asemenea, ,uniatia a fost imbrétisatd numai de o parte infima
a clerului”!®,

Desi ,Manifestul de unire” — singurul act despre care s-a spus ci ex-
primd hotdrarea clerului romdn de a se uni cu Biserica Romei — a fost sem-
nat pe 7 octombrie 1698, de 38 de protopopi'®, totusi el nu reflecta si vointa

19 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 504.

19 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 505.

19 Py. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 505.

1 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 506.

7 Joan VLAD, Brasovul si Marea Unire. Filonul brasovean al luptei, jertfei si biruintei nati-
onale, vol. I: Plamadirea, Ed. Pastel, Brasov, 2018, p. 237.

18 Pr. M. PACURARWY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 313.

19 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 300.
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poporului, care era impotriva unirii®®, caci in urma unei anchete, care a fost
ficutd in satele romanesti in 1699, cei mai multi preoti, la care s-au adaugat
toti reprezentantii credinciosilor, au declarat cd voiesc sd ramand in legea lor
cea veche®”; de pilda, credinciosii din Calata declarau: ,Noi, tot satul, legea si
religia noastra in care ne-am nascut, nu o pardsim. E treaba popilor cu care
religie vreau sd se uneasca; noi nu ne amestecdm in aceasta, dar daca vom
vedea ca vor sd introduca la noi innoiri, unul ca acela nu va mai fi popa nos-
tru”?”%, Sute de alte sate au dat rdspunsuri similare, credinciosii aratind,
astfel, atasamentul lor fata de ,Legea stramoseascd”.

Desi au protestat impotriva uniatiei, multi dintre credinciosii din Alba,
Hunedoara si Fagdras, totusi cei mai statornici ortodocsi si ferventi apdratori
ai Legii stramosesti s-au aratat credinciosii din Scheii Brasovului, care, in
1701, au refuzat s recunoascd autoritatea lui Atanasie Anghel®”:

,Nici in soborul mic din 7 iulie 1698, nici in cel mare din 7 octombrie
1698, convocate de Atanasie, la cel mare ludnd parte 38 de protopopi
si multi preoti, protopopul Brasovului nu figureazd si nici nu
semneazd manifestul pentru Unire. Ba, mai mult, brasovenii si
figarasenii au semnat o declaratie cd ramén la vechea Biserica
rasariteand. Protopopul Siicu si preotii si gocimanii sdi, precum si 166
de credinciosi si-au pus semndtura pe declaratie. Aldturi au semnat si
grecii brasoveni. O confirmd si cronica lui Nicolae Grid: in zilele lui
Atanasie «multe orase si sate s-au plecat la Unire, numai Fagarasul si
Brasovul cu satele de prin prejur nu s-au supus»”?*.

»Ca sd spulbere orice dubii, brasovenii au semnat Declaratia din iunie
1700, impotriva vorbelor «ce se aud», cum cd «s-au plecat spre partea
Bisericei apusului si au lasat a rdsaritului». Ei declarau raspicat ca
Vladica Atanasie «sa fie sfintia sa sanatos», cd slobod este «tot omul a
se face ce va vrea», dar ei, brasovenii, credinta pe care au avut-o, pe
«aceia vor tinea; de beseareca rasdritului noi nu ne vom desparti... ca
noi altd lege nu vom lua, nici vom primi, mdcar ce ar fi». lar dacd
vreun preot de-al lor amestecd lucrurile legii, «unul ca acela preot noi
nu-l vom primi, nici il vom tine sd fie preot, ci va fi lipsit de orasul
nostru si de beseareca noastra... cd asa mdrturisim cu sufletele noastre
pand la ceasul mortei noastre». Mana Domnului se simte in declaratia
anticatolicd facutd de brasoveni in iunie 1700.., spune N. lorga.
Documentul a fost semnat de 95 de credinciosi brasoveni”®,

“ Pr. M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 305.
*!Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 304.
2 Pr. M. PACURARIV, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 304.
5 Pr, M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 382.
** L. VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. I, p. 237.
%51, VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. 1, p. 238.
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»Fermitatea opozantilor avea in spate, mentioneaza cronica braso-
veand, sfatul lui Constantin Voda Brancoveanu, care i-a asigurat cd nu
existd poruncd si se faca unirea «cu silan, ¢i «numai cine o vrea de
bund voie», ceea ce i-a intdrit pe brasoveni si figardseni «de nu s-au
plecat la unire»”%,

Astfel, ,i-au declarat episcopului cd «de acum nu te vom mai vrea ca pe
un vladica, nici nu te vom mai pomeni la biserica..., ci toate ale legii noastre
vom avea de la mitropolitul Tarii Romanesti»"*"".

In 1701, ,preotii si gocimanii bisericii Sfantul Nicolae din Scheii Bra-
sovului s-au inftisat la mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei, dand o decla-
ratie scrisd cd doresc sd atarne «in cele sufletesti» de mitropolia pastoritd de
el. Ei au ramas in aceastd situatie si sub urmasii sai, Antim Ivireanul, Mitro-
fan si Daniil, care le hirotoneau preoti, le trimiteau cdrti de slujba sau cuvin-
te de invatatura”®, in pofida unui decret ulterior de interdictie al Mariei
Tereza, din 1770, ca in Transilvania sa fie primiti preotii hirotoniti in Tara
Roméneasca si Moldova si nici de a aduce carti®®.

Diplomatul voievodului Constantin Bréncoveanu, brasoveanul David
Corbea, i-a sfatuit ,sd convoace un sobor de preoti din Tara Barsei si sa se
prezinte la Alba Iulia cu o delegatie de vreo 50 de persoane, nu pentru a
preamari pe Atanasie si fapta lui, ci pentru a o combate, dezaproba si osandi
pentru parasirea credintei stramosesti”*".

Intr-o scrisoare adresata lui Atanasie, brasovenii afirmau: ,lar de este
sd se schimbe legea [...] raspundem: Noi, parinte, papistasi morti, iar vii nu
vom fi. Alta lege, altd invatdturd nu primim.., gata suntem singele sa ni se
verse, decat legea parintilor nostri sa pierdem”?!",

»Istoricul Augustin Bunea a rdmas extaziat de mdretia actului de la
Alba Iulia, de multimea adunati la sinod, de peste 2000 de mireni si
1000 de preoti, de «armonia si insufletirea» cu care aceastd mare de
oameni s-au declarat pentru sfinta unire! Totusi, recunoaste Bunea,
madreata adunare «si procesiunea instaldrii a fost tulburati de doi greci
(adicd negustori — n. LV.) si un popd, tustrei brasoveni, care stiteau la
poarta manastirii si sbierau cdt Ti lua gura ca ei nu pot suferi ca in
biserica ficutd de Mihai Viteazul neunit cu Biserica Romei si se
instaleze acum un episcop unit cu acea biserica»”?12,

206 1, VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. 1, p. 239.

207 1. VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. I, p. 239.

208 Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, pp. 380-381.

209 Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 504.

20| VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. |, p. 239.

2 I, VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. I, p. 240.

2121, VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. 1, p. 240. Ca o parantezd, se cuvine, s amintim aici
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Tot credinciosii brasoveni indatorau, cu prilejul hirotonirii noilor pre-
oti, ca acestia sa depuna un jurdmant cd nu se vor abate de la credinta orto-
doxa’®, iar in 1723 au facut o marturisire de credintd publicd, prin care fa-
gaduiau sd ramand fiii credinciosi ai Bisericii Rasaritului, ,de care sfanta
credintd nici sabia, nici focul, nici inchisoarea, nici sdrdcia, nici nevoia, nici
foamea, nici goana, nici moartea sa nu ne poatd desparti”*".

Regasim in aceastd marturisire a brasovenilor cuvintele teologului bi-
zantin Gheorghe Scholarios (cel care avea sa devina primul Patriarh ecume-
nic sub turci), rostite in urma conciliului unionist de la Ferrara-Florenta
(1438-1439):

»De aceea, ierarhii, vdzand mai in urma inselaciunea [...], au retractat
toate semndturile si acordurile si s-au intors la credinta de mai inainte
[...]. Nici o nenorocire nu a fost mai mare pentru noi decit aceastd
unire. Ea este mai rea decdt foametea, focul, chinurile si decat mii de
morti”?,

Trebuie reamintit cd preotii uniti erau respinsi de popor, caci episcopul
Inochentie Micu constatase, incd din 1744, c4, in urma predicilor calugarului
Visarion Sarai, ,poporul nu merge nici la bisericd, nu se serveste de preotii
uniti, mortii si-i ingroapa fara prohod si fira méangaierile duhovnicesti, copiii
si-i boteaza prin femei batrane si se intdmpla si alte pagube duhovnicesti de
felul acesta”. Tot in 1744, Guvernul Transilvaniei ceruse organelor adminis-
trative din subordine sd puna in vedere romanilor, ca sunt datori sd cerceteze
bisericile in care slujesc preoti uniti*’, ceea ce insemna cd roménii nu mer-
geau la slujbele acelora.

In anul urmitor, 1745, in urma unei proclamatii a guvernatorului
Transilvaniei, contele loan Haller, prin care se dorea intdrirea uniatiei, toti
credinciosii, din toate satele, ,au declarat categoric cd nu primesc preoti

corespondenta Papei Clement al VIIl-lea, care scria, in 1598, ,Catre fiul iubit si barbatul nobil,
Mihai, Principe al Valahiei”: ,[...] te indemndm stiruitor si te alituri cu tot sufletul la Biserica
Catolica Romand, care reprezintd coloana si baza adevarului; gindeste-te cu atentie, dupa
intelepciunea ta, cat de multe rele grave au urmat dupd aceastd schisma periculoasa [...]". La
indemnul papei de a imbritisa credinta romana (catolicd, n.n.), Mihai ar fi strambat din nas si
ar fi raspuns, ,sfituindu-l sd pardseascd ratacirile italice si sa se intoarcd impreund cu poporul
sdu la comuniunea cea adevaratd a Bisericii grecesti (ortodoxe, n.n.), caci numai asa va fi cu
pulintd alungarea turcului spurcat din spinarea crestindtatii”. lar In urma cuceririi
Transilvaniei a avut loc ,minunea de la Bilgrad”, consemnati de mitropolitul Petru Movild al
Kievului, prin care Dumnezeu a adeverit catolicilor vremii (si nu numai), care este ,credinta
cea adevdratd”. Cf. A.G. ISCRU, Prozelitismul papal..., pp. 320, 300 si 308.

23 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 383.

14 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 2, p. 383.

5 Pr. D, STANILOAE, Uniatismul din Transilvania, p. 3.

¥ Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 385.
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uniti si nu iau parte la slujbele savarsite de ei, fapt pentru care multi au
fost arestati”?!".

In 1748, credinciosul Nicolae Oprea Micldus din Sélistea Sibiului afir-
ma: ,Noi nu am fost niciodatd uniti [...]; numai preotii nostri s-au aratat ca si
cum ei ar fi fost uniti si au jurat de o parte cd ei ar fi primit legea nemteasci,
adicd unirea, iar de altd parte fatd de noi se legau pe ce aveau mai scump si
se jurau in tot chipul, ca ei numai de sild s-au ardtat fatd de domni, ca si cum
ar fi uniti”**.

Dupa mai bine de o jumdtate de secol, in 1761, cand Viena l-a desem-
nat pe Dionisie Novacovici (primul) episcop ortodox pentru romanii ardeleni,
cu resedinta la Brasov, iar Biserica ,Sfantul Nicolae” din Schei a fost declara-
ta catedrald episcopeascd, prudenta credinciosilor din Brasov a fost atat de
mare, incat protopopul Statie Grid ,l-a jurat in mijlocul bisericii pe vladica
Novacovici” cd va pastra credinta ortodoxa: ,Credinta cea pravoslavnicd a
marturisirii rasdritului dupd legea greceasca neunita cu a Romei o voiu pazi
aici in Transilvania [...], o voiu apdra si niciodatd nu md voiu lepada de déansa.
Asijderea si pe norodul cel incredintat mie il voiu invdta si il voiu intari in
aceiasi [...], asa sa-mi ajute Dumnezeul meu si sa md judece la infricosata Sa
judecata [...]"?".

In fine, reamintim cd, in 1763, mos Atanasie Todoran, stiutor de carte,
in varstd de peste o sutd de ani, ,pentru cd i-a retinut pe oameni de la unire”
a fost frant cu roata la Salva.

Doud diferenfe fundamentale dintre invatdtura de credintd
catolicd si invdtdtura de credintd ortodoxd

Faptul cd invatdtura de credinta a Bisericii Ortodoxe e diferita fatd de
cea a Bisericii Romei o recunosc deopotrivd ambele confesiuni. Desi catolicii
i-au numit pe credinciosii Bisericii Rasaritului ,schismatici” si ,eretici”, to-
tusi, din perspectiva Pentarhiei, tocmai Patriarhia Romei a fost cea care s-a
rupt, in 1054, de celelalte patru Patriarhii (Ierusalim, Antiohia, Alexandria,
Constantinopol), iar din perspectiva invataturii de credintd imparatul Ioan al
VIII-lea Paleologul afirma, in urma conciliului florentin: ,Speram si corectim
erorile latinilor. Vid acum cd ei, dupa ce au inovat si pacituit in numeroase
puncte, sunt aceia care vor si ne indrepte pe noi, care nu am schimbat

217 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 385.

I8 1. Lupas, Rdscoala fdranilor din Transilvania..., in: ,Analele Academiei romdne”, mem.
Sectiunea istorie, S. III, tom. XXVI, mem. 14, 1944, p. 40.

2% 1 VLAD, Brasovul si Marea Unire..., vol. 1, p. 247.
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220 Biserica Ortodoxd a pdstrat cu fidelitate si in mod neal-

niciodata nimic
terat adevarul de credintd”?*!,

O invatatura de credintd ,inovatd” de latini a fost primatul papal si
implicit cd papa ar fi ,vicarul lui Hristos pe pdmént”. Altd invatiturd de cre-
dintd ,inovata” de latini a fost Filioque, adicd purcederea Duhului Sfant de
Ja Tatal si de la Fiul, spre deosebire de Biserica Rdsariteand, care marturises-
te (in temeiul Sfintei Scripturi si al hotdrarilor Sinoadelor Ecumenice de la
Niceea si Constantinopol, din sec. al IV-lea) cd Duhul Sfant purcede de la
Tatdl. Unul dintre primii rdsariteni, care, incd dinainte de schismd, a comba-
tut ,Filioque”, a fost Patriarhul Fotie al Constantinopolului (sec. al IX-lea), in
lucrarea sa Mistagogia Duhului Sfant. Apoi, dupa anul asa-zisei uniatii,
1701, dupa mai mult de o jumatate de secol, primul episcop ortodox pentru
romanii din Transilvania a fost sarbul Dionisie Novacovici {1761-1767). Aces-
ta, desi a fost numit de curtea vieneza (care promova catolicismul) pentru a-i
reprezenta interesele, a scris Despre deosebirile fundamentale dintre Biseri-
ca Rasdritului si cea de Apus™.

Nu vom analiza aceste invataturi aici; doar afirmam cd una este martu-
risirea de credintd a Bisericii Rdsaritene cu privire la Sfanta Treime si cu
totul alta a Bisericii Apusene; apoi, una este marturisirea de credintd a Bise-
ricii de Réasdrit cu privire la Hristos Fiul lui Dumnezeu Intrupat, Unicul Cap
al Bisericii — Trupul Sdu — si alta e invatdtura de credintd a catolicilor cu
privire la Hristos, care ar avea nevoie de un vicar pe pamant.

Am ficut aceste precizdri, intrucdt in mentalitatea contemporand mar-
tiriul Brancovenilor (pentru ca nu s-au lepddat de credinta crestina, cand li s-
a oferit posibilitatea pastrarii vietii prin trecerea la mahomedanism), e o evi-
denta, care are drept consecintd sfintenia; in schimb, uciderea de catolici a
unui ,schismatic” — luptdtor pentru legea stramoseasca — nu ar mai constitui
un martiriu cu valoare de sfintenie. Or, martiriul pentru ,Legea crestineasca”
are aceeasi valoare, indiferent dacd marturisirea este facutd inaintea islamu-
lui sau a catolicismului. Dovada sta in faptul ca martirii Atanasie Todoran si
cei impreund cu dansul au fost recunoscuti, prin canonizare, sfinti inaintea
lui Dumnezeu.

Caracterul confesional al rascoalei lui Horea, Closca si Crisan

In 1764, Curtea de la Viena a infiintat doud regimente graniceresti,
primul la Orlat si al doilea la Nasaud.

0 Pr, D. STANILOAE, Uniatismul din Transilvania, p. 3.
21 Pr. D. STANILOAE, Uniatismul din Transilvania, p. 10.
2 Pr, M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 502.
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Dupd doudzeci de ani, imparatul losif al II-lea a poruncit o conscriptie:
recrutdri in armata imperiald. Duminicd, 31 octombrie 1784, la biserica din
Mesteacdn (azi incorporata in localitatea Brad), preotul loands Cazan a rostit
,rugdciuni pentru buna reusitd a acestei porniri”*®, binecuvantand izbanda
actiunii intregii comunitati (preoti si credinciosi), care sub auspiciile Sfintei
Cruci, la indemnul lui Crisan, se indrepta spre Alba-Iulia, pentru a primi ar-
me prin inrolarea in armata imperiului si pentru a scapa astfel de iobégie.
Nobilimea maghiard a impiedicat inrolarea tdranilor romani, pentru ci
pierdeau forta de muncd a iobagilor, ceea ce a constituit scanteia care a de-
clansat rdscoala.

Rascoala a inceput marti, 2 noiembrie 1784, la Curechiu, localitate
langd Brad. Anterior izbucnirii rdscoalei, Horea (asemenea lui Inochentie
Micu) a fost de patru ori in audienta la Viena: in 1779, la imparateasa Maria
Tereza, in 1780, 1782 si intre 1783 (postul Craciunului) si primavara anului
1784, la imparatul Tosif al II-lea®. In primele trei cildtorii a fost insotit de
»sacerdotul greco-schismatic” ,lon Closca Popa”, iar (doar) in a treia calato-
rie s-a addugat si preotul Dumitru Marcu din Certege, jud. Alba®®.

Intre conducitorii rdscoalei a existat o intelegere potrivit cireia dintre
nobilii unguri puteau scapa cu viatd doar cei care se botezau in religia roma-
nilor si deopotrivd femeile care acceptau sa se casdtoreascda cu roméani orto-
docsi. Aici a avut loc si prima cdsatorie a fiicei unui nobil cu un iobag romaén,
dupa ce a fost mai intdi botezatd in ,legea romaneascd”. Multi nobili si mai
ales sotiile si fiicele lor au fost botezati in ,legea ortodoxa”.

Taranii, in naivitatea lor, credeau ca parasirea religiei catolice sau re-
formate inseamnd si renuntarea la starea nobiliara, iar imbratisarea religiei
ortodoxe ar transforma nobilii in tdrani**®, dupa cum odinioara cei care tre-
cuserd de la ,legea romaneascd” la catolicism si-au pastrat starea nobiliard
ori au dobandit drepturi. Asa au trecut la legea romaneascd, in Abrud si Ro-
sia Montana 1122 de unguri, dintre care 548 unitarieni, 468 reformati, 65
catolici si 41 luterani®*’. De aceea, in 1781, episcopul romano-catolic Bathy-
ani si ,unitul” Grigore Maior cerusera, printr-un memoriu, imparatului losif
al [I-lea combaterea, prin edict, a zvonului ca Impdratul ar admite trecerea la
ortodoxie??,

Intre preotii care au botezat la ,legea romaneascd” pe nobilii maghiari
de alte confesiuni 1i amintim pe: Constantin Turcin, numit si Popa Costan,

23 [ Lupas, Rdscoala taranilor din Transilvania..., p. 91.

224 | I. TODEA, Transilvania - Vatra Neamului Romanesc..., p. 217.

225 Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 602.
226 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 603.
271, 1. TODEA, Transilvania - Vatra Neamului Romanesc..., p. 247.

28 Pr. M. PACURARIY, Istoria Bisericii Orfodoxe Romdne, vol. 2, p. 506.
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Popa Lazdr din Abrud-sat etc.?”®. Popa Petru din Abrud, zis si Popa Rotogol
a botezat 500 de nobili®’.

Luni, 8 noiembrie 1784, taranii care ocupasera Abrudul au publicat in
mijlocul pietei urmatorul anunt: ,Porunca lui Dumnezeu si a imparatului
este cd cine nu trece la religia romaneasca si cine nu se imbraca in haine
romanesti va fi tras in teapa in fata casei sale sau i se taie capul”®'.

Marti, 9 noiembrie 1784, ,taranii luard cocosul de pe biserica re-
formatd si-i puserd cruce roméneasca in loc. Tot asa si pe biserica unitari-
and. Ungurii din Abrud trebuiau sd asculte in bisericile lor de acum slujba
romaneasca”?2,

Intr-o scrisoare a unui nobil ungur, din februarie 1785, se giseste ur-
matoarea marturie: ,Hotul de popa valah, pe care Horia l-a trimis solie cu
scrisori in Maramures, la intoarcere, la inceputul acestui an, a fost prins in
Clyj si-au aflat la el scrisorile lui Horia”*®.

Referitor la tot contextul, parintele academician Mircea Pacurariu,
intr-un studiu publicat in Telegraful Romadn de la Sibiu®*, cu privire la Rds-
coala lui Horia, Closca si Crisan, prezenta o listd a preotilor romani orto-
docsi participanti la rascoald, in numar de 33, iar in cartea profesorului Ioan
Todea se regasesc, pe langa o parte dintre cei 33 de preoti ortodocsi, care au
participat la rascoald, alti 19 preoti. Totusi, academicianul David Prodan
aduce in atentia noastra un numdr de 167 de preoti romani® participanti la
acest eveniment de importanta majora in istoria nationald.

Deci, peste 160 de preoti ortodocsi au participat la acea rascoala. Aces-
ta a fost motivul pentru care imparatul losif al II-lea ii scria, pe 15 noiembrie
1784, guvernatorului Samuel Brukenthal, ca: ,preotimea de religie greceasca
sa puna rapid capat revolutiei”*®. Tot acesta a fost motivul pentru care epis-
copului ortodox Ghedeon Nichitici, numit anterior in aceastd functie (pe 6

29 David PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1984,
p. 404.

20 Pr, M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 603.

2! Jon Rusu ABRUDEANU, Motii, calvarul unui popor eroic dar nedreptdtit, ,Cartea Roma-
neasca”, Bucuresti, 1928, p. 272, apud LI. ToDEA, Transilvania - Vatra Neamului Romd-
nesc..., p. 247.

™2 David PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 1, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1984,
p. 395.

3 Stefan METES, Ldmuriri noi privitoare la Revolutia lui Horia, Sibiu, 1933, pp. 21-22.

24 Pr, Mircea PACURARIU, Telegraful Roman, Sibiu, nr. 43-44, 15.11.1974, si Pr. M. PACURARIL,
Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 603.

%5 David PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 11, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1979,
reeditatd de aceeasi editurd in 1984, cu prilejul bicentenarului, pp. 747-749.

¢ N. DENSUSIANU, Revolutiunea lui Horea in Transilvania si Ungaria 1784-1785, Bucuresti,
1884, p. 301.
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noiembrie 1783) de impdratul losif al II-lea, i s-a cerut sa meargd in Muntii
Apuseni si sd lucreze pentru ,potolirea rascoalei”?". Pentru faptul ca rascoala
a fost infrantd, iar capeteniile ei au fost prinse, arhiereul sarb a fost recompen-
sat de Curtea vieneza cu 1000 de florini*®, Acelasi a fost motivul pentru care,
ulterior rascoalei, nobilimea maghiara, prin mai multe memorii adresate conte-
lui Jankovici, cerea pedepsirea preotilor roméni socotiti ca instigatori la rascoa-
13%%. Asadar, nu numai taranii s-au rasculat, ci impreund cu ei preotimea sate-
lor romanesti din Ardeal: ,Rasariti din aceeasi turma cuvéntatoare, impartasind
aceeasi soartd cu iobagii incredintati pastoririi si indrumarii lor duhovnicesti,
preotii satelor necdjite le cunosteau de-aproape suferintele si nu puteau lipsi
nici de la cea mai riscanta incercare de a le-o usura”?’.

Parintele Profesor Mircea Pacurariu afirma in studiul amintit din Tele-
graful Roman ca ,cei mai multi preoti, fiind de multe ori ei insisi iobagi si
ducédnd aceeasi viatd grea ca si pastoritii lor, au fost alaturi de rasculati” *'.

Ins&, pentru ca marturia anterioard si nu fie una subiectiva, din cauza
faptului cd academicianul Mircea Pacurariu a fost preot ortodox roman, ada-
ugdm acesteia marturia lui Daniel Wessenyei din Keretsejora, care-i scria, pe
28 ianuarie 1785, bibliotecarului regal la Universitatea din Buda:

,Un popor atat de numeros, atat de crunt tratat si atit de sdrac, care
nu se bucurd de drepturile niciunei natiuni si care, expunandu-se, nu
riscd decét o viatd nenorocita, care de altfel este in continuu atatat de
preotii sai, in care are o incredere oarba, un astfel de popor poate fi
impins la disperare la cea mai mica sperantd de imbunatatire a sortii
sale, cici tirania stipanilor lor, care i-a dus la exces, nu se va sfarsi
niciodata. Cei care au refuzat iertarea si amnistia generald, ce le-a fost
oferitd, au facut-o cu aceasta tristd consolare ca — desi prevedeau ca
vor pieri aproape toti — macar copiii lor, cel putin se vor bucura de
roadele incercarii lor”?%2,

Pe 24 noiembrie 1784, ziarul mai sus amintit, A Magyar Hirmando
relata: ,La adunarea de la Mesteacan a venit fiecare sat cu preotul sdu sau
fiecare popd cu satul sdu"*®.

237 Pr. M. PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 506.

28 1. TODEA, Transilvania - Vatra Neamului Romanesc..., p. 339.

9 Pr. Mircea PACURARIU, ,Réscoala lui Horia, Closca si Crisan”, in Telegraful Roman, Sibiu,
nr. 43-44, 15.11.1974.

01, LupAs, Rdscoala taranilor din Transilvania..., pp. 84-85.

241 Py, M. PACURARIU, Telegraful Roman.

22 George CRISTEA si Nicolae EDROI, Izvoare Istorice Suedeze privind Rdscoala lui Horea
(1784-1785), Fundatia Culturald Romand Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2001, p.
106.

3 Stefan Pascu, Revolutia populard de sub conducerea lui Horea, Ed. Militard, Bucuresti,
1984, p. 417.
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Caracterul confesional al rascoalei lui Horea, Closca si Crisan (ca si in
cazul miscdrii lui Atanasie Todoran, din 1763) nu a fost sesizat dintru ince-
put de istoriografie, intrucit aceasta — istoriografia — a pus accentul pe ca-
racterul social al miscdrii. Dar ,in focul rascoalei, chemdrile sociale devin
etnice, adicd tdranii sunt numiti mai peste tot romdni (valahi), iar nobilii
sunt numiti unguri. Ca urmare, miscarea sociald capata coloratura nationa-
la, cdci nu mai este doar o luptd a taranilor contra nobililor, ci si una a
romanilor supusi contra ungurilor stapani”®*. Totodatd, tdranii romani erau
ortodocsi, iar nobilii erau catolici, calvini, luterani sau unitarieni. De aceea,
y,nobilii prinsi de rasculati erau pusi sa imbrace vesminte roménesti, sd se
boteze ortodox, iar fetele nobile sd se casdtoreasca cu tdrani romani”*s;
acest caracter confesional era imbinat cu lupta pentru drepturile sociale ale
natiunii romane.

Toate aceste date ne deschid o noua perspectivd asupra rascoalei de la
1784 si anume ca preotii nu au fost doar participanti la aceastd miscare, ci au
fost initiatorii, catalizatorii, organizatorii, strategii si conducatorii ei, intrucat
doar ei mai constituiau clasa elitelor, care reprezentau interesele romanilor
ardeleni. Preotii au fost reazemul si cdlduzitorii neamului in acele vremuri de
apasare. Asa se explicd, de fapt, cererea lui losif al II-lea: ,preotimea de reli-
gie greceascd sa puna rapid capat revolutiei” si trimiterea episcopului sarb
Ghedeon Nichitici in Muntii Apuseni, pentru ,potolirea rascoalei”, intrucét
in calitatea lui de episcop avea influentd asupra preotilor; acesta, desi de
»aceeasi lege” cu romanii, totusi nu era de acelasi neam si astfel neputand
simti ,apdsarea” si suferinta in care trdiau valahii, a devenit un ,instru-
ment” (bine raspldtit) in mdinile imperialilor. Tot asa se explicd atat cererea
nobilimii maghiare ca preotii sa fie pedepsiti, intrucat erau considerati ini-
tiatorii si vinovatii ei.

In urma infrangerii rascoalei, cipeteniile acesteia au fost prinse, in-
temnitate, judecate si condamnate la moarte. In drumul spre executie, Horea
si Closca au fost insotiti, spovediti si impartasiti de preotul ,schismatic”, adi-
cd ortodox, Nicolae Ratiu, iar in urma rdscoalei, nobilimea ungara i-a oprit pe
preoti sa mai umble cu crucea pe la credinciosi: ,Nobilimea, odata patita, lua
lucrurile in serios, si, ca mdsurd de precautiune, in mai multe judete furd
opriti preotii sd mai umble cu crucea pe la poporeni”*®.

In timpul rascoalei, dar mai ales dupi indbusirea ei, mai multi preoti
au fost ucisi: popa loands Cazan din Mesteacdn, popa Mihai din Ghelmar,
decapitat la Deva, popa Costan din Criscior, preotul din Sarbi, popa Lupu din

M 1A. Pop, Scurtd istorie a romanilor, p. 297.
¥ LA. Pop, Scurtd istorie a romdanilor, p. 297.
5 LR. ABRUDEANU, Motii. Calvarul unui popor eroic..., p. 188.
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Zam, popa Antonie din Lupsa, popa Gligor din Bedeleu-Cluj; iar altii au fost
intemnitati: popa Dumitru din Cincis, popa Mihai din Bacia, popa Ion din
Barsiau, popa Anghel din Sicaramb (sate din jud. Hunedoara), apoi: popa
Dumitru din Ocolisul Mare-Alba, popa Vasile din Cucerdea, popa Costan din
Decea (toate in jud. Alba), popa Petru din Nirasteu-Mures, popa loan din
Micasasa, preotul din Adimus pe Tarnave si multi altii din judetul Arad®".

Pe popa Constantin Turcin intai [-au torturat, apoi l-au decapitat. Ion
Secarean din Vurpdar a fost tras in teapd; tot la fel si popa Ioan din Bedeleu,
jud. Turda. Preotii Simion din Cricdu, Matei Petru si Flor(e)a din satul He-
pria si altii au fost arestati, apoi eliberati, unii pe cautiune, altii dupa ce au
fost pedepsiti cu douazeci si cinci de bete.

Popa Hagi Crisanut din Bistra, om invdtat, cunoscut in Muntii Apu-
seni, a fost condamnat la moarte prin tragerea pe roatd, insd sentinta nu a
fost executatd. Apoi a mai fost condamnat la moarte impreuna cu popa Con-
stantin din Criscior, prin tragerea in teapa. Nici aceastd sentintd nu a fost
executatd. Popa loan din Bistra a fost deportat in Banat.

»Preoti cu Crucea-n frunte, caci oastea e crestina” - Andrei
Muresanu

In biserica din Mesteacin, Crisan le aritase tiranilor o cruce de aur,
despre care spunea cd Horea a primit-o de la imparatul si astfel l-ar fi investit
pe acesta ca pe un conducator al motilor, in vederea inroldrii in armata impe-
riald, potrivit poruncii de conscriptie. In 1701, intr-un mod similar, impdratul
Leopold I 1-a investit ca episcop ,unit” pe Atanasie Anghel, caruia i-a daruit
»un lant de aur impodobit cu cruce [...]"2*, Astfel, crucea de aur era simbolul
autoritatii. Evenimentul de la biserica din Mesteacan pare a fi o rememorare
si 0 aducere in actualitate a celui din 1701. Acolo, in biserica din Mesteacan,
Crisan le-a vorbit despre sfintenia crucii, iar parintele Ioanas Cazan a confir-
mat cele spuse de Crisan. Crisan a jurat pe cruce si i-a pus si pe cei adunati
in biserica sa facd asemenea, atat acolo, cat si in celelalte localitati pe unde
treceau. Tdranii depuneau juramantul pe crucea romaneasca in cadrul adu-
narilor obstilor satesti, care aveau loc in biserici.

Asemenea imparatului Constantin cel Mare, care in urma vederii Sfin-
tei Cruci pe cer a pus-o pe steagurile de luptd ale ostasilor, tot astfel simbolul
cel mai reprezentativ al rascoalei a fost Crucea mare, ortodoxa, auriti, infati-
sata pe steagurile rosii purtate de motii care se avantau in rascoala.

M7 M. PACURARIU, Telegraful Roman.
8 M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 309.
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Primul punct din Ultimatum-ul lui Horea (care arati caracterul de Re-
volutie al miscarii) prevedea jurdméantul pe cruce al nobililor si al odraslelor
acestora cd vor respecta si vor implini programul cuprins in el.

In fine, cu privire la greco-catolici, istoricul Stefan Metes scria:

,N-am aflat nicio informatie in ce priveste actiunea episcopului unit
Ioan Bob din Blaj si a canonicilor sai in Revolutia lui Horea. Nu-i
vedem nicdieri, nici la Indrumare sau indemn, dar nici la pacificare, ca
si cand turma credinciosilor uniti n-ar fi avut in aceste momente
teribile pentru neam nici un pastor arhiereu-conducator”?*?,

,Cat de mare era distanta dintre aceste figuri si nemuritorul Clain?”?°

intreba retoric Nicolae Densusianu.

Si totusi, 1i aflim pe greco-catolici printre tradatorii rdscoalei: popa
Moise din Carpinis si fiul lui, Moise cel tandr. Unitii erau perceputi de rascu-
lati a fi instrumente ale Imperiului Habsburgic.

Lupta pentru ,Legea strdmoseascd” in Rdscoala condusd de Horea,
Closca si Crisan fi arata caracterul confesional.

De la ,Taborul” Isihastilor Tarilor Romane, la ,,Golgota”
martirilor din Transilvania

Parintele Ilie Cleopa afirma ca dupa Tabor avea sa urmeze suirea pe
un alt munte, acela al Golgotei. Spre deosebire de Tara Romdneasca si Mol-
dova, care ofereau ,adapost pasnic si inddmanos” isihastilor, autoritatile
Transilvaniei, conduse de Curtea de la Viena si nobilimea maghiarg, i-au suit
pe ardeleni pe ,Golgota” neamului roméanesc: Muntii Apuseni.

Sfintii se aseamdnd cu Dumnezeu nu numai prin ascezd, asemenea
isihastilor, ci si prin pdtimiri, suferinte si mai ales prin jertfa supremad:
martiriul.

Hristos Si-a intemeiat Biserica pe jertfa Crucii, iar martiriul este ras-
punsul liber al omului la Jertfa Mantuitorului pe Cruce®'. Primii sfinti ai
Bisericii au fost martirii, cei care L-au marturisit pe Hristos cu pretul vietii®=.

¥ St. METES, Ldmuriri noi privitoare la Revolutia lui Horia, pp. 21-22.

B0 N. DENSUSIANU, Revolutiunea lui Horea, p. 163.

Bl Pr. Vasile MiHoc, ,Martiriul ca forma totald de iubire fati de Dumnezeu”, in: ziarul
Lumina, 13 Februarie 2011.

%2 [ntaiul intre mucenici a fost Arhidiaconul Stefan: ,barbat plin de credinta si de Duh Sfant”
(FA 6, 5), ,intelept, plin de har si de putere” (FA 6, 10 si 8), cu fata ,ca de inger” (FA 6, 15).
El a fost ucis cu pietre de iudei pentru marturisirea lui Hristos. Apoi au urmat Apostolii: lacov
cel Mare (fratele lui Ioan), care a fost ucis cu sabia de regele Irod Agripa, in 44, Andrei rastig-
nit pe o cruce in forma de X, Petru rastignit pe cruce cu capul in jos si Pavel decapitat la
Roma, in 67, in timpul persecutiei impdratului Nero. intre anii 94 si 96, Sf. Apostol si Evan-
ghelist loan a fost exilat in insula Patmos, in timpul prigonirii crestinilor de impratul Domiti-
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Un martir al neamului roménesc a fost popa Constantin Turcin, unul
dintre preotii ortodocsi care a botezat in ,Legea Roméneascd” pe nobilii
maghiari, in timpul Rascoalei lui Horea, Closca si Crisan, in 1784. In urma
infrangerii rascoalei, pe Popa Constantin Turcin intdi l-au torturat, supunan-

du-l la tot felul de cazne:

,Cu fierul rosu, cu smulgerea barbii fir cu fir, cu bataia cu corbaciul;
avea sdracul spatele numai vergi si sdnge. Apoi l-or asezat cu capul pe
butuc si cu o sabie i-o tdiat gddea grumazul. Dupd aceea cu roata l-or
ficut daraburi, cd nici nu se mai cunostea ce-i (?!), om ori vitd
injunghiatd si belita?”*%3.

Cat de mult se aseamdnd acest eveniment al martiriului preotului Con-
stantin Turcin cu acela al batjocoririi, biciuirii si al jertfei Mantuitorului pe
Cruce, descris de evanghelistul Vechiului Testament: ,Nu avea nici chip, nici
frumusete, ca sd ne uitdm la El si nici o infdtisare ca sa ne fie drag. Dispretuit
era si cel din urmd dintre oameni; om al durerilor si cunoscator al suferintei,
unul inaintea caruia sa-ti acoperi fata; dispretuit si nebagat in seama. Dar El
a luat asupra-Si durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovarat. Si
noi Il socoteam pedepsit, batut si chinuit de Dumnezeu [...]. Chinuit a fost,
dar S-a supus si nu si-a deschis gura Sa; ca un miel spre junghiere s-a adus
si ca o oaie fard de glas Inaintea celor ce o tund, asa nu Si-a deschis gura Sa.
[..] Dar a fost voia Domnului sa-L zdrobeasca prin suferinta. [...] Si-a dat
viata ca jertfd [...]. Si-a dat sufletul Sau spre moarte si cu cei facdtori de rele
a fost numarat” (Is 53, 2-12).

Ingrozitoare au fost si chinurile suportate mai intdi de ,Closca Ion Po-
pa”, acesta ,fiind zdrobit cu roata din tilpi pana la varful capului”, cu 20 de
lovituri. El a fost primul executat, tocmai pentru faptul cd era preot — ,sacer-
dot al ritului greco-schismatic” — pentru a constitui un exemplu, cu scopul
de a descuraja ,preotimea de religie greceasca”, pentru a nu mai indrazni si
mai ridice poporul la revolts; iar lui Closca, lon Oargd, i-a urmat Horea —
Vasile Ursu Nicula.

an. In urma persecutiei, Sf. Evanghelist loan a scris cartea Apocalipsa, in care ii prezenta pe
martirii crestini ca fiind cei care si-au spalat vesmintele lor si le-au facut albe in singele Mielu-
lui Hristos (7, 14). Prin mucenicie au devenit sfinti, iar sangele lor si al tuturor martirilor a
fost simanta pentru inmultirea crestinilor. Istoria primelor trei veacuri a fost una a persecutii-
lor crestinilor de imparatii romani. Vezi: DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, /nvie-
rea lui Hristos - Intdrirea Martirilor, Pastorala de Sfintele Pasti, 2014.

%53 David PRODAN, Rdscoala lui Horea, vol. 11, Bucuresti, 1984, p. 525.
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Asemainarea dintre isihasti si martiri

Ce este comun intre isihasti si martiri? Punctul de plecare al ambelor
categorii il constituie firea (conditia) umand afectatd de pdcatul strdmosesc
impreund cu neputintele si limitele acesteia. Apoi, credinta in Dumnezeu i-a
ajutat si pe unii si pe ceilalti sa-si depdseasca propriile limite: pe isihasti sa
vada ceea ce altii (cei mai multi) nu vad, lumina dumnezeiascd, iar pe martiri
si-si depaseascd frica de moarte®™*. Atat isihastii, cdt si martirii si-au artat
iubirea lor fatd de Dumnezeu, iubindu-i pe oameni. Isihastii ,nu erau niste
reclusi (izolati, n.n.) nepdsdtori de lume, in sensul reclusilor din Occident sau
chiar din Muntele Athos. Ei ajutau in tot felul poporul in greutatile lui. [...]
veneau in ajutorul oamenilor cu sfatul, cu spovedania, cu mustrarea si cu
indemnul... Sihastrii, pustnicii acestia fugiti de lume, au iubit cel mai mult
oamenii, rugdndu-se neincetat pentru ei [...] si au fost cei mai apropiati sfet-
nici ai voievozilor”*®, De exemplu, ,Daniil Sihastrul a sfatuit pe Stefan cel
Mare, intdrindu-l la lupta pentru apdrarea Moldovei crestine, intr-un moment
de descurajare”®®, ,Eu mor pentru natiunea mea!”, a mdrturisit Horea inain-
te de a fi executat impreuna cu preotul Closca — ,doi martiri ai neamului
romanesc”®’,

Or, Mantuitorul ne descoperd ca ,,mai mare dragoste ca aceasta nimeni
nu are, ca sufletul sa si-l pund pentru prietenii sdi” (/n 15, 13). Totodata,
Mantuitorul, in Evanghelia Judecatii de Apoi, ne invata cd orice faptd a omu-
lui savarsitd fatd de aproapele sau (fie bund, fie rea) se rasfrange si asupra
Sa: ,Intrucat ati ficut unuia dintre acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut” (Mt 25, 40). Asadar, murind pentru neamul sdu, Horea a murit de fapt

%4 Referitor la faptul cid Horea s-a dus spre martiriu ,cu inima curajoasd, fird a fi schimbat
deloc”, arata ca ,Duhul Sfant ii intdreste atdt de mult pe martiri, incat multi dintre ei primesc
moartea cu seninatate si bucurie, trezind mirarea si chiar admiratia” celor care priveau, pe de
0 parte; pe de alta parte, ,martirii ne arata credinta lor puternica in Invierea de obste prin
legdtura lor vie cu Hristos Cel rastignit si inviat, Care zice: Eu sunt Invierea si Viata. Cel care
crede in Mine chiar de va muri viu va fi (/n 11, 25)”. Cf. <https://tiparituriromanesti.
wordpress.com/2015,/01/15/executia-lui-horea-si-closca-relatare-din-ziarul-a-magyar-
hirmondo-bratislava-1785/>; Stiri Maghiare, Scrisoarea 21, publicata in ziua de Miercuri 16
Martie, p. 163 (Sursa traducerii: Stefan Pascu si colaboratorii, Jzvoarele Rdscoalei lui Horea,
seria B. Izvoare narative, vol. III. Presa, Brosuri. 1784-1785, Bucuresti, 1984); DANIEL,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, fnvierea lui Hristos - Intdrirea Martirilor, Pastorala
de Sfintele Pasti, 2014.

%5 Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugiciunea lui lisus...”, pp. 565-566.

%6 Pr. D. STANILOAE, ,Isihastii sau sihastrii si rugaciunea lui lisus...”, p. 565.

BT DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Sd pdstrdm si sd cultivam darul unitdtii
nationale, ca simbol al demnitatii, <https://www.mediafax.ro/social/mesajul-patriarhului-
daniel-de-1-decembrie-sa-pastram-si-sa-cultivam-darul-unitatii-nationale-ca-simbol-al-
demnitatii-13684998>.
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pentru Hristos, Intrucit existd o ,prezentd tainicd a lui Hristos in fratii Sai
prea mici”?%,

Dragostea de neam a lui Horea era impletitd si cu ,Legea romaneasca”
a stramosilor si, deopotriva, a contemporanilor sai, caci filosoful Nae Ionescu
afirma cd ,religia crestind face parte integrantd din fiinta noastra nationala”,
iar Parintele Academician Dumitru Staniloae exprima ca ,la miracolul menti-
nerii fiintei noastre nationale prin toate vicisitudinile istoriei prin care a tre-
cut, a contribuit in masura hotaratoare Ortodoxia”**. Deci, dacd dintru ince-
put neamul romanesc s-a identificat cu Ortodoxia, atunci jertfa lui Horea
pentru neam insemna si apararea credintei neamului.

O altd trasaturd comuna a isihastilor si martirilor o constituie suferin-
ta. Cauza primordiald a suferintei o constituie pacatul strdmosesc; la acesta
se pot adduga si pacatele personale. Desi isihastii, care au ajuns si vada lu-
mina dumnezeiascd, s-au curdtat de pacat prin pocainta, rugdciune si asceza,
totusi au trecut si ei prin diferite suferinte ori necazuri. De pilda, intre anii
94 si 96, Sf. Apostol si Evanghelist Ioan (ucenicul iubit al Mantuitorului,
pentru curdtia lui sufleteasca si martor al Schimbarii la Fatd), a fost exilat in
insula Patmos, in timpul prigonirii crestinilor de impdratul Domitian; Sf.
Simeon Noul Teolog a fost exilat 1angd Chrysopolis, in urma unor intrigi, iar
Sf. Grigorie Palama pentru mdrturisirea credintei sale privitoare la vederea
luminii necreate a indurat prigoniri si a fost intemnitat. Suferinta fizicd a Sf.
Atanasie Todoran, in 1763 (cand Paisie Velicikovski se intorcea de la Munte-
le Athos in Moldova), si a lui Horea si Closca, in 1785, cand au fost franti cu
roata, e o certitudine care nu mai necesita explicatii.

Ceea ce mai este comun atét isihastilor, cat si mucenicilor este marti-
riul. In veacurile primare ale crestinismului, ,indatid dupi incetarea persecu-
tiillor sdngeroase, pilda vietii jertfelnice a martirilor a fost preluatd si transpu-
sa pe plan duhovnicesc in viafa monahald, ca rdstignire a patimilor egoiste
si inviere a sufletului din moartea pdcatului, adicd martiriul alb”*.

Daca frangerea cu roata a lui Horea si a lui Closca si a Sf. Atanasie
Todoran constituie pentru fiecare dintre ei un martiriu evident, atunci Sf.
Paisie Velicicoski si isihastii, asemenea lui, au trecut printr-un martiriu alb.

Isihastii au vazut lumina taborica, dumnezeiascd, aici, in viata aceasta
pamanteasca si odata dobéandita aici, au fost invredniciti de ea si in vesnicie.

8 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdine, Taina Crdciunului este taina iubirii
milostive si smerite a lui Dumnezeu, Pastorala de Crdciun, 2012.

% VARLAAM PLOIESTEANUL, Contributia Bisericii Ortodoxe Romane la promovarea constiintei
nationale a poporului roman si la faurirea Statului Unitar Modern.

%60 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Faclii de Inviere - Intelesuri ale Sfintelor
Pasti, Bucuresti, Basilica, 2014, p. 300.
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Sf. Arhidiacon Stefan a fost nu numai primul martir crestin, ci si un
Jisihast”, cdci inainte de a fi ucis cu pietre, ,fiind plin de Duh Sféant si privind
la cer a vdzut slava (lumina) lui Dumnezeu si pe lisus stdnd de-a dreapta lui
Dumnezeu” (FA 7, 55).

Desi Sf. Atanasie Todoran, Horea si Closca ori Sfintii Brancoveni n-au
mdrturisit vederea luminii dumnezeiesti in timpul jertfei lor, totusi cu certi-
tudine au dobandit-o prin martiriul lor. Isihastii si martirii au fost apdratori
ai Ortodoxiet si ai neamului romanesc.

In fine, atét isihastii, cat si martirii au dobandit Impdratia Cerurilor s
dragostea lui Dumnezeu — Tatdl, Fiul si Duhul Sfant. Daca in privinta lui
Atanasie Todoran si a Brancovenilor existd certitudinea sfinteniei lor, intru-
cat au fost canonizati (canonizarea e un act de constatare si nu de conferire),
totusi si in privinta lui Horea-cantorul si a lui Closca-preotul exista o profetie
negandita si nevoita de autorul ei, similara profetiilor de acelasi tip, referitoa-
re la Mantuitorul, una a arhiereului Caiafa (,Ne este mai de folos sa moara
un om pentru popor, decat sa piard tot neamul”, In 11, 50) si alta a lui Pilat
din Pont (,,Iata Omul!”, In 19, 5).

In urma executiei lui Horea si Closca, ziarul unguresc A Magyar
Hirmando (Vestitorul Maghiar sau Stiri maghiare, n.n.), din ziua de
miercuri, 16 martie 1785, scria: ,Horia, principele imaginar si de neuitat al
Daciei, [...] in ziua de 28 a lunii trecute a fost uns pentru indelungata vesni-
cie la Alba Iulia”®". In Vechiul Testament, cei alesi de Dumnezeu erau unsi:
regii, arhiereii si profetii. Asemenea fiecareia dintre cele trei categorii, Horea,
prin martiriul sdu, a devenit ,unsul lui Dumnezeu”. Dupa cum Caiafa ,n-a
zis-o de la sine, ci, fiind arhiereu al anului aceluia, a proorocit ca lisus avea
sa moara pentru neam” (/n 11, 51), tot astfel si Pilat a profetit, cici n-ar fi
putut rosti aceasta ,daca nu i-ar fi fost dat lui de sus” (In 19, 11). Asemenea
lui Caiafa si Pilat, cel care transmitea, din Bratislava, vestea executiei lui
Horea a profetit ceea ce ,i-a fost dat lui de sus”: ,Horea a fost uns pentru
indelungata vesnicie”.

Concluzii

In 1628, titulatura mitropolitului din interiorul arcului carpatic era:
»Preasfintitul Arhiepiscop chir Ghenadie al scaunului Bélgradului si Vadului
si Ordzii si Satmarului si al intregii tari a Ardealului si celelalte”®?, iar in
1697 arhiereul Teofil avea urmatoarea titulatura: ,Arhiepiscop si Mitropolit
al Tarii Ardealului” sau ,Arhiepiscop al Mitropoliei Bailgradului si a toatd

®1 <https://tiparituriromanestiwordpress.com,/2015,/01/15/executia-lui-horea-si~closca-relatare-

d‘in-ziarul-a-magyar—hirmondo-bratislava—l 785/>
** Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 62.
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Tara Ardealului”®®. Din 1701, Atanasie Anghel, prin semnarea actului unirii,
a decdzut de la statutul de mitropolit la cel de ,episcop al natiunii romane
din Transilvania si pértile unite cu ea, supus arhiepiscopului romano-catolic
maghiar din Esztergom”®* si controlat de teologul iezuit. Aceasta a fost o
consecintd administrativa a ,unirii” Bisericii roménesti din Ardeal cu Biserica
Romano-Catolica, cu scopul ,desfiintarii”*® ei. Insd, prin ,unire” s-a ,incercat
dezmembrarea poporului roman” transilvan, pentru a-l putea domina cu mai
multd usurintd®®, dar si pentru a-l invrdjbi cu fratii de peste munti*®’. Astfel,
yunirea nu a fost determinatd de framéantari de constiinta sau de vreo nemul-
tumire a clerului impotriva legii lor”**® si nici de nemultumiri ale credinciosi-
lor. Dimpotrivd, poporul afirma: ,Religia nu ne-o pdrasim pana cand trdim.
Toate neamurile isi au legea lor si au pace in legea lor. Si proorocul Moise a
dat lege evreilor si o tin in pace, iar noi suntem prigoniti neincetat pentru
legea noastrd. De ce nu ne dati pace sd ne odihnim?”*%*,

Asadar, dacd Visarion Sarai a murit ca mdrturisitor al ortodoxiei in-
temnitat la Kufstein, pentru cd a luptat pentru apdrarea ,Legii romanesti”,
predicandu-le contemporanilor sdi, cd ,prin unire li se schimba credinta” si
astfel a intors pe multi de la ,uniatie”, iar Inochentie Micu, luptdnd pentru
,independenta roméneasca”*" si chiar a Bisericii roménesti*”, in sinodul din
1742, de la Blaj, a ,cerut si nu mai fie ingaduite trecerile de la ritul ortodox
(grecesc) la cel latin, ca astfel sa se impiedice catolicizarea credinciosilor
romani”?*?, a murit, in exil la Roma, ca martir’”®; apoi, daca riscoala lui So-
fronie de la Cioara a fost impotriva ,uniatiei si a iobagiei”, iar Atanasie Todo-
ran a fost frant cu roata pentru cd ,i-a retinut pe oameni de la unire”, atunci
si Rascoala condusa de Horea, Closca si Crisan a fost tot pentru apdrarea
»legii stramosesti” (pe 1angd caracterele national si social), cdci in cadrul ei
preotii ortodocsi ii botezau pe nemesi in ,Legea romaneasca”. Astfel, jertfa lor
a fost un martiriu pentru credintd, asemenea martiriului lui Atanasie Todoran.

Asadar, omul se aseamdna cu Dumnezeu prin sfintenie, iar Sfintii au

ajuns sd se asemene cu Dumnezeu atdt prin ascezd, asemenea isihastilor, cat

263 Pr. M. PACURARIY, Isforia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 297.

84 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 309.

%5 Antonie PLAMADEALA, De la Cazania lui Varlaam, la ITon Creangd, Sibiu, 1997, p.86;
termenul ii apartine lui Nicolae Densusianu.

265 Pr. M. PACURARIU, Isforia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 401.

%7 A. PLAMADEALA, De la Cazania lui Varlaam, p. 85.

268 Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, vol. 2, p. 302.
29 St. METES, Mandstirile romanesti..., pp. XLI-XLIIL

210 A PLAMADEALA, De la Cazania lui Varlaam, p. 86.

7! Pr. M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 2, p. 381.

*™2 Py. M. PACURARWY, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 374.

™ A. PLAMADEALA, De la Cazania lui Varlaam, p. 87.
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si prin patimiri, suferinte si mai ales prin jertfa supremd: martiriul. Iar Horea
si Closca sunt Martirii Ardealului si ai intregului neam romanesc.

Summary: HESYCHASTS AND MARTYRS - DEFENDERS OF
ORTHODOXY AND THE NATION

The year 2022 marks the thousandth anniversary of the repose in the Lord of
St. Simeon the Theologian, born to a noble family in Constantinople, who dedicated
his life to God, despite receiving legal training. Through his spiritual and hesychastic
experience, he showed that, although man is burdened by the cares of this world, if
he fulfils the words of the Saviour Christ: "When you pray, go into your closet and
when you have shut your door, pray to your Father who is in secret, and your Father
who sees in secret will reward you" (Mt 6:6), then he will be able to feel the presence
and work of God in his soul, even while living is in the midst of the turmoil of the
world; for when man prays, he is in communion with God, and God is at work in his
heart in silence.

At the turn of the millennia when St. Simeon the Theologian lived, the pro-
cess of formation of the Romanian people, who were born Christians, had already
been completed, following the preaching in Scythia Minor of the first disciple of the
Saviour, St. Andrew the Apostle. Evidence of Christian life and presence in the area
of formation of the Romanian nation, within the ancient borders of Burebista’s Da-
cia, is provided by the Byzantinologist Gy. Moravcsik (Byzantium and the Magyars,
Budapest, 1970, p. 114), who informs us that by the time of the Mongol invasion in
1241, about 600 Eastern monasteries were recorded in Hungary, compared to 170-
180 Western-Christian monasteries, which demonstrates the spread of Orthodoxy
within the Carpathian arc, beyond the current borders of Romania.

The year of St. Gregory Palama’s repose in the Lord - 1359 - coincides with
the establishment of the Metropolitanate of Wallachia, following the founding of
Wallachia in 1290, by the "dismounting" (arrival and settling) of voivode Radu Negru
from Amlas and Fagaras in Transylvania and the affirmation of its independence in
1330, by Basarab I, following the victorious battle of Posada, against the Hungarian
King Robert Charles of Anjou. In this Wallachian principality, hesychasm flourished
during the same period, with the arrival from Mount Athos of Saint Nicodemus, who
founded the cenobitic monastery of Tismana as well as other monastic establishments.

Also in 2022, three hundred years will be commemorated since the birth of
the future saint Paisius Velichkovsky, seeker of spiritual fulfillment and perfection of
the soul through the prayer of the heart and purification of the soul. His search
began in three monasteries in Ukraine, continued in Moldavia, where he was a disci-
ple of St. Vasile (Basil) of Poiana Marului, then continued on Mount Athos for seven-
teen years and was completed in the monasteries of Neam! and Secu in Moldavia.

Hesychasm has been practiced continuously in the Romanian principalities at
least since the 14™ century. There were hermitages and monasteries on both sides of
the Carpathians, which facilitated communication among Romanians from in all
three Romanian provinces. The sketes with their hesychast dwellers in the south and
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east of Transylvania, at the foot of the Carpathians, were the greatest obstacle to the
spread of uniatism in Transylvania after 1700 and were the hubs of Orthodoxy, en-
couraging many priests and lay people, who defended and professed the ancestral
faith even at the cost of their lives. Thus 1763, the year of the return of Saint Paisius
from Athos to Moldavia, is also the year of the martyrdom of the Ndsdaud saints: Ata-
nasie Todoran of Bichigiu, Vasile of Telciu, Grigorie of Zagra and Vasile of Mocod.

Although the historical data were available, the study offers a new perspective
on the events surrounding uniatism in Transylvania. In the same period, another
movement with denominational (as well as national and social) character, was the
uprising led by Horea, Closca and Crisan (1784). It involved 167 Orthodox priests,
some of whom baptised those of other denominations into the "Romanian faith".

One conclusion of the present study is that man can acquire holiness through
God’s grace both by undertaking asceticism, prayer and fasting, as hesychasts did,
and by martyrdom — confessing Christ at the cost of one’s life. The first saints of the
Church were the Martyrs. By their lives, hesychasts as well as martyrs defended both
the Orthodox faith, their homeland or area of formation of the nation ("love of the
land" - Mihail Eminescu, Third Epistle) and the Romanian nation: "I defend my poor
land and the needs of a struggling nation".
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Drd. Florin $STEFAN
Facultatea de Teologie ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti

,NU VOIA MEA, CI VOIA TA SA SE FACA” (LC 22, 42) —
CONSIDERATII TEOLOGICE SI PSIHOLOGICE PRIVIND
COMPATIBILIZAREA VOINTEI UMANE CU CEA
DUMNEZEIASCA

Keywords: the prayer of petition, utilitarian mentality, healing,
coping mechanism, the Philokalic Fathers, Lord'’s Prayer.

Abstract

The present study proposes an analysis of the prayer of petition, relating it to
the model of the third petition in the prayer "Our Father”, which captures the ideal of
human requests in the prayer addressed to the Heavenly Father. Instead, the observa-
tions, not only contemporary, but also philokalic, highlight the fact that people neglect
the deep relationship with God, in favor of superfluous lists of requests, hoping for
instant gratification. This type of prayer generates a mercantile mentality in line with
an economy of consumption and profit, characteristic to today’s society. The arguments
behind our hypotheses are based on the assertions of some researchers in the field of
psychology and theology, but especially on the texts of the Philokalic Fathers, which
have gained unquestionable authority through the millennia-old experience of praying.
One of the main ideas of the study is that prayer should not be a function of the
"earthly economy”, but a function of our inner transformation in our close relationship
with God and fellow people. Another important idea of the study is that people become
skeptical about the possibility of miraculous healing through prayer, which is why they
tend to demand psychological rather than biological effects. This article addresses the
prayer of petition at a multidisciplinary level, presenting the reasons why God does not
always answer our prayers and, finally, expounding the ideal form of prayer of petition.

Introducere

Rugiciunea ne defineste relatia cu Dumnezeu, Binele fiintial. Insd
aceasta relatie nu trebuie sa reflecte un mercantilism ce promoveaza proprii-
le dorinte si nevoi materiale. De multe ori se intdmpld sd cerem in rugdciune
lucruri efemere si superflue, neglijand lucrurile esentiale, care rdman in plan
secundar. Evanghelia ne invitd si ciutim mai intdi Impdratia cerurilor si
dreptatea lui Dumnezeu, cici celelalte vor veni de la sine’. Astfel, rugiciunea

! Cf. EVAGRIE PoNTICUL, ,,Cuvant despre rugiciune”, 39, in: Filocalia sau culegere din scrierile
sfintilor Parinti, vol. I, trad., cuvant-inainte si note de Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutul de
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ar trebui sa indeplineascd mai intdi o functie a schimbdrii interioare, in ra-
port cu mila si cu iubirea lui Dumnezeu, si abia apoi o functie a economiei
pamantesti, care constd in cereri privitoare la viata concreta’. Rugiciunile
noastre meritd formulate in asa fel incat sa avem permanent in fata perspec-
tiva unei vieti animate de Imparétia lui Dumnezeu®.

Omul contemporan devine tributar unei mentalitati utilitariste, ajun-
gand sa creadd in Dumnezeu in masura in care El raspunde ,eficient” nevoi-
lor sale (imediate) si numai daca simte un confort psihologic, ca efect al aces-
tei ,credinte”. Plecind de la observatia lui René Girard, care semnaleaza cd
oamenii trdiesc permanent Intr-un proces de imitare a celorlalti, poftind,
concurand si luptand sd obtina lucrurile pe care le au altii*, punem in dezba-
tere conditiile de care depind indeplinirea cererilor noastre adresate lui
Dumnezeu, in rugaciune.

Preferintele oamenilor privind continutul rugiciunii de cerere

Atitudinea in rugiciune diferd de la un om la altul. Unii converseazi
cu Dumnezeu ca si cu un prieten, iar altii, sau poate majoritatea, se rapor-
teaza la El ca la un ,filantrop” care poate concretiza / materializa dorintele
si proiectele personale sau colective. Oamenii se roagd pentru lucruri diverse:
de pilda, pentru castigarea unei pozitii dorite in societate sau in profesie,
pentru castigarea unui proces in instanta judecatoreascd, pentru castiguri la
loterie, pentru avantaje sociale s.a.. Aceastd mentalitate nu e una recents, ci
despre ea vorbea si Sf. Ioan Scdrarul, infitisandu-ne modul diversificat in
care se rugau contemporanii sdi si continutul cererilor acestora in rugaciune:

»Una este infatisarea celor ce se roagd, dar in acelasi timp, felurita si
deosebita. Unii se infatiseazd ca unui Prieten si Stapan, aduc&ndu-I
lauda si cererea pentru altii, si nu pentru ei. Altii vin sa ceard bogatie
si slavd, si Indrazneald mai multd; altii, s3 se roage sa fie desavarsit
izbaviti de dusmanii lor. Unii cer sa capete o oarecare dregdtorie; altii
desdvérsita scdpare de vreo datorie; altii, eliberarea din inchisoare;
altii, jertarea de niscai vinovatii”.

Arte Grafice ,Dacia Traiana”, Sibiu, 21947, p. 79; SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Talcuire la Tatal
nostru”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate
omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 11, trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Sténiloae,
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 246.

% James R. MENSCH, ,Prayer as Kenosis”, in: Bruce Ellis BENSON, Norman WIRZBA (eds.), The
Phenomenology of Prayer, Fordham University Press, New York, 2005, pp. 63-75, pp. 70-71.
3 B.E. BENSON, N. WIRZBA, The Phenomenology of Prayer..., p. 6.

* René GIRARD, ,Mimesis and Violence: Perspectives in Cultural Criticism”, in: James WILLIAMS
(ed.), The Girard Reader, Crossroad Publishing Company, New York, 1996, p. 9.

> SF. IoAN SCARARUL, ,Cartea despre nevointe”, Cuv. XXVII, 5, in: Filocalia sau culegere din
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In mod deloc surprinzitor, contemporanii Sfantului Ioan, la fel ca cei
de astazi, cer, mai ales, bunuri materiale, posesiuni sau avantaje pamantesti,
in general. Textele patristice propun inséd ca, in fata lui Dumnezeu, sd aiba
prioritate cererile duhovnicesti, avdnd ca model pe Hristos, Care ne-a indem-
nat si ciutim mai intdi Impdratia cerurilor (Mt 6, 33). Acest deziderat este
subliniat si in rugdciunea 7Tatdl nostru, unde cererea venirii Impdratiei lui
Dumnezeu si a indeplinirii vointei Lui sunt prioritare ca pozitie si ordine in
raport cu cererea painii ,de toate zilele”. Comentind aceastd rugdciune, Sf.
lIoan Casian atrage atentia, in Convorbiri duhovnicesti, ca cererile ,celor
vremelnice” sunt mai degraba insultatoare la adresa lui Dumnezeu:

»Vedeti, asadar, ce model si ce forma de rugdciune ni s-a propus chiar
de acel Judecdtor care trebuie rugat. Acest model nu contine nici o
cerere de bogatii, nici o aluzie la demnitati, nici o dorintd de putere si
vitejie, nici o mentiune de sandtate corporald sau de cele vremelnice
ale vietii. Ziditorul vesniciilor nu vrea sa fie rugat nimic trecitor, nimic
fara pret, nimic vremelnic. Astfel ii va aduce o foarte mare insultd a
mdretiei si darniciei Sale cel ce, trecand peste cele vesnice, va socoti
sa-1 ceard mai degrabd ceva trecdtor si nesigur, prin rugdciunea lui
obtinand supdrarea, iar nu bunatatea Judecatorului sau™.

Cerand lucruri efemere, rugiciunea omului nu scruteaza vazduhul spi-
ritual, fiindcd gandurile lui rdman ,trupesti” si, de aceea, ruga lui nu este
bine primitd inaintea Domnului’. Sf. Isaac Sirul ne avertizeazi cd, atunci
cand ne rugdm, ingerii si arhanghelii privesc la noi ca s vada ce fel de lu-
cruri cerem lui Dumnezeu si se minuneaza, veselindu-se cand vad cd unul
uitd de trup si cere doar cele ceresti. In schimb, se manie cand vad ci cineva
lasa cele ceresti si cere ,gunoiul lui”®. Atunci cand cerem lucruri materiale,

ne asemanam paganilor, spune Sfantul Isaac.

scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdfi, lumina si desdvarsi, vol. IX,
trad., introd. si note de Pr. Dumitru Stdniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, pp. 404-405.

5 SF. loaN Casiay, ,Intdia convorbire cu Parintele Isaac”, XXV, in: Scrieri alese. Convorbiri
duhounicesti, trad. de Prof. Vasile Cojocaru si Prof. David Popescu, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 57, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1990, pp. 467-468.

" Cf. 1sA1a PUSTNICUL, ,Porunci sau sfaturi ale lui Ava [saia citre monahii incepatori”, 36, in:
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti,
lumina si desdvarsi, vol. XII, trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Harisma,
Bucuresti, 1991, p. 259.

4 8r. Isaac SIRUL, ,Cuvinte despre nevointa”, Cuv. XLIV, in: Filocalia sau culegere din scrieri-
le Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, vol. X, trad.,
introd. si note de Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 232.
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Rugandu-se pentru cele trecitoare, omul isi indeamna mintea sa pe-
treacd in cele din afara sa, in defavoarea simtirii rugaciunii duhovnicesti’.
Cautand mai mult darul decat ddruitorul, adicd mai mult ceea ce oferd Dum-
nezeu decat iubirea Lui, gandurile omului sunt necurate in rugaciune, ,ta-
randu-se pe pamant ca niste serpi”’®. O asemenea rugiciune este dispretui-
toare la adresa Creatorului.

Cererile oamenilor in rugiciunea catre Dumnezeu corespund, deci,
nevoilor imediate, contextului in care se afla, trasiturilor de personalitate,
dar mai ales modului in care se pozitioneaza in relatie cu Dumnezeu. Ca
atare, trebuie evidentiat faptul cd rugaciunea autentica se identifica cu relatia
emotionald fatd de Dumnezeu. In acest sens, existd oameni mai apropiati de
El, care cer lucruri duhovnicesti, si oameni mai indepartati, care nu au simtit
si nu au gustat bundtatile ceresti, rezumandu-se la o relatie superficiala.

Pr. Dumitru Staniloae afirma ca cererile noastre sufera schimbari cali-
tative pe parcursul urcusului duhovnicesc, asa incét, in stadiul incipient al
progresului spiritual, Ii cerem lui Dumnezeu sinitate, aparare de dusmani,
succes in muncd, ajutor pentru copii, mai apoi ne rugam si pentru semeni,
pentru sandtatea si bundstarea lor si abia dupd aceea, ajungem sd ,ii cerem
iertare de pacate, ajutor in ferirea de pacate si in savarsirea de fapte bune
pentru semenii nostri”!!. De aceea, cu cat progreseazd omul pe scara duhov-
niceascd, cu atdt cere mai putine lucruri materiale, indreptdndu-si dorinta
catre lucruri spirituale. Sf. Maxim Marturisitorul distinge rugdciunea celui
activ (practic), care e predispus sa ceard puterea de a inainta in faptele virtu-
tilor, a celui contemplativ, care cere, mai degrabd, cunoasterea ratiunilor
lucrurilor. Insd cel ce se indeletniceste cu rugiciunea teologic, tainica, cere
unirea cea mai presus de intelegere cu Dumnezeu',

Implinirea rugiciunilor depinde foarte mult de continutul lor. Sfantul
Maxim specificd faptul cd Duhul, care lucreaza precum voieste (I Co 12, 7-
11), imparte fiecaruia cele de folos. Cel care cautd fira patima cele dumneze-
iesti va lua ceea ce cautd, pe cand cel care cautd cu vreo patima nu va primi
ce cautd, pentru ca se foloseste de rugiciune in chip rau®,

® EVAGRIE PONTICUL, ,,Cuvint despre rugiciune”, 28, vol. I, p. 78.

19 [salA PUSTNICUL, ,Fragmente din cuvintele Avei Isaia”, F. 124a-132a, p. 281.

11" Asadar, ne ridicim spre daruri mai inalte, odatd cu iniltimea noastrd duhovniceasca. Cand
ajungem la darurile Sfantului Duh (intelepciunea, blindetea, smerenia, iubirea de oameni,
rugdciunea tot mai deasa etc.), atunci rugiciunea Inainteazi spre culmile ei adevarate, adicd in
trairea unirii cu Dumnezeu.” Pr. Dumitru STANILOAE, ,lerarhia darurilor si treptele rugdciu-
nii”, in: Ortodoxia, 35 (1983), 3, Bucuresti, pp. 405-421, p. 417.

12 Cf. SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Réispunsuri catre Talasie, Scolii”, 14, in Filocalia, vol. 11I,
trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 97.

' 8. Maxim distinge intre cei care se roagd corespunzitor si cei care se roagi necorespunzd-
tor, plecand de la textul Sfintei Scripturi: ,Cereti si nu primiti, fiindca cereti riu” (Jac 4, 3). SF.

136

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

<O —

(e




NU VOIA MEA, CI VOIA TA SA SE FACA STUDTII

Din perspectivd teologicd, rugaciunea autenticd este cea care isi mani-
festd rodnicia in viata personald a omului si in relatiile sale cu ceilalti'®. Ce-
rand in rugdciune doar cele specifice vietii de consum, ne privam singuri de
iubirea lui Dumnezeu, care ne-ar fi druitd vesnic, prin nesfarsirea ei'. In
acest context, ne intrebam, alaturi de Jacques Derrida: ,Cum putem cere
lucruri de la Dumnezeu si sa nu fim captivi unei «economii pamantesti?»”'.
Cum putem scdpa in timpul rugiciunii de mentalitatea mercantild? Scipam
de aceasta numai atunci cand cerem in rugdciune sa devenim mai buni si nu
sa posedam bunuri, sau atunci cand preferam mai degraba relatia cu Dumne-
zeu, decat favorul pe care ni-l oferd". Jean-Marie Gueullette puncteaza crite-
riul esential al rugaciunii crestine: ,Ea (rugdciunea) creste capacitatea de a-L
iubi pe Dumnezeu si pe aproapele”'®. Asadar, putem afirma ca ne-am rugat in
mod autentic numai atunci cand, dupd ce am incheiat rugaciunea, simtim ca
am fi mai curajosi sa ne punem in slujba lui Dumnezeu si a celorlalti.

Raspunsurile diferentiate ale providentei dumnezeiesti in raport
cu cererile omului in rugiaciune

Multi dintre noi cunoastem oameni care s-au vindecat datorita ruga-
ciunii si sperantei in ajutorul divin. Suntem constienti insd ca cele mai multe
cazuri de boald (mai ales boala cronicd sau cea in fazd terminald) au un dez-
noddmant nefavorabil.

Capelanul David Baker marturiseste ca ii este foarte greu sa se roage
pentru o vindecare miraculoasd, dupd experienta a mii de esecuri in acest
sens, asa incat a devenit sceptic cd Dumnezeu 1i va vindeca pe pacientii cu
boli grave, in urma rugdciunilor sale'®. Discrepanta intre doleantele cerute
si rezultatele concrete ale rugdciunii este evidentiatd si de Simon Dein.
Plecdand de la constatarea ca dintre persoanele care cer vindecare mai mul-
te mor decét se vindecd, acest autor isi pune semne de intrebare in privinta

MaAxiM MARTURISITORUL, ,Rdspunsuri citre Talasie”, 59, in Filocalia, vol. 111, p. 275.

¥ Jean-Marie GUEULLETTE, Petit Traité de la priére silencieuse, Albin Michel, Paris, 2011, pp.
88-89.

5 8F. IsAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointi”, Cuv. XLIV, nota 245, p. 231.

18 Jacques DERRIDA, The Gift of Death, transl. by David Wills, University of Chicago Press,
Chicago, 1995, p. 99.

' Numai prin a deveni buni, mai degraba decat pur si simplu posedand bunuri, putem scipa
de violenta care caracterizeazi economia pimanteascd. Doar prin aceasta putem intra intr-o
relatie vie [cu Dumnezeu)”. J.R. MENSCH, ,Prayer as Kenosis...”, p. 71.

" ,Rugiciunea autentici se trezeste in cei care se roagi intr-o milostivire arzitoare, care ii
face si colaboreze in misiunea Bisericii si In slujba fratilor lor, pentru slava cea mai mare a lui
Dumnezeu.” J.M. GUEULLETTE, Petit Traité de la priere silencieuse..., p. 89.

" David C. BAKER, ,A Response to Larry Dossey: Prayer, Medicine, and Science: The New
Dialogue”, in: Journal of Health Care Chaplaincy, 7 (1998), 1-2, pp. 97-104, p. 103.
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omnipotentei lui Dumnezeu si in privinta rolului Sdu in suferinta umanad
(problema teodiceei).

Unul dintre cele mai evidente si concrete raspunsuri pe care Dumne-
zeu il poate oferi omului care se roagd in repetate randuri este vindecarea de
suferintd sau de boala. Insé, de multe ori, raspunsul divin fatd de rugile noas-
tre ramane mult timp asteptat sau inobservabil. Experienta noastra comuna
aratd cd pana si rugile celor neprihaniti par, de cele mai muite ori, ineficien-
te. Cunoastem din textul scripturistic ,cd@ mult poate rugiciunea stdruitoare
a dreptului” (fac 5, 16) si, cu toate acestea, avem exemple de oameni sfinti
care nu au primit vindecarea, in pofida staruintei lor. Un caz bine-cunoscut
este al Sf. Apostol Pavel, care s-a rugat de trei ori ca Dumnezeu sd-i vinde-
ce suferinta, acel ,ghimpe din trup”. A primit un raspuns, dar nu pe cel
dorit: ,Datu-mi-s-a mie un ghimpe in trup (s.n.), [...] ca sa nu ma trufesc.
Pentru aceasta, de trei ori am rugat pe Domnul ca si-l indepérteze de la
mine. Si mi-a zis: «iti este de ajuns harul Meu, caci puterea Mea se desavar-
seste in slabiciune»” (2 Co 12, 7-9).

Faptul cid raspunsul lui Dumnezeu in raport cu cererile adresate de
oameni in rugdciune pare preferential sau incoerent pentru logica umand a
devenit un argument al ateilor. Acestia acuzad cd bundtatea lui Dumnezeu
este selectivd, dupa criterii nestiute, deci, o bunatate discriminatorie, partini-
toare. Pe de alta parte, Simon Dein sustine ca oamenii credinciosi, care se
roagd si nu primesc ceea ce au cerut, isi intaresc mai mult credinta, punéand
esecul fie pe seama credintei slabe si a nevredniciei personale, fie pe seama
intelepciunii divine care actioneazd intr-un mod particular in relatie cu lu-
mea, asa incat este posibil ca rugdciunile de cerere sd nu corespundd vointei
divine?!. In mod asemdnator, lan Olver observi ci, desi rezultatul rugiciuni-
lor fierbinti nu este cel asteptat, totusi camenii nu neagd existenta lui Dum-
nezeu, ci dau vina pe lipsa unui ingredient necesar ,retetei” rugaciunii ascul-
tate: ,,Cand rugdciunea nu oferd rezultatul cerut, adesea se spune ca este
caracterizat, in mod convenabil, fie ca lipsd de credintd din partea celui care
cere, fie ca refuzul cererii de citre Dumnezeu, mai degraba decat dovada cd

% Simon DEIN, Kenneth PARGAMENT, ,On not praying for the return of an amputated limb:
Conserving a relationship with God as the primary function of prayer”, in: Bulletin of the
Menninger Clinic, 76 (2012), 3, pp. 235-259, p. 237.

2 Autorul a alcdtuit un tablou explicativ, fundamentat scripturistic, in care consemneazd
impedimentele pentru care rugdciunile raméan fard raspuns: pacatul personal (/s 59, 2), lipsa
credintei (Jac 1, 5-8), respingerea Legii lui Dumnezeu (Pr 28, 9) sau o lipsd de compasiune (Pr
21, 13) (Simon DEIN, Lubavitcher Messianism: What really happens when prophecy fails,
Continuum, London, 2010, apud S. DEIN, K. PARGAMENT, ,On not praying...”, p. 237; a se
vedea si Carol TAVRIS, Elliot ARONSON, Mistakes were made (but not by me): Why we justify
foolish beliefs, bad decisions, and hurtful acts, Harcourt, New York, 2007.
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Dumnezeu nu existd”*. Tot astfel, Taylor si colaboratorii sdi sustin cd foarte
multe dintre persoanele care nu au primit un raspuns la rugdciunile lor de
cerere justifica lipsa acestuia, invocind diverse motive: cererea de rugdiciune
nu a fost ceea ce Dumnezeu considera ca fiind un bine pentru ele; rugiciu-
nea nu a fost formulatd corect, persoanele nu erau suficient de demne sau de
pregatite pentru un raspuns®.

Un punct de vedere din domeniul psihologiei religiilor este acela ca
oamenii cer in rugiciune mai degraba rezultate psihologice decdt vindecari
miraculoase, considerand ca primele sunt mai usor realizabile®®. Se poate
interpreta ca oamenii nu indraznesc sa ceard modificari extreme, mai ales de
naturd biologica sau fizicd, din cauza dorintei inconstiente de a pastra si de a
proteja relatia personald cu sacrul. Aparitia unui conflict intrapsihic, ca ur-
mare a expectantelor neindeplinite de Persoana omnipotentd, ar crea si mai
mult disconfort psihologic pentru persoana bolnavd. De aceea, aceasta tinde
sd ceard in rugdciune mai degraba sustinere morald / psihologica: ,Intrebari-
le fard raspuns, intr-un context legat de sanatate, pot provoca lupte spirituale
si suferinte semnificative pentru pacienti”®. Ca atare, cercetdrile psihologice
recente demonstreaza cd, la nivel teoretic, credinciosii cred in posibilitatea
miracolelor si a vindecdrilor spontane, dar cd, in practicd, ei cer schimbari de
natura mai putin extrema®.

2 Tan N. OLVER, Investigating Prayer. Impact on Health and Quality of Life, Springer, New
York, 2013, p. 10.

% Elizabeth Johnston TAYLOR et al., ,Spiritual conflicts associated with praying about cancer.
Psycho-Oncology”, in: Journal of the Psychological, Social and Behavioral Dimensions of
Cancer, 8 (1999), 5, pp. 386-394, p. 391.

% Cf. S. DEIN, K. PARGAMENT, ,On not praying for the return..”, p. 235. Ne amintim ci in
episodul evanghelic de la Matei, cap. 9, lisus Hristos i se adreseazd slibanogului din Caperna-
um, absolvindu-| de picatele sale. Insi cirturarii au gandit cd e usor si afirmi la nivel verbal
cd poti ierta pacatele oamenilor. Mare le-a fost uimirea cand Mantuitorul l-a vindecat pe sla-
banog de boala sa, zicindu-le: ,Ce este mai lesne a zice: «lertate sunt picatele tale» sau a zice:
«Scoala-te si umbla?» Dar ca sa stiti cd putere are Fiul Omului pe pimant a ierta pacatele, a zis
slabinogului: «Scoala-te, ia-ti patul si mergi la casa ta». Si, sculindu-se, s-a dus la casa sa” (Mt
9, 5-7). Acesti cdrturari fac parte din categoria celor care pot accepta / admite posibilitatea
efectelor psihologice, dar vindecdrile fizice reprezintd miracole care le depisesc asteptdrile.
%S, DEIN, K. PARGAMENT, ,,On not praying for the return...”, p. 235.

% Justin BARRETT a investigat preferintele oamenilor in rugiciunea de cerere. A observat, la
nivel comparativ, ca participantii s-au rugat in mod semnificativ ca Dumnezeu s interfereze
cu procesele lor psihologice, in detrimentul oricarui alt tip de cerere. Concluzia lui Barrett a
fost aceea ci oamenii credinciosi sunt predispusi s3 creadd ci Dumnezeu actioneazd mai
degraba la nivel psihologic, decat ci actioneazd mecanicist / biologic, ignorand in practicd
doctrina omnipotentei divine (J. BARRETT, ,How ordinary cognition informs petitionary
prayer”, in: Journal of Health Care Chaplaincy, 1 (2001), 3, pp. 259-269). Insi Maarten
Boudry si Johan De Smedt sunt contrariati de asemenea afirmatii, intrucat, conform opiniei
lor, credinta In cauzalitatea supranaturali de tip biologic si mecanic este o caracteristica recu-
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Simon Dein ne infatiseaza cazul a doua femei, o evreica (35 de ani) si
o catolicd (50 de ani), ambele suferind de cancer mamar. Intrebate daci s-au
rugat lui Dumnezeu pentru vindecare, prima a raspuns ca I-ar cere ,prea
mult” si cd ar fi o cerere ,egoistd” si ,gresitd”, iar femeia catolicd a raspuns
ca ar fi prea individualista dacd I-ar cere lui Dumnezeu vindecarea de boald
si cd, pand la urma, tot El decide ce se intampla mai departe. In opinia ei, e
de ajuns ca El sd o ajute sa facd fata bolii”. Autorul vrea sa sublinieze c3, la
nivel psihologic, existd un mecanism de coping®, prin intermediul caruia
persoana bolnavd reuseste sa protejeze relatia cu Dumnezeu, acceptand ne-
vrednicia personald, nedorindu-si sd o altereze printr-o revoltd interioard,
provocatd de intarzierea vindecdrii. Acest mecanism este explicat prin feoria
disonantei cognitive, pentru care Simon Dein are o reald simpatie®.

renta a religiilor lumii. Rugdciunile pentru schimbdri in mediu sunt prezente in toate traditiile
religioase, asa cum sunt, de pild3, cele pentru precipitatii sau pentru recolte bune, pentru
prevenirea dezastrelor naturale, pentru protectia pe campul de luptd, pentru vindecarea bolii
si pentru fertilitate (M. BOUDRY, J. DE SMEDT, ,In mysterious ways: On petitionary prayer and
subtle forms of supernatural causation”, in: Religion, 41 (2011), 3, pp. 449 - 469). Pe de alta
parte, Robert Wuthnow afirmd cd oamenii raporteazd in sondaje credinta in miracole si se
roaga pentru vindecarea fizicd, insd cd e putin probabil ca, in epoca medicinei stiintifice, vin-
decarea sa fie rezultatul interventiei supranaturale directe. Ei se asteaptd ca Dumnezeu si
actioneze prin intermediul medicilor. R. WuTHNOW, , Teach us to pray: The cognitive power of
domain violations”, in: Poetics, 36 (2008), 5-6, pp. 493-506; Christopher J. MANSFIELD, Jim
MiTcHELL, Dana E. KiNG, ,,The doctor as God’s mechanic? Beliefs of a Southeastern United
States population”, in: Social Science & Medicine, 54 (2002), 3, pp. 399-409. Kenneth Par-
gament sugereazd cd in Statele Unite oamenii tind sd priveascd la Dumnezeu mai mult pentru
a cere tdrie si sprijin in lupta cu boala, decat pentru un leac direct/ pentru un miracol. K.I.
PARCAMENT, ,, The psychology of religion and spirituality? Yes and no”, in: The International
Journal for the Psychology of Religion, 9 (1999), 1, pp. 3-16, apud S. DEIN, K. PARGAMENT,
»On not praying for the return...”, p. 241. Margaret Poloma si George Gallup indica faptul ci
rugdciunea este directionatd mai mult spre comuniunea cu Dumnezeu, decit spre cereri direc-
te pentru miracole si pentru vindecare. M.M. PoLoMA, G.H. GALLUP, Varieties of prayer: A
survey report, Trinity Press International, Philadelphia, 1991. Dupd cum mentioneaza Cour-
tney Bender, teologii protestanti liberali considerd insd ca Dumnezeu este o prezentd puterni-
¢d, care actioneaza prin legile naturii. Conform opiniei lor, cererile miracolelor care depasesc
legile naturii sunt considerate gresit formulate. C. BENDER, ,,How does God answer back?”, in:
Poetics, 36 (2008), 5-6, pp. 476-492, p. 479.

2" Simon DEIN, ,The use and expectations of prayer among women with breast cancer”, in:
Healing Ministry, 13 (2006), 4, pp. 23-31, p. 27.

%8 Conceptul a fost introdus de Richard S. Lazarus (1966): ,,Copingul desemneazi orice meca-
nism de preventie si adaptare la stres, orice tranzactie intre subiect si mediu in vederea redu-
cerii intensitatii stresului”. Cf Elvira COCARLA, Cum sa infelegem mecanismele de coping, p.
4, <https://www.medicinacluj.ro/images/unitati-medicale/ce-este-copingul.pdf>, data accesi-
rii: 3.01.2020.

* Disonanfa cognitivd reprezintd mecanismul psihologic care incearci si impace la nivel
mental doud tendinte contrare. In cazul de fat, pe de-o parte, credinta in responsivitatea lui
Dumnezeu fatd de rugiciunile de cerere, deci credinta In omnipotenta Lui, iar, pe de altd
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E adevarat ca oamenii investesc in protejarea relatiei cu divinul si e
posibil ca, din aceastd cauza, ei sd nu ceara o vindecare spontand sau o sal-
vare miraculoasd. Insd faptul cd Dumnezeu nu-i salveaza intotdeauna pe
credinciosi, in mod miraculos, de pericol si de moarte, nu ne da voie sa-I
negam existenta sau lucrarea Sa in lume si, cu atadt mai mult, nu ne permite
sa negam comuniunea divino-umand. Este adevdrat totusi cd nu primim in-
totdeauna ceea ce ne rugam. Miracolele sunt si au fost intotdeauna exceptia,
nu regula®. Un om increzdtor in planul divin si credincios cuvintelor Sfintei
Scripturii, ca «tatdl nu ar da pietre in loc de paine» (M¢ 7, 9), gaseste o expli-
catie justa rugdciunilor fara raspuns. Poate e necesar ca, atunci cand ne ru-
gam, sd reflectdm mai mult asupra nevoilor noastre reale si asupra modului
in care tratam viata si pe protagonistii ei, fatd de care suntem responsabili.

Un exemplu de neasumare si iresponsabilitate in rugdciune este episo-
dul neotestamentar in care mama fiilor lui Zevedeu Ii cere lui Iisus Hristos o
favoare ,exageratd”. Refuzul proteguitor al Mantuitorului evidentiaza situatia
in care cererea In rugdciune este invaluitd in egosim, in méandrie si in lipsd de
discerndmént. Acest tip de cerere se afld in opozitie cu atitudinea smerita,
specificd omului duhovnicesc.

In acest context, ar fi benefic si aflim parerile autorilor filocalici cu
privire la modul in care rdspunde Dumnezeu rugdciunilor de cerere si care
sunt aspectele esentiale pe care ei le considera cd ar trebui sa le indeplineas-
cd acest tip de rugaciune.

Rugaciunea de cerere, in viziunea Parintilor filocalici

Textele filocalice evidentiazd faptul ca Dumnezeu rdspunde diferentiat
in raport cu rugdciunile omului, mai cu seamd raspunsul providentei divine
std in strdnsa dependentd cu capacitatea si vrednicia mintii fiecaruia. Ava
Isaia crede cd fiecdruia dintre noi i spune constiinta de ce anume nu ii aude
Dumnezeu rugdciunile. Daca noi nu ne auzim suficient de mult propriile

parte, experienta esecului in urma unui raspuns nefavorabil sau, pur si simplu, in lipsa orica-
rui raspuns. Dein sustine ca ,este mai usor sd trdiesti psihologic cu disonanta unui Dumnezeu
omnipotent, benefic, Care nu reuseste sa intervina, decat sd pierzi relatia cu Dumnezeu. Cere-
rile de rugiciune se pot concentra mai degraba pe rezultatele psihologice, decit pe cele biolo-
gice, pentru a evita disonanta cognitiva si pentru a mentine convingerea cd Dumnezeu poate,
dacd doreste, sa intervind in lume. Coping-ul este vag si mentine suveranitatea lui Dumnezeu.”
3. DEIN, K. PARGAMENT, ,,On not praying for the return...”, pp. 249-250.

¥ Istoria religioasd arati ca Dumnezeu nu ascultd In mod regulat rugiciunile celor intelepti,
nevoiasi, indurdtori sau drepti. Existd sute de milioane de crestini (sau de credinciosi, chiar si
din alte religii) care mor sau suferd opresiune, trdiesc in lipsuri cumplite sau lancezesc in
boald cronici si care, ciutand eliberare la Dumnezeu, nu au gasit izbinda. C/. Paul P. PARKER,
»,Suffering, Prayer and Miracles”, in: Journal of Religion and Health, 36 (1997), 3, pp. 205-
220, p. 208.
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rugdminti, Dumnezeu cu atat mai putin, desi El nu std departe de om. Ceea
ce nu-L lasd si ne audd sunt voile noastre interioare®. In acelasi sens, Sf.
Isaac Sirul sustine cd nu Dumnezeu este Cel care trece cu vederea cererea
noastrd, ci pacatele noastre ne despart de raspunsul Lui*2. Sf. Maxim Martu-
risitorul considera ca El raspunde fiecdruia in acord cu cat poate primi fieca-
re darul Lui: ,Painea vietii se da pe sine tuturor celor ce o cer, pentru iubirea
de oameni, dar nu la fel tuturor, ci celor ce au savarsit mari fapte ale drepta-
tii mai mult, iar celor mai mici in acestea, mai putin. Fiecaruia dupa cat poate
primi cu vrednicia mintii”*. Asadar, cererea se indeplineste pe masura vred-
niciei emitentului cererii. Cercetdrile moderne, prezentate mai sus, au aratat
cd multi dintre noi trdim un sentiment de nevrednicie in relatie cu Dumne-
zeu, atunci cand Ti cerem un favor atat de mare, asa cum este vindecarea
unei boli sau a unei suferinte cronice®.

Daca emitentul nu crede suficient de mult ca se poate vindeca, fiindca
nu sperd la o asemenea posibilitate din partea lui Dumnezeu, nu intra, oare,
in contradictie cu textul Sfintei Scripturi, care spune: «Toate cate veti cere,
rugandu-va cu credinta, veti primi» (Mf 21, 22; Mc 11, 24)? Credinta in vin-
decare este un aspect definitoriu al materializarii acesteia. Faptul cd cererile
primesc raspuns din partea lui Dumnezeu in functie de credinta si de dispo-
nibilitatea omului de a conlucra cu harul dumnezeiesc este evidentiat si de
alti Parintii filocalici®.

Potrivit acestora, cererea noastrd in rugdciune trebuie sd se supund
principiului discernamantului, evaludnd cu multa chibzuinta daca ceea ce noi
Ii cerem lui Dumnezeu ne este de folos. Cererea nefiltratd cu ajutorul dis-
cernamantului atrage dupa sine samavolnicia, fiindca cerem ceea ce soco-
tim noi ca avem nevoie si ne raportdm la un prezent sau la un viitor ale

31 Isa1a PusTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. IV, 7, p. 59.

72 Dacd spunem ca Dumnezeu e mult milostiv, pentru ce, batind neincetat la usa si rugandu-
ne, in incercari nu suntem auziti, ci trece cu vederea cererea noastra? Despre aceasta ne inva-
ta prorocul care zice: «Nu mana Domnului e prea micd pentru ca sd ne miluiascd, nici urechea
Lui grea la auzire ca sd ne auda, ci pacatele noastre ne-au despdrtit de El si firddelegile noas-
tre au intors fata Lui ca s nu ne auda» (Is 59, 1)". SF. Isaac SIRUL, ,Cuvinte despre nevoin'a”,
Cuv. V, p. 50.

3 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete gnostice (sau teologice), A doua sutd”, 56, in: Filocalia,
vol. 11, pp. 170-171.

3 Nu pot, Doamne, si nu te chem, dar mi simt totodatd nevrednic si Te chem”. IsalA PUSTNI-
CUL, ,Douazeci si noud de cuvinte”, Cuvantul XXIV, n. 394, p. 189.

% In vremea rugiciunii, in cererile ce le indreaptd spre Dumnezeu... cer cu credintd si de
aceea primesc indati cele ce le sunt de folos.” SF. CALIST SI IGNATIE XANTHOPOL, ,Cele 100 de
capete”, 16b, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfinfilor Pdrinti, care aratd cum se
poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. VIII, trad., introd. si note de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979,
p. 46.
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caror coordonate si realitati nu le cunoastem in totalitate. Aceastd eroare
spirituald este surprinsa de multi autori filocalici, care atrag atentia asupra
discrepantei dintre ceea ce cerem noi si ceea ce considerd Dumnezeu ca
avem nevoie la acel moment: ,De multe ori, rugandu-ma, am cerut s mi se
implineascad ceea ce am socotit eu cd e bine si am stdruit in cerere, silind fara
judecatd voia lui Dumnezeu; nu i-am ldsat Lui ca sd rdnduiascd mai bine
aceea ce stia ca este de folos. lar, primind, m-am scarbit pe urma foarte, cd n-
am cerut mai bine si se facd voia lui Dumnezeu”*,

Din acest citat reiese cd cea mai bund atitudine a omului in rugaciune
este sa ceard sa se faca voia lui Dumnezeu si cele ce ii sunt de folos pentru
mantuire. Expresia ,cele ce sunt de folos™ exprimd smerenia omului credin-
cios, care crede ca Dumnezeu ,cunoaste ceea ce iti este de un folos mai ma-
re”* si cd, in intelepciunea Sa, poate sa judece si s cuantifice cat ii este de
necesara sau de folositoare implinirea cererii pe care el o adreseazd in ruga-
ciune. Desi am putea crede cd Dumnezeu nu ne ascultd intotdeauna rugdciu-
nea, ne inseldim. Rugaciunea noastrd nu se indeplineste pentru cd noi ne
inchidem fata de voia Lui sau fatd de ceea ne cere El. Noi socotim ca nu ne
aude, cand de fapt noi nu-L auzim pe EI*®. Ancorarea in voia lui Dumnezeu
si credinta cd El ne va darui ceea ce ne este de folos coreleaza cu amplifica-
rea nadejdii. Lasandu-I libertatea sd decidd timpul potrivit interventiei Sale in
viata noastrd, chiar de avem nevoie urgentd, acceptdim cd El prestie cand
devenim vrednici sd fim ascultati de EI*.

Un alt element esential in posibilitatea primirii unui rdspuns la cererea
din rugdciune este si sfdruinfa cu care se roagd cineva. Pdrintii filocalici
specificd faptul ca stdruinta, precum si implicarea profunda, sufleteascd in
rugaciune, reprezinta factori determinanti in implinirea acesteia. Astfel, avem
ca model al rugaciunii staruitoare pe vaduva din Evanghelie, care cerea ne-
contenit judecatorului sa-i facd dreptate (Lc 18, 2-5). Parintii ne indeamnad sa

5 EVAGRIE PONTICUL, ,,Cuvant despre rugiciune”, 32, p. 78.

%7,Deci, dacd din nestiintd cere ceea ce nu-i foloseste, cum ii va da? lar dacd nu ii dd ceea ce
nu-i foloseste, dar a cerut din nestiintd, cum poate cineva s creadd c orice cere va lua si va fi
lui? Rdspuns: numai celor ce stiu cum s creadd le este dat sd stie ce trebuie, cum trebuie si ce
lucruri si ceard.” SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie, Intrebari si raspun-
suri”, 34, in: Filocalia, vol. 111, p. 122; a se vedea si SF. PETRU DAMASCHIN, ,invitituri duhov-
nicesti”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate
omul curdfi, lumina si desdvdrsi, vol. V, trad., introd. si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1976, p. 83; SF.
CaLIST S IGNATIE XANTHOPOL, , Cele 100 de capete”, 16b, p. 46.

* Isa1a PUSTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. IV, 7, p. 59

¥ IsAIA PusTNICUL, ,Douazeci si noua de cuvinte”, Cuv. IV, 7, nota 78, p. 59.

* Isa1a PusTNICUL, ,Doudzeci si nou de cuvinte”, Cuv. XXI, 8, p. 166.
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cerem in rugiciune cu ravni fierbinte*! si cu staruintd indelungata®, acestea
fiind apreciate ca elemente ce faciliteazad indeplinirea cererii.

Sf. loan Scararul face o sintezd a cauzelor pentru care rugdciunea nu
ne este ascultatd de Dumnezeu. El spune asa: , Toti cei ce cer si nu primesc
de la Dumnezeu cele cerute, fird indoiald c¢d nu le primesc pentru una din
aceste pricini: sau pentru cd cer inainte de vreme, sau pentru cd cer cu ne-
vrednicie si dornici de slava desartd, sau pentru ca primindu-le se vor fali,
sau dupd dobandirea lucrului cerut vor cidea in nepdsare”*.

latd, asadar, cit de evidente sunt motivele pentru care Dumnezeu ar
putea si ignore cererile noastre in rugdciune o perioada de timp semnificati-
vd. Toate aceste motive subliniazd imaturitatea spirituald si atitudinea super-
ficiala de care rugatorul s-ar putea face vinovat, chiar si intr-o stare subreda
a sinatitii sau intr-o perioada grea a vietii sale. In intelepciunea si prestiinta
Sa, Dumnezeu cunoaste traiectoria fiecaruia si gradul in care experienta bolii
sau a suferintei vindecate poate sa-i schimbe perceptia asupra existentei sale
si asupra relatiei cu El si cu ceilalti oameni. Sf. Ioan Scirarul spune, in alta
parte, ca celor recunoscatori, Dumnezeu le implineste cererea degraba, iar pe
cei nerecunosctori ii lasd si mai stea cu El, in rugiciune*. In acelasi fel, Sf.
Isaac Sirul atrage atentia ca ar fi chiar prematur ca cineva sd primeasca darul
cerut dacd nu a ajuns la masura spirituald potrivitd, pentru ca, primindu-l
inainte de vreme, va dispretui darul lui Dumnezeu, din cauza faptului cd l-a
accesat prea usor si prea rapid®.

Pe langa aceste cauze, rugaciunea de cerere poate sd nu primeascd
raspuns si pentru alte motive: rugiciune nu izvoraste dintr-o inima curatd si
dreapta®; nu sunt implicate tot sufletul si toatd energia omului‘’; din cauza
dusmaniei si a neiubirii de oameni®®; a cugetului imprastiat* s.a.

41 SF. IsAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd”, Cuv. XLIII, p. 223; SF. MAXIM MARTURISITORUL,
»Raspunsuri citre Talasie”, 50, in: Filocalia, vol. IlI, p. 186; SF. SIMEON METAFRASTUL, ,Para-
fraza In 150 de capete”, 40, 112, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti.,
vol. V, p. 316; p. 360; SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete teologice si practice”, 71,
in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul cu-
rdti, lumina si desdvdrsi, vol. VI, trad., introd. si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 38;

42 EVAGRIE PONTICUL, ,,Cuvant despre rugiciune”, 87, p. 85; Sr. [0AN SCARARUL, ,Carte despre
nevointe”, Cuv. V, 5, p. 143; SF. SIMEON NouL TEOLOG, ,Cele 225 de capete teologice si practi-
ce”, 17, p. 22.

%3 SF. 10AN SCARARUL, ,Cartea despre nevointe”, Cuv. XXVI, 38, p. 332.

™ SF. JoAN SCARARUL, ,Cartea despre nevointe”, Cuv. XXVIII, 32, p. 410.

5 Apud SF.10AN SCARARUL, ,Carte despre nevointe”, Cuv. XXVIII, n. 905, p. 410.

* Isa1a PustnicuL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. VIII, 11; ,Porunci sau sfaturi ale Avei
Isaia”, 67, p. 88; p. 264.

“7 Cf. Isaa PusTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. VIII, 13, Cuv. XVI, 2, pp. 89 si 117.
48 Isala PUSTNICUL, , Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. XVI, 6, p. 125.
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Asadar, expectantele noastre in privinta rugdciunii trebuie sa fie justi-
ficate si, mai ales, sa se conformeze unei realitati duhovnicesti ce depaseste
cadrul profan. Cand Ii cerem anumite lucruri lui Dumnezeu, trebuie s re-
flectam asupra tipului de relatie si asupra gradului de intimitate cu El, astfel
incit sa apreciem just cu ce drept ne permitem si-I cerem acele lucruri. In
viziunea Pdrintilor, rdspunsul lui Dumnezeu este dependent de vrednicia
noastrd, de credintd si de nevoia noastra reala de a primi acel rdspuns.

O viziune interesanta, atat in privinta raspunsului providential la ruga-
ciunile noastre, cat si in privinta modului in care ar trebui sd ne ajustaim
asteptdrile in cazul unei suferinte, o are teologul William Barclay, care spune
cd Dumnezeu nu ne oferd scaparea din conditia umana, ci mijloacele de a
face fatd acestei situatii. El aminteste de o lege fundamentald dupa care ar
trebui sa se ghideze orice rugaciune adresatd lui Dumnezeu: sd cerem intr-
un mod neegoist si supunandu-ne voii Lui*”. Omul evlavios trebuie si dispu-
nd de multd smerenie, astfel incit sa ceard in rugdciune implinirea voii lui
Dumnezeu si sa aprecieze raspunsul Lui, indiferent care este acela.

Mitropolitul Antonie de Suroj ne instiinteaza cd, cerandu-I lui Dumne-
zeu puterea de a schimba ceva, ,nu-I cerem sd o facd El in locul nostru™".
Cand lucrul pe care-l cerem in rugaciune devine atat de important in viata
noastrd, incat nu mai suportd amanare, abia atunci vom gdsi sau vom primi
rispunsul divin. Un exemplu este orbul Bartimeu, care Il striga din toatd
inima si din toate puterile pe lisus, Fiul lui David, ca sd-l miluiascd (Lc 18,
35-43). Cand Domnul il intreaba: ,Ce vrei sa-ti fac?”, de fapt il cheama sa
marturiseasca ceea ce aprecia cu adevdrat in lume, sa numeasca lucrul cel
mai pretios pentru el, sd se angajeze public fata de nevoile sale™.

Potrivit spuselor filosofului John Randolph Lucas, atunci cand ne ru-
gdm suntem chemati s& spunem ce ne dorim noi cu adevarat, ce conteaza cel
mai mult pentru noi: ,Suntem chemati sd ne angajam fata de ceea ce apreciem
cu adevdrat in lume”®, E cu totul inoportun si-I cerem lui Dumnezeu ceva

¥ SF. MARCU ASCETUL, ,Despre cei ce-si inchipuie ca se indreptdtesc din fapte”, 33, in: Filoca-
lia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti.., vol. 1, p. 251.

¥ Cand rugdciunea este neegoistd, exista intotdeauna raspuns. Dar aici, ca peste tot, trebuie
sa ne amintim de legea fundamentald a rugiciunii; acea lege ca in rugdciune nu primim ras-
punsul pe care il dorim, ci rdspunsul pe care Dumnezeu il cunoaste, in intelepciunea si dra-
gostea Lui, ci este cel mai bun.” William BARCLAY, Gospel of Matthew, vol. 2, Chapter 11-28,
The Saint Andrew Press, Glasgow, 22009, apud 1.N. OLVER, Investigating Prayer.., p. 10.

' TANTONIE DE SUROJ, Scoala rugdciunii, trad. de Gheorghe Fedorovici, Sophia, Bucuresti,
2006, p. 84.

% John POLKINGHORNE, Quarci, haos st crestinism: intrebdri pentru stiinfa si religie, trad. de
Alexandra Corina Stavinsch, Curtea Veche, Bucuresti, 2006, p. 93; vezi si TANTONIE DE SUROJ,
§coala rugdciunii..., p. 96.

 Apud J. POLKINGHORNE, Quarci, haos si crestinism..., p. 93.
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pentru care noi nu suntem pregatiti. E injust sd primim ceva de la El, dacd
noi nu ne asumam schimbarea care vine odatad cu raspunsul Lui.

Rugiciunea conforma voii lui Dumnezeu - ,,Facd-Se voia Ta”

,Facd-se voia Ta, precum in cer asa si pe pamant” (Mf 6, 10) este a tre-
ia cerere a Rugdciunii Domnesti. A urma voii lui Dumnezeu este criteriul cel
mai relevant al credintei noastre, pe care lisus Mantuitorul l-a revelat oame-
nilor pentru a-i invata cum sa se roage Tatalui. Il urmau multimi de oameni,
ziua si noaptea, dar motivul real pentru care mergeau dupa El era acela cd le
implinea voia sau cererile®’. Din momentul in care a inceput sa-i invete voia
lui Dumnezeu, L-au pdrasit, s-au ridicat impotriva Lui, L-au urét si L-au dat
in mana legiuitorilor®.

Iisus Hristos este modelul absolut al ascultarii fata de vointa Tatalui,
iar apogeul acestei ascultiri ne este dezvaluit in gradina Ghetsimani, cand se
roagd Périntelui Ceresc ca sa-i indeparteze ,paharul” suferintelor si al pati-
mirilor si sa-i ofere o alta solutie pentru indeplinirea misiunii Sale pe pa-
mant, Insd ,,nu voia Mea, ci voia Ta sa se faca” (Lc 22, 42; Mt 26, 39). Acest
model de rugdciune ne indica faptul ca sentimentele si nevoile noastre tre-
buie supuse vointei lui Dumnezeu. lisus si-a dorit sa-I fie inldturata acea
durere, insd el a urmat fiat-ul evanghelic, care inseamna acceptarea vointei
divine. Ca urmare, cererea indepdrtarii potirului durerilor exprimd, pe de-o
parte, vointa instinctivd, incoerentd si conservatoare a naturii umane, iar pe
de altd parte, dovedeste cd ratiunea Sa urmeaza si se supune vointei Tati-
lui, pana la capat.

Ascultarea de voia lui Dumnezeu este o tematicd des intalnita in Sfin-
tele Scripturi. De exemplu, istorisirea proorocului Samuel reflectd modul in
care omul raspunde apelului divin prin devotament si prin disponibilitatea
ascultdrii: ,Robul tau ascultd” (I Rg 3, 10). Despre Samuel se spune cd, in
momentul chemdrii dumnezeiesti, a primit o altd identitate, nemaifiind fiul
Anei sau ajutorul lui Eli, ci cel care std coram Deo, adica in prezenta lui
Dumnezeu®®.

Prin urmare, rugdciunea poate fi asociatd cu responsabilizarea auten-
ticda a omului, care isi asumd rdspunsul fatd de vointa dumnezeiascd si se
identifica cu slujitorul Domnului, numit in scrierile vechi-testamentare Ebed

5 Alexander SCHMEMANN, Tatdl nostru, trad. de Luminita-Irina Niculescu, Sophia, Bucuresti,
2010, p. 44.

5 Acel sinistru strigat al multimilor, «Ristigneste-L, rastigneste-L!» (Lc 23, 21), nu s-a datorat
faptului cd lisus nu a implinit voia oamenilor?” A. SCHMEMANN, Tatdl nostru..., p. 45.

% Merold WESTPHAL, ,Prayer as the Posture of the Decentered Self’, in: B.E. BENSON, N.
WIRzBA, The Phenomenology of Prayer..., p. 17. '
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Yahve. Sf. Fecioara Maria reprezinta exemplul absolut de slujitor fidel al lui
Dumnezeu. La vestea infricosdtoare a Arhanghelului Gavriil ea replicad foarte
simplu: ,Jatd, roaba Domnului. Fie mie dupa cuvantul tau!” (Lc 1, 38).

Un sens al cuvantului slujitor este rob, sclav. Multe dintre epistolele
Noului Testament incep cu expresia ,robul (doulos) lui Dumnezeu si al lui
lisus Hristos” (Rm 1, 1; Ga 1, 10; Flp 1, 1; Tit 1, 1; Iac 1, 1; 2 Ptr 1, 1; luda
1, 1; Ap 1, 1). Sf. Ap. Pavel, in Epistola catre Filipeni, identifica ,desertarea
de sine” a lui Hristos cu asumarea chipului de rob (Fip 2, 7). Acest aspect
evidentiaza calitatea Sa de mijlocitor, de slujitor al oamenilor in relatia lor cu
Tatal si de implinitor al voii Tatdlui ceresc.

In colectia filocalicd se vorbeste despre rugiciunea Tatdl nostru si
despre cererea a treia, care accentueaza importanta compatibilizdrii intre
voia umand si voia lui Dumnezeu. Autorii filocalici insistd asupra ideii ca
omul nu trebuie sd se roage ca sa i se implineasca cererile, ci intotdeauna sd
se roage asa cum i-a invdtat Hristos pe ucenici®, zicand: ,Facd-Se voia Ta”.
In orice imprejurare, in orice context de viatd si in orice activitate, omul s se
roage in acest fel, devenind pentru el o cerere neincetatd®®. Sf. Ioan Casian e
atit de entuziasmat de cererea a treia din rugaciunea Tatdl nostru, incat
spune cd nu e rugdciune mai mare ca aceasta in care sa-ti doresti ,ca toate
cele pamantesti si merite a fi deopotrivd cu cele ceresti”. In viziunea auto-
rului, prin aceastd cerere oamenii se fac asemandtori ingerilor, fiindca doar
acestia Tmplinesc totdeauna vointa dumnezeiascd, in cer. Aceasta cerere poa-
te fi rostitd din inimd doar de cel care crede cu tdrie cd toate cate randuieste
Dumnezeu pentru el ii sunt de folos, fiindcd Domnul are mult mai multa grija
si atentie pentru binele si mantuirea sa, decét ar avea el insusi®.

Permanenta dorintd a rugatorului de a-si conforma, prin rugdciune,
propria voie cu cea a lui Dumnezeu mentine treaza simtirea prezentei Sale in
constiinta sa®, iar acest fapt se traduce cu tdierea voii personale, dintr-o
smerenie asumata fara efort, si cu implinirea fard greutate a poruncilor dum-
nezeiesti. In acest sens, cand este intrebat Ava Isaia ce este smerita cugetare,
el raspunde ca este ,ascultarea si taierea voii proprii cu smerenie, fard oste-
neald, si curdtirea, si suportarea osadndei (a ocarii), si purtarea fara greutate a

5 Discipolii L-au rugat pe Hristos si-i invete sa se roage (Lc 11, 1)

® Nu te ruga si se faca voile tale, cici acestea nu se acopera intru totul cu voia lui Dumne-
zeu (Mt 6, 10), ci roagi-te mai bine precum ai fost invatat, zicand: «Facd-se voia Ta» in mine.
Siin tot lucrul, asa sd-L rogi, ca si se facd voia Lui. Cici El voieste ceea ce e bine si folositor
sufletului tdu. Dar tu si ceri totdeauna aceasta.” EVAGRIE PONTICUL, ,,Cuvant despre rugiciu-
ne”, 31, p. 78.

¥ 8. [oaN CasiaN, ,Intaia convorbire cu Ava I[saac...”, XX, 1, p. 465.

% SF. [0AN CasIAN, ,Intaia convorbire cu Ava Isaac...”, XX, 1, p. 465.

® Isala PusTNICUL, , Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. XVI, n. 215, p. 119.
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cuvantului aproapelui”® Prin urmare, omul e dispus sa implineasca voia lui
Dumnezeu in mdsura in care isi diminueaza propria vointa si se supune voii
aproapelui. Este vorba despre o diminuare a eului personal, care tinde, in
general, sa domine, identificindu-se cu egoismul, cu samavolnicia, cu revolta
si cu libertatea rau inteleasa. Cel ce si-a insusit smerita cugetare nici nu in-
drazneste sa se roage altfel decat cu aceste cuvinte din cererea a treia®.
Aceasta stare, in care se crede nevrednic sd ceard ceva in rugdciune, il in-
deamna la tacere, rusindndu-se in fata lui Dumnezeu de pdcatele sale, de
micimea si de nevrednicia sa.

Insd ce inseamna voia lui Dumnezeu? Filotei Sinaitul spune ci a face
voia Lui inseamnd sa-I implinesti poruncile®, pricind pentru care omul va
primi din partea diavolului multe lupte. De aceea, un rol esential al trezviei
este permanenta atentie fatd de implinirea poruncilor divine. Marcu Ascetul a
avut o revelatie duhovniceasca uimitoare, intelegand poruncile ca spatiu al
intélnirii cu Dumnezeu: ,Domnul e ascuns in poruncile Sale. Si cei ce-L cau-
td pe El il gasesc pe madsura implinirii lor”®. Prin urmare, Dumnezeu nu se
afld in afara omului, ci in spatiul lduntric al acestuia, unde este implinita si
voia Lui. Doar asa putem intelege cuvintele Psalmistului care zice: ,Voit-am
sa fac voia Ta si legea Ta in mijlocul pantecelui meu” (Ps 39, 9). Isihie Sinai-
tul comenteaza acest text, afirmand cd omul care nu reuseste sa implineascd
voia si poruncile lui Dumnezeu in mijlocul inimii, ca nucleu al fiintei sale, nu
va reusi cu usurinta nici in afara®.

Daca intalnirea personald cu Dumnezeu nu are loc induntru, nu-l va
afla pe El nici in afara. Iar a-L vedea in inimd inseamna a implini voia Sa. Va
cunoaste ca a implinit poruncile dumnezeiesti in mdsura in care a simtit ca
este mai aproape de imparatia Lui, asa cum spun cuvintele Scripturii: ,Nu tot
cel ce-Mi zice «Doamne, Doamne» va intra in impératia cerurilor, ci cel ce
face voia Tatalui Meu” (Mt 7, 21). Ca atare, atmosfera Impdratiei dumneze-
iesti se instaleazd acolo unde domneste legea divind, in acelasi mod in care in
teritoriul unui regat omenesc functioneaza si se aplica legile emise de impa-
rat / rege. De aceea, Mantuitorul formuleaza succesiv a doua si a treia cerere

62 JSAIA PUSTNICUL, ,Doudzeci si noud de cuvinte”, Cuv. XXVI, 2, p. 227.

&  Atata Indrazneste sd zicd si sd se roage In rugiciunea sa cel smerit cu cugetul: «Fie Doam-
ne mie, dupa voia Tal»” SF. IsAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointa”, Cuv. LXXXI, p. 405.

6 «Facd-se Tn noi voia Ta». lar aceasta st in poruncile lui Dumnezeu.” FILOTEI SINAITUL,
~Capete despre trezvie”, 7, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd
cum se poate omul curdti, lumina si desdvadrsi, vol. IV, trad. de Pr, Prof, Dumitru Staniloae,
Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1948, p. 102.

6 SF. MARCU ASCETUL, ,Despre legea duhovniceasca”, 190, p. 247.

8 ISIHIE SINAITUL, ,Cuvant despre trezvie, Intdia sutd”, 84, in: Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Parinti.., vol. IV, p. 62.
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din Rugdciunea domneasca, anuntind o desfasurare liniard (in lant): ,Vie
impdrdtia, facd-se voia Ta”. Cele doud cereri stau lipite una de cealaltd, fiind-
cd intre ele exista o legdtura indisolubild, functionand si existdnd impreuna.

Sfintii Varsanufie si Ioan considera cd rugdciunea desavarsitd contine
cuvintele ,«Facd-se voia Ta» intru mine”, deoarece prin acestea rugatorul se
elibereaza de ,hoindreala gandurilor, iar vointa sa moare in raport cu seme-
nii, cu lumea si cu toate lucrurile din ea. Acesta a ajuns la desavarsire, fiindca
nu se mai tulbura de nimic, ci s-a facut mort lumii, odihnindu-se in Dumne-
zeu si pururea stand in fata Domnului”®.

Intelegem, asadar, ci cererea ,Facd-se voia Ta” implicd un proces de
mortificare psiho-spirituald atdt fatd de tendintele egocentriste si autosufici-
ente, ct si fatd de dorinta de dominare si de autonomie. In acelasi timp, nu
inseamnd o ignorare fatd de nevoile oamenilor, ci 0 asumare de a fi intre
,cele mai putine” ale lumii. In acest caz, rugiciunea ,inspird si animid un
rdspuns moral fatd de ceilalti”®®. Atata vreme cat ne impunem vointa in fata
celor din jur, nu vom avea nicio luptd duhovniceascd, pentru cd insesi voile
noastre se fac draci ai poftelor, asa cum amintesc Apoftegmele Parintilor®™.
Cand omul adera la vointa lui Dumnezeu, abia atunci luptd satana impotriva
lui, incercénd sa-i pund obstacole in calea desdvarsirii sale. Pundndu-si pro-
pria lucrare in slujba lui Dumnezeu, reuseste sa invinga vrdjmasii creatiei.
Sfintii Parinti declard ca tdierea voii proprii si alipirea acesteia de voia dum-
nezeiasca genereaza virtutile in om™.

Prin faptul cd omul apeleaza la ajutorul lui Dumnezeu, el se deschide
actiunilor Sale providentiale si conducdtoare™. Astfel, omul accepta calea si
directia spre care il indreaptd voia Domnului, chiar dacd aceasta ar contraveni

67 SF. VARSANUFIE SI [0AN, ,Scrisori duhovnicesti”, 150, in: Filocalia, vol. XI, trad., introd. si
note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 170.

% B.E. BENSON, N. WIRZBA, ,Introduction”, in: The phenomenology of prayer.... p. 5.

% Avva PIMEN ne spune cd dracii ,nu se luptd cu noi citd vreme facem voile noastre. Ci voile
noastre s-au facut draci si ele sunt cele care ne asupresc pe noi, ca si le implinim” Apud Jean
BREMOND, Pdrintii pustiei, introd. si comentarii traduse de Marinela Bojin, Nemira, Bucuresti,
2010, p. 100.

 ,S4 ne invatim si ne taiem voile noastre {..J. Din acest lucru inainteazi cineva cu adevirat
aproape peste toata virtutea.” AvA DOROTEI, ,Felurite invataturi, I. Despre lepadare”, 19, in:
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti.., vol. IX, p. 492. Sau: ,Virtutile nu sunt
altceva decit realizarea in om a voii lui Dumnezeu”. SF. GRIGORIE DE Nyssa, ,Omilia 4. La
Tatdl nostru”, in: PG 44, 1164-1165.

i ,,insé@i actiunea de a cere (in rugiciune) implica dorinta de deschidere si alipire de vointa
dumnezeiasca.” Terom. Makarios SIMONOPETRITUL, Triodul explicat. Mistagogia timpului litur-
gic, trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2008, pp. 130-131.
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vointei lui™. In felul acesta, omul invatd cd, pentru a primi rdspuns dumneze-
iesc, trebuie sa-si uite sau sd-si inhibe propria vointa.

Ajungand la maturitate duhovniceasca, omul depaseste atitudinea au-
tosuficientei, devine mai pregdtit si-si asume vointa Tatalui. Teofan Nebunul
vedea in implinirea voii lui Dumnezeu singurul scop si singurul criteriu al
rugiciunii adevarate. Nu e atat de important sentimentul trait in timpul ru-
gdciunii, cat mai ales autoevaluarea personald in raport cu acest criteriu voli-
tiv dumnezeiesc: ,Te intrebi pe tine insuti: M-am rugat astazi bine? Nu incer-
ca sa afli cat de adanci sunt emotiile tale sau cat de mult mai intelegi lucruri-
le divine; intrebati-va: Voi face voia lui Dumnezeu mai bine decit inainte?””.
Intr-un mod asemandtor spunea si Ava Macarie, care, intrebat cum e dator
omul sa se roage, raspundea: ,Nu este trebuintd a vorbi multe, ci a intinde
adeseori mainile si a zice: «<Doamne, precum vrei si precum stii, miluieste»”"".

Acest fel de rugdciune cultivd desertarea egoului si imitarea actiunii
kenotice divine™. Adevdrata rugiciune constd in procesul kenofic, prin care
ne golim inaintea lui Dumnezeu. Golirea de propriul ego in rugdciune in-
seamna o micsorare a eului, care echivaleaza cu pierderea preocupdrii fata de
propriile nevoi si dorinte si concentrarea pe Subiectul divin. Subiectivitatea
noastra lasa loc, se ,daruieste” Subiectivitdtii divine si, astfel, ,eul” este che-
mat sa cedeze locul divinului, care ajunge si-1 locuiascd. Golindu-ne, aflim in
noi un spatiu deschis, pregatit pentru actiunea providentiala a harului dum-
nezeiesc, ce se manifestd in fiinta si in comportamentul nostru.

Tito Colliander afirmd ca, atdt timp cit ne domind o vointd egoista,
samavolnicd, nu marturisim adevarul cind invocam rugiciunea ,Facd-se voia
Ta”’. Slava dumnezeiascd vine peste noi dupd ce ne-am dezbricat de slava
de sine. Cat timp ne cramponam de o libertate proprie, nu ne putem bucura
de adevarata libertate, in care domneste o singurd vointd, a Tatalui ceresc”.

7 ,Toti céti voiesc sd cunoasca voia Domnului sunt datori sd o omoare intai pe a lor. Si, ru-
gandu-se cu credintd si cu simplitate nefortata (...) si primeasca (...), chiar daca cele ce li se
spun ar fi potrivnice scopului lor.” SF. I0AN SCARARUL, ,Cartea despre nevointe”, Cuv. XXVI,
partea a [l-a, 2, p. 348.

™ Apud TANTONIE DE SURO), Rugdciunea vie, trad. si cuvant inainte de Citilin Bogdan, Theo-
sis, Oradea, 2013, p. 60.

™ AVVA MACARIE, 18, in: Patericul Egiptean, Ed. Episcopia Ortodoxd Romand a Alba Iuliei,
Alba Iulia, 2003, p. 143.

™ J.R. MENSCH, ,Prayer as Kenosis...”, pp. 70-71.

™ Tito COLLIANDER, ,Calea ascetilor. Introducere in viata duhovniceasc”, trad. de Mariuca si
Adrian Alexandrescu, in: Studii Teologice, seria a Il-a, 47 (1995), nr. 1-3, p. 45.

7 ,Tocmai cind libertatea noastrd si, ca urmare, libera noastri «ucrare omeneasci» se aseazd
induntrul «ucrdrii lui Dumnezeu», ele devin adevirata libertate (/n 8, 32).” Paul EVDOCHIMOY,
Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia Rasdriteand, trad., prefatd si note de Pr. Vasile Radu-
cd, Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 37.
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A ne supune vointei divine inseamna sd ne detasam atit de mult de noi, incat
nevoile cele mai importante ale noastre picd in plan secund in raport cu bine-
le altora.

Desi multi ar crede ca detasarea de propria vointd echivaleaza cu lipsa
de control, cu slabiciunea sau chiar cu pasivitatea, Sf. Ap. Pavel ne asigura ca
puterea dumnezeiascd se aratd in sldbiciune: ,Si mi-a zis: «Iti este de ajuns
harul Meu, caci puterea Mea se desavarseste in slabiciune». Deci, foarte bu-
curos, ma voi lauda mai ales intru slabiciunile mele, ca sa locuiascd in mine
puterea lui Hristos. De aceea ma bucur in slabiciuni, in defdimari, in nevoi, in
prigoniri, in stramtordri pentru Hristos, caci, cand sunt slab, atunci sunt tare”
(2 Co 12, 9-10). Antonie de Suroj ne convinge de faptul cd slabiciunea de
care vorbeste Apostolul nu se referd la o pasivitate si o neputinta in fata pa-
catului, ci la acea sldbiciune care ne face transparenti, mladiosi si predati
desdvarsit in mainile lui Dumnezeu. Raméanand intr-o stare durd, intransigen-
td si egocentricd, ne asemandm unui material dur, tare si nu panzei care i
permite vantului si dirijeze ambarcatiunea, vantul fiind puterea / vointa lui
Dumnezeu™. Cu cat ne aratdm mai duri si mai impenetrabili, cu atat mai
mult submindm vointa lui Dumnezeu, tindnd cont cd tocmai slabiciunea,
maleabilitatea si moliciunea face panza sa fie atat de sensibild la vént.

De aceea, supunerea conduitei noastre fatd de voia lui Dumnezeu nu
inseamnd anularea libertatii de a alege, nu inseamnd o contra-rezistenta,
nici o limitare sau o diminuare a propriei personalitdti, ci inseamna o rela-
tie profunda de cunoastere, de prietenie, de maximd intimitate cu Subiectul
dumnezeiesc.

Mult prea des, in mentalitatea omului actual, existd conceptia cd po-
runcile divine ne limiteaza existenta si, ca atare, acestea implica o conotatie
negativa si prohibitiva. Ele sunt percepute ca mijloace coercitive ale condui-
tei si ca o forma de abuz asupra libertatii sale, mai precis, ca 0 modalitate de
stapanire sau de manipulare. Pr. Daniel Benga sustine faptul cd porunca de
a-L iubi pe Dumnezeu nu poate fi asociatd cu o masurd coercitiva, fiindcd ,El
ne-a iubit cel dintai” (I In 4, 19). Ea reprezintd, mai degrabd, o invitatie, o

8 Este relevantd acea povestioara a lui Abdallah Ibn-Sa’ad, care a fost intrebat de un copil
curios de ce rugdciunile sale pentru altii primesc intotdeauna un rdspuns, dar nu cere si pen-
tru el vedere, caci era orb. Raspunsul bitranului este remarcabil: ,A mad supune vointei lui
Dumnezeu este un lucru cu mult mai bun decat plicerea personald de a fi in stare sa vad”.
Ernest Kurtz, Katherine KETCHAM, The Spirituality of Imperfection: Modern Wisdom from
Classic Stories, Bantam, New York, 1992, pp. 221-222.

" TANTONIE DE SUROYJ, Scoala rugdciunii..., p. 45.
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chemare de a raspunde acestei iubiri®. Astfel, Evanghelia nu propovaduieste
o eticd a sclaviei, ci o eticd a prieteniei cu Dumnezeu.

,Facd-se voia Ta” din rugiciunea noastra inseamnd, in primul rand, ca
ii cerem lui Dumnezeu puterea de a-L intelege si de a ne alipi vointei Sale,
puterea de a ne sincroniza gandurile cu poruncile Sale, care ne pot parea
neclare sau greu de atins. A asculta de voia lui Dumnezeu inseamnd, asa cum
sugereazd Alexis Carrel, a asculta de legile vietii care sunt inscrise in tesutu-
rile, in sangele si in sufletul nostru. De aici se naste datoria si responsabilita-
tea fatd de viatd, care pot fi echivalate cu o rugaciune®. Cuviosul Macarie
Simonopetritul ne spune cd in viata duhovniceasca vointa omului se alipes-
te de vointa divind, ambele coagulandu-se in unitatea lucrdrii divino-
umane, o sinergie care contureazd modelul oricirei rugdciuni®. lar mitro-
politul Antonie de Suroj afirmd ca o viatd duhovniceasca matura poate fi
definitd prin sinergia dintre vointa umand si cuvintele lui Dumnezeu: ,0
viatd spirituald maturd implica faptul ca vointa noastrd constientd coincide
cuvintelor lui Dumnezeu si ne transformd natura atat de adanc, cu ajutorul
harului lui Dumnezeu, incat totalitatea persoanei noastre umane este o
singurd vointd"®.

Asadar, ,facd-se voia Ta” este cererea care ne scuteste pe noi de dorin-
te superflue, asumandu-ne niste conditii care se dovedesc mai tarziu a fi o
binecuvantare sau un dar®. Acest deziderat contravine societatii actuale, cu
precadere celei occidentale, despre care Heidegger spunea cd e avida dupd
,vointa de vointd”®. Tema esentiald a acestui tip de societate este sd consti-
entizeze drama neldsarii in voia lui Dumnezeu.

Cand ne rugam in scopul adeziunii noastre la vointa dumnezeiascd, de
fapt, Ii permitem lui Dumnezeu si actioneze in spatiul nostru si, astfel, prin
rolul nostru insignifiant, ne alipim actiunii Sale suverane in lume, care lu-
creazd mantuirea acesteia si implinirea istoriei sfinte, prin lucrarea Duhului

8 Pr. Daniel BENGA, ,Tipuri de spatii teofanice. Cateva schite de fenomenologie”, in: Adrian
LEMENI, Diac. Adrian Sorin MIHALACHE, Realitatea si Semnificatia spatiului, Basilica, Bucu-
resti, 2014, pp. 261-275, p. 270.

81 Ludovic de Gonzague spunea ci indeplinirea datoriei echivaleazd cu o rugiciune. Apud
Alexis CARREL, Conduifa vietii. Reflectii. Rugdciunea, trad. de Petru-Atanasie Tanisescu, Ed.
Manastirii Crasna, Prahova, 2013, p. 275.

8 Jerom. M. SIMONOPETRITUL, Triodul explicat.., pp. 130-131.

8 +ANTONIE DE SUROJ, Rugdciunea vie..., p. 62.

8 Aforismul lui Qscar Wilde: ,Atunci cand zeii vor si ne pedepseascd, ei ne implinesc rugile”,
este pe deplin justificat. Apud Larry DosSEY, Cuvinte tdmdduitoare. Puterea rugdciunii si
practica medicinei, trad. de Marius Chitosca, Lifestyle Publishing, Bucuresti, 2014, p. 29.

% Apud Olivier-Maurice CLEMENT, ,Rugiciunea lui lisus”, in: Studii Teologice, seria a Il-a, 47
(1995), nr. 4-6, p. 50.
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Sfant. Abia atunci rugaciunea noastra poate fi numita si mijlocitoare, pentru
ca intermediaza intre vointa Tatdlui ceresc si mantuirea creatiei.

Concluzii

Motivatia intrinsecd a celui care apeleazd la rugdciunea de cerere e
aceea de a urmadri schimbarea unui eveniment, a unei situatii, a unei realitati
sau chiar a unei persoane. Din nefericire, ajungem la concluzia ¢d omul post-
modern vede in rugdciune o resursa eficienta si utild numai in vreme de ne-
caz, de boald sau in situatii-limitd pentru viata sa. Observdm, adeseori, ca
rugdciunea credinciosului consta intr-o listd de cereri, care se vrea indeplini-
td cu necesitate pentru confortul sdu psihologic si moral. Cu toate acestea,
rugdciunea ar trebui sd exprime felul in care se raporteaza omul la Dumne-
zeu si modul in care discerne vointa lui Dumnezeu pentru viata [ui®.

E necesar sd schimbam optica si sa8 punem lucrurile in altd ordine. Iar
aceasta inseamnd sd aducem in discutie doud chestiuni etice: determinarea
scopului pentru care ne rugdm si determinarea in contul cdrei vointe trebuie
ficutd rugiciunea. In acest sens, putem distinge intre rugiciunea formald,
care insumeaza doleantele noastre si pe care Dumnezeu ar trebui sa le inde-
plineasca, si atitudinea rugdtoare, pe care multi o asociazd cu inactivitatea,
cu pasivitatea sau chiar cu resemnarea, insd aceasta implica dimensiunea
increderii in puterea si in iubirea lui Dumnezeu.

Lumea actuald pierde constant din harul comuniunii si al relationdrii
cu Dumnezeu, pentru cd, pe de-o parte, atitudinea de adorare, de slavire fatd
de Dumnezeu a slabit in inima oamenilor, iar pe de altd parte, pentru ca au
depdsit simtul masurii, cerand mai mult lucruri materiale si mai putin prezen-
ta Sa in viata lor.

Din studiul textelor filocalice am descoperit cd rugiciunea de cerere
presupune multd smerenie, prin care acceptdm puterea si providenta dumne-
zeiascd in viata noastrd. Dinamica rugdciunii este una speciald, pentru cd
practicarea ei ne impune unele conditii, dar, in primul rand, ne cere atat de
multd incredere in Dumnezeu, incdt sd vrem cu adevarat sa colaboram cu
puterea si cu lucrarea Sa. De aceea, am prezentat felul in care se raporteaza
Parintii filocalici la rugaciunea de cerere, aratand motivele pentru care, une-
ori, Dumnezeu nu-i implineste omului cererile din rugaciune. Pentru Parinti,
calitatea rugdciunii a fost evidentiatd intotdeauna prin criteriul umilintei, al
simplitatii, al rezervei si al conduitei spirituale.

Asadar, a ne ruga inseamnd a ne asuma responsabilitatea punerii in
slujba Providentei divine si a ne implica activ in relatie cu poruncile lui

% Cf. LN. OLVER, Investigating Prayer..., p. 10.
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Dumnezeu, intrucat accesul in atmosfera Impardtiei ceresti echivaleazd cu
trdirea sau implinirea vointei lui Dumnezeu. Acest aspect este evidentiat in a
treia cerere din rugdaciunea Tatdl nostru, care subliniaza relatia indisolubila
dintre implinirea vointei lui Dumnezeu si venirea Imparatiei Lui in lume.

Summary: Not My Will, but Thy Will Be Done" (Lk 22:42) -
Theological and Psychological Considerations on the
Compatibility of the Human Will with the Divine Will

This article starts from the observation that many of those who resort to the
prayer of petition have a purely material motivation, such as gaining a desired posi-
tion professionally, and neglect the relationship of communion with God. This way of
relating to God reflects an "earthly" mentality of the postmodern man, trapped in a
consumer society, whose utilitarian attitude is however not recent, but it dates back
to the time of the Philokalic Fathers, such as St. John of the Ladder. But St. John
Cassian points out that the demand for "ephemeral" things is an insult to God, rat-
her than enhancing the relationship of divine-human communion. Man who focuses
too much on materiality loses sight of spirituality, which thus plays a secondary role,
and this aspect is reflected in his manner of relating to God. It is important that
man’s prayers also contain material requests because, by appealing to God in the
concrete circumstances of life, man makes prayer part of his needs and of the con-
text in which he finds himself; however if man calls for the divine help only in extre-
me situations, in fact, he believes that God can have a place in his life, but he admits
that there is life without Him, referring to Him as a provider of services. The Philo-
kalic Fathers assure us that the qualitative changes among the requests during the
prayer, appear with the registration of a spiritual progress in the human life — inten-
se awareness of the presence and the love of God. We understand, then, that at the
beginning of the spiritual ascension, we do not know how to pray in an authentic
way, and that as we ascend the steps of the spiritual life, we begin to change our
attitude towards prayer. When it prays for ephemeral things, the human mind dwells
on "exterior things", "worthless things", as St. Isaac the Syrian or Evagrius Ponticus
explain. Praying with a consumerist mindset, man loses sight of the infinite and
eternal gift of God’s love. But genuine prayer is the one that also has fruits in human
life. The believer who has cultivated a deep relationship with God and has progres-
sed on the path of virtues, turns his attention in prayer mainly to spiritual things,
demanding, for example, the power to advance in actss of virtue or knowledge of the
reasons for things (St. Maximus the Confessor)

Another subchapter of the study discusses the fact that God may listen to the
prayers of petition by granting different answers. And this is demonstrated by the
fact that not all those who pray for the cure of a disease or suffering will be healed,
but there is, on an experiential level, a discrepancy between the things required and
the concrete results of the prayer. Our daily experience shows that among those who
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seek healing in prayer, there will be few who receive it. In this sense, the miracle is
always an exception to the rule, not the rule.

Religious skeptics or atheists claim that God is very selective in healing and
helping people by unknown standards. However, research in the field of psychology
reveals that, although the result of fervent prayers is not as expected, people do not
deny the existence of God, but maintain the relationship with the sacred, citing other
reasons why their request was not heard by God. Most of the time, believers feel that
their prayers have not been answered because of their personal unworthiness, bla-
ming the failure on their weak personal faith or on the divine wisdom that does not
necessarily act in accordance with the will of men. In fact, it has been shown that
believers do not have enough "faith" to demand changes of a biological or physical
nature, but rather of a psychological nature. Many authors find that people do not
truly believe that God will perform the miracle of healing, and that is why they often
seek moral support. If the sick person demanded a cure for the disease and the re-
quest remained unfulfilled by the perfect and omnipotent person, then the mental
discomfort would be overwhelming. There are also authors who claim that man uses
God’s help as a coping mechanism, out of the pressing need to use a means of pre-
vention or conservation in order to adapt to the new situation. However, there are
studies that show that prayers for change in the environment or biological preserva-
tion are a recurring feature of the world’s religions. For example, for rainfall or for
good harvests, for the prevention of natural disasters, for protection on the battlefi-
eld, for the cure of disease and for fertility etc.

Even if we do not know clearly the criteria by which God miraculously choo-
ses to intervene in human life, the Philokalic Fathers found pertinent arguments to
justify the failure of some of the prayer’s requests. In particular, the answer of divine
providence is closely dependent on one’s worthiness. Our sins become obstacles to
obeying God’s prayers. Also, insufficient faith in the possibility of healing can be a
key reason for its failure to succeed. But what separates us from his affirmative an-
swer is our wills. Therefore, man’s request is fulfilled according to his availability to
cooperate with divine grace. On the other hand, by giving God the freedom to decide
the right time for His intervention in his life, man accepts and trusts His will. Also,
the perseverance with which one prays is also an important element in the prayer of
petition. The Fathers urge us to ask in prayer with fervent zeal and long perseveran-
ce (St. Isaac the Syrian, Evagrius Ponticus). The story of Job shows us that God
sometimes tests our perseverance in prayer, which generates qualitative changes in
human life.

The article concludes with considerations on the ideal form of the prayer of
petition, which is in accordance with the third petition of the Lord’s Prayer: "Thy will
be done (on earth, as it is in heaven)". This kind of prayer prescribes the responsibili-
ty of the servant (Iabed Yahweh), who becomes obedient to the will of Heavenly
Father. According to St. John Cassian, through this request people become like
angels, because only angels always fulfill the divine will in heaven. Important biblical
characters (the prophet Samuel, the Blessed Virgin Mary, St. Paul the Apostle) are
epitomes of accountability and openness to God’s call. They think alike and adhere
to the holy words that stand as true commandments in their hearts: "Speak, Lord,
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Your servant listens!". Anchoring in God’s will and faith in Him will give man the
much-needed patience for His intervention "at the right time" in his life. Humility,
patience, awareness, and the alignment of life’s aspirations and perceptions with the
creative energy of divine grace are just a few attributes of the spiritual man who
opens up to the deep reality of the world and is willing to accept the change that
comes with responding to his prayer. The Holy Fathers declare that abolishing one’s
own will and joining it to the divine will generates virtues in man. Reaching spiritual
maturity, man overcomes the attitude of self-sufficiency, becomes more prepared to
assume the will of the Father, the only criterion of true prayer (Theophilus the Fool
for Christ).
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SFINTII PARINTI

SF. IoAN GURA DE AUR

OMILIA A VI-A LA EPISTOLA INTAI CATRE
TESALONICENI

Introducere

Deseori, in scrierile sale, Sf. Ioan Gurd de Aur isi declard admiratia to-
tala fata de Sf. Apostol Pavel; ba chiar, intr-un pasaj celebru, Sfantul Ioan
mdrturiseste nestingherit: ,Ii iubesc pe toti sfintii, dar cel mai mult il iubesc
pe fericitul Pavel”!. Plecind de la aceastd mdrturie, putem presupune ca
lectura si meditatia la scrierile Apostolului Neamurilor au constituit pentru
Hrisostom o preocupare constanta de-a lungul intregii sale vieti. Acesta este
probabil si unul dintre motivele pentru care exegetul antiohian nu a ldsat
necomentatd niciuna dintre epistolele pauline. Toate cele paisprezece scrisori
ale Sf. Apostol Pavel beneficiaza, fiecare in parte, de comentarii hrisostomiene
consistente, care ocupd astdzi patru volume in Patrologiae Cursus Completus.
Series Graeca (vol. 60-63). Dintre acestea, Comentariul la Epistola intdi catre
Tesaloniceni dateaza din timpul episcopatului sdu la Constantinopol®.

Textul pe care il oferim spre lecturd cititorilor, Omilia a VI-a din Co-
mentariul la Epistola intdi cdtre Tesaloniceni, ne prezintd exegeza autoru-
lui la 1 Tes 4, 9-13, un fragment parenetic care face trecerea citre partea
dogmatic-eshatologicd a epistolei’. Autorul comenteazd textul verset cu

' SF. I0AN GURA DE AUR, In illud: Utinam sustineretis modicum, 1, in PG 51, 301.

? Literatura de specialitate plaseazi Comentariul la Epistola intai cdtre Tesaloniceni intre
anii 399 (Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLI, Istoria Literaturii crestine vechi grecesti si
latine, trad. de Elena Caraboi, Doina Cernica et al., vol. 11/1, Polirom, lasi, 2013, p. 175) si
402 (JN.D. KELLY, Golden Mouth. The story of John Chrysostom - Ascetic, Preacher, Bishop,
Cornell University Press, Ithaca, New York, 1995, p. 132).

¥ Aparte de continutul pastoral-misionar si de componenta parenetica, Epistola intdi cdtre
tesaloniceni cuprinde si o importantd parte dogmaticd (I Tes 4, 13 — 5, 11), in care sunt
tratate teme fundamentale de eshatologie crestina, precum: destinul final al lumii, invierea
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verset, aplicind metoda exegetica literald sau istoricd, specificd Scolii catehe-
tice antiohiene, al cirei reprezentant strilucit a fost!. Interpretarea textuals,
condusd cu minutiozitate in cap. 1 si prima jumatate a cap. 2, este continuata
de un amplu excurs moral in textele care urmeazd, incluzand cap. 4.

Omilia a VI-a are urmatoarele pdrti: (1) exordiul abrupt (constand
intr-o intrebare retoricd, concentratd asupra madiestriei discursive cu care
Sfantul Pavel lauda virtutea iubirii de semeni a tesalonicenilor); (2) partea
exegeticd (in care autorul comenteaza in ordine versetele din pericopa pauli-
nd aleasa spre analizd, apeland la explicitari, contextualizdri, parafrazari,
digresiuni, actualizari etc.); (3) partea morald (in care Sfantul loan, recur-
gand la argumente atat rationale, cét si de credintd, dezaprobd practica jelirii
zgomotoase si ostentative a mortilor) si (4) incheierea exortativa, constdnd
intr-o chemare la nadejdea in inviere si la simtirea bucuriei duhovnicesti
implicite, urmatd de o doxologie trinitara finald.

Omilia a VI-a debuteaza ex abrupto cu o ampld intrebare retoricd,
prin care Sf. loan Gurd de Aur pune in evidentd iscusinta retorica a Aposto-
lului, ilustratd prin utilizarea procedeului preteritiunii (,Despre iubirea de
frati nu avem nevoie sd va scriem”, 1 Tes 4, 9), prin care Pavel ii laudd pe
tesaloniceni pentru iubirea lor fatd de semeni, dar totodatd 1i impulsioneaza
si mai mult in practicarea acestei virtuti. Interesant de observat este faptul
cd, pentru Hrisostom, modul eficient in care Apostolul le comunica tesaloni-
cenilor adevdrurile de credintd si de morald se datoreazd atat excelentei sale
retorice (,provine din multa lui pricepere”, cap. 1), cit si unei cunoasteri
intime-duhovnicesti a realitatilor discutate (,si din invatatura sa duhovni-
ceasca”, cap. 1). Am putea spune ca aceastd remarcd hrisostomiana, privitoa-
re la imbinarea dintre instructia intelectuald si cunoasterea prin experientd
duhovniceascd, aduce in prim plan o cerintd si un deziderat valabile pentru
propovaduitorii Evangheliei din orice epoca.

In continuare, Sfantul Ioan subliniazd marimea laudelor cu care Apos-
tolul 1i inconjoara pe tesaloniceni pentru virtutea lor (,Voi insivd sunteti
invatati de Dumnezeu”, I Tes 4, 9), exclamand: ,la seama cu ce mare laudd

trupurilor, A Doua Venire a Mantuitorului, deplina manifestare a Imparétiei ceresti etc. Pentru
o istorie a interpretdrilor si o lectura teologica a Epistola intai cdtre Tesaloniceni, vezi Angus
PADDISON, Theological Hermeneutics and 1 Thessalonians, coll. Society for New Testament
Studies Monograph Series, vol. 133, Cambridge University Press, Cambridge, 2005.

1 Scoala catehetica din Antiohia promova o metodd hermeneutica axatd pe studiul prepon-
derent gramatical si istoric al textului biblic, ca reactie la metoda alegorica practicatd uneori
abuziv de anumiti reprezentanti ai Scolii catehetice din Alexandria. Mai multe despre Scoala
cateheticd din Antiohia, in: Christoph SCHAUBLIN, Untersuchungen zu Methode und Herkunft
der antiochenischen Exegese, coll. Theophaneia, vol. 23, P. Hanstein, Cologne-Bonn, 1974;
Vahan S. HOVHANESSIAN, The School of Antioch. Biblical Theology and the Church in Syria,
Peter Lang, New York, Bern, Frankfurt, 2016.
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le-a pus lor Invatitor al iubirii pe Dumnezeu!” (cap. 1) si aratand ca astfel de
aprecieri adresate unor suflete curate au darul de a le motiva si mai mult in
cresterea spirituala.

Mai departe, Hrisostom subliniaza grija Sfantului Pavel de a se adresa
ascultdtorilor sai intr-un stil colocvial si lipsit de pretiozitate; chiar si atunci
cand le comunica tesalonicenilor lucruri inalte si duhovnicesti, Apostolul o
facea apeland la un limbaj simplu si la exemple din viata de zi cu zi, adaptate
intelegerii oricarui tip de cititor, pentru cd ,majoritatea oamenilor se lasa
convinsa mai mult prin acestea [exemplele din realitatile cotidiene — n.n.]
decat prin cele duhovnicesti” (cap. 1).

Preocuparea Sfantului Ioan pentru sesizarea strategiilor discursive ale
Apostolului continud in analiza pasajului I Tes 4, 10-12. Aici Hrisostom se
opreste asupra expresiei ,sa prisositi mai mult” (I Tes 4, 10) prin care Sfan-
tul Pavel reuseste, printr-o exprimare concisa, s& indeplineasca doud obiecti-
ve esentiale in instruirea tesalonicenilor: pe de o parte, sa le valideze progre-
sul in virtute (,pune la mijloc reusita lor”, cap. 1) — recunoasterea realizarilor
lor in plan moral servind ca o recompensa sufleteascd extrem de pretioasa
pentru tesaloniceni, aflati atunci intr-o situatie criticad (I Tes 3, 4.7), multi
dintre ei fiind spoliati, iar unii suferind chiar moarte martirica pentru credin-
ta in Hristos® — si, pe de alta parte, s ii inflicareze spre fapte si mai marete.

Indemnul ,s3 lucrati cu mainile voastre” (I Tes 4, 11) ii oferd ocazia
Sfantului Ioan sa faca aici un excurs moral de condamnare a lenei si, in spe-
cial, a obiceiului unora dintre misionarii crestini de a solicita bani si bunuri
in schimbul apostolatului lor; acesti misionari primesc pe drept cuvant din
partea paganilor apelativul peiorativ de XpLotéumopot (,negustori de Hris-
tos”) si prejudiciaza credinta crestind in fata intregii lumi. In acelasi context,
Hrisostom remarca faptul ca indemnul paulin de a lucra ,cu propriile maini”
ii lasd fard apdrare pe toti cei care, influentati probabil de anumite tendinte
gnostice Inca la moda in epoca, depreciau faptele concrete de asceza crestina:
postirea, privegherile de noapte, dormitul pe pamant, preferand si se dedice
exclusiv ,lucrdrii duhovnicesti”. Sfantul Ioan conchide cd lucrul méinilor in
scopul castigarii subzistentei si mai ales al oferiri de milostenie, precum si
celelalte practici ascetice mentionate, sunt in definitiv fapte duhovnicesti
veritabile, pe care ,nimic nu le poate egala” (cap. 1).

Incepand cu cap. 2 si pand la finalul omiliei, Sf. Ioan Gurd de Aur ne
ilustreaza pe larg modul crestin adecvat de raportare in fata mortii celor
dragi, lasdndu-ne pagini de o inaltd sensibilitate si, totodata, de o extrema

3 Cele doui forme de suferintd pentru credinta crestind (spolierea si moartea martiricd) sunt
tratate pe larg incepand cu debutul cap. 2: ,Aceste doud lucruri, sdrdcia si tristetea [pentru
moartea martiricd a celor apropiati], ii vatimau cel mai mult [...]".
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luciditate, capabile s aducd mangaiere tuturor celor care sunt incercati, mai
devreme sau mai tarziu, de moartea apropiatilor lor.

Textul Omiliei a VI-a a fost tradus dupa originalul grecesc editat de
Frederick Field in vol. Sancti patris nostri Joannis Chrysostomi Archiepis-
copi Constantinopolitani Interpretatio omnium epistolarum Paulinarum
per homilias facta, Tomus V, continens homilias in Epistolas ad Philippen-
ses, Colossenses et Thessalonicenses, J. Wright, Oxford, 1855, pp. 376-385).
Impirtirea in capitole s-a facut dupd editia publicatd in Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca, vol. 62, 429-434. De altfel, cele doua editii au fost
comparate permanent, iar diferentele considerate importante sunt prezentate
in note. Tot in note au fost oferite explicatii cu caracter filologic, istoric s.a.

Omilia a VI-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa 1 Tes 4, 9-10:

Despre iubirea de frati nu avem® nevoie sd vd scriem, pentru cd voi
insivd sunteti invdtati de Dumnezeu sd vd iubiti unul pe altul. Intr-adevar,
aceasta o si faceti, fatd de toti fratii si fata de cei’ din intreaga Macedonie.

1. De ce oare, dupd ce le-a vorbit cu tarie despre infranare, urménd sa
le vorbeascé si despre ce erau datori sa facd, si despre faptul cd nu trebuie sa
se intristeze pentru cei plecati, invoca printr-o preteritiune® cdpetenia tuturor
bunatétilor, adicd iubirea, zicand: ,Nu avem nevoie sd vd scriem” (I Tes 4, 9).
Chiar si aceasta provine din multa lui pricepere si din invatatura sa duhovni-
ceascd. Caci el aratd aici doud lucruri: intéi, cd iubirea® este atat de necesard,
incat nici nu este nevoie de instruire, din moment ce lucrurile foarte insem-
nate sunt evidente pentru toti; iar al doilea, cd prin spusele sale ii impulsio-
neazd'® chiar mai mult decat daci i-ar fi indemnat. Pentru ci el, care considera

6 Editia modernd a Noului Testament opteazi pentru lectiunea ,aveti” (¥xete, vezi NESTLE-
ALAND (eds), Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 272008, p.
535).

7 Aceasta lectiune (care constd in introducerea unui ,$i” ce determini doud categorii de
persoane), neatestatd in editia moderna a Noului Testament, este bazatd de editorul Field pe
un singur manuscris (vezi F. FIELD (ed.), Sancti patris nostri Joannis..., p. 376, n. b; pentru
detalii despre manuscris, vezi p. X). lubirea tesalonicenilor se indreapti potential citre ,toti
fratii” din intreaga lume, dar se manifestd concret fatd de ,cei din Macedonia”.

8 1n text: ,kaTd TApAAELPLV”. Preteritiunea este procedeul retoric prin care autorul atrage
atentia ca nu vrea sa aducd in discutie un anumit lucru, despre care totusi vorbeste.

9 Lit. ,lucrul” avut in vedere (td paypa).

10 Verbul évrpémelv inseamnd, la origine, ,a intoarce”, de unde a dezvoltat sensul metaforic
de ,a rusina” (A Greek-English Lexicon, s.v. ¢évipénw). In acest context insd, Sf. Apostol
Pavel nu ii rusineaza pe tesaloniceni pentru ceva ce nu au ficut, ci ii impulsioneazi si conti-
nue ceea ce fac deja.
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cd el reusiserd aceasta'’ si de aceea nu le adresa vreun indemn, i-ar fi indem-
nat mai mult daca ei chiar n-ar fi reusit. Si ia aminte ca el nu vorbeste despre
iubirea cdtre toti oamenii, ci de cea catre frati. ,Nu avem nevoie sd va scri-
em” (I Tes 4, 9), zice. Asadar, daca nu ar fi fost nevoie, ar fi trebuit sa treaca
subiectul sub tdcere si sa nu zica nimic. Dar acum, prin faptul ca zice cd nu
este nevoie, a facut ceva mai mult decat daca ar fi vorbit.

,2Pentru cd voi insiva sunteti invatati de Dumnezeu” (I Tes 4, 9). Si ia
seama cu ce mare lauda le-a pus lor Invdtator al iubirii pe Dumnezeu. ,Nu
aveti trebuinta”, zice, ,sa invatati de la oameni”, ceea ce spune si Prorocul:
»o1 vor fi toti invatati de Dumnezeu” (Is 54, 13; cf In 6, 45). ,Pentru ca voi
insiva”, zice, ,sunteti invatati de Dumnezeu sa va iubiti unul pe altul. Intr-
adevar, aceasta o si faceti, fatd de toti fratii, si fata de cei din intreaga Mace-
donie, si fatd de toti ceilalti” (cf. I Tes 4, 9-10), zice. Aceste cuvinte impulsio-
neaza foarte mult la a face acest lucru. ,Si nu zic la intamplare cd sunteti
invatati de Dumnezeu, ci stiu aceasta din cele pe care le faceti”. Si le-a adus
multe marturii in acest sens.

,2Dar vd rugam, fratilor, sd prisositi mai mult si sd vd dati silinta”, adica
sa va straduiti peste masurd; ,si sa va dati silinta sa trditi in liniste si sa faceti
fiecare cele ale sale si s& lucrati cu mainile voastre, precum v-am poruncit
voud, ca sa umblati cuviincios fatd de cei din afara si s nu aveti nevoie de
nimic” (I Tes 4, 10-12).

Pavel arata cd lenea este cauza atdt de multor rele, iar hdrnicia este
cauza atdt de multor bunatati. Si lamureste aceasta apeland la exemple din
viata de zi cu zi”® — lucru pe care il face deseori si in chip intelept; caci majo-
ritatea oamenilor este convinsa mai mult prin acestea decat prin cele duhov-
nicesti. Este un semn de iubire pentru cei de aproape faptul de a nu lua de la
ei, ci de a le da. Siia seama’: intrucat urma sa-i roage si sa-i indemne, pune
la mijloc reusita lor, ca astfel sa rasufle usurati si dupd indemnul, si dupd
amenintarea de mai inainte, cand le zicea: ,Caci cel care nesocoteste acestea
nu nesocoteste un om, ci pe Dumnezeu” (I Tes 4, 8); si sa nu se impotriveas-
cd lor™. Si este un rod al harniciei faptul de a nu lua de la altii si de a nu fi
lenes, ci de a lucra si a darui celorlalti. Caci zice: ,Mai fericit este a da decat
alua” (FA 20, 35).

" Anume si Implineascd porunca jubirii.

12 Sintagma ,cei din afara” {tovg EEw) se referd la cei din afara comunitatii crestine, pdgénii.

B Lit. ,prin cele [obisnuite] la noi” (&Td TGOV TP’ NUIV).

"1n PG 62, 429, 1. 47, este addugat cuvantul oUveaLv (,ia seama la inteligenta [lui Pavel]”).

" Lit. ,impotriva acesteia” (;rpdg TavTnv). Desi acordul este la singular, referirea pare sd fie
atat la indemn (rtapaiveoic), cat si la amenintare (&melhni), ambele de genul feminin in limba
greaca.
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»S1 sd lucrati”, zice, ,cu mainile voastre” (I Tes 4, 11). Unde sunt cei
ce cautd [numai] lucrarea duhovniceascd? Vezi cum le-a destramat orice pre-
text, zicand ,,cu mainile voastre”? Oare postirea o lucreaza cineva cu mainile?
Dar privegherile de noapte? Dar dormitul pe pamant? Nimeni nu ar putea
spune aceasta. El insa vorbeste aici de lucrarea cea duhovniceasca, cici fap-
tul de a lucra si a darui celorlalti este cu adevarat duhovnicesc si nimic nu il
poate egala.

»Ca sa umblati”, zice, ,cuviincios” (I Tes 4, 12). Vezi din ce parte ii
atinge? Nu le-a zis: ,,Ca sa nu ajungeti de rusine cerand de pomana”; totusi, a
insinuat acelasi lucru, dar il afirmad cu mai multd blandete, astfel incat sa ii
loveasca si, totodatd, sa nu facd acest lucru prea tare. Cici daca unii dintre
noi sunt scandalizati de cersetori, apoi cu atat mai mult cei de afara gasesc
nenumadrate acuzatii si atacuri cand vad un om sanatos si capabil sa se intre-
tind singur cd cerseste si cere de la altii. De aceea ei ne si numesc ,negustori
de Hristcs”'®. ,De aceea”, zice, ,este hulit numele lui Dumnezeu” (Rm 2, 24).
Dar Pavel n-a afirmat nimic din acestea, ci [a mentionat] ceea ce avea puterea
sa-i atingd cel mai mult, anume faptul [cd puteau ajunge] de rusine.

,Fratilor, nu vrem ca voi sa fiti nestiutori despre cei care au adormit,
ca sa nu va intristati ca ceilalti care nu au nddejde” (I 7es 4, 13).

2. Aceste doua lucruri, sardcia si tristetea, 1i vatdmau cel mai mult, ca
si pe toti oamenii. Ia seama, deci, cum i vindeca de ele. Saracia lor venea din
faptul ca li se rdpeau averile. Iar daca celor carora li se rdpeau averile pentru
Hristos el le porunceste sd-si castige painea prin muncd, cu atat mai mult [le
porunceste acest lucru] celorlalti. Intr-adevar, pentru ci i se rdpeau [averile],
zice: ,Partasi v-ati facut bisericilor lui Dumnezeu” (cf. 1 Tes 2, 14). Zice si
cum s-au facut partasi acelora: ,Si rapirea averilor voastre ati primit-o cu
bucurie” (Evr 10, 34).

Aici, Pavel vorbeste!” mai departe despre Inviere. Si de ce? Oare nu le
mai vorbise despre aceasta'®? Dar aici face referire la un alt aspect al tainei.

16 Termenul ¥PLOTEUTOPOC (construit pe modelul cwuaTénmoPOC, negustor de sclavi”) era
un neologism inventat incd din primele secole d.Hr. pentru a-i caracteriza pe acei misionari
crestini care, prevalandu-se de calitatea de propovaduitori ai Domnului Hristos, pretindeau si
fie intretinuti material in schimbul apostolatului lor. Practica fusese incriminatd incd de
Sfantul Pavel (2 Co 2, 17; cf FA 8, 18-20). Pentru mai multe detalii, vezi Laura NASRALLAH,
»Christemporos: Christ and the Market in Early Christian Texts”, in: Biblical Interpretation,
29 (2021), pp. 1-29.

1" Lit., o metafora: ,miscd vorba”, ,pune in miscare discursul” (kivel Adyov).

18 Pavel face referire doar la Invierea lui Hristos in I Tes 1, 10. Este posibil insd ca Sfantul
loan sa aiba in minte I Co 15, 3 s.u., considerand ca I Co precede in timp 1 Tes (sub influenta
ordinii stabilite de canonul Noului Testament).
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Care anume? ,Ca noi cei vii”, zice, ,care vom fi ramas pand la venirea Dom-
nului, nu o vom lua inaintea celor adormiti” (I 7es 4, 15). Mentionarea Invie-

rii era deci suficientd pentru mangaierea celui indurerat; dar ceea ce spune .
acum era de ajuns ca si facd Invierea foarte vrednici de crezare. o

Dar sd vorbim mai intéi despre ceea [ce s-a spus mai inainte]: ,Fratilor, L
nu vrem ca voi sa fiti nestiutori despre cei care au adormit, ca sa nu va intris-
tati ca ceilalti care nu au nadejde” (I Tes 4, 13). Ia seama cum si aici [le vor- .

beste] cu blandete. Nu le-a spus: ,Sunteti atat de lipsiti de minte?” — asa cum
le zisese corintenilor: ,Nebunilor!” (I Co 15, 36) —, pentru faptul cd, desi I
stiau despre Inviere, ei totusi se intristau ca cei necredinciosi; din contrd,
[tesalonicenilor] le vorbeste foarte bland, pentru cd ii respecta pentru celelal-
te virtuti ale lor. Si nu a zis ,despre cei care au murit”, ci ,despre cei care au
adormit”, ca sa le ofere mangaiere chiar de la inceput.

»Ca sd nu vd intristati”, zice, ,ca ceilalti care nu au nadejde” (I Tes 4,
13). Asadar, a jeli peste mdsura' pentru cei plecati [dintre noi] este propriu
celor care nu au nddejde. Pentru cd un suflet care nu cunoaste nimic despre
Inviere, ci considera ci moartea aceasta este moarte [definitivd], este firesc sd
se loveasca, sd boceascd si sd se tdnguiascd, fara a putea fi consolat®, ca
pentru cei care au pierit pe vecie. Dar tu, care astepti Invierea, de ce te je-
lesti? Asadar, a se jeli este propriu celor care nu au nidejde.

Acelea dintre femei care iubiti bocetele, care cadeti in jelanii de necon-
solat, auziti ca faceti cele ale paganilor? lar dacd a te indurera pentru cei
plecati este propriu paganilor, apoi a te bate {cu pumnii in piept], a-ti zgaria
obrajii, spune-mi, oare cui ii este propriu? De ce te jelesti daca crezi cd va
invia, cd nu a pierit cu totul, ca starea? [in care a intrat] este somn si dormi-
re? ,Din cauza insotirii** cu el”, zici, ,si a ocrotirii sale, a grijii lui pentru
interesele [mele], a toatd ingrijirea de tot felul”. Ei bine, cidnd ai pierdut un
copil aflat la o vdrstd timpurie, care inca nu putea sd lucreze nimic, de ce te
jelesti? Ce doresti? ,Imi didea nadejdi bune”, zici, S asteptam sa imi ofere
ocrotire. De aceea simt lipsa barbatului meu, a fiului meu, de aceea ma lovesc
si ma jelesc, nu pentru cad nu cred in Inviere, ci pentru ci am rdmas lipsitd de
ajutor si l-am pierdut pe ocrotitorul meu, pe tovarasul meu, pe cel cu care
aveam partdsie In toate, pe mangaietorul meu; pentru acestea ma tanguiesc.

!

¥ Lit. ,a-si aplica lovituri, a se bate” (kataxdmteaBal). Verbul face trimitere la obiceiul antic
de a-i deplange pe cei morti prin manifestari fizice foarte vizibile si zgomotoase (in special din
partea femeilor): smulgerea parului, sfasierea obrajilor, lovirea cu pumnii in piept, emiterea de
gemete puternice. Pentru mai multe detalii, vezi Margaret ALEXIOU, The Ritual Lament in
Greek Tradition, Rowman & Littlefield Publishers, Lanham-Boulder-New York-Oxford, 2002.
% Lit. ,intr-un mod imposibil de rabdat”, ,insuportabil”, ,intolerabil” (Gpopritwe).

2 Lit. Jucrul”, ,realitatea” (modrypa).

¥ Sau ,a obisnuintei” (ouvnOeiag).
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Stiu cd va invia, dar nu indur despartirea de pand atunci. O mare multime de
probleme se revarsd asupra mea; sunt pusa in fata tuturor celor care vor si
ma nedreptateascd. Aceia dintre slujitori care mai inainte se temeau de mine
acum mad dispretuiesc, calcd peste [cuvantul meu]. Dacd cineva a primit vreo
binefacere [de la sotul meu], a uitat de binefacerea lui. Dacd cineva a suferit
vreo neplacere din partea lui, isi aminteste de raul pe care i l-a facut cel ple-
cat si isi dezlantuie ménia impotriva mea. Aceste lucruri nu ma lasa sa indur
vaduvia cu usurintd. De aceea ma lovesc, de aceea ma jelesc”.

Cum le vom mangdia atunci pe astfel de femei? Ce le vom spune? Cum
vom putea sd alungdm de la ele durerea? Mai intai voi incerca sa le dovedesc
ca jelirea lor nu se datoreaza cauzelor invocate, ci unei patimi irationale. Caci
daca te-ai tdngui pentru aceste motive, atunci ar trebui si te tdnguiesti me-
reu pentru cel plecat; dar dacd, dupd ce a trecut un an, l-ai uitat, ca si cand el
nici nu ar fi existat, nu il jelesti pe cel plecat, nici ocrotirea lui. Nu suferi insd
despdrtirea, nici intreruperea insotirii cu el? Totusi, ce ar putea zice acelea
care se maritd a doua oard? Cu sigurantd doresc dupd primii [soti], nu-i asa?

Dar sa nu indreptdm discursul cétre acestea, ci cdtre cele care isi pas-
treaza afectiunea pentru cei plecati. De ce il jelesti pe copilul tau? De ce iti
jelesti barbatul? ,Pe cel dintéi”, zici, ,fiindcd nu m-am bucurat de el, iar pe
cel de-al doilea, fiindcd ma asteptam sd md bucur in continuare de el”. Dar
catd necredintd dovedeste insusi faptul de a socoti ca sotul sau copilul tau
este cel care iti oferd siguranta, iar nu Dumnezeu? Cum de nu crezi ci-L
manii? Tocmai de aceea El adesea ii ia la Sine, ca sad nu mai fii legata atét de
mult de ei, incat sa iti pui nddejdea in ei.

Intr-adevar, Dumnezeu este gelos si vrea sa-L iubim pe El mai mult
decat pe toti ceilalti, iar aceasta pentru ca El ne iubeste tare mult. Stiti desi-
gur ca acesta este obiceiul celor care iubesc nebuneste®, ca sunt foarte gelosi
si ar alege sd renunte la viatd, decat sa fie depasiti in preferinte de vreunul
dintre iubitii rivali. Pentru aceste motive si Dumnezeu l-a luat; pentru aceste
motive [zic si eu] aceste cuvinte.

3. De altfel, spune-mi, de ce in vechime nu erau vaduve, nici orfani
prea de timpuriu? De ce i-a lasat Dumnezeu pe Avraam si pe Isaac sa trdiascd
vreme indelungatd? Pentru faptul ci, desi fiul ii trdia, Avraam Il prefera pe
Dumnezeu. Intr-adevir, El i-a zis: ,Junghie-l!” (¢f Fc 22, 2) si I-a junghiat.
De ce a condus-o pe Sarra la o batranete atat de indelungata? Pentru c4, desi

2 Acelasi termen, povik®c, atribuit iubirii divine, este comentat pe larg din perspectivd
patristicd si misticd in volumul Paul EvDOKIMOV, Jubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. de
Teodor Baconski, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2013.
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sotia ii trdia, Avraam asculta mai mult de Dumnezeu decat de ea. De aceea i-
a si zis Dumnezeu lui Avraam: ,Ascult-o pe Sarra, femeia ta!” (cf Fc 21, 12).

In acele timpuri nimeni nu-L mania pe Dumnezeu nici prin dragostea
de sot, nici prin cea de sotie, nici prin ocrotirea copilului*. In zilele noastre
insa, fiindcd suntem dedati viciilor si am decdzut tare mult, iar noi, barbatii,
ne iubim femeile mai mult decat pe Dumnezeu, si femeile ii preferd pe bar-
bati mai mult decit pe Dumnezeu, din cauza aceasta, chiar si fard voia
noastrd, El ne atrage spre dorirea Lui. Nu-ti iubi barbatul mai mult decét
pe Dumnezeu; si atunci nu vei experimenta niciodatd vaduvia; ba, mai bine
zis, chiar de s-ar intdmpla [sd ramai vdduva], nu o vei simti. De ce? Fiindcd
ai un Ocrotitor nemuritor Care te iubeste mai mult. Dacd Il iubesti mai
mult pe Dumnezeu, atunci nici nu te tinguiesti; cici Cel pe care Il iubesti
mai mult este nemuritor si nu te lasd sa simti [pierderea] celui pe care il
iubesti mai putin.

Dar iti voi clarifica acest lucru printr-un exemplu. Spune-mi, daca ai
un bdrbat care face totul dupd voia ta, care este respectat si te face sa fii
pretutindeni stralucitd si nedispretuitd, care este cinstit de toti, priceput,
intelept, care te iubeste, multumitd cdruia te simti fericitd, cu care ai nascut
si un copilas, daca acest copil ar pleca [la cele vesnice] mai Inainte de a ajun-
ge el la varsta maturitatii, oare ai simti tristete? Nicidecum, fiindca cel pe care
il iubesti mai mult ar face tristetea sa dispara®. lar acum, daca L-ai iubi pe
Dumnezeu mai mult decat pe barbatul tdu, cu sigurantd cd nu ti-l va lua
repede; si chiar daca ti l-ar lua, nu vei simti tristete. De aceea nici fericitul
Iov nu a patimit nimic cumplit atunci cind a auzit de moartea naprasnica a
copiilor sdi, fiindcd el 1l iubea pe Dumnezeu mai mult decat pe ei. Asadar,
intrucat Cel iubit de el este viu, pierderea copiilor nu putea sd-l intristeze.

Ce spui, femeie? Barbatul si copilul tdu te ocroteau? Dar oare Dum-
nezeu nu are grija de tine? Cine ti l-a dat chiar pe acela? Oare nu EI? Pe
tine cine te-a ficut? Oare nu EI? Cel care te-a adus de la nefiintd la fiinta si
a suflat in tine un suflet si a pus in tine o minte, Care te-a invrednicit sa
primesti in dar faptul de a-L cunoaste, Cel care pentru tine nu L-a crutat
nici chiar pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut, oare nu te crutd pe tine? Te crutd,
in schimb, cel care este rob la fel ca tine? De cita urgie nu sunt vrednice
aceste cuvinte?

Ce lucruri de acest fel ai avut de la barbatul tau? Nu ai putea spune
niciunul. Caci chiar dacé ti-a facut vreo binefacere, [aceasta s-a intdmplat]

# Aluzie la faptul ci Avraam era gata si isi jertfeasci unicul fiu din dragoste pentru
Dumnezeu (pe cind tendinta parintilor, in general, este de a-si ocroti excesiv copiii).

® Lit. ,l-ar ascunde” (fkelvo dmokpumtel). Referirea ar putea fi atit la tristete (wév0og), cat
si la copilas (rawdiov), ambele cuvinte avand genul neutru in limba greaci.
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pentru ci a trdit bine [cu tine], pentru ca tu ai fost [binevoitoare] inaintea lui.
Dar in cazul lui Dumnezeu nu se poate spune nimic de felul acesta. Caci
Dumnezeu ne ofera binefacerile Lui nu pentru faptul ca a primit vreun lucru
bun de la noi, ci, fiind lipsit de orice nevoie, El face bine neamului omenesc
doar din bunitatea Lui. Ti-a figaduit Imparatia Lui, ti-a daruit viatd nemuri-
toare, slavd, calitatea de frate, infierea, te-a facut impreuna-mostenitoare cu
[Fiul Sau cel] Unul-Nascut, iar tu, dupa atdtea bunatati, inca iti mai amintesti
de barbat? Ce ti-a daruit el de felul acesta? Dumnezeu a facut sd rasara soa-
rele Lui, a dat ploaia, face sd se producd roade an de an. Vai nouad pentru
marea noastra nerecunostinta!

De aceea iti ia barbatul, ca sd nu-l mai doresti. Tu insa inca te mai li-
pesti de cel plecat, iar pe Dumnezeu Il dai la o parte, desi ar trebui si-I mul-
tumesti, ar trebui sa lasi totul in grija Lui. Caci ce anume ai avut de la bar-
bat? Durerile nasterii, chinuri, insulte, adesea reprosuri, mustrdri si manieri.
Oare nu acestea sunt cele care vin de la barbati? ,Dar”, zici, ,sunt si altele
bune”. Si care sunt acestea? Te-a impodobit poate cu haine scumpe? Ti-a pus
bijuterii de aur imprejurul fetei? Te-a facut sa fii respectata de toti? Dar, dacd
vrei, chiar si dupa plecarea lui, te vei impodobi cu o podoaba mult mai bund.
Cdci seriozitatea®™ o face pe cea care o detine cu mult mai admirabila decit
podoabele de aur. Are si Imparatul fnsu§i haine, dar nu de felul acesta, ci cu
mult mai bune; imbraca-te cu acelea, dacd vrei. Deci ce fel de haine? Este o
imbracdminte care are ciucuri auriti; de vrei, imbraca-ti sufletul cu aceasta.

Dar [barbatul tdu] nu te-a facut sa fii dispretuitd de oameni? Si ce lu-
cru mare este acesta? Vaduvia insd nu te lasd sa fii dispretuitd de demoni.
Atunci stapaneai peste slugile tale, daca intr-adevar le stapaneai; acum insa,
in locul slugilor, stipanesti peste puterile netrupesti, peste ,incepatoriile,
stapaniile si stdpanitorul lumii acesteia” (cf Ef 6, 12). Dar nu zici despre
necazurile la care ai fost partasa alaturi de el: uneori frica de conducétori,
alteori umilirea in fata apropiatilor®”. Acum ai scdpat de toate acestea, si de
frica, si de teamd. Te ingrijorezi insa cine iti va hrani copiii ramasi tie? ,Tatil
orfanilor” (Ps 67, 5). Cdci, spune-mi, cine ti i-a dat? Nu-L auzi pe Hristos,
cand zice in evanghelii: ,Oare nu este sufletul mai mare decat hrana, si tru-
pul decat imbracdmintea” (Mt 6, 25)?

4. Vezi cd plansul nu se datoreaza obisnuintei [cu tovarasul de viatd],
ci necredintei noastre? ,Dar copiii unui tatd care a murit nu sunt la fel de
stralucitori”. De ce? Il au pe Dumnezeu ca tatd si nu sunt stralucitori? Cati

% Sau ,demnitatea”, ,atitudinea gravd”, ,pudoarea” (CEUVOTNG).
?T Sau ,preferinta aritatd fatd de vecini”, ,desconsiderarea in fata lor” (TopEUSOKLUTIOEL
TV TAnalov).
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copii sa-ti ardt care au fost crescuti de vaduve si au ajuns de isprava? Si cati
care au crescut sub ochii tatilor lor s-au si pierdut? Caci daca i cresti de la o
varstd fragedd asa cum trebuie sa-i cresti, se vor bucura de un folos cu mult
mai mare decat ocrotirea tatilui lor. Intr-adevar, ci aceasta este sarcina ma-
melor vdduve — ma refer la cresterea copiilor — asculta-l pe Pavel, care zice:
,Dacd a crescut copii” (I Tim 5, 10); si iardsi: ,Se va mantui prin nasterea de
prunci” — nu a zis ,cu ajutorul barbatului” — ,daca vor starui in credintd, in
iubire, in sfintenie, cu cumpatare” (cf. 1 Tim 2, 15).

Insuflati-le [copiilor vostri] frica de Dumnezeu din fragedd pruncie si
aceasta 1i va pdzi mai mult decat orice tatd; aceasta le va fi un zid nesurpat.
Cici, atunci cand strajerul sta induntru, nu ne trebuie nicio aparare exterioa-
ra?; iar dacd acela lipseste, toate cele exterioare devin zadarnice. Aceasta le
va fi si bogdtie, si slavd, si podoabd, aceasta 1i va face strélucitori, nu [doar]
pe pamant, ci si in ceruri.

Nu mi te uita la cei incinsi cu cingdtori aurite, nici la cei purtati de cai,
nici la cei care strlucesc in palate impdratesti multumita parintilor lor, nici
la cei care au insotitori si pedagogi. Intr-adevir, acestea poate cd le fac pe
vaduve sd se tdnguiascd pentru orfanii lor, gandindu-se ca ,si acest copil al
meu s-ar fi bucurat de o fericire ca aceasta dacd tatal sau ar fi trait; acum
ins3 este descurajat si necinstit si nu este bagat in seamd de nimeni”. Nu te
géndi la aceste lucruri, femeie, ci deschide-i gdndului tau portile cerului, ia
aminte la palatele de acolo, vezi-L pe Impdratul sezand acolo, cugetd daci cei
de pe pamant pot fi mai straluciti acolo decét copilul tdu si atunci ofteaza. Iar
dacd unii au parte de o bund faimd pe padmant, acest lucru nu este vrednic a
fi luat in seama.

Daca vrei, poti sa-ti inrolezi copilul in armata din ceruri, sd il inscrii in
randurile acelei ostiri. Caci cei care sunt inscrisi acolo nu sunt purtati de cai,
ci sunt purtati pe nori; nu pasesc pe pdmant, ci sunt rapiti in cer; nu au slugi
care sa mearga inaintea lor, ci ingerii insisi [le sunt inainte-mergdtori]; nu
stau in fata unui imparat muritor, ci in fata Celui Nemuritor, in fata Impéra-
tului imparatilor si a Domnului domnilor; nu au cingatoare de piele in jurul
coapselor, ci au slava aceea negraitd si sunt mai strdluciti decdt imparatii si
decét toti cei care au fost vestiti vreodata. Caci in palatele acelea nu li se cere
bogatie, nici neam bun, nici altceva, ci numai virtutea; iar cand aceasta este
prezentd, nimic nu le lipseste pentru a dobandi locurile fruntase.

Nimic nu ne este greu dacd vrem s practicam intelepciunea®. Arun-
ca-ti privirea spre cer si vezi cu cat este acesta mai stralucitor decét bolta
palatelor impdratesti! lar dacd podeaua palatelor de sus este intr-o asemenea

% Lit. ,niciun mecanism [de apdrare] extern” (0U8Ev £SwBev EmLTEXVIATWY).
B Lit. ,sd filozofim” (pLAoCOETV).
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masurd mai maiestuoasa fata de cele de jos, incit acestea de jos par a fi niste
noroaie fatd de cele de sus, dacd cineva se va invrednici sa vada cu precizie
acele palate, de ce fericire nu va fi el vrednic?

lar cea cu adevarat vaduva”, zice, ,si ramasa singurd are nadejdea in
Dumnezeu” (I Tim 5, 5). Catre cine s-a zis aceasta? Catre cele care nu au
copii, pentru ca sunt mult mai incercate si au o ocazie mai buna de a-I placea
lui Dumnezeu; pentru ca ele sunt dezlegate de toate legaturile: nu este ni-
meni care si le stipaneascd, nici care si le sileascd sa tragd dupa ele acele
lanturi. Ai fost despartitd de barbatul tau, dar te-ai unit cu Dumnezeu; nu ai
insotitor*’ pe cineva rob la fel ca tine, ci Il ai pe Stdpanul. Cand te rogi, spu-
ne-mi, nu vorbesti cu Dumnezeu? Cand citesti, ascultd-L cum iti vorbeste.
Dar ce-ti zice? Cuvinte cu mult mai placute decat ale barbatului. Cci, chiar
dacd te complimenteaza barbatul tau, nu este o mare onoare, fiindcd este rob
la fel ca tine. Dar cand Stipanul o complimenteazd pe roaba Lui, atunci mare
este cinstirea.

Asadar, cum ne cinsteste? Ascultad prin cate face aceasta: ,Veniti la Mi-
ne”, zice, ,toti cei osteniti si impovarati si Eu vad voi odihni pe voi” (M¢ 11,
28); si iardsi strigd prin prorocul, zicind: ,Oare va uita femeia sa-i fie mild de
roadele péantecelui sau? Dar si de va uita femeia, Eu totusi nu voi uita, zice
Domnul” (Is 49, 15). Catad tandrete [nu aratd] cuvintele acestea? Si iarasi:
»Intoarceti-vd la Mine!” (Is 45, 22). Si iardsi, in altd parte: ,Intoarce-te la
Mine si vei fi mantuit!” (Is 44, 22). Daca cineva ar vrea sa aleagd [citate] si
din Cantdri, daci le intelege intr-un sens mai mistic, Il va auzi ci vorbeste
cétre fiecare suflet care este vrednic de EI*': ,Frumoasa mea”, zice, ,porum-
bita mea” (Cant 2, 10). Ce este mai placut decit aceste cuvinte? Vezi cum
vorbeste Dumnezeu cu oamenii? Dar ce? Spune-mi, nu vezi cati copii ai acelor
femei fericite au plecat si sunt in morminte? Céate femei au suferit [intamplari]
mai dureroase atunci cand, impreund cu bérbatii lor, si-au pierdut si copiii?

Sa luam aminte la aceste lucruri, de acestea s ne ingrijim si nu vom
avea parte de nicio durere, ci vom continua sa petrecem toatd vremea cu
bucurie sufleteascd si ne vom desfata si de vesnicele bunatati, pe care fie si
le dobandim cu totii, prin harul si iubirea de oameni ale Domnului nostru
lisus Hristos, cu Care Tatdlui, impreuna si Sfantului Duh, [se cuvin] slavd,
stapanire si cinste, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.

(traducere, introducere si note de drd. Isabela GRIGORAS,
redactor Carte Patristicd, Editurile Patriarhiei Romane)

% Sau ,sot”, ,companion”, ,tovaris de viatd” (aUvoulhog).
31 Lit. ,care | se potriveste” (QUT® TEETOVOUV).
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Dr. Gheorghe MIHALACHE, Teme hristologice in Adundrile
Generale ale Consiliului Mondial al Bisericilor si in conferintele
misionare din secolul XX, coll. Episteme, vol. 38, Editura
Doxologia, Iasi, 2020, 320pp.

— - ‘ Perspectiva elaborarii unei teze de
\
|

doctorat care sa trateze problematici con-
v ’ j temporane, precum Miscarea ecumenicd,
B . Consiliul Mondial al Bisericilor, conferin-
e Consbuni Mond B e misionare, pare a fi o simpla disputa
din secolul XX intelectuald, desi teologul romé&n raméne

adeseori detasat de tot ceea ce presupune,
conceptul de ,ecumenism”. Dacd unii
ajung cu foarte mare usurintd sa blameze
orice realitate ecumenicd pe baza unor
principii care vizeazd inca scindarea Rasa-
rit-Apus’, altii se multumesc cu o prezen-
tare superficiald a acestei teme, ramasi
_ . | (incd) un subiect tabu in spatiul roménesc.
. " wows | Teza de doctorat, sustinuta de dl Gheorghe
o * Mihalache (actualmente asistent universi-

. Gheorghe Mihalache

! Vezi, spre exemplu, opinia foarte echilibratd a prof. 1.G. Kourembeles cu privire la modul in
care unii teologi ortodocsi contemporani trateazd problematica ecumenicd/ecumenistd: ,Exis-
td acum unii in paméntul nostru care, de decenii, ca sa nu spun de veacuri, incearca sa desco-
pere care pudrd a pdmantului apusean ascunde mai bine neputinta caracterului lor, lovind
nemilos in acelasi timp traditia duhovniceasca a teologiei apusene. Teologii nostri care se
ocupd desigur cu dialogurile ecumenice imi produc o impresie neplacuta: fara sa citeasca
opera cuiva, il si condamna, pe baza unei reguli de drept [...]. Este timpul s discutdm in mod
serios cu teologii Apusului, elimindnd din mintea noastrd existenta schizofrenicd a antinomiei
Rasarit-Apus, construitd de noi insine [..]” (Iwavvng I. KOYPEMIEAES, Adyoc @coloyiac
MeAetes  Oeoloywcov  mpofAnuartiouov, topoc A, Exdooec 1. Tovpvapd,
Oegoguhovikn, 2009, p. 16).
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tar la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” din Iasi), este
o incercare de a contrabalansa ambele directii si de a se pozitiona spre o
variantd extrem de echilibratd in ceea ce priveste subiectul de cercetare.
Ab initio, trebuie sa spunem cd teza domnului Mihalache doreste sa iasa
din aceastd stereotipie a gandirii teologice romanesti (si nu numai) asupra
ecumenismului, tratind cu maximi seriozitate maniera in care Adundrile
Generale ale Consiliului Mondial al Bisericilor (= CMB), comisia ,Faith
and Order” si Conferintele misionare din sec. al XX-lea au abordat per-
spectiva hristologicd, care, asa cum expune autorul, nu este circumscrisa
(doar) invdtaturii despre Persoana lui Hristos, ci si lucrdrii Sale soteriolo-
gice?. Este deci o recuperare foarte importantd, pe care autorul nu ratea-
za sa o aminteascd, iar lucrul acesta este unul imbucurator, de vreme ce
nu analizeaza subiectul dintr-o perspectivd unilaterald. Pe de altd parte,
lucrarea se prezintd ca un veritabil manual de istoriografie ecumenica
contemporanad, extrem de bine articulat, care iese din sfera superficialitatii
academice.

Astfel, cele cinci capitole gindite pentru aceasta teza de doctorat
reusesc sd prezinte intr-o perspectivd diacronicd modul in care teologi
contemporani, de diferite confesiuni si din medii diferite, s-au ,pronuntat”
cu privire la semnificatia definitorie pe care Fiul lui Dumnezeu intrupat o
are in istoria lumii si a méntuirii neamului omenesc. Realitatea aceasta
reiese chiar din titlurile pe care fiecare Adunare Generald a CMB le-a ales:
lisus Hristos este ,Speranta lumii” (Evanston, SUA, 1954)% ,Lumina lu-
mii” (New Delhi, India, 1961)*, ,Viata lumii” (Vancouver, Canada, 1983)°
Cel care ,elibereazd si uneste” (Nairobi, Kenya, 1975)° si le ,innoieste pe
toate” (Uppsala, Suedia, 1968)". Luate in parte, desi la prima impresie am
putea crede ca aceste Adundri generale s-au axat pe alte dimensiuni, filo-
nul rosu al tuturor acestor evenimente teologico-ecumenice graviteazd in
jurul lui Hristos. Motto-urile alese au avut, desigur, rolul de a impulsiona
societatea postbelica si de a-l pune pe om sub reflectia gandirii teologice®.

2 Dr. Gheorghe MIHALACHE, Teme hristologice in Adundrile Generale ale Consiliului Mondial
al Bisericilor si in conferintele misionare din secolul XX, coll. ,Episteme”, vol. 38, Editura
Doxologia, lasi, 2020, p. 20.

3 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 131-143.

4 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 143-154.

5 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 172-187.

% Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 162-172.

" Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 154-161.

8 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., p. 295.
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Primul capitol al lucrdrii (cu titlul ,lisus Hristos — Fiul lui Dumne-
zeu Inomenit. Repere teologice ortodoxe”)’ reprezintd mai curand o pro-
legomena hristologicd, subliniind iconomia Fiului lui Dumnezeu si actul
chenotic. In creionarea acestui capitol, autorul se bazeaza pe texte patris-
tice fundamentale si pe literaturd contemporand, care s-au concentrat pe
aceste doud perspective din marele ,capitol” despre hristologie, pe care
orice Manual de Teologie dogmaticd nu are cum sa-l omita.

Foarte interesant ca perspectiva si analizd este cel de-al doilea capi-
tol. Autorul vede sec. al XX-lea ca un veac in care au pendulat diferite
paradigme teologice si misionare'. El reuseste s schiteze diferitele ten-
dinte dogmatice ale secolului trecut, grupandu-le in functie de reprezen-
tanti: de la hristomonismul si hristocentrismul barthian, la teologia inclu-
sivista si la ,Crestinismul anonim” ale lui K. Rahner; de la teoria implini-
rii tuturor religiilor in Persoana Mantuitorului (avand ca promotor pe
Jean Daniélou), la pluralismul crestin a lui P. Knitter si la dimensiunea
hristologicd a comuniunii, pe care o aduce in atentie pr. D. Stdniloae.
Propunerea domnului Mihalache in acest capitol este indrazneatd si vi-
brantd. Domnia sa nu se rezuma la a trata sistematic aceste fatete herme-
neutice si nuante hristologice, pe care teologi contemporani, de diferite
confesiuni, le-au expus in cadrul lucrarilor lor, ci aplicd toate aceste va-
lori ecumenice pe keywords-uri care apartin Teologiei misionare: de la
culturd spre inculturatie, iar de la aceastd inculturatie la o noua evan-
ghelizare. Este, desigur, un melanj, pe care experienta criticad a autorului
a exploatat-o intr-un mod seducdtor, ducdnd-o de la theoria la praxis.

Capitolul al treilea trateaza prima parte a titlului tezei de doctorat,
si anume temele hristologice dezvoltate in cadrul Adundrilor Generale!'.
Sablonul tripartit propus de autor, dincolo de a fi foarte metodologic',
reuseste sd ofere o imagine plenara cu privire la preocupdrile de natura
hristologicd la cele sase intruniri internationale ale CMB (Amsterdam —
1948, Evanston — 1954, New Delhi — 1961, Uppsala — 1968, Nairobi —
1975 si Vancouver — 1983): desfasurarea lucrarilor, participarea Biserici-
lor Ortodoxe si contributia Bisericii Ortodoxe in cadrul fiecarei reuniuni
ecumenice in parte. Este un capitol care are o structurd bivalenta: istorica
(prin naratiunile stiintifice cu privire la organizarea fiecarei Adunari) si
doctrinard (prin accentuarea modului In care fiecare Adunare s-a raportat

® Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 33-53.

¥ Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 55-105.

' Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 107-193.

2 Sunt doud situatii in care autorul nu urmeazi acest sablon prin inversarea ordinii acestor
perspective. Vezi sectiunile: I11.4.1 (p. 131) si IIL.7.1 (p. 162).
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la tema hristologicd pe care a adus-o in discutie). Asa cum puncteazd
autorul, ,prezenta Bisericilor Ortodoxe a crescut calitatea dialogului teo-
logic si a deschis noi punti de legatura intre Apus si Rasarit. Aportul
principal al ortodocsilor a constat in accentul pe care l-au pus in formula-
rea unei eclesiologiii temeinice, care nu desparte hristologia de triadolo-
gie si pnevmatologie”".

In legatura cu perspectivele hristologice ale Adundrilor generale ale
CMB, dezvoltate in capitolul precedent, autorul isi extinde cercetarea,
oferind din nou o perspectivd istorico-dogmaticd asupra temelor care
vizeazd Persoana lui Hristos in cadrul comisiei ,Faith and Order” (Cre-
dinta si Constitutie)'*. Este un capitol care se plaseaza ca o prelungire a
celui anterior si ca un preludiu pentru temele hristologice tratate in ca-
drul Conferintelor misionare din sec. al XX-lea. In cele nu mai putin de
noud intalniri ale comisiei ,Faith and Order” (Lausanne — 1927, Edin-
burgh — 1937, Lund — 1952, Montreal — 1963, Aarhus — 1964, Bristol —
1967, Accra — 1974, Bangalore — 1978 si Santiago de Compostela — 1993),
participantii au cautat sa-L observe pe Hristos ca (pro)motor al unitatii
crestine si ca Singurul Mantuitor prin care lumea ar putea fi salvata®.

Ultimul capitol, ,Temele hristologice tratate in cadrul Conferintelor
misionare din secolul al XX-lea”!®, pare o extindere a celor prezentate in
capitolele III-IV. Autorul nu cautd sa prezinte cele opt conferinte misiona-
re din secolul XX doar din perspectiva istorica (Edinburgh — 1910, lerusa-
lim — 1928, Tambaram — 1938, Willingen — 1952, Bangkok — 1972-1973,
Melbourne — 1980, San Antonio — 1989, Salvador de Bahia — 1996), ci sa
puncteze in mod sistematic extinderile perspectivelor hristologice, subli-
niate la toate celalalte Adunari generale. Cititorul intélneste aici nu numai
o istorie lapidard a conferintelor misionare, ci si o schitare foarte reusita
a multiplelor valente pe care hristologia Adunarilor generale le-a subliniat
initial in perioada 1948-1983. Keywords-uri precum ,misiune”, ,Biseri-
cd”, ,Missio Dei” sau ,Impdritia lui Dumnezeu” au devenit, hic et nunc,
laitmotive care au scos de sub obroc relatiile care se stabilesc intre facto-
rii esentiali ai misiunii'’. Desigur, dincolo de aceste aspecte, intilnirile
misionare au avut in perspectiva lor foarte multe aspecte pragmatice, cu
care fiecare Bisericd in parte s-a confruntat, aspecte analizate de autorul
tezei in cadrul fiecdrui segment in parte. Autorul abordeaza, deci, cu mul-

13 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., p. 193.

4 Dr, Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 195-264.
15 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., p. 262.

15 Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., pp. 267-294.
17 Cf. Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., p. 293.
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td emfaza perspectiva hristologicd la nivelul extensiunii ecumenice pe
care insu§i Hristos o cere (Mt 28, 19-20).

Dincolo de a fi o sintezad pertinentd, ganditd ca o isagogie hristolo-
gico-soteriologica asupra Adunarilor generale ale CMB si a Conferintelor
misionare, teza de doctorat a domnului Mihalache se prezintd, in primul
rand, ca o sintezd istorico-misionard, ganditd si redactatd sine ira et stu-
dio. Regasim in lucrare un echilibru perpetuu, care dovedeste atit matu-
ritatea stiintificd a autorului, cdt si dorinta acestuia de a gasi punti de
legatura ecumenica, punti care sd uneascd o lume din ce in ce mai diviza-
td. In extenso, discursul teologic al autorului nu este unul steril, ci arti-
culat, elegant si deschis spre o lume contemporand, care, desi continud
sa-L caute pe Hristos, si-ar dori o mantuire fara efortul duhovnicesc al
intalnirii Lui. Acesta este de facto si rolul marcant al unui asemenea tip
de lucrare: de a nu fi doar o cercetare complexd, cu o temd contemporana
care suscitd interes, ci de a fi (si) o lecturd care invita spre contemplarea
subiectului tratat, in cazul de fatd, Persoana Mantuitorului lisus Hristos.

Prin teza sa de doctorat credem cd domnul Mihalache a {(im)plinit
dezideratul acesta cu brio si s-a apropiat de viziunea teologului elen G.
Mantzaridis care, exprimindu-se fatd de duhul ecumenic al Ortodoxiei,
spicuia urmadtoarele: ,Dacd Biserica Ortodoxa se va multumi cu o prezen-
ta si cu o mdrturie conventionald in lume, daca nu va raspunde provocarii
contemporane cu duhul universal al lui Hristos si al Apostolilor, il va ldsa
pe omul contemporan neajutorat si va sucomba din cauza omogenizarii
promovate prin globalizare”!®,

As extinde aici cuvantul lui Mantzaridis, aplicaindu-l la teza de fata.
Biserica nu trebuie sd se multumeasca doar cu prezenta sa intr-o lume
plutocratica, ,fluturand” obsesiv stereotipii sau promovand un duh strdin
ethosului ei, ci sd rdspunda provocdrilor actuale, chiar prin intermediul
rigurozitdtii stiintifice, prin lucrdri academice, asa cum este cazul celei
prezentate in aceastd recenzie. Doar astfel Traditia dublatd de culturd va
reusi sd-l scoatd pe omul contemporan din duhul care seamdna disensiuni
si-] va pozitiona din cadrele secularizarii in cele ale teognosiei.

(Dr. Alexandru PRELIPCEAN)

® Dr. Gh. MIHALACHE, Teme hristologice..., p. 296.
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Pr. prof. dr. Cristinel 10JA, O istorie a Dogmaticii in teologia
ortodoxd romdnd, vol. 1I: ,,De la inceputurile invatimantului
teologic seminarial in limba romana, la instaurarea comunismului”,
Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, 622 pp.

A rescrie parcursul evolutiv al unei discipline, in acest caz, al unei
discipline teologice cu statut neoficial de ,regind a teologiei”, reprezinta o
incercare pe cat de temerard, pe atdt de riscantd. Reusita presupune o
abordare exhaustiva a problemelor, din perspectivd diacronica si sincronic,
totodatd, cu o bund stapanire a cadrului istoric, cultural si bisericesc speci-
fic fiecdrei contributii dogmatice analizate si cu abilitati in domeniul istoriei
ideilor. Pdrintele profesor Cristinel Ioja, decan al Facultatii de teologie
ortodoxa ,flarion V. Felea” din Arad, avdnd deja un exercitiu considerabil
in stapanirea aspectelor mentionate anterior, isi asumd acest risc in cartea
intitulatd O istorie a Dogmaticii in teologia ortodoxd romand, iar rezulta-
tul este binemeritat.

Dupd cum marturiseste in ,Prefata” cartii, proiectul la care s-a anga-
jat este unul de anvergura, astfel incat, fira a respecta o liniaritate crono-
logica, incepe cu Teologia dogmatica si reprezentantii acesteia din contem-
poraneitate (vol. IlI), publicd in cartea analizatd aici situatia disciplinei din
sec. al XIX-lea pana in anii ’50 ai sec. al XX-lea (vol. II), urmand sd editeze
vol. I cu perioada anterioara sec. al XIX-lea (p. 5). Pentru ca dinamica crea-
tiei teologice este permanenta, volumul III, care a vdzut primul lumina
tiparului, sub titlul Dogmatica si dogmatisti. Prolegomena privind apro-
fundarea Teologiei Dogmatice Orfodoxe Romdne in a doua jumdtate a
secolului al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea (Editura Marineasa,
Timisoara, 2008), va fi revizuit. Acest
demers metodologic cu cronologie inversa
este cat se poate de legitim, avand in ve-
dere interesul pentru ceea ce se petrece in
actualitatea teologici romaneascd sub
aspect dogmatic.

Lucrarea O istorie a Dogmaticii es-
te impartita in sapte capitole, care expun
problematica in mod cronologic, si se
incheie cu o vastd bibliografie de aproxi-
mativ 50 de pagini. ,Arhitectura” cartii
este una clasicd, pentru ca porneste si se

O ISTORIE
A DOGMATICII

IN TEOLOGIA ORTODOXA ROMANA
T A incheie din acelasi punct — destinul recep-

tarii Filocaliei in teologia romaneascd.
Inceputul si sfarsitul isi corespund, insd
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evolutia este una in spirald: in timp ce talcuirea Filocaliei efectuatd de Sf.
Paisie Velicikovsky (1722-1794) si de ucenicii sdi, in slavond si partial in
romand, nu a avut ecou in teologia romaneasca, traducerea oferiti de pa-
rintele Dumitru Staniloae (primele patru volume publicate la Sibiu intre
1946 si 1948, iar dupd anii '70 celelalte opt volume) a reprezentat fermen-
tul unei innoiri reale. Astfel, caile teologiei roménesti sunt reparcurse pas
cu pas, autorul surprinzénd etapele unei evolutii care a dus de la imitarea
manualelor apusene de dogmatica la redescoperirea duhului patristic cen-
trat pe experienta si pe cunoasterea directd a lui Dumnezeu.

Capitolul I se numeste ,Teologia dogmatica in Biserica ortodoxd. Se-
colul al XIX-lea si prima jumatate a secolului al XX-lea”. Autorul analizeaza
paisianismul, ca sansd a recentrarii Dogmaticii ortodoxe in Traditia rasari-
teand, precum si principalii exponenti ai acestuia in Rusia, Grecia, Serbia si
Bulgaria. Se observa incercari de ancorare in gandirea patristicd in preocu-
parile mitropolitului Veniamin Costache, care tipareste, intre altele, Dogma-
tica Sf. loan Damaschin (lasi, 1806) si ale mitropolitului Grigorie Dascélu
(care traduce din Teodoret de Cyr, losif Vryenios, Fotie si doua tratate pa-
lamite Despre purcederea Duhului Sfant). In seminariile teologice, dogma-
tica era predatd dupa Mdrturisirea de credintd a mitropolitului Petru Movi-
13, dupa Catehismul mitropolitului Platon al Moscovei, dupad Dogmatica Sf.
loan Damaschin sau alte scrieri ale teologilor greci si rusi.

Teologia rusd se remarcd, in aceastd perioadd, prin contributiile lui
Filaret al Moscovei (Catehism, 1823), Macarie al Moscovei (manualul de
Teologie Dogmaticd Ortodoxd), Alexei Homiacov, N. Berdiaev, S. Bulgakov,
G. Florovsky si V. Lossky. Primele manuale de dogmatica, cu autori precum
Macarie Bulgakov si Silvestru Melevanski sunt vizibil influentate in struc-
turd si continut de scolastica apuseand, polemicile din timpul Reformei si
Contrareformei ldsandu-si amprenta asupra lor.

Dogmatica greceascd are sansa de a accede la textele Filocaliei prin
intermediul traducerii realizate de Macarie al Corintului si Sf. Nicodim
Aghioritul. Sunt emblematice operele lui Zico Rossis, Christu Androutsos si
Panayotis Trembelas, elaborate dupd modelul german. Odata cu manualul
lui Panayotis Trembelas si opera vastd a lui loannis Karmiris, Monumentele
dogmatice si simbolice ale Bisericii Catholice Ortodoxe (Atena, 1951-
1953) se trece in a doua jumadtate a sec. al XX-lea.

Exponentii dogmaticii ortodoxe din Serbia perioadei tratate sunt
episcopul Nicolae Velimirovici, Sf. Iustin Popovici, mitropolitul Mihailo
Jovanovici, arhim. Firmilian Drajici, Stevan Veselinovici, Liubomir Raici si
Sava Teodorovici. Cu exceptia volumelor scrise de Iustin Popovici, celelalte
contributii sunt puternic influentate de dogmaticile rusesti.
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Teologia dogmatica din Bulgaria s-a remarcat prin lucrdrile lui Ste-
fan Tankov, P. Cerniaev, $. Buntevnicov si A. Chivacev, printre altii. Influ-
enta traditiei rusesti se resimte si in acest caz.

Capitolul al II-lea se intituleaza , Teologia dogmaticd in Biserica Or-
todoxd Romana. Secolul al XIX-lea si prima jumadtate a secolului al XX-lea”.
Autorul trateazd in acest capitol statutul disciplinei Dogmaticd in seminare-
le teologice si in facultatile de teologie si academiile de profil din Romania.
In cadrul unor schite succinte sunt creionate principalele evenimente din
istoria scolilor teologice, cadrele didactice care au predat Dogmaticd si
tratatele cele mai reprezentative pentru perioada luatd in discutie. Se re-
marcd o trecere lenta de la utilizarea catorva lucrari predilecte (Mdrturisi-
rea de credintd a lui Petru Movila, Dogmatica Sf. loan Damaschin, Cate-
hismul lui Platon al Moscovei) la traduceri din limba rusa si greaca, iar
ulterior la elaborarea unor manuale de autori autohtoni precum Melchi-
sedec Stefanescu, Alexiu Comorosan, Iosif. I. Olariu sau loan Irineu Mihal-
cescu. Intre traducerile folosite la nivel de seminar se remarci Teologia
Dogmatica Ortodoxd a lui Silvestru de Canev si Cafehismul ortodox al lui
Filaret al Moscovei. Intre dogmatistii universitari sunt evidentiati Alexiu
Comorosan, Stefan Saghin si Vasile Loichita (Cernauti), Nicolae Chitescu,
Ioan Mihdlcescu si D. Stiniloae (Bucuresti), Ioan G. Savin si Serghie Bejan
(Chisindu), D. Stdniloae, Nicolae Popoviciu, Emilian Vasilescu si Ioan Pe-
treutd (Sibiu), Gavriil Rat, Ilarion V. Felea si Petre Deheleanu (Arad), losif
I. Olariu, Zeno Munteanu si Petru Rezus (Caransebes), Vasile Lazarescu,
Toan Petreutd, Dumitru Belu si Isidor Todoran (Oradea), Orest Bucevski si
Isidor Todoran (Cluj).

Modul de predare a Dogmaticii in perioada abordatd a fost marcat de
modelul apusean, in care predomina sistematizarea rationala a invatdturii
de credintd, desprinsd de viata liturgicd a Bisericii. Intre dogmatici, un salt
calitativ esential se realizeaza prin manualul lui Christu Androutsos, tradus
de parintele D. Staniloae, in 1930. In perioada interbelicad are loc o ciutare
constientd a unei modalitdti de teologhisire in duhul patristic rasaritean.
Périntele Cristinel Ioja demonteazd in acest context un cliseu recurent,
conform caruia startul sintezei neo-patristice a fost dat la Congresul facul-
tatilor de teologie ortodoxd, tinut la Atena in 1936. Apelul facut de Georges
Florovsky de intoarcere la sursele patristice este considerat in mod simbo-
lic, la nivelul discursului dogmatic panortodox si nu numai, drept punctul
de plecare al innoirii teologice din secolul al XX-lea. In ciuda acestui fapt,
autorul demonstreaza in mod convingdtor cd ,intoarcerea la Parinti s-a
hotérat la Bucuresti” (p. 147), cu cateva luni mai devreme (ian. 1936), cind
s-a si stabilit programul congresului de la Atena. De asemenea, capitolul
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acesta expune aspecte dogmatice din teologia rusa si greacd receptate in
teologia romaneascd a perioadei dezbatute.

Capitolul al III-lea abordeaza ,Teologia dogmatica ortodoxa romana
— de la «moda» traducerilor, la elaborarea manualelor. Secolul al XIX-lea,
prima jumadtate a secolului al XX-lea”. Sunt analizate, sub aspectul metodei,
structurii si continutului, cele mai importante lucrdri de dogmaticd, in prin-
cipal manuale, enuntate deja in capitolul anterior. Dogmatica lui Macarie
Bulgakov, tradusa in 1886-1887, a marcat pe termen lung teologia roma-
neascd, fiind considerata, la inceputul sec. al XX-lea, cea mai savanta lucra-
re dogmatica ortodoxa (p. 207). Structura acesteia va fi urmatd, in buna
masurd, si de parintele Staniloae in Dogmatica sa (p. 226). In privinta ex-
plicdrii transmiterii pacatului stramosesc, este consideratd mult mai fidela
duhului Ortodoxiei decét incercarile facute de multi dogmatisti romani ai
secolului anterior (p. 220). Dogmatica lui Silvestru de Canev este apreciata
pentru rigurozitatea studiului si a cercetdrii izvoarelor, calititi prin care
ramane un model peren (p. 229). Remarcabil este faptul cd aceasta prezinta
sintetic invdtatura Sf. Grigorie Palama si disputa isihastd, urmand distinctia
palamita dintre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu (p. 237).

Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene a lui Christu Androutsos
(trad. 1930) este originald prin impartirea sa, centrata hristocentric si ecle-
ziologic. In epoci era considerati o lucrare ,curat ortodoxa” (p. 253).

Un subcapitol special este dedicat manualelor de dogmatica pentru
seminar, elaborate de autori romani: Ep. Melchisedec Stefdnescu (1855),
Calistrat Coca (1898), Stefan Calinescu (1903), loan Mihdlcescu (1916), si a
celor academice: Alexiu Comorosan (1887-1889), Dimitrie Boroianu (1893),
losif 1. Olariu (1907) si, iardsi, loan Mihalcescu.

Capitolul al IV-lea este denumit sugestiv ,Semnele innoirii Dogmati-
cii ortodoxe in Romania” si prezintd principalele contributii teologice ale
unor autori precum Dumitru Stdniloae, Nichifor Crainic, Nicolae Chitescu
si Ilarion V. Felea. Aceastd generatie, dupa cea care trece de la ,moda”
traducerilor la elaborarea unor lucrari originale, face tranzitia de la lucrari-
le influentate de scolastica apuseana la ,redescoperirea duhului de viata
eclezial al teologiei Parintilor” (p. 332).

Nichifor Crainic pune in valoare concepte precum indumnezeirea,
participarea, persoana, experienta, distinctia fiintd-energii, transfigurarea
(pp. 336-337). Analizarea operei parintelui Staniloae se rezuma la scrierile
pe care le-a redactat pana in anii ’50, urmand ca in volumul al Ill-lea, revi-
zuit, sd se consacre pagini lucrdrilor ulterioare. Insi, inci din acea perioa-
da, parintele Staniloae concepea dogma ca fiind intr-o relatie cu Hristos si
conferind relevantd vietii spirituale (p. 346), iar nu ca o insiruire de notiuni
abstracte. Ca atare, aceasta are o dimensiune misionara si oglindeste rapor-
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tul lui Dumnezeu cu omul, caracterizat de ,coborarile” Sale in istorie prin
creatie si Intrupare (p. 347). Preocupdrile sale in domeniul patristicii au
facut ca teologul roman sd anticipeze apelul lui G. Florovsky de intoarcere
la Périnti. intre 1929 si 1933 traduce o serie de fragmente din opera Sf.
Grigorie Palama, iar la inceputul anilor ’40 traduce Mistagogia Sf. Maxim
Marturisitorul. Prin Iisus Hristos sau restaurarea omului (1943) realizeaza
prima sinteza hristologicd romaneasca.

Profesorul Nicolae Chitescu se distanteaza si el de teologia apuseand,
atat in domeniul soteriologiei (respingerea tratatului Cur Deus Homo? si
afirmarea indumnezeirii ca tema esentiald), cat si al ecleziologiei, dar si in
privinta harului, unde introduce distinctiile palamite.

Parintele Ilarion V. Felea, prin lucrdri precum Spre Tabor, Pocdinta
(1939) si Duhul Adevdrului (1942), subliniazd unitatea care trebuie sa exis-
te intre dogma, spiritualitate si cult.

Capitolul al V-lea are titlul: ,Dogmatica ortodoxd in context confesi-
onal si apologetic-cultural romanesc”. In cadrul siu, autorul trateazi dialo-
gul Dogmaticii ortodoxe cu celelalte confesiuni crestine (simbolica) si cu
principalele curente culturale, filozofice si sociale (apologetica), preponde-
rent in context interbelic.

Simbolica a asumat rolul de reprezentare a pozitiei ortodoxe in ra-
port cu doctrina romano-catolicd si cea protestantd, in conditiile in care in
mediul apusean Ortodoxia era rareori mentionatd si apreciatd. Unul din
pionierii abordarii Dogmaticii din perspectiva simbolicd a fost Ioan Mihal-
cescu, care a tratat comparativ probleme de ecleziologie, hristologie, triado-
logie, antropologie, soteriologie si Sfintele Taine. Misiunea Apologeticii din
perioada respectivd a fost apararea principiilor credintei ortodoxe in fata
asaltului unei mentalitati materialiste, atee, antropocentriste si individualis-
te. In cadrul sdu, au fost reluate celebrele argumente scolastice referitoare
la existenta lui Dumnezeu, oferindu-se o perspectivd ortodoxa prin depdsi-
rea discursului rational si apelul la certitudinea care deriva din experienta
intalnirii cu Dumnezeu. In dialogul dintre teologie si stiinta s-a evidentiat
compatibilitatea celor doud domenii, situate pe pozitii antagonice in mod
artificial de unii cercetitori ai timpului. In ceea ce priveste dialogul cu filo-
zofia, autorul acordd un spatiu larg polemicii dintre reprezentantii teologiei
ortodoxe si Lucian Blaga. In dorinta de a construi un sistem de gindire
original, filozoful sibian adoptd o serie de concepte crestine, pe care le re-
modeleaza si resemnificd intr-un univers complet diferit. Polemica era ine-
vitabila. Pe de o parte, pdrintele Stiniloae este cel care semnaleazd minu-
surile filozofiei blagiene, in care revelatia este anihilata datoritd postularii
Marelui Anonim ca Dumnezeu gelos, ce instituie cenzura transcendentald.
Desi are afinitati cu apofatismul crestin de sorginte areopagiticd, sistemul
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blagian nu mai lasd loc cunoasterii catafatice si nici contactului dintre Di-
vinitate si om. Pe de altd parte, prof. Nichifor Crainic semnaleazd aceste
deficiente intr-un stil ironic, contestand cautarea filozoficd a originalitatii
de dragul originalitdtii. Apologet ortodox prin excelenta in spatiul culturii,
denuntd pesimismul si nihilismul filozofiei blagiene, ironizand viziunea
asupra Marelui Anonim, care nu este decat un ,biet satrap al cerului specu-
lativ” (p. 485). In sfarsit, Petru Rezus il atacd intr-o manierd ,traditionald”
pe Lucian Blaga, asezandu-l in randurile ereticilor, aldturi de Arie, pentru
pozitia sa asupra hristologiei (p. 494). Capitolul mai trateaza alte teme dis-
putate in perioada interbelica, cum ar fi, de pildd, relatia dintre Ortodoxie si
romanism, dintre credinta strdmoseasca si structura spirituala a poporului
roman.

Capitolul al VI-lea contine sectiuni dedicate unor derapaje dogmatice
reale sau pretinse, precum si disputelor cu teologii greco-catolici si nu nu-
mai, pe diverse teme. Toate acestea sunt surprinse sub titlul: ,Implicatii ale
Dogmaticii ortodoxe in contextul unor dispute si polemici”. Un prim subiect
larg disputat in epoca este locul pe care il joaca educatia academicd teolo-
gica in formarea preotului. In timp ce unii indemnau la simplitate intelec-
tuala (O. Goga) si la ,revenirea la Molitvelnic”, exponenti ai invatamantului
bisericesc precum profesorul si ulterior mitropolitul Nicolae Bédlan pledau
pentru un model integrat, in care evlavia preotului si se imbine armonios
cu cunoasterea teoreticd. O buna pregitire intelectuald a preotului, familiari-
tatea sa cu istoria, doctrina, morala si canoanele Bisericii ii asigurd succesul
in fata provocdrilor contemporane, de ordin confesional, social sau cultural.

Au fost facute insd si greseli — asa cum este cazul profesorului Sime-
on Popescu de la Sibiu, ulterior numit la Bucuresti, a cdrui sinceritate I-a
costat demisia din postul de profesor. In cadrul unui medalion care ii este
dedicat, parintele Cristinel Ioja mentioneazd discutia din jurul termenului
»pnevma” al Simbolului niceo-constantinopolitan, care a constituit, de alt-
fel, si marul dogmatic al discordiei finalizate cu demisia lui S. Popescu (pp.
499-501).

Capitolul contine, de asemenea, liniile generale ale polemicii cu unia-
tii, pe teme diverse: Imaculata Conceptie, prozelitismul romano-catolic,
antropologie, tomism. Derapajele sunt semnalate in legiaturd cu preotul
Tudor Popescu, de la biserica ,,Cuibul de barzd”, care promoveazd invata-
turi protestante (neagd cultul sfintilor, contesta canoanele Bisericii etc.) si
cu organizatia Oastea Domnului. In cazul Oastei Domnului, polemicile vi-
zeazd afinitatile sale protestante si neoprotestante: tendinta spre interpreta-
rea subiectivd a Scripturii, spre crearea unei vieti liturgice paralele cu cea
bisericeascd, spre sacrificarea ideii de Traditie bisericeasca.
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Capitolul final, al VII-lea, se numeste: ,Rdménem in nadejde — apari-
tia Filocaliei in contextul inaugurdrii regimului comunist”. Autorul trateaza
atitudinea anti-bolsevica si anti-comunista a vérfurilor teologiei roménesti,
pana la instalarea comunismului in Roménia. Stirile care veneau din Rusia
— distrugerea bisericilor si manastirilor, persecutiile contra clerului si cre-
dinciosilor, profanarea simbolurilor credintei ortodoxe — erau suficiente
pentru a-i pune in gardd pe cei vigilenti de ceea ce s-ar putea intdmpla in
propria tara. Dupa 23 august 1944 si preluarea puterii de regimul comu-
nist, cele mai sumbre previziuni s-au adeverit, chiar dacd obstructionarea
vietii bisericesti nu a avut amploarea celei din Rusia. Opozitia initiala fatd
de regimul cu ideologie materialist-atee si marxist-leninistd s-a soldat cu
zeci si sute de arestari ale preotilor ortodocsi, cu marginalizarea celor nea-
daptati la sistem si cu incercarea de a inocula ideologia comunistd in pasto-
ratia bisericeasca. Preotii au fost chemati sa devina instrumentele ideologi-
ce ale lumii noi care se clddea si sa sprijine activ colectivizarea si lupta
impotriva mentalititilor burgheze ale trecutului. In acest context dificil,
Patriarhul Justinian Marina (1901-1977) a avut intelepciunea necesara de a
impaca exigentele evanghelice cu cele ale Statului, astfel incat sa fie asigu-
ratd continuitatea educatiei teologice la cel mai inalt nivel, precum si a
vietii bisericesti, in general, in ciuda ingradirilor inevitabile. Costurile au
fost pe masurd: inchiderea celor cinci academii teologice din Ardeal (cu
exceptia Sibiului), trecerea invdtdmantului teologic universitar in sarcina
Bisericii, rezumarea vietii ecleziale la slujbele din locasurile de cult. Trebu-
iau subliniate si promovate o serie de coincidente tematice intre regim si
Biserica: fericirea si bundstarea generald, pacea, munca, ,omul nou”. Ceea
ce s-a sacrificat a fost insd dimensiunea mistica a teologiei, care a ramas
intr-un con de umbra, atinsa de ironiile usturdtoare ale celor care au im-
brétisat ideologia comunista.

Perioada imediat anterioard instaldrii comunismului este cea in care
s-au publicat in traducere primele patru volume ale Filocaliei — ferment al
innoirilor teologice si al redescoperirii metodei, duhului si experientei teo-
logiei patristice. In cele din urma, istoria a ficut dreptate teologilor exigenti
care au ramas fideli misticii si spiritualitatii ortodoxe, parintele D. Staniloae
fiind (aproape) unanim recunoscut ca varful teologiei roméanesti din sec, al
XX-lea.

Concluziile, care preced bibliografia, rezuma parcursul sinuos al teo-
logiei romanesti catre propriile izvoare, de la care s-a alimentat cu perspec-
tive si viziuni inovatoare in dialogul cu provocdrile contemporane si viitoa-
re. Marele merit al cartii este faptul ca oferd o perspectivi de ansamblu
asupra evolutiei Teologiei dogmatice romanesti in perioada de referintd,
lasdnd sd se intrevada, in final, posibilitatea sincroniei dintre cercetarea
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teologica roméneasca, greceasca si cea ruseascd. Desigur, pentru o sincro-
nie totald cu spatiul grec, rus si slav, in general, mai este mult de lucru la
noi acasa (prin traduceri si lucrdri originale), iar in ce mdsura aceasta sin-
cronie este reald sau utopicd se va putea observa din volumul al IlI-lea al
trilogiei dedicate istoriei Dogmaticii, aflat in curs de revizuire si care este
asteptat cu interes.

(Diac. lect. dr. Florin Toader TOMOIOAGA)

Pr. Petre VINTILESCU, Preotul - in fata chemadrii sale de pdstor
al sufletelor, Editura Basilica, Bucuresti, 2020, 198 pp.

— - -— Cu binecuvdntarea Preafericitului
Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Orto-
doxe Romane, in contextul ,Anului omagi-
al al pastoratiei pdrintilor si copiilor si
Anului comemorativ al filantropilor orto-
docsi romani”, la Editura Basilica a fost
publicatd lucrarea eruditului Preot Profe-
sor Petre Vintilescu, intitulatd Preotul — in
fata chemarii sale de pastor al sufletelor.

Impartit in trei capitole, volumul es-
te un indreptar duhovnicesc, pe care sunt
datori sa-1 cunoasca atat viitorii slujitori ai
Sfantului Altar, cat si preotii insisi, in tim-
pul exercitdrii misiunii sfinte — mai ales in
contextul actual, cand Biserica se afld in
mijlocul unor mari provocari ale societitii
secularizate.

Inca de la inceput, in Prefatd, autorul prezinti propria lucrare ca fiind o
»sugestie cu privire la cadrul in care preotul trebuie sd-si conceapd persoana,
rolul, conduita si codul sdu de viata si de atitudine personala”.

In primul capitol este descris entuziasmul Sfintilor Parinti Ioan Gurd de
Aur, Grigorie Teologul si Efrem Sirul, precum si al unor Scriitori bisericesti,
care il infatiseaza pe preot ca fiind un lucrdtor in lume al harului sfintitor al
Preasfintei Treimi. Astfel, preotul este raspunzdtor pentru sufletele din comu-
nitatea (parohie, scoald, regiment militar etc.) incredintata spre pastorire de
ierarh, cdruia, din punct de vedere lumesc-juridic, i se subordoneaza.

Vocatia si studiul teologic pentru aceastd misiune sfantd, in conceptia
Sfintilor Pdrinti, sunt doud elemente fard de care nu se poate apropia ni-
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meni de slujirea preoteasca. Sf. Apostol Pavel, in Epistola cdtre Evrei (5,
4), face referire la vocatia pe care ar trebui s-o aiba preotul, spunand ca:
,nimeni nu-si ia singur cinstea aceasta, ci dacd este chemat de Dumnezeu,
dupa cum si Aaron”.

Dragostea pe care o aratd preotul atat fatd de credinciosii sai, cat si fatd
de cei din afara comunitatii pastorite trebuie sa fie dupa masura dragostei pe
care a avut-o Mantuitorul rdstignit pe cruce, Care a rdspuns la jignirile aduse
pe nedrept cu cuvintele: ,Pdrinte, iartd-le lor, cd nu stiu ce fac” (Lc 23, 34).

Adevdratul zel pastoral poate fi recunoscut si dupa felul in care pastorul
sufletesc il manifestd in raport cu greutdtile, neajunsurile si provocarile intalni-
te din partea unor factori sociali, care nu tin de activitatea preotului si misiu-
nea Bisericii.

In continuare, sunt prezentate calitti pe care preotul, ca slujitor al lui
Dumnezeu si al oamenilor, are obligatia morald sa le dobandeasca prin rugi-
ciune si smerenie si sd le pastreze prin discernamant, pe care, la randul sau, sd
le impartaseasca celor din jur.

Activitatea pastorald se vadeste cel mai bine prin exemplul personal al
vietii preotului. Predicarea Evangheliei nu se aseamdna cu lumea filosoficd, in
care invatatorul si-a sustinut teoria in fata multimii, ci este o porunca dumne-
zeiasca bazatd pe interiorizarea si implinirea cuvintelor Mantuitorului: ,Mer-
gand, Invatati toate neamurile” (M¢ 28, 19). Sf. Grigorie Teologul explica faptul
ca propovaduirea Evangheliei se face ,si cu vorba, dar mai ales cu pilda lor (a
preotilor) cea bund”. Autorul completeazd cd viata preotului este o predicd
permanenta.

In serviciul divin de liturghisire, sfintenia vietii preotului este absolut
necesard, fird aceasta el neputandu-se ridica la demnitatea de a administra
Sfintele Taine. Tocmai din aceasta lipsd de sfintenie, Iuda ajunge sa cadd din
treapta de Apostol al Domnului.

Castitatea, ca neprihdnire trupeascd si sufleteascd, reprezintd o altd vir-
tute asupra careia preotul este dator sa vegheze cu multd luare aminte. Prin
prisma misiunii sale, el este dator s fie alaturi de semeni, dar fara sa-si intine-
ze sufletul si trupul.

Rénduita in mijlocul comunitatii, in stransd legdtura cu grijile lumesti,
facand parte din societate, prin Sfanta Taind a Cununiei, viata de familie a
preotului este ghidatd de cuvintele Sf. Apostol Pavel: ,Fard de prihana, barbat
al unei singure femei, veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de straini, destoinic
sa Invete pe altii (...), bland, pasnic, neiubitor de argint, bine chivernisind casa
lui” (I Tim 3, 2-4) si de invataturile si canoanele Bisericii. Astfel, preotul trebui
sd realizeze un echilibru intre misiunea pastorala si exigentele familiale. Fami-
lia preotului este un exemplu viu pentru comunitate. De aceea, ,in alegerea
viitoarei sotii, candidatul la preotie trebuie sa aibd in vedere nu numai persoa-
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na lui, ci, inainte de aceasta, chemarea sa de maine, si sa evite acea casdtorie in
care femeia se casatoreste numai cu omul, iar nu cu preotul de a doua zi”.

Potrivit cuvintelor Mantuitorului lisus Hristos: ,cel ce va face si va inva-
ta, acesta mare se va chema in impérétia cerurilor” (Mt 5, 19), exemplul perso-
nal si cunostintele intelectuale ale preotului sunt in stransa legaturd, mai ales
cd una dintre misiunile sale este cea invatatoreascd. La baza propovaduirii stau
cunoasterea Sfintei Scripturi si pregdtirea teologica. Sf. Grigorie Teologul criti-
ca hirotonia preotului fara cunostinte teologice temeinice. Totodata, Sf. Ioan
Gurd de Aur explica necesitatea cunostintelor profane, acestea fiind un scut
potrivit, in dialog cu adversarii credintei. ,Omul nu stie decat invatand si nu
invata decat studiind”, afirma autorul.

A treia parte din acest volum este dedicatd principalelor indatoriri ale
preotului in sfintirea credinciosilor, sub diferitele forme misionare. Cu o cre-
dinta vie si roditoare, sufletele credinciosilor conlucreaza cu harul lui Dumne-
zeu, bucurdndu-se de tot darul primit prin impdrtasirea cu Trupul si Sangele
lui Hristos. Sfanta Euharistie este datd celui credincios in urma marturisirii
pacatelor si savarsirii de fapte bune.

Dragostea fatd de cele sfinte se transmite in sufletele tinere prin multe
mijloace, printre care si catehizarea. Cea mai importanta perioadd pentru cate-
hizare din viata crestinului este tineretea, deoarece ,tanarul de azi va fi adultul
de maine”. Scopul catehizarii este acela de a oferi tanarului increderea in
Dumnezeu, in orice imprejurare a vietii.

Sf. Ioan Gura de Aur evidentiaza faptul ca preotia ,nu cunoaste alta me-
todd pentru a vindeca, decat cuvantul de invataturd”, adicd predica. Reliefand
importanta predicii, Biserica a accentuat intotdeauna necesitatea pregatirii
cuvantului de invatdturd, ca lucrare catehetica si misionara a preotului.

Preotul se va ingriji intotdeauna s& nu implineascd lucrarea sfintitoare a
Bisericii doar dintr-un formalism ritualic. Sufletul crestinului este vesnic si se
poate pierde sau castiga inca din timpul vietii pAmantesti. De aceea, preotul are
vocatia continud spre sfintirea propriei vieti prin rugaciune, incat, prin harul
lui Dumnezeu, sd poata ajuta si sfinti pe aceia care cauta ajutorul divin.

In concluzie, lucrarea parintelui Profesor Petre Vintilescu, intitulatd
Preotul - in fata chemadrii sale de pastor al sufletelor, propune cititorului o
metoda extrem de utila si eficientd pentru a descoperi ca rolul preotului nu
este numai de a se ruga pentru credincios, ci si de a-l invata sa se roage, nu
numai de a sfinti viata omului, ci si de a-si pastra singur sfintenia. Astfel, preo-
tul va fi mereu constient de faptul cd, in urma primirii Tainei Hirotoniei, el
devine un rugator in fata Sfantului Altar pentru sufletele incredintate spre
pastorire.

(Mihai GRIGORIU)
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