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ROLOG

Ultimul numdr din 2020 al revistei noastre propune cititorilor o paleta
largd de studii care abordeaza teme esentiale ale vietii crestine. Primul dintre
acestea ii apartine Preacuviosului Prof. Arhim. Dr. Teofil Tia, decanul Facul-
titii de Teologie Ortodoxd din cadrul Universitatii Babes-Bolyai din Cluj-
Napoca, si este intitulat Elogiul senectutii in opera medicului italian Gia-
como Dacquino. Analiza psiho-pastorald a principiilor unei batraneti feri-
cite. Studiul compard observatiile si informatiile medicale ale psihoterapeutu-
lui italian Giacomo Dacquino, despre faptul ca batranetea nu trebuie privita
ca o perioadd fragild a vietii umane, cu perspectiva spiritualitatii crestine,
potrivit cireia batranetea este etapa de vérf a unei deveniri de o viatd. Ex-
trem de interesant, studiul demonteaza, in lumina noilor cercetari stiintifice,
multe dintre preconceptiile instalate in mentalul colectiv cu privire la batra-
nete si reaminteste perspectiva biblicd, potrivit careia batrdnetea este timpul
intelepciunii, al implinirilor si al bucuriei duhovnicesti.

Intitulat The Father and His Theological Value in the Works of St.
John Chrisostomus, al doilea studiu din acest fascicol il are ca autor pe
domnul Dr. Alexandru Prelipcean, Asistent la Facultatea de Teologie Ortodo-
xd din cadrul Universitatii ,Alexandru-loan Cuza” din Iasi. Intr-un text con-
cis, autorul pune in lumind — pe baza celor cinci omilii exegetice hrisostomi-
ene la Ana si Samuel, dar si pe baza altor omilii la unele carti ale Noului
Testament (Omilia XXI la Efeseni si Omilia a IX-la la Coloseni) — importan-
ta si valoarea tatdlui in familie si in societate. Intr-o lume in care existd un
puternic curent de efeminare a barbatului, dar si o pasivitate a acestuia in
viata de familie, studiul domnului Prelipcean este binevenit si util, pentru cd,
prin intermediul Sf. Ioan Gura de Aur, care preia si interpreteaza cele mai
importante texte biblice, se creioneaza ,portretul” crestin al tatdlui, cu accent
pe rolul si responsabilitatea acestuia in viata de familie si in viata sociala,
precum si pe importanta acestuia in educatia copiilor.

In scopul accesibilizarii internationale a mesajului teologic, urmato-
rul studiu este redactat tot in limba engleza si apartine domnului Dr. Ale-
xandru Malureanu. Purtdnd titlul The Divine-Human Person of Christ.
The Mistery of God’s Communication and Communion with People in the

»
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PROLOG STUDII

Perspective of the Ecclesial Mission, studiul este bine articulat teologic,
constituindu-se intru-un semnal de alarma cu privire la receptarea Persoa-
nei lui Hristos si a adevarului revelat in societatea contemporana. Persoana
divino-umand a lui Hristos ne dezvaluie taina comunicdrii si comuniunii
dintre Dumnezeu si om. In Biserici experimentdm vocatia dialogului si
importanta ajutorului unuia citre celdlalt, spre a intelege ca taina comuni-
cdrii si comuniunii se realizeaza la nivel interpersonal, iar apartenenta la
Trupul lui Hristos face posibild adevdrata comuniune intre oameni, dar mai
ales intre om si Dumnezeu.

Rugdaciunea este fundamentald vietii crestine, iar aceasta practica este
aprofundatd in studiul: Rugdciunea in omiliile duhovnicesti ale Sf. Macarie
cel Mare, semnat de domnul dr. Andrei Radu. Analiza celor 50 de omilii ma-
cariene reliefeazd valoarea rugdciunii ca dialog cu Dumnezeu, care il cdlau-
zeste pe om pe intreg drumul vietii duhovnicesti. Savdrsitd in comuniunea
misticd a Trupului lui Hristos, rugdciunea este, dupd avva Macarie Egiptea-
nul, reluarea dialogului edenic cu Dumnezeu, este ,maica virtutilor”, dar si
telul acestora. Raportarea la exemplul si invataturile marilor asceti ai Biseri-
cii, intre care, la loc de mare cinste, este si Sf. Macarie Egipteanul, va oferi
putere, optimism si bucurie cititorului contemporan in procesul de redesco-
perire a importantei si a modului practicdrii acestui element esential al asce-
zei crestine.

Ultimul studiu pe care il propunem cititorilor in acest fascicul rimane
in sfera problematicii prezentei si raportului Bisericii cu societatea. Intitulat
Discursul religios in presa bisericeascd romdneascd, studiul este semnat de
domnul Drd. Andrei Butu. Comunicarea media este unul dintre cele mai
importante mijloace prin care diferitele informatii si puncte de vedere ajung
astdzi in societate. Intr-o lume in care abundi informatiile si imaginile - situ-
atie ce conduce la o maxima imprdstiere a mintii, discursul omiletic ne rea-
sazd in matricea biblicd, patristica, filocalica si liturgicd a Bisericii. Autorul
concluzioneazi ci Biserica este angajata prin aceste instrumente moderne in
lupta cu secularizarea, aducand in spatiul public discursul despre lucrurile
esentiale ale vietii si contribuind astfel la revitalizarea spirituala a societatii.

In rubrica ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii” publicim Omilia a VII a Sf.
loan Gurd de Aur la Epistola 1 Tesaloniceni. Aceastd noud traducere a tex-
tului patristic, insotitd de introducere si de note de subsol, ii apartine doam-
nei drd. Isabela Grigoras. In omilie, Sf. Ioan Gurd de Aur talcuieste textul I
Tesaloniceni 4, 14-17. Asa cum sesizeaza traducdtoarea, interpretarea textu-
ald (cap. 1) este continuatd de o expunere dogmaticd axatd pe elemente de
eshatologie crestind (cap. 2), urmata in final de o exhortatie morald (cap. 3).
Prezenta traducere va completa instrumentarul exegetic al iubitorilor Sfintei
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Scripturi si ai textelor patristice, in particular, precum si al iubitorilor de
teologie, in general.

Prima recenzie de carte din acest fascicul al revistei este dedicata resti-
tuirii unei mai vechi traduceri in limba romana a uneia dintre cele mai repre-
zentative lucrari ascetice din spatiul rasaritean, si anume Scara dumnezeies-
cului urcus a Sf. loan Scararul. Este vorba de traducerea facutd de mitropo-
litul de vrednicad amintire Tit Simedrea (11971), care insd nu a vazut lumina
tiparului din cauza situatiei politice de atunci (mitropolitul a ficut parte din
miscarea Rugul Aprins, ai cdrei membri au fost prigoniti de autoritatile co-
muniste), dar a fost recent gdsitd de protosinghelul Ignatie Grecu in bibliote-
ca arhimandritului Benedict Ghius (11990). Desi lucrarea Sf. loan Scararul a
cunoscut si alte traduceri in limba roména, publicarea la Editura , Cuvantul
Vietii” din cadrul Arhiepiscopiei Bucurestilor, in 2020, a traducerii mitropoli-
tului Tit Simedrea este un eveniment editorial deosebit, asa cum subliniaza
semnatarul recenziei, Teodor Mogos, care diversificd accesul cititorilor de
limba romana la acest adevarat manual de asceza crestine. Cea de-a doua
recenzie, semnatd de Dr. Alexandru Malureanu, prezintd cele doua volume
apdrute la Editura Basilica a Patriarhiei Romaéne, in 2020, sub titlul: Lumini
pentru viatd. Lucrarea in doud volume este editatd de Preacucernicului Pr.
Consilier Patriarhal Mihai Hau, fiind o lucrare colectiva care reuneste cuvan-
tari, articole si studii dedicate educatiei religioase a tinerilor, precum si fami-
liei crestine, studii ce au fost deja publicate de personalitati religioase si cul-
turale In ultimii zeci de ani. Aceasta colectie de studii, semnificative pentru
temele abordate, sunt acum adunate si republicate, cu scopul declarat de a
oferi contemporanilor o colectie de texte valoroase din care se pot inspira si
se pot hrani sufleteste toti cei care constientizeazd importanta si necesitatea
cooperdrii dintre Biserica, Familie si Scoald, in procesul complex al educarii
tinerei generatii. Ultima recenzie ii apartine tanarului doctorand Daniel Ma-
nolache, care prezinta cititorilor revistei una dintre cele mai recente mono-
grafii la viata si teologia Sf. Ap. Pavel, monografie tradusa in limba roména
de Ierom. Nectarie (Dédraban) si publicata la Editura Deisis din Sibiu, in 2020.
Este vorba de traducerea lucrarii teologului englez Nicholas Thomas Wright,
Pavel, apostolul lui Mesia. O biografie. Originalul englez a aparut cu doi ani
mai devreme (2018), iar prin traducerea acestuia in limba romand specialistii
in studiile biblice, preotii, studentii, seminaristii si toti cei care sunt interesati
de personalitatea Sf. Ap. Pavel pot sa se bucure de o monografie care, intru-
un stil accesibil, il prezintd pe Apostolul neamurilor in lumina celor mai re-
cente cercetari biblice.

Exprimam recunostinta noastra fatd de contributorii revistei si fatd de
cei implicati in munca de recenzare a materialelor si invitim, si pe aceasta
care, pe toti cei care ostenesc in invatiméantul teologic academic din cadrul
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PROLOG STUDII

Patriarhiei Roméane si ne trimitd rezultatele cercetarilor domniilor lor, in
vederea publicdrii acestora in paginile revistei noastre. Nadajduim ca mate-
rialele publicate in acest numar al revistei noastre vor fi spre folosul cerceta-
torilor, clerului si poporului dreptcredincios, din dorinta de transforma mesa-
jul teologic in experienta duhovniceasca.

REDAC’!‘IA
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Studii Teologice, 16 (2020) 4, pp. 9-19

Arhim. Prof. dr. habil. Teofil TiA

Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca

ELOGIUL SENECTUTII IN OPERA MEDICULUI ITALIAN
GIACOMO DACQUINO. ANALIZA PSIHO-PASTORALA A
PRINCIPIILOR UNEI BATRANETI FERICITE

Keywords: “perpetual predisposition to love” versus “indisposition to love”, periodic revi-
talization, positive psycho-emotional metabolism, inherited neurotic conduct, “spiritualization”
versus “sentimental anesthesia/insensitivity”, “affectivity ~ a polyhedral construct”, “affective
predictability”, “devastating discomfort of life”.

Abstract

The present study investigates the conceptual and psycho-emotional universe
outlined by the Italian psychiatrist Giacomo Dacquino, aiming to identify highly
relevant notions in a pastoral context that analyzes the realities of old age. Unfortu-
nately, in the society of the future, unhappiness will prevail because an unwillingness
to love will be cultivated (and people will believe that it is possible to have intimacy
without inner commitment, love without continuity, security without effort and gain
without sacrifice). We therefore draw from the thought of the distinguished Italian
professor an inspiring conviction: we are permanently rebuilding and reshaping
ourselves, according to certain landmarks with a profound emotional-affective coeffi-
cient; the emotional truth that each of us is interested in love, at the third age more
than ever, is constantly demonstrated: feeling loved greatly increases one’s self-
esteem, whatever one’s age. There are multiple emotional truths, not just one, that
must be respected, as they can lead to the absolute Truth. The Italian doctor believes
that the whole destructive arsenal in our lives is only active when one thing is miss-
ing: Transcendence. As a comforting conclusion, he proposes the recognition of
spirituality and affectivity as multifaceted, polyhedral and complex structures and
their fostering through spiritualization adequate for old age.
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ARHIM. PROE. DR. HABIL. TEOFIL TIA STUDII

Senectutea este o fazi esentializata a vietii, cea mai predispusa
spre transfigurare, cind omul metabolizeaza pozitiv evenimentele
trecutului

in viziunea medicului italian Giacomo Dacquino, elementul fundamen-
tal al unei senectuti traite cu senindtate si pace interioard este constiinta
faptului cd ,batranetea este vremea drepturilor' (nu a datoriilor) si a bucurii-
lor adanci (nu superficiaie?) ale omului”. Bucurii mai existd multe de-a lungul
vietii, dar nu sunt cu adevdrat ,adanci”: oamenii le uitd repede, pentru ca fie
sunt superficiale, fie nu le stiu trdi in profunzime. La batranete, oamenii au
parte de bucurii adanci, cici metabolizeaza altfel evenimentele trecutului. Si
orice faptd are vibratie emotionald, adancd, la etajul trdirilor sentimentale.
Cognitivul se atenueazd pentru a face loc sentimentalului®, mult mai mult
acum decét la tinerete.

Noi, crestinii, spunem ca batranetea este faza distilatd a viefii, cea
mai predispusd spre sfintire, cea mai aproape de transfigurare, cea mai
find si mai gingasa din punct de vedere spiritual. Maica Siluana zicea ca ridu-
rile de pe fatd sunt, de fapt, ,crapaturile lutului lisate de Dumnezeu la aceas-
ta varstd ca sd se vadd frumusetea sufletuluil”. Batranetea este ,autostrada

! Si vorbim de ,vremea drepturilor”, pentru ca la varsta a treia ai dreptul la timp liber, sau asa
ar trebui sa fie; ai dreptul la reduceri de tarife, caci asa este — cel putin — in societatile civili-
zate: cei varstnici beneficiaza de reduceri la mijloacele de transport in comun, de tarife specia-
le in statiunile balneoclimaterice, de reduceri la unele servicii sanitare si produse farmaceutice;
de asemenea, e varsta la care ai dreptul la 0 minima securitate socialg, in cazul celor cu veni-
turi mai putin consistente. Giacomo DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara,
Ed. Internazionale, Torino, 1992, p. 7.

2 ,Unii considerd, privind pesimist lucrurile, ci la aceastd vrstd mai multe sunt ponoasele
decat drepturile: se pierde din energia vitald, din putere, se pierde din relevanta sociald, se
pierde din forta economica, cici pensia e mai micd decét salariul; unii deplang diminuarea
potentialului seductiv: constati cd nu mai esti cel care ai fost! Cei care nu au o viziune crestina
asupra vietii vorbesc chiar de btranete ca «preludiul mortii». Pentru ei, imbétréanirea starneste
o teamd vecind cu panica, cici constatd cd merg perpetuu in regres”, G. DACQUINO, Liberta di
invechiare. Un’arte che si impara, p. 26.

3 Ce este oare, cel mai nepldcut, la varsta a treia? ,Pe de o parte, dispretul pe care-l rezerva
societatea celor fard putere (si cei in varstd nu mai au puterea pe care au avut-o); pe de altd
parte, senzatia ca nimeni nu-i mai ascultd pe cei in varsta, cici ei nu prea mai conteazi; pe de
alta parte, faptul cd rudele batrane sunt vazute ca o povard de cei mai tineri. Ajuns la varsta a
treia nu poti sa nu protestezi, cel putin in fata celor apropiati, de ravagiile pe care le-a produs
timpul in trupul tdu: nu mai esti cum ai fost. Dar sunt total lipsite de compasiune rudeniile
apropiate care considera cu cinism cé vdicdreala este sarcina principald a batranilor, ca si cand
cei In vdrstd ar fi preocupati doar de lamentdri egocentrice”, G. DACQUINO, Liberta di invechi-
are. Un'arte che si impara, p. 35.
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ELOGIUL SENECTUTII IN OPERA MEDICULUI ITALIAN... STUDII

spre vesnicie”, este etapa cand senzorii pentru transcendentd ai fiintei umane
sunt cel mai bine exersati’.

Daca filosofii constatd sarcastic cd omul constituie ,singura specie ca-
pabild sa-si contemple moartea”, sa-si intuiascd sau constate disparitia imi-
nentd’, marii duhovnici spun cd batranetea este faza vietii in care Dumnezeu
ne invitd la detasarea etapizatd de materie, de timp si de perisabilitate; la
aceasta varstd suntem in stare sa-i avertizam si pe altii de naturaletea acestui
proces: adevdrata viata este dincolo de materie si de timp, si pentru aceasta
ne pregatim o viatd intreaga. Batranetea este etapa de varf a unei deveniri de
o viata.

Stereotipul negativ , batranetea este etapa neproductiva” a vietii
trebuie substituit de convingerea existentei unui potentialul
creativ colosal, distilat, la aceasta varsta

Atat la barbati, cat si la femei, deficitul psihic datorat imbatranirii fizio-
logice este foarte relativ, deoarece creierul uman are o mare capacitate de
reconstructie de sine. Este asadar necesard corectarea multor stereotipuri
privitoare la batranete ca perioadd predominant negativa, a declinului, sino-
nimd cu infirmitatea mentald. Deficitul cauzat de trecerea anilor e de fapt
minim sau chiar inexistent (sau dificil de demonstrat cu mijloacele stiintifice
actuale). Conform constatirilor medicului Giacomo Dacquino®, existd studii
consistente la Universitatea din Stanford care contestd ipoteza unui declin al
functiilor intelectuale de-a lungul dezvoltdrii umane’. Cercetdri realizate pe
aceiasi subiecti, examinati la adolescentd si apoi la 40, la 50 si la 60 de ani,
nu au inregistrat nici un declin intelectual: bogdtia vocabularului, abilitatea

* Tocmai de aceea, marele proiect al varstei a treia raméine dobandirea mintuirii; existenta
unui proiect grandios, supra-temporal si supranatural, inseamna investire in viitor si in eterni-
tate. ,Omul farad sperantd este purtator de moarte psihica”. Giacomo DACQUINO, Impara a dire
ti amo (prima che sia troppo tardi), Mondadori, 2013, p. 205.

5 Tocmai de aceea se inregistreazi si fenomenul tanatofobiei, potrivit cdreia se vede In boala si
moarte o mare pedeapsd. Contra acestei viziuni reductioniste ia atitudine papa Francisc. Gia-
como DACQUINO, Psicologia di Papa Francesco. Il pensiero din uno psihiatra-psicoanalista,
Edizioni Elledici, Torino, 2017, p. 43.

® G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 34.

7 Omul poate continua sd ducd o viatd Incintitoare si la varste inaintate. Chiar daci unii
specialisti sustin cd dupa 20 de ani in fiecare zi se pierd 15.000 de neuroni, creierul uman are
multe miliarde de rezerva. Multe personalitati ale culturii, ale religiei si ale politicii au conti-
nuat si continud sa actioneze pand la o varsta foarte inaintatd. Biografiile multor artisti ne
aratd cd unele dintre cele mai frumoase opere sunt facute la o vérsta avansata: Tolstoi la 71 de
ani a terminat de scris ,Invierea”; Goethe la 81 de ani a incheiat ,Faust”, Giuseppe Verdi a
sfarsit de compus ,Falstaff” la 80 de ani, Michelangelo Buonarotti la 89 de ani lucra inci la
Pieta, G. DACQUINO, Liberta di invechiare. [/n’arte che si impara, p. 34.
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calculului aritmetic, rationamentul inductiv si orientarea spatiald nu s-au
diferentiat radical fatd de perioada cand acestia aveau varsta de 20 de ani®.
Nu este deci adevirat ca imbatrinirea presupune o sdrdcire psihica progresi-
vd, avandu-se in orizont starea dementiala.

Istoria este plind de eminenti longevivi, pentru care bdtrdnetea nu a
fost deloc o etapd neproductivd a vietii. Activitati precum cele creative sau
politice pot si se mentind la un inalt nivel la vérste foarte avansate. Obser-
vam ci existd oameni in varstd cu roluri de conducere in foarte multe institu-
tii. Sigur, este vorba despre personalitdti care nu si-au pierdut motivatia
si interesul fatd de ceea ce fac, cum nu se mai intimpld, din pacate, cu
multi dintre cei care se pensioneazd. ,Nu este deci eventuala pierdere de
neuroni la fiecare minut cauza deficitului psihic al batranului, ci diminua-
rea stimulilor fizico-chimici, biologici, psihosociali care se primesc din par-
tea ambientului”.

Fiecare om are parte de un cadru de senectute particular: nu se
imbatraneste cu aceeasi rapiditate, nici cu aceeasi intensitate.
Avem parte de imbatranirea pe care o meritam!

Imbatranirea nu are o tipologie universald, unicd, standardizatd: fie-
care avem un traseu unic in viatd si un mod unic de a imbatréni; odata cu
inaintarea in virstd se produc multe modificari corporale. Exemplul evident
este al pielii, care cu vdrsta isi pierde din elasticitate, din finete, si se formea-
za ridurile®,

8 Dupd unii critici foarte atenti la nuante, pictura lui Picasso a evoluat foarte mult de la 82 la
92 de ani. $i, dincolo de creatiile artistice, poate e bine sa amintim de Robert Kock, bacterio-
log german distins cu Premiul Nobel pentru Fiziologie, care la 62 de ani s-a dus in Africa
pentru a studia ,boala somnului”. Insusi Sigmund Freud la 83 de ani a publicat lucrarea
~Moise si religia monoteista”. Giacomo DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impa-
ra, p. 34.

9 Interactiunea pozitiva cu mediul a vérstnicului este foarte fertild. Se intelege prin ,stres”
reactia dinamica si antrenantd a organismului cdnd trebuie sd infrunte contexte noi, stimuli
noi, provocari. O doza optimd de solicitdri (adici de ,stresori” buni) este necesara fiintei uma-
ne si are o functie importanta in echilibrul psihofizic al individului. Stimulii sunt indispensabili
vietii, Insd ei trebuie mentinuti intre certe limite pentru ca devin negativi daca sunt fie prea
intensi, fie prea diminuati: atat excesul lor, cét si lipsa lor dauneaza fiintei umane. De exemplu,
varstnicului 1i este ddundtor s3 fie supus unui program de muncd prea intens, dar la fel de
daunator ii este si sd fie lasat fard nici o activitate sau implicare sociala.

10 Chipul in general trideazi inclusiv starea de oboseald sau de odihnd a cuiva. Dupd varsta de
30 de ani se observa categoric primele riduri si de obicei acestea apar in jurul ochilor. Ridurile
insele iau o configuratie unicd, specificd trecutului nostru, necazurilor din viatd si patimilor
care ne-au caracterizat trecutul. Nu avem nevoie de multa scoala pentru a identifica imediat
un betiv pe stradd sau un fumator inrdit care ni se adreseazd. Patima dominanta i s-a incrustat
pe chip. Deci, vom spune ca, odatd cu virsta, fiecare vom avea chipul pe care-l meritim!
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In lumea noastra, care este o ,societate a imaginii”, a »aparentei”, care
promoveazd mitul eternei tinereti, a fi bdtran (sau a pdrea bdtran) nu este
deloc simpatic nimdnui si unii considerd ca e un fapt sinonim cu boala; dar
batranetea nu este o boala. Zicala latind senectus ipsa morbus, adica ,batra-
netea este prin ea insasi o boald” trebuie contestatd, pentru ca invita la re-
semnare, la renuntare. Cdnd te imbolndvesti, te imbolndvesti de o boald nu
de batranete. Batranetea este o etapd a vietii, o etapd a strangerii recoltelor,
cand poti sa-ti esentializezi trecutul, sd-l distilezi si sd extragi seva tare a
acestuia pentru a o eterniza. lar aceastd sevd se transformd intr-un tezaur
emotional care te insoteste in universul transcendentei®.

Studiile stiintifice ale medicului italian Giacomo Dacquino asupra evo-
lutiei si involutiei tesuturilor umane fixeaza varsta inceputului imbatranirii
deja la doi ani! Deci batranetea nu ar trebui sa ne sperie, cdci ne-a insotit mai
dinainte de a ne da noi seama. E o prietend ticutd. Copilul, gratie metabo-
lismului alert, imbatraneste cel mai repede: creste, dar si imbatraneste. Adul-
tul — si mai mult decét el, varstnicul — imbatraneste, insd intr-un ritm mult
mai lent. Mai multi sunt factorii care cauzeaza procesul imbatranirii: cel ge-
netic'?, adica ereditar, cel medical®, cel cultural™ si cel economic'. Toti
acesti factori se intrepatrund, asa ca in procesul de imbatranire nu e deloc
usor sa separam, sa clarificam, sa identificim, ct la suta ii revine geneticii si
cat la sutd conditiilor de viatd (loc de munca, trairi sentimentale, conditie
socio-economicd). Deci se poate afirma cd fiecare varstnic isi poartd cu sine
atat povara unui bagaj ereditar, cat si efectele experientelor personale din
viald.

" Tipul de spiritualitate cel mai potrivit fiecirui om se descoperd prin rugiciune. Un astfel de
model propune reputatul cercetator in volumul: Giacomo DACQUINO, Psicologia di Papa Fran-
cesco. Il pensiero din uno psihiatra-psicoanalista, Edizioni Elledici, Torino, 2017, p. 80.

12 Amintim factorul genetic, adica ereditar, pentru ci acesta determini in mare méasura parcur-
sul vietii umane; studiile demonstreaza statistic o mai mare longevitate a femeii fatd de barbat.
G. DacqQuiNo, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 24.

13 Aducem in atentie si factorul medical care face referintd la contextul sanitar in care se
trdieste, la puterea de prevenire a bolilor si la eficienta ingrijirilor medicale. De asemenea,
factorul individual-uman este foarte important, pentru ci imbdtrénirea este diferitd in functie
de experientele de viatd ale fiecarui om, iar experientele trecutului au un impact diferit asupra
omului, fiind deosebite de la individ la individ. G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte
che si impara, p. 24.

" Amintim factorul cultural, intrucat un nivel de educatie ridicat actioneaza pozitiv in directia
perceperii imbdatranirii. Mai amintim factorul social, deoarece, pentru integrarea sociald a
batranului, e foarte important ca societatea sa il respecte. G. DACQUINO, Liberta di invechiare.
Un’arte che si impara, p. 24.

15 Mai mentiondm factorul economic, pentru ci s-a observat, tot statistic, ci cei care sunt
sdraui se imbolndvesc mai repede si mor.

13

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

—~ Q0 O — O m

moN



ARHIM. PROF. DR. HABIL. TEOFIL TIA STUDII

Factorii care actioneaza in directia imbatranirii fac acest fenomen foar-
te complex si foarte diferit, de la un om la altul: fiecare imbdtraneste in felul
sdu: la unii imbatranirea atacd in primul rand oasele, la altii, vasele de sange,
la altii, pielea, la altii creierul, la altii intestinele; deci imbdtranirea are loc in
mod personalizat, asa cd fiecare fiintd umana are parte de un cadru de senec-
tute particular'®. Dar daca fiecare persoand umand imbatraneste intr-o mani-
erd unicd, fie pentru cd este purtator al unui patrimoniu genetic mai mult
sau mai putin favorabil longevitatii, fie pentru ci evenimentele vietii lui isi
pun amprenta asupra procesului de imbatranire, cu toate acestea, in fiecare
individ se constata cd procesele de imbdtranire nu au aceeasi intensitate,
nici aceeasi rapiditate. Si acesta este un factor de méngaiere pentru un cres-
tin care si-a asumat transfigurator trecutul: avem parte de bdtranetea pe
care o meritdm, mai mult decat ne dim seama la prima vedere.

Fericirea se naste din cultivarea prieteniei, nu a dusmaniei, cu
propria varsta: autoevaluirile si se fundamenteze nu pe aspectul
fizic, ci pe continuturi afectiv-duhovnicesti

Medicul italian Giacomo Dacquino ne sfituieste sd ne conciliem cu
semnele propriei varste'’, si le acceptdm, si sd fim constienti de faptul ca
fmbdtranirea fizicd este in simetrie cu o imbdtranire psihicd. Pentru omul
care si-a asumat credinta, semnele imbatranirii sunt generatoare de pace
interioard, bucurie sfantd, entuziasm duhovnicesc'®. Daci le respingem, ele
devin extrem de toxice, generatoare de mare inconfort interior. Spune afo-
rismul antic: ,Destinul, pe cei care-l acceptd, ii cdlauzeste, iar pe cei care i se
opun, ii tardste!”. Religia ne ajutd si vedem sensul profund al lucrurilor,

16 G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 24.

17 ,0datd cu inaintarea in varstd, fiecare functie organicd cunoaste o progresivd pierdere a
eficientei: se diminueaza forta musculara si implicit rezistenta la o munci dificild prelungita, se
reduce capacitatea cardiaca din cauza unei eficiente mai scazute a inimii, se diminueaza elasti-
citatea arterelor din cauza sclerozdrii peretilor acestora, scade capacitatea respiratorie din
cauza reducerii potentialului pulmonar. De asemenea, deja de la 45 de ani apar primele tulbu-
rdri de vedere cu o incapacitate progresivd de a citi de aproape, din cauza unei elasticitati
inferioare a cristalinului; acest deficit de vedere (care permite insa vederea la distanta) tinde sd
se inrdutateascd pentru vreo 20 de ani, pentru ca mai apoi sa se stabilizeze. Se corecteaza cu
ochelarii de lectura apropiatd care Insa trebuie si fie prescrisi de un medic oftalmolog, nu de
un simplu optician. Diminuarea vederii dd nastere la o anumitd nesigurants, la o mai micd
autosuficientd, la o scddere a apetitului de relatii sociale si poate duce chiar la deprimare”, G.
DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 34.

18 Constatarea acestei realitdti survine cand varstnicul este deja promotorul unei jubiri mature,
depline, asumate profund; fizionomia iubirii imature o surprinde medicul italian in alt volum:
Giacomo DACQUINO, Guarire l'amore. Strategie di speranza per la famiglia di oggi, San Paolo
Edizioni, 2014, p. 67.
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logica din adancuri a realitatii de dincolo de aparente. Medicul Giacomo Dac-
quino ne avertizeaza:

~Reducerea capacitatii auditive si pierderea echilibrului motor
influenteaza comportamentul relational: batranul cu o partiala
pierdere a auzului nu mai intelege exact ceea ce zic altii, nu raspunde
la apelul lor si ajunge sa fie izolat. Uneori se supdrd pentru cd intelege
gresit ceea ce ei spun si gandeste ca ceilalti vor si-l excluda din cercul
lor; tulburdrile de echilibru 1i reteazd din autonomie facandu-l neactiv
si dependent. Toate aceste neputinte pot fi corectate de un specialist
prin tratament medicamentos (uneori chiar prin interventie chiruréicais)
sau prin recursul la o proteza auriculara”®.

Pentru a depasi orice criza psiho-fizica specificd pasajului de la matu-
ritatea deplind la batranete este necesard acceptarea transformadrilor vizibile
ale corpului. Cultura noastra postmodernd este insa in vrdjimdsie cu orice
indiciu de imbdtranire. In schimb, in pragul varstei de 50 de ani, mai ales
femeia® trebuie si-si recunoascd propria conditie, sa o accepte, iar nu si o
nege sau sd o infrunte. Adevdrata frumusete a femeii, frumusetea interioara
nu este legatd de varstd. Este ceea ce religia ne invata de secole.

Dacd omul vrea sa nu ajungd la un colaps psiho-emotional cand se
priveste in oglinda dupd 50 de ani si nu vrea si fie dezamdgit de ceea ce
constatd®, este foarte important ca macar la vérsta mijlocie s devina consti-
ent de inevitabilele limitari si mutatii corporale care vor aparea, sa le accepte
si sa-si construiascd o noud scard de valori pentru a ajunge la o autoevaluare

19 Pe langd functiile senzoriale, batrinetea mai presupune o diminuare a activititii motorii.
Miscarea este un instrument indispensabil al vietii de relatie. Miscarile varstnicului devin tot
mai putin rapide, dar faptul cd sunt mai lente nu inseamna ca isi pierd din precizie! Precizia si
coordonarea pot fi pastrate pana la varste inaintate. Studiile medicale demonstreaza ca misca-
rile celui in vdrstd sunt mai putin rapide, dar nu mai putin precise decdt cele ale tinerilor. Un
exemplu clar sunt jucatorii de golf de peste 70 de ani, care sunt foarte performanti in jocul lor.
G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 34.

2 Pentru femei, trecerea de la fecunditate la sterilitate este un proces furtunos care le zdruncina
profund lumea interioara. Studiile arati cd doar 20% dintre femei trdiesc aceasta experienta ca pe
un fapt natural, in timp ce 75% cunosc tulburari psihosomatice zguduitoare, iar un procent de
5% au chiar tulburdri psihice care necesiti o terapie psihiatricd. Studiile psihologice spun ci
femeia in aceastd perioada foarte sensibild a vietii ei, de trecere de la maturitate la bitranete,
poate manifesta chiar o gelozie agresiva fata de partenerul de viata care e scutit de o astfel de
experientd explicita”, G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un arte che si impara, p. 34.

21O concentrare teribili pe propriul corp aflat deja in ruind inviti navalnic depresia in pro-
pria viatd. Oamenii apartinatori acestei tipologii recurg la alcool pentru a anestezia efectele
psihice ale durerii nascute din constatarea deteriordrii trupului. Cici lupta cu varsta se de-
monstreaza a fi foarte dificild mai ales pentru cei care nu au izvoare de autostima diferite de
aparenta frumusete trupeascd”, G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un'arte che si impara, p.
34 ,
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fundamentata nu pe aspectul fizic, ci pe continuturi afective si intelectuale.
Omul care si-a asumat cu mult timp inainte conditia crestind va face acest
lucru cu multd usurinta.

Atitudine plina de inteligenta si de cumpatare in fata
discriminarii economice postmoderne, care-l culpabilizeaza pe
pensionar

Pe langa pierderea rolului profesional care oferea o anumitd demnitate
persoanei, incetarea activitdtii® prin pensionare presupune si o diminuare a
puterii economice, deoarece aproape intotdeauna pensia este inferioara sala-
riului, iar costul vietii, in crestere continua, il saraceste pe pensionari. Pensi-
onatul va deveni inevitabil un sirac, deoarece pensia nu va fi indexatd cu
coeficientul de crestere reald a inflatiei si-l va priva de puterea de cumpdrare,
ficandu-l s cadd in sdrdcie, poate pentru prima data in viatd. Si in lumea
noastrd, in care exista o discriminare economica care da valoare vietii in ma-
sura in care se si posedd, cel care nu are, nu posedd, devine cel care nu exis-
t4, adicd cel mai putin important, mai nesemnificativ, cel care poate fi trecut
usor cu vederea. In plus de aceasta, in adancurile inconstientului colectiv
occidental sunt prezente niste asocieri: ,bogdtie = reusita” si ,saracie = fali-
ment”. Aceasta ca si cdnd preocuparea pentru succesul economic este o pre-
ocupare capitald a vietii, si castigul e o datorie sacralizata! Aceastd mentalita-
te il face pe pensionat si se simtd un ratat®, un sirac, un client ,anti-
economic”, ca sd folosim limbajul bancar. Si acesta este un aspect al crizei
valorilor specific epocii tehnologice.

Pensionarea determind o mare traumd psihicd deoarece dd nastere
unei schimbdri drastice a stilului de viatd: bucuriile afisate iIn momentul
pensiondrii, comuniunea, agapa impreund cu fostii colegi, cadoul primit cu
prilejul incetarii activitatii, toate creeazd o bucurie care se dovedeste a nu fi

2 Cand speranta de viata, respectiv varsta medie, era mult mai scurtd decat cea actualg,
momentul incheierii activitatii preceda cu foarte putin timp momentul mortii. Aceasta pentru
cd in lumea agricold din trecut batrdnul nu abandona aproape niciodatd complet activitatea,
mentindndu-si prezenta in nucleul productiv al familiei: mulgea vaca, lucra pamantul in gradi-
na din apropierea casei, ajuta in gospoddrie, conform puterilor lui. In economia rurald nu se
vorbea deci de o Incheiere a varstei productive. Mosul isi avea utilitatea lui, indiferent de
varstd, si contribuia la mersul inainte al unei gospodarii; la fel, strabunica, avea un rol unic in
mecanismul de functionare per ansamblu a treburilor dintr-o casa de la tard”, G. DACQUINO,
Liberta di invechiare. Un'arte che si impara, p. 40.

% In societatea industriald in schimb, in care progresul tehnologic face foarte repede sa fie
depdsite, rancede, epuizate rapid competentele dobandite anterior si in care valoarea este
constituitd de productivitate, deja varstnicul de 60 de ani e impins spre periferie, nemaifiind la
indltimea exigentelor; cunoastem sintagma: ,Asteaptd pensia!”. Inevitabil, se naste de aici o
criza interioard, din cauza pierderii rolului profesional, economic si social avut anterior.
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definitiva. Odata trecutd sirbitoarea pensiondrii, de indatd ce varstnicul se
descoperi expulzat in afara universului in care a trdit pana acum, constata ca
il pandeste un mare vid. Dupd perioada initiald de entuziasm, in timpul careia
noul pensionat isi foloseste libertatea dedicind la maximum hobby-ului si
intereselor pand acum neglijate, iatd cd apare plictisul, criza de motivatie,
sentimente de inferioritate in raport cu cei care inca lucreaza si o mare nos-
talgie fatd de viata care a trecut. Pensionatul isi dd seama c2 Duminica nu
mai e la fel de fascinantd cdnd devine tipar al fiecirei zile si ca a nu avea
nimic de ficut echivaleazd cu un certificat de inutilitate?®. Brusc, omul se
descoperd a fi batrdn. Pensionarea este momentul simbolic de trecere a unei
frontiere: dintre maturitate si batranete. Aceasta, independent de imbatrani-
rea biologica.

Este vorba de o sdrdcie neostentativd, silentioasd, timidd, solitard,
chiar pudicd, pentru cd in societatea dornica de opulentd, care prin mass-
media proclamd perpetuu valoarea prosperitatii, este rusinos, chiar incrimi-
nant s fii sarac®. Sunt si cazuri in care sdrdcia relationala adica solitudinea
se acompaniazd sdraciei economice, facand viata si mai trista!

Trdim deci intr-o societate care, din cauza miturilor eficientei si ale
productivitdtii, i1 culpabilizeaza pe varstnic. Cand se vorbeste despre costul
pensiilor se tinde aproape intotdeauna a li se imputa vina de a supravietui®.
Se afirmd, intr-o manierd putin corectd, cd orice muncitor in activitate trebu-
ie sa mentind un pensionar (sau doi, sau sase), ignorandu-se faptul ca pensi-
onarul, cand lucra, si-a achitat propria cotizatie lunara pentru fondul de pen-
sii, tocmai pentru a-si garanta o pensie la batranete. Criza sistemului de pen-
sii face ca lumea sd creadd cd se va ajunge ca pensiile s nu mai poata fi
platite, in ciuda faptului cd pensionarii si-au platit propria cotizatie o viatd
intreagd. Aceste previziuni alarmiste destabilizeazd emotional pensionarul.
Luand in calcul aceastd situatie, sd nu ne miram cd existd cazuri de batrani
ce trdiesc in anxietate sau suferd de sindromul parazitului, echivalent sin-
dromului impostorului din viata de adult.

2 G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un'arte che si impara, p. 41.

% Existd si exigente fundamentale precum mancarea si imbricimintea la care nu se poate
renunta; dar sunt si altele la care se poate, precum: a citi zilnic un anumit ziar, daca nu iti mai
permiti abonamentul, a face o excursie sau un pelerinaj, dacd nu iti mai permiti pretul, a
consulta un medic la o clinicad privati, dacd nu ti-l permiti.., dar lipsa de acces la acestea
provoaca frustrdri varstnicului cand are nevoie s apeleze si nu poate. Societatea uitd ci
drepturile fiintei umane dureaza intreaga viatd si nu ar trebui sa depinda de consistenta resur-
selor financiare. G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 41.

% Tocmai de aceea mingiierea pensionarului vine din convingerile sale spirituale: ,Oamenii
cei mai bogati, cei mai plini de vitalitate, sunt cei care au murit de nenumarate ori, in sens
psihic, fatd de valorile perisabile ale acestei lumi!” Giacomo DACQUINO, Impara a dire ti amo
(prima che sia troppo tardi), Mondadori, 2013, p. 202.
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Psiho-gerontologia proclama optimist performantele ignorate ale
senectutii: se pierd unele capacititi, dar se si perfectioneaza
altele!

In trecut, batranetea era vizutd si analizatd in mod special sub aspect
biologic si social, neglijandu-se aspectul ei psihic; odata cu aparitia conceptu-
lui de ,,psiho-gerontologie” (prin anii ’70 ai secolului trecut), in atentia speci-
alistilor a intrat batranetea si sub aspectul psihologic, adica luandu-se in
consideratie pierderile mentale”, intelectuale, sociale, afective si relationale
corelate acestei etape a vietii, in simetrie cu perfectionarea altor capacitdti
umane. Medicul Giacomo Dacquino constata:

,Cu trecerea anilor, e clar ca si el imbdtraneste, atat cantitativ, cat si
calitativ. La batranete se inregistreazd o scadere in greutate a lui cu cel putin
20% fata de creierul unui tdndr (de aici o pierdere de aproximativ 200-400
grame), dar aceastd diminuare in greutate nu compromite responsabilitatile
lui. Imbétranirea cerebrald este si calitativd, pentru ci la nivel microscopic se
constatd o pierdere progresivd de neuroni. Recent s-a descoperit cd aceastd
pierdere in greutate nu e atdt de dramaticd precum se credea, pentru cd
celulele nu dispar, ci doar isi diminueazd volumul. S-a mai observat ca
reducerea numadrului lor corespunde unei reorganizari a celulelor existente
astfel cd, gratie plasticitatii lor, acestea se extind si umplu golurile, reusind
simultan sd creeze noi conexiuni”?,

Mai observd medicul italian: ,Nu existd un strict paralelism intre imba-
tranirea fizicd si cea psihicd®®. Céand viata trupului nostru este intr-o fazd
descendentd, activitatea mintii — cel mai adesea — continud incd sa creasca,
sa fie deci ascendentd, pentru ca celula nervoasa este ultima care imbatranes-
te. Deci aproape niciodatd maturitatea biologicd nu corespunde cu maximul
de eficientd, cu faza maximal-productiva a vietii”®.

7 Imbétranirea fiziologica cerebrald presupune o incetinire a activititii intelectuale, adici o
afectare negativa a capacitdtii de a invata, a memoriei si a puterii de concentrare. Creierul
nostru este un calculator foarte complex: e o aglomeratie de celule nervoase; neuronii (se
pare, vreo 20-30 de miliarde) punand in conexiune centrul cu periferia, sunt foarte antrenati
in receptarea stimulilor si in producerea de comportamente; sunt insircinati si controleze
diferitele funclii ale organismului. Creierul este motorul ascuns nu doar al vietii fizice, ci si al
celei psihice”, G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 42.

28 G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 42.

2 Diferd de la profesie la profesie anii in care noi suntem cel mai productivi: de exemplu,
studiile occidentale constata cd pentru chimisti varsta de maxima productivitate este 45 de ani;
pentru juristi, in schimb, varsta de maxima productivitate pare a fi 60 de ani; pentru preoti,
varsta de maximd eficientd pare a fi 70 de ani; se vorbeste de asa-numita eferocronie a imbd-
tranirii, adica lipsa de simultaneitate, faptul ci involutia fizicd si cea psihicd nu au loc simul-
tan. G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 43.

% G. DACQUINO, Liberta di invechiare. Un’arte che si impara, p. 43.
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ELOGIUL SENECTUTI! IN OPERA MEDICULUI ITALIAN... STUDII

Senectutea psihica cunoaste si un fel de compensatie. Se reduce capa-
citatea de a invata lucruri noi, continuturi noi, dar creste puterea de a realiza
sarcini care presupun rdbdare si precizie. Batranetea presupune deci pierde-
rea anumitor capacitdti, dar si perfectionarea altora. Cu inaintarea in varsta
se observa un declin al abilitatilor mentale, al agilittii, al promptitudinii de
reactie in situatii noi. Simultan ins&, incepand cu varsta de 65 de ani, se ob-
serva o crestere a inteligentei cristalizate, adicd a produsului final secrefat
de cultura generald, produs ulterior fertilizat de bunul simt, sensibilizat de
bogata experientd de viatd si imbibat de dimensiunea emotionald a vietii*.
Nu este, oare, acesta, un colosal céstig pentru méantuire?

Concluzii

Nu ne este greu sa observam cum atitudinea medicului Giacomo Dac-
quino fatd de senectute este imbibata de optimism; prin toate asertiunile
sale, face o continud invitatie spre spiritualitate, ca realitate capabild sa
infuzeze varstnicului dinamism, sens si profunzime in preocupdri. In activita-
tea sa pastorald, preotul se poate inspira enorm din giandirea marelui psihia-
tru italian si poate apela la gandirea lui pentru a argumenta si vertebra cog-
nitiv demersul pastoral orientat spre exponentii varstei a treia si a patra.
Orientarea psihanalitici a specialistului italian nu trebuie sd descurajeze
preluarea rezultatelor activitdtii lui psihoterapeutice, intrucdt concluziile la
care ajunge dupd o viatd de cercetare sustin pe deplin doctrina Bisericii si
argumenteazd consistent demersul pastoral eclesial ce-i are ca beneficiari
pe varstnici.

Summary: The eulogy of senescence in the work of the Italian
physician Giacomo Dacquino. A psycho-pastoral analysis of the
principles of a happy old age

The present study investigates the conceptual and psycho-emotional universe
outlined by the Italian psychiatrist Giacomo Dacquino, aiming to identify highly
relevant notions in a pastoral context that analyzes the realities of old age. From the
outset, it should be pointed out that the Italian physician regards old age as an es-
sentialized phase of life, the one most open to transfiguration, when the person has
the intelligence to positively process (metabolize) the events of the past; secondly,
through his works, the physician aims to "debunk" the negative stereotype that
considers old age as an unproductive stage of life, since it possesses an enormous,
distilled creative potential. si propune recunoasterea spiritualitatii si a afectivitatii
drept structuri poliedrice complexe si cultivarea lor printr-o induhovnicire specifica

31 G. DacqQuINo, Impara a dire ti amo (prima che sia troppo tardi), p. 199.

19

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q0 —~ QO m



ARHIM. PROF. DR. HABIL. TEOFIL TIA STUDTII

batranetii. His research also proves that we don’t age at similar speed or intensity, so
we all have the ageing we deserve as a result of the specific way we live our lives. As
a method of coping with old age, the physician proposes that we "exercise" fri-
endship with our own age, through acceptance, making the emotional content pre-
vail over physical performance in any evaluation of oneself, moreover, the physician
is convinced that happiness is now acquired through the awareness that, although
some abilities have been lost, others have been perfected. In conclusion, the doctor
emphasizes the role of Transcendence in the life of the elderly and suggests recogni-
zing spirituality and affectivity as complex multifaceted structures and fostering them
through spiritualization adequate for old age.
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Abstract

In every society the father has always been a prominent figure and played a
special role. Whether it is about the father in the family and in the society, or wheth-
er it is the father (abba) in the monastic environment, relating to him and his atti-
tude is decisive in the conduct of those trained under him. Even the most important
prayer of the Church, namely ‘Our Father’, begins with this special word, precisely
to show that the Son of God and, at the same time, the Son of Man, listens to and
fulfills the will of the Father, the Supreme Father. But what is the contribution and
role of the father in the writings of Saint John Chrysostom? Does this confer the
parent theological and spiritual value, seeing the father as an image that, on the one
hand, must follow the will of the heavenly Father, and on the other, become a family
model? Can the hermeneutical values of the Archbishop of Constantinople be still
relevant today in such a changing context? The multiple answers to these questions
will be expressed in this study.

Introduction

The contemporary bibliography referring strictly to this theme is ra-
ther in an incipient state. Surely, the Chrysostomic matter regarding the role
of the father within the family is not perceived today as an individual theme
of research, but in a direct and permanent relation with the domestic life, on
the one hand, and on the other hand, with the process of educating the chil-
dren!. For this reason, our research will keep to a limited corpus of homilies

! See in chronological order: E.B. CAsTLE, “The Christian Fathers and the moral training of
the young”, in: British Journal of Educational Studies, 111 (1954), 1, pp. 24-32; T. HALTON,
“John Chrysostom on Education”, in: Catholic Educational Review, LXI (1963), pp. 163-175;
Robert P. MALONEY, “Teaching of the Fathers on usury: An historical study on the develop-
ment of the Christian thinking”, in: Vigiliae Christianae, XXVII (1973), pp. 241-265 (for our
theme only pp. 256-258); B. SCHLAGER, “Saints Basil and John Chrysostom on the education of
Christian children”, in: Greek Orthodox Theological Review, XXXVI (1991), pp. 37-56;
Stanistaw LoNGosz, ,,Spiew w rodzinie $rodkiem wychowania w pedagogii $w. Jana Chryzos-
toma (1 407)", in: Roczniki Nauk o Rodzinie, 1 (2009), pp. 13-55 (in Polish); Andrzej UCIECHA,
~Religijny program wychowania w ujeciu Jana Chryzostoma {Religious education in the trea-
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of the theologian-pedagogue, as St. John Chrysostom may very well be
named, respectively: Homily I, II and V of the Five Sermons on Hannah®,
Homily XXI of the Homilies on Ephesians’ and Homily IX of the Homilies
on Colossians®. Considered together, these five homilies render extremely
successfully the father’s importance within the family and society. In the end,
the Chrysostomic thinking is not intended as a prescription to the entire
society, but as spiritual guidance based on which we may understand the
value of the parents in the formation of those that will defend this view in
the future.

The present study will follow for each segment the following scheme:
we will outline for each of the five homilies indicated the main ideas that
relate to the value and the role of the father in society and in the Christian
family, accompanied, of course, by their theological content, and in the end
we will compare the opinions of the archbishop of Constantinople comprised
in each homily to identify certain Chrysostomic hermeneutical landmarks
related to this theme, that can be relevant to the contemporary context.

tises of John Chrysostom]”, in: Vox Patrum, XXIX (2009), vol. 53-54, pp. 421-432 (in Polish);
Cristina BENGA, Idealul educational in pedagogia crestind: Clement din Alexandria, Sfantul
Joan Gurd de Aur, Fericitul Augustin, foreword by Viorel Nicolescu, Ed. Sophia, Bucuresti,
2009, pp. 139-214; Jerzy Dupa, ,Paideia w rodzinie chrze$cijanskiej w nauczaniu Jana
Chryzostoma [Paideia in Christian family according to John Chrysostom]”, in: Roczniki Nauk
o Rodzinie, IV (2012), pp. 221-235 (in Polish); Dem’yan YATSKOV, ,Rola ojca na podstawie 20.
homilii Jana Zlotoustego na List $w. Pawla do Efezjan [The role of father according to St. John
Chrysostom’s 20th homily on Ephesians]”, in: Vox Patrum, XXXIII (2013), vol. 60, pp. 513-523
(in Polish); Teofan MADA, Familia crestind la Sfantul Ioan Gurd de Aur, Pro Universitaria,
Bucuresti, 32013; Adrian LEMENI (ed.), Repere ale educatiei crestine in teolo-
gia Sfantului Toan Gurd de Aur, actualizate in relatia Bisericd-familie-scoald din contextul
contemporan, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015; Cristian Stefan LIUSNEA, “Sfantul Ioan Gura de
Aur, despre educatia copiilor si tinerilor”, in: Teologie si educatie la Dundrea de Jos, XIV
(2015), pp. 211-221; Douglas FINN, “Job as exemplary father according to John Chrysostom”,
in: Journal of Early Christian Studies, XXVI (2018), 2, pp. 275-305.

% De Anna sermones 1-5, in: PG 54, 631-676 (here PG 54, 631-652, 669-676). See: CPG vol.
1l, 4411; BHG® 2026; BH("2026a-g. Romanian translation: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii si
cuvdntdri despre educatia copiilor, trans. by Pr. Marcel Hanches, Ed. Marineasa, Timisoara,
2005, pp. 5-84 (here pp. 5-43, 72-84).

3 In epistulam ad Ephesios arqgumentum et homiliae 1-24, in: PG 62, 9-176 (here PG 62,
149-156). See: CPG vol. 11, 4432. Romanian translation: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii si cu-
vantdari..., pp. 102-120.

4 In epistulam ad Colossenses homiliae 1-12, in: PG 62, 299-392 (here PG 62, 359-366). See:
CPG vol. 11, 4433. Romanian translation: SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii si cuvédntdri..., pp. 121-
132.
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The value and the role of the father in homilies I, II and V of the
Sermons on Hannah

The father is the third didaskalos for each man, after cognizance and
conscience. If these two instructors which are interior to man are muted,
the value of the father receives additional hermeneutical significance in the
works of St. John Chrysostom: granted to man by divine providence, the
father is the exterior voice that “through word, exhortation and advice
educates our will” (kal Tapalveéoel, kal ovufovifi dvBuiLovia NUdOV
TV yvounv).

Biological paternity or maternity is not a good thing in itself, unless it
is assumed in a Christian manner; in other words, only a paternity assumed
in a Christian manner, that has become spiritual, is truly meaningful®. Virtue
or raising the children in virtue, accompanied by education are the two di-
mensions that make people deserve the title of “parents” and not the sexual
act, as the Antiochian theologian expresses clearly’. In other words, it is not
the biological relation that is primordial in the life of the human individual,
but the conscience, cognizance, education and growth in virtue.

The measure of the love that parents should express to the children in
the act of education, defined by John as “a good education of children” (tfj
KoM owdotpoplq)®, will lead to a reward that will be enjoyed both by the
mother and by the father. The Archbishop of Constantinople speaks, thus, of
equal rewards for both parents following the education given to the young®.

Hannah, the mother of Prophet Samuel, becomes through her persis-
tent prayer and through faith a paradigmatic figure both for the mother and
the father. She herself can be justly named both mother and father of Proph-

S See: De Anna sermones, 1, 3, in: PG 54, 636: ,Metd 8¢ ToUTwv T®V 8U0 Kol TpiToV TUlv
dddokarov Edetkvy mpooteBévia mapd Thg Tod Oeod kmdepoviag & Adyog, ovKETL
Gowvoy, kabimep TOUG TEOTEQOVS, GAAY AOYw, Kol TRPALVECEL, Kol OUMBOUAR
puBuitovia Mudv Ty yvounv. Tig 8¢ odtdg dotiv; ‘O ocuykekAnpwpévog ékdotw
TATNE” (rom. trans.: SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii si cuvdntdri..., pp. 11-12).
6 SF. [oAN GURA DE AUR, Omilii si cuvantéri..., p. 13, footnote 15.
7 See: De Anna sermones, 1, 3, in: PG 54, 636: ,00 y&p 1O omelpal TOLED TOTEQR UOVOVY,
AAMG 1O Tondedoar koADG... 1| dpet Tolel matépag” (rom. trans.: SF. IOAN GURA DE AUR,
Omilii si cuvantdri..., pp. 12-13: ,Ca tata adevdrat nu este cineva prin actul sexual, ci daca i
educd bine [pe copiil... virtutea ii face [pe oameni] parinti”).
® See: De Anna sermones, 1, 3, in: PG 54, 637 (rom. trans.: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii si
cuvanltdri..., p. 14).
® See: De Anna sermones, 1, 3, in: PG 54, :637: ,koi o0y fittov ToUtoLg, i Tolg dvdpdolv”
(rom. trans.: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii si cuvantdri..., p. 15: ,lar pentru ele rasplata nu
este mai micd decat pentru barbati”).
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et Samuel'. Surely, the meaning of this Chrysostomic expression is a spiritu-
al one, that proves clearly that the biological reality of being a mother or a
father, with all the characteristic functions, influences, values and responsi-
bilities, is exceeded by the spiritual nature of paternity and maternity. For the
contemporary man such words may seem meaningless, and even absurd; but
“being a spiritual mother or father pertains to the spiritual state of that per-
son and not to their biological nature. What is complementary at a material
level (biological mother and father) becomes unitary at a spiritual level. The
functions of man can be taken by the woman, but only on a spiritual level
and only by a woman strengthened in spirit”".

A supposedly theological dilemma in the Chrysostomic thinking con-
cerns the relation between the rich and the poor, and the ability to become a
father. The fundament of this paternal concern is given by the lack of de-
scendants, that will take further the name of the family (De Anna Sermones,
V, 5). In this context of a discussion regarding the paternity of the wealthy,
the Antiochian author sees the poor as superior, for the latter is relieved of
these inner torments, since he does not possess the “object” that causes the
daily stress — namely, financial wealth:

“And not only regarding health, but also with respect to the birth of
children the rich is not superior to the poor. For the multitude of children or
the lack of children can equally be seen in both. And even here someone may
see the rich as inferior to the poor. For the poor one does not suffer much
even though he does not become a father, whereas the rich the more his
wealth grows, the more he suffers for the lack of children and has no joy
when he thinks of his lack of descendants”'?.

0 See: De Anna sermones, 11, 1, in: PG 54, 643: ,00aTe oUk &v TLg GudpToL, untépa dpuod
kai matépa Tod mawdlov Ty yuvalka TaUTny TPOOETTHV” (rom. trans.: SF. [0AN GURA DE
AUr, Omilii si cuvantdri.., p. 29: ,Nu ar gresi cineva dacd ar numi-o pe aceasti femeie si
mama si tatd a copilului”).

1 SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii si cuvdntdri..., p. 29, footnote 2.

12 See: De Anna sermones, V, 5, in: PG 54, 674-675: ,00k éml Tfic Uyielag 8¢ povov, GAAY
kal émi tfig moudormoilag mAMy ovdEv SPetal T TOV mhovoiov tod mévnTog
nheovekToOvTa GAN OUOLLG kal Tapd TovToLS, Kkai Tap’ Ekelvolg kal moAvmaldial kal
dmadlon” pdArov 8¢ kavtadBa idol Tig Gv 1OV TAoVoLOV EhatTovuEvoV. "O iV ydp
mEVNG, kv ui yévnon Tatiip, ov mohMig aloBdvetal Thg d6Uvng 6 8¢ mhovoiog, 0w
v ovoilav adEopévny 6pd, ToooUTw Sdkvetar pdilov Umo T dmondiag, ovBeuLaC
ndoviig aloBavduevog du v épnuiav 10D KAnpovopuov” (rom. trans. SF. IOAN GURA DE
AUR, Omilii si cuvantari..., p. 82).
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THE FATHER AND HIS THEOLOGICAL VALUE... STUDII

The value and role of the father in Homily XXI of the
Commentary on Ephesians

Homily XXI of the Commentary on Ephesians (PG 62, 149-156) con-
tains certain Chrysostomic peculiarities regarding the paternal portrait.
Throughout the homily, Saint John speaks about “parents” and he does not
mention them separately: “Children, obey your parents [..]” (T& Téxva,
OIakoveTe Tolg yovebowy dudv)s, “Children, obey your parents in the
Lord” (10 Tékvo, Vmokovete, gnol, tolg yovebowv Dudv év Kvpiw)™,
“how admirable a foundation he has laid for the path of virtue, that is, honor
and reverence towards parents” (g Bavpaotiv konmido £6nke Th Tfig
dpetfic 080G TV elg TOVg yovéag Ty kal aidw)®, “However, having
given the necessary injunctions to children, he passes to the fathers, and
says, «And ye fathers [...»” (kal ol wotépeg)'®, etc. In the act of cognitive and
formative education of the child, St John Chrysostom indicates two sine qua
non principles (dpyai), as forum of joint-decision and common-leadership:
man and woman, hence, the father and the mother!’. Moreover, citing from
the epistle to Ephesians (6:1-3), the Antiochian theologian places as the first
commandment to honor the parents, argumenting it based on the fact that
this honor is an “admirable foundation for the path of virtue” (Bavuaotiv
konmida EOnke T Thg dpetfic 60M), such as “the parent is the cause of
the children” (eig avtOV TV ailtiov dvdayet)’. Furthermore, the responsibil-
ity of the parents is not to overwhelm their children with despotic love, which
destroys the child’s formation, but a binomial equation: “in the chastening

B3 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 149 (rom. trans.: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii
si cuva@ntdri..., p. 102).
Y In epistulam ad Ephesios, XX1, 1, in: PG 62, 149 (rom. trans.: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii
si cuvdntdri..., p. 104).
5 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 149 (rom. trans.: SF. [oAN GURA DE AUR, Omilii
$i cuvantdri..., p. 105).
16 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 150 (rom. trans.: SF. IoOAN GURA DE AUR, Omilii
$i cuvantdri..., p. 105).
Y In epistulam ad Ephesios, XX1, 1, in: PG 62, 149: ,Elne mepi 10D dvdpdg, elne mepl g
yuvatkog, thg devtépag dpxfc... Thg utv yap yuvaikdg dpxel 6 aviip, Tdv ¢ taldwv 6
&viip kal § yuvi” (rom. trans.: SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii si cuvdntdri..., p. 102: “A vorbit
despre birbat, a vorbit despre femeie, care este al doilea principiu [&px1] {in familie]... Pe
femneie o conduce [dpyEw] barbatul, iar pe copii barbatul si femeia”).
18 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 149 (rom. trans.: SF. [oAN GURA DE AUR , Omilii
§i cuvdntdri..., p. 105).
19 In epistulam ad Ephesios, XX, 1, in: PG 62, 150 (rom. trans.: SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii
st cuvantdri..., p. 107).
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and admonition of the Lord” (¢v mawdelq kot vovBeaig Kuplov)®.

The father is urged to command everything in good sense, and not
“inappropriately”, even if his attitude or his manner of acting firmly are nece-
ssary at a certain point 2.

The value and role of the father in Homily IX of the
Commentary on Colossians

In Homily IX of the Commentary on Colossians (PG 62, 359-366), St
John insists that the role of the father in the education of children cannot be
taken or annihilated by the presence of the servants (slaves) in the house, or
by the large number of friends. From the corpus of the Chrysostomic texts
dwelling on the parental protection®, we draw the conclusion that the value
of the father may be seen especially in his decisions regarding the manner of
creation in and for the future of a man in society, while the intentions of the
slaves aim to create a master that will be more lenient towards them and not
at all a master that firmly corrects their errors®. The reality indicated by
Saint John was well-known to his contemporaries. In the Chrystostomic
thinking, if the paternal role in the education of children is taken by slaves,
then the result would be disastrous both for the individual and for his family
and society. The final “product” is harshly criticized by the archbishop of
Constantinople: the children will be “perfect fools, and weak, and worthy of
no respect” (LWPEOVE OVTOVG ATEPPAOWVIAL Kol QavAovg Kol ovdevdg

2 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 150 (rom. trans.: SF. [0oAN GURA DE AUR, Omilii
si cuvdntdri..., p. 107).

2 In epistulam ad Ephesios, XXI, 1, in: PG 62, 149: ,Md\ota pév oDdETOTE EMLTATTEL
natnpe dtoma, kdv avtog dtomog 7 (rom. trans.: SF. 10AN GURA DE AUR, Omilii si cu-
vantdri..., p. 104: “Nicidecum nu porunceste vreun tatd ceva nelalocul lui, chiar daci el ar fi
asa”).

22 In epistulam ad Colossenses, 1X, 2, in: PG 62, 363: ,"Qaote uf povov @iroig, AN undé
oikétalg dvapyvivar éautols dopahiteoBe. Ta vap wupio kakd toig EhevBéporg, tav
dovhoug avtolg émotiomuev SiepBappévovs. El yap matpdc dmohavoviec kol
@uhoatpopyiag kal @LAosopiag TooalTtng, LA dlachtovial’ BTav avtods EkdWUEY
Tfi dpeldelq TV oiketdv, Tiveg Egoviay” (rom. trans.: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii si
cuvantdri..., p. 127: “Asadar asigurati-va ca copiii nu se amesteci nu numai cu prietenii, dar
nici macar cu cei din casi. Fiindcd mii de rele [intra] in cei liberi cind le asezam sclavi stricati.
Céci dacd avind parte de tatd si de iubire parinteascd si de atat filosofie, abia de scapi
[nevitimati], dar cdnd ii vom preda neglijentei si nepisdrii slugilor de casi, ce va fi cu ei?”).
See also: Teofan MADA, Familia crestind..., p. 37.

2 In epistulam ad Colossenses, IX, 2, in: PG 62, 363 (rom. trans.: SF. I0AN GURA DE AUR,
Omilii si cuvantdri..., p. 127).
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AOYOU GELoVg)*,

Brief conclusions

John Chrysostom is an insightful analyst of the role and value that a
father holds, on the one hand, as a distinguished member of the family and
the one that bears the whole responsibility for the good functioning of the
family®, and on the other hand, as a model for the education and formation
of the child. He portrays the “father” based on the biblical text and on the
hermeneutic paradigms that it offers. The first impression that the Antiochian
theologian leaves is that he does not speak from his own wisdom only, but
he is constantly led by “the key” of biblical hermeneutics; although the words
beautifully articulated are his, their origin is, surely, biblical in foto.

The Antiochian theologian does not perceive “the father” (tatnp) as a
mere representative of the house, who has to provide for the family. On the
contrary, the Chrysostomic view on the father is multifaceted: he is the head
of the family and the principle in education; his value is equal to that of the
mother, and his role is also significant on a spiritual level.

Rezumat: Tatil si valoarea sa teologica in operele Sfantului Ioan
Guri de Aur

Bibliografia contemporana referitoare strict la aceasta temd este inca intr-o
fazd incipientd. Desigur, problematica hrisostomianad cu privire la rolul tatilui in
cadrul familial nu este inteleasa astazi ca o tema de cercetare individuald, ci in relatie
directd si permanentd, pe de o parte, cu viata conjugalg, iar pe de altd parte, cu pro-
cesul de educatie al copiilor. Din aceste considerente cercetarea noastrd s-a limitat
doar la un corpus omiliar redus al feologului-pedagog, cum foarte bine poate fi
numit Ioan Gurd de Aur, si anume: omilia [, II si V din cele cinci cuvdntdri despre
Ana si Samuel, Omilia XXI din Comentariul la epistola cdtre Efeseni si Omilia IX
din Comentariul la epistola cdtre Coloseni. Luate intr-un mod plenar aceste cinci
omilii portretizeaza intr-un mod extrem de reusit valoarea tatilui in cadrul familial si
social. In fond, gandirea hrisostomiani nu este preocupati de a fi un ,retetar” la
nivel de societate, c¢i un indreptar duhovnicesc pe baza cdruia se poate intelege va-
loarea parintilor in formarea celor ce pe viitor vor lupta pe drumul virtutii.

Studiul de fatd a urmat pentru fiecare segment in parte urmatoarea schema:
schitarea pentru fiecare dintre cele cinci omilii indicate ideile principale care se ra-
porteazd la valoarea si rolul tatdlui in societate si in familia crestind, dublate, desi-
gur, de continutul lor teologic, iar in final a comparat opiniile arhiepiscopului de

% In epistulam ad Colossenses, 1X, 2, in: PG 62, 363 (rom. trans.: SF. [oAN GURA DE AUR,
Omilii si cuvantdri..., p. 127).

% Teofan MADA, Familia crestind..., p. 36.
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Constantinopol cuprinse in fiecare omilie in parte pentru a identifica anumite repere
ermineutice hrisostomiene in legatura cu subiectul de fatd, care se pot armoniza,
desigur, cu aspectele contemporane.

Sfantul lIoan Gurd de Aur este un fin analist al rolului si valorii pe care tatdl
le detine, pe de o parte, ca si membru marcant al familiei si cel care poartd intreaga
responsabilitate pentru buna functionare a familiei, iar pe de altda parte, ca model
pentru instruirea si formarea copilului. El croseteazd portretul ,tatdlui”, fundamen-
tandu-se pe textul biblic si pe paradigmele hermeneutice pe care acesta i le oferd.
Prima impresie pe care o lasa teologul antiohian este cd nu vorbeste de la sine, ci in
permanenta se lasd condus de ,cheia” hermeneuticii biblice; desi cuvintele frumos
articulate sunt ale sale, fundamentul lor este desigur biblic in fofo. Teologul antiohi-
an nu vede ,tatdl” (Tatnp) ca un simplu exponent al casei, care trebuie sa asigure
familiei conditiile de trai material. Dimpotrivd, viziunea hrisostomiana asupra tatalui
este multipla: el este capul familiei si principiu in cadrul educatiei; valoarea sa este
egald cu cea a mamei, iar rolul sdu se desfasoard si la nivel pnevmatic.
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Abstract

In the present study, the author emphasizes the importance of the divine-
human Person of Christ as the mystery of God’s communication and communion
with people, analyzing and capitalizing on the Christology of Father Dumitru Stini-
loae, in an interpersonal and ecclesial perspective. In our context, we have the re-
sponsibility to reaffirm and confess constantly and authentically that Jesus Christ is
the Son of God, incarnate for us and for our salvation. Presenting the vision of Fa-
ther Stdniloae about the relationship between Antropology and Christology we can
understand that his theology is an existential theology. The Incarnation of the Divine
Logos is the gift of supreme communication and the realization of perfect commun-
ion between God and human being. The Incarnation of the Son of God establishes
the loving dialogue between God and man, realizing the union of them in Jesus
Christ and in His Body — the Church.

Introduction

Over time, the divine-human Person of Christ was disputed by both
Jews and other religions, as well as by some Christians (who denied His
divinity, beginning with the heretic Arius and continuing with those who
regarded Him only as a historical character). Even today, for the secula-
rized society, the Person of Christ is a stumbling block: many people utter
the traditional “Christ is risen!”, but when it comes to following Christ,
leading an ecclesial life, or affirming eternal life, then many of them be-
come hesitant, preferring to confine themselves to “the passing into non-
existence” or reincarnation of the soul, questioning the very possibility and
reality of the resurrection.

In this context, we have the responsibility to reassert and constantly
confess that Jesus Christ is the Messiah, the Son of God, Who is still calling
us to reconcile and to be in communion with God, in His Church. In this
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way, we will preach “Christ crucified: a stumbling block to Jews and foo-
lishness to Gentiles, but to those whom God has called, both Jews and
Greeks, Christ the power of God and the wisdom of God” (I Cor 1:23-24).

In this sense, the present paper highlights the importance of the di-
vine-human Person of Christ the Savior, as the Mystery of God’s communi-
cation and communion with people, analyzing and capitalizing on the
Christology of Father Dumitru Stadniloae, in an existential and ecclesial
perspective.

Affirming that the Son of God is called the Word and not “word”, in
a general sense, Father Stiniloae confesses that Christ is the Person, par
excellence. Through His Incarnation, the Son of God makes possible the
communion between men and God, “communion interrupted and obscured
by sin”.

The Word of God becomes truly human being, without ceasing to be
God, thus establishing a dialogue with people, understood as His brothers
in humanity, whom He helps in the process of renewing the human nature.
Christ speaks to people in the most humane way possible, but He “com-
municates to them through His speech not only His highest and purest
human thoughts and feelings, but also His inexhaustible divine power and
love, above all exact formulation through words”2.

The Father states that in the Word of God (Logos), as the Supreme
Person (Panfocrator), all creation finds meaning, but also the human per-
son, in interdependence and relationship with Him, “positive communica-
tion or dialogue being for humans the way to maintain and strengthen
their existence”. Thus, the Church Fathers emphasize the connection be-
tween Anthropology and Christology or “the fulfillment of the human being
and of the cosmos in Christ as the supreme Person in relation with the
other Persons of the Holy Trinity”*.

Therefore, the Word of God has an intention to communicate with us
and to achieve communion with us: “The Son, the Second Person of the
Trinity, is the first sign of personal and communal character of God [...].

! Pr. Dumitru STANILOAE, "Sintezd eclesiologicd”, in: Studii Teologice, V11 (1955), 5-6, p. 270.

? Pr. Dumitru STANILOAE, "Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Cel intrupat si inviat ca om, Reunifi-
catorul creatiei in El pentru veci”, in: Mitropolia Olteniei, XXXIX (1987), 4, p. 19.

* Pr. Dumitru STANILOAE, "Persoanele umane, existente dialogice sau in comuniune, dupi
chipul Sfintei Treimi”, in: Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1990, p. 204.

4 Dumitru STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. lII,
translated and edited by loan Ionitd, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts,
2011, p. 12.
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The Father has the first word, but the fullness of the Trinity communion is
”s5

shown through the importance of fulfilling the word by the Son”~.
The divine Logos - The communicator of the Trinity communion

The presence and work of God’s Word in creation

Father Staniloae notes a permanent presence of the divine Logos in
creation (through the reasons / logoi of things), but also the possibility of
a dialogue between the Creator and people, due to human rationality and
the rationality of the world®.

The rationality of creation presupposes a creative Person, so ration-
ality is interpersonal. And the world was created for a dialogue of the Crea-
tor with people, as things are “created images given material form of a
supreme Personal reason [...] words given material form of the Word, words
that are addressed to us at our level. We think and speak rationally be-
cause we are partners of the Person who Himself is the Personal Word”".

The Word of God calls us through the rationality of things to dia-
logue and communion with Him. We have the responsibility “to gather
within us the reasons of created things and to express them because
through them we attain our fulfillment, and because they are addressed to
us as means for our dialogue with the Word of God and for our growth in
communion with Him”3,

Therefore, through the rationality of things we increase our commu-
nication and communion with our fellows and with God, in a relationship of
mutual love. “This dialogue and the ever-increasing accord are not meant
to be purely intellectual, but a dialogue and an accord in a more complete
love [...]. Thus all human persons cooperate [...] to the enrichment of their
language and by this to their own spiritual enrichment”®.

The communication of the Word is always ongoing and calls for
communion. In this sense, “the divine Word communicates - through crea-
tion and its development, guided by providence - ever-new meanings and
norms or words. In another way, He communicates Himself with His loving
attention so as to lead human beings to [...] communion with Himself”*.

® Pr. Dumitru STANILOAE, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova, 1993,
pp. 82-83.

® Dumitru STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. II, p. 3.

" D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 3-4.

8 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 4.

° D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 4-5.

1 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 5.
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Because of sin, humans no longer see the world as a word of God's
love, but lose communion with Him, because they “fell from the perception
of the creative and provident Person [...]. They began to consider created
things as reasons in themselves, believing that in this way they could un-
derstand and manipulate them until the end in a completely autonomous
manner, thus becoming like God”!'. Father Staniloae regards the fall of
people from heaven as a “fall from their full unity in the Word”'?, their fall
representing “the fall from the loving dialogue with the Father”3,

The Presence and Work of God’s Word in the Old Testament

Through the Revelation of the Old Testament, the Word of God man-
ifested His presence and work in a more meaningful way, preparing people
for His personal presence in Jesus Christ, the Son of God incarnate. “The
divine Word’s presence, through the reasons or words of created things
and through the direct words and deeds in the Old Testament as well as
His Incarantion, occurred in a progressive unfolding”.

The Word of God was revealed in the Old Testament by the words

addressed to the prophets, but also by the deeds He performed:

“The patriarchs and the prophets experienced the Word of God’s
direct presence in words communicated to them and in activities
performed with them and with the people of Israel, although this
presence was not that of a person entering the community of human
persons. Human persons found themselves face to face with the
Person who addressed them in words and announced His actions.
They entered into a direct relation with Him as Person, but not as an
incarnate Person who ontologically descended among humans. The
Person of the Word still remained above humans, even though He
made His Personal nature and the interest He had in human persons,
as well as His relationship with them, strongly felt. This is the reason
why His words are powerful and have the warmth of Personal
communication as well as the force that compels humans to stop doing
what is against His will and supports them in fulfilling His will, a force
that sustains at the same time their reason/inner principle because it
is itself rational”®s.

11D, STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 5.

12 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1987, p. 255.

" Pr. Dumitru STANILOAE, "Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului”, in: Mitropolia Moldovei si
Sucevei, LVI (1980), 9-12, p. 734.

! D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 9.

15 D. STANILOAE, The Experience of God, Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 9.
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The words and deeds of the Word from the Old Testament have
helped to enhance people’s fellowship with God:

“the words and Personal actions that are clearer in the Old Testament
do not contradict those found in nature (or in natural revelation), but,
on the contrary, they bring the latter to light as being God’s words and
actions and fulfill the same purpose: an advancement toward an ever-
deepening communion with God. Thus, in the light of the more direct
utterance and action of God’s Word in the Old Testament, the psalmist
sees more clearly the very order in nature as God’s words and actions:
«The heavens declare the glory of God; the firmament shows His
handiwork. Day unto day utters speech (about God), and night unto
night reveals knowledge. There is no speech nor language whose voice
is not heard» (Psalm 19:1-3)"'6.

The Word is discovered through words, but also through deeds, the
symbolic dimension of the divine-human communication being of a special
significance. “Any means by which the spiritual presence of God is commu-
nicated and His power is felt is a symbol of Him. But the symbol could
become a more transparent means of communicating the greater and
greater power of God”"".

But, if in the Old Testament, God revealed Himself more by words, in
the New Testament He revealed Himself by the incarnate Word, Who calls
us to communion: “we feel the God of the Gospel alive, loving, close and, at
the same time, full of power and unspeakable depth. He is a God who
awakens our love, Who urges us to pray, whom we feel descended to com-
munion with us and ascending to this communion”’,

The Incarnation — the gift of supreme communication and the
realization of perfect communion between God and men

Christ - The Gift and Supreme Word of God

Father Staniloae calls the Son of God the Gift and the Word ad-
dressed to people by the Holy Trinity. The Word of God is “the supreme
communication of the Father’s love” to men, He is “God’s supreme Gift and
Word”, “the giving and speaking Person”: “The very source of communi-
cating or hypostatic love has become man accessible to us, for a perfect
restoration of communication between God and ourselves and between

1 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 9-10.
'"D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 10.
'® Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos, Ed. Centrului Mitropolitan
Sibiu, Sibiu, 1991, p. 283.
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ourselves. The Divine Person himself entered into direct dialogue with us...,
as a partner in the dialogue with us”'.

Through His Incarnation, Christ enters into communication with
people, assuming human communication and fulfilling man’s destination to
be a partner in dialogue with God. Christ “assumes the means of experi-
ence and human communication, He becomes a human person, without
ceasing to be a divine Person [..]. In Christ my destination to be a partner
in the dialogue with the Divine Persons is fulfilled”?.

Through communication with the Word of God we can also become
gifts and words of God, each person having the possibility of achieving a
personal relationship with the Son of God, through faith in Him, Who, “de-
scending in this dialogue with us, also enables us to respond to the level at
which He is communicated to us, so with the same love, which He shared
by descending in this dialogical communication [...]. In Him we renew our-
selves as gifts and words of God”2.

Father Stidniloae states that the Savior Christ came into the world as
“the gift and the supreme Word of God”, in order to restore creation, as
“gift and word of God”: “the transcendent Word has descended to the level
of the word understood by men, so that through him, He may become
transparent to us again. But by this He restored and fulfilled His creation
as a gift and word of God, making it [...] transparent to God”%.

“The Word became flesh”

Father Professor Dumitru Stdniloae states that the Incarnation of the
Son of God was “the supreme honor and elevation for man”, for the fact
that, through this, the Son of God became a partner of dialogue with peo-
ple, since “the Son of God Himself is the bearer and Subject of the human
being that He assumes [...]. But this also means an ability of our nature, the
ability to be made part of the Person of the Word, to be the medium of the
manifestation of the divine Person”?.

Therefore, in the Person of Christ, the human nature and the divine
nature are communicable, “human nature is open to the higher plane, and
through the word it is able to receive and transmit meanings from spiritual
planes never closed”?.

19 Pr. Dumitru STANILOAE, "Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteana: lisus Hristos, Darul si
Cuvantul Suprem al lui Dumnezeu”, in: Ortodoxia, XXV (1973), 1, pp. 9-11.

20 Pr. D. STANILOAE, "Chipul lui Hristos in Biserica Risdriteana...”, pp. 12-13.

21 Pr. D. STANILOAE, "Chipul lui Hristos in Biserica Rasariteana...”, pp. 13-14.

22 Pr. D. STANILOAE, "Chipul lui Hristos in Biserica Résdriteana...”, p. 7.

2 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 296-298.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 298.
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Human nature has a tendency towards communication with God, but
also towards the sharing of goodness, in communion with others, according
to the model of divine mercy. The goodness of God is also communicable to
men, being manifested through Christ. “The human nature in Christ [...]
can receive, to the highest degree, the divine goodness and can communi-
cate it more than any man, increasing to the maximum, his desire and ca-
pacity for communion and communication”?.

Father Stdniloae regards communion as a fundamental principle
which lies at the origin and which leads to the fulfillment of the human
being. “This also confirms in the case of His Incarnation as a man, the fun-
damental law, which is at the origin of every man in the world: the law of
communion”?.

In God there is already perfect communication and communion, but
because of His goodness, He wants to enter into dialogue and unity with
other personal and speaking beings, created in His image®.

Father Professor considers that God communicates His love to us
through the Incarnation of the Word: “Christ opens for us the path of ac-
cess to God by His entry into a perfect communication with us. In this
communication of love, the direction of His life and death toward God
meets the direction toward us. Christ gives Himself entirely to us through
His life and death [...].”%.

Through the incarnate Word, the Holy Trinity, as a source of life and
perfect interpersonal love, is also a source of life for people: “only the Holy
Trinity, through One of Its hypostasis made man, out of love for us [...], can
give us life without death in communion with It. And only Him could com-
municate through all His acts the love and life of the Trinity [...]. The rela-
tionship between us and God in the Trinity is a relationship of love”?, be-
cause “only a perfect community of supreme Persons can nourish, with Its
endless and perfect love, our thirst for love towards It and between us”%,

The Son of God incarnate, the ultimate goal of creation toward
perfect communion

Through His Incarnation, the Word gives man the opportunity to re-
gain communion with his fellow men and with God, being also the Reunifier

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 299.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 302.
%7 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 302-303.
28 D. STANILOAE, The experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 17.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 7.
% Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 2002, pp. 45-47.
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of all creation. In the Word of God, creation discovers its target and man
finds his model: “Christ is the fulfillment of the real being of the human
person - the crown of creation - because in Him the human person is fully
united with God [...]. Christ is the man fulfilled because He is united with
man’s model, which is the divine Logos [...] in full communion with God”?!,

In the Word of God all will be reunited, for in Him they have been
ordained since their creation: “the fact that all things will be gathered
again in Christ is anticipated by the fact that all things had been created
and established in Him"%,

The Logos, being in dialogue with God the Father, but also with
people, as the Son of God and the Son of Man, constantly calls us to unity,
making us aware of the responsibility of communion: “Christ’s human image
as a distinct partner in the dialogue with the Logos is no longer such a
distinct partner in Him, but the Logos Himself is in dialogue with the Fa-

ther both as divine Son and as man”%®.

The Incarnation of the Son and the Word of God as the
foundation of the loving and communicating dialogue between
God and man

For the realization of the supreme dialogue, which in the opinion of
Father Staniloae is “the dialogue of the supreme love, but also of the full-
est discovery, for the possible measures of man”, it was necessary that “God
Himself descend in dialogue, to the level of human partner of man, but still
to remain God”*.

The dialogue of love between God and people could only be achieved
on God’s initiative. The incarnate Word reveals God “as a people-loving
Person, until His descent to their level. By this would be shown, at the
same time, the great honor which God bestows upon the human [...], a real
ascension by rising in dialogue with Him and by the powers communicated
to him by God”*.

God'’s love for man is shown by the assumption of humanity by the Son
of God who remains in an eternal dialogue with people: “through this, His
dialogue with us [...] becomes a dialogue of the continuous communication

31 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 11, p. 21.

3 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 22.

3 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. I11, pp. 23-24.
3 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 159.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 159.
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of transformative power, of our maximum and eternal spiritual upliftment
in communion with God”%.

In Christ, man was raised, by union with His divinity, to the highest
stage of life.

“The creative Word becomes human and enters into the dialogue of
direct, recreating and deifying communication with people, which is
through this also a communication of continuous power. For He
remains in this communication even when He is not seen, being
forever a man consubstantial with us, according to humanity, but also
God present everywhere”?".

Between God (as the Word) and man (as the responsible word) there
is a special relationship of communication and communion, because “the
Word, Who took on human nature and Who is communicated through it to
any man, works especially in the man who renews himself as a responsible
word, towards Him”,

People can enter into a direct relationship with God, thanks to the
Incarnation of the Son of God, Who becomes perfect man to enter “in di-
rect communication of maximum intensity and total love with people” and
to draw them to “direct communication with Himself, through the power of
His full human communication. Therefore, He came as close to them as
One of them, talking to them Himself”*.

Father Stiniloae describes the humanity of the incarnate Word as a
means of communication, this being “sinless and assumed by the Word
could be the medium of the whole communicability of the Word. Our hu-
manity has reached its peak in Christ™*,

Being created in the image of the Word, people can enter into com-
munication with God, with His help, because, “if the image has the endless
aspiration for the absolute Good, that is, for His Subject, for the full dia-
logue of love with Him, man is somehow open to Him”*.

The incarnate Word communicates God’s love for people, but also
people’s love for God: “and this love for God, from His humanity, He com-
municates to other people, His brothers, and through His same humanity,
He understands it, remaining for them to acquire it through their effort”

3 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 160.
¥ Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 161.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 161.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 161.
*0 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 164.
1 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 176.
2 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 180.
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Thus, through love between people we live the communication of God’s
love for all people®.

The intimate and full dialogue between God and man in the
person of the Blessed Virgin Mary, the communicator of
humanity to the Son of God

The Son of God became incarnate in a human person, in order to be
able to enter into communion with people, through this: “He is born of a pure
Virgin to protect His communion with people from any selfish narrowing”*.

Father Stianiloae considers purity as an immeasurable and unre-
duced availability for God, which means “integral commitment to the dia-
logue with God in the role of Him who responds and offers Himself. The
Mother of the Lord offers herself fully to the Word, not only by her word,
but by putting herself completely at His disposal”*.

The Word of God establishes with His Mother a perfect dialogue of
His love for people, as “He took from her not only His pure humanity, but
also He realized with the first different human being than Himself, the full
dialogue of love, which was equivalent to the cleansing of the Virgin from
ancestral sin”*®. In this sense, the Virgin Mary lived in the temple, in prayer
and obedience to the words of God, in order to communicate to the Word
humanity and the acceptance of dialogue, through the affirmative answer.
In the Akathist of Annunciation of the Theotokos we confess: “Suddenly
with his voice, she saw You, Lord, incarnate”. The dialogue of the Virgin
with the Archangel demonstrates her receptivity to spiritual communication
and her perfect obedience to the Word of God. Thus, through the Incarna-
tion of the Word, God enters into the most intimate communion with hu-
man being, in the person of the Virgin Mary*’.

The Holy Spirit has a fundamental role in communicating the Word
to the Virgin Mary and in giving and making up His humanity®®. Christ, the
new Adam, being also God, will communicate the Holy Spirit to all “His
brothers in humanity”*.

There is a special communication relationship between the Mother of
God (Theotokos) and her Son, because “the Virgin experiences a living
communication between her renewed body and the new body of the Word

3 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 183.

4 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 305.

5 D, STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 66.
46 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 164.

7 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 165-168.

“8 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 291.

49 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 170-171.
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that is formed in her and this means that there is such a communication
also between her consciousness and the Word Himself”*°.

Communication with the Mother of God, through prayer, helps us to
enter into a relationship of communication and communion with her Son:
“His Mother, most intimately united with her Son through His Holy Spirit,
also helps us, by approaching her, to become spiritual, that is, united in her
Son or in the Church”s.

The dialogue of the Word with the Virgin Mary is the deepest dia-
logue, the direct dialogue between man and God: “the union of Christ with
His Mother, according to human nature, is more intimate than the union
with other people [..]. His dialogue with her is the first dialogue with a
human person and the most intimate [...] He loves people, because He sees
in them their kinship with His Mother and feels in the love of the Mother,

the sweetness of human love”

The Word of God restores, through the Incarnation, the function
of the human word: to unite men among themselves and with God

The Son of God realized the union between God and men in His ca-
pacity as a hypostatic Word, “in which all the words have their origin that
maintain the unity between human hypostases”. In this way, “this unity,
through words, is restored through the Incarnation. By incarnating, He
becomes Himself one of the human hypostases united by words”®.

The Word of God is at the origin of all words and is the basis of in-
terpersonal dialogue. Human beings were created, following the model of
the Word, “as mutually communicating subjects of words”. At the same
time, the Word of God gives words a unifying function, through His very
presence in them. There is an interdependence between person and word,
according to the Trinitarian model of the relationship between the Father
and the Word. For Father Staniloae, the word is person and the person is
word, there can be no one without the other®.

Man and the created world are in close connection with each other,
having their common origin in the Word of God. But also between the
Word of God, man and creation there is a permanent relationship of com-
munication and communion: “the Son of God, becoming the hypostasis of
human speech, also enters into a closer communion with people and with

50 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 174.
5! Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 271.
52 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 288.
53 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 328.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 329.
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the cosmos created by Him, as a means of unification between people and
between them and Him”"*®,

People are words in action, persons who are constantly seeking
communion with others and with God the Word. Father Staniloae believes
that people have the vocation and mission of communication and commun-
ion, as they are “connected in a whole virtual or current dialogue through
the words that communicate or can communicate them, a fact inseparable
from the life that communicates it [... Through words, they communicate
their life that they have from a common source, as a whole”.

Through His Incarnation, the Word restored the unifying function of
words, but also the communion between Him and people. For communica-
tion with people, the incarnate Word uses human words. Thus, Christ is for
people “the Word of Truth” and “the Word that explains and expresses in a
balanced and profound way the whole reality, but above all it shows Him as
the supreme loving and all-encompassing Person, Who gives life to all and
helps them to communicate as life to each other”?’,

The Son of God capitalized on the function of the word of unification
among men, the teaching of Christ being “the most unifying teaching or
the only unifying teaching among men”%.

Father Stdniloae calls human beings “communicating vessels” and he
considers communication as an eternal principle of life for man, in the per-
spective of dialogue with God: “the eternal need for people to communicate
with each other through words shows that the other is my life, which com-
municates to me, whether it speaks to me or listens to me... through others
we communicate with the eternal God”**.

The human person seeks the constant reception of light and its
communication, the spread of light in communication with his fellows:
“thus human beings communicate in words their inexhaustible light or,
especially through words, common reasons in which they gather the light
of the reasons of things and persons known by them, which also have a
source, never fully definable, in God”®. With the help of the communion
relationship between them, people manage to know together the meaning

55 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 329.

5 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 329-330.

57 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 330.

58 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu, p. 330.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 331.

5 Pr. Dumitru STANILOAE, fisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 35.
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of the things created, but, at the same time, to communicate them to each
other, contributing to their common enrichment®’,

At the foundation of communication is the love of one’s fellow man
and the desire for eternal communion with him. Throughout His life and
teaching, Christ restored the unity of the human being: “He showed us that
we are called to form an eternal Kingdom, in which the King is our Father
and our Brother and we are all loving brothers”®. By His Incarnation, the
Word of God “became a speaking human subject, healing the subject at
once with the word, restoring its firmness and its power and truth”%,

Hypostatic union from the perspective of communication and
communion

The Incarnation of the Word also highlights the fact that “God the
Father is now working from within humanity, to open it again to the dia-
logue of communion with Him”%. The divine-human person of Christ
shares human nature in perfect communion with the Father and the Holy
Spirit, the mystery of the Incarnation representing “God’s self-
communication”; “«The Word became flesh and made his dwelling among
us. We have seen his glory, the glory of the one and only Son, who came
from the Father, full of grace and truth» (JoAn 1:14). The life of the Savior
Christ unfolds between communion with the Father and the communication
to men, through wonderful words and deeds, of the message of salvation”®.
Thus, we understand that the human being can be ennobled only by
communicating with God®.

Father Staniloae claims that through the unmistakable union of hu-
man nature with the divine one, in the Hypostasis of the Son of God, three
things were accomplished: “the human is elevated to personalization in
God [...]. The human becomes fully human, receiving as his own hypostasis
the divine hypostasis [...], the basis of an eternal dialogue is laid [..] and
the reunification of human nature with God”®".

8! Pr. Dumitru STANILOAE, "Cuvantul creator si mantuitor si vesnic innoitor”, in: Mitropolia
Olteniei, Serie Noud, XLII (1991), 1, p. 16.

8 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 332-334.

€ Pr. D. STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, pp. 238-239.

8 Pr. Stefan BucHiu, "Parintele Dumitru Stiniloae — teolog al iubirii dumnezeiesti (triadologie
- hristologie — pnevmatologie)”, in: Implicatiile Pastorale si Misionare ale Teologiei Mistice
a Parintelui Dumitru Stdniloae, Ed. Cuvantul Vietii, Bucuresti, 2013, p. 23.

% Pr. Nicolae DASCALU, “Comunicatorul crestin si vocatia lui de a fi sarea pdmantului”, in:
Studii Teologice, Seria a I11-a, VI (2010), 4, p. 40.

5% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 309.

57 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 321-323.
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Divine-human communication, manifested in the Person of Christ,
has its origin in the perfect communion that exists between the Son and
the Father. Christ, being in full communion with the Father and the Holy
Spirit, helps us to enter into the communion of love with the whole Holy
Trinity, making us His brothers and sons of God the Father®,

In this twofold capacity of ours, as brothers of the Son and sons of
the Father, we grow in the relationship of communion and communication
with God®®. The Word of God incarnate “lives with infinite intensity these
two qualities of the Son of the Father and of our Brother. And being with
these qualities between us, as human beings, He can strengthen and perfect
them between us, through a relationship or direct communion””’. Thus, the
communication between God and people is realized “through His love
communicated directly, in a mystical way”™..

The incarnate Word of God - accomplishing the union of God and
man in Jesus Christ

Father Staniloae shows that through the Incarnation of the Word of
God the union between God and man was achieved, but also between peo-
ple: “in Christ, this unity is accomplished, where the divine will for unifica-
tion with us meets the human thirst for union with all in the divine center
that unites all”™.

The Father quotes Saint Nicodemus the Hagiorite, who distinguishes
three modes of union or communion: “according to nature (essence),
which is proper to the divine Persons; according to operation (energy),
which is proper to the union of God with the human beings before the In-
carnation; and according to hypostasis (person), which is proper to the
divine and human natures in the Hypostasis of Christ. God’s full union with
us cannot be achieved but in the latter mode”™,

The relationship of God’s union with men in Christ is a relationship
“through the community of human nature, but it is also a union through a
certain communication between the divine and human natures that are
united in Him. It is a direct relation established in this way between God
the Word and us humans”™.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 144, p. 324.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Sfdnfa Treime sau La inceput a fost iubirea, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2012, p. 52.

0 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 147-148.

™ Pr. Dumitru STANILOAE, Orfodoxie si Romdnism, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 258.

™ D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. I1I, p. 33.

™ D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 33.

™ D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 11, p. 34.
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Through the divine-human Person of Christ, God enters into an in-
terpersonal relationship with people, that “is sustained not only by the
communion of human nature between Him and us humans, but also by a
certain reciprocal communion between His human nature and the divine
nature”™.

The Word of God unites in Himself the human nature with the divine
one, in a personal and hypostatic unity. In this sense, Leontius of Byzanti-
um introduced the term enhypostatization for “the reception of human
nature into God the Word’s preexistent Hypostasis”™.

The union of the two natures in the Person of Christ is a real union,
a union that ensures the communication and communion of the human
nature and the divine nature, without their autonomy or separation, since
“the hypostasis of Christ is the basis of this highest union between two
different natures”””. In this way, Christ ensures our communion with God,
being “the real mediator of our communion with God”?,

In the hypostasis of Jesus Christ, the union of human nature with the
divine nature is the maximum form of the union of the two natures. That is
why, in Christ, God knows “the humanity of all at its maximum level
through its total participation in His life, and God has this knowledge be-
cause of his own maximum participation in human life. Perhaps it is in this
that the true sense of the communication of properties in Christ con-
sists”™,

Communication of properties in the Person of Christ -
consequence of the hypostatic union

Father Staniloae considers that due to personal unity or the fact that
the Subject of the two natures is the Son of God incarnate, there is a com-
munication between the attributes and works of the divine and human na-
tures, thus avoiding their separation and parallelism: “through the common
hypostasis and through the interpenetration of the natures, a real, recipro-
cal communication of the properties and works of the two natures takes
place [...]. The mode of communication of the properties and the theandry

> D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 34.

™6 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 34.

" Dumitru STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. I,
translated and edited by loan Ioniti and Robert Barringer, Holy Cross Orthodox Press,
Brookline, Massachusetts, 1998, p. 69.

™ D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. I, p. 69.

 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 1, p. 71 and pp.
209-210.
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of works in Christ, however, remains a mystery that goes beyond our power
of understanding”®,

Because Christ, the Word of God, is the Hypostasis of the two na-
tures, in this unique Hypostasis the properties of both natures subsist, es-
tablishing a real communication between their properties and their works.
“The role of the unique Person and the inseparability of natures in the
Person’s unity describes the communication of attributes of the two na-
tures: He suffered in a divine manner [...] and performed miracles in a
human manner”®.,

Father Dumitru Stiniloae emphasizes the importance of the Person
of Christ for communication of the properties, affirming that: “one nature
communicates to the other nature through the Person the operations (ener-
gies), but one is not identified with the other... This means a deification of
human nature up to a degree even during its existence on earth [...,] but
also a continuous progress in deification”®.

Quoting Saint Maximus the Confessor, the Father states that in the
One Person of Christ, we can see “more clearly the preservation of each
nature’s attributes and operations and also |[...] their activation by way of
reciprocal participation or communication [..], as one single theandric
operation”®, The expressions used by Saint Maximus to present the coope-
ration of the two natures in the Person of Christ are also used in the defi-
nition of the Fifth Ecumenical Council: “His human will, although deified,
was not suppressed, but was rather preserved according to the saying of
Gregory the Theologian: His will is not contrary to God but altogether
deified”™.

Thus, the Church formulated the teaching about the communication
of the properties of the two natures, as a direct consequence of the pre-
sence and work of the Person of Christ. The communication of the proper-
ties highlights the mystery of the Incarnation or the fact that the Son of
God unites His divine nature with His human nature®. The Father main-
tains that Christ speaks to us humanly, but communicates to us, through
His speech, His divine power and love: “He descended to them as a man,
but raised them to Himself as God”®.

% Pr. Stefan BUCHIU, Dogmd si Teologie. Curs de teologie dogmaticd si simbolica ortodoxd,
vol. II, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, pp. 24-26.

81 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 11, p. 45.

8 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 45-47.

8 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 47-48.

8 D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 49.

% D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, pp. 49-50.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 283.

44

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— O

o o



THE DIVINEFHUMAN PERSON OF CHRIST STUDTII1

Therefore, the extremes must be avoided: the union of the natures in
the sense of their confusion or “keeping them in the separation of non-
communication”, since there is a communication of them through energies,
in a theandric operation®.

At the same time, Father Stdniloae shows that through the Incarna-
tion of the Son of God the peak of communication, knowledge and com-
munion was reached, the supreme model of communication being the ke-
nosis or “self-emptying” of the Son of God:

“The Son of God, in His deepest kenosis, offered man the possibility of
deification and love or eternal life, in communion by grace with the
Holy Trinity [...] According to the model of the kenosis of the Son of
God and to the pedagogical model of the Savior, the space of
communication and knowledge is a space of communion in freedom
[...] In his capacity as a partner of the eternal dialogue for which he
was brought into existence through creation, man retains his freedom
by which he can remain in communion with God or can refuse this
communion [..] The real goal of communication is not partial
knowledge, but total knowledge or communion, through love, with all
fellow men”%,

In the thinking of Father Staniloae, the person in communion repre-
sents an ontological foundation, according to the Trinitarian model, thus
there is a communicative and communal interdependence between all peo-
ple and between them and God, that can be known and lived in the
Church®, which must be in solidarity with the world, calling people to ex-
perience the encounter with the crucified and risen Christ*.

Conclusion

Father Dumitru Stiniloae approaches Christology in an interpersonal
and existential vision, highlighting the role and importance of the divine-
human Person of the Savior Jesus Christ, in the perspective of communica-
tion and communion with people.

The divine Logos is the Communicator of the Trinitarian communion.
His Incarnation is the gift of supreme communication and the realization of

¥ D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, vol. 111, p. 72.

% Pr. lon PoPESCU, "Comunicare — Cunoastere si Comuniune”, in: Mitropolia Olteniei, LXIV
(2012), 9-12, p. 75.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2004, p. 151.

% Pr. David PESTROIU, Liturghie si misiune, Editie revizuti, Ed. Universititii din Bucuresti,
Bucuresti, 2020, p. 21.
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perfect communion between God and men. Thus, the Incarnation of the
Word of God establishes the loving dialogue between God and human being.

The intimate and full dialogue between God and man was realized in
the person of the Blessed Virgin Mary, the communicator of humanity to
the Son of God.

At the same time, through His Incarnation, the Word of God restores
the function of the human word: fo unite people among themselves and
with God.

The divine-human Person of Christ is the mystery of communication
and communion between God and man, the incarnate Word realizing the
union of God and man, in Jesus Christ.

In conclusion, the Church of Christ has the responsibility to call for
dialogue and to help people to integrate in communion with God. Aware of
this interpersonal and ecclesial mystery, we will be able to joyfully and cou-
rageously confess the Savior Christ, Who is “the same yesterday and today
and forever” (Heb 13:8), The Son of God, Who became man for us and for
our salvation, so that we might become God by grace, in His body - the
Church (I Cor 12:27).

Summary: Persoana divino-umana a lui Hristos - Taina
comunicarii si comuniunii lui Dumnezeu cu oamenii, in
perspectiva misiunii ecleziale

De-a lungul timpului, Persoana divino-umana a Mantuitorului Hristos a fost
contestata atat de evrei si de cei de alte religii, cat si de unii crestini (care i-au negat
dumnezeirea Sa, incepand cu ereticul Arie si continudnd cu cei care L-au privit doar
ca pe un personaj istoric). Si in prezent, pentru societatea secularizatd, Persoana
lui Hristos este o piatrd de poticnire: multi oameni folosesc traditionalul ,,Hristos a
inviat!”, dar cand se pune problema urmadrii lui Hristos, a asumdrii unei vieti ecle-
siale sau a afirmdrii vietii vesnice, atunci multi dintre acestia devin ezitanti, prefe-
rand sd se resemneze cu ,trecerea in nefiintd” sau reincarnarea sufletului, punand
la indoiald insdsi posibilitatea si realitatea invierii. In acest context, avem responsa-
bilitatea de a reafirma si de a marturisi in mod constant si autentic faptul ci lisus
Hristos este Mesia, Fiul lui Dumnezeu, Care ne cheamd si ne impacam si sa fim in
comuniune cu Dumnezeu, in Biserica Sa. In acest fel, Il vom propovidui ,pe Hristos
cel rdstignit: pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie. Dar pentru cei che-
mati, si iudei si elini: pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumne-
zeu” (I Co 1, 23-24). Parintele Dumitru Stiniloae abordeaza Hristologia intr-o
perspectivad interpersonald, evidentiind rolul si importanta Persoanei divino-umane
a Mantuitorului lisus Hristos, in perspectiva comunicdrii si comuniunii cu camenii.
Prezentdnd viziunea Parintelui Stiniloae cu privire la relatia dintre Antropologie si
Hristologie, putem intelege cd teologia sa este cu adevarat o teologie existentiala.
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In Dumnezeu-Cuvantul, ca Persoand supremd (Pantocrator), isi afla sensul toatd
creatia, dar si persoana umand, in interdependentd si relatie cu El. Cuvantul lui
Dumnezeu are o intentionalitate spre comunicarea cu noi si spre realizarea comuni-
unii cu noi, in mediul eclesial. Logosul dumnezeiesc este Comunicatorul comuniunii
treimice. Intruparea Sa reprezintd darul supremei comunicdri si realizarea desavarsi-
tei comuniuni dintre Dumnezeu si oameni. Astfel, Intruparea Fiului si Cuvantului lui
Dumnezeu intemeiazd dialogul iubitor dintre Dumnezeu si om. Dialogul intim si
deplin dintre Dumnezeu si om s-a realizat in persoana Sfintei Fecioare Maria, comu-
nicatoarea umanititii Fiului lui Dumnezeu. Totodatd, prin Intruparea Sa, Cuvantul
lui Dumnezeu restabileste functia cuvantului omenesc: de a uni pe oameni intre ei si
cu Dumnezeu. Persoana divino-umand a lui Hristos este taina comunicdrii si comu-
niunii dintre Dumnezeu si om, Cuvéntul intrupat realizand unirea lui Dumnezeu si a
omului, in lisus Hristos. In concluzie, Biserica are responsabilitatea de a-i chema pe
oameni la dialog si de a-i ajuta sd se integreze in comuniunea cu Dumnezeu. Consti-
entizand aceastd taind interpersonald si ecleziald, 1l vom putea marturisi, cu bucurie
si curaj, pe Mantuitorul Hristos, Care ,ieri si azi si in veci este acelasi” (Evr 13, 8),
Fiul lui Dumnezeu, Care pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire S-a intrupat,
pentru ca noi sa devenim dumnezei, dupd har, in Trupul Sau — Biserica (I Co 12, 27).
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Dr. Andrei Emanuel RADU

RUGACIUNEA IN OMILIILE DUHOVNICESTI ALE
SFANTULUI MACARIE CEL MARE

Keywords: Saint Macarius the Great, homilies, prayer, virtue, grace.

Abstract

In the Spiritual Homilies of Saint Macarius the Great, prayer is a central to-
pic, of utmost importance in outlining his theological perspective. Receiving grace
and preserving it is the result of man’s union with God, through a life lived in virtue
and prayer. The indestructible connection between virtue and prayer is asserted as
the foundation of Christian life, man receiving the mission to engage in dialogue
with God and to respond to Him through a life that proves His commandments have
been carried out. Without theorizing prayer, the Egyptian hermit, following the Holy
Scripture and the Fathers of the Church, shows it to be the primary path towards
man’s encounter with God and receiving His sanctifying grace. In order to benefit
from the gifts of prayer, the Christian must find himself at all times in a spiritual
battle, overcoming his passions and the devilish temptations. Seeing the eagerness of
the prayerful man and his soul’s purity, God dwells in him, granting him His grace.
Prayer becomes a theandric act, and man feels the presence of God and the joy of
His parental guidance. By uniting with God through prayer, man’s path to eternity is
opened, and he is given the possibility to foretaste the bliss of the Heavenly King-
dom, even during his lifetime. Thus, prayer joined with Godly grace places the Chris-
tian on the border between immanence and transcendence, between time and eterni-
ty, allowing him to enjoy, even in this life, the contemplation of God and of the beau-
ties promised to those who obey His word.

Introducere

Sf. Macarie cel Mare (295-392) este unul dintre cei mai cunoscuti Pa-
rintii asceti ai veacului al [V-lea, care s-au nevoit in pustia egipteand, de ace-
ea este cunoscut si cu numele de Egipteanul sau Pustnicul. Ucenic al Sf.
Antonie cel Mare, a manifestat aceeasi rdvnd pentru viata monahiceascd,
stabilindu-se in pustia sketicd, la 330. Prin vietuire curatd si dragoste fra-
teascd, a devenit o autoritate spirituald, ferindu-i pe ceilalti monahi de peri-
colul eresurilor si povatuindu-i pe calea nevointelor. S-a remarcat atat prin
inalta vietuire crestind, cat si prin invatdturile pe care le-a impartdsit monahi-
lor din vremea sa, multe dintre acestea fiind cuprinse in bine-cunoscutele
Omilii duhovnicesti, in numdr de 50, ,a cdror profunzime asceticd si misticd
le singularizeazd in peisajul vast al literaturii duhovnicesti [...]. Insemnitatea
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pedagogicd in plan duhovnicesc a Omiliilor macariene a fost una uriasa de-a
lungul timpului, aceste texte constituindu-se intr-un adevérat ghid spiritual
pentru cei angajati in lupta pentru mantuire si desavarsire”!. Omiliile macari-
ene, ale ciror paternitate si influente mesaliene au fost analizate in mediul
teologic apusean?, sunt expresia intdlnirii si impartdsirii de harul Sfantului
Duh. Sf. Macarie Egipteanul ofera monahilor, precum si tuturor crestinilor,
sfaturi pentru castigarea luptelor celei duhovnicesti, purtate ,impotriva ince-
patoriilor, impotriva stapaniilor, impotriva stdpanitorilor intunericului acestui
veac, impotriva duhurilor rautatii care sunt in vazduhuri” (Ef 6, 12).

Pentru alcatuirea colectiei de omilii, dar In mod special a Epistolei
mari, Sf. Macarie cel Mare are ca indrumar lucrarea Sf. Grigorie de Nyssa,
De Istituto christiano, preluand din cuprinsul acesteia idei si explicatii, de o
importanta covérsitoare pentru viata duhovniceascd. Tematica predicilor si
expunerea invatiturilor isi afld izvorul in vietuirea Sfantul Macarie, care a
facut posibild transmiterea unor inalte stdri duhovnicesti, ca urmare a primi-
rii harului sfintitor. Intrucét viata vesnicd nu poate fi dobanditd decit prin
unirea cu harul Sfantului Duh, monahul egiptean le-a aratat fratilor calea pe
care trebuie sd o urmeze pentru a se bucura de acest mare dar. Omului cazut
in pacat, prin Patimirile si Invierea Mantuitorului Hristos, i-a fost deschisa
calea Raiului, insd impartasirea de bunitadtile cele vesnice este posibild prin
conlucrarea liberd cu harul Sfantului Duh. Dobandirea Sfantului Duh repre-
zintd o temd centrald, traversand ca un fir rosu intregul corpus omiletic, Sf.
Macarie cel Mare povatuind asupra cailor pe care trebuie sa le urmeze omul
pentru a-si atinge scopul. Primirea harului este rasplata ostenelilor, cununa
oferitd celor ce, respingdnd pacatul, aleg virtutea, de aceea, urmarea Mantui-
torului Hristos este o necontenitd luptd, un efort de biruire a ispitei, acest
razboi duhovnicesc fiind castigat atata timp cat omul se intareste in virtute si
se deschide harului dumnezeiesc. Urmand pe Sf. Ap. Pavel (Ef 6, 16-18),
aratd ca virtutile nu pot fi despartite de rugiciune, ele aflindu-si implinirea
in ambianta ei haricd. Rugiciunea, unitd cu viata virtuoasa, ii deschide omu-
lui calea unui dialog neincetat cu Dumnezeu, dar si posibilitatea pregustarii
fericirii vesnice, Inca din aceastd viatd, adeverind cuvintele Mantuitorului:
,,impéré’gia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru” (Lc 17, 21).

! +DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Cuvint inainte”, in: SF. MACARIE CEL MARE,
Omilii duhovnicesti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 5-6.

% Asupra invatiturii ortodoxe, exprimate in Omiliie duhovnicesti ale Sf. Macarie cel Mare, si
contrar opiniilor unor teologi apuseni, care observa influente ale ereziei mesaliene, vezi: Pr.
Dumitru STANILOAE, ,,in jurul Omiliilor duhovnicesti ale lui Macarie Egipteanul”, in: Mitropolia
Olteniei 10 (1958) 1-2, pp. 15-28.
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Rugiciunea - plinirea virtutii

In Sfanta Scripturd, rugiciunea este infitisatd ca un act savarsit la ni-
vel personal sau comunitar, prin care omul comunica si se apropie de Dum-
nezeu (Mt 6, 6), dar si ca remediu pentru iertarea pdcatelor si dobandirea
bundavointei lui Dumnezeu (Jona 2, 3-10). Diversitatea valentelor pe care le
dobandeste rugdciunea o aratd pe aceasta ca fiind calea optimd a dialogului
dintre Dumnezeu si om. Dacd in gradina cea din Eden, Creatorul il cauta si ii
vorbea lui Adam fatd cdtre fatd (Fc 2, 16), dupd sdvarsirea pacatului si trimi-
terea lui dincolo de portile strajuite de heruvimi, relatia dintre om si Dumne-
zeu s-a deteriorat. Cazand rob pacatului, omul a preferat o viata izolatd, lipsi-
ta de prezenta lui Dumnezeu, desi dorul dupd frumusetea raiului nu avea sa
se stingd niciodatd. Intinarea chipului prin picatul neascultirii nu a insemnat
despartirea totald de Stapanul lumii, ci sldbirea comuniunii initiale, cautarea
si aflarea lui Dumnezeu realizandu-se printr-un efort superior. Pentru a refa-
ce dialogul cu faptura Sa, ii oferd omului remediul rugaciunii, prin care
omul, detasdndu-se de cele lumesti, se deschide lui Dumnezeu. Rugaiciunea,
desi este dar divin, presupune initiativa omului, dorinta staruitoare de a afla
si de a se impdrtasi din Izvorul vietii: ,Dacd acel orb n-ar fi strigat, iar femeia
cea bolnavd n-ar fi alergat la Domnul, n-ar fi dobdndit vindecarea, tot asa,
daca cineva nu se apropie de Domnul, ménat de propria-i vointd si cu tot
sufletul si nu se roagd cu credinta puternici, nu dobandeste vindecarea™.
Primirea lui Dumnezeu nu poate fi posibild fird chemarea Lui, pentru ca
,Domnul intrd in sufletele celor care Il cheamd, intrd in adancul iadului
inimii si acolo porunceste inimii zicdnd: «Scoate afard sufletele cele inchi-
se». El sfarma pietrele cele grele care zac deasupra sufletului, deschide
mormintele si elibereazd din temnita cea intunecoasd sufletul, care este
mort cu adevarat™,

In viziunea Sf. Macarie Egipteanul, rugiciunea este o manifestare na-
turald a omului, actul prin care se reia dialogul edenic. Pentru a se realiza, a
fost nevoie de restabilirea demnitatii initiale, savarsitd de Mantuitorul Hris-
tos, pentru ca ,El nimiceste toatd puterea celui-rdu si toate lucrurile sale
savarsite in cugete, reinnoieste si reface chipul cel ceresc, zideste un suflet
nou, pentru ca Adam sd stipaneascd iardsi si s domneascd peste creaturi”,
dar si de asumarea curatiei vietuirii edenice. Prin rugdciune, omul inainteaza
in cunoasterea lui Dumnezeu, dobandind proportional si deslusirea tainei
originii sale. Prin Jertfa si Invierea Mantuitorului Hristos, omul devine un
Adam care, rezistdnd ispitei Satanei, isi asuma crucea (Mt 16, 24), dorind si

3 SF. MACARIE CEL MARE, ,,Omilia a XX-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 164.
f SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XI-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 87.
> SF. MACARIE CEL MARE, ,,Omilia a XI-a”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 82-83.
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se bucure nu doar de frumusetile raiului, ci de vederea lui Dumnezeu, fafd
catre fatd (I Co 13, 12). Intdrit cu paviza credintei (Ef 6, 16), crestinul va
pasi pe calea rugdciunii, insd nu de unul singur, ci sustinut de harul Sfantu-
lui Duh. Rugdciunea este actul prin care omul se face partas starii adamice,
anterioard cunoasterii pacatului, insad aflata intr-o continud tensiune, in as-
teptarea aparitiei sarpelui. Pentru a birui ispita, omul trebuie sd se dedice
rugdciunii, ferindu-se de mandria care, pe Adam, din stipan al creatiei, l-a
facu rob al diavolului. De aceea, piatra de temelie a rugdciunii este smerenia,
pentru ca aceasta il desparte pe om de orice tendintd egoistd, ficand loc ha-
rului si lucrdrii dumnezeiesti:

,Datoria omului aceasta este: fie ci posteste, fie cd privegheazi, fie cd

se roagd, fie cd face ceva bun, pe toate si le puna pe seama Domnului

si sd zicd: Dacd Dumnezeu nu m-ar fi intdrit, n-as fi putut sa postesc,

nici s ma rog, nici si md desprind de lume. Si astfel, vdzand

Dumnezeu buna ta voire, (vazand) ca faptele pe care tu in chip firesc

le faci [ le atribui Lui, iti va darui pe cele ce {i sunt proprii, (si anume

bunurile cele duhovnicesti), dumnezeiesti si ceresti”®.

Smerindu-se, omul se aseamdna Mantuitorului Hristos, Care S-a incre-
dintat voii Tatdlui (M¢ 26, 39). Numai prin lepadarea de sinele pacatos, omul
va reusi sd Ii urmeze Mantuitorului Hristos si sd Il intilneasci in rugiciune.
Omul smerit este cel care se roaga neincetat lui Dumnezeu, spre a se salaslui
intru el, iar pentru aceasta este nevoie de o curdtire a gandurilor, intrucit
»dacd nu ne lenevim si nu lasim loc gandurilor pline de neoranduiald ale
rautatii, ci cu voia (noastra) manam mintea si gandurile noastre citre Dom-
nul, atunci si Domnul, cu voia Sa, va veni cdtre noi si ne va aduna in jurul
Lui. Cd toatd placerea si slujirea (lui Dumnezeu) tine de ganduri”’. Unirea cu
Dumnezeu, prin rugiciune, se realizeazd dupd ce omul, renunténd la gandu-
rile pacatoase, si-a curdtit mintea si inima. Despdtimirea cugetului este rezul-
tatul renuntarii omului la patimi, asa cum invatd Mantuitorul Hristos: ,Cele
ce ies din gurd pornesc din inima si acelea spurcd pe om. Céci din inima ies:
ganduri rele, ucideri, adultere, desfrandri, furtisaguri, marturii mincinoase,
hule” (Mt 15, 18-19). Inima este sediul gandurilor, att al celor bune, cat si al
celor rele, iar pentru ca rugiciunea sa fie bineplacutd lui Dumnezeu, este
nevoie de pastrarea curdtiei, aceasta realizandu-se prin paza cugetului de
poftele cele viclene si hranirea lui cu cele duhovnicesti:

»oufletul se hraneste cu ceea ce manancd; (or, el minanci) fie din
(cele) ale veacului acestuia, fie din (cele) ale Duhului lui Dumnezeu.
Iar (in sufletul care se hraneste cu cele ale Duhului), Dumnezeu Se

® SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XXVI-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 190.
T SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XXXI-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 223.
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hraneste, traieste, Se odihneste si umbla. Fiecare poate, daci vrea, sa
se cerceteze (si sd vadd) cu ce se hraneste si pe ce cale umbla si
trdieste; si pe acestea stiindu-le, dobandeste dreaptd socotinta, si se da
cu totul (implinirii) binelui. Deci, cdnd te rogi, ia aminte la tine insuti;
cerceteazd (si vezi) de unde vin cugetele si pornirile: de la Dumnezeu
sau de la cel potrivnic; (cerceteazd cine) dd hrand inimii tale: Domnul,
sau stipanitorul acestei lumi. Si dupd ce tu, suflete, te-ai cercetat si
te-ai cunoscut, cere de la Domnul cu trudd si stiruintd hrana cea
cereascd, crestere si lucrare (dupa voia) lui Hristos™.

Curatia cugetului este o lucrare sinergicd, omul avand datoria de a se
hrdni din darurile lui Dumnezeu, insd risipirea patimilor sufletesti si a cuge-
telor viclene se va face numai prin trimiterea harului: ,Sa luam, dar, trupul
acesta (al nostru), sd-l facem jertfelnic, s3 punem deasupra-i toate cugetele
noastre si sa-L rugdm pe Domnul sd trimitd din cer focul cel mare si nevazut,
ca sd mistuie jertfelnicul si toate cele de pe el. Atunci toti preotii lui Baal —
adica toate puterile vrdjmase — vor fi nimicite (3 Rg 18, 38-40), atunci vom
vedea ploaia cea duhovniceascd venind in suflet, intocmai ca o palmd de om
(3 Rg 18, 44)"°. Mediul potrivit inltdrii rugiciunii citre Dumnezeu este su-
fletul curatit de pacat si hranit cu virtutile dumnezeiesti, in unire cu harul
sfintitor si curatitor.

Virtutile nu pot fi despartite de rugaciune, aceasta fiind cea dintai din-
tre ele, pentru cd omul nu se poate adresa lui Dumnezeu decét in stare de
curdtie. Prin implinirea celorlalte virtuti, omul creeaza mediul potrivit inalta-
rii rugdciunii, curatindu-si templul inimii pentru a-I aduce lui Dumnezeu
jertfa curatd. Sf. Macarie cel Mare asazd rugiciunea in fruntea celorlalte vir-
tuti, pentru cd, ,dupa cum cel ce vorbeste in Domnul, exprima in cinci cuvin-
te toatd intelepciunea, tot asa si cel ce urmeaza pe Domnul cladeste prin cele
cinci virtuti toatd evlavia. Cinci fiind, ele cuprind pe toate celelalte. Prima
dintre ele este rugaciunea, dupd ea vin infranarea, milostenia, sdrdcia si rab-
darea”’’. Desi este cea dintai virtute, rugiciunea nu poate aduce roade fard
cultivarea celorlalte, intre ele existind o unitate indisolubili:

sToate virtutile se leaga unele de altele, intocmai ca un lant
duhovnicesc. Asa, de pilda, rugiciunea se leagd de iubire, iubirea de
bucurie, bucuria de blandete, blandetea de smerenie, smerenia de
slujire, slujirea de nadejde, nddejdea de credintd, credinta de ascultare,
iar ascultarea de simplitate [...] Ins4, dintre toate, cea mai inalti si cea
dintadi dintre virtuti este staruinta in rugaciune, pentru cd prin ea
putem dobandi de la Dumnezeu si celelalte virtuti. Dar dacd nu ne

¥ SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XXXI-a”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 224-225.
¥ SF. MACARIE CEL MARE, ,,Omilia a XXXI-a”, in: Omilii duhouvnicesti, p. 224.
' S¢. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XXXVII-a”, in: Omili duhovnicesti, p. 243.
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impodobim cu smerenia, simplitatea si bunatatea, rugdciunea nu va
folosi la nimic. Si nu spunem aceasta numai despre rugdciune, ci si
despre oricare osteneald sau stradanie savarsita de dragul virtutii”!".

Virtutile, desi il apropie pe crestin de Dumnezeu, sunt asezate dupa
rugiciune, aceasta fiind maica virtutii'? si varful ei, ,pentru cd prin ea cerem
si celelalte virtuti de la Dumnezeu, cu care comunicd si se uneste, prin sfin-
tenie tainicd si prin lucrare duhovniceasca si prin simtire negrditd, cel ce
staruie in rugiciune”®. Intre rugiciune si virtute existd o unire tainica, ce
rezultd din modul in care este inteleasa virtutea, ca o conlucrare, efortul
omului fiind incununat de harul dumnezeiesc. Ostenelile sunt aducdtoare de
roade duhovnicesti, numai dacd omul, cunoscédndu-si limitele, se deschide cu
smerenie lucrdrii dumnezeiesti a harului, pentru ca ,straduintele sufletului si
ale trupului trebuie sdvérsite pentru nadejdea rodurilor duhovnicesti. Iar
aratarea rodului in virtuti este o bucurie duhovniceascd, impreunata cu pla-
cerea nestricacioasd in inimile credincioase si smerite, fiind lucrata in chip
tainic de Duhul”. Se observd distinctia dintre virtuti (lucrarea omului) si
roadele duhovnicesti (lucrarea Duhului), insa ,roadele sunt scoase de Duhul
din virtuti. Virtutile sunt rodul ostenelilor duhovnicesti, sau florile din care
ies roadele, dar prin Duhul. De fapt ceea ce numeste autorul aici virtuti sunt
virtutile trupesti, iar ceea ce numeste roade ale Duhului sunt virtuti sufle-
testi. Cele din urma insa nu mai pot dobandi atat de mult prin vointa omului,
ci lucrarea Duhului are un rol cu mult mai mare”’. Omul, curdtindu-si sufle-
tul prin virtuti, va face din sine templu nespurcat de patimi si cugetari vicle-
ne, din care sa fie inaltata jertfa rugdciunii, si peste care sa se pogoare harul
Duhului. Intreaga lucrare a omului trebuie savarsitd cu nddejdea culegerii
roadelor duhovnicesti, care ne sunt daruite de Duhul Sfant, asa cum arata si

11 SF. MACARIE CEL MARE, ,,Cuvant despre paza inimii”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 297-298.

12 SF. MARCU ASCETUL, Despre cei ce-si inchipuie cé se indreptdtesc din fapte, in 226 de
capete, coll. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul
curdti, lumina si desavarsi, vol. 1, trad, introd. si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2008, p. 304.

13 SF. GRIGORIE DE Nyssa, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu (a vietii) si despre nevointa
cea adevdratd, in: Scrieri. Partea intdia, trad. de Pr. D. Stdniloae si Pr. loan Buga, coll.
Parinti si Scriitori Bisericesti 29, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1982, p. 377.

!4 SF. SIMEON METAFRASTUL, Parafraza in 150 de capete a Sf. Simeon Metafrastul la cele 50
de Cuvinte ale Sfantului Macarie Egipteanul, coll. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Pdrinti care aratd cum se poate omul curéti, lumina si desavarsi, vol. 5, trad., introd. si note de
Pr. Dumitru Stdniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2011, p. 355.

' Pr. Dumitru STANILOAE, ,Scholie” la: SF. SIMEON METAFRASTUL, Parafraza in 150 de
capete..., p. 355.
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Sf. Grigorie de Nyssa: ,Cdci la ce foloseste lucrarea viei, dacd nu se arata
roadele pentru care a rabdat lucratorul viei osteneala? La ce foloseste postul
si rugdciunea si privegherea, daca lipseste pacea, bucuria, dragostea si cele-
lalte roduri ale Duhului, pe care le insira Apostolul? (Ga 5, 22-23). Caci cel
indragit de bucuria de sus rabda toatad osteneala de dragul acesteia, prin care
se atrage Duhul”?®,

Virtutile nu sunt rezultatul unor exercitii de autoperfectionare, in izo-
lare fata de Dumnezeu si semeni, ci 0 modalitate de crestere duhovniceasca,
in unire cu harul. Prin rugidciune, omul aduce lui Dumnezeu, ca jertfa, in-
treaga lucrare a faptelor bune, pentru ca ele si fie desavérsite de har. Toto-
data, Sf. Macarie cel Mare aratd caracterul antinomic al raportului dintre
rugdciune si virtuti, pentru ca prima, desi le naste, nu poate exista in absenta
celorlalte. Pentru ca rugdciunea sa fie inaltatd catre Dumnezeu, trebuie ca
omul s& doreascd unirea cu Dumnezeu prin curdtia vietii, prin exersarea
virtutilor: ,Se cuvine, in primul rand, ca acela care isi inchind viata lui Hris-
tos sd porneascd, cu sau impotriva vointei sale, fie cd vrea sau nu cu inima
sa, la savdrsirea binelui... Dumnezeu, vazandu-l pe un astfel de om ducénd o
astfel de luptd, pornit spre savarsirea binelui, chiar si atunci cand se impotri-
veste, ii va face parte de rugdciunea cea adevaratd”". Importanta unirii ruga-
ciunii cu exersarea virtutilor este data de faptul ca numai impreuna isi impli-
nesc scopul si il orienteazd pe om catre desdvarsire; chiar si rugdciunea sta-
ruitoare, dacd nu este unitd cu virtutea, nu aduce folos duhovnicesc, pentru
cd nu rodeste in om frumusetile duhovnicesti ale Duhului:

,Dacd este cineva lipsit de celelalte virtuti, dar se sileste spre
rugiciune, primeste ca dar al rugiciunii intdrirea in credinta in
Hristos, bucuria si pacea Duhului Sfant si (plecarea) catre blandete,
citre smerenie si catre celelalte virtuti; insd ramane lipsit de celelalte
bunuri, pentru cd nu se sileste sa le dobandeascd, (sau poate) nici nu
le cere de la Hristos. Acela care stdruie in rugdciune, dar nu si in
smerenie, iubire, blandete si in celelalte virtuti, ajunge la acest sfarsit;
uneori, pentru cd Domnul e prea bun, ii trimite harul Sau si i
implineste cererile. Insi pentru ci nu-si are cugetul deprins cu
virtutile pomenite mai sus, (cu timpul), fie cd pierde harul primit, fie
cd, mandrindu-se, nu mai inainteazd, nici nu mai sporeste in har. Ca,
dupd cum s-a spus, Domnul isi afld sdlas si odihnd in sufletul smerit,
iubitor, bland, (care), intr-un cuvant, implineste sfintele Sale
porunci”'®,

' SF. GRIGORIE DE NYSSA, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu..., pp. 479-480.
'7 SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre libertatea mintii”, in: Omilii duhovnicesti, p. 383.
' SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre libertatea mintii”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 383-

384,
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Pentru crestin, rugaciunea devine o epicleza, prin care propria oste-
neald duhovniceasca este jertfitd lui Dumnezeu spre a fi sfintita, prin trimite-
rea harului Duhului Sfint. Prin primirea harului, virtutile sunt pecetluite cu
binecuvintare dumnezeiascd, devenind lucrari teandrice, omul avdnd datoria
de a ramane integrat in acest dinamism, prin urmarea Mantuitorului Hristos.

Primirea si lucrarea harului in rugiciune

Rugdciunea, asemenea celorlalte virtuti, este o lucrare divino-umana,
cel ce-si inalta inima cdtre Dumnezeu bucurdndu-se de prezenta si lucrarea
nemijlocitd a harului. Rugaciunea adevarata este o jertfd bineprimita, aseme-
nea celei aduse de Abel, scriitorul biblic spunand ci ,a cdutat Domnul spre
Abel si spre darurile lui” (Fc 4, 4). Rugdciunea devine strigatul ce isi afla
raspunsul la Dumnezeu, iar el poate fi oferit in multe forme. Mai mult decat
atat, in rugdciune, omul este cdlduzit de Dumnezeu, Sf. Ap. Pavel afirménd
cd ,Duhul vine in ajutorul slabiciunii noastre, caci noi nu stim sd ne rugam
cum trebuie, ci insu§i Duhul Se roagd pentru noi cu suspine negrdite” (Rm
8, 26). Aceasti lucrare a Duhului este, pentru cel ce se roagd, cea mai inalta
binecuvantare, pentru cd afla bucuria prezentei dumnezeiesti si, plin de na-
dejde, Inainteaza pe calea rugaciunii.

Sf. Macarie cel Mare, urmand Sfintei Scripturi si Traditiei Parintilor,
aratd cd rugdciunea, fird primirea harului, este nedeplind, intrucat nu il
apropie pe om de Dumnezeu, ci oferd omului o falsd impresie asupra urcusu-
lui sdu duhovnicesc, care predispune cdtre mandrie. Pentru cel ce se roagd,
primirea harului pecetluieste lucrarea lui, ardtdnd-o ca pe una ce se savarses-
te in unire cu Dumnezeu. Ins3, harul este lucrator in sufletele celor care il
cautd pe Dumnezeu prin rugiciune si il mdrturisesc prin fapte, avind nevoie
de un mediu In care sa rodeascd. Sfantul Macarie aratd ca harul rugdciunii
poate fi oferit, datoritd bunatatii lui Dumnezeu, si celui ce il doreste cu ar-
doare, dar nu are o viata curatd, insa pentru scurt timp, pentru ca nu afld un
mediu potrivit: ,Uneori, intr-adevar, vine harul dumnezeiesc peste cel ce cere
si se roaga, pentru cd Dumnezeu este bun si indurator si implineste cererile
celor ce se roagd Lui. Dar cel ce nu are virtutile, care nu s-a pregatit, nici nu
s-a obisnuit cu ele, chiar dacad primeste darul, il pierde din nou. Trufindu-se,
cade sau cel putin nu sporeste, nici nu creste in harul care i s-a dat, pentru
cd nu se dedicd poruncilor Domnului”®®. Omul, lucrdnd poruncile lui Dumne-
zeu si implinind rugdciunea cea adevaratd, se va bucura de prezenta Duhului
Sfant: ,Dupd cum cineva, silindu-se sa staruiasca in rugiciune, izbuteste (sa
facd) acest lucru, la fel, avand cineva bunédvointd si silindu-se sd implineascd

19 SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XIX-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 158,
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toate poruncile, (in cele din urma) se obisnuieste a face binele. (Un astfel de
om), rugadndu-se si implorand pururea pe Domnul, dobéndeste (implinirea)
rugdciunii sale, se face partas (al Lui), gustind din Domnul si din Duhul
Sfant” %,

Odata cu primirea harului, omului i se incredinteaza si misiunea de a-l
pastra, de a-l face sa rodeasca in sufletul sau, iar aceasta lucrare, asa cum s-a
aratat, poate fi realizatd numai prin smerenie. impérté§indu-i-se harul, omul,
asemenea lui Adam, trebuie sa se arate vrednic de pastrarea lui, pentru ca nu
a ajuns la capitul desdvarsirii, ci doar a mai urcat o treapti. Insi, dupd cum
in casa Tatalui sunt multe locasuri (In 14, 2), la fel, si in viata duhovniceasca
sunt stari diferite, iar cel ce a primit harul, prin rugiciune, trebuie sa se cer-
ceteze pe sine. Despre acesta, Sf. Macarie cel Mare spune ca nu a ajuns inca
si-L cunoascd pe Impdrat si comorile Lui, ci se bucurd de vederea curtilor
impdratesti: ,Nu se cade, deci, fratilor, sd ne incredem in trdirea cea din afard
si sd zicem: «Sunt cinevar [...]. Trebuie sa se cerceteze fiecare pe sine, (sa
vada) daca a aflat in vasul cel de lut comoara, sau daca a imbracat porfira
Duhului, sau daci a aflat pe Imparatul, sau dacd s-a odihnit. Caci in acest
chip este sufletul: are un adénc al lui si madulare multe”®. Rugandu-se cu
staruinta si primind duhul rugaciunii, omul a vindecat numai un madular al
sufletului, dar celelalte se afld in suferintd cata vreme nu sunt mangaiate de
Duhul Sfant. Uneori, primirea duhului il face pe acesta sa se leneveasca, fiind
chiar ispitit de duhul mandriei, crezand cd harul s-a revarsat asupra tuturor
madularelor, insa ,el nu stie cd cea mai mare parte (a sufletului) este stapani-
td de pacat si cd numai o parte este sub har. Se intampla deseori ca harul sa
lucreze neincetat, precum lucreaza ochiul in trup. Dar si pacatul este de fatd
si furd incetul cu incetul mintea”®. Harul se daruieste omului dupd ce a
biruit o patima, insd ispitele cuprind diferite mddulare ale sufletului, harul
acoperind numai simtirile care s-au curatat sau pentru care se da o luptd
duhovniceasca.

Prin impartasirea harului, omul nu mai ramane singur pe calea desa-
varsirii, Sfantul Duh fiindu-i calduzitor si sprijinitor, dupd fagaduinta Mantui-
torului facutd ucenicilor Sai: ,Dar Mangaietorul, Duhul Sfant, pe care-L va
trimite Tatdl in numele Meu, Acela va va invata toate si vd va aduce aminte
de toate cele ce v-am spus Eu” (In 14, 26). Lucrarea Sfantului Duh este sim-
titd de cdtre credincios mai ales in rugiciune, omul bucurandu-se de harul
mangaietor, care ii deschide inima catre Dumnezeu si face ca rugile sale cele
bune s fie primite si ascultate. Pentru Sf. Macarie cel Mare, prin rugdciune

% SF. MACARIE CEL MARE, ,,Omilia a XIX-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 159.
%1 SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre paza inimii”, in: Omilii duhovnicesti, p. 300.
% Sr. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre paza inimii”, in: Omilii duhovnicesti, p. 301.
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se realizeaza o strdnsd unire cu harul, cugetul si vointa crestinului fiind in-
chinate Sfantului Duh, pand la nivelul unei tainice identificri. Totalitatea
actelor sdvarsite in rugdciune isi afld izvorul in lucrarea Sfantului Duh, pen-
tru cd omul se lasd purtat de lucrarea harica, astfel fiind implinitd voia lui
Dumnezeu:

,Cand auzim cuvantul (despre) Impéritia (lui Dumnezeu) si suntem
miscati pana la lacrimi, sd nu socotim cd lacrimile sunt (rodul simtirii)
noastre; nici sd nu credem cd a auzi drept si a vedea bine s-ar datora
auzului si ochilor nostri. Cd ale altuia sunt lacrimile, ale altuia urechile
si ochii, ale altuia mintea si sufletul, (si anume) ale Duhului celui
ceresc si dumnezeiesc, Care aude si plinge, Care ne stie (inima
noastrd) si se roagd (pentru noi) si Care face cu adevdrat voia lui
Dumnezeu... (Duhul mijloceste pentru noi, pentru cd) numai EI
cunoaste voia lui Dumnezeu”?.

Aceastd bucurie duhovniceascd a fost simtita si exprimatd de Sf. Ap.
Pavel: ,M-am rdstignit impreuna cu Hristos; si nu eu mai traiesc, ci Hristos
trdieste in mine” (Ga 2, 20). Rugdciunea il deschide pe credincios lui Dumne-
zeu, devenind o rastignire a propriei vointe, spre a o primi innoita, prin uni-
rea cu voia Sa, pentru cd ,nu a cadea in genunchi si a lua chipul celor aflati
in rugiciune, in vreme ce cugetarea ratdceste in afard, e sarguinta si fapta
bineplacuta Scripturii, ci predarea intregului suflet impreund cu trupul, ru-
gaciunii, odatd cu lepadarea oricdrei nepasari a gandurilor si oricdrui cuget
nedrept”?. Urmandu-i ierarhului capadocian, Sfantul Macarie insistd asupra
acestui aspect, aratand cd, prin rugdciune, vointa omului este purtata de har,
in acest extaz lasdndu-se condusa, pana la cunoasterea voii divine. De acum
inainte, cererile sale vor fi in acord cu vointa lui Dumnezeu, exprimatd in
poruncile Sale. Cilduzit de Duhul Sfant, omul se departeaza de tot cugetul
cel pamantesc si inainteaza pe calea rugaciunii si a smereniei, dobandind o a
doua natura:

»Domnul, vazand zelul si vointa celui care se sileste s se obisnuiascd
cu toatd bunitatea, simplitatea, bldndetea, iubirea si rugiciunea, El
Tnsu§i Se va da, in intregime, lui. (De aici inainte), Domnul insugi va
implini in el, cu adevarat, in chip curat, fira sild si osteneald, tot ceea
ce acesta, nici mdcar cu sila, nu putea sdvarsi mai Inainte, din pricina
pdcatului ce locuia in el. (Acum) implinirea tuturor virtutilor i se face
lui ca o (a doua) natura. Prin urmare, venind Domnul si locuind intr-

2 SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre iubire”, in: Omilii duhovnicesti, p. 360.
# SF. GRIGORIE DE NYssa, Despre randuiala cea dupd Dumnezeu..., p. 479.
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insul, si el in Domnul, (Domnul) implineste intru el poruncile Sale fara
truda, umplandu-l de roada Duhului”®,

Stdruinta in rugaciune si implinirea virtutilor devin pentru om o a do-
ua naturd, opusd celei indreptate spre pacat. Rugiciunea este o modalitate
prin care omul, lepadand haina cea grea a pacatului, o imbraca pe cea curati-
t3, innoindu-se in duhul mintii (Ef 4, 23). Pentru Sf. Macarie cel Mare, natura
cea noud a omului este dobanditd nu doar prin efortul propriu, ci prin darui-
rea si lucrarea Sfantului Duh. Pentru a infatisa aceasta realitate, porneste de
la picatul protoparintelui Adam, care a introdus in firea omului rautatea
patimilor, aceasta devenind naturd coruptd, contrard celei dintdi, dupa cum
aratd si Sf. Ap. Pavel: ,Cici a voi se afla in mine, dar a face binele nu afly;
Caci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela il
savarsesc” (Rm 7, 18-19). Orientarea omului spre patima ii este strdind, apa-
rand dupd savarsirea pacatului ca o a doua fire, de aceea trebuie ca omul sd
isi curdteascd sufletul, lepddand aceasta haind, prin mijlocirea Duhului Sfant:
,Se cuvine, deci, ca iardsi s-o indepartdm, cu ajutorul darului Duhului, al
acestui element strain de firea noastra — si sa fim readusi la curatia cea din-
t3i"%, Rugdiciunea devine, astfel, o cale prin care omul, dezbrdcand haina cea
tesutd din firele patimilor, prin renuntarea la firea pacatoasa, se innoieste in
Duhul Sfant.

Odata cu primirea harului, are loc un proces de hristificare a omului
(In 13, 20), insa prezenta Mantuitorului Hristos nu inlaturd libertatea omu-
lui, ci se manifesta proportional cu vointa si libertatea lui. Unirea, prin ruga-
ciune, cu harul Sfantului Duh, transfigureazd libertatea omului, pentru ci
,Domnul este Duh, si unde este Duhul Domnului, acolo este libertate” (2 Co
3, 17). Prin primirea harului, rugiciunea si intreaga lucrare a omului sunt
realizate in mod firesc, asemenea celor sivérsite de citre Adam, in gradina
Edenului. Omul se ofera smerit si liber Sfantului Duh, ldsandu-se calduzit de
harul Sdu, asemenea unui prunc purtat in brate, insa fard a-si pierde liberta-
tea, ci pentru a o dobandi pe cea adevdratd, intrucat ,dupa cum puterea po-
trivnicd doar indeamnd, dar nu si constrange, tot asa si harul dumnezeiesc,
dat fiind (cd omul are) libertate de discernimént, indeamnd (dar nu con-
strange)”?’. Rugdciunea este lucrarea prin care omul se daruieste liber lui
Dumnezeu, spre a fi patruns de harul Siu, in aceastd unire inaintind citre o
noud ontologie, pentru cd ,daca nu ne vom impdrtdsi de iubirea Duhului din
cer (stiruind) in multd rugdciune, in cerere, in credintd si in dispretuirea

% SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XIX-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 158.
% SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a V-2, in: Omilii duhovnicesti, pp. 30-31.
¥ SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre paza inimii”, in: Omilii duhovnicesti, p. 303.
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lumii acesteia, dacd nu ne vom alipi de iubire, care este Domnul, si nu ne
vom sfinti de Duhul iubirii, nu vom putea dobandi Imparatia cea cereasca”®.

Rugiciunea - pregustarea vietii vesnice

Mantuitorul Hristos ii descopera omului taina pe care o poartd si ma-
retia la care este chemat prin actul facerii, anume dobandirea Imparitiei celei
vesnice. Purtator al chipului dumnezeiesc, prin unirea cu Mantuitorul Hris-
tos, omul piseste impreund cu El pe calea Imparitiei, despdrtirea de Izvorul
creatiei producand si indepdrtarea de scopul sdu. Pasirea pe calea Vietii (In
14, 6) presupune inaintarea in virtute, catre impérétie, iar pardsirea acesteia
coincide cu acceptarea pacatului si indreptarea spre moarte. Impardtia ceruri-
lor, cea pregititd celor ce fac voia lui Dumnezeu (Mt 25, 34), si focul cel ves-
nic, gatit diavolului si ingerilor lui (Mt 25, 41) sunt locurile in care vor fi
statornicite fie comuniunea cu Dumnezeu, fie refuzul acesteia, pentru ci
iadul este ,neputinta sufletelor de a-si indrepta dorinta spre comuniunea cu
Dumnezeu ca bun spiritual, rdimanand intr-un continuu regret cd nu se mai
pot bucura de placerile materiale sau ale orgoliului cu care s-au obisnuit in
mod excesiv’®, impérétia cerurilor, desi este experimentatd in mod plenar
dupad sdvarsirea Judecdtii dumnezeiesti, poate fi pregustatd din timpul acestei
vieti, Mantuitorul Hristos aratand-o ca fiind inlduntrul vostru (Lc 17, 21).

Descoperirea Impdratiei ascunse inlduntrul sufletului reprezinta darul
lui Dumnezeu oferit celor care 1l cautd cu stiruintd, primirea si pastrarea
luminii ei pregatind momentul unirii depline cu El, in impéréi;ia cea vesnicd.
Din timpul vietii pAmantesti, omul are posibilitatea de a se impartasi de feri-
cirea Imparatiei, de a se incredinta nu doar de realitatea ei, ci si de existenta
darurilor de care se vor invrednici cei care au implinit voia dumnezeiasca.
In cuprinsul Omiliilor, rugiciunea este aritatd ca fiind calea ce duce la
aflarea Imparétiei celei tainice, pentru ca prin ea se uneste cu Dumnezeu si
cu vesnicia Lui:

oLucrul cel mai bun la care ajunge cineva este deprinderea cu
rugdciunea. Cd prin ea dobandeste si celelalte (bunuri), iar (Domnul),
Care il cheama catre Sine, ii intinde mana intru ajutor. Prin rugiciune
se Impartaseste de puterea cea tainic3, de sfintenia lui Dumnezeu, iar
mintea i se uneste intr-o jubire de negrdit cu Domnul. Ci zice
(Psalmistul): «Dat-ai veselie inimii mele» (Ps 4, 7). Si Domnul insusi
(adaugd): «Impdritia lui Dumnezeu este inliuntrul vostru» (Lc 17, 21).
Ce altceva si insemne aceasta, ca impérétia este inlauntrul

28 SF. MACARIE CEL MARE, ,,Omilia a IV-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 31.
* Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 275.
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(oamenilor), daca nu bucuria cereasca a Duhului, care se aratd in chip
adeverit in sufletele celor vrednici? Ca sufletele cele vrednice, prin
partdsia cu adevdrat de Duhul, primesc incd de acum arvuna si parga
bucuriei si veseliei celei duhovnicesti, de care au parte sfintii in
imparatia lui Hristos”®.

Aflarea Tmpéré‘giei, prin rugaciunea savarsitd in unire cu Duhul Sfant,
il apropie pe om de Mantuitorul Hristos, integrand timpul in vesnicie, realita-
te reflectatd in cugetarea unui ganditor evreu: ,Rugiciunea nu este in timp,
ci timpul n rugiciune”®!. Rugiciunea adevaratd devine un act care nu se mai
savarseste in timp, si il transcende, fiind integrata in vesnicia lui Dumnezeu.
Prin rugiciune, omul se desprinde de tot ceea ce este pimantesc si Il cautd
pe Dumnezeu, dorind si-L cunoasca si sd se bucure de prezenta Lui. Starea
dobinditd prin rugdciune este asemdnatd cu bucuria miresei prilejuitd de
prezenta mirelui ei: ,Asa cum se bucura mirele de mireasa, tot asa se va bu-
cura Domnul de tine” (Is 52, 5).

Rugiciunea, desi este savérsita de om, se face, asa cum se arata si in
scrierile pauline, in unire cu Sfantul Duh (Rm 8, 26), devenind un punct de
intdlnire. Unindu-se prin rugdciune cu Duhul Sfant, sufletul doreste s spo-
reascd in aceastd relatie si si patrundi tainele Imparitiei. Aceastd inaintare
nu poate fi posibild doar prin puterile naturale, pentru cd Imparatia lui Dum-
nezeu, desi este inlduntrul nostru, se afld la intretdierea dintre imanent si
transcendent, dintre timp si vesnicie, intre vointa si har. Sfantul Duh este Cel
care ne poarta pe cale, dupa ce omul s-a deschis Lui si L-a intdlnit in ruga-
ciune. Unirea cu Sfantul Duh, in rugdciune, este, concomitent, oferire si rapi-
re, jertfd si ardere de tot sau mistuire, pentru ca sufletul, cu toate facultatile
lui, se lasd patruns de har, dorind si cunoasca desdvarsirea. In aceasti stare,
sufletul se bucurd de bunatatile cele vesnice, pentru ca ,este rapit cu duhul
(la cer) si se impartaseste intru addncul sdu de (bunatatile) veacului ce va sa
fie, primind din aceasti desfitare de negrdit si simtirea plutirii. In mintea
(unui astfel de om) nu mai stdruie niciun cuget pamantesc. Pentru ci mintea
ii std, dupa cum s-a spus, doar la cele ceresti si mai presus de fire, in clipa
aceea pare cd si trupul urmeaza rugdciunea in zborul ei spre cer”*. Sufletul,
purtat de Sfantul Duh, simte racoarea adierii Sale, pregustand frumusetea
Tmpérétiei, insd, unirea cu harul este atdt de intima incdt nu stie daca se mai
afld in trup sau nu, pentru cd si acesta, curdtit de patimi si lepddand povara
pdcatului, pare inaltat spre cer. Sf. Macarie cel Mare prezintd rugiciunea ca

% SF. MACARIE CEL MARE, ,,Cuvant despre rugiciune”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 316-317.

*! Martin BUBER, Eu si Tu, trad. si prefati de Stefan Aug. Doinas, Humanitas, Bucuresti, 1992,
p. 35.

% SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre iubire”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 358-359.
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pe o unire misticd, Mirele conducandu-si mireasa catre o experientd apofati-
cd, de negrait, intrucat ,uitd cugetele cele pamantesti, pentru cd mintea i se
umple si este robitd de lucrurile cele dumnezeiesti si ceresti, de lucruri ne-
marginite si de nepatruns, de lucruri minunate, pe care gura omeneascd nu
le poate rosti”®. In aceastd unire, sufletul nu poate exprima cele vizute si
auzite, asa cum aratd si Sf. Ap. Pavel: ,Cunosc un om in Hristos, care acum
paisprezece ani — fie in trup, nu stiu; fie in afara de trup, nu stiu, Dumnezeu
stie —, a fost rapit unul ca acesta pana la al treilea cer. Si-l stiu pe un astfel
de om — fie in trup, fie in afara de trup, nu stiu, Dumnezeu stie —, Ca a fost
rapit in rai si a auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cuvine omului sa le
graiasca” (2 Co 12, 2-4).

De aceastd unire si departe de toatd intinaciunea cea lumeasca, sufle-
tul vrea sd se bucure neincetat, asemenea apostolilor, care, pe Muntele Ta-
bor, doreau si invesniceasca acele momente: ,Doamne, bine este sa fim noi
aici; dacd voiesti, voi face aici trei colibe: Tie una, si lui Moise una, si lui Ilie
una” (Mt 17, 4), sau asa cum spune si povatuitorul monahilor egipteni, ,in
clipa aceea, pe bund dreptate, poate, rugandu-se sa zica: O, de s-ar duce si
sufletul odatd cu rugiciunea!”®. Aflarea Impirdtiei lduntrice este o lucrare
teandrica, harul sdldsluind in suflet cata vreme acesta il doreste si nu il res-
pinge, insd harul nu se manifestd cu aceeasi intensitate, ci potrivit lucrarii
fiecdruia:

yHarul (primit) nu rdmane pentru totdeauna decdt dacd prinde
radacini si se uneste cu omul in care a pdatruns. Harul este unul, dar
lucreaza in multe feluri, in folosul omului. Astfel, potrivit iconomiei
dumnezeiesti, uneori flacira lui arde mai puternic, alteori mai slab;
uneori lumina lui se vede mai puternic, alteori mai slab; uneori lumina
lui se vede pretutindeni, alteori se imputineazi, incit abia de mai
lumineaza, insd flacdra lui continud sa arda. Cand (harul) striluceste
cu putere, omul se imbati de iubirea lui Dumnezeu si triieste clipe de
sarbdtoare. Cand aceastd luminad striluceste in inimd, o face si se
deschidd unei lumi mai lduntrice si mai adanci, si omul intreg, coplesit
de dulceata tainelor Impartdsite lui, socoteste lucrurile acestei lumi
desarte si vatamatoare”,

Unirea misticd, in timpul careia sufletul se face partas Impardtiei, desi
dorita pentru totdeauna, prin iconomie dumnezeiasci, se manifestd in trup,
in mod sporadic. Sf. Macarie Egipteanul prezintid lucrarea harului ca fiind
neintreruptd, insd intensitatea luminii sale se manifestd in raport cu puterile,

%3 SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a VIII-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 67.
3 SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a VIIl-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 67.
35 SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre iubire”, in: Omilii duhovnicesti, p. 359.
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conditia si cu scopul omului pe care il are de indeplinit. Desi este purtétor al
chipului dumnezeiesc, inzestrat cu suflet nemuritor si osarduitor (Mt 26, 41),
omul este o faptura care vietuieste pe pamant, avand de indeplinit o misiune
in care sunt incluse comuniunea cu Dumnezeu, insd nu in izolare, ci prin
aproapele sau. Mantuirea lui nu poate fi obtinuta in despartire de fratii sai,
chiar dacd se daruieste jertfelnic Domnului, pentru cd ,Cine iubeste pe
Dumnezeu sd iubeasca si pe fratele sau” (I In 4, 20). Astfel, vederea celor de
negrdit, asa cum s-a afirmat anterior, este dar si misiune, pentru cd ii arata
omului bucuria vesnicd de care se va invrednici in Imparatia cerurilor, daci
va starui, in timpul acestei vieti pdmantesti finite, in credintd si va implini
poruncile dumnezeiesti:

»(Deci), i s-au ardtat omului acele lucruri minunate, s-a infruptat din
ele, (dar n-a rdmas in stipanirea lor). Ci daca (Dumnezeu) l-ar fi 13sat
sa le aibd pentru totdeauna, (omul) n-ar fi privit cum se cuvine aceasta
iconomie; n-ar mai fi ascultat nimic, n-ar fi grait si nu s-ar fi ingrijit de
nimic, ci ar fi stat ca beat si rupt (de lume). De aceea, nu i s-a dat si
rdmand (fard osteneli) pe treapta desavarsirii, ca sd aiba vreme sa se
ingrijeasca si de frati, si de slujirea cuvantului™®.

Iubirea milostiva este premisa a intalnirii lui Dumnezeu si norma dupa
care se va desfasura Judecata Sa (M¢ 25, 40), insa ea este rod al rugdciunii si
al harului: ,Odihna aceasta (sau rugdciunea), cind e prisositoare, miani la
mild si felurite slujiri, cum sunt, de pildd, cercetarea fratilor si vestirea cuvan-
tului (Evangheliei)”¥. Rugaciunea, desi este vazuta ca un act bipolar, savarsit
intre om si Dumnezeu, transcende acest raport, pentru ca il integreaza si pe
aproapele, trezind in sufletul celui ce se roagd iubirea fatd de el, pentru ca
atunci ,cand intrd cineva in adancurile harului, numaidecat isi aminteste de
fratii sai”*. Astfel, prin rugaciune, omului ii sunt indicate atat calea, cét si
tinta. Unind rugdciunea cu iubirea de frati, i se descopera Imparatia cerurilor
dinlduntrul sau, dar lucreaza si la dobandirea vietii vesnice. Experienta traita
in timpul acestei vieti devine o pregustare a celei nemadrginite si vesnice, in
care vom fi invredniciti de vederea mijlocita, ,fata catre fatd” (I Co 13, 12).

Concluzii

Rugdciunea, in Omiliile duhovnicesti ale Sf. Macarie Egipteanul, este
prezentatd ca exercitiul care incununeazd intreaga osteneald duhovniceasca a
crestinului. Prin rugiciune, omul se oferd smerit lui Dumnezeu, 1d3sandu-se

% SF. MACARIE CEL MARE, ,Cuvant despre iubire”, in: Omilii duhovnicesti, pp. 359-360.
% SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XL-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 252.
% SF. MACARIE CEL MARE, ,Omilia a XL-a”, in: Omilii duhovnicesti, p. 252.
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patruns de harul Sau sfintitor, si devine partas unei lucrdri tainice. Desi este
ardtatad ca fiind cea dintdi dintre virtutile crestine, rugdciunea este intr-o
stransa relatie cu ele, pentru ca, prin savarsirea ei, intreaga lucrare a omului
este transfiguratd si jertfitd lui Dumnezeu. Prin unirea vietii virtuoase cu
rugaciunea, ia nastere o lucrare teandricd, efortul omului devenind rod al
lucrdrii harului Sfantului Duh. Rugiciunea, asemenea celorlalte virtuti, tre-
buie savarsitd in smerenie, cu nadejdea primirii roadelor celor duhovnicesti,
prin bundvointa lui Dumnezeu. Pentru a se impdrtasi de aceste roade, cresti-
nul trebuie sd ceard cu staruintd duhul rugaciunii. Sfantul Macarie invata ca
rugdciunea trebuie sdvarsitd in unire cu duhul, devenind o lucrare divino-
umand, Duhul Sfant implinind acest act (Rm 8, 26), insa fard anularea liber-
tatii omului. Desi sdvarsitd in unire cu duhul, rugaciunea trebuie insotita de
cultivarea celorlalte virtuti, pentru cd numai astfel crestinul va inainta pe
calea desavarsirii. Primind duhul rugdciunii, crestinul se bucura de insandto-
sirea unui madular sufletesc, ins3, fira a se mandri cu aceasta biruintd, tre-
buie sa lucreze neincetat, pentru a nu-si intina celelalte simtiri. De asemenea,
pentru cel ce se roagd, primirea duhului nu este sfarsitul unirii cu Dumne-
zeu, ci inceputul cunoasterii frumusetilor duhovnicesti, asemenea intrarii in
curtile palatelor imperiale, dar fird a-l vedea pe Imparat.

Inaintarea pe calea virtutii si a rugdciunii produce o transfigurare, o
innoire spirituald, fiind lepddata haina cea veche a pacatului si primit un nou
vesmant, care, prin lucrarea harului, ii devine omului o a doua naturd. In
unire cu harul, rugiciunea devine calea prin care se reia dialogul cu Dumne-
zeu si, totodatd, ii oferd omului posibilitatea pregustarii Tmpéréﬁei celei ves-
nice, inca din aceastd viatd (Lc 17, 3). Patruns de har, omului i se deschide
calea unei cunoasteri anticipate a impérétiei, dupd mdsura puterilor sale
sufletesti, fiind incredintat de existenta si frumusetile pregatite celor ce im-
plinesc voia lui Dumnezeu. Prin mijlocirea harului, prezentul este integrat in
vesnicia lui Dumnezeu, si, totodatd, sufletul paraseste grijile cele pamantesti,
pentru a se impartdsi de bucuriile Raiului. Trdirea acestor stari se realizeazd
sporadic si pentru scurt timp, spre a nu-l face pe om sd neglijeze prezentul,
ci sa isi inarmeze sufletul cu nddejde, incredintat fiind ca luptele sale duhov-
nicesti sunt purtate cu scopul dobandirii Imparatiei cerurilor.

Summary: Prayer in the Spiritual Homilies of Saint Macarius the
Great

Saint Macarius the Great (295-392) is one of the best-known hermit Fathers
of the 4" century, undertaking his ascetic struggles in the Egyptian desert. He stood
out both through his highly spiritual Christian life and through the teachings im-
parted to the monks of his time, many of these being included in his fifty Spiritual
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Homilies. They are the expression of the encounter with the Holy Spirit and of the
partaking of His grace, providing monastics and lay Christians alike with advice on
how to win the spiritual warfare. The acquisition of the Holy Spirit is the paramount
idea around which his homilies are centered, Saint Macarius the Great showing the
path that man must follow in order to achieve this goal. Receiving grace is the re-
ward, the laurels for those who choose virtue, rejecting sin. Virtues cannot be sepa-
rated from prayer, because virtues can be attained only through the grace gained by
praying. This union opens for man the way to an incessant dialogue with God, but
also the possibility to foretaste eternal bliss, even in this life. Through prayer, man
advances in the knowledge of God, and also acquires, proportionally, the key to
deciphering the mystery of his origin. Through Jesus Christ’s Sacrifice and Resurrec-
tion, man becomes Adam who, standing firm before Satan’s temptation, takes on his
cross (Matt 16:24), desiring to enjoy not only the beauty of paradise, but also the
sight of God. Strengthened by his faith, the Christian will tread the path of prayer,
supported by the grace of the Holy Spirit. Prayer is the act through which man joins
the state of Adam, as it was before experiencing sin, but existing under a continuous
strain, always expecting temptation to appear. In order to overcome it, man has to
devote himself to prayer, avoiding that pride which transformed Adam from master
of creation to a slave of the devil. In Saint Macarius’ view, the foundation of prayer is
humbleness, detachment from any selfish tendency, so as to make room for the grace
and work of God. The humble man is the one that prays continuously to God, so that
God may dwell within him, and for this, his thoughts must be purified. Union with
God through prayer can happen once man, having given up his sinful thoughts, has
purified his mind and heart. The heart is depicted as the home of thoughts, good and
bad alike, and thus, for the prayer to be acceptable to God, it is necessary to acquire
purity by guarding thought against the insidious desires and nurturing it with spiri-
tual things. The appropriate environment to raise prayer to God is the soul purified
of sin and nurtured with the divine virtues, in union with sanctifying and purifying
grace. Virtues cannot be separated from prayer, since prayer is the first among vir-
tues, because man cannot address God in any other state except the purified one. By
attaining the other virtues, man creates the environment that becomes favorable to
prayer, thus cleansing the temple of his heart in order to bring a pure offering to
God. Between prayer and virtue there is a mysterious union, resulting from the way
virtue ought to be perceived: as joint work, man’s effort being crowned with God’s
grace. Man’s efforts will bear spiritual fruit only if man, aware of his limitation, opens
himself humbly to the work of God, to receive His grace. Prayer, in the absence of
grace, is incomplete, because it does not bring man close to God, but rather gives
man a false impression about his spiritual advancement, predisposing him to pride.
For he who prays, the receiving of grace consecrates his work as one completed in
union with God. But grace works in the souls who seek God through prayer, as well
as through actions, requiring an environment in which to yield fruit. Once he has
received grace, man is also given the mission to preserve grace, to make it grow in
his soul, and this can occur, as stated before, only through humbleness. By being
bestowed with grace, man, like Adam, must prove himself worthy of keeping the
grace, because with this he has not reached the end of his spiritual perfection, but
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rather has just climbed one more step. By cherishing grace, man is no longer alone
on his way to perfection, the Holy Spirit is there to guide and support him, as prom-
ised by Jesus Christ to his followers: ,But the Comforter, the Holy Spirit, which
Father shall send in My Name, shall teach you all and shall remind you of all that I
have told you” (/n 14:26). The work of the Holy Spirit is felt by the Christian espe-
cially in prayer, man thus benefitting from the comforting grace that opens his heart
to God and makes God receive and listen to his good asks. Through prayer, a mysti-
cal union with grace takes place, the thought and will of the Christian being devoted
to the Holy Spirit to such extent as to fully identify with Him. All acts of prayer
spring from the work of the Holy Spirit because man lets himself be borne by the
graceful work. With the receiving of the Holy Spirit, man is Christified (/n 13:20),
but the presence of the Jesus Christ the Redeemer does not preclude man’s freedom,
but rather manifests itself in proportion to his will and freedom. Union with the
grace of the Holy Spirit through prayer does not cancel man’s freedom, but rather
makes it perfect because ,,God is Spirit and where the Spirit of God is, freedom is” (2
Cor 3:17). By receiving the grace, man’s prayer and all his work are accomplished
naturally, as were those of Adam in the Garden of Eden. Prayer is the work through
which man freely gives himself to God to be pervaded by His grace, and with this
union, he shall advance towards the Kingdom of Heaven. In the Homilies prayer is
depicted as the path leading to the inner Kingdom, because with it comes union with
God and His eternity. By uniting with the Holy Spirit through prayer, the soul wishes
to grow in this relation and understand the mysteries of the Kingdom within. But
such advancement cannot be possible solely through natural forces because, while
God’s Kingdom may be inside us, it is at the crossroad between immanence and
transcendence, between time and eternity, between free will and grace. The Holy
Spirit is the One who leads the way, once man has opened to Him and has encoun-
tered Him in prayer. Union with the Holy Spirit in prayer is at the same time offering
and taking, sacrifice and burnt offering, because the soul, with all its faculties, lets
itself be enveloped by grace, aspiring to know perfection. Discovering the inward
Kingdom is a theandric act, grace residing in the soul for as long as the soul desires
it and does not reject it; however, grace does not manifest itself equally but rather
according to the work of every man. Saint Macarius the Egyptian presents the work
of grace as incessant, but the intensity of its light is manifest in proportion with the
man’s powers, condition and purpose that needs to be attained. Though a bearer of
God’s image, man is a creature living on earth and having a mission which includes
communion with God — not by himself, but in communion with his fellow people.
Redemption cannot be obtained if man is separated from his brothers, even if he
gives himself completely to God. The contemplation of heavenly things, as mentioned
above, is both a gift and a mission, because it reveals to man the eternal joy that he
will be granted in heaven if he persists, during his short life, in faith and if he carries
out the commandments of God. Merciful love is the premise of the encounter with
God and the criterion by which His Judgement will be carried out, but it is the fruit
of prayer and grace.
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Abstract

The homiletic discourse present in the media of the Romanian Orthodox
Church, but also the religious press in general, brings about a phenomenon of
“desecularization”. Whereas during communism the Romanian Orthodox Church
underwent a long period of secularization and atheism, being removed from the
public space at that time, which was followed by a series of political and technologi-
cal changes that influenced the relationship between man and religion, today this
institution has carved its own way back into the public space through its own press
agency, but also through Christian journalists who work and carry out the Church
mission in the Romanian audiovisual media. From this perspective, the homiletic
discourse, present in the media and accessible to all believers, is a model of revival
from secularization. The Romanian Orthodox Church is thus trying to better practice
mission in the contemporary world, using worldly and natural instruments, showing
that modernization does not automatically lead to secularization.

Preliminarii

In prezent, in tara noastra, fenomenul secularizirii este dezbitut de
sociologi si teologi, subiectul fiind, totodatd, in atentia tot mai multor per-
soane din diferite domenii umaniste de cercetare. Conceptul de secularizare
este prezentat uneori exclusiv ca un fenomen de ateism, cu rol de inlaturare
voita si definitiva a religiei din spatiul public, iar alteori, cind se vorbeste de
secularizare se intelege complexitatea factorilor generati de modernitate si
evolutia tehnicd a lumii, care indeparteazd persoana de sacru, credinciosul de
Bisericd. Fenomenul secularizarii, prezent in mod variat in diferite tari si
parti ale globului, ,constituie formarea unui cadru de viata si de gandire care
nu mai face apel la dimensiunea eclesiald a vietii, aspectele religioase trecand

in sfera privata a experientei omului”’, iar potrivit dictionarului de sociologie,

! Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd, Editura Basilica, Bucuresti, 2021, p. 298.
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secularizarea este un ,proces caracteristic in special epocii moderne care
constd in tendinta de diminuare a rolului religiei in viata sociald”?.

Religia reprezintd insa identitatea etnica si nationald a unui stat, iar
pentru poporul roman, care a fost crestinat treptat si profund, religia este, in
prezent, parte a vietii de zi cu zi. Potrivit celei de-a treia editii a Barometru-
lui Vietii Religioase, in ceea ce priveste aspectele identitare in corelatie cu
religiozitatea, 58,1% dintre romani sunt de parere ca religia este fundamenta-
I3 pentru identitatea nationald a romanilor, biserica aflindu-se pe primul loc
in topul increderii populatiei in institutii - 66,3% dintre roméni au incredere
multd si foarte multd in Bisericd, iar peste 83% din populatie marturiseste
religiozitatea prin manifestari concrete, precum mersul la biserica.

Romania s-a confruntat in timpul regimului comunist cu numeroase
politici de promovare a ateismului, care au cenzurat Biserica, i-au interzis
prezenta in spatiul public mediatic si au incercat uitarea de Dumnezeu. Prin
ceea ce numim astazi secularizare, Bisericii nu i se interzice activitatea publi-
cd, ci chiar este protejatd prin lege (Legea nr. 489/2006 privind libertatea
religioasd si regimul general al cultelor), insa este indemnatd la iesirea din
spatiul public in cel privat, sub pretextul modernizarii comportamentelor
umane, pentru care nu mai este consideratd o necesitate practica religioasa.
Dupd Revolutia din anul 1989, Biserica Ortodoxd Romana a reintrat in viata
publica. Au urmat, pe rand, sustinerea orei de Religie in scoald, iar in cadrul
sistemului public de invdtdmant a fost introdus si dezvoltat invatiméantul
teologic. Cu toate acestea, in societatea roméneasca majoritatea credinciosi-
lor incd nu au bazele unei educatii religioase corespunzatoare, pe fondul
invatdmantului din fostul regim comunist, in care se punea accent pe tehnica
si practicd pentru dezvoltarea societatii pe plan industrial. Invatimantul teo-
logic a suferit lovituri grele, iar in stiintele umaniste libertatea de géndire a
fost limitatd. In acest sens, Biserica a revenit in mass-media dupd ciderea
regimului comunist si a creat propriul centru de presa, cu rolul transmiterii
invétaturii de credintd. Intr-adevdr, in mass-media laica referintele la Biserica
Ortodoxd Romana sunt inexistente, lacunare, iar anumite televiziuni prezinti
cu precadere evenimente ce par negative din viata Bisericii sau chiar intr-o
manierd satiricd, cu rol voit de discreditare. Astfel, din neintelegerea semnifi-
catiei unui eveniment religios materialele mediatice se rezuma la potentialul
de poveste — prezentandu-se doar partea care poate fi interpretatd dintr-o
perspectivd negativa, stirea pierzandu-si sensul pur jurnalistic de informare a
publicului in senzational, pentru impact mediatic, cu rol de a urca in topurile

? Alfred BuLAL, Dictionar de sociologie, Bucuresti, Babel, 1993, p. 535.
3 <https://larics.ro/barometrul-vietii-religioase-editia-a-iii-a/>, 9 ian. 2021.
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audientei, finalul rezuméndu-se la cifre. Despre reflectarea in presa, 56,6%
dintre romani considera cd Bisericile sunt reprezentate mai degraba negativ®.

Cu toate acestea, Televiziunea Romana, care ,isi desfasoara activitatea
sub controlul Parlamentului, in conformitate cu Legea nr. 41/1994”5, emite
in fiecare duminici, de la ora 7:00, emisiunea ,Universul credintei”, care
,oferd o perspectiva asupra spiritualitdtii crestine, a istoriei educatiei morale
si culturii”®. In anul 2017, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, le-a oferit realizatorilor acestei emisiuni, jurnalisti si intelec-
tuali crestini, Diploma Omagiald ,Sfantul lerarh Martir Antim Ivireanul”, cu
medalie, ,ca semn de pretuire, binecuvéntare si recunostintd pentru promova-
rea spiritualitatii crestine, a istoriei, educatiei morale si culturii romanesti”’.

De asemenea, sunt invitati preoti si oameni de cultura ai Bisericii si in
cadrul emisiunilor difuzate de televiziuni private. Totusi, pentru o mai bund
reprezentare a vietii bisericesti din toatd tara, precum si pentru informarea
corecta si obiectiva a evenimentelor, Patriarhia Roména a venit in intdmpina-
rea tuturor credinciosilor crestin ortodocsi, dar si a oamenilor iubitori de cul-
turd, infiintdnd Centrul de Presa BASILICA, oferind liniste intr-un univers
mediatic agresiv la care este supus zilnic omul de cele mai multe canale media.

»Remedierea acestei deficiente, provocate de fostul regim comunist,
care a interzis Bisericii sa-si catehizeze credinciosii ei, se poate realiza,
atdt prin predarea religiei in scoald, cit si prin opera de catehizare
care trebuie sa fie promovatd la nivel de parohie. Asa se face cd
implicarea tot mai mare in sustinerea misiunii educationale, la nivel
parohial, prin programe specifice de cateheza, prin intermediul orei de
religie din scoli, in familie, prin mijlocirea scolilor de teologie, prin
cuvant, imagine si sunet, cu ajutorul mijloacelor de comunicare
sociald, este o prioritate reald si cu greutate a misiunii ortodoxe
astazi”®,

Intoarcerea la religie intr-o societate a informatiei

In Europa evolutiile religioase si aparitia unor fenomene noi au deve-
nit o provocare pentru sociologi, ceea ce a dus la enuntarea unor noi teorii
aflate la polul opus fata de cele clasice, societatea manifestandu-se in plan

4 <https://larics.ro/barometrul-vietii-religioase-editia-a-iii-a/>, 9 ian. 2021.

5 <http://www.tvr.ro/cum-functionam_2218.html-view>, 13 oct. 2020.

& <https://www.tvrplus.ro/emisiuni/U>, 13 oct. 2022.

" Pr. Stefan SFARGHIE, ,Distinctii pentru realizatorii emisiunii «Universul credintei», in: Ziarul
Lumina, 17 mart. 2017, <https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/stiri/distinctii-pentru-
realizatorii-emisiunii-universul-credintei-120857.html>, 13 oct. 2022.

¥ Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd..., pp. 337-338.
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religios (retour du religieux)®, ceea ce aratd ca lumea nu s-a desacralizat, dar
apar totusi modificiri referitoare la modul raportarii omului la sacru. In acest
sens, termeni noi de referintd pentru diferite concepte, precum ,spiritualitate
ateistd (atheist spirituality) sau ateism spiritual (spirifual atheism), spre
exemplu, sugereaza existenta, chiar si in cazul acestei categorii aparte de
persoane, a unei nevoi de inscriere in cadrele unui anumit tip de spiritualita-
te si de gasire a unui sens superior al existentei”".

Multe paradigme sustin cd modernizarea inseamnd secularizare, iar
tehnica duce la robotizarea fiintei umane si indepartarea de religios. Insd, in
societatea contemporand, cand tinerii si-au trdit copildria si adolescenta in-
tampinand si bucurdndu-se de aceste noutati, nu-si pot imagina cum pot trdi
in prezent fard ele, considerdndu-le o oportunitate fericitd a vietii lor, imbu-
natatind calitatea traiului pe mai multe planuri. Desigur, situatia are doud
taisuri, intrucat, ca in orice actiune, excesul si folosirea fara discerndmant a
tehnologiei si a noilor media pot dauna vietii duhovnicesti, sanatatii trupului,
comportamentelor umane, si societdtii in general.

Prezenta Bisericii atat in noile media (televiziune, internet), cat si in
presa scrisd, care evolueazd continuu, nu indeparteazd oamenii de Dumne-
zeu si de valorile religios-morale, ci ii apropie, fiind o expresie a libertatii
religioase si de constiinta morala. Biserica nu se impune, ci iese in intampi-
nare. In contextul in care societatea actuald a devenit mai tehnicizats, Biseri-
ca, folosindu-se in scop propovaduitor de aceste mijloace si nu impropriindu-
le ca fond, este prezenta continuu, nefiind impinsa in spatiul privat, ci ras-
punzand setei dupa Dumnezeu, pe de o parte, sau amintindu-le de Dumne-
zeu, pe de altd parte. Mass-media bisericesti ,reprezintd un mijloc central de
evanghelizare in societate care acum poate fi definitd, intre altele, ca o socie-
tate a informatiei”'’.

Este nevoie de un echilibru si discerndmant in viata crestinului pentru
a impdca asimilarea informatiilor Bisericii din mass-media cu practica si viata
duhovniceasca in lacasul de rugdciune, in comuniune cu ceilalti membri care
formeazd Biserica lui Hristos.

»Pentru o asezare adecvata in intelegerea acestei relatii este important
sd fi depdsite extremele: pe de o parte demonizarea tehnologiei,
contestarea ei vehementd, pe de alta parate un entuziasm in primirea
si folosirea noilor tehnologii, inclusiv in viata Bisericii. Discernimantul
reprezintd o virtute fundamentald care ar trebui valorificati si in

® Manuela GHEORGHE, , Neafilierea religioasd in Romania dupa 1989. O abordare statistica”, in:
Revista Romand de Sociologie, SN, 29 (2018) 3-4, pp. 287-302.

10 M. GHEORGHE, ,Neafilierea religioasa...”, p. 301.

1" Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd..., p. 244.
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interactiunea cu mediile tehnologice de astdzi, precum si in folosirea
lor in misiunea Bisericii”"%.

La nivel global sunt transmise seturi de valori si nonvalori prin inter-
mediul mijloacelor de comunicare. Addugandu-se ca un sprijin in viata cres-
tinilor, Biserica vine in intAmpinarea lor cu vestirea Evangheliei prin mass-
media, oferindu-i sansa de trezire ori din starea latenta in care se afla, ori din
agitatia cotidiand. Biserica are dreptul si datoria de a-si sustine mesajul sdu
prin intermediul tuturor mijloacelor media, ,pe care trebuie sa le vada ca pe
un «nou Areopagy, ciruia trebuie vestit Hristos Cel inviat”’>,

LSfantul Apostol Pavel, atunci cand propovaduieste pe Hristos, o face
in public, in spatiile in care gisea audienta cea mai largd. Evident,
aceasta nu inseamnd cd se renuntd vreo clipd la comunicarea
personald si la relatiile directe cu cei care primesc Adevérul, dar regula
fundamentald rdmane aceea cd mesajul, vestea cea bund, trebuie
proclamata asa incdt sa devina accesibild cdt mai multor oameni. De
aceea, Apostolul neamurilor intreprinde marile sale caldtorii misionare
si ramane in contact cu cei pe care i-a adus la crestinism prin scrisori.
Scrisorile acestea sunt multiplicate si citite in comunitate. Avem deja
aici simburele comunicdrii de masa”™.

»Chemare la participarea in comuniune la viata bisericeasca
reald” prin mass-media

Urmarirea stirilor, slujbelor sau a evenimentelor din viata Bisericii prin
cele mentionate, nu schimba sensul sacrului, iar acest tip de tehnologie nu
inlocuieste modul de raportare la divinitate. Mass-media si noile media au rol
doar de propovaduire a Evangheliei Mantuitorului Hristos, de informare si de
chemare la participarea in comuniune la viata bisericeasca reald. Prin mediile
de comunicare digitald, Sfanta Liturghie si predicile ierarhilor s-au auzit in
case romanilor aflati in izolare sau carantind in perioada pandemiei, insa nu
au inlocuit relationarea directa, ceea ce s-a transformat in dor de Dumnezeu,
de Biserica si de semeni, iar stransoarea imbratisarilor revederii cu cei dragi
a fost pe masura tariei rugdciunii rostite din nou in Casa Domnului.

De altfel, Biserica Ortodoxad are o abordare realistd in privinta provo-
carii acestor media in exces de catre credinciosi, atragdnd atentia si ,asupra
provocdrilor pe care reaua intrebuintare o pot aduce vietii personale si comu-
nitare a oamenilor”®®. Deci, indeamna la discernamant si echilibru, asemenea

12 Adrian LEMENI, Tehnicizarea inumand a vietii, Editura Basilica, Bucuresti, 2022, p. 461.

Y Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd..., p. 337.

4 Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxa..., p. 244.

5 1 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Cuvantul lui Dumnezeu transmis prin
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unei vieti autentice a unui crestin. Prin ascultarea predicii la radio sau televi-
zor, sau chiar citind-o intr-un ziar bisericesc, omul se deschide spre universul
sacrului, ,omul religios ajunge sd se cunoasca mai bine pe sine, dar si lumea
din care face parte, folosindu-se de imaginile si simbolurile religioase”*®. Prin
mass-media sacrul nu dispare, ci se face prezent in constiinta omului, adu-
candu-i aminte, intr-o mare a spectaculosului si emisiunilor de divertisment
care il inconjoard ca ,..este prezent inclusiv in creatiile, institutiile sociale,
tehnologie, idei morale, arte absolut secularizate, care «nu pot fi corect inte-
lese dacd nu li se cunoaste matricea religioasd originara pe care ele au criti-
cat-o, in mod tacit, au modificat-o sau au respins-o, devenind ceea ce sunt

acum: valori culturale profane»

nl7

In prezent, cind in lume egoismul si consumerismul se fac tot mai pre-

zente in viata noastrd, fiind nevoie de mai multd comuniune intre semeni, Bise-
rica Ortodoxd Romana aratd o capacitate de adaptare si creativitate de care a
dat dovada crestinismul de-a lungul secolelor, si oferd credinciosilor prin Cen-
trul de presd Basilica o contributie la ,0 cunoastere mai profunda a Cuvantul

lui Dumnezeu ca lumind a vietii cotidiene si a comuniunii eclesiale

”18

»Dinamismul misiunii ortodoxe presupune utilizarea celor mai noi
mijloace de comunicare, de exprimare si de actiune, fard ca acest lucru
sd impieteze cumva asupra traditiei ortodoxe. A promova noutatea nu
inseamnd a exclude continuitatea cu ceea ce a fost sau a accepta
contradictia cu experienta bimilenard a Bisericii, cu «viata Bisericii in
Duhul Sfant» sau cu «credinta vie a celor morti»”*°.

Prin prezenta Bisericii in mass-media existd, pe de o parte, un dialog

cu credinciosii, iar pe de alta parte, si un dialog interreligios. Actul comunica-
tional nu este unidirectional, ceea ce era imposibil de realizat atat de vast si
cu o asemenea diversitate de posibilititi pand in prezent. Prin mass-media,
Biserica Ortodoxd Romand, prezintd evenimente de actualitate bisericeasci,
atdt din tara noastrd, cat si din afara granitelor. Totodatd, indeamnd si la
pastrarea unui dialog interreligios, care are un rol esential in sustinerea pre-
zentei vietii religioase intr-o societate eterogend, dar si pentru binele comun
al cultelor religioase si societdtii prin convietuire pasnicd, intrucat ,implica-
rea si seriozitatea acordatd dialogului dintre religii, dintre teologie si stiint3,

mass-media”, in: Studii Teologice, 6 (2010) 4, pp. 7-15.

'8 Pr. Nicolae ACHIMESCU, Universul religios in care trdim, Editura Trinitas a Patriarhiei
Romane, Colectia Media Christiana, Seria Lumina, Bucuresti, 2013, p. 17.

17 Pr. N. ACHIMESCU, Universul religios in care trgim..., p. 20.

18+ DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Cuvantul lui Dumnezeu transmis prin
mass-media...”, p. 12.

18 Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd, p. 335.
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incluzand chiar si ideologiile care genereaza diferite sisteme de viatd sociale,
poate influenta definitoriu traiectoria unui viitor reviriment religios, ce va fi
declansat in mod implacabil de resorturile tainice ale istoriei si constiintei
umane”%,

»Se vorbeste gresit despre aceasta reintoarcere a bisericii, a religiei. Se
intdmplad doud fenomene paradoxale: in primul rand, marile explicatii
religioase asupra vietii sunt inlaturate, respinse, institutiile religioase
continud sd isi piarda capacitatea culturald si sociald de a-si impune
regulile, bisericile traditionale isi pierd credinciosii; in al doilea rand,
avem de-a face cu o adevirata invazie de noi miscari religioase, secte,
care se dezvoltd in aceste conditii favorabile ale unei societati
secularizate”?!.

Dacd se simte in prezent cd din nou religia are o influentd reinnoitd
asupra problemelor societale si revendicd dreptul de a fi audiat in sfera pu-
blicd?, in Romania, Biserica Ortodoxd Romana este prezentd activ in mijlocul
societatii prin informare onesta si ziditoare, dar si prin marturisirea in spatiul
public a punctului de vedere al credintei ortodoxe in ceea ce priveste pro-
bleme seculare legate de invatdmant, cultura, familie, relatii cu alte culte din
Romania, relatii externe bisericesti si ecumenice®. Aceastd activitate aratd ca
in tara noastrd Biserica inspird societatea, fiind o ,voce” clarad si cu discer-
namant spre binele tuturor, ce se face ascultatd nu imperativ, ci prin exemplu
si raspuns echilibrat. Ludrile de pozitii ale Bisericii in diferite momente cru-
ciale pentru societate nu ar avea, totusi, un impact daca nu ar exista si fideli-
tate din partea credinciosilor.

Discursul omiletic in mass-media, vocatie de a sluji omului

Un rol important il are si discursul omiletic prezent in mass-media.
Intr-o lume care abunda de informatii si imagini ce ne risipesc gandurile,

% Py, Valentin ILIE, ,Dialogul interereligios si interecultural — o abordare crestind pentru
mileniul al IlI-lea”, in: Pr. Valentin ILIE, Adevdr, mdrturisire, dialog: In memoriam pr. prof.
univ. Nicolae Achimescu, Editura Cuvéntul Vietii / Editura Doxologia, Bucuresti, 2022, pp.
163-174.

21 Mircea MANDACHE, ,Procesul de secularizare si modernizarea societdtii europene”, In:
Revista Roménd de Sociologie, SN, 10 (1999) 1-2, pp. 27-38.

% Joseph ELLUL, ,«Doing God» - Challenges and Hopes for Religion in a Post-Secular Age”, in:
Pr. Valentin ILIE, Adevdr, mdrturisire, dialog: In memoriam pr. prof. univ. Nicolae
Achimescu..., p. 414: ,,Once again religion is having a renewed influence on societal issues
and is claming the right to be heard in the public sphere’.

# Reactia Patriarhiei Romdne referitoare la introducerea in programa scolard a materiei noi,
numite «educatie sexuald»”, in: Ziarul Lumina, 22 iun. 2021, <https;//ziarullumina.ro/actualitate-
religioasa/stiri/precizari-ale-purtatorului-de-cuvant-al-patriarhiei-romane-referitoare-la-
introducerea-in-programa-scolara-a-educatiei-sexuale-163497 html>, 16 dec. 2021.
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prin discursul omiletic prezentat prin mass-media ne sunt puse in lumind
valorile si frumusetea spirituald a ortodoxiei. Intr-o lume a tehnologiei, prin
tehnologie credinciosii sunt indemnati la moderatie; intr-o lume in care min-
tea este imprastiatd, prin predica mediatizatd suntem indemnati la introspec-
tie si discerndmént informational; intr-o societate dominatd de comunicare
electronicd, in periplul schimbdrii canalelor televizorului, credinciosul se
poate opri pe postul Trinitas TV, de unde, ascultind un discurs omiletic sau
o emisiune de cultura, poate fi aprinsa in sufletul lui o scanteie de constienti-
zare a anumitor probleme sociale sau duhovnicesti, de a distinge valorile
autentice de cele trecatoare. Dacd renumitul sociolog Peter Berger (1929-
2017) si-a contrazis teoria potrivit careia ,secularizarea si modernitatea merg
mand in mana”, iar ,cu mai multd modernizare vine mai multd seculariza-
re”? spunand cd ,cea mai multd parte din lumea de astizi nu este seculari-
zatd, ci foarte religioasd”, nu ne putem intreba pe bund dreptate daca prin
Centrul de presa BASILICA, ale cdrei componente sunt prezente in spatiul
public pe toate palierele mass-media, are loc un fenomen de ,,desecularizare”?

Biserica constientizeaza fenomenul secularizarii, analizand in predici si
emisiuni acest fenomen, ceea ce aratd ca prin activitatea sa nu se izoleaza, ci
este prezentd acolo unde este nevoie. Astfel, putem afirma ca prin discursul
omiletic prezent in mass-media Bisericii Ortodoxe Romane are loc un feno-
men de ,desecularizare”, de dezmortire sau o reinviere a religiosului, mai
precis, din secularizare. In acest fel, se sidesc semintele unei renasteri spiri-
tuale si se pune inceput bun unui proces de stagnare a fenomenului de secu-
larizare sau chiar reversibilitate a acestuia.

Pe de o parte, cuvantarea omileticd vizeazd sufletul omului, iar pe de
alta parte, mass-media bisericesti — care ajutd la transmiterea predicii in case-
le oamenilor, aflate intr-un dialog continuu cu spatiul stiintei, slujesc binelui
persoanei umane, mai ales cd mesajul isi are izvorul in Evanghelia Mantuito-
rului. Totodatd, prin mass-media, cuvantul isi respecta functiile din punct de
vedere omiletic: didacticd, scripturisticd, harismaticd (hristofora) si liturgica®.

2 Peter BERGER, ,Epistemological Modesty: An Interview with Peter Berger”, in: The
Christian Century, 114 (1997), pp. 972-978: I think what I and most other sociologists of
religion wrote in the 1960s about secularization was a mistake. Our underlying argument was
that secularization and modernity go hand in hand. With more modernization comes more
secularization. It wasn’t a crazy theory. There was some evidence for it. But I think it's
basically wrong. Most of the world today is certainly not secular. It’s very religious. So is the
U.S. The one exception to this is Western Europe. One of the most interesting questions in the
sociology of religion today is not, How do you explain fundamentalism in Iran? but, Why is
Western Europe different?”.

% Pr. Vasile GORDON (coord.), Pr. Adrian Ivan, Pr. Nicusor BELDIMAN, Omiletica, Editura
Basilica, Bucuresti, 2015, pp. 341-342.
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»Secularizarea aduce cu sine si o formd de izolare a Bisericii. Pentru a
iesi din aceastd izolare, Biserica trebuie sa paseascd in piata publicd,
jar aceasta inseamnd, inclusiv piata ideilor nu mereu acurate si nici
mereu foarte inalte ale mass-mediei. Aici insd este nevoie de mult
discernamdnt, insd regula pe care o putem constata de-a lungul
intregii istorii romane valabild: Biserica trebuie sa fie prezentd oriunde
se gasesc oamenii insetati de adevar si de méantuire”*.

Faptul ca misiunea Bisericii prin mass-media se desfdsoard si prin teh-
nica, preludnd mijloace comunicationale lumesti a discursului omiletic, nu
inseamnd o acomodare sau o tridare a duhului siu autentic?, ci o actualiza-
re — nu a mesajului, ci @ modului de transmitere a mesajului, si nu impropri-
ere, ci o instrumentalizare a procesului ca ajutor practicii traditionale, fara sa
devind un substitut al acestora. Acest semnal de alarmg, referitor la prezenta
Bisericii in media si la starea de precautie continua pentru a nu confunda
succesul procesului cu substituirea este prezent in studiile teologilor orto-
docsi, care ne invitd la reflectie:

»Existd riscul de a crede ci misiunea Bisericii este performanti atunci
cand ea devine eficientd, preluand armele, mijloacele si mediile lumii.
In dorinta de a acomoda crestinismul la situatiile prezente,
confundand actualizarea cu acomodarea, se va promova un crestinism
ce trddeazd duhul sdu autentic (inclusiv Domnul Hristos a fost un
scandal pentru contemporanii sii, nu a fost deloc comod pentru cei
intepeniti confortabil in duhul acestui veac). Un astfel de crestinism nu
poate fi de folos omului contemporan; dimpotrivd poate sd-i sporeasca
apasarea si deznadejdea, mai ales cdnd omul de astazi strivit de griji
vine inspre Biserica, indreptandu-se ca spre un ultim liman, gasind aici

duhul apésator si risipitor al lumii"?,

Trebuie s fim preocupati de cum vom valoriza acest fenomen, de a
gasi echilibrul si de a intelege ca prin comunicare mediaticd are loc o finalita-
te practica ce depaseste tehnica: intelegerea, prelucrarea si impartdsirea sen-
sului®. Asadar, adevarata vocatie a mass-media bisericesti este de a sluji
omului, ajutdndu-l sd iasd din capcanele indepartarii de Bisericd intinse de
acest fenomen al secularizarii, care prin tact diplomatic, sub forma unei pro-
tejari legislative, o invita doar la comunicare si practica interna. In acest
scop, discursul omiletic are o dimensiune biunivoca: vine in spatiul public cu
0 latura formativa prin care nu se pune accentul doar pe oferirea de informatii,

% Pr. Valer BEL (coord.), Misiologie orfodoxd..., p. 245.
7A LEMENI, Tehnicizarea inumand a vietii..., p. 191.
® A, LEMENI, Tehnicizarea inumand a vietii..., p. 191.
® Pr. Marius Daniel CioBoTA, ,Discursul omiletic in contextul comunicirii”, in: Studii
Teologice, 6 (2010) 4, Bucuresti, pp. 49-84.
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ci pe formarea acesteia in duhul Evangheliei Mantuitorului Hristos, printr-un
discurs public unic — cel omiletic, care se deosebeste de cele din alte sfere ale
societdtii secularizate. Existd o secularizare a modalitatii de vestire a Evan-
gheliei, in sensul ca se folosesc in Bisericd mijloace moderne lumesti de ves-
tire ale acestui veac (saeculum), dar nu o secularizare a mesajului, ceea ce
inseamnd cd nu existd o victorie a lumii asupra cuvantului lui Dumnezeu
care este ,viu si lucrdtor” (Evr 4, 12).

»Cultura Bisericii — care are ca scop sfintenia — se poate vesti cu toata
bogitia de sensuri si experiente intregii lumi, tocmai din interiorul
acestui fenomen, Biserica avind o iradiere sociald intrinseca modului
ei de a fi. In acest sens, Biserica poate uza nu numai de mijloacele ei
misionare, ci si de mijloacele lumii contemporane, globalizate, cum
sunt stiinta, tehnica, mediile, etc., pentru a-si face cunoscuta viata sa,
cultura sa, culturd menitd si daruiascd omului un sens superior, intr-o
lume care isi pierde tot mai mult sensul™®.

Desigur, eficienta cuvantarii omiletice in acest sens presupune o pre-
gdtire temeinica a vorbitorului de avea succes persuasiv si de a convinge
publicul s rdmadnd pe canalul media sau si citeascd predica intr-un ziar sau
pagina web. Aceasta necesitd, pe de o parte, capacitatea oratorului de a tran-
smite mesajul evanghelic nealterat de opinii personale, iar pe de altd parte, la
intentia ascultatorului si deschiderea sa la primirea mesajului. Astfel, cand
apare in media, Biserica nu se lasd modelatd, ci modeleazd®'.

Prin discursul omiletic in mass-media, Biserica nu utilizeaza o forta de
influentare, iar explicatiile simbolismelor unor sarbdtori, a unor termeni teo-
logici si practici liturgice nu raman intre ziduri, ci patrund in casele credinci-
osilor, care pot gasi rdspuns unor cautdri. Prin cuvantdrile prezente in mass-
media Biserica nu aratid semne de reintoarcere, ci semne de statornicie si
prezenta continua.

Predicatorul se remarca prin rolul sdu in ,cultivarea constiintei biseri-
cesti pe care marea masi a oamenilor o au deja”®?. Indemanand la intirirea
virtutii credintei prin discursul omiletic prezent in mass-media, Biserica mar-
turiseste si evidentiazd autenticitatea vietii crestinului si implinirea ei in
comuniune reald, nu virtuala. Aratd adaptare la pastoratia digitald, ,dar des-
chide si reflectia asupra insuficientei tehnologiilor in comuniunea spirituald

3% Valer BEL (coord.), Misiologie ortodoxd..., p. 302.

31 Bogdan Aurel TELEANU, ,Mesajul credintei Impartasit prin mijloace moderne de
comunicare”, in: Studii Teologice, 4 (2010) 2, pp. 187-209.

% B.A. TELEANU, ,Mesajul credintei impartdsit prin mijloace moderne de comunicare...”, p. 205.

76

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O



DISCURSUL OMILETIC IN PRESA BISERICEASCA... STUDII

si asupra exigentelor utilizdrii spatiului virtual in promovarea realitatilor
duhovnicesti”*.

Concluzii

Asumand o linie de adaptare la noile tehnologii nu inseamnd cd ascul-
tind predica sau Sfanta Liturghie prin noile media, crestinul trebuie sd tra-
iascd cu sentimentul cé si-a indeplinit datoria fatd de Dumnezeu, stand intr-o
comoditate a device-ului tehnologic. Crestinul este indemnat constant prin
predici si diferite alte cuvantdri s ramand ancorat in viata bisericeasca vie, sa
participe la Sfanta Liturghie in lacasul de rugaciune, noile media fiind doar
un ajutor in demersul sdu spiritual. ,Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat concret
ca Om, asumand trupul, S-a rastignit efectiv pe Cruce, a inviat si S-a inaltat
la cer cu trupul. Nu a ficut toate aceste acte méntuitoare on-line, ci in mod
concret si real. Device-ul, spre deosebire de lucru, se structureaza intr-o
logicd aniconica, potrivnica Intruparii”.

Jurnalistul, asemenea predicatorului, are un rol deosebit de important
in prezentarea discursului omiletic care va fi receptat de credinciosi. Misiu-
nea lui, deloc usoard, este de a informa corect si de a prezenta mesajul omi-
letic credinciosilor, care urmdresc stirile din viata Bisericii Ortodoxe Romane
atat la televizor si radio, cat si in presa scrisd. De multe ori, acest lucru re-
prezintd o provocare pentru reporteri, intrucat, din cauza limitdrii spatiului
de emisie sau de caractere in ziar, nu pot cuprinde mesajul in totalitate, ci
trebuie sd aleagd doar anumite pasaje din predicd, iar

»Ceea ce i se descrie cititorului nu constituie informatie pura, ca act
mecanic reproductiv, ci se constituie intr-un ritual dramatic al luptei
fie a religiei cu secularizarea, fie a binelui cu rdul s.a.m.d. Jurnalismul
religios nu va descrie lumea, ci va contura spectrul de forte in actiune,
chemand cititorul spre participare, prin asumare a unui rol in cadrul
acestei lumi”®,

Intrucat prin discursul omiletic se comunicd Lumina, Evanghelia si
Duhul lui Hristos, receptarea mesajului presupune mai mult decit simpla
auzire si ascultare a predicii, deoarece nu se comunicd o ideologie, ,nu o
invdtdturd omeneascd autosuficientd”®, ci adevarul viu al Evangheliei, ceea

¥ Nicolae DascALy, ,Diaconia mediaticd, filantropie comunicationald a Bisericii”, in: Ziarul
Lumina, 28 oct. 2020, <https://ziarullumina.ro/opinii/repere-si-idei/diaconia-mediatica-
filantropie-comunicationala-a-bisericii-158179.html>, 15 dec. 2021.

* A. LEMENI, Tehnicizarea inumand a vietii..., p. 306.

* Nicolae DINU, ,Reflectarea evenimentului religios in editii on-line ale presei laice si
bisericesti”, in: Studii Teologice, 6 (2010), pp. 109-134.

% 1 DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,Misiune pastoral-culturald prin radio”, in:
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ce ,inseamnd dorintd de a intelege invataturile si de a le apropia. Intr-o ex-
presie cu talc, Sf. Ierarh Mucenic Antim Ivireanul tocmai acest sens vrea sé-l
releve: «Ce ascultati, sa auzitil». Adicd: ce ascultati cu urechile, sa auziti si sd
intelegeti, cu toata fiinta voastrd”".

In consecintd, intr-o lume a modernitatii, Biserica Ortodoxa Romana
incearci sa practice mai bine misiunea in spatiul public, aratand ca moderni-
zarea nu conduce in mod automat la secularizare, iar predica prezentat in
mass-media isi indeplineste rolul lucrator si formativ in comunitate, avand
valente discursive speciale de propovaduire a Adevarului spre rodirea fapte-
lor bune si dobandirea mantuirii.

Fenomenul de secularizare trebuie in continuare analizat in conformi-
tate cu evolutiile si schimbarile neasteptate si setea de spiritual ale societatii,
,reevaluat si adaptat, asa cum o cere realitatea insési, printr-o analiza nuan-
tatd a rolului extrem de variat pe care religia il joacd in fiecare tara sau parte
a globului, evitindu-se orice generalizare”®,

Summary: The Homiletic Discourse in the Romanian Church
Press

Currently, in our country, the phenomenon of secularization is being debated
by sociologists and theologians, and the issue is also being increasingly addressed by
many scholars in various humanistic fields of research. The concept of secularization
is sometimes presented exclusively as an atheist phenomenon, aiming at the delibe-
rate and definitive removal of religion from the public sphere, while at other times,
discussions on secularization address the complex factors generated by modernity
and the technical evolution of the world, which estrange the human person from the
sacred, the believer from the Church. What we call secularization today does not
prohibit the Church from acting in public, but even protects it by law (Law No
489,/2006 on the freedom of religion and the general system of religious denomina-
tions), but encourages it to move out of the public into the private sphere, under the
pretext of modernizing human behaviour, for which religious practice is no longer
considered a necessity.

Religion is, however, the ethnic and national identity of a state, and in this
sense, for the Romanian people, which was gradually and deeply Christianized, reli-
gion is now part of everyday life. Whereas during communism the Romanian Ortho-
dox Church underwent a long period of secularization and atheism, being removed
from the public space at that time, which was followed by a series of political and
technological changes that influenced the relationship between man and religion,
today this institution has carved its own way back into the public space through its

Teologia, 12 (2008) 2, pp. 193-203.
3 Pr. V. GORDON (coord.), Pr. A. IvAN, Pr. N. BELDIMAN, Omiletica..., p. 373.
3 M. GHEORGHE, ,Neafilierea religioasa...”, p. 290.
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own press agency, but also through Christian journalists who work and carry out the
Church mission in the Romanian audiovisual media. From this perspective, the homi-
letic discourse, present in the media and accessible to all believers, is a model of
revival from secularization.

The Church is aware of the phenomenon of secularization, analyzing this
phenomenon in sermons and broadcasts, which shows that through its activity it
does not isolate itself, but is present where it is needed. Thus, we can say that the
homiletic discourse present in the media channels of the Romanian Orthodox
Church brings about a phenomenon of "desecularization", or a revival of religion,
more precisely, revival from secularization. In this way, the seeds of a spiritual re-
birth are sown and a process of stagnation or even reversal of the phenomenon of
secularization occurs. There is a secularization of the way in which the Gospel is
proclaimed, in the sense that modern means of proclaiming this age (saeculum) are
used in the Church, but not a secularization of the message, which means that there
is no victory of the world over the word of God which is "living and working" (He-
brews 4:12).

Since the homiletic discourse communicates the Light, the Gospel and the
Spirit of Christ, the reception of the message implies more than simply hearing and
listening to the sermon, since it does not communicate an ideology, but it entails the
living truth of the Gospel, which gives rise to and presupposes a desire to under-
stand the teachings of the faith and to practice them.

Through the homiletic discourse in the media, the Church does not enforce
its influence, but explanations of the symbolism of certain feasts, theological terms
and liturgical practices do not remain within the church walls, and instead enter the
homes of the faithful, who can find answers to certain questions. The Christian is
constantly urged through sermons and various other means to remain anchored in
the living experience of the Church, to attend the Holy Liturgy in the place of wor-
ship, the new media channels only aiding his spiritual journey.

Consequently, in a world of modernity, the Romanian Orthodox Church
strives to better conduct its mission in the public sphere, showing that moderniza-
tion does not automatically lead to secularization, and the sermon presented in the
media fulfills its working and formative role in the community, having special discur-
sive values of preaching the Truth prompting the faithful towards good deeds and
the acquisition of salvation.
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SFINTII PARINTI

SF. I0AN GURA DE AUR

OMILIA A VII-A LA EPISTOLA INTAI CATRE
TESALONICENI

Introducere

Sf. Ioan Gurd de Aur a fost fara indoiald unul dintre cei mai mari pre-
dicatori ai Bisericii i, totodatd, unul dintre cei mai mari exegeti ai Sfintei
Scripturi’. Literatura secundara il descrie In mod judicios drept ,maestrul si
modelul tuturor comentatorilor biblici”% Desigur, opera Sfiantului Ioan este
relevantd nu doar pentru un grup restrans de exegeti si comentatori ai textu-
lui sacru, ci are puterea de a se adresa cu farmec si eficientd publicului larg
din toate timpurile, asa cum bine a observat un important patrolog din vea-
cul trecut: ,,Omiliile sale sunt singurele din intreaga Antichitate greacad care
pot fi folosite si astazi ca predici crestine. Ele reflectd ceva din viata autentica
a Noului Testament, tocmai pentru cd sunt atit de morale, de simple si de
sobre”®. Calitatile mentionate pot fi cu usurintd observate si in Omilia a

! Despre strilucita imbinare dintre excelenta predicatoriald si cea exegeticd a Hrisostomului,
Jaroslav Pelikan afirma: ,El a vazut sarcina de predicare in principal ca pe una de interpretare
a textului biblic si de aplicare a sa [la viata de zi cu zi a] ascultdtorilor” (Jaroslav PELIKAN, The
Preaching of Chrysostom: Homilies on the Sermon on the Mount, Fortress Press, Philadel-
phia, 1967, p. 12). In acelasi sens, comentatori mai noi subliniazd cd, ,intdi de toate, loan
Hrisostom a fost un predicator cu un strdlucit zel apostolic”, a cirui ,prima intrebare la textul
[biblic — n.n.] a fost [...]: «Cum poate poporul lui Dumnezeu si fie edificat de aceste cuvinte?»”
(Sten HiDAL, ,Exegesis of the Old Testament in the Antiochene School with its Prevalent
Literal and Historical Method”, in vol. Magne S&£B@ (ed.), Hebrew Bible / Old Testament The
History of Its Interpretation, vol. I: From the Beginnings to the Middle Ages (Until 1300),
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1996, p. 562.

? George Leonard PRESTIGE, Fathers and Heretics, Society for Promoting Christian
Knowledge, London, 1948, p. 20.

3 Hans vON CAMPENHAUSEN, Pdrintii greci ai Bisericii, trad. de Maria-Magdalena Anghelescu,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 230.
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ViI-a la Episfola intdi cdtre tesaloniceni al Sfantului loan. Prezentul text
dateazi din timpul episcopatului de Constantinopol* al Sfantului Ioan si face
parte dintr-un proiect hrisostomian mai amplu de comentare a intregului
corpus de epistole pauline®.

Omilia a VII-a la Epistola intdi cdtre tesaloniceni ne prezintd exege-
za autorului la I Tesaloniceni 4, 13-17, un fragment care deschide partea
dogmatic-eshatologicd a epistolei®. Comentarea textului paulin se desfisoard
pe segmente scurte, concentrdndu-se asupra sensului literal sau istoric al
textului. Metoda exegetica literald este impletitd cu procedee retorice de mare
impact, specifice Sofisticii a doua (intrebari si exclamatii retorice, comparatii,
antiteze, dialoguri imaginare etc.). Interpretarea textuald (cap. 1) este conti-
nuatd de o expunere dogmaticd axatd pe elemente de eshatologie crestina
(cap. 2), urmatd in final de o exhortatie morald (cap. 3).

Structura internd a Omiliei a VII-a relevd urmdtoarea arhitecturd tex-
tuald: (1) exordiul (bazat pe ideea ca ignoranta este cauza multor intristari
neintemeiate); (2) partea exegetica (din cap. 1, in care autorul reia pe rand
versetele epistolei, pe care le analizeazd, le explica, le contextualizeaza, le
parafrazeaza, le actualizeaza etc.); (3) partea dogmaticd (din cap. 2-3, in care
Sfantul Ioan prezintd diverse invataturi de credintd despre: realitatea trupu-
lui Mantuitorului, Invierea Sa, starea sufletelor dupa moarte, invierea parti-
culard, modul invierii trupurilor la A Doua Venire etc.), {(4) partea morald, de
dimensiuni mai reduse (cap. 3%?%) decit in alte omilii hrisostomiene, si (5)
finalul, in formd stereotipica doxologic-trinitard.

In partea de inceput a Omiliei a VII-a, Sfantul Ioan trateazi pe scurt
strategiile discursive ale Sfintului Pavel, care ,intr-un fel li se adreseazi
necredinciosilor, iar in alt fel lor”, anume tesalonicenilor (cap. 1); cu alte

4 Literatura de specialitate plaseazd Comentariul la Epistola intai cdtre Tesaloniceni intre
anii 399 (Claudio MORESCHINI, Enrico NORELLL, [storia Literaturii crestine vechi grecesti si
latine, trad. de Elena Caraboi, Doina Cernica et al., vol. 11/1, Polirom, lasi, 2013, p. 175) si
402 (J.N.D. KELLY, Golden Mouth. The story of John Chrysostom — Ascetic, Preacher, Bishop,
Cornell University Press, Ithaca, New York, 1995, p. 132).

5 Interesant de remarcat este faptul ci Hrisostom nu lasd necomentatd nicio epistold paulind,
in contextul in care omite si comenteze, de pildd, epistolele petrine si alte texte
noutestamentare. Acest fapt poate fi considerat un semn al pretuirii totale a exegetului
antiohian fata de personalitatea si opera Apostolului Neamurilor. Legatura spirituala special a
Sfantului loan cu Sfantul Pavel este declarati deseori in scrierile hrisostomiene, ca de
exemplu in Omilia /n illud: Utinam sustineretis modicum, 1: i iubesc pe toti sfintii, dar cel
mai mult il iubesc pe fericitul Pavel” (PG 51, 301).

® Epistola intdi cdtre tesaloniceni constituie, In special prin fragmentul 4, 13 — 5, 11, unul
dintre textele biblice esentiale pentru doctrina eshatologici a Bisericii. Pentru o istorie a
interpretarilor si o lectura teologica a Epistolei intdi cdtre tesaloniceni, vezi Angus PADDISON,
Theological Hermeneutics and 1 Thessalonians, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Series, vol. 133, Cambridge University Press, Cambridge, 2005.
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cuvinte, tesalonicenilor — care erau credinciosi Invierii, dar care erau indure-
rati de moartea celor dragi si se ingrijorau de starea sufletelor acestora inain-
te de Parusia Domnului — Apostolul li se adreseaza cu afectiune pdrinteasca
si imbdrbatare, asigurandu-i ca cei dragi ai lor adormiti in Domnul vor bene-
ficia cei dintai de inviere la Parusie (I Tes 4, 14), dupa modelul Invierii lui
Hristos, care este ,incepdtura” (Col 1, 18) a invierii celor adormiti. Referinta
paulini la Invierea Domnului ii oferd ocazia Sfantului Ioan de a deschide o
polemicd contra dochetistilor: ,Unde sunt cei care tagaduiesc trupul [lui
Hristos]? Caci daca El nu a luat trup, nici nu a murit; dacd nu a murit, nici
nu a inviat. Asadar, cum de ne indeamnd Pavel la credinta pe baza acestor
lucruri? Oare dupd ei, Pavel nu era mai degraba un flecar si un inselator?”
(cap. 1).

Tot in cadrul polemicii cu dochetistii, Sfantul Ioan tine sa precizeze ca,
desi Pavel se referd in mod insistent la moartea tesalonicenilor ca la o
,adormire” (spre mangaierea rudelor lor ramase in viatd), totusi, despre
moartea lui Hristos, Pavel nu foloseste nicdieri un limbaj metaforic din sfera
semanticd a somnului, adormirii sau letargiei, pentru a nu ambiguiza cumva
realitatea mortii si invierii Domnului.

In continuare, discutdnd despre invierea mortilor la Parusie, Sfantul
loan face distinctie intre fnvierea generald, de care vor beneficia toti cei care
vor fi plecat din aceasta viata, si invierea intru slavd, de care se vor bucura
doar cei care vor fi adormit in Hristos, care intreaga lor viatd si-au dorit sa
I aibd pururea pe Hristos in ei” (cap. 1) si care, in consecintd, vor fi ,rdpiti
in nori” si ,adusi impreuna cu EI” (I Tes 4, 17).

Sfantul Joan se concentreazid mai departe asupra modului in care va
avea loc invierea mortilor. Hrisostom recunoaste ca dogma invierii trupurilor
este una dificil de acceptat (,Dar sunt unii care nu cred in acest lucru”, cap.
2); de aceea, ofera intdi un argument bazat pe atotputernicia divind: ,Sa nu
socotesti ca este un lucru dificil, Dumnezeu este Cel care face [aceasta]. [...]
Spune-mi, ce este mai usor: sd aduci [pe cineva] din nefiintd la fiintd, sau sa
readuci la viatd un trup descompus?” (cap. 2); apoi, in sprijinul posibilitatii ca
niste trupuri moarte sd invieze, Sfintul lIoan introduce mai multe argumente
luate din naturd: transformarea unei singure seminte vegetale intr-un copac
mdret, cu conditia ca sdmanta sd moard si sd putrezeascd; transformarea
semintei barbatesti semdnate in pantecele femeiesc intr-un corp de o comple-
Xitate infinitd: ,[...] in ochi, in urechi, in maini, in inim3, In atat de multe ast-
fel [de organe]? Nu sunt oare in trup mii si mii de diferite forme, marimi,
calitati, pozitii, puteri, proportii? [Si] tendoane, si vene, si cirnuri, si oase, si
pielite, si artere, si incheieturi, si cartilaje — si cate altele, mai multe decét
acestea, care formeaza firea noastrd nu sunt descrise cu de-amanuntul de
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catre doctori? Si acestea dintr-o singurd samantd. Oare nu ti se pare ca acest
lucru este mai dificil decat acela?”, adica decét invierea trupurilor (cap. 2).

In capitolul al treilea, Hrisostom continud seria de comparatii intre in-
vierea trupurilor si diferite tipuri de prefaceri din natura, care sunt doar par-
tial accesibile mintii umane: prefacerea simburelui de strugure in viti-de-vie
cu nenumarate frunze si ramuri, nasterea ierbii din pamant etc. Pe firul aces-
tei discutii, Sfantul Ioan face un excurs de condamnare a celor care nu cred
in nasterea feciorelnicd a Mantuitorului: ,Dacd aceste lucruri sunt atat de
dificile [de crezut], chiar peste masurd de dificile, imi vin acum in minte acei
nebuni care iscodesc chiar si despre Nasterea cea fard de trup a Fiului. Ni-
meni, pand acum, nu a reusit sd descopere lucruri care se petrec in fiecare zi
si care sunt la indeména noastra si care au fost cercetate de mii de ori; asa-
dar, spune-mi, cum de iscodesc ei despre acea nastere de nedescris si de
negrdit? Oare mintea unor asemenea oameni nu a obosit sd caute in zadar?
Nu a fost rdsucita in nenumarate vertijuri? Nu a fost nducita?”.

In final, Sfantul Ioan ne indeamna si credem cu tdrie in inviere, iar
atunci cand mintea isi atinge limitele si nu poate sa inteleagd prin rationa-
mente tainele lui Dumnezeu, ,sd nu ne suparam, nici sa ne enervam, ci, in-
torcandu-ne cu bagare de seama si lepadand acel rationament, sd afldm sca-
pare la puterea si iscusinta lui Dumnezeu. Asadar, stiind acestea, si punem
frau rationamentelor, sd nu trecem peste hotarele si masurile care au fost
date cunoasterii noastre” (cap. 3).

Textul Omiliei a VII-a a fost tradus dupa originalul grecesc editat de
citre Frederick Field in vol. Sancti patris nostri Joannis Chrysostomi Ar-
chiepiscopi Constantinopolitani Interpretatio omnium epistolarum Pauli-
narum per homilias facta, Tomus V, continens homilias in Epistolas ad
Philippenses, Colossenses et Thessalonicenses, J. Wright, Oxford, 1855, pp.
386-393). Impartirea in capitole s-a ficut dupa editia publicatd in Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca, vol. 62, coll. 435-440. De altfel, cele doud
editii au fost comparate permanent, iar diferentele considerate importante
sunt prezentate in note. Tot in note au fost oferite explicatii cu caracter filo-
logic, istoric s.a.

Omilia a VII-a

Textul biblic dupd 1 Tes 4, 13:
»Fratilor, nu vrem sd fiti nestiutori despre cei care au adormit, ca sd
nu va intristafi ca ceilalti care nu au nadejde.”

1. Multe lucruri ne intristeazad doar din cauza nestiintei noastre; ca, de
le-am cunoaste bine, am indeparta de la noi durerea. Deci si Pavel, aritind
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acest lucru, zicea: ,Nu vreau sa fiti nestiutori, ca sa nu va intristati ca ceilalti
care nu au nadejde” (I Tes 4, 13). De aceea nu vrei sa fie ei nestiutori? Dar
de ce nu le spui despre pedeapsa care ii asteaptd’? ,Pentru necunoasterea
invatiturii despre inviere”, zice. Dar de ce anume? Invititura despre inviere
este lamuritd si marturisitd daca le spui despre pedeapsa. Iar, pana atunci,
aldturi de invédtdtura despre inviere, cea despre pedeapsa va fi un castig nu
mic. Caci de aceea le vorbeste asa, pentru ca ei nu erau necredinciosi cu
privire la inviere, dar tot [isi] jeleau [mortii]. Si intr-un fel li se adreseaza
celor necredinciosi, iar in alt fel lor. Fiindcd este clar ca cei care intrebau
despre timpuri si vremuri (cf I Tes 5, 1) stiau [despre inviere].

,Cdci, de credem”, zice, ,cd lisus a murit si a inviat si a trait®, tot asa
[credem cd] Dumnezeu ii va aduce impreuna cu EI° si pe cei care au adormit
prin lisus” (I Tes 4, 14). Unde sunt cei care tigiduiesc trupul [lui Hristos]'°?
Caci, dacd El nu a luat trup, nici nu a murit; dacd nu a murit, nici nu a inviat.
Asadar, cum de ne indeamnd Pavel la credinta pe baza acestor lucruri? Oare
dupd ei'! Pavel nu era mai degraba un flecar si un inselator? Cici, daca fap-
tul de a muri este [0 consecintd] a pacatului, iar Hristos nu a pacatuit, cum
de ne indeamna pe noi Pavel [la credintd]? Dar despre cine intreabd el acum:
,Pe cine jeliti, oamenilor? Pentru cine sunteti indurerati? Pentru pacatosi,
sau pentru cei care au murit, in general?” Dar de ce spune: ,Ca ceilalti care
nu au nadejde” (I Tes 4, 13)? Aceia pe cine jelesc? Prin urmare, toate acestea
sunt zadarnice pentru ei. ,Intaiul niscut din morti”, zice, ,este incepaturd”
(cf Col 1, 18). Asadar, si ceilalti trebuie sa fie.

Si ia seama cum aici Pavel nu scrie nimic bazat pe rationamente, pen-
tru ca tesalonicenii erau binevoitori [fatd de invatatura lui]! Dar, cand le-a
scris corintenilor, a adus in discutie multe lucruri bazate pe rationamente si
atunci a addugat: ,Nebune, ceea ce semeni tu nu primeste viata!” (I Co 15,

"in PG 62, 435, rr. 9-11, observim o lectiune diferita: ,,Cu privire la ce nu vrei sd fie ei
nestiutori? «Cu privire la cuvantul despre inviere, zice»”.

® Adiugirea ,si a trdit” pare si ii apartind Sfintului loan. Niciunul dintre manuscrisele
mentionate in editia modernd a Noului Testament nu atestd aceastd addugire (vezi NESTLE-
ALAND (eds), Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2008, p.
536).

% Cu Iisus.

1% Cei care contestau existenta trupeasci a lui Hristos erau adeptii ereziei dochetismului,
conform cdreia Hristos nu ar fi avut trup real, ci doar aparent (de la verbul grecesc dokelv, ,a
parea”). Desi erezia a cdpdtat amploare in secolul al Il-lea, fiind una dintre doctrinele
importante asociate gnosticismului (sistem de credinte dualist, conform cdruia materia este
rea, iar spiritul bun), primele referiri la dochetism par si fie cele din epistolele ioanine, I In 4,
1-3, si 2 In 7 (vezi ,Docetai”, in: Encyclopedia Britannica, vol. 8/5, New York, 1911, p.
353).

" In conceptia dochetistilor.
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36). Caci acest [rationament] are mai multad autoritate, insd [numai] atunci
cand este spus unui credincios; iar cind este spus unui necredincios'?, ce
tarie ar putea avea?

»Tot asa Dumnezeu”, zice ,ii va aduce impreuna cu El si pe cei care au
adormit prin lisus” (I Tes 4, 14). larasi, ,pe cei care au adormit”: [nu zice]
nicdieri ,pe cei care au murit”. In cazul lui Hristos a spus: ,A murit”, pentru
ci s-a referit in continuare si Invierea Lui, aici insi zice: ,Pe cei care au
adormit”. Cum adicd ,,prin lisus”? Fie ,cei care au adormit prin lisus”, fie ,ii
va aduce prin lisus”®. Expresia ,pe cei care au adormit prin lisus” inseamni
»pe cei credinciosi”. Aici ereticii zic ca [este vorba despre] cei botezati. Dar
atunci ce rol are expresia ,tot asa”? Cdci lisus nu a adormit prin botez.
Atunci pentru ce zice: ,,Pe cei care au adormit”? Prin urmare, nu este vorba
despre invierea generald, ci despre cea particulara. Caci zice: ,Pe cei care au
adormit prin lisus”; si asa spune in multe locuri.

»Caci aceasta va spunem”, zice, ,dupd cuvantul Domnului, cd noi cei
vii, care vom fi rdmas pana la venirea Domnului, nu o vom lua inaintea celor
adormiti” (I Tes 4, 15) — vorbind despre cei credinciosi. Si: ,Cei care au
adormit in Hristos” (I Co 15, 18). Si iardsi: ,Cei morti vor invia in Hristos”.
Totusi acest cuvant nu este numai despre inviere, ci atat despre inviere, cit si
despre cinstea de a fi intru slava. ,Asadar, toti se vor bucura de inviere”, zice,
»dar nu toti vor fi intru slavd, ci [numai] cei [adormiti] in Hristos”. Deci, pen-
tru cd vrea sa ii mangdie, nu ii mangdie numai cu cuvantul despre inviere, ci
si cu cinstea cea mare si cu [faptul cd o vor dobandi] curand, pentru ci ei
stiau despre inviere. De vreme ce vrea sa ii mangaie cu aceastd cinste, zice in
continuare: ,Si pururea cu Domnul vom fi” (I Tes 4, 17); si: ,Vom fi rapiti in
nori” (I Tes 4, 17). Dar cum adorm in lisus cei credinciosi? Inseamna ci 1l au
pe Hristos in ei. lar expresia ,1i va aduce impreuna cu EI” (I Tes 4, 14) arata
ca sunt adusi din multe parti.

»,Caci aceasta vd spunem voud”, zice, ,dupd cuvantul Domnului” (I
Tes 4, 15). ,Aceasta” — urma sd zica ceva neobisnuit, de aceea si adauga ceea
ce era vrednic de crezare: ,De la Cuvantul™ lui Dumnezeu”, zice. Adicd: ,Noi
nu vorbim de la noi insine, ci [spunem ceea ce] am invatat de la Hristos”.

12 Lit. ,cdtre cel din afard” (tpdg ... 1OV #Ew), cu referire la pagani.

B n ambele cazuri, ,in / prin lisus”, prepozitia folositd este dL0 cu cazul genitiv (Sud toD
"InooD), care are mai multe sensuri, printre care acelea de ,in” (,intru”), ,prin”, ,intre”, ,de-a
lungul” etc. (vezi A Greek-English Lexicon, compiled by Henry George LIDDELL and Robert
ScCoTT, revised by Henry Stuart JONES and Roderick MCKENzIE, Clarendon Press, Oxford, 1968,
s.0. duL4).

" Am optat pentru grafia cu majusculd datoritd interpretirii din urmatoarea frazi, conform
cdreia in acest verset ar fi vorba despre Hristos-Cuvantul.
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,Ca noi cei vii, care vom fi radmas pana la venirea Domnului, nu o vom
lua inaintea celor adormiti” (I Tes 4, 15) — ceea ce spune si in Epistola cdtre
corinteni: ,Deodatd, intr-o clipire a ochiului” (I Co 15, 52). Aici a descris
ceea ce este vrednic de crezare privind invierea si modul [in care va avea loc].

2. Caci, de vreme ce invierea pare a fi un lucru dificil, Pavel zice ca,
asa cum este usor sa fie ridicati cei vii, tot asa este si pentru cei morti. lar
cuvantul ,noi” nu il spune despre sine, cici el nu avea si ramand pind la
inviere, ci vorbeste despre credinciosi [in general]. De aceea a adaugat: ,,Cei
care vom fi rdmas pana la venirea Domnului nu o vom lua inaintea celor
adormiti” (I Tes 4, 15) — ca si cum ar fi zis: ,Sa nu socotesti cd este vreun
lucru dificil; Dumnezeu e Cel care face [aceasta]. Cei care vor fi atunci vii nu
o vor lua inaintea trupurilor descompuse, a celor putrezite, a celor moarte de
o mie de ani®, ci, asa cum este usor sa invieze'® trupurile intregi, tot asa si
pe cele descompuse”.

Dar sunt unii care nu cred in acest lucru, fiindcd nu Il cunosc pe
Dumnezeu. Intr-adevdr, spune-mi, ce este mai usor: si aduci [pe cineva] din
nefiintd la fiintd, sau sa readuci la viata un trup descompus? Dar ce zic cei
care nu cred? ,Cutare”, zice, ,a suferit un naufragiu si s-a inecat si, cazand el
in mare, multi pesti au venit asupra lui si fiecare peste i-a mancat o parte a
trupului. Apoi, dintre acei pesti, unul a fost prins intr-un golf, altul in alt golf
si unul a fost mancat de cdtre un alt peste si acesta din urma de catre un
altul, avand in el acele trupuri deja devorate. Si acesti pesti'’ au murit, la
randul lor, in alte locuri si poate cd, dupd ce au mancat pestii care inghitisera
acel barbat [naufragiat], [au fost devorati] ei insisi de [alte] fiare. Fiind dar o
atat de mare incurcdturd si imprdstiere, cum va mai fi inviat acel barbat? Cine
este cel care [poate] face acea tdrana din nou trup?”

De ce vorbesti asa, omule, si impletesti siruri de prostii si socotesti
aceasta ca pe un lucru imposibil? Cdci, spune-mi, dacd acel barbat nu ar fi
cdzut in mare, dacd nu l-ar fi méancat pestele, daca, iarasi, pestele nu ar fi
fost mancat de nenumdrati oameni, ci ar fi fost asezat in sicriu si ingropat
si nu l-ar fi stricat nici viermii, nici nimic altceva, cum va fi inviat acel trup

15 Lit. ,a celor descompusi, a celor putreziti, a celor care au o mie de ani [de cind sunt
morti]”. La fel si mai departe, referirea nu este strict la trup, ci la oameni.

¥ Lit. ,,s3 aducd” (dyayeiv).

7 Textul este usor ambiguu. Aici si in fraza de dinainte sunt folosite doar pronume si nu
explicit termenul care desemneaza pestele (ix01c). Din punct de vedere gramatical, se intelege
cd este vorba despre alti pesti/fiare sdlbatice care mananca pestii care au devorat trupul
barbatului naufragiat. Cu toate acestea, in continuare, textul sugereazi ci este vorba despre
niste cameni care captureaza si consumad pestii ce au inghitit trupul celui inecat. A se vedea
ideea reluatd in paragraful urmator.
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descompus? Cum se vor inchega praful si cenusa? De unde va mai avea tru-
pul stralucire? Acest lucru nu este imposibil? Dacd cei care pun la indoiald
acestea ar fi elini, lor le-am putea rdspunde nenumdrate lucruri. De ce? Fi-
indca sunt printre ei unii care sustin ca sufletele [trec] in plante si in arbusti
si In caini'®. Spune-mi, ce este mai usor: sa primesti inapoi propriul tau trup,
sau pe al altuia?

De asemenea, unii spun ca sunt consumati de foc si ci este o inviere a
hainelor si a incéltdrilor si nu sunt luati in rés. Altii vorbesc despre atomi'.
Dar noi nu avem [sad adresam] niciun cuvént catre acestia; iar celor credinci-
osi — dacd trebuie sd-i numim credinciosi pe cei care pun [asemenea] intre-
bari — le vom spune totusi cuvantul apostolic, ca orice formd de viatd se nas-
te din stricaciune, toate plantele, toate semintele (cf I Co 15, 36-38). Nu vezi
smochinul ce fel de trunchi si ce fel de coroana are? Cate frunze, cate ramuri,
cate mladite, cate raddcini care se intind peste tot si se intrepatrund! Ei bine,
un smochin de felul acesta si atat de mare rdsare din acea sdmanta aruncata
pe pamant si care mai intdi s-a stricat; si, dacd nu putrezeste si nu se des-
compune, nu va fi nimic din acestea.

Spune-mi, de unde se intdmpla acest lucru? Chiar si vita-de-vie, care
este atat de frumoasd si sd o vezi, si sd te infrupti din ea, rasare din acea
putreziciune. Dar ce? Spune-mi: nu este o singurd apd care se revarsi de
sus? Cum de se transformi in atat de multe lucruri? Intr-adevir, acest fapt
este mai de mirare decat Invierea. Cici acolo este vorba despre aceeasi si-
manta si aceeasi plantd si o inrudire stransa [intre ele]; dar aici, spune-mi,
cum de se transformd apa in atat de multe lucruri, desi are o singura calitate

18 In spatiul grecesc, teoria migrarii sufletului dintr-un corp in altul sau metempsihoza
(LETELPDYWOLS, cum a fost numitd de citre Diodorus Siculus in secolul 1 d.Hr.) isi are
originea in practicile orfice, dar filozoful grec cdruia i-a fost atribuitd In mod traditional
aceasta doctrind este Pitagora (vezi Gabriele CORNELLI, ,Aristotle and the Pythagorean Myths
of Metempsychosis”, in: Méthexis, 28 (2016), 1, pp. 1-13).

' Primii cei mai cunoscuti atomisti greci sunt Leucip (sec. al V-lea i.Hr.) si studentul acestuia,
Democrit (sec. V-IV i.Hr.). Teoria lor era cd lumea are la bazd doud componente: atomii {care
sunt corpuri indivizibile — conform grecescului &touog — si neschimbdtoare) si vidul in care
se miscd atomii. Teoria atomistd a fost dezbatutd sau dezvoltatd apoi de mai multi filozofi greci
antici, printre care mai cu seama Aristotel si Epicur. Epicur (sec. IV-III 1.Hr.) este cel care a
reinviat atomismul lui Democrit in cadrul propriei sale doctrine materialiste care va da nastere
unui nou curent filozofic numit epicurism. Potrivit lui Epicur, telul vietii este dobandirea
placerii, iar la placere se ajunge prin indepartarea tulburdrii si a durerii; de asemenea, trebuie
urmdrite placerile naturale si necesare, nu cele inculcate de societate; in plus, frica de zei si de
moarte nu ar trebui si existe, deoarece zeii nu se amesteca direct in viata oamenilor si nu
existd pedeapsa divind, iar dupd moarte nu mai este nimic (pentru mai multe detalii despre
atomistii greci, vezi Sylvia BERRYMAN, ,Ancient Atomism”, in: The Stanford Encyclopedia of
Philosophy, editat de Edward N. ZaLTA (Winter 2016 Edition), <https://plato.stanford.edu/
archives/win2016/entries/atomism-ancient/>, accesat la 15 sept. 2020).
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si o singurd natura? In vita-de-vie se face vin, dar nu numai vin, ci si frunze
si sevd; caci nu numai strugurele, ci si restul vitei-de-vie se hraneste cu apa.
De asemenea, in maslin se face ulei si cate alte multe lucruri! Si lucrul minu-
nat este cd aici este lichida, dincolo uscatd, aici dulce, dincolo acrd, acolo
stifoasd, dincoace amara. Spune-mi, cum se transforma in atat de multe lu-
cruri? Spune-mi motivul! Dar nu ai putea [sd-mi raspunzi].

Spune-mi insd, in cazul tdu — cdci [ai un exemplu] mai apropiat — acea
samanta care este semdnatd® [in pantecele femeii] cum de se constituie si se
transforma in ochi, in urechi, in maini, in inim3, in atit de multe astfel [de
organe]? Nu sunt oare in trup mii si mii de diferite forme, marimi, calitati,
pozitii, puteri, proportii? [Si] tendoane, si vene, si carnuri, si oase, si pielite, si
artere, si incheieturi, si cartilaje — si cate altele, mai multe decat acestea, care
formeaza firea noastra nu sunt descrise cu de-amanuntul de citre doctori? Si
acestea dintr-o singura samanta. Oare nu ti se pare cd acest lucru este mai
dificil decdt acelea®’? Cum de ceea ce este fluid si moale se coaguleazd in
ceva uscat si rece, adica osul? Dar intr-un amestec de cald si fluid, adica san-
gele? Dar in ceva rece si moale, adica tendonul? Dar in ceva rece si fluid,
adicd artera?

Spune-mi, de unde sunt acestea? Aceste lucruri nu te pun in dificulta-
te? Oare nu vezi in fiecare zi inviere si moarte petrecute la [diverse] varste?
Unde s-a dus tineretea? De unde a venit batranetea? Cum de cel care a imba-
tranit nu poate sd se facd pe sine tanar, dar da nastere altcuiva foarte tanar,
unui copilas, si daruieste altuia ceea ce nu a putut sa-si daruiascd siesi?

3. Acest lucru se poate vedea si in cazul copacilor, si al animalelor. To-
tusi ceea ce daruieste altuia mai intdi trebuie sa isi ddruiasca siesi. Dar acest
lucru il pretinde judecata omeneascd; cind insd creeazd Dumnezeu, toate s
se dea la o parte! Dacd aceste lucruri sunt atat de dificile, chiar peste masura
de dificile, imi vin acum in minte acei nebuni care iscodesc chiar si despre
nasterea cea fara de trup a Fiului. Nimeni, pand acum, nu a reusit sa desco-
pere lucruri care se petrec in fiecare zi si care sunt la indemana noastrd si
care au fost cercetate de mii de ori; asadar, spune-mi, cum de iscodesc ei
despre acea nastere de nedescris si de negrait? Oare mintea unor asemenea
oameni nu a obosit sd caute in zadar? Nu a fost rdsucitd in nenumarate verti-
juri? Nu a fost naucitd? Si, cu toate acestea, ei nici asa nu se invatd minte.

* Aici Sfantul loan foloseste acelasi verb (katafahhelv) ca in exemplul semintei aruncate jos,
pe pamant.

21 Si anume, transformarea unei singure seminte intr-un trup atat de complex fatd de invierea
trupalui sau fata de transformarea apei in felurite lucruri.
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Desi nu sunt in stare s spuna ceva despre struguri si despre smochine, isco-
desc despre Dumnezeu.

Spune-mi, dar, cum de se desface acel sambure de strugure in frunze
si ramuri? Cum de, inainte de aceasta, nu era nimic, nici nu se vedea nimic in
el? ,Dar nu samburele de strugure este [cel care rodeste]”, zici, ,ci totul este
din pdméant”. Si cum de pdmantul nu rodeste de la sine nimic in afard de
acest saimbure? Sa nu fim insd fiard de minte: ceea ce rasare nu este nici din
pamant, nici din sdméantd, ci de la Domnul paméntului si al semintelor. De
aceea, si fard acestea, si cu acestea, El a facut ca ele sd vind la existentd — pe
de o parte, ca si ne arate puterea Lui, cand a zis: ,S4 dea padmantul iarba
pdsunii!” (Fc 1, 11), pe de altd parte, dupa ce Si-a aratat puterea, ca sd ne
invete si pe noi sa fim muncitori si harnici.

,Dar de ce ni se spun acestea?” Nu [sunt spuse] la intimplare, ci ca s
credem in inviere si, atunci cand iardsi nu descoperim vreun lucru pe care
vrem sd-1 intelegem prin rationamente, sa nu ne suparam, nici sd ne enervam,
ci, intorcdndu-ne cu bagare de seama si lepddand acel rationament, sa aflim
scapare la puterea si iscusinta lui Dumnezeu. Asadar, stiind acestea, sa pu-
nem frau rationamentelor, s nu trecem peste hotarele si masurile care au
fost date cunoasterii noastre. ,Caci, de i se pare cuiva”, zice, ,cd stie ceva,
incd nu a cunoscut nimic cum trebuie sd cunoascd” (I Co 8, 2). ,Nu vorbesc
despre Dumnezeu”, zici, ,ci despre orice lucru”. Dar ce? Vrei sa inveti despre
pamant? Spune-mi, ce stii despre el? Cat de mult mdsoara? Cat de mare este?
In ce fel este pozitionat? Care ii este esenta? Care ii este locul? Unde sti si pe
ce anume? Nu ai putea sa spui nimic din acestea. Dar ca este rece si uscat si
negru, acestea ai putea sa spui, insd mai departe nimic. Dar despre mare? La
fel insa, vei fi pus in incurcaturd, nestiind unde incepe, nici unde se terming,
pe ce se sprijind, ce anume contine adancimea ei, ce fel de loc are, dacd dupd
ea este pdmant uscat sau se termind in apa si aer. Dar ce cunosti dintre cele
care sunt in mare?

Dar ce? Si las la o parte elementele?! Vrei si alegem cea mai micd
dintre plante? larba cea fara de roade — ceva ce cunoastem cu totii — spune-
mi, cum rasare ea? Oare nu are ea la baza apd, pamant si bilegar? Ce anume
o face sd se arate atat de frumoasa si sd aiba o culoare atit de minunata? Din
ce cauzd se vestejeste asa acea frumusete? Nu este nici lucrarea apei, nici a
pamantului. Vezi cd peste tot este nevoie de credinta? Cum naste pdmantul?
Spune-mi, cum trece prin chinurile facerii? Dar nu ai putea sa imi spui nimic
din acestea.

22 [n ceea ce priveste ultimele doud propozitii, PG 62, 438, rr. 41-43, prezintd o versiune
diferitd: ,Dar sd zic cd aerul? Sau elementele? Nu voi zice insid nimic. Si las la o parte
acestea!”
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Fii instruit, omule, in cele de jos si de aici, [de pe pamant], si nu te
chinui sa afli, nici nu iscodi despre cer! Si macar de-ar fi despre cer, si nu
despre Stapanul cerului! Spune-mi, nu cunosti pimantul pe care ai fost nas-
cut, pe care ai crescut, pe care locuiesti, pe care calci, fird de care nu ai pu-
tea sd respiri, si tu iscodesti despre lucruri atat de indepartate? Cu adevarat,
desertdciune este omul (cf. Ps 38, 8; 143, 4); caci unul ca acesta este deserta-
ciune. Si, dacd cineva ti-ar porunci sa cobori in adanc si sd cercetezi cele
aflate la fundul marii, nu ai suferi aceastd poruncd. Iar tu, desi nu te con-
strange nimeni, vrei sd cuprinzi abisul cel de nepatruns?

Nu, rogu-va! Ci s navigdm in sus, nu inotdnd®, cd vom obosi repede
si ne vom ineca, ci sa intindem panzele credintei, folosind dumnezeiestile
Scripturi ca pe un fel de corabie! Dacad vom naviga in corabia Sfintelor Scrip-
turi®®, chiar Cuvantul lui Dumnezeu ne va fi Carmaci. Dar, dacd vom inota in
rationamentele omenesti, nu va mai fi asa. Caci cine dintre cei care inoata ar
putea sd fie ajutat de carmaci? Prin urmare, primejdia este indoitd: nu este
aproape nici corabie, nici cdrmaci. Fiindca, dacd nava este nesigurd fara car-
maci, atunci cand lipsesc si navd, si carmaci, ce fel de nddejde de scapare
[mai raméne]?

Deci sa nu ne aruncdm in primejdia cea vaditd, ci sa pasim pe [o cora-
bie] sigurd, legandu-ne de sfanta ancord. Caci asa vom naviga catre limanul
cel linistit, cu marfd multd si in mare siguranta, si vom dobandi bunatdtile
pregitite celor care Il iubesc pe El, in Hristos Iisus, Domnul nostru, cu Care
Tatdlui, impreuna si Sfantului Duh, fie slava, stdpénire, cinste, acum si puru-
rea si in vecii vecilor. Amin.

(traducere, introducere si note de dr. Isabela GRIGORAS)

B PG 62, 439, 1. 1, prezinti adiugirea AoyLopolg, ,in rationamente”.
% Lit. ,in acestea”.
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Sfantul Ioan Scararul, Scara, trad. de mitropolit Tit Simedrea,
ed. ingrijita de arhimandrit Benedict Ghius, Ed. Cuvantul Vietii,

Bucuresti, 2020, 512 pp.

Ioan Scararul, oferind

In biblioteca parintelui arhimandrit
Benedict Ghius, protosinghelul Ignatie
Grecu, un ucenic credincios, a gasit un
manuscris cu o traducere ineditd a Scdrii
Sfantului Toan, realizatd de mitropolitul Tit
Simedrea. Traducerea, corectatd cu atentie
de catre Pdrintele Ghius, a fost pregatitd
pentru tipdrire respectand editia lui Pietro
Trevisan. Acest manuscris, ascuns timp de
aproximativ 60 de ani, a fost in cele din
urma trimis la tipografie, ardtind dragostea
romanilor pentru frumusetea spirituald si
rafinamentul ce ii caracterizeaza.

Cu o generozitate rard, parintele ar-
himandrit Benedict a decis sd pastreze in
scris cateva dintre tainele Scdrii Sfantului

astfel viitoarelor generatii o comoara spirituala nepretui-

td. Din insemndrile sale, reiese cd universul Scdrii', complet diferit de gandirea
modernd, se dedica evolutiei interioare, prezentand o viziune concentrata pe
Dumnezeu si ancoratd in traditia crestind. Aceastd lume promoveaza disciplina
si rigurozitatea unei preotii speciale, fiind singura implinire pe care o persoand
0 poate atinge prin seriozitate si perseverenta.

Comparativ cu acest univers, mentalitatea moderna pare confuzd, nepla-
cutd si plind de enigme, incompatibila cu entuziasmul omului modern pentru

! SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara, trad. de mitropolit Tit Simedrea, ed. ingrijitd de arhimandrit
Benedict Ghius, Ed. Cuvantul Vietii, Bucuresti, 2020, p. 9.
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stiintd, culturd, artd, civilizatie si progres social-politic. Scara se afld dincolo de
genialitatea creatoare si constructivd a umanitatii moderne, interesandu-se
doar de transformarea de nedescris a omului si a creatiei prin Cuvantul divin,
eliberarea de egoism, sacrificiul si iubirea fatd de Dumnezeu si oameni, si ape-
lul la energiile si darurile Duhului Sfant.

Din punctul de vedere al Pdrintelui Ghius, cele doua lumi par sa se ex-
cluda reciproc; totusi, lumina si intelepciunea abunda in lumea contemporana.
Unii oameni cred cd spiritul modern si cel al Scarii, in ciuda diferentelor lor,
vin din aceeasi sursd si se completeaza reciproc in indeplinirea destinului oa-
menilor. Scara reprezinta, in esentd, un mesaj etern important pentru omenire,
desi metodele sale pot necesita reevaludri de-a lungul timpului.

Este evident ca oamenii au nevoie atat de spiritul modern, cat si de spi-
ritul Scarii, si se poate simti cd acesta din urma poate elibera, in pofida dife-
rentelor dintre ele, puterea creativa a oamenilor. O doza de Scard?, dupa cum
spune pdrintele arhimandrit Benedict, nu poate face rdu nimanui, ci se dove-
deste a fi un tratament foarte benefic si implinitor. Prin urmare, pastrand ,cele
doud capete ale lantului” (Bossuet)’ - spiritul modern si spiritul Scdrii - in
ciuda tensiunii dintre ele, pot aduce beneficii esentiale pentru dezvoltarea
umana.

Pe scurt, se prezintd o interactiune intre intelepciunea veche si viziunea
modernd asupra divinitdtii, in contextul Scdrii lui loan, o lucrare ortodoxa
reprezentativa. Cartea abordeaza evolutia umanitatii si a intregii creatii intr-un
demers de ,cosmogeneza” (Chardin). In timp ce Scara oferd omului modern
simtul Absolutului intr-o lume relativa, spiritul modern aduce o responsabilita-
te mai mare si preocuparea pentru suferintele oamenilor.

Desi Scara este initial vazutd ca un studiu de ,psihanaliza stiintifica™
pentru vremea sa indepdrtatd si destinat doar calugdrilor, intelegerea ei pro-
fundd dezvaluie o cdutare si un raspuns de interes general, relevant pentru
intreaga umanitate. Opera in sine este o creatie remarcabild literara si spiritua-
14, iar autenticitatea experientelor descrise este confirmata de analiza moderna
a pasiunilor umane.

Scara a fost una dintre cele mai jubite carti ale romanilor in timpul feu-
dal, iar mesajul sdu a ajuns la sufletele lor, astfel incat icoana Scdrii a devenit
un simbol de sperantd si incurajare in istoria poporului roman. De-a lungul
timpului, Scara a atras si a revoltat omul modern, dar prin aceasta, ofera oca-
zia de a reflecta si de a intelege dorinta, cdutarea si genialitatea umand, ca
expresie a resortului miraculos ascuns care explicd parcursul extraordinar al

2 SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 11.
3 SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 11.
4 SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 13.
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omenirii pe Pamant. Aceasta lucrare este dedicata comunitatii tuturor crestini-
lor, intr-o epoca in care valorile sunt revizuite si reconsiderate.

Intr-o prezentare scurts, viata Sf. loan Scararul, sarbatorit pe 30 martie
si in a patra duminica din Paresimi, este aratata intr-un mod concis. Sfantul a
trdit intre anii 540 si 610, incepand viata monahala la 16 ani si devenind calu-
gar la 20 de ani. Dupd 19 ani de chinovie si 21 de ani de viatd pustniceascd, a
devenit egumen al Muntelui Sinai. Tnvététurile sale fundamentale, care au
contribuit la reputatia sa de invatat, se bazeaza pe Sfanta Scripturd, Sfintii
Parinti, apoftegmele monahale si studii de filosofie morald, reflectand astfel
dedicarea monahilor pentru rugiciune, rucodelie si studiu, intr-un context de
interactiune echilibrata cu societatea.

In ceea ce priveste scrierile Sf. loan Scirarul, se vorbeste despre o tlcu-
ire la Evangheliile lui Marcu si Luca, scrisori catre cdlugari si o epistold catre
Grigorie cel Mare, insd doar Scara a ajuns pana la noi.

Aceastd capodopera, Scara Sfantului Ioan Scirarul, a fost creatd la ru-
gdmintea egumenului Raithului prin epistola sa adresata preavrednicului Ioan
Scararul, egumenul chinoviei din Muntele Sinai®. In aceasti scrisoare, Ioan al
Raithului il roagd pe Ioan Scararul sa impartaseascd cunostintele si invataturi-
le dobandite in timpul experientei sale spirituale pe Muntele Sinai, asemenea
vedeniei lui Moise. In ciutarea unei invatituri pentru un ,nou Israel”, epistola
solicitd ajutorul si indrumarea lui loan Scararul pentru a cilauzi si ilumina pe
cei din Raith, care au adoptat viata monahald, exprimédnd totodata increderea
cd invataturile pretioase ale acestuia, asemandtoare unei scdri spre ceruri, vor
fi curand accesibile celor ce le vor urma cu adevdrat. Ardtand sinceritate si
smerenie, autorul epistolei doreste sa se asigure cd nu momeala ori lingusirea
stau la baza solicitérii sale, ci cd aspira la intelepciunea si calauzirea sfantd a
parintelui spiritual. In incheierea scrisorii, loan al Raithului ii adreseazi sini-
tate si binecuvantare Sf. loan Scararul, recunoscandu-i astfel rolul crucial de
pastor si povatuitor al sufletelor pe calea méantuirii’.

In raspunsul sdu, Sf. Ioan Scararul admite ci indeplinirea sarcinii depa-
seste puterile sale, insd se supune ascultarii, temandu-se de moartea spirituala
cauzata de neascultare, compardndu-se cu un ucenic al unui zugrav desavarsit
si recunoscandu-si inferioritatea in intelepciune si abilitati fatd de autorul epis-
tolei. Cu toate acestea, el implineste cererea, urmand porunca preacuvioasd cu
fricd si dragoste, mentiondnd ca efortul sdu reprezintd o osteneald si se roaga

5 Kallistos WARE si G.E.H. PALMER, The Ladder of Divine Ascent, scrisd de Sfantul Ioan Scara-
rul in St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, NY, 1982, pp. 1-4. Autorii abordeazi contex-
tul si motivele care au stat la baza compunerii acestei opere de Sf. Ioan Scirarul.

8 SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 40.

T SFANTUL l0AN SCARARUL, Scara..., pp. 39-41.
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ca aceasta s aducd folos celor ce o primesc, astfel aceasta epistola ilustrand un
model de smerenie si ascultare In cautarea intelepciunii si mantuirii, subliniind
semnificatia colaborarii si impartasirii invataturilor pentru cresterea spirituala a
comunitatii®.

Planul Scdrii, aceastd creatie impresionantd a invdtaturii ascetice, isi
arata continutul intr-o structurd trinitard profunda, folosind un limbaj rafinat si
abordand cu pricepere libertatea in organizare si desfasurare. Imprtirea ope-
rei in trei parti de bazd reflectd drumul spiritual al calugdrului in ciutarea
perfectiunii in virtuti, ardtdnd parcursul initiatic al aspirantului spre transcen-
dentd si implinirea divind. Aceastd abordare trinitard simbolizeazd nu numai
elementele de bazd ale credintei crestine, dar si structura vietii monahale, re-
flectand relatia stransa intre om, virtute si divinitate in cautarea méntuirii.

In partea intai, intitulatd ,Monahul si lumea in general”®, autorul ne in-
fatiseaza primele trei trepte ale evolutiei spirituale: despértirea de lume, renun-
tarea la sine si intrarea in viata cilugdreascd. Aceste trepte constituie funda-
mentul cilatoriei ascetice, in care monahul se desprinde de legiturile piman-
testi si isi orienteaza aspiratiile catre transcendenta.

Despdrtirea de lume simbolizeaza ruptura de atractiile trecitoare si efe-
mere ale existentei profane, marcand inceputul unui parcurs spiritual in care
cautarea divind devine prioritate. Renuntarea la sine reflecta negarea egoismu-
lui si a dezordinilor pasionale, inlocuindu-le cu smerenia si autonegarea in
slujba virtutilor. In sfarsit, intrarea in viata cilugireascd reprezinti asumarea
unei vieti inchinate practicii ascetice, in care rugaciunea, meditatia si introspec-
tia devin pietre de temelie ale progresului spiritual. Prin aceasti trinitate initia-
ticd, monahul isi calduzeste pasii pe calea spre desavarsirea in virtuti si implini-
rea divina.

Partea a doua, intitulatd ,Temeiul si sporirea vietii ascetice”’, cuprinde
urmatoarele 23 de trepte si se desfdsoara in doud sectiuni distincte, abordand
temele fundamentale si evolutia spirituala in viata monahala.

Prima sectiune, care discutd despre baza vietii ascetice, abordeaza subi-
ecte importante, cum ar fi: ascultarea, pocdinta, blindetea, minciuna, akedia,
iubirea de arginti, mandria cea smintitd, constientizarea mortii si durerea pen-
tru pacate. Aceste teme sunt tratate cu adancime, oferind o analiza interioara si
o perspectiva inteleapta asupra luptelor interioare si exterioare.

A doua sectiune, in schimb, se concentreazd pe imbunatatirea vietii as-
cetice prin relatiile cu ceilalti, cu sinele si cu Dumnezeu. Aceasta sectiune exa-
mineazd metodele de a lupta impotriva greselilor si de a cultiva virtutile, intr-o

»10

8 SFANTUL [0AN SCARARUL, Scara..., pp. 41-43.
9 SFANTUL [0AN SCARARUL, Scara..., p. 47.
10 SFANTUL [OAN SCARARUL, Scara..., p. 76.
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lupta constantd pentru perfectionarea vietii ascetice. Constientizarea interacti-
unilor si a impactului lor asupra cresterii spirituale este esentiald in aceasta
etapd a calatoriei monahale.

Partea a doua se incheie prin Cuvantul al XXVI-lea!!, o recapitulare a tu-
turor capitolelor si o serie de asemandri intre virtuti si pacate, pline de intele-
suri profunde si revelatii inaltatoare. Aceasta sintezd oferd o viziune coerenti si
sistematicd asupra dezvoltdrii spirituale in cadrul vietii monahale, subliniind
importanta disciplinei si a introspectiei in cautarea desavarsirii in virtuti.

Partea a treia, intitulata ,Alte fete ale vietii pustnicesti”'2, aduce in prim-
plan cele mai inalte faze ale vietii ascetice, explordnd patru teme pline de taine,
ce infatiseaza esenta evolutiei spirituale: singuratatea, rugaciunea, pacea supra-
fireasca si trinitatea virtutilor — credinta, nadejdea si dragostea.

Aceasta parte ofera o perspectivd adanca asupra experientelor spirituale
ridicate pe care monahul le trdieste in cdutarea desdvarsirii. Abordand temele
intr-un mod contemplativ, autorul arata legdturile intre aceste aspecte ale vietii
pustnicesti si modul in care ele contribuie la iluminarea si transformarea inte-
rioara a monahului.

Singuratatea, simbol al retragerii din lume si al apropierii de Dumnezeu,
devine un spatiu sacru in care monahul isi poate adanci rugiciunea si medita-
tia. Rugdciunea, ca mijloc de comunicare directd cu Dumnezeu, reprezintd
centrul vietii monahale si sursa harului divin. Pacea suprafireascd, inteleasa ca
o stare de calm si armonie sufleteascd, este rezultatul experientelor spirituale si
al virtutilor dobandite in parcursul ascetic, iar trinitatea virtutilor — credinta,
speranta si dragostea — formeazd baza vietii pustnicesti si expresia cea mai
inaltd a perfectiunii monahale. Autorul subliniazd importanta cultivarii acestor
virtuti in mod echilibrat, evidentiind cd ele reprezintd calea spre unirea cu
Dumnezeu si implinirea suprema a vietii ascetice.

Astfel, partea a treia a Scdrii ne oferd o viziune inspirata asupra inalti-
milor spirituale ce pot fi atinse prin dedicare, rdbdare si iubire divina.

Continutul Scdrii se completeazi cu un ,Adaos” la Scard si o ,Incheie-
re”, care imbogatesc si finalizeaza intreaga opera. ,Adaosul” include o lucrare
separatd, numitd ,Cartea citre Pastor”3, care se adreseaza conducaitorilor de
monahi si oferd un set de sfaturi intelepte, structurate intr-o ,Precuvantare” si
17 capitole de diferite dimensiuni. Aceastd sectiune suplimentard aratd preocu-
parea autorului pentru buna gestionare a vietii monahale si ofera un model de
conduita si discernamant pentru cei chemati sa-si ghideze fratii pe calea asceti-
ca si duhovniceasci. Intelepciunea si experienta Sf. Ioan Scirarul se reflectd in

! SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 313.
12 SFANTUL 10AN SCARARUL, Scara..., p. 375.
13 SPANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 431.
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sfaturile si indemnurile adresate pastorilor, evidentiind importanta responsabi-
litatii si a dragostei fatd de ceilalti in aceasta misiune de indrumare spirituala.

Incheierea propriu-zisi a operei este o Scrisoare (alcituitd din patru pa-
ragrafe si o doxologie)™, in care Scararul isi exprimd recunostinta si deferenta
fatd de loan, egumenul din Raith. Fara insistenta acestuia poate cd Scara n-ar
fi fost scrisa niciodata si aceastd comoard a invataturii ascetice ar fi ramas ne-
prezentatd lumii monahale si posteritatii.

Prin urmare, ,Incheierea” scoate in evidenti legitura profunda si inspi-
rationald dintre cei doi duhovnici remarcabili, subliniind importanta deosebita
a acestei opere monumentale. Aceasta a marcat o etapd cruciald in evolutia
traditiei ascetice si a vietii monahale, avand o influenta durabil si incontestabi-
13 in acest domeniu. De-a lungul secolelor, invataturile cuprinse in aceasta
capodoperd au ramas o sursad de inspiratie si indrumare pentru cei ce aspira la
desavarsire.

(Teodor M0OGOS)

Lumini pentru viatd, editor Pr. Mihai HAU, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2020, vol. I: Educatia religioasd, 348 pp., si vol. II:
Familia crestind, 448 pp.

Lucrarea Lumini pentru viatd, publicatd in doua volume, reuneste cu-
vantari, articole si studii dedicate educatiei religioase a tinerilor, precum si
familiei crestine.

Primul volum cuprinde mesaje si articole, dupa cum urmeaza: ,Educatia
copiilor si a tinerilor - cea mai valoroasa investitie” si ,Educatie pentru bucurie
sfanta” (Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne),
»Nobletea educatiei copiilor in viziunea Sfantului Ioan Gura de Aur” (Pr. Miha-
il Bulacu), ,Principiile educatiei crestine” (Vasile G. Ispir), ,Principii pedagogi-
ce in operele lui Clement Alexandrinul” (Pr. Emilian Cornitescu), ,Raporturile
dintre parinti si copii dupa cértile didactice ale Vechiului Testament” (Pr. Emi-
lian Cornitescu), ,Invitiméantul religios in Biserica Ortodoxa Romand” (Pr.
Dumitru Calugdr), ,Principii didactice in operele patristice” (Pr. Nicolae Pe-
trescu), ,Actualitatea ideilor pedagogice din lucrarile Sfintilor Trei lerarhi” (Pr.
Dumitru Calugdr), ,Educatia - dimensiune a vietii” (Pr. Dan Miron), ,Insemna-
tatea si utilitatea invatimantului religios” (Pr. lorgu Codreanu), ,Valentele
educative ale religiei” (Ilie Fonta), ,Mantuitorul lisus Hristos si copiii” (Simion
Radu), ,Educatia religioasa, componenta a teoriei educatiei” (Romitd B. Iucu),

14 SFANTUL I0AN SCARARUL, Scara..., p. 34.
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,Predarea religiei in scoli - probleme de perspectivd” (Pr. Traild Gherga),
,Educatia ridicata la treapta de sacerdotiu crestin in pedagogia patristica” (Pr.
Constantin Grigoras), ,Biserica, scoala si familia - factori determinanti in edu-
carea tinerei generatii” (Pr. Petre Semen), ,Educatia, intre stiinta si artd. Actu-
alitatea principiilor pedagogice ale Sfantului Ioan Gura de Aur” (Pr. Ioan C.
Tesu), ,Parintii Bisericii despre valorificarea filosofiei antice in educarea tineri-
lor” (Pr. Liviu Petcu) si ,Miza educatiei religioase in scolile publice” (Adrian
Lemeni).

BT Referitor la acest prim volum, Preafe-
ricitul Pdrinte Patriarh Daniel afirma: ,Edu-
catia religioasd a tineretului crestin ortodox
constituie una dintre priorititile misionar-
pastorale desfasurate la nivelul parohiilor din
Patriarhia Roméand. Parohia, ca familie biseri-
| ceasca a familiilor conjugale, trebuie sd se
| ingrijeascd de toate varstele, insd trebuie sa
arate un interes deosebit fati de copii si ti-
neri, deoarece acestia sunt sperante ale popo-
rului nostru, iar, din cauza provocarilor so-
ciale, aceastd varsta prezinta cele mai acute
| probleme si determind continuitatea sau dis-
| continuitatea traditiei bisericesti in viata soci-
‘ etitii noastre. In calitate de parinti sufletesti,
i preotii trebuie sa poarte o grijd cu atat mai
mare cresterii spirituale a copiilor si tinerilor.
Activitatile educational-religioase desfasurate la nivelul parohiei si al organiza-
tiilor de tineret trebuie sa fie o sansa pentru tineri de a redescoperi Biserica de
azi ca fiind locul unde sunt bine primiti, respectati si iubiti, loc al comuniunii si
al prieteniei dezinteresate, al reconcilierii si al redescoperirii sensului profund
crestin al vietii, al frumusetii rugdciunii, al impartasirii reciproce a bucuriilor
credintei, al trdirii pcii lduntrice si intalnirii cu Dumnezeu, loc purtitor de
viata si de spiritualitate creatoare” (pp. 8-9).

Volumul Lumini pentru viatd. Educatia religioasd evidentiaza rolul
educatiei religioase, principiile pedagogice ale educatiei crestine, atat in scrieri-
le Sfintei Scripturi, cat si in operele Sfintilor Parinti ai Bisericii, misiunea inva-
tamantului religios si teologic, provocarile si perspectivele corespondente orei
de religie, predata in scolile publice.

Cel de-al doilea volum cuprinde urmatoarele mesaje si articole: ,Parintii
si copiii in lumina iubirii lui Dumnezeu” si ,Familia crestina - speranta Roma-
niei” (Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane),
,,anceptia Sfantului Ioan Gurd de Aur despre Familie” (Pr. Marin Braniste),
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,Probleme morale cu privire la cdsitorie si familie” (Constantin C. Pavel), ,Fa-
milia in lumina Sfintei Scripturi” (Pr. Vasile Coman), ,,Casatoria - sfanta taind a :
Bisericii si institutie juridica a statului” (lorgu D. Ivan), ,Indrumiri cu privire
la cidsdtoria tinerilor teologi” (Preasfintitul Parinte Vasile Coman, Episcopul
Oradiei), ,Familia - celuld si garantie a trainiciei si progresului societatii” (Ior-
gu D. Ivan), ,Casitoria si familia in lumina Sfintei Scripturi. Nasterea de prunci
- scop al cisatoriei” (Pr. Vasile Mihoc), ,Familia crestind” (Pr. Vasile Vaida),
,Rolul familiei preotului in pastoratie” (Pr. Petre Semen), ,Césatoria - taind a
daruirii si a desavarsirii persoanei” (Pr. Vasile Raduca), ,Familia si importanta |
ei in perioada Vechiului Testament” (Pr. Petre Semen), ,Familia in invatitura
Mantuitorului si a Sfintilor Apostoli” (Pr. Mihai Vizitiu), ,Familia crestina -
perspective misionare” (Pr. Gheorghe Petraru), ,Familia crestina intre traditie
si modernitate. Consideratii teologico-sociologice” (Pr. Nicolae Achimescu),
,Familia - factor de educatie religios-morald” (Pr. Vasile Raducd), ,Familia in
cultura secularizatd” (Pr. Dumitru Popescu), ,Starea de comuniune - element
esential al unitatii familiei” (Pr. Leon V. Durd), ,Fecioria si casdtoria in vocatia
sfinteniei” (Pr. Vasile Gavrild), ,Problema familiei crestine astazi. Pastoratia
copiilor, a tinerilor si a batranilor” (Pr. Ionut Popa), ,Familia, copiii si tinerii -
educarea lor si viitorul omenirii” (Inaltpreasfintitul Parinte Andrei Andreicut,
Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Salajului).

Cu privire la cel de-al doilea volum, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
sustine: ,Familia crestind se constituie prin binecuvantarea pe care o daruieste ’
Biserica lui Hristos unirii dintre un barbat si o femeie, pentru a fi in lume
icoand a iubirii lui Hristos fatd de Bisericd. In aceasti familie se nasc copiii pe
care Biserica ii boteaza in numele Preasfintei Treimi, pentru a deveni cetateni
ai Impdritiei Preasfintei Treimi. Astdzi trebuie cultivatd si mai mult legitura
dintre viata familiei si viata Bisericii. Familia are nevoie de binecuvantarea
sfantd a Bisericii, pentru a se sfinti, iar Biserica are nevoie de participarea fami-
liei la viata si activitatea ei pentru a se intdri. Ludnd aminte la indemnul Mén-
tuitorului lisus Hristos, Ldsati copiii si nu-i opriti sd vind la Mine, cd a unora
ca acestia este Impdrdtia cerurilor (Matei 19, 14), trebuie si cultivim prin
rugdciune si fapte bune legdtura familiei cu Hristos si cu Biserica Sa, pentru a
sfinti viata parintilor si a copiilor si pentru a ajuta societatea umana sa cultive
in interiorul ei pacea, comuniunea si solidaritatea” (pp. 7-9).

Volumul Lumini pentru viatd. Familia cresting reliefeazd menirea uni-
cd a familiei binecuvantate de Dumnezeu pentru nasterea, cresterea si educa-
rea copiilor in spiritul adevdratelor valori, vocatia spre unitate si comuniune cu
Dumnezeu si cu semenii, precum si pastoratia copiilor, tinerilor si batranilor.

In concluzie, cele doud volume Lumini pentru viatd, dedicate educatiei
religioase si familiei crestine, reprezintd o colectie de studii semnificative pen-
tru temele abordate, din care se pot inspira si se pot hrani sufleteste toti cei
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care constientizeaza importanta si necesitatea cooperarii dintre Biserica, Fami-
lie si Scoald, in procesul complex al educdrii tinerei generatii, confruntata cu
ispite, provocdri si solicitdri din ce in ce mai diverse, la care pot rdspunde doar
fiind ancorati in valorile autentice ale Ortodoxiei si prin raportarea permanentd
la Domnul Hristos, Calea, Adevdrul si Viata.

(Dr. Alexandru MALUREANU)

N. T. WRIGHT, Pavel, apostolul lui Mesia. O biografie, trad. de
ierom. Nectarie (Daraban), Deisis, Sibiu, 2020, 478 pp.

Sf. Ap. Pavel este o personalitate fas-
cinanta din istoria crestind, despre care s-a
scris foarte mult de-a lungul timpului si
despre care incd se scrie destul de mult, fard
ca subiectul sa fi fost insd epuizat.

De curand, la editura Deisis, a fost
tradusd in limba romédna una dintre cele mai
apreciate lucrdri contemporane despre viata
si activitatea sa. Tiparitd pentru prima data
in limba englezd in anul 2018, sub titlul
Paul: A Biography, lucrarea de fata este
semnatd de teologul englez Nicholas Tho-
mas Wright, care, dupd cum marturiseste
inca din primele pagini ale cartii, si-a propus
sd il prezinte publicului larg pe Sf. Ap. Pavel
in lumina ultimelor cercetdri biblice, dar
intr-o forma accesibila pentru toti.

In tara noastrd, lucrarea lui N. T. Wright se giseste sub titlul Pavel,
apostolul lui Mesia. O biografie, avand formad placuta, stil cursiv si multe in-
formatii inedite, dar fard si exagereze in date tehnice si fard s aibd aparat
critic bogat, astfel incat cartea este deopotrivd captivantd pentru teologii de
profesie, cat si pentru cei fara pregatire speciald in acest domeniu.

Din punct de vedere al speciei literare, lucrarea de fatd este un roman
biografic, cuprinzand 478 de pagini. De-a lungul lucrdrii, autorul prezintd cro-
nologic viata Sf. Ap. Pavel, incercind permanent s creioneze cat se poate de
exact mediul in care acesta a trait, pentru ca astfel cititorul, la finalul cartii, sa
il priveasca pe protagonist ca si cum ar fi contemporan al sau.

Cartea se deschide cu o prefatd de mici dimensiuni (pp. 7-11), in care
N.T. Wright puncteazi fugitiv fascinatia sa personala pentru ,apostolul neamu-
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rilor” si dorinta sa de a-l descoperi pe adevératul Sf. Ap. Pavel - omul din spa-
tele textelor (p. 7).

In continuarea lucrdrii, pentru acomodarea cititorului cu personalitatea
Sf. Ap. Pavel, cartea ofera o introducere generala in viata acestuia (pp. 11- 35),
destul de cuprinzaitoare, unde autorul insistd, din nou, ca nimeni nu poate sa-l
inteleagd cu adevarat pe Sf. Ap. Pavel si nici sensul real al operei sale fara a-l
privi in contextul istoric al lumii iudaice, in care el a trdit. Din acest motiv, incd
de la primele pagini, lucrarea se anunta provocatoare, dorind sa-l creioneze pe
apostolul neamurilor exact asa cum era el, in contextul lumii sale.

Cartea cuprinde trei parti mari, fiecare avand mai multe subcapitole.
Opera este bine structurata, iar acest fapt il ajuta pe cititor ca la finalul fiecarui
capitol mare si ramana cu cateva idei foarte clare.

Cu privire la continut, prima parte a biografiei pauline se numeste In-
ceputurile” (pp. 39-121), iar asa cum putem intui incd din titlu, autorul pre-
zintd aici succint atmosfera din Israel de-a lungul timpului, incepdnd de la
Avraam si pand in vremea cand s-a ndscut Sf. Ap. Pavel, ardtdnd cd orice
iudeu autentic nu putea fi altfel dect zelos in cele ale credintei si ale neamu-
lui sdu (pp. 39-51).

Continuand sa construiascd cu mare atentie personalitatea protagonistu-
lui, in cel de-al doilea subcapitol din prima parte a cartii, care se numeste in
mod sugestiv ,Damasc” (pp. 53-75), N. T. Wright prezintid convertirea Sf. Ap.
Pavel de la iudaism la crestinism. In literatura modernd acest pasaj este destul
de mult discutat, iar asupra lui s-au emis de-a lungul timpului diferite ipoteze,
astfel incat unii sustin cd lumina divind care i s-a ardtat atunci lui Pavel ar fi o
simpld metaford pentru revenirea omului in sine, in timp ce altii spun, din con-
tra, cd ar fi fost un moment de confuzie pentru apostol, provocat de o crizd
epileptica (pp. 53-54). N. T. Wright nu insisti insa asupra acestor teorii, pe care
le aminteste doar fugitiv, ci evidentiazd faptul c3, dincolo de orice explicatii
posibile, cert este faptul ca, dintr-o data, Sf. Ap. Pavel a devenit cu totul un alt
om, iar din prigonitor al crestinilor a ajuns sa fie unul dintre ei, convins cd
Hristos nu a incalcat Legea, ci Legea s-a implinit intru El

Al treilea subcapitol din prima parte a lucrdrii se intituleazd Arabia si
Tars (pp.75-99). Autorul prezinta aici gandirea Sf. Ap. Pavel in primii sdi ani
dupa convertirea la crestinism si repeta ideea cd, odatd ce a abandonat idealul
iudaic i a imbratisat idealul crestin, Pavel a avut nevoie de o etapa intermedia-
rd pentru limpezirea publicd a statutului sau, pe care a petrecut-o in Arabia si
Tars. Referitor la acest fapt, in scrierile sale, Pavel insusi insistd de multe ori
asupra faptului ca, desi a fost convertit destul de tarziu la crestinism, el nu este
un apostol de mdna a doua, ci a primit chemarea direct de la Hristos, pentru
aceasta fiind pregitit inci din pantecele mamei sale (pp. 79-81).
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Incepand cu revelatia care a avut loc pe drumul spre Damasc, Sf. Ap.
Pavel a devenit marturisitor al Invierii Mantuitorului. In acest sens, speculativ,
dar interesant ca exercitiu didactic, autorul cdrtii isi inchipuie ce fel de discutii
trebuie sa fi avut Pavel acasa cu familia sa si cu prietenii din Tars, odata intors
aici, dar avand cu totul alte idei decit cele pe care le avea atunci cand a plecat
in lume, intorcandu-se cu totul alt om (pp. 90-93).

Pentru a incheia tabloul convertirii pauline, in finalul primei partii din
prezenta lucrare, N. T. Wright propune cititorilor un ultim subcapitol numit
Antiohia, unde relateaza venirea Sf. Ap. Pavel in acest oras, care avea sa devi-
nd centrul sdu misionar (pp. 101-119). Antiohia era un oras cosmopolit, unde
evreii si neevreii locuiau impreund, fiind destul de diferiti in credintd unii fatd
de altii, iar acest aspect a insemnat pentru Sf. Ap. Pavel tocmai prilejul perfect
de a face misiune si de a dovedi tuturor credinta sa in Hristos, la care avea sa i
cheme deopotriva pe iudei si pe pagani.

Odata incheiatd prima parte a cartii, unde am vazut convertirea Sf. Ap.
Pavel si noile sale provocari, partea a doua, intitulatd Crainic al Regelui (pp.
121- 400), il va prezenta pe protagonistul actiunii in postura de misionar cres-
tin, de-a lungul activitatii sale apostolice.

Aceasta sectiune incepe destul de abrupt, descriind fara alte introduceri
prima calatorie misionard a lui Pavel, noul apostol al lui Hristos. Strategia
acestuia era de a merge in cele mai importante orase din imperiu si de a vorbi
oamenilor despre Invierea Mantuitorului, de preferat in sinagogs, iar in caz c
nu se putea acolo, atunci in piata publicd sau in discutii private, incercand sa
profite de absolut orice prilej pentru a vesti lumii Evanghelia lui Hristos.

Plecand in prima sa céldtorie misionard, Pavel a ajuns in Galatia, in Ci-
pru, dar si in alte localitati mai mici din jurul lor, propovdduind Evanghelia cu
mult zel (pp. 121-151). In acest timp, el a renuntat definitiv la vechiul siu
nume, Saul, asuméandu-si total noua identitate crestind sub numele de Pavel (p.
134). Cu toate cd propovaduia cu mult patos pe unde mergea, misiunea lui nu
avea sd fie deloc una usoara. Amenintat si atacat cu pietre in Iconiu, confundat
in Lystra cu Zeus sau Homer, Pavel a depasit insd cu iscusinta toate aceste
momente tensionate si a reusit, in final, cu eforturi destul de mari, sa semene
in aceste teritorii semintele credintei crestine. Dupd toate acestea, Pavel s-a
intors inapoi la Biserica-mamd, in Antiohia si in lerusalim, sd raporteze toate
cate s-au intdmplat in aceastd prima cildtorie misionara.

La Ierusalim, Sf. Ap. Pavel s-a intilnit Insd cu o atmosferd tensionatd,
picand la mijloc intre crestinii conservatori, proveniti dintre iudei, si cei liberali,
proveniti dintre neamuri, astfel ca a trebuit s@ dea multe explicatii in legatura
cu misiunea sa (pp. 153-192). In fine, apostolul nu a zibovit prea mult acasd, ci
a pregitit destul de repede o noud cildtorie misionard in Europa, de data
acessta tintind sd ajungd in Atena si Corint.
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Asadar, cel supranumit ,apostolul neamurilor” si-a construit repede o
noud echipd misionara alaturi de Sila, despartindu-se de vechiul sdu partener,
Barnaba, si a plecat in a doua sa calitorie misionard. Prima oprire a fost in
Filipi. In acest oras nu exista nicio sinagogd, astfel c Sf. Ap. Pavel a inceput sa
predice in spatii deschise, ceea ce avea sa fie o strategie eficientd pe termen
lung. Pe termen scurt ins3, el a fost arestat si batut de catre autoritati (p. 204).
Cu toate acestea, intr-o noapte, in timpul unui cutremur, in chip minunat, usile
temnitei s-au deschis, dar Pavel nu a fugit de acolo. Acest fapt l-a impresionat
puternic pe temnicer, mai ales cd, in cazul pierderii celor arestati, el ar fi trebu-
it condamnat la moarte. Din acest motiv, el s-a convertit la crestinism (p. 205),
iar astfel misiunea paulina parea cd incepe sa aibd primele rezultate vizibile in
noua caldtorie. Mai mult, aproape imediat dupa acest eveniment, Pavel avea s3
fie eliberat oficial din inchisoare, magistratii afland cd el este cetdtean roman,
iar in lumea romand era ilegal ca un cetatean deplin al imperiului s fie inchis
sau batut fard proces. Dat fiind acest fapt, protagonistul actiunii si-a putut
continua céltoria spre Tesalonic, Beroea si, in sfarsit, Atena (pp. 216-235).

La Atena, Sf. Ap. Pavel a tinut celebra cuvantare din Areopag, inaintea
stoicilor, a epicureilor si a altor filosofi, pe care N. T. Wright ii prezinta succint.
Acolo Sf. Ap. Pavel a fost primit cu destul de mult reticentd, iar auditoriul era
foarte rezervat auzind discursul sdu impotriva zeilor si a credintelor pagéne.
Pentru el a fost insa destul respectiva intalnire ca sd lase si in Atena semintele
credintei crestine.

Urmatoarea destinatie a fost orasul Corint (pp. 235-264). Corintul era
un centru comercial foarte important in Antichitate, cunoscut pentru bogatie,
lux, dar si pentru multe atractii imorale, pe care Sf. Ap. Pavel a incercat sa le
astampere prin discursul sau. Aici el a locuit o perioada destul de lungd de
timp, peste un an de zile, iar in acest interval Sf. Ap. Pavel si-a ficut in Corint
deopotriva prieteni si inamici, dar nimic nu l-a distras de la tinta sa, vestirea
Evangheliei lui Hristos.

In aceastd atmosferd, Sf. Ap. Pavel avea si incheie si a doua sa ciltorie
misionard, urmand sa se intoarca iardsi in lerusalim si in Antiohia (p. 261). Cu
aceasta ocazie, Pavel si-a dat seama ca in lerusalim existd incd multe neintele-
geri fata de el si de misiunea pe care el o face intre neamuri, astfel ca a incer-
cat sa discute cu apostolii aceste subiecte si mai mult decat atat, a planuit sa
organizeze in urmdtoarea sa cdldtorie misionard o colectd pentru cei din Ieru-
salim, dupd modelul colectelor pentru templu, sperdnd ca prin aceasta si ac-
centueze comuniunea dintre Biserica-mama si noile comunitati din diaspora.

Revenind la misiunile sale, in cea de-a treia sa cdlatorie, Sf. Ap. Pavel
avea sa ajunga in Efes (pp. 263-300) — unul dintre cele mai mari si mai impor-
tante orase ale vremii. Aici, misionarul crestin nu a avut o situatie deloc simpla,
ci s-a confruntat din nou cu reticenta comunitatii, fiind acuzat de razvratire si
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chiar arestat pentru blasfemie impotriva zeitei Artemis. Pe 1anga aceste pro-
bleme de ordin extern, care pareau deja obisnuite pentru el, Pavel se confrunta
mai nou si cu probleme interne ale Bisericii, venite din partea comunitatilor pe
care el le intemeiasera mai devreme si care il cdutau acum pe apostol, pentru a
le indruma in diferite neintelegeri punctuale. Astfel, Sf. Ap. Pavel scrie din Efes
mai multe scrisori, printre care I Corinteni, dar si celebrele epistole ale captivi-
tatii, catre Filimon, filipeni, coloseni si efeseni, sperand ca prin acestea sa le fie
de folos tuturor crestinilor, dacd nu de aproape, mécar de la distanta.

Odata eliberat din Efes, Pavel s-a indreptat din nou spre Corint, ingri-
jindu-se de comunitatea aceasta, care ii era dragi. In paralel acestei miscari
vedem insa ca Sf. Ap. Pavel nu s-a limitat la comunitatile intemeiate de el, ci
s-a ardtat interesat si de crestinii din Roma, capitala imperiului, pentru care a
trimis o scrisoare foarte complexd si bine gandita. Asupra acesteia, N. T.
Wright face o scurtd analiza in cartea sa, subliniind recurent ideea cd, pentru
Sf. Ap. Pavel, indiferent de contextul in care se afla, un lucru era evident in
fiecare situatie; faptul cd Dumnezeu a implinit ceea ce a promis poporului Sau,
iar din acest motiv si noi avem nadejde cd El va implini toate fagdduintele Sale,
inclusiv cu noi (pp. 349-371).

Ultimul subcapitol din aceastd parte a cartii prezinta finalul celei de-a
treia cdldtorii misionare, relatind succint revenirea Sf. Ap. Pavel la Ierusalim
(pp. 373-410), dupa cum ne-a obisnuit. Drumul a fost plin de peripetii, printre
care autorul aminteste si de intdmplarea din Troa, unde Eutihie a adormit in
timpul predicii Sf. Ap. Pavel si a cdzut de la etaj, murind, pentru ca Pavel sa-]
invie apoi si sd arate prin aceasta puterea lui Dumnezeu; pasaj prezentat de N.
T. Wright intr-o cheie tragi-comica.

Aducand banii din colecta sa misionard, revenirea Sf. Ap. Pavel la Ie-
rusalim a fost un eveniment de bucurie pentru crestini, dar pentru iudei si
autoritdti a fost un prilej de a-1 acuza oficial si de a-l judeca in sféarsit pe
acest apostol pentru faptele sale, fiind considerat de multi a fi doar un raz-
vratit impotriva tuturor.

Autoritatile de la lerusalim, sub presiunea iudeilor, l-au acuzat deci pe
Sf. Ap. Pavel pentru razmerita. Pentru a scdpa, el a incercat din nou s se
foloseascd de statutul sdu de cetdtean roman. Din acest motiv, Pavel a fost
condus de autoritati in Cezareea, unde se afla sediul guvernului roman (p.
395), unde a fost anchetat si intemnitat, urmand sa fie trimis la Roma pentru
judecata finala.

In acest sens, ultima parte a cartii, a treia, se intituleazd Marea, marea
si prezintd drumul protagonistului nostru citre Roma (pp. 411-472). De-a lun-
gul acestei calatorii, Pavel este descris intr-o lumina eroica de cdtre autor, care
il aratd pe prizonier ca si cum el ar fi de fapt liderul acestei delegatii, mai ales
in contextul naufragiului din Marea Mediterand, in urma cdruia el a ajuns in
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Malta, iar apoi, in sfarsit in Roma. Acolo a stat o vreme in arest la domiciliu, iar
in timp ce se pregitea pentru intdlnirea cu cezarul, Pavel a luat legitura cu
evreii din oras, cdutand sustinere, pe de o parte, iar pe de alta parte, continu-
and misiunea sa apostolicd, de la care nu a luat pauza niciodata (pp. 420-428).

Sfarsitul sdu nu este foarte clar (pp. 428-435), dacd a murit persecutat la
Roma sau dacd a scapat si de aceasta datd, continudndu-si misiunea spre Spa-
nia, pentru ca Luca nu a consemnat nimic despre sfarsitul lui Pavel in Faptele
apostolilor; fie ca Luca a scris aceastd lucrare pentru a-i fi de folos lui Pavel in
procesul de la Roma si, in acest caz, a incheiat lucrarea inainte de moartea
apostolului, fie pentru cd, efectiv, el nu a considerat a fi de folos crestinilor s&
consemneze moartea acestuia. Astfel cd romanul de fatd se incheie intr-o nota
de suspans.

Ultimul capitol din lucrare se intituleaza ,Provocarea lui Pavel” (pp.
437- 472), avand rol de concluzie si pareneza. Autorul actualizeaza aici perso-
nalitatea protagonistului la nevoile lumii contemporane, la contextul nostru de
viatd, iar concluzia la care ajunge este aceea ca Sf. Ap. Pavel, slujindu-I lui
Dumnezeu indiferent de context, ramédne un model vrednic de urmat spre Hris-
tos, atat din perspectiva contemporanilor sdi, cit si din perspectiva omului de
astazi.

Pasionat de Sf. Ap. Pavel, N. T. Wright este autorul unui roman biogra-
fic de facturd motivationald, bazat insd pe cercetdri teologice serioase. Cartea
are un limbaj provocator, folosind multe neologisme, prin care cititorul este
invitat in mod subtil de catre autor sd inteleagd evenimentele din viata Sf. Ap.
Pavel in contextul lor, fard insd a le inchide intr-o lume veche si complet strai-
na de viata contemporand. Bundoard, mereu cind prezinta o localitate sau un
grup social, autorul face paranteze consistente pentru a se asigura ca auditori-
ul are proprietatea termenilor, dar pe de altd parte, nici nu se fereste sa actua-
lizeze anacronic anumite detalii pentru a fi gustat de cititori, numind de pilda,
pasajul II Cor 11, 23-33 ,,CV-ul sfantului Pavel” (p. 347), respectiv activitatea
Mantuitorului ,instaurare a unei noi ordini mondiale” (p. 242).

Lucrarea prezintd pe alocuri probleme de natura istorico-criticd, insi
nu le dezbate in mod consistent, ceea ce o poate face iritanta, dar si provoca-
toare, pentru cei interesati de respectivele afirmatii din punct de vedere aca-
demic, mai ales cd in literatura de specialitate nu exista consens total cu privire
la cronologia vietii Sf. Ap. Pavel. Alteori insa, autorul nici mécar nu aminteste
de posibile dispute asupra unor afirmatii, dar acest fapt este de inteles, dat
fiind faptul cd lucrarea este un roman biografic, iar nu o lucrarea academics,
fiind oricum destul de stufos (478 pp.). Totodata, autorul foloseste uneori cu-
vinte grecesti transliterate, pe care nu le explici intotdeauna, fiind ciudate
pentru cei care nu cunosc respectivii termeni si trebuie s 1i intuiascd, asa cum
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apare, de exemplu, dintr-o datd, cuvéantul pisfis, care inseamna credintd, fard a
avea insa niciun fel de explicatii langd el (p. 182).

Un lucru de apreciat in cartea de fatd este faptul cd N. T. Wright se folo-
seste constant de harti, astfel incat cititorul poate sa urmareasca destul de usor
parcursul Sf. Ap. Pavel din timpul calatoriilor sale misionare si poate vedea
permanent, pe hartd, unde se afld si incotro merge. De asemenea, tabelul cro-
nologic de la finalul cartii este foarte folositor, ajutidndu-l pe cititor sa fixeze cu
usurintd activitatea Sf. Ap. Pavel si intreaga cronologie a cdrtii.

Per ansamblu, cartea Pavel, apostolul lui Mesia. O biografie este o lu-
crare folositoare teologiei biblice din tara noastrd, care se adreseazd deopotrivd
cititorilor de specialitate, cat si celor nespecialisti in domeniul teologiei, fiind o
invitatie interesantd pe care o primim cu totii spre a-l cunoaste cu adevarat pe
Sf. Ap. Pavel, asa cum era el.

(Drd. Daniel MANOLACHE)
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