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AMINTIREA PRESEDINTELUI
GHEORGHE GHEORGHIU-DE]
PURUREA VIE IN INIMILE TUTUROR

Intregul popor romén a primit cu adincd durere stirea ince-
tarii din viatd, la 19 martie 1965, a iubitului si inteleptului sdu
conducator, Gheorghe Gheorghiu-Dej. v

Ridicat din mijlocul poporului, infritit cu suferintele lui de
veacuri si cu ndzuintele lui spre fericire, Gheorghe Gheorghiu-
Dej si-a inchinat toatd viata si toatd puterea sa de munca luptei
ventru libertatea poporului romin, pentru adevarata indepen-
den{d a Romaniei, pentru statornicirea unei orinduiri de dreptate
sociald si pentru afirmarea demnitatii nationale a {arii noastre
in lumea intreagd. Sub conducerea neinfricatd a lui Gheorghe
Gheorghiu-Dej, cei mai buni patrie{i au infaptuit, la 23 August
1944, eliberarea Romaniei de sub jugul fascist, deschizind in
istoria poporului romén cdi largi pentru implinirea celor mai
nobile si mai drepte aspiratii ale sale. In cei peste doudzeci de
ani ce s-au scurs de atunci si pina azi, poporul nostru a dobindit,
sub indrumarea lui inteleapta, mari biruinte in drumul siu spre
lumina, spre bunistare, spre fericire : a lost instaurati puterea
populara. a fost proclamatd Republica Populard Roména si a fost
fduritd noua orinduire sociald, care a inlaturat pentru totdeauna
exploatarea omului de catre om din viata poporului nostru.

Intelepciunea lui, munca lui neobositd, credinta lui neso-
vditoare in puterile de creatie si de afirmare ale poporului
roman sint prezente in chipul luminos pe care il are astdzi tara
noastra ; sint prezente in industria noastra infloritoare, in uriasele
uzine si fabrici, a cdror productie acoperd nevoile tarii si da
posibilitatea unor tot mai largi schimburi comerciale cu alte
tari; sint prezente in agricultura noastrd cooperativizata, care
dispune de unelte mecanizate si da, din an in an, recolte tot
mai bogate, pentru belsugul obstesc ; sint prezente in grija ce
se acordd astdzi sdnatdtii poporului, in inflorirea culturali si
in dezvoltarea fara egal a invatamintului, care cuprinde tot tine-
retul tarii ; sint prezente pretutindeni, in marile innoiri ale vietii
soporului nostru.

Dar gindul luminat, indemnul staruitor si munca neobositi
a lui Gheorghe Gheorghiu-Dej, sint de asemenea prezente in
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fnalta pretuire pe care tara noastrd si-a cistigat-o, in ultimii
ani, in rindul tuturor tarilor de pe pamint. Slujirea neabatuti a
pdcii in lume, actiunile intreprinse de guvernul Republicii Popu-
lare Romane, pentru coexistenta pasnicd si pentru conlucrarea
prieteneascé intre toate statele, au adus Romaéniei, in lumea in-
treagd, o cinstire pe care nu a avut-o niciodatd in trecut.

Pentru toate acestea, poporul nostru a daruit lui Gheorghe
Gheorghiu-Dej dragostea sa sincerd si recunostinfa sa netar-
muritad. Poporul intreg a simfit mereu, in ultimii doudzeci de ani
de viatd noua, inima calda a lui Gheorghe Gheorghiu-Dej, batind
linga inima sa ; a simtit mintea lui clar-vdzatoare cildauzindu-!
pe drum drept ; a simiit grija lui parinteascd lingd incordérile
sale in muncé ; a simtit bucuria lui generoasa, linga bucuria pro-
priilor sale izbinzi.

Indreptititd si fara margini a fost deci durerea poporului
nostru, in clipa in care — opritd de o boald nemiloasd — a in-
cetat sd mai bata inima lui Gheorghe Gheorgiu-Dej, — inim4 in
care a incdput atita omenie, atita dragoste de tari si atit duh de
jertfa pentru binele si fericirea intregului popor.

I.a aceasti nefdrmuriti durere a poporului romén, prici-
nuiti de neasteptata incetare din viatd a iubitului sdu condu-
cidtor, a luat parte, cu aceleasi simtiminte de dragoste, si de
recunostinti si Biserica Ortodoxd Romén4, ce prefuieste in chip
deosebit marile infiptuiri istorice realizate de regimul nostru
democrat popular, sub conducerea lui Gheorghe Gheorghiu-
Dej, — realizdri ale cidror binefaceri s-au risfrint deopotriva
si asupra fiilor sai. Subliniind cu recunostin{d cd regimul demo-
crat popular a asigurat o reald libertate religioasd, o egalitate a
tuturor cultelor in fata legilor si cd numeroase mindstiri ctitorite
de evlaviosi voievozi au fost restaurate cu sprijinul larg al Statu-
lui, — Biserica Ortodox3d Roméni a adus inciodati omagiul ei
cald marelui fiu si conducitor al poporului romén, in clipele in
care el a fost condus la locul de vesnicd odihna.

Ierarhii, preotii si credinciosii Bisericii Ortodoxe Romane
au incredinjat cu acest prilej conducerea de stat a Republicii
Populare Roméne céd vor munci si in viitor cu aceeasi insufletire,
alaturi de intregul popor, pentru infiptuirea mérefelor teluri pe
care Gheorghe Gheorghiu-Dej le-a deschis in istoria poporului
roman si cirora el le-a inchinat inireaga sa viatd. In acest fel,
tofl fiii Bisericii Ortodoxe Roméne isi vor marturisi, prin fapta,
pretuirea si dragostea lor fatd de marele conducétor al poporu-
lui romén, a cdrui amintire va fi pururea vie in inimile tuturor.

REDACTIA
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I. Barnea

MONUMENTE DE ARTA CRESTINA
DESCOPERITE PE TERITORIUL
REPUBLICII POPULARE ROMANE

11

Sapaturile arheologice sau descoperirile intimplatoare din ultimii 5—6
ani au adus la luming destul de multe si importante monumente crestine.
Dintre ele vom prezenta aici numai o parte si anume, pe cele care deocam-
datid ne-au fost accesibile si care in acelasi timp aduc contributiile cele
mai de seama pentiru o cit mai bund cunoastere a vietii crestine de-a lungul
veacurilor, pe teritoriul patriei noastre. In acelasi scop revenim asupra
unor importante monumente_arhitectonice descoperite mai inainte la
Tropaeum (bazilica de marmurad si bazilica cu transept), care necesiti o
mai buné interpretare decit li s-a dat pind acum. De asemenea, publicim
unele descoperiri mai vechi de la Callatis si Tomis, care, desi deosebit de
insemnate, au ramas pind azi inedite.

Pentru perioada paleocrestind prezentdm numai monumente de pe
teritoriul Dobrogei. In restul tdrii, desi s-au facut unele descoperiri ma-
runte izolate, totusi ele nu aduc contributii mai de seamé sau diferite fata
de cele deja cunoscute.

Pentru epoca feudalismului timpuriu, cele mai insemnate descoperiri
s-au ficut tot pe teritoriul Dobrogei. Din rindul lor primul loc nu numai
din punct de vedere cronologic, dar si ca importanta, il detin monumen-
tele rupestre de la Murfatlar (fost Basarabi). Pentru epoca feudalismului
dezvoltat, biserica cu gropnitd de tip moldovenesc de la Stanesti (Raionul
Dragasani) aduce o contribuiie noud, pe cit de neasteptati, pe atit de
importantd, cu privire la legiturile arhitecturii bisericesti din Tara Ro-
méneascd cu cea din Moldova.

In prezentarea monumentelor se va {ine seama de aceleasi criterii ca
si In cele doud studii publicate mai inainte, sub acelasi titlu, in paginile
acestei reviste 1,

1. «Studii Teologice», an. X (1958), nr, 5—6, p. 287—310 si an. XII (1960), nor.
3—4, p. 201—231, '
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134 1. BARNEA

[SV]

A. MONUMENTE DIN PERIOADA PALEOCRESTINA

1. Tropaeum Traiani (Adamclisi)

In cetatea reficuti din temelii sub impdratul Constantin cel Mare si
Liciniu, in anii 313—316, pe ruinele unei fortificatii din timpul lui Traian,
sapaturile arheologice intreprinse de Gr. Tocilescu intre 1891—1909 si
continuate de G. Murnu in 1910, au fost reluate sporadic mult mai tirziu
si ultima oard in 1947, cind au fost intrerupte. Monumentele care intere-
seaza in primul rind arheclogia si arta crestind sint cele cinci bazilici
crestine, dintre care patru in
interiorul cetitii, iar a cincea,
o Dbisericd de cimitir dinafara
incintei 2. Desi canoscute de mai
inainte, totusi progresele facute
in ultimul timp de studiile in
domeniul arheologiei crestine
fac necesard o revenire macar
partiald asupra unora din ele.
Am ales in acest scop pe cele
mai importante si anume «bazi-
lica de marmura» si bazilica cu
transept, pentru care vom pre-
zenta si cite o incercare de re-
constituire grafica.

Bazilica de marmurd, nu-
mitd astfel de catre descoperi-
tori, din cauza materialului in-
trebuintat pentru reconstruirea
et in timpul impéaratului Iusti-
nian (527—565), a fost socotita
sank cea mai de seama dintre bazili-
P ' cile crestine de la Tropaeum.

Sapédturile care au adus-o la

. - iy lumind in 1906, au descoperit

Fig. 1. — ggogii;n&r?%?:;; bazilica patru faze de construci;.ie: prima

pe la 350, sub Constantiu, a doua

la inceputul secolului al V-lea, a treia sub Iustinian, cind a fost refdcuti

ca bisericid episcopald, construindu-se aldturi un baptisteriu (fig. 1—2) si

a patra faza de reparatii si infrumusetiri neterminate, inainte de invazia

avarilor, la sfirsitul secolului al VI-lea. Lungimea bazilicii, fira atrium:
25,50 m.

Aceasta este singura bazilicd elenisticd cu atrium, descoperitd pina
acum in Dobrogea. Tipul de atrium inconjurat de trei portice, cite unul

-

2: I._Bamea, Nouvelles considérations sur les basiliques chrétiennes de Do~
broudja, in «Dacia», an. XI—XII (1945—1947), p. 222, 224—227 si passim.
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3 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R, 135

pe laturile de nord, vest si sud, pe care-l intilnim aici, constituie o carac-
teristicd a bazilicilor din secolele al V-lea si al VI-lea din Grecia (Epidaur,
Nea Anchiales, Nicopolis s. a.)3, de pe tdrmul de vest al Asiei Mici (Kory-
kos, Sfintul Toan din Efes) ¢ si de la Constantinopol (Sfinta Sofia, Sfinta
Irina) 3.

Locul porticului de pe latura de est a atriului l-a luat narthexul,
creatie greceasci din secolele al V-lea—al VI-lea si caracteristicd a bazi-

Fig. 2. — Tropaeum Traiani: bazilica de marmura (reconstituire de arhit. G. von Cube,
corectatd de I. Barnea)

licilor paleocrestine din Grecia, Constantinopol si, in general, din regi-
unile care mérginesc tirmurile nordice si orientale ale Mdirii Egee 6. Dupa

3. G. A. Sotiriu, Al xpiotavinal 678at 1fj¢ Oscoalla¢ xal al maiatoxptottoviral
Gaotiinat tii¢ *EANG30¢ (AE, 1929), Atena, 1931, p. 200, fig. 32; p. 206, fig. 37; p. 217—
218. P. Lemerle, Philippes et la Macédoine orientale a l'époque chrétienne et byzan-
iine, texte, Paris, 1945, p. 309—310; idem, A propos des basilique paléochrétiennes
de Gréce, in «Bulletin de correspondance hellénique», an. LXX (1946), p. 323—324.
A. Orlandos, "H gEv)éstevog mahatoyp:otiaviny 6uathixy tig Megoyetanijg Asnavng,t. I, Atena,
1952, p. 103, s. u, pl. B.

4. G. A. Sntiriu, Xp:auavixy xat folaviivh ‘Apxetoroyle, t. I, Atena, 1942, fig.
138 si 227.

5. Ibidem, fig. 223; Ch. Delvoye, Ftudes d’architecture paléochrétienne et byzan-
tine. in «Byzantion», an. XXXII (1962), p. 276—277; Idem, Atrium, in <Reallexikon
zur byzantinischen Kunst», Lieferung 3, Suttgart, 1964, col. 426 s.u.

6. P. Lemerle, thlzppes ., P- 324; A. Orlandos, op cit.,, p. 130 s.u.; P. Testini,
Archeologia crzstzana Roma, 1958, p. 735—736.
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136 I. BARNEA

LY

cum apare si din plan (fig. 1), narthexul era mai strins legat de naos si
mai putin de atrium. Cu primul el comunica prin trei deschideri, iar cu
acesta din urma numai prin doud usi laterale, corespunzatoare porticelor
de nord si sud ale atriului. Un indiciu in acest sens il constituie insesi
treptele existente numai in aceste doud locuri. De aceea, presupunerea
arhitectului G. von Cube, primul care a intocmit planul si reconstituirea
graficd pentru aceastd bazilica, a existentei unor trepte si a unei intriri
centrale, largi, sub un portic, la mijlocul laturii de vest a narthexului 7,
credem ca nu corespunde realitatii 8.
In afard de unele consideratii in le-
giturd cu cultul religios (¥mpiedica-
rea privirii celor neinitiati, din atrium,
in spre altar) 9, o astfel de intrare ar
fi fost putin indicatd pentru o bazilicd
dintr-o regiune cu ierni asa de aspre
ca Scythia Minor.

Narthexul era la un nivel mai
sus decit atriul si mai jos decit naosul,
asa incit cel care venea de afard
urca treptat, pe masurd ce patrundea
in fiecare din incéperile din ce in ce
mai importante ale bazilicii. Intrarea
principali se afla pe latura ingusta de
sud a narthexului, unde exista un
mic portal (propylon) aseméanator cu
al bisericii de la Olimpia (Grecia) 1°.
In interior era impdrtit in sens trans-
versal prin doud arcade sustinute pe
Fig. 3. — Tropaeum Traiani: bazilica Stilpi sau coloane, ale cdror baze s-au

cu transept (plan) pdstrat pe locul lor (fig. 1). O astfel
’ de impdértire aminteste pe cea a ba-
zilicii Cuvioasa Paraschiva (Aheiropoietes) din Tesalonic 11,

Bazilica cu transept sau bazilica in forma de T era nu numai cea mai
mare (lungd de 33,80 m), dar poate si cea mai renumiti dintre locasurile
de cult crestin din secolul al VI-lea de la Tropaeum, atit pentru stralucirea
ei, cit si pentru cripta cu moaste sfinte din nava transversali (transept),
care vor fi constituit obiect de pelerinaj, de unde si necesitatea largirii
spafiului in jurul ei, prin introducerea acestui ultim element arhitectonic

7. Ch. Auner, Dobrogea, in «Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie,
1V, 1, Paris, 1920, fig. 3796 si 3798: plan si reconstituire de arhit. G. von Cube, corec-
tate de noi, in fig. 1—2, de mai sus. Multumim si pe aceastid cale arhit. Dinu Theo-
dorescu, care ne-a ajutat la corectarea reconstituirii bazilicii si a baptisteriului.

8. A. Orlandos, op. cit., fig. 111. In planul reprodus in aceasti figuri sint omise
bazele celor doud coloane sau stilpi ce susfineau arcele transversale din narthex (v.
mai jos si fig. 1).

9. P. Lemerle, A propos des basiliques..., p. 324; A. Orlandos, op. dit., p. 142.

10. A. Orlandos, op. cit., p. 144, fig. 109—112. 11. Ibidem, fig. 100, 3.
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5 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 137

(fig. 3—4) 12, Ea este singura bazilicd cu transept descoperitd pina acum
in Dobrogea. Ca plan, prezintd cele mai mari asemindri cu bazilica A de
la Filipi, in Macedonia, pe ale cidrei proportii aproape le si reproduce 13.
La ambele bazilici cele doud rinduri de coloane din naos péatrund in

Fig, 4. — Tropaeum Traiani: bazilica cu transept (reconstituire de arhit. A, Orlandos,
completatd de I. Barnea)

transept, fringindu-se de doud ori in unghi drept: o datd lateral spre
nord si sud si a doua oard pind la zidurile de est, de o parte si de alta
a absidei altarului (fig. 3). Un transept mai putin asemanitor cu cel de la
Tropaeum se intilneste la bazilica A din Perga Pamfiliei, in Asia Mici 14.

Alté analogie izbitoare a bazilicii in forma de T de la Tropaeum cu
bazilica A de la Filipi o constituie constructia anexa de pe latura de nord,

12. Reconstituirea din fig. 4, dupad A. Orlandos, op. cit,, fig. 144, completati de
noi, cu ajutorul arhit. Dinu Theodorescu. E posibil ca verificiri prin noi sdpaturi
arheologice atit la ruinele bazilicii cu transept, cit si la cele ale bazilicii de marmuri,
sa aducd si alte corectdri ale planurilor si reconstituirilor grafice ale acestora.

13. P. Lemerle, Philippes..., p. 387; A. Orlandos, op. cit., p. 180—183.

14. P. Lemerle, loc. cit.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



138 1. BARNEA 6

care in ambele cazuri indeplinea functia de baptisteriu1®. In ceea ce
priveste asemdnarea dintre cripta aceleiasi bazilici, si cea a bazilicii
Sfintul Dumitru de la Tesalonic, am atras atentia cu alt prilej 16,

Rezultd din cele de mai sus cd, in afard de planul elenistic general,
bazilica de marmura si bazilica in forméd de T de la Tropaeum prezintd o
serie de asemandri izbitoare in primul rind cu unele bazilici din Mace-
donia (Tesalonic si Filipi). Deocarece astfel de elemente nu se cunosc la
bazilicile paleocrestine descoperite pind acum in coloniile grecesti de pe
litoralul dobrogean, este de presupus cd inriurirea vechilor centre crestine
din Grecia continentala asupra cetadtii Tropaeum s-a exercitat direct, pe
calea uscatului.

2. Callatis (Mangalia)

Bazilica din colful de nord-est al cetdtii. — Reluarea. in anul 1959, a
sapaturilor arheologice de la Mangalia, impuse de lucririle de sistemati-
zare si recongtructie a unei parti a orasului, a dus la ldmurirea unor des-
coperiri mai vechi, si a scos la lumind noi monumente de artd paleocrestina.
Dintre acestea in primul rind se impune atentiei marele edificiu din
coltul de nord-est al cetdlii romano-bizantine (secolele al IV-lea—al VI-lea),
cdaruia dupd aproape cinci decenii de la efectuarea celor dintii sdpaturi
sistematice pentru dezvelirea lui. i s-au putut in cele din urma stabili pla-
nul aproape complet, data aproximativd a constructiei si caracterul mult
discutat.

Dezvelind o bund parte din ruinele edificiului, D. M. Teodorescu
credea, in 19135, cd acestea aparf{in unei bazilici crestine din secolul al
VI-lea. El era cel dintii care preciza caracterul de bazilica crestina pentru
sala cu trei nave perpendiculard pe zidul de incintd dinspre colful de
nord-est al cetdtii Callatis, dind totodatd unele date pretioase cu privire
la dimensiunile si sistemul de construciie al acestui edificiu 7. Greseala
pe care o fdcea D. M. Teodorescu si pe care au repetat-o aproape toti dupa
aceea, este cd el vedea in aceastd bazilicd o anexa a complexului mai mare
de cladiri situat la est de ea, in timp ce, ca importantd, nu ca madrime,
situatia se prezenta tocmai invers, dupd cum se va vedea mai departe.

In anul 1913, Raymund Netzhammer folosind inainte de toate rezul-
tatele sdpaturilor neterminate ale lui D. M. Teodorescu, lua drept «con-
signatorium» (Incéperea inde se sidvirsea taina Mirungerii) sala cu trei
nave, orientatd nord-sud, presupunind cé hazilica propriu-zisi s-ar fi aflat

15. Ibidem, p. 332 s.u, I. Barnea, op. cit.,, p. 240; A. Khatchatrian, Les baptis-
téres paléochrétiens, Paris. 1962, p. 117.

16. «Studii Teologice», an. X (1958), nr. 5—6, p. 289—290; G.—M. Sotiriu,
‘H Bagtdony) 100 "Avlov Anpymrplov Oedsarovinyg, text, Atena, 1952, p. 110—111, fig. 41.

17. D. M. Teodorescu, Prima campanie de sdpdaturi la Callatis, in «Anuarul Comi-
siei Monumentelor Istorice pe 1915», Bucuresti, 1916, p. 203—204.
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7 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 139

imediat la est, in locul atriului, indreptatd cu altarul la rdsirit, unde el si
vedea locul absidei inexistente in realitate 18.

Cu sase ani mai tirziu, in 1924, O. Tafrali, continuind sidpaturile in-
trerupte de citre D. M. Teodorescu si degajind cea mai mare parte a rui-
nelor, inselat de existenta unor canale subterane mai vechi si a unui put
descoperit in atriul bazilicii, ajungea la concluzia cid acestea apartin clddirii
unor bai din epoca romano-bizantini. In naosul bazilicii el vedea o sald
de asteptare si plimbare, cu banci pentru odihnd, iar in atriul acesteia,
partea centrald a bdilor. Deoarece o serie de monumente sculpturale, in
special capiteluri si plidci de marmura, descoperite printre ruinele cladirii,
erau impodobite cu semnul crucii, fostul profesor de la Universitatea din
Iasi ad3uga cd, intr-o epocd mai tirzie, crestinii au incercat, la rindul lor,
sd refoloseascd parte din materialele «thermelor» darimate, pentru a-si
construi o biserici 19,

Sapaturile reluate in 1959, de cétre Institutul de Arheologie, au dega-
jat intreaga cladire, cu exceptia unei portiuni pe latura de est, si au
precizat cd edificiul a fost construit cel mai de vreme la sfirsitul secolului
al IV-lea sau la inceputul secolului al V-lea, dédinuind. cu unele reparatii
si refaceri, in tot cursul secolelor al V-lea si al VI-lea. In ceea ce priveste
destinatia clddirii, raportul preliminar de sipaturi observd numai ca ea
a avut «probabil un caracter publics» 20,

Bazindu-se pe rezultatele acestor ultime sapidturi arheologice, com-
pletate cu studii si observatii personale, arhitectul Dinu Theodorescu, din
cadrul Institutului de Arheologie, care a fost insarcinat cu conducerea
tucrédrilor de conservare a ruinelor edificiului, a precizat planul si carac-
terul monumentului, incercind totodati o reconstituire a lui2!. In urma
acestui studiu, pe ale cérui concluzii ni le insusim, enigma importantului
edificiu poate fi definitiv rezolvati: el era o bazilicd paleocrestind de tip
sirtan, constituind o raritate nu numai pentru teritoriul Dobrogei, ci pen-
tru intreaga Peninsuld Balcanica.

Bazilica a fost Indltatd pe un teren marginit la nord de zidul de incinta
al cetatii (secolele al II-lea—al IV-lea), iar la sud de o stradi. Spre est si
vest existau alte cladiri, pe al céror plan si intindere nu le cunoastem.
Intr-o primi etapa, atribuitd secolului al V-lea, bazilica era alcituiti din-
tr-o sald dreptunghiulard neregulata, orientatd aproape nord-sud, cu
urmatoarele dimensiuni: latura lunga de vest 17 m, latura lunga de est
15,50 m, ldf{imea spre nord 13,40 m, iar la sud 14 m. Doui rinduri de coloane
impérteau clddirea in trei nave longitudinale. Largimea salii necesita
incd de la inceput o astfel de impirtire, pentru sustinerea acoperisului 22.

18. R. Netzhammer, Die christlichen Altertiimer der Dobrudscha, Bukarest,

1918, p. 167—171.
4819. O. Tafrali, La dité pontique de Callatis, in «Arta si Arheologia», I, 1, 1927,

p. 48—55. .

20. C.. Preda, Em. Popescu si P. Diaconu, Sdpéturile arheologice de la Mangalia
(Callatis), in «Materiale si cercetdri arheologice», VIII, 1962, p. 442—445,

21. Dinu Theodorescu, L'édifice romano-byzantin de Callatis, in «Dacia», nou-
velle série, VII, 1963, p. 257—300.

22. Ibidem, p. 277—278 si 280—281, se afirmj despre existenta in secolul al

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



140 I. BARNEA 8

Altarul se afla la capétul de sud al silii, separat probabil de naos printr-o
simplad balustradd de lemn 23. Prin doua intrari situate pe latura lungi
de est, sala dreptunghiulard comunica in aceastd parte cu o curte laterals,
maérginitd spre mare probabil de o altd constructie. Intrarea intregului
complex se afla pe latura de sud (fig. 5) 24.

Fig. 5. — Callatis: bazilica crestind cu curte laterald (secolul al V-lea)

In a doua etapa, catre sfirsitul secolului al V-lea sau mai probabil la
inceputul secolului al Vl-lea, in timpul impératului Anastasie I (491—518),
capatul de sud al salii dreptunghiulare a fost despartit cu ajutorul unor
ziduri in trei incéperi servind, cea din mijloc ca altar, cea din spre vest ca
prothesis (proscomidie) si cea din spre est ca diaconicon (fig. 6) 25. Cele

355
V-lea a unei <«sali unice», care a fost impaér{itd in trei nave, altar, diaconicon si
prothesis, mai tirziu, in timpul impédratului Anastasie I (491—518). Din planurile
reproduse in fig. 14 si 17 rezultd, in schimb, cd sala bazilicald a fost impartita in
trei nave inca de la construirea ei, in secolul al V-lea, asa cum credem ca este just.

23. Cu privire la astfel de bazilici, fard absidd si fard vreo impértire interioar§,
pentru altar, cf. H. W. Beyer, Der syrische Kirchenbau, Berlin, 1925, fig. 3, I si
89, I, TI.

24. Dinu Theodorescu, op. cit., p. 285, fig. 17. Este posibil ca primei etape de
constructie a bazilicii s&-i corespundd cimitirul crestin din secolele al IV-lea—al
V-lea, descoperit in ultimul timp in marginea de apus a Mangaliei (P. Diaconu, Un
cimitir crestin din secolul al IV-lea descoperit la Mangalia, in «Glasul Bisericii»,
an. XXIII (1964), nr. 7—8, p. 712—723. La aceastd apropiere intre bazilici si cimitir,
ne indeamnd existenta unor morminte, inci inedite, al cdror sistem de sidpare tri-
deazi, de asemenea, o puternicd influen{i orientals.

25. Ibidem, p. 289—291 si fig. 20—21. Cf. H. Beyer, op. cit., fig. 47, 48, 51, 92 si
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trei incdperi comunicau intre ele. Altarul comunica in plus cu nava de
mijloc, prothesis cu nava laterald de vest, iar diaconiconul cu o incépere
laterald, ce probabil, indeplinea functia de baptister 26. Pavajul altarului
era cu 0,18 m mai sus decit al naosului, fiind alcidtuit din cirdmizi asezate
in rinduri diagonale, cu un chenar din ciramizi dispuse paralel cu zidurile
ce-1 margineau. Pavajul celor doud incéperi laterale (prothesis si diaco-
nicon) era cu 0,07 m mai sus decit al altarului. El era format din cédrdmizi

Fig. 6. — Callatis: bazilicd crestind cu atrium lateral
(secolele al V-lea — al VI-lea)

asezate paralel cu zidurile incédperilor. Pe lingd deschiderea in spre nava
laterald de vest, cu care comunica, un tub pentru scurgerea apei, aflat
in interiorul incdperii din coltul de sud-vest si canalul construit dedesubt,
confirma functia de proscomidie a acesteia.

Naosul era pavat cu dale mari de piatra, masurind pind la 1,70 0,65 m,
asezate pe un pat subtire de mortar. De-a lungul zidurilor de est si vest
ale navelor laterale se afla cite o banca latd de 0,65—0,70 m. din blocuri
de piatrd legate intre ele cu pamint 27. Faptul ca blocurile bancilor sint
legate cu pamint, nu cu mortar, ca zidurile bazilicii, a dus la ipoteza ca

p. 144—147; Louis Leschi, La basilique chrétienne en Algérie, in «Atti del IV Con-
gresso Internazionale di archeologia cristiana», I, Roma, 1940, p. 152 si fig. 2 (p. 148);
A. Orlandos, op. cit., p. 225, fig. 181 si Ch. Delvoye, Bema, in «Reallexikon zur byzan-
tinischen Kunst», Lieferung 4, Stuttgart, 1964, col. 587.

26. Ibidem, fig. 22; A. Khatchatrian, op. cit., passim si Ch. Delvoye, Baptiste-
rium, in «Reallexikon zur byzantinischen Kunst», Lieferung, 3—4, Stuttgart, 1964,
col. 474—484.

27. O. Tafrali, op. cit.,p. 49; C. Preda, Em. Popescu, P. Dlaconu op. cit., p. 443;
D. Theodorescu, op. cit., p 262 si fig. 3.
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ele au fost adaugate in a doua jumditate a secolului al VI-lea 28, O ase-
menea presupunere nu pare insd convingatoare. Tocmai pentru faptul ca
nu indeplineau o functie de sustinere, nu era necesar ca bancile sa aibi o
structura de aceeasi soliditate cu cea a zidurilor clidirii. Cu atit mai greu
poate fi admisd construirea bancilor dupd atacurile avarilor, la sfirsitul
secolului al VI-lea 29, cind insdsi dainuirea bazilicii este problematica.
De altfel se stie ca existenta unor astfel de bianci (Bédpa) este confirmata

ey - I
AL R — Ml

4 % ; AL -y

4 - S Y/, S, y &

(7 ASA TR A AP L Aty
Fig. 7. — Callatis: bazilici crestind cu atrium lateral

(recorstituire de arhit. Dinu Theodorescu)
atit de unele izvoare scrise, cit si de mai multe bazilici paleocrestine. Ve-
chimea lor urcd in orice caz pind in secolul al IV-lea d. Hr., cind erau

folosite chiar de anumite bazilici profane 39,

Naosul comunica spre est, printr-o singurd intrare, cu aceeasi curte
laterald, ca si in etapa de constructie anterioard. Curtea simpld de mal
inainte fusese insd transformati intr-un somptuos atrium, mérginit de
portice acoperite, sustinute la cele patru colturi de pilastri in forma de L,
din piatrd alternind cu cdramida, iar intre pilastri de coloane de
marmurd artistic sculptate. Canale de scurgere anume maérgineau curtea
interioard pe laturile de nord, sud si est, culegind apele ce curgeau de pe
acoperisurile inclinate spre interior (fig. 6—7) si purtindu-le intr-un alt
canal ce le ducea spre mare. Pe latura de vest, lingd pilastrul din coltul

28. D. Theodorescu, op. cit., fig. 14, nr. 8. 29. Ibidem, p. 280—281.
30. P. Lemerle, Philippes.., p. 351—352; A. Orlandos, op. cit, t. II, Atena,
1954, p. 435—437. =

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. E. 143

de sud-vest, se afla un put, de unde se scotea apa necesara pentru liturghie,
botez ete. (fig. 6).

Ceea ce a impiedicat pe aproape tofi cercetitorii de mai inainte si
atribuie caracterul de locas de cult crestin ansamblului arhitectonic de la
Mangalia, constd in : orientarea bazilicii cu altarul spre sud, nu spre
rasirit, ca de obicei, lipsa absidei si situafia atriului, nu longitudinal, in
continuarea naosului sau a narthexului, ca la bazilicile de tip elenistic,
ci lateral.

Orientarea bazilicilor paleocrestine ficea insd uneori exceptie de la
regula prescrisi de Constitutiile apostolice, care prevedeau cd locasul de
cult «trebuie si fie indreptat spre rasarit-. In anumite cazuri, cum este
si cel de fata, orientarea corectd era impiedicatd de existenta unor cons-
tructii mai vechi . Zidul de incintad dinspre nord, strada de pe latura de
sud si alte constructii existente citre est si vest, obligau ca bazilica
— locas de cult crestin ce avea sid fie construiti pe terenul trapezoidal
dintre ele, sa fie perpendiculari pe zidul cetatii si sd aiba o curte laterala,
transformatd mai tirziu in atrium. Dacid de-a lungul zidului de incintd
s-ar fi construit o bazilicd de tip elenistic, cu atrium in prelungirea naosu-
lui, apele de pe acoperisul bazilicii s-ar {i scurs spre sau chiar pe zidul
de incinti, contribuind la slidbirea lui, iar spatiul rezervat pentru clidire
n-ar mai fi putut fi folosit in intregime. De asemenea, estetica urbanistica
ar fi avut de suferit, deoarece zidul de sud al constructiei n-ar fi fost
paralel cu strada ce-1 mirginea. De aceea s-a recurs la solutia curtii si apoi
a atriului lateral, dupd modelul bazilicilor din Siria si Mesopotamia 32,

Lipsa absidei altarului se explicd pentru motive de simplificare a
lucririlor de conmstructie si de esteticd urbanisticd. Construirea ei ar fi
ridicat pe de o parte probleme mai costisitoare si mai greu de rezolvat, ar
fi scurtat pe de alta edificiul si ar fi aparut ca un lucru neobisnuit si
neplicut in marginea strizii de pe latura de sud. In acest caz, solutia siriana
a basilicii fira absidd, solufie adoptatd de asemenea pentru impdértirea
altarului in trei incdperi, s-a dovedit a fi cea mai practica 33.

Prezenta la Callatis a unei bazilici de plan sirian trebuie pusi in
legdturd nu numai cu o influentd orientald., ci chiar cu prezenta unor
sirieni In bogata colonie greceascd de pe tarmul dobrogean al Mairii Negre.
Marturie in aceastd privintd std in primul rind o inscriptie in limba
greacd, din aceeasi perioadd de timp, asezatd la mormintul «juristului
Simplicius, sirian de neam~» si descoperitd in cursul secolului trecut la

31. 1. Barnea, op. cit.,, p. 231—232; D. Theodorescu, op. cit., p. 284—285.

32. D. Theodorescu, op. cit., p. 287, fig. 19; H. Beyer, op. cit., fig. 16, 50 s.a.;
G. Tchalenko, Villages antiques de la Syrie du Nord, vol. II, Paris, 1953, pl. XI, 3;
CIII—CIV, CXI—CXII; Ugo Monneret de Villard, Le chiese della Mesopotamia,
Roma, 1940, fig. 37 si passim; P. Testini, op. cit, p. 725, fig. 394.

33. Vezi mai sus, nota 25. Cf. Ch. Delvoye, Etudes d’architecture paléochrétienne
et byzantine, in «Byzantion», t. XXXII (1962), p. 500—502.
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Mangalia 3¢, De alifel, mai mult decit sirianul cu nume roman, c3sitorit
cu o grecoaicd si a ciruia pijatrd de mormint e in limba greacd, bazilica
despre care este vorba, din centrul grecesc de la Callatis, nu este un
monument curat sirian. Impértirea in trei nave longitudinale, coloanele
si capitelurile acestora, sistemul de acoperis, in sarpanti, iar nu boltit
sau drept, al bazilicii propriu-zise, ca si atriul, sint caracteristice bazilicii
de tip elenistic.

O meniiune in plus meritd piesele sculpturale descoperite printre
ruinele bazilicii. Acestea sint: baze, fusuri si capiteluri de coloane, plici
de balustrada (cancelli), decorate cu cruci, romburi si alte motive orna-

Fig. 8. — Callatis: Capitel cu capete de berbeci
(secolele al V-lea—al VlI-lea)

mentale, chenare de usi si ferestre, majoritatea fragmentare, toate din
marmurd adusd din regiunile grecesti din sud. Dintre toate vom stdrui
putin asupra capitelurilor, ca unele care prezintd un deosebit interes.
Acestea sint variate ca decor, fiind atribuite unele etapei a doua de cons-
tructie, de la sfirsitul secolului al V-lea 'si inceputul secolului al VI-lea,
lar altele cel mai tirziu celei de-a doua jumatad{i a secolului al VI-lea,
cind bazilica a suferit o ultiméa refacere, in urma striciciunilor provocate,
se pare, de cutremurul din anul 543. Anumite capiteluri «rdmase neter-

34. 1. Barnea, Cregtinismul in Scythia Minor dupd inscriptii, in «Studii Teolo-
gice», VI (1954), nr. 1—2, p. 90 si 105, nr. 45.
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minate», au dus la concluzia ci ultimele lucrari de refacere n-au fost duse
pina la sfirsit, probabil din cauza atacurilor avarilor 5.

Ceea ce atrage alentia este varietatea capitelurilor intrebuintate unul
aldturi de altul, la acelasi edificiu. Dar acest lucru nu trebuie si ne mire
la un monument reficut in decursul timpului, pentru care de obicei se
foloseau si piese mai vechi, de pe loc sau aduse din alti parte 36. La bazi-
lica de la Callatis, ca si in alte cazuri, capitelurile felurite aratd diferitele
etape de construciie ale aceluiasi monument. Cele mai vechi sint capite-
lurile teodosiene compozite, decorate cu frunze de acant in zona inferioara
si cu capete de berbeci si acvile devorindu-si prada, in zona superioara

AR

I'ig. 9. — Callatis : Capitel ionic—imposta
(secolul al VI-lea)

(fig. 8) 37. Aceste capiteluri au fost folosite la coloanele atriului si apartin
cel mai probabil pericadei de refacere a bazilicii, in timpul impdiratului
Anastasie (491—518), cind curentul pro-oriental in arta Constantinopolului
a fost favorizat in chip deosebit 38. Celelalte capiteluri, descoperite unele
in atrium, altele in naosul bazilicii sau in alte puncte din apropierea aces-
tora, fac parte din categoria capitelurilor ionice-impostd si apartin seco-

35. D. Theodorescu, op. cit., p. 271—274, 276, 278 si 280.

36. G.—DM. Sotiriu, op. cit., p. 163.

37. C. Preda, Em. Popescu, P. Diaconu, op. cit., p. 445 si fig. 5; D. ‘Theodorescu,
op. cit.,, p. 272—274, {ig. 12/2 si 13/1. Cf. 1. Barnea, Chapiteaux @ protomes de béliers
de la Scythiie Mineure, in «Balcania», VII, 2, Bucarest, 1944, p. 408—416, fig. 1—5.

38. A. Grabar, Sculptures byzantines de Constantinople (1V-e—X-e si¢cle), Paris.
1963, p. 65.

S.T.—2
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Fig. 10. — Callatis: Capitel ionic—imposta
(secolul al VI-lea)

Fig. 11. — Callatis: Capitel innic—imposta
(secolul al VI-lea)
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lului al VI-lea (fig. 9—12) 39, Citeva dintre ele par intr-adevir netermi-
nate, dupd cum s-a observat. De exemplu, patru capiteluri ionice-imposta,
din marmurd parte alba, parte gri-albastruie si care se aseamana intre ele
pind la identitate, parci ar fi produse ale unor ateliere mecanice moderne,

Fig. 12. — Callatis: Capitel ionic—impostd (secolul al VI-lea)

sint schitate numai in liniile lor mari, fira si fi fost sculptate in aménunt.
Fetele lor sint netede, bine lustruite si fara nici un decor (fig. 11). Totusi
prezenta in mijlocul bazei a scobiturii patrate in care se infige drugul de
iier ce avea si fixeze capitelul in virful coloanei, iar la unul din ele chiar
drugul de fier in patru muchii, pastrat pina astizi, arati cd aceste capi-

39. A se vedea unul din aceste capiteluri la 1. Barnea, Roman-byzantine basilicae
discovered in Dobrogea between 1948—1958, in <«Dacian, nouvelle série, II, 1958,
p. 344345, fig. 11/1.
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teluri au fost folosite ca piese arhitectonice asa cum se afld. De altfel,
exemplare asemindtoare cu cele de la Callatis s-au mai descoperit in Do-
brogea, la Histria, iar in Bulgaria la Varna si Pliska 4°, aritind c3 erau
folosite si astfel de capiteluri, in aparentd neterminate.

Alte capiteluri ionice-impostd, pastrate unul la Mangalia, iar celilalt
in Muzeul de Arheologie din Constania, provin primul in mod sigur, iar
al doilea foarte probabil de la acelasi edificiu+'. Ele se aseamidnd foarte
mult, fira si se confunde unul cu altul ca decor si se caracterizeazd prin
aceea cid au imposta impodobitd cu caneluri, in mijlocul cérora apare
o mare cruce in relief (fig. 12, sus). Aceste capiteluri, de asemenea, par
neterminate, deoarece singura fata principald e impodobitéd in intregime cu
caneluri, felele laterale fiind impodobite numai pe o micd portiune vecini
cu fata principali (fig. 12, jos). Un alt capitel cu decor aseméanétor, desco-
perit in Grecia, poarti intr-adevar caneluri si pe fefele laterale in intre-
gime 42, Totusi, atit pe teritoriul Dobrogei, la Constanta 4%, cit si in alte
péarti 4, s-au descoperit capiteluri a cdror impostd e ornamentatd cu frunze
de acant, semnul crucii s. a. motive decorative, pe intreaga fatd principala
si numai partial, c1teodata de asemenea cu caneluri, pe fetele laterale
fara si se poatd spune despre ele cd n-au fost terminate.

Pentru ultimele motive ardtate, e de presupus cid madireata si singura
bazilicd paleocrestind descoperitd pind acum la Mangalia n-a rdmas neter-
minatd cu prilejul ultimei sale refaceri, in secolul al VI-lea. Astfel refacuta,
ea avea sd mai dureze pind in jurul anului 600, cind a fost definitiv trans-
formata in ruind si acoperitd de uitare timp de aproape un mileniu si
jumatate.

Un fragment de cruce cu inscriptie. — In conditii si la o datd necu-
noscutd, pe cit se pare dupd 1944, s-a descoperit la Mangalia un fragment
dintr-unul din cele doui brale laterale, cu capul mult litit, al unei cruci
de marmurd alba, cu resturi de inscriptii pe ambele fete (azi in Muzeul
de Arheologie din Constanta). Un colt din capatul bratului crucii e mai
lung si are atit pe o fatd cit si pe cealaltd, cite o micd scobiturd in margi-
nea tesitd dinduniru. Un mic canal cilindric, gros de 5 mm, la capatul opus
(din spre cenlrul crucii) al bratului, aratd c&, rupindu-se, el a fost prins

40. Toate inedite, dupd cite cunoastem. Cele din Bulgaria au fost vazute de noi
in teamna anului 1958.

41. O. Tafrali, op. cit, p. 23, fig. din mijloc (fologralie neclara).

42. A. Orlandos, op. cit.,, t. II, p. 316, fig. 274. Un alt capitel asemdnéitor, desco-
perit pe colina Tsarevets din Tirnovo (Bulgaria), se pistreazi in Muzeul de Arheo-
logie din acel oras.

43. 1. Barnea, op. cit., p. 342, fig. 1 si 2.

44. D. 1. Palias, Scoperte archeologiche in Grecia negli anni 1956—1958, in «Rivista
di archeologia cristiana», Roma, an. XXXV (1959), nr. 1—4, p. 210 si fig. 27b (p. 212).
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de restul crlicii cu ajutorul unui mic drug de fier. Dimensiuni: 0,135 m
lungime si 0,175 m 1i{ime, la capétul exterior, 1d{imea bra{ului propriu—zis
fiind de 0,065 m, iar grosimea de 0,070 m.

Pe o fati se mai pastreaza o singurd litera (Z), inaltd de 0.045 m, din
cunoscuta inscriptie scrisa cruciform: [®ag] — Z[w#] — «Lumind —
Viata», ce simbolizeaza pe insusi Hristos (Ioan I, 7—9; VIII, 12; IX, 5 5. a.) 45,

Fig. 13. — Callatis: Fragment de cruce
cu inscriptie (secolul al VI-lea)

Pe cealaita faia a crucii se afla o inscriptie in limba latina. din care au mai
ramas intregi opt litere {fig. 13). Cu ajutorul ler pot fi reconstituite cuvintele:
..in morte re[surrectio]... in moarte (este invierea). Ele amintesc inscrip-
tia greco-latind descoperitd mai inainte la Tropaeum-Traiani: ¥ Crux mortis
et resurrectionis 16. Caracterele epigrafice ale inscriptiei latine si indeosebi
literele M si R, se aseamand cel mai mult cu cele din inscriptia gravata pe
discul de argint aurit al episcopului Paternus de Tomis, de la inceputul seco-
lului al VI-lea 47, de cind dateaza probabil si fragmentul de cruce de mai sus.

45. A se vedea si mai jos, p. 156 si fig. 19.

46 1. Barnea, Cregtinismul in Scythic Minor dupé inscriptii.., p. 109, nr. 59;
idem, Contributions to Dobrudja histery under Anastasius I, in «Dacia», nouv. série,
an. IV (1960), p. 373, {ig. 5.

47. Ibidem (Contributions, etc.), p. 368, fig. 2/1.
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150 I. BARNEA 18

3. Tomis (Constania)

Cu prilejul marilor constructii executate in ultimii ani pe teritoriul ora-
sului Constanta, s-a descoperit un important numar de monumente greco-
romane. Unele dintre acestea, ca de exemplu, marele edificiu cu mozaic din
spatele pietei Ovidiu, pe care-1 atribuim secolului al IV-lea d. Hr., cel mai
probabil epocii lui Constantin cel Mare (306—337), alte cladiri contemporane
cu acesta, descoperite foarte de curind in aceeasi zoni de pe faleza de vest a
portului si tezaurul de 24 statui si piese sculpturale din secolele al II-lea—
al II-lea, aflat pe teritoriul fostei gdri, — sint de o importanti exceptionald,
stirile despre descoperirea lor depasind repede insesi frontierele {arii. Pentru

Fig. 14. — Tomis: Fragment de impostd de capilel (secolul al V-lea)

orima datd s-au gasit si temeliile a patru bazilici crestine din secolele al
IV-lea-—al VI-lea: doud din ele dezvelite complet si acum reacoperite
temporar, spre nord-vest de gara veche, iar celelalte doui dezvelite partial,
una in curtea si sub actuala cladire a scolii medii nr. 2 (aproximativ la
jumaétatea distantei dintre gara veche si cladirea Sfatului Popular al ora-
sului), cealaltd pe faleza de vest a portului, la intrarea principals in portul
Constanta. Nefiind deocamdatd studiate complet si publicate de cei care
au condus lucrdrile pentru dezvelirea lor, cele patru bazilici nu pot inca
forma obiectul studiului de fatd ¢S, In schimb, ne vom opri atentia asupra
a cinci capiteluri de marmura si a doué alte obiecte diferite, toate descope-

48. Menfiuni despre unele din ele la V. Canarache, Tomis (ed. Meridiane),
Bucuresti, 1961 p. 21; idem, Muzeul de Arheologie Constanta, Bucuresti, 1961, p. 122,
fig. p. 119 si 123; Gabriella Bordenache, in Fasti Archaeologici, XVI, Roma 1964,
nr. 3683 si planul C.
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19 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN E. P. R. 151

rite intimplator mai de mult, unele publicate partial sau fdrad nici un

comentariu stiintific, altele inedite. SO
Cele cinci capiteluri sint tot atitea monumente de o inaltd valoare

artisticd, variate ca decor, provenind de la diferite cladiri, cel mai pro-

s

Fig. 15. — Tomis: Fragment de impostd de capitel cu monograma
(secolul al V-lea)

babil bazilici crestine, din secolele al V-lea si al al VI-lea d. Hr. Primele
trei sint inedite, iar ultimele doud publicate mai de mult sub forma
de fotografii, fara vreun comentariu. Doud din aceste capiteluri (fig.
14—15) se pastreazd la Muzeul National de Antichitdti din Bucu-

resti 49, jar celelalte trei (fig. 16—18), in Muzeul de Arheologie din Con-
stanta 50,

40. Se va prescurta mai departe: MNA. 50. Se va prescurta: Mz.C .
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752 1. BARNFA 20

‘a) Un fragment de imposta, din marmura albd (MNA, L. 112, fig. 14),
provenind probabil de la Tomis, face parte fie dintr-o imposta izolata,
fie dintr-un capitel ionic-impostd, de mari dimensiuni. In sprijinul ulti-
mei presupuneri pledeazi coltul din dreapta, jos, al fragmentului, unde
pare ci se mai pastreazi un mic fragment din capitelul propriu-zis.
Dimensiunile actuale: 0,63 m lungime, 0,40 m li{ime si 0,28 m inaltime.
Decorul constid din frunze mari de acant cu dinti marunti, sculptate in
tehnica bine cunoscutd a capitelurilor teodosiene, foarte probabil pe toate

Fig. 16. — Tomis : Capitel sculptat ajur (secolul al VI-lea)

colturile si fetele impostei. Pe fata principald, la egald distantd de capete,
cidtre marginea dinspre abac a acesteia, se observa resturile chenarului inalt
al unui medalion cval, in mijlocul cadruia e de presupus ca se afla, sculp-
tatd ajur, o cruce bizantind, ori, mai pufin probabil, o monograma, azi dis-
parutd. Abacul, gros de 0,09 m, are marginile decorate cu un lujer con-
tinuu de circei de vitd ondulati, incadrat de un chenar simplu. Fragmentul
isi gdseste analogii foarte apropiate in monumente constantinopolitane din

secolul al 'V-lea d. Hr. 51, ardtind astfel centrul cel mai prcbabil de unde
a fost adus.

51. Rudolf Kautzsch, Kapitellstudien. Beitrdge zu einer Geschichte des spdtan-
tiken Kapitells im Osten vom vierten bis ins siebente Jahrhundert (Studien zur
spdtantiken Kunsigeschichte, 9), Berlin-Leipzig, 1936, pl. 26/432 si 33/547; A. Orlandos,
op. cit.,, t. 11, fig. 241 si 243; M. Usman, Sur quelques chapiteaux byzantins, in «Actes
du X-e Congrés international d’é¢tudes byzantines», Istanbul, 1957, p. 181—182, pl.
XXXVII, 5 si 7; Tvanka Nikolajevic—Stojkovi¢, La décordtion arhitecturale sculptée
de I'époque bas-romaine en Macédoine, en Serbie et au Monténegro (sirb, cu rez. fr.),
Beograd, 1957, fig. 62; A. L. JTacobson, Pauuecpeiuescrosnil Xepcouec, in ,MartepuaJbl
n Hcenejnopannga no apxeonornit CCCP*, 63, Moscova-Leningrad, 1959, fig. 50; A. Grabar,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



21 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 153

b) O pies fragmentard din colectia M.N.A. (L. 1033: fig. 15) provine,
se pare, de asemenea, dintr-o imposta de capitel. Latimea ei este de 0,60 m.

Fig. 17. — Tomis : Capitel (secclul al VI-lea

Pe fata inclinatd poartd o monograma in dublu cerc in relief. avind in partea
de sus cite o-micd frunzulitd cu trei lobi, iar de o parte si de alta.cite doud
caneluri largi, marginite de cite un chenar in relief, arcuit la capéatul de
sus in spre exterior, iar la capatul de jos in spre interior. La extremititi,

op. cit.,, pl. XVIII, 2; Otto Feld, Bericht iiber eine Reise durch Kilikien, in «Istan-
buler Mitteilungen», 13/14, 1963/1964, p. 91, pl. 43/4.
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pe colt, e sculptata cite o mare floare de crin ce continua si pe latura adia-
centd. In partea de sus, doud muluri concave continui, de asemenea, pe
fetele laterale. Intregul decor si monograma sint executate cu maéiestrie.
Din cele patru litere ale monogramei se pastreazd mai bine cele doua de la
extremititile bratelor orizontale ale crucii din cerc (A, N). Celelalte doua,
situate la capetele bratelor verticale ale crucii, par sa fie Y si Q. In acest
caz este probabil ca monograma si reprezinte numele lwdvvov 52, indi-
cind, dupd cum indraznim si presupunem, poate chiar pe episcopul Ioan
‘de Tomis, de la sfirsitul primei jumditdti a secolului al V-lea 63,

c) Un aspect din cele mai plidcute va fi avut un capitel in forma de
cos, de mirime mijlocie, din marmura albd de foarte bund calitate, al carui
decor, din nefericire, s-a distrus in cea mai mare parte (Mz.C, fig. 16). Frag-
mentul pdsirat se prezintd ca un trunchi de coloana, ingrosindu-se treptat
in partea de sus. Dimensiuni : circa 0,35 m inaltime si 0,35 m diametrul
bazei circulare. Spre bazd, fragmentul e impodobit intr-o tehnica sculptu-
rald admirabild si intr-un stil naturalist, cu o fisie orizentalid, ca un guler
lat de 0,07 m, in care e reprezentati o coardid de vitd de vie serpuind re-
gulat intre doud ornamente in torsadi, ca niste fringhii rdsucite ce incing
partea de jos a capitelului 54./Coarda e sculptatd ajur, avind in fiecare sinus
cite o frunza de vi{id de vie asezatd orizontal, cu virful spre stinga, toate
sculptate de asemenea ajur.

Imediat deasupra ornamentului in torsadi, ce margineste gulerul ca-
pitelului in partea de sus, se mai pastreazi foarte pujine resturi dintr-un
alt decor sculptat ajur, de data aceasta in zig-zag. El fiacea legdtura intre
gulerul ce inconjura gitul capitelului si decorul ce imbrica cosul acestuia.
Fara indoiald cé si decorul cosului capitelului era sculptat ajur, fiind foarte
fragil, motiv pentru care el a si dispdrut in intregime. Este probabil ca in
partea de sus a decorului ajur sa fi existat o zond superioard ornamen-
tatd cu motive vegetale si animale, gdsindu-ne astfel in fata unui «Zwei-
zonenkapitell» %3, Dupd tehnica, un astfel de monument apartine scolii
sculpturale constantinopolitane din timpul impéaratului Iustinian (527—585).

d-e) Doui capiteluri-impostd, din marmura albi cu vine gri-albastrui,
au forma unor trunchiuri masive si indesate de piramida, cu baza mica
jos gi cu cite patru fete trapezoidale. Ele se aseamdana intre ele ca tehnica
de lucru, dar se deosebesc ca marime si ca ornament. Ambele apartin se-
colului al VI-lea.

Cel mai mare (fig. 17), inalt de 0,49 m, cu lungimea fiecirei laturi in
partea de sus de circa 0,80 m, are colfurile inferioare si muchiile rotunjite

52. Cf. V. Laurent, Documents de sigillographie byzantine: La collection C.
Orghidan, Paris, 1952 («Bibliothéque byzantine, Documents», 1), nr. 576.

53. R. Netzhammer, op. cit.,, p. 47—50; J. Zeiller, Les origines- chrétiennes dans
les provinces danubiennes de empire romain, Paris, 1918, p. 172—173.

54. A se vedea pentru capiteluri cu ornament in torsadi la bazi: R. Kautzsch.
op. cit,, pl. 32/522; pl. 41/677 a, b, s.a.

55. Ibidem, pl. 31/515, pl. 32,517 a-b, 522, 523, s.a. A. Orlandos, op. cit., fig. 287
Un capitel din aceeasi perioadi de timp, cu intregul decor al cosului sculptat ajur,
se pdstreazi in Muzeul Arheologic din Varna (Bulgaria).
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imbracate in cite o foaie mare de acant schematizata, aseméanatoare cu cite
o bucatd de piele cu marginile dantelate, lipitd pe blocul masiv de mar-
murd. In centrul unei fete se afla o mare cruce bizantina in relief, cu bra-
tele brizdate de cite doud sdnfulete. De o parte si de alta, in relief cu
totul aplatizat, se distinge cite o planta cu patru ramificatii, spre virful cé-
reia se indreaptd cite trei mici circei, ce ies dintr-o tulpina orizontalad. Catre
colturile superioare ale capitelului, deasupra virfurilor ascutite ale acan-
tului, se vede cite o helice, avind infdtisarea unor mici volute in relief,
ce rdsar de-a dreptul din masa capitelului, in care s-au pierdut tijele aces-
tora. In centrul fetei din stinga celei examinate, se afld monograma I—X,

Fig. 18. — Tomis : Capitel (secolul al VI-lea)

ce prescurteazd numele lui lisus Hristos. inscrisi intr-un dublu cerc in
relief 56, iar in colturile de sus, cite o helice la fel cu cele amintite. Cele-
lalte doud fele, al caror ornament e distrus in cea mai mare parte sau in
intregime, se pare cd erau impodobite, fiecare, intocmai ca fata opusi. Un
profil simplu, in partea superioara, vrea si indice placa abacului. In mij-
locul fiecdrei laturi a abacului se afld o proeminen{d ornamentatd pe fe-
tfele cu cruce cu cite un ovum intre doui frunze de acant, iar pe cele cu
monogramad, cu cite un ovum simplu 57,

56. Pentru monograme, in parte asemdinatoare cu cea de fati, pe monumente
cpigrafice din Dobrogea, a se vedea: R. Vulpe, Histoire ancienne de la Dobroudja,
Bucarest, 1938, pl. XLIII, 76—77 si I. Barnea, Quelques considérations sur les in-
scriptions chrétiennes de la Scythie Mincure, in «Dacia», nouvelle série, an. I (1957),
p. 277, pl. 11, 1.

57. Cite o fotografie a capitelului a fost publicati de Th. Sauciuc-Siveanu, in
¢Analele Dobrogei», an. XVI (1935), p. 166, fig. 6 si de R. Vulpe, op. cit., pl. XLVII, 74.
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Al doilea capitel se aseamina cel mai mult cu un trunchi de piramida
rasturnat cu virful in jos (fig. 18). Dimensiuni : 0,43 m indl{ime, 0,52 m
baza micd si 0,80 m baza mare a irapezului fetei pistrate aproape in in-
tregime. Muchiile rotunjite ale capitelului sint imbrécate cu cite o ramura
schematizatd de foi de acant, in relief putin inalt, avind de o parte si de
alta cite patru lobi cu cite trei dinti. In centrul laturii ce se mai péstreaza,
e reprezentat in relief un buchet de frunze si flori stilizate, strinse la
mijloc cu o panglicd orizontala 38, Pe fata din stinga celei descrise, sparta
in cea mai mare parte, se distinge capétul 1atit al bratului din dreapta al unei
cruci in relief. disparute 5.

Ty ———
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Fig. 19. — Tormis: Fragment de cruce de marmurd cu inscriptii (secolul al VI-lea)..

Celelalte doua obiecte de la Tomis. pe care le prezentam. sint deosebite
Intre ele.

f) Unul s-a descoperit probabil la Constanta si se afld acum in colec--
tia M.N.A., sub numarul de inventar L. 1099. El reprezintd unul din cele-
doud brate laterale, pastrat in intregime si o micd parte din bratul infe-
rior al unei cruci de marmurd purtind inscriptii pe ambele fefe (fig. 19)..
Dimensiunile fragmentului pastrat sint: 0,22 m lungime, 0,18 m litime,
la extremitatea bratului crucii si 0.095 m grosime. Pe o fatd se mai pas-
treazd doud litere inalte de 0,05—0,055 m, din inscriptia in limba greaca,
scrisd cruciform : ®a; — Zot Y. Pe cealalta fatd, dintr-o scurta inscriptie-
in limba latina, scrisd de asemenea cruciform, se mai pastraza sapte litere
din rindul orizental si dou& din cel vertical. inalte de 0,02-—0,04 m. Toate
literele sint obisnuite, cu exceptia primei si celei de a cincea din rindul
orizontal, care este un G contaminat de litera I' (gamma) din alfabetul
grecesc,"fencmen usor explicabil pentru epoca si centrul in care fragmentul

58. .Cf. R. Kautzsch, op. cit., pl. 38/630, 632: pl. 43 720 si A. Orlandos, op. cit.,
p. 327, fig. 286.

59. Cite o lotogralie a capitelului la R. Vulpe, op. cit., pl. XLVII, 75 si V. Cana--
m(-he“ Muzeul de Arheologie Constanta, op. cit., fig. p. 48. '

€0. 1. Barnea, Crestinismul in Scythia Minor..., p. 68—69 si 96, nr. 3.
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a fost gasit. Dupd aceastd scurta lamurire, este clar ca in rindul orizontal
se afld numele Georgius, In cazul genetiv: Georgii 61. Cu cele doud litere
ce s-au mai pdstrat in rindul vertical, nu se poate deocamdati alcatui nici
un cuvint sigur.

Cruci de bronz aseménatoare in parte cu cea de marmura din care pro-
vine fragmentul de la Constanta si datate in secolele al VI-lea—al VII-lea,
s-au descoperit in Siria si Asia-Micad, pastrindu-se in diferite colectii din
Europa si America. Pe una din ele este inscris vertical, in limba greaca,
numele Sfintului Gheorghe. Pe alta, in aceeasi limba, formula : «Peniru
mintuirea lui Gheorghe». Despre acestea doud din urmé s-a presupus ca
ar proveni de la niste biserici cu hramul Sfintului Gheorghe 62. O rruce
asemandtoare, purtind numele Sfintului Gheorghe, dar pe care o atri-
buim unei pericade de timp mai tirzii, s-a descoperit de curind la Dino-
getia-Garvan (v. mai jos).

Despre crucea de marmura de la Constanta, din care provine fragmen-
tul de mai sus. nu se poate spune cu precizie ce loc si intrebuintare a avut.
Se poate presupune cé ea se afla in vreo bazilica cu hramul Sfintului Gheor-
ghe, din vechiul Tomis, dar nu exista nici o dovada convingatoare in acest
sens. Pe baza formei crucii. a literelor inscriptiei si a analogiilor mentio-
nate, se poate insa afirma ca ea dateaza din secolul al VI-lea. cel mai tirziu
din primele decenii ale secolului al VII-lea.

g) Ultimul si cel mai mic obiect pe care-l1 prezentim, azi in colectia
M.N.A., este un viscior din lut ars, de culoare rosiatica, avind forma unui
mic ulcioras sau pe cea a unei ploscute, amintind totodatd unele flacoane
de parfum din zilele noastre. El face parte din categoria mult raspinditd
in secolele al IV-lea—al VII-lea a asa numitelor edloyiat («binecuvintiri»)
ale Sfintului Mina, denumire inscrisd chiar pe unele viscioare, citeodatd
impreuna cu numele sfintului : gdhoyia to¥ dylov Myvéa 3. Ulciorasele de
acest fel provin din marele centru de pelerinaj de la Karm Abu Mina, in
desertul Mareotis, la circa 25 km vest de Alexandria. in Egipt, unde se afla
mormintul Slintului Mina. De aici ele erau purtaie de pelerini, pline cu
apd tdmaduiloare din izvorul existent sub biserica in care se afla mor-
mintul sfintului. Dimensiunile reduse si forma acestor «binecuvintiri ale
Sfintului Mina» (ampoules a eulogies, Menasampullen, Menaskriiglein)
erau impuse de confinutul pretios si de necesitaiea de a fi purtate cu usu-
rintd, de obicei atirnate de git, ca niste adevirate talismane.

61. In ultimul timp Em. Popescu a comunicat o inscriptie funerarid in limba
latind vulgard (secolele al VI-lea—al VII-lea), descoperiti in com. Lazu (fosta
Lasmahale), la 10—12 km sud de Constanta, in care litera G din acelasi nume, are
aceeasi forma ca si in inscriptia de fati.

62. Marvin C. Ross, Byzantine Bronze Hands Holding Crosses, in «Arcliaeology»,
17,2, 1964, p. 101—103, fig. 1—2. .

63. Carl Maria Kaufmann, Handbuch der christlichen Archdologie, 3, Paderborn,
1922, p. 237, 596—598, fig. 299; G. Arvanitakis, Xptouavind cduboiz. Al » B0Aoyiat" ol ‘Aylov
Mn-_ﬁ., in, Ewsinelg "Brapslag Bofavuvav Snocuddv®, an. 1T (1925), p. 183—219; H. Leclercq,
Menas (saint), in «Dict. d’archéol. chrét. et de liturgie», t. XI 1, Paris, 1933, col. 376—
397; KKlaus Wessel, Ampullen, in «Reallexikon zur byzantinischen Kunst», Lieferung
1, Stuitgart, 1963, col. 141—142.
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Ulciorasul gasit la Constanta are corpul circular, cu diametrul de 7.5
cm si grosimea de 2 cm. In partea de sus se termina cu un git, din care s-a
pierdut jumatatea superioard, cu gura. S-au rupt si pierdut de aseme-
rea, incd din vechime, cele doud minusi sau tortife, pastrindu-li-se numai
wmele capetelor de o parte si de alta a gitului si pe umerii vasciorului (fig.
2()‘ Corpul era turnat din doud bucéti lipite intre ele, cirora li s-au addu-
gat gitul si tortitele lucrate cu
mina, separat. Pe ambele fete se
afli relieful cu aceeasi figura a
Sfintului Mina, reprezentat in
picioare, din fata, cu miinile in-
tinse orizontal, fie in semn de ru-
gdciune (orant), fie, dupa o alta
interprelare, ca semn al marti-
riului, imitind chipul lui Hristos
pe cruce. Figura imita sculptura
in marmurd ce impodobea mor-
mintul sfintuluié*. Martirul cres-
tin nu poartd nimb In jurul
capului si e imbricat cu o tu-
nica strinsd pe corp, lungéd pind
la genunchi, iar pe deasupra ei,
cu o manta larg deschisd, ale
cédrei pulpane cad de o parte si
de alta a corpului, pina deasu-
pra glesnelor. In picioare poartd
incaltdminte ce nu se distinge
bine. In stinga si in dreapta
capului se afla cite o cruce grea-
cd cu capetele bratelor litite.
La picioare i se prosterna doua
cdmile, simbol al desertului si
al caravanelor ce veneau de departe, pina la mormintul sfintului care le era
protector 63. Chenarul figurii il formeaz& un sir de bobife In relief sau

Fig. 20, — Tomis: Ulcioras «Sf. Mina»
(secolele al V-lea—al VI-lea).

64. G. Arvanitakis, op. cit.,, p. 186—187.

65. Desi figurile sint mult tocite, e putin probabil ca sub mina dreaptd a Sf.
Mina si nu fie tot o camild, ca sub stinga, c¢i un palmier, dupd cum sustine Eugen
von Mercklin pentru alte exemplare aseminitoare cu cel de fatd: Aus der Antiken-
abteilung im Hamburgischen Museum filr Kunst und Gewerbe, in «Jahrbuch des
Deutschen Archédologischen Instituts», 55, 1940, Archdologischer Anzeiger, col. 52—53,
nr, 36—37, fig. 49. Parerea lui E. v. Mercklin nu se poate generaliza, deoarece se
cunosc ulciorase ale Sf. Mina pe care se distinge clar ca, atit de o parte cit si de
cealaltd a sfinlului, se prosternd cite o cimila; Herbert Kiihn, Die Danielschnallen
der Viélkerwanderungszeit, in «Ipek», 15—16 (1941—1942), Berlin, 1943, p. 140—169,
pl. 76, fig. 51—52 si indeosebi pl. 75, fig. 50. Cf. in acelasi sens cu H. Kiihn, Edouard
Salin, Sur quelques images tutélaires de la Gaule méravingienne. Apports orientaux
et survivances sumériennes, in «Syrian, XXII (1942—1943), p. 201—243.
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27 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 159

perle, intre doua cercuri concentrice. Figura sfintului si forma crucilor
amintesc unele reprezentdri asemédnitoare din arta copta.

Ulciorasul de mai sus este al treilea descoperit pind acum la Tomis
si pe tarmul. de vest al Marii Negre 96. Cu el se adaugé incd o dovada la
cele cunoscute maj inainte 67, cu privire la legaturile dintre capitala pro-
vinciei Seythia Minor si Egipt, in secolele al V-lea—al VI-lea. cind au
atins culmea infloririi atit
viata crestind din metropola
de pe tarmul sting al Pontu-
lui Euxin, cit si productia
ulcioarelor din renumitul cen-
tru de pelerinaj de la Karm
Abu Mina si de cind credem
cd dateazd micul obiect de
mai sus.

4. Histria (Istria)

In cuprinsul marii cladiri
cu sald de cult crestin, ce va
fi apartinut vreunui ierarh
bisericesc din secolele al V-
lea—al VI-lea 88, s-a desco-
perit incd o impostd, ce me-
ritd pentru decorul siu o
abent]e, Aspec1al_a. ImPOSt,a o Fig. 21. — Histria: Capitel-imposta
pare ca indeplinea functia de (secolele al V-lea—al VI-lea).
capitel. de unde denumirea
mai potrivitd de «capitel-impostd» si are sculptatd pe fata principala cite
o frunzd mare de acant. inspre marginile laterale. iar in mijloc o mare
cruce cu capelele bratelor latite (fig. 21)69. La baza crucii se afld cite
doud mici santuri oblice spre dreapta si doua spre stinga, ce nu par simplu
decorative sau intimplédtoare. Ele simbolizeazi cele patru fluvii ale Para-

) 66. Pentru celelalte doud exemplare, a se vedea: 1. Barnea, Contributii la studiul
crestinismului in Dacia, in «Revista Istoricd Roméani», XIII, 3 (1942—1943), Bucu-
resti, 1943, p. 38—41. La bibliografia citatd cu acel prilej si aici, mai sus, sint de
addugat: M. Froment, Les eulogies et statuettes de Saint Ménas, martyr égyptien,
in «Cahiers d’histoire et d'archéologie», Nimes, 9, 1935, p. 438—444 si B. Ja. Stavissky,
in ,Kparkue Coo6uenus HHcTHTyTa HCTOPHH MaTepuaibuoli KyaTypn 80 (1960), p. 101—
102 (=un ulcioras — Sf. Mina de la Samarkand, prima descoperire de acest fel la
granita de est a Imperiului bizantin).

67. D. M. Teodorescu, Monumente inedite din Tomi, in «Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice», VII, 1914, p. 188—190, nr. 17: olvépmopoc "AleEavBpiag.
Cf. R. Vulpe, op. cit., p. 208 si I. Barnea, Crestinismul in Scythia Minor..., p. 98, nr. 17.

68, «Studii Teologice», an. X (1958), nr, 5—6, p. 293—294,

69. Gabriclla Bordenadhe, Histria alla luce degli ultimi dieci ani di scavo
(1949—1958), in «Rendiconti dell’Accademia di archeologia, lettere e belle arti di
Napoli», an. XXXIV (1959), p. 186, pl. XI, 2.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 I. BARNEA 28

disului: Fison, Gheon (Gihon), Tigru si Eufrat (Geneza II, 10—14), izvorind
din muntele pe care se inaltd crucea Golgolei, — temé iconograficd cunos-
cuta in arta paleocrestina 70, Aceastd temd aminteste formula in limba greaca
sau slava veche, ale cdrei initiale sint atit de mult raspindite de o parte si
de alta ale crucilor de mai tirziu : «Locul cdpéitinii rai a devenit», men-
tiune a redobindirii raiului pierdut de Adam, prin moartea pe cruce a
lui Hristos.

In sectorul templului grec s-au descoperit un vas pe al cdrui git e
desenat cu miniu o monograméd crestind, un capac de chiup din lut ars,
ornamentat cu cruei si mai multe opaife romane tirzii, dintre care unele
cu simboluri crestine 71.

B. MONUMENTE DIN EPOCA FEUDALA
1. Murfatlar (Regiunea Dobrogea)

Continuarea sdpéturilor arheologice in dealul de cretd de la Basarabi
(azi din nou Murfatlar), intre anii 1960—1962, in colaborare cu Directia
Monumentelor Istorice, care efectueaza lucrdrile necesare de protectie
si consolidare, a dus la noi descoperiri si observatii 72. Dintre ele vom
mentiona o buna parte, urmind ca, dupd incheierea studiului asupra in-
tregului complex de monumente, si revenim cu completdrile necesare.

Imediat la NV de bisericuta descoperitd in 1957 (B 1) si la un nivel
cu 1,50—2 m mai jos, pe panta dealului, s-a descoperit partea de sus a
unui mare masiv de cretd, de forma unui cub neregulat, cu fiecare latura
de circa 9.50 m, crutat intr-adins si legat de dealul din spatele lui printr-o
fisie lunga si lata de circa 3 m, motiv pentru care a fost denumit «masivul
peninsuld». In corpul lui au fost cioplite si folosite, in trei etape suc-
cesive, incepind de jos in sus, trei bisericute suprapuse, citeva morminte
ca anexe ale bisericutelor si o galerie prin care se poate urca pind pe
platforma masivului. Bisericutele au fost denumite conventional, in or-

70. E. Schlee, Die Ikonographie der Paradiesesfliisse (Studien {iber christl. Denk-
miler, 24), Leipzig, 1937; P.—A. Février, Les Quatre Fleuves du Paradis, in «Rivista
di archeologia cristiana», XXXII, (1956), 3—4, p. 179—199; Louis Réau, Iconographie de
lart chrétien, t. 1T, 1, Paris, 1956, p. 80; G. Moracchini, in «Cahiers Archeologlques»
an. XIIT (1962), p. 1.)6—157

71. Em. Condurachi si colaboratori, Santierul arheologic Histria, in «Materiale si
cercetdri arheologice», VII, (1961), p. 232—233, fig. 3/1—2.

In afari de monumentele de mai sus, dintre numeroasele descoperiri palecocrestine
de pe teritoriul Dobrogei, amintim numai bazilica de la Pirjoaia (r. Adamclisi), dez-
velita partial. care, judecind dupd prezenta narthexului, nu poate fi datati mai de-
vreme de a doua jumidiate a secolului al V-lea. P. Diaconu, Urme vechi crestine
descoperite i sud-vestul Dobrogei, in «Biserica Ortodoxd Romdnd». an. LXXXI
(1963) nr. 5—6, p. 346—548, fig. 1. O bozilicd asemindtoare ca plan si proportii s-a
descoperit in ultimii ani la Bizone (Cavarna). <«Izvestiia-Bulletin de la Société
Archéologique a Varna», III (1962), p. 28—29, fig. 5—6.

72. A se vedea prezentarea unora dintre monumentele de la Murfatlar (fost
Basarabi), in «Studii Teologice», an. XII (1960), nr. 3—4, p. 211—219.
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dinea descoperirii lor, de sus in jos, cu siglele: B 2, B 3, si B 4. Toate au
intrarea spre NV, incotro era panta dealului si altarul spre SE.

Bisericuta B 2 se afld chiar pe platforma masivului-peninsuld. Pla-
nul ei este dreptunghiular, ca si al bisericutei B1, dar de dimensiuni mai
mici : 4 X 2,20 m. Jumditatea superioard a bisericutei s-a prabusit Inca
din vechime, peretii ei pastrindu-se pe inidl{imea de cel mult 1,50 m. In-
teriorul e impértit in pronaos, naos si altar, ce se afla la acelasi nivel unul
fata de celelalie.

Pronaosul are lirgimea de 2,17 :
m si lungimea de 1,12—1,35 m. Locul
intrarii n-a putut fi precizat, peretele
ingust de NV fiind dispdrut aproape
in intregime. Comunicarea cu naosul .
se facea prin trei deschideri tiiate

intr-un perete subtire, din care nu
se mai pastreazd decit baza cu cele %
trei praguri usor albiate. Printre

blocurile prabusite din tavanul si pe- \

retii pronaosului, pe pavimentul aces- '
tuia, se aflau doud Impodobite cu . \
cruci, in jurul cdrora se mai pastrea-
z& resturi de inscriptii slave vechi 73.

Naosul este de 2,20%x1,10 m si
comunicd cu altarul printr-o sin-
gurd intrare, tdiatd in mijlocul
unui perete gro_s de .0’35 .m’ din Fig. 22. — Murfatlar: Cruce pe peretele
care nu se mai pastreaza decit partea " e est al naosului bisericutei B 4.
de jos.

Altarul are ldrgimea de 1,92 si adincimea de 1,05 m, terminindu-se
spre SE printr-un perete "arcuit, de care era alipit prestolul sau sfinta
masa. de forma unui bloc cu patru laturi, distrus intr-adins, aproape pina
la baza, incd din vechime,

Pe peretii ce se mai péastreazi, se afla numai doud scene, asemini-
toare intre ele, cite una in dreapta naosului si altarului, al cdror aspect
profan n-are nici o legdturd cu caracterul sfint al locasului de cult. In
fiecare din ele se observd reprezentarea tintarului si figuri de cai mer-
gind sau sdrind, iar In cea din naos, in plus, si figura unui ciliret.

Bisericuta B 3 este un adevirat paraclis funerar, comunicind in spre
vest cu citeva morminte cioplite in acelasi masiv de creti. Ea se com-
pune dintr-o rotonda, situati spre sud, care servea drept altar si dintr-un
naos dreptunghiular, situat in prelungirea rotondei, spre nord. Rotonda
are diametrul de 2,05 m si indltimea egald cu diametrul. La circa 0,30 m

73. 1. Barnea, Ilpexsapure/nbHbie CBeIEHHs O KaMeHHbIX NaMATHUKAX B Bacapa6u (064,
IloGpoaska), in «Dacia», nouvelle série, an. VI (1962), p. 310, fig. 17/1; idem, Les mo-
numents rupestres de Basarabi en Dobroudje, in «Cahiers Archéologiques», t. XIII,
Paris, 1962, p. 192—194,

S T — 3
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162 1. BARNEA 30

distantd de peretele de sud, se inaltd sfinta Masd, un bloc cu patru laturi,
crufat in masivul de cretd, singurul prestol din cele sase bisericute sau
paraclise funerare descoperite in cariera de cretd de la Murfatlar, care

Fig. 23. — Murfatlar: Figurd de sfint incizati pe peretele de vest
al naosului bisericutei B 4.

nu este alipit de absida altarului. In pavimentul altarului, de o parte si
de alta a sfintei Mese, sint cioplite irei scobituri dreptunghiulare, care
se pare cd Indeplineau functia unor mici rezervoare ( §akecaidia), servind
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31 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 163
pentru diferitele spilari liturgice 74. La mijlocul peretelui o
de sud al rotondei este adincitd o cruce inalti de 0,12 m. v
Alte cruci mai mici sint incizate de o parte si de alta celei 3
din mijloc. In peretele de nord al rotondei, prabusit aproape
complet induntrul bisericutei B 4, ce se afld dedesubt, nu
exista probabil decit o simpla deschidere ce comunica cu
naosul. Doud mici gduri circulare, aflate fata in fata, in pe- 7
retii de est si vest ai rotondei, imediat la nord de sfinta

Masé, erau menite probabil si sustinid o vergea orizontala,

de care atirna o perdea (xataméracpa, mogamétacpa) in

partea din spre naos a prestolului.

Naosul avea 2,50 m lungime, 2 m latime si 2,10 m
iniltime. Blocul cel mare, in care era cioplit tavanul boltit
b
'eb

5

si peretele de vest al naosului, a alunecat de-a lungul unei
fisuri, prabusindu-se mai jos. Peretii erau impodobiti cu
cruci si diferite reprezentari (cai, un caldref, figuri geo-
metrice) si cu citeva caractere runice, aproape toate inci-
zate In jumdtatea dinspre altar. Pe peretele de est se afli
aproape 50 de cruci, de marimi si forme diferife. Pe latura
ingusta de nord, prabusitd in intregime, n-a putut fi iden-
tificata intrarea cu care bisericuta comunica in afard.
Bisericuja B 4 se afld sub B 3, avind dimensiunile cele M
mai mari (7 X 3,50 m) si fiind cea mai importanta atit prin
planul siu, cit mai ales prin reprezentdrile si inscriptiile n
de pe pereti. Printr-o intrare tdiatd in peretele de N al k’,t

Grafit runic pe peretele de est al naosului bisericufei B 4.

masivului-peninsuld, inaltd de 1,70 m si largs de 0,60—0,80 -

m, arcuitd in partea de sus, se intra in bisericuta impar{ita '\

in pronaos, naos si altar. Doi stilpi pétrati, crutafi la mijloc lg@

si alti doi ziditi din «ciramizi» de creta, linga peretii lungi LNc<

(de est si vest) ai bisericutei, separd pronaosul de naos.

Pentru sustinerea incéperii boltite si mai mari a naosului;

au fost crutaii in masiv un stilp mare cu patru laturi, in ‘Sg@_ 5

mijloc, citre altar si cite doi mai mici, dispusi asimetric ("'3 3

deoparte si de alta, la mica distanta de peretii laterali. De-a A Z

: € - & &

lungul acestor pereti au fost de asemenea crutate in masiv it =

cite o bancd de cretd, in felul celor zidite in bazilica de /S

la Mangalia (v. mai sus). In pavimentul de crets, la 1 m -

distanta de altar, a fost crufat un mic prag continuu, inalt MR,

de 4—5 cm si lat de 10—12 cm, care separa solea de restul %U i

naosului. Aceasta era cu 1—2 em mai sus fatd de pavimen- -

tul din pronaos si naos, care urcd in panti aproape de ne- ™o

observat de la intrare spre altar. N
Altarul este cu o treaptdi mai sus si comunicid cu

naosul prin trei intrari arcuite in partea superioard, spre N

deosebire de toate celelalte bisericute sau paraclise fune- P

74. D. Pallas, H 3dAacoa 1@y dxxinoidy, Ateria 1952, passim si A. i
Orlandos, op. cit.,, t. II, p. 469—471. YA
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164 1. BARNEA 32

rare de la Marfaltlar, care au cite o singurd intrare la mijloc. In fata
intrarii din mijloc, era crutat un mic postament care ajuta la urcarea
mai cu usurinti In altar. Ceea ce parc neobisnuit, este prezenta in altar
a trei blocuri crutate in masivul de creti, toate cu cite patru laturi
si alipite de peretele arcuit al absidei, facind impresia cd in afara de
o singurd sfintd masd, in mijloc, se mai afld incd doud; cite una de

‘A Dy NEXRDPIET

Fig. 253. — Murlatlar: Grafit runic pe peretele de vest al naosului bisericutei B 4.

o parte si de alta. Scobiturile pe care le prezintdi pe fata superioari
blocul din dreapta si treptele de pe aceeasi fatd a blocului din stinga,
aratd insd cd ele se deosebeau ca functie liturgicd de sfinta masa, a
cirei fatd de sus era netedd. Tot in altar, lingd peretele de vest, este
crutat un mic postament, folosit ca scaun.

-

Fig. 26. — Murfatlar, bisericuta B 4: Grafit pe masa din dreapta altarului

In peretele de vest al naosului se afla o micad deschidere. care comu-
nicd cu un mic cavou dreptunghiular. cioplit in masiv alaturi de biseri-
cutd, induntrul cdruia nu s-au gisit decit citeva oase omenesti ravasite :
poate restul unui schelet mutat in alti parte.

Pe peretii si pe stilpii dinduntrul bisericutei, dintre care unii rupti
in bucdti, sint incizate sau cioplite : cruci (fig. 22), figura unui sfint im-
bricat in oddjdii cu o inscriptie runici deasupra, pe peretele de vest ai
naosului, in stinga intrarii in cavou (fig. 23)75; o figurd omeneasci in
genunchi, foarte stingaci exccutatd pe peretele de est al naosului : figuii
de cai, balauri, porumbelul; planul unei bisericute, pe peretele abia

) 75. I. Barnea, in «Dacia», op. cit, p. 304, fig. 11; idem, in «Cahiers Archéolc-
giquesy, op. cit., p. 196, fig. 14.
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Fig. 27. — Murfatlar, bisericuta B 4: Grafit pe piciorul arcadei de vest
dintre altar si naos
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amintit ; 7 reprezentarea labirintului, ca semn al invierii, in apropierea
intrarii in cavoul adiacent 77 s.a.

Cele mai numeroase sint inscriptiile (grafitele), majoritatea cu carac-
tere runice incd nedescifrate, mai putine cu caractere chirilice, in limba
slavd veche si numai cite unul in limba greacd sau cu caractere glago-
litice. Dintre toate prezentdm numai doud grafite cu caractere runice,
unul de pe peretele de est (fig. 24), iar celdlalt de pe peretele de vest al
naosului (fig. 25) ; pe cele mai importante grafite slave vechi (fig. 26—31);
grafitul glagolitic (fig. 27) si pe cel grec (fig. 32).

\i )

Fig. 28. — Murfatlar, bisericuja B 4: Grafit pe peretele de vest al naosului

Pe fata de nord, a blocului in formi de masi din dreapta altarului,

sus, std Inscrisd propozilia : He Xz waAeak, care este traducerea cunoscutei
formule : *Incotic Xeowotég vind (fig. 26) 78, Pe piciorul din dreapta al
arcadel de vest dintre altar si naos, sus, se afld incizat cu litere chirilice
regulate, amintind ca infatisare o pagind de manuscris, un text slav
(fig. 27), a carui traducere este: «[Eu] Aian [Dimian ?] preotul merg pe
drum (= cdldtoresc), pun luminiri pentru pdicatele mele... omule, in
aceastd 'bisericd. Iar Dumnezeu si vd miluiascd cu sfintii parinti. Amin.
Dimian !79. Numele de la Inceput, Aian, «arati desigur un turanic cres-
tinat si ajuns cleric, poate unul si acelasi cu Dimians» de 1a sfirsitul inscrip-
tiei, care pare a fi fost un calugir 80, Ipoteza ca acesta ar fi fost Damian,
primul patriarh.al Bulgariei, care in anul 972 s-ar fi refugiat de la Silistra,
in fata armatelor bizantine conduse de impératul Ioan Tzimisces®1, nu-si
géseste nici un temei. Inaintea numelui nu se afld nici méicar semnul
crucii, cum ar fi fost de asteptat in atare caz.

Cele patru semne glagolitice, incizate sub inscriptia de mai sus
(fig. 27), par sid n-aibd nici o legdturd cu aceasta, reprezentind dupi o

76. Ibidem, p. 197, fig. 15.

77. 1. Barnea, Reprezentarea labirintului pe monumentele rupestre de la
Basarabi (reg. Dobrogea), in «Studii si cercetiri de istorie veche», an. XIV (1963),
nr. 1, p. 189—195.

78. G. Mihaild, Inscriptii slave vechi de la Basarabi (reg. Dobrogea), in «Studii
§i cercetdri lingvistice», an. XV (1964), nr. 1, p. 40.

79 Ibidem, p. 42—45.

80. I. Barnea, in «Dacia», op. cit., p. 315.

81. G. Mihdil4, op. cit, p. 44—45 si 52.
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interpretare, un nume propriu (Olea sau Ilia !)82, iar dupd alta, cuvintul
slav wan'k sau wank — untdelemn 83,

Pe consola din dreapta altarului si pe peretele de vest al naosului,
este inscris de citeva ori cuvintul Hepapaw, probabil un nume propriu
de persoana (fig. 28) 84,

Pe peretele de vest al naosului, in dreapta intridrii in cavou, se afla
urmatoarea insemnare in limba slavd veche, din pdcate fragmentara
(fig. 29) : «A venit pdrintele aici, in acest loc... luna octombrie, 4. A venit

WHAED T2 470
WO BZCEA £ enr,
R4 N M%(ﬁ\%q
NET@YN&FH £
RAINT ST
nBE 4 ey
~ kndge
N4

Fig. 29. — Murfatlar, bisericuta B 4: Grafit pe peretele de vest al naosului

la .noi... am scris... luna ianuarie». Presupunerea cd in partea distrusa
a inscriptiei s-ar fi aflat mentiunea anului 6550 (?) — 104285 nu pare
Intemeiatd. Dimpotriva, judecind dupd celelalte inscriptii din B 4, in care
se iptilneste cite o menliune cronologica (fig. 27, 30), se pare ci, potrivit
unel concepiii crestine mai vechi, spre deosebire de mentionarea zilei
$i a lunii, necesare peniru pomenirile anuale, indicarea anului nu se
?fla in preocuparea celor care, trdind pentru vesnicie, au asternut aceste
Insemndri pe perefii bisericutei 86.

82. I. Barnea, loc. cit, 83. G. Mihiila, op. cit, p. 45.

84, Ibidem‘, p. 41 si 55—56. 85. Ibidem, p. 45—A47.

§G.Afn ultimul timp, insdsi inscriptia din dreapta intririi in bisericuta B
mex}tlomnd anul 6500 (=992), este socotitd «o interpretare gresitd a unei inscriptii
runice», nu slave vechi, ceea ce pare putin probabil, dar nu exclus. M. Comgsa,
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Pe fata de nord a stilpului crutat in dreapta intrédrii din pronaos in
naos, e incizatd inscriptia din fig. 30, cu urmétorul cuprins: «In numele
Tatilui si al Fiului si al Sfintului Duh, s-a inchinat nedestoinicul rob
Simeon prima datd in bisericd, in luna august, in 31..» Simeon va fi fost
vreun ‘feudal local, pentru a cdrui venire pentru prima datd la biserica,
a ficut mentiune scrisd vreun preot sau célugdr cérturar$7.

Tot in pronaos, pe perelele din dreapta, e inscris intr-un singur rind,
de asemenea, in slavd veche, textul din Evanghelia dupd Marcu XIV, 27
(= Matei XXVI, 31): «Cici scris este: Bate-voi péstorul si se vor risipi oile»
(fig. 31) 88,

Inscriptia in limba greacd, aflatd pe un bloc de cretd descoperit in
partea dreaptd a naosului, este o invocatie cu urmatorul cuprins : [ Kbgue |
Bofidn tdv dolhov cov ‘Iwofe ...«Doamne ajutd pe robul téu losif» (fig 32) 39.

S0 TR SNREWRAR LR AT @ ¢
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Fig. 30. — Murfatlar, bisericuja B 4; Grafit pe un stilp dintre pronaos si naos

In strinsd legdturd cu bisericutele de mai sus si Indeosebi cu biseri-
cutele B 3 si B 4, in afard de mormintele cioplite in acelasi masiv, trebuie
socotite cele noud morminte aflate in umplutura de cretd a carierei con-
temporane cu ele, de la N si NV de masivul peninsuld. Demn de mentio-
nat cd, in loc de sicrie de lemn, aceste morminte aveau pe margini, ase-
zate pe cant, dupd moda romand mai veche, cite un rind de lespezi drep-
tunghiulare, cioplite din blocuri de cretd, deasupra cidrora erau asezate
pe lat, de-a curmezisul, alte lespezi de acelasi tip. Peste lespezile albe ale
«capacului», era asternut de obicei un strat subfire de padmint negru, adus
din apropierea carierei. La picioarele unui mormint (M 15) se afla, in
pozitie verticald, o cruce cioplitd, de asemenea, dintr-un bloc de creti !

Dintre descoperirile mai importante privind arta crestind, merita si
fie amintit un bloc de cretd din peretii prabusi{i ai paraclisului funerar
E 399, pe care este incizatd cu totul sumar, cea mai veche si totodati cea

La civilisation balkano-danubienne (IX-e—X]-e siécles) sur le territoirre de la R. P.
Roumaine, in «Dacia», nouvelle série, VII (1963), p. 423.
87. G. Mihaila, op. cit.,, p. 48-—50.
88. 1. Barnea, op. cit., p. 312, fig. 18. G. Mihail4, op. cit., p. 50—52.
89. 1. Barnea, op. cit, p. 314 si 315 fig. 22.
90. Idem, in «Studii Teologice», an. XIT (1960), nr. 3—4, p. 216—217.
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mai simpld reprezentare a Nasterii Domnului cunoscutd
pind acum pe teritoriul {drii noastre (fig. 33) 9L

Desi studiul asupra monumentelor rupestre de la
Murfatlar nu este incheiat, totusi unele cencluzii cu pri-
vire la ele se pot formula incid de pe acum. Astfel, este
sigur ca in secolul al X-lea, pe acelasi loc unde se afla
actuala carierd de cretd, exista de asemenea o mare ca-
rierd pentru exploatarea masivului alb, probabil in vede-
rea construirii sau refacerii «valului mare de piatrd» din
apropiere, din comanda si sub supravegherea statului bi-
zantin, cu mina de lucru a populatiei locale si a altora din
diferite neamuri, poposi{i mai de curind pe teritoriul Do-
brogei 92, Intre cariera de cretd din secolul al X-lea de la
Murfatlar si monumentele cioplite in cuprinsul ei (bise-
ricufe, cavouri, galerii, incdperi pentru locuit), existd o
strinsd legdturd. Aceiasi oameni care exploatau cariera,
au cioplit si monumentele. Pe peretii carierei se intilnesc
semne si unele reprezentiri asemdandtoare cu cele de pe
peretii monumentelor. In umplutura carierei s-au gasit
fragmente ceramice s.a. obiecte la fel ca in cuprinsul mo-
numentelor. Dintre acestea de pe urmi mentionidm numai
o mica cruce si un «ou incondeiat», cioplite din bucéfi mici
de creta (fig. 34, 1—2).

Modul de exploatare al carierei si o serie intreaga de
elemente de artd mai vechi (balustradd joasd sau cancelli,
in loc de iconostas sau timpld in paraclisul E 5; contra-
absida din paraclisul E 3; preferinta pentru figurile de
oranti, reprezentarea pestelui, a labirintului, sistemul de
cioplire sau construire a mormintelor s.a) aratd existenta
unei populatii locale mai vechi, care le-a péstrat si trans-
mis sub forma in care le cunoscuse mai inainte, impru-
mutindu-le, la rindul ei, populatiilor nou venite, cu care
a ajuns in contact.

Frecventa reprezentirilor de cai chiar pe peretfii bi-
sericufelor, presupune existenfa unei populatii de stepd,
cu cultura si obiceiurile ei proprii, popositd cel mai pro-
babil din' stepele nord-pontice, unde se mai intilnesc
astfel de reprezentiri, nomadid pini in ultimul moment
si crestinatd nu cu mult timp inaintea datei monumente-
lor. Dacd aceasta populatie, cel mai probabil de neam
turanic, era bulgard sau pecenegd, urmeazi sd precizeze

91. ;dem, in «Cahiers Archéologiques», op. cit., p. 203, fig. 23.
Cf. L. Réau, op. cit, II, 2, Paris, 1957, p. 218—224,
-92. 1. Barnea, «Dacia», op. cit., p. 294 5. u., 304—308; idem,

Ceramica din cariera de cretd de la Basarabi (reg. Dobrogea),

in «Studii si cercetdri de istorie veche», XIII (1962), nr. 2, p. 366.
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31. — Murfatlar, bisericuta B 4: Inscripjie pe peretele de vest al pronaosului
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cercetdrile viitoare si In primul rind descifrarea grafitelor runice de pe
peretii acelorasi monumente 93,

Altd categorie de reprezentari si anume, figurile fantastice de balauri
cu corpul din impletituri, figuri ce se repetd de mai multe ori pe peretii
unor monumente {(cavoul C, bisericuta B4, paraclisul E5), aratd o in-
fiuentd nordicd, ceea ce pare a fi confirmat de un nume inscris pe pere-
tele de nord al narthexului bisericutei B 4 si de examenul antropologic al

Fig. 33. Murlatlar: Nagterea Domnului pe un bloc din pereti
paraclisului E 3.

unor schelete omenesti. Astfel de elemente culturale amintesc drumul
comercial ce unea tarilé scandinave cu Constantinopolul si care era cunos-
cut sub numele de «drumul de la Varegi la Greci» 94.

Monumentele descoperite in cariera de cretd de la Murfatlar con-
firmd informatiile unor cronicari bizantini despre existenta la Dunirea
de Jos a unei pepulatii amestecate ca neam, vorbind diferite limbi. Un
astlel de amestec de populatii a existat totdeauna pe teritoriul Dobrogei,

93. Idem, in «Dacia», op. cit., p. 308—311.  94. Ibidem, p. 311, 315.
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dar mai ales in timpul stipinirii bizantine (secolele al X-lea—al XII-lea)
asupra acestei provincii dintre Dunire si Mare 95.
2. Dinogetia — Garvin (Raionul Maicin)

Numadrul cruciulitelor pectorale de bronz, simple sau duble (cruciu-
lite duble — relicviar), descoperite pe teritoriul Dobrogei, apartinind ma-

AV AVA VAV, WAYAY A o T AV Vv =]
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!

Fig. 34. — Murfatlar: Obiecte cioplite din cretd 1) ou incondeiat;
2) cruciulitd (secolul al X-lea)

joritatea secolelor al XI-lea—al XII-lea si mai putin secolelor al X-lea si al
XIIl-lea—al XIV-lea, a crescut mult in ultimul timp. In fiecare din ase-
zdrile feudale timpurii situate de-a lungul Dunérii sau cdtre malul Marii,
in care s-au efectuat sipadturi arheologice, s-a descoperit cite unul sau
mai multe exemplare, unele asemdnitoare intre ele pinid la identitate,
altele variate ca marime, forma si decor. Un studiu asupra tuturor cru-

95, Ibidem, p. 316.
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ciulitelor descoperite pind acum in Dobrogea ar putea aduce precizari
importante in legatura cu provenienta, crenologia, tehnica si iconografia
acestor mici obiecte de cult personal.

';‘W

“”A\ A

s e o

Fig. 35. — Dinogetia-Garvan: cruce de bronz (sec. al XI-lea—al XII-lea)
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Deocamdata trebuie amintit ca s-a descoperit cite o cruciulitd dubla —
relicviar, apartinind unor tipuri deja cunoscute, in asezirile feudale tim-
purii de la (Capidava 96, Piatra Frecdtei (Raion Micin) Y7, Noviodunum
(Isaccea) si Enisala, ultimele doud inedite. Pe insula Pdcuiul lui Soare,
in apropiere de Ostrov ®8 si la Dinogetia — Garvan, au aparut mai multe
exemplare, unele publicate 99, altele inedite. La Dinogetia — Garvén s-a
descoperit si un tipar de bronz pentru turnarea de mici cruciulife simple.

Dintre multele si interesantele cruciulite din secolele al X-lea—al
XlI-lea, descoperite in aceastd ultima asezare feudald timpurie, vom stdrui
asupra uneia singure, care, dupd cite cunoastem, se deosebeste nu numai
de toate cele cunoscute pind acum din Dobrogea, dar nu-si giseste ana-
logie nici in alte regiuni. «Crucea» s-a descoperit in conditii stratigrafice
nesigure si constd propriu-zis din doud cruci, una mai mare, jos, si alta
mai micd, sus, ambele turnate la un loc (legate intre ele) (fig. 35).

Crucea inferioara este inaltd de 21,5 cm, cu bratele liatindu-se spre
capete, ale cdror colturi se prelungesc cu cite .o proeminentd circulari.
In mijlocul fetei este incizatd figura schematizatd a unui orant, pe al
cirui nume ni-1 face cunoscut inscriptia greceascd de deasupra capului :
[F0] &ynoc Teboye (og) (sic) 190, Bratul superior si cele doud brate laterale
sint impodobite la capete cu un decor liniar, de asemenea incizat. Capatul
bratului inferior este gaurit, ceea ce duce la presupunerea ca aceastd dubla
cruce era fixatd cu un cui de fier in virful vreunui stilp sau alt obiect
de lemn. De altfel crucea era prea mare peniru a fi purtati la git, iar
in partea de sus nu prezintd nici un inel sau urechiusd pentru atirnat.

Dupd forma, crucea inferioard ar putea fi datatd cel mai devreme in
secolele al VI:-lea-—al VII-lea si dupd aceea pind in secolul al X-lea 101,
Decorul si mai ales caracterele inscriptiei o aratad insa a fi mai tirzie, poate
din secolele al XI-lea-al XII-lea. Pentru aceeasi datare mai tirzie ple-
deazd cruciultia micd (4,5 cm) din partea de sus. Aproape toata fata
acestel cruciulite este acoperitid de figura lui Hristos rastignit, reprezentat
in relief pe un fond adincit, marginit de un dublu chenar in relief. Ca
aspect, dimensiuni si tehnicd de executie, aceastd cruciuliti se asea-
ménd cu unele cruciulife simple, descoperite In asezarea de la Garvin,
in conditii stratigralice apar{inind primei jumaitati a secolului al XI-lea 102,

96. Gloria Ceacalopol, Crucea-relicvar de la Capidave, in «Studii si cercetdri
de istoria artei», an. IX (1962), nr. 1, p. 192—194.

97. Petre Aurelian, Sdpdturile de la Piatra Frecdfei, in «Materiale si cercetari
arheologice», an, VII (1962), p. 586, fig. 23.

98. P. Diaconu, op. cit., p. 550—556.

99. Santierul arheologic Garvdn (Dinogetia), in «Materiale si cercetidri arheo-
logicen, an. VII (1961), p. 591, fig. 4/7; VIII (1962) p. 679 si fig. 6‘/1.

100. Pentru crucile cu astfel de inscriptii, a se vedea mai sus, p. 156—157.

101. Marvin C. Ross, op. céit,, p. 101—103, fig. 1—2; idem, in «L’art byzantin art
européen» (Catalogue de 1'Exposition), Atena, 1964, nr. 555.

102. «Studii Teologice», X (1958), nr. 5—6, p. 302, [ig. 15; «Materiale si cercetari
arheologice», VIT (1962), p. 679 si fig. 6/1.

Din rindul obiectelor mairunte de artd crestind, din aceeasi perioadi de timp,
face parte un mic medalion de plumb cu figura unui sfint purtind nimb (Sf. Nico-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



43 MONUMENTE DE ARTA CRESTINA DESCOPERITE IN R. P. R. 175
3. Trifesti (Raionul Iasi)

Cruciulitele duble-relicviar, atit de raspindite in secolele al X-lea-al
Xl1I-lea in imperiul bizantin, din care, in perioada respectivi de timp,
fiacea parte si Dobrogea, unde s-au descoperit mai multe exemplare 103,
au gdsit dupd aceea, pind la marea invazie titard (1240), o mare raspin-
dire in Rusia veche si mai ales in
Principatul Kievului, puternic in-
fluentat de cultura Bizantului. Exi-
std dovezi cd la Kiev si in alte cen-
tre vechi rusesti chiar se turnau ast-
fel de crucijulite, dupa modelul celor
bizantine. Cruciulite socotite, «de tip
vechi rusesc», s-au descoperit in ul-
timul timp si pe teritoriul Moldovei,
la Trifesti si Ibdnesti 194, Dintre ele
reproducem numai o jumdtate de
cruce relicviar de bronz, descoperitd
intr-un mormint de la Trifesti ({fig.
36) 105 In mijlocul ei este infati-
sat Hristos pe cruce, iar in cite un
medalion de la capetele celor- patru
brate, busturile evanghelistilor. De
o parte si de alta a figurii lui Hris-
tos se afld o inscriptie cu litere ce nu
se disting clar. Limba greaci sau slava
veche din scurtele inscriptii aflate pe 10
agﬁel de: eruciulite, COI}StitUie un ir.l- Fig. 36. — Trifesti, r. Iasi: Cruciulitd
diciu pentru provenienfa lor din dubli-relicviar (sec. al XII-lea— al
alteliere bizantine sau vechi rusesti. XI1II-lea)

4. Cetdteni (Raionul Muscel)

Sub «Cetaluie», pe terasa stingd a Dimbovitei, au fost descoperite
temeliile a doud biserici dreptunghiulare : una (biserica nr. 1) ce nu pare
anterioard secolului al XVII-lea si alta (biserica nr. 2), o constructie atri-
buitd cavalerilor teutoni din secolul al XIII-lea, dupi plecarea cérora
ar fi intrat in folosinia «cultului de rit oriental», in cursul secolelor al
XIV-lea-al XV-lea 106,

lae?), descoperit intr-un mormint din secolele al X-lea—al XI-lea, de la Histria.
Ibidem, VII (1961), p. 233—234, fig. 8. ,

103. Vezi mai sus, notele 96, 97, 98 si «Studii Teologice», X (1958), nr. 5—86,
p. 301—302.

104. Istoria Romdniez, 11, 1962, fig. 40.

105. Ion Ioni{d, Sdpdturile de salvare de la Trifesti, (r. Iasi), in «Materiale...»,
op. cit., p. 737, fig. 5.

106. Dinu V. Rosetti, Santierul arheologic Cetdteni, in «Materiale..», op. cit.,
p. 78—79, 83—84 si 87; fig. 5 si 8.
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5. Stdnesti (Raionul Dragasani)

Catre capdtul de est al satului, pe malul sting al pirfului Mamul, la
80 m VSV de km 4, zac ingropate in pdmint temeliile unei biserici nemen-
tionate, dupa cite cunoastem, de nici un document scris 127, Despre exis-
tenta ei amintesc tradifia orald si mormintele ce se descopidr din cind in
cind in ograzile locuitorilor, cu prilejul diferitelor lucrari ale pdmintului.
Fiind amenintate cu distrugerea definitiva, in scopul nivelarii terenului
si al refolosirii materialului din ziduri, Institutul de Arheologie, prin
cel ce semneazd aceste rinduri, in colaborare cu Muzeul Regional din
Pitesti, a executat in primdvara anului 1960 un sondaj arheologic, pre-
cizind planul si deosebita importanti a acestui monument 198,

Din ruinele bisericii de alti datd nu s-a mai pdstrat decit temelia
din bolovani de riu lega}i cu mortar, deasupra careia, ici si colo, a mai
ramas pe locul ei cite o cdrdmidd fragmentard si numai citeva exemplare
intregi. Dintre cdrdmizile intregi, unele cu dimensiunile de 0,41 X 0,27 X
X 0,065 m sau de 0,43 X 0,29 X 0,07 m, purtind pe fa{a principald obis-
nuitele adincituri usoare, executate cu degetele in pasta cruda, pentru
ca mortarul si se prindd mai bine de ele, sint probabil de provenienta
romand, aduse din vreo constructie incd necunoscutd din apropiere, ori
din ruinele castrului Rusidava, situat la vreo 10 km spre NE. De dea-
supra ruinelor aceleiasi biserici fusese cules cu mai mulfi ani In urma
un cap de leu din piatra, atribuit epocii romane 109,

Biserica este orientatd cu altarul spre ENE si are planul dreptun-
ghiular mult alungit, cu absida altarului semicirculard in interior si cu
cinci laturi la exterior (fig. 37). Dimensiunile intericare sint de 19,40 X
5.40 m. Lungimea naosului, impreund cu altarul, este de 10,35 m, a
gropnitei de 2,60 m, iar a pronaosului de 4,50 m, la care se adaugi
grosimea celor doua ziduri despértitoare, din care unul de 0,97 m, iar cela-
lalt de 0,98 m. Din paviment si din deschiderile intridrilor nu s-a pdastrat
nici o urmad, zidurile fiind distruse sub nivelul acestora. Ceea ce atrage
atentia in chip special este incdperea ingustd dintre naos si pronaos — o
gropnifd intr-adins construitd — in cuprinsul careia se aflau doua mor-
minte zidite din cirdmidd (M1 si M 2), ambele profanate si distruse in
cea mai mare parte. Induntrul lor nu s-a gisit nici un rest de schelet
omenesc sau inventar. Dupd informatiile primite, mormintul de pe latura
de sud (M 1) a fost profanat prin anii 1924—1925, induntrul lui aflin-
du-se atunci un schelet omenesc cu resturi de vestminte pe care erau .
cusutl «fluturi de aur». O piatrd cu inscriptie gisitd tot atunci printre

107. «Marele Dictionar Geografic al Romadniei», V, Bucuresti, 1902, p. 461, s.v.:
«In raionul comunei se vid ruinele unei vechi blserlcl ce se crede a fi facuti de
fratii Buzesti si apoi ruinati de turci». Nu rezulti insi daca stirea se refera la rui-
'nele despre care este vorba sau la biserica de la N de sat, in care este inmormintat
Stroe Buzescu.

108. Din partea Muzeului regional din Pitesti a participat la sipaturi M. Popescu.

109. Muzeul National de Antichititi, Dos. 1939, nr. 216 bis. si Reg. Inv. nr.
87/14. VI. 1939, '
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Fig. 37. — Stidnesti, raionul Dragdsani: biserica (secolul al XVI-lea)
si clopotnitd (secolele al XVII-lea—al XVIII-lea)
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ruinele bisericii, s-a pierdut fira urma. Singurul fragment de inscripiie
aflat in timpul sdpaturilor, s-a descoperit in regiunea M 2, care, dupa
dimensiuni, este un mormint de copil. Fragmentul este din piatrd de
calcar si mai poartd numai citeva litere, inalte fiecare de circa 0,07 m,
dintr-o inscriplie in limba slava veche. Judecind dupa locul de gésire,
dupa verbul [npue] mague [¢], cel mai probabil ce se poate reintregi cu
ajutorul celor citeva litere ce se mai pastreaza (fig. 38) si dupd forma
acestora, credem cd fragmentul de inscriptie face parte dintr-o lespede

2

Fig. 38. — Stdnesti, r. Drigisani:
I'ragment de inscriptie funerara

de mormint databild in secolul al XVI-lea sau inceputul secolului al
XVII-lea. In ajutorul unei astfel de datdri a bisericii pot fi citati patru
dinari unguresti, batuti la Kremnitz, sub Ferdinand I, in anii 1543, 1548,
1557 si 1559, to{i gisiti in naos, la baza darimaturilor.

Problema cea mai importanti pe care o ridicd planul bisericii este
alungirea neobisnuitd a acesteia si introducerea intre naos si pronaos a
gropnitei, caracteristici dupd cum se stie, bisericilor moldovenesti din
secolele al XV-lea—al XVI-lea 110. Un control executat pe toatd indltimea
fundatiei, in punctul dintre gropnitd si pronaos, a dus la constatarea céa
acesta nu este innadit, ci face corp comun cu restul cladirii, ceea ce
aratd cd pronaosul n-a fost addugat mai tirziu. Dimensiunile acestuia duc
mai curind la ipoteza unei incdperi inchise, decit la aceea a unei tinde sau
a unui pridvor deschis, care ar fi fost mai mic. Pare semnificativ faptul ci

110. V. Véatésianu, Istoria artei feudale in Tdrile Romdne, 1, Bucuresti, 1959, p. 310.
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in Tara Romdineascd, singura bisericd cu gropni{d cunoscutd pind acum,
dateaza aproximativ din acelasi timp si se afld cu vreo 8 km mai spre nord,
pe teriteriul satului Dobrusa !!'!., Desi aceea are si abside laterale, nu
este exclus ca ambele biserici sa fie opera unuia si aceluiasi mester, bun
cunoscitor al planului bisericilor moldovenesti. Stiind cd biserica de la
Stanesti nu va aparline unui asezadmint mindstiresc, ci comunitafii laice
a satului, mesterul a adoptat pentru aceasta planul simplu si mai Gsor
de executat al unei biserici dreptunghiulare, acoperitd de o boltd semi-
cilindricd. Ceea ce apropie in schimb cele doud biserici, pe linga prezenta
gropnitei, sint: tehnica de constructie (ambele au temelia din piatrd de
riu) si refolesirea cardmizilor romane ca material de constructie.

In apropierea colfului de SV al bisericii a fost descoperitd temelia
unei constructii patrate (6 X 6 m), care, judecind dupa locul in care se
atld, dupa material, tehnica de constructie si grosimea zidurilor, presu-
punem ca era o clopotnila din secolele al XVII-lea—al XVIII-lea, inaliata
linga biserica deja existentd, fard sd se {ind seama de orientarea acesteia.
Grosimea mai mare a zidului de pe latura de E a clopotnitei arati ca in
grosimea lui era ziditd o scard. Atit biserica mai veche, cit si clopotnita
de aldturi au cdzut in ruind si au fost dupd aceea darimate sistematic si
treptat, pentru refolosirea materialului de consiructie, probabil pe la
sfirsitul secolului al XVIII-lea si in primele decenii ale secolului al XIX-lea.
Un inel de bronz gasit intimplator intr-un mormint din cimitrul bisericii,
pare sd confirme aceasti ultima ipoteza.

La vreo 15 m distantd de coltul de SV al bisericii, s-a descoperit
cu cifiva ani in urmad, o piatrd de calcar mai veche, purtind un rest de
inscriptie in limba greacd, pe cit se pare din primele secole ale erei noastre.
Piatra a fost cioplitd in formda de cruce si refolositd ca atare in epoca feu-
dald, la o fintind ce se spune cd exista in acel loc.

Cu 50—60 m spre SV, peste apa piriului Mamul, se descoperise mai
inainte un rezervor monolit, cioplit dintr-un bolc de piatrd 112 de calcar,
asezat, dupd informatiile primite, la capatul unui apeduct. Intr-un colf
al marginii superioare a rezervorului, abia se mai distingeau cuvintele :
G KaapeHen, («Aceastd fintind») si numele «Stroe», scrise cu caractere

111. V. Dragut, O biserica cu gropnitd in Oltenia — sec. XVI. Biserica schitului
Dobruga, in «Monumente si Muzee», I, 1958, p. 175—183 si D. Bilasa, Mindstirea
Dobruga, in «Mitropolia Olteniei», X (1959), nr. 5—6, p. 341—353. Cu privire la alta
biserica din Tara Roméneascd, ziditad in secolul al XVI-lea (biserica Curtea-Veche
din Bucuresti), la care apar elemente de arhitectura moldoveneascd, a se vedea: Horia
Teodoru, Contrafor{i la o bisericdi munteneascd din secolul al XVI-lea, in Inchinare
lui Nicolae Iorga..., Cluj, 1931, p. 398—401.

112. Piatra cioplitd in forma de cruce, ruptd in doud si purtind un rest de ins-
criptie veche, rezervorul monolit si citeva cdriamizi romane au fost depuse la
Muzeul regional din Pitesti (depozitul de la Schitul Golesti).
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chirilice specifice secolului al XVI-lea si inceputului celui de al XVIl-lea,
fapt ce duce cu gindul la cunoscutul Stroe Buzescu, iInmormintat in bise-
rica din marginea de nord a satului Stdnesti.

6. Bucuresti

Pe un promontoriu situat la vest de lacul Cernica, la marginea teri-
toriului administrativ al orasului Bucuresti, s-au descoperit temeliile Mi-
ndstirii lezdrul, atestatd pentru prima oard documentar in anul 1615, ca
intemeiatd de vorniceasa Chiajna, sotia ma-
relui vornic Cernica.

Biserica mindstirii era dreptunghiulara
(11,855 m), cu o singurd absidd semicircularad
la rasdrit, avind diametrul egal cu ldrgimea bi-
sericii (fig. 39). In interior, un zid transversal,
la mijlocul céruia se afla o deschidere, despar-
tea pronaosul de naos. Lipsa vreunei temelii de
zid intre naos si altar aratd cd timpla era de
lemn. In pronaos s-au descoperit cinci morminte,
ultimul cuprinzind scheletul unei femei si al
unui copil (M. 5, 6). Mormintele 1 si 3 sint cele
mai vechi, datate cu monede unguresti din 1557
si 1566. In mormintul 2 se aflau osemintele de-
ranjate ale vornicesei Chiajna, identificate cu
ajutorul unui inel sigilar de aur, pe care i se
afla numele, gravat cu litere chirilice. Celelalte
morminte apartin probabil familiei stdpinitori-
lor feudali ai mosiei Maricineni, pe teritoriul
cireia se Indlta minastirea.

Cercetarile au stabilit trei faze in evolu-
Fig. 39. — Bucuresti: {ia asezdmintului: 1. Faza de la sfirsitul se-
Biserica Minastirii Iezd-  colului al XVI-lea pind la inceputul seco-
rul secolul al XVI-lea) 1,155 4) XVII-lea, cind biserica era, dupi cum

- aratd si dimensiunile ei mici, un simplu para-
clis de curte boiereasca. 2. Faza de la inceputul secolului al XVII-lea pini
In anul 1717 sau mai putin probabil 1735—1739, cind biserica impreuna
cu dependintele curtii au fosi transformate de Chiajna in ministire de
cilugirite. In anul 1625, Ministirea Iezdrul, cu intreaga ei avere, este
inchinatd Minastirii Ivir de la Muntele Atos, fiind transformata in metoc
al Mindstirii Radu Voda din Bucuresti. 3. Faza dupa 1717 sau 1735—1739,
cind mindstirea a fost devastatid si apoi reparata, fiind totodatd folosita
ca bisericd cu cimitir imprejur, pentru locuitorii satului Maracineni, pina
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la sfirsitul secolului al XVII-lea, cind a fost distrusa, in urma unui
incendiu sau cutremur si pardsitd pentru totdeauna 113,

In mijlocul Capitalei, cu prilejul luecrdrilor pentru subzidirea actualei
biserici Domni{a Balasa (1881), sdpaturile arheologice din vara anului
1959 au identificat parte din temeliile unei biserici de la sfirsitul seco-
lului al XVI-lea sau inceputul secolului al XVII-lea, care a suferit unele
transformari in secolele al XVII-lea si al XVIII-lea 114,

Un sondaj efectuat la E si SE de biserica Coltea (circa 1700), in
curtea spitalului cu acelasi nume, a dus, intre altele, la descoperirea
unui fragment de cruce din marmurd, cu inscripfie in limba greaca si
a unei cruciulite de argint cu inscriptie slava, ambele din prima jumatate
a secolului al XIX-lea 115,

113. Gh. Cantacuzino, Unele probleme istorice privind asezdrile medievale mun-
tene #n lumina cercetdrilor arheologice de la Cernica, in <«Studii si cercetdri de
istorie veche», XIV (1963), nr. 2, p. 361—394.

114. Idem, in «Materiale si cercetdri arheologice», VIII (1962), p. 773—775.

115. Dinu V. Rosetti, ibidem VII (1961), p. 671, fig. 17/1, 2 si p. 672,
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Magistrand Grigoras Aurel

UNITATEA i}\l HRISTOS
SI UNITATEA IN BISERICA *

Mintuitorul Hristos, prin venirea Sa, a voit ca toti cei ce vor crede
in El, sa trdiascid in unitate, si fie una intru El (Ioan XVII, 12). Urmind
acestei porunci, Apostolii i-au indemnat neincetat pe crestinii de la in-
ceput, sa evite dezbindrile, cdci mintuirea nu se obfine decit prin impéar-
tdsirea de Hristos, iar Hristos nu s-a impdrtit (I Cor. I, 10, 13). De aceea
crestinii la nimic n-au tinut asa de mult ca la unitate.]Realitatea acestei
unitati si vointa pentru mentinerea si intirirea ei, o eXprimé intr-o forma
impresionant de intuitivd Didahia celor 12 Apostoli (cap. IX) in rugi-
ciunea pentru iringerea piinii euharistice: «Dupd cum aceastd piine frinta
era Imprastiatd pe dealuri sau pe munti si adunindu-se s-a ficut una,
asa si se adune Biserica Ta dupi fata pdmintului In Impdiradtia Ta».

Unitatea in dragoste este recomandatd staruitor si de Périntii apos-
tolici, care indeamné pe crestini s nu cedeze for{elor raului care vor si-i
divizeze.} Sfintul Ignatie Teoforul scrie intregii Biserici: «Munciti im-
preund, straduiti-va impreund, alergati impreund, ca niste iconomi, oaspeti
si slujitori ai lui Dumnezeu». Iar crestinilor din Filadelfia le cere si evite
tot ce le poate sldbi dragostea intreolaltd: «Fugiti deci de viclesugurile
si uneltirile Iui Satan, pentru ca nu cumva cidzind prin sfatul siu, in
strimtoare, sd linceziti in dragoste. Dimpotrivi, fiti to{i in unire cu inima
neimpartita... Cdci unde este dezbinare, acolo nu este Dumnezeu» 1.

¥ Cu timpul insi aceastd viatd de unitate prin dragoste a slibit. Orgo-
liul care nu s-a lisat topit usor din relatiile omenesti in trecut, a reusit
sd rupd anumite pidrti din Biserica lui Hristos. Destul de curind au apérut
numeroase erezii, schisme, iar, din 1054 s-a putut vorbi de doud Biserici,
apoi, de la Reformd, de numeroase Biserici, care toate se socotesc ci sint
«Biserica adevaratd», «Trupul lui Hristos».

Astdzi constiin{a crestind incepe sd suporte greu aceastd dezbinare
si de aceea agpiratia spre unitate se manifestd in toate confesiunile crestine.
E una din caracteristicile timpului nostru ca aspiratia spre unitate, care
n-a dispdrut niciodatd complet din constiinta crestinilor. a devenit azi
generald, creind un larg curent numit «Miscarea ecumenicéis.

Intrucit aceste tendinfe voiesc sd vada lumea crestind intr-o unica
Biserica, problema centrald in discutiile ecumeniste este: cum trebuie si

¥ Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru fn Teologie a fost in-
locmitd sub directa indrumare a Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, care a si dat avizul
pentiru publicare.

1. Pr. I. Mihédlcescu, Econ, M. Pislaru si Econ. Gh. N. Nitu, Scrierile Pdrintilor
apostolici, 1927, p. 177,
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Tie acea Bisericd in care sd se poatd aduna tofi crestinii si care sd cores-
pundi in acelasi timp Bisericii din planul lui Dumnezeu dinainte de veci?
(Efes. III, 11). Céci faptul cd fiecare organizatie crestind separatd se soco-
teste adevarata Biseric3, arati o neintelegere intre crestini asupra ima-
ginii Bisericii celei una. De aceea, problema nr. 1 a intregului ecumenism
actual este problema ecleziologicd. Unitatea crestinismului se va fi apro-
piat de realizare cind toate Bisericile se vor fi pus de acord asupra chipului
Bisericii celei una,

Se fac in toate pértile studii de ecleziologie. Astfel, conferinta prega-
titoare a Congresului de teologie ortodoxd a fixat ca teméd de studiu pentru
viitorul congres «Ecleziologia ortodoxid», Conciliul al II-lea de la Vatican
a aprobat o schemd «De Ecclesia», iar Consiliul Ecumenic al Bisericilor
s-g preocupat in ultima vreme de capitole importante ale ecleziologiei 2.

'\fii;ericile crestine trebuie sd intre intr-o largd dezbatere asupra dogmei
ecleziologice ca sd gaseascd o formuld comun acceptabild. Astfel, eclezio-
logia urmeazd si devind tema centrald a dialogului ecumenic, dat fiind
faptul cad Bisericile au pierdut criteriul ecleziologic comun 3.

Un pas inainte spre definirea si aflarea Bisericii celei una care sa
uneascd pe tofi crestinii, s-a ficut la a III-a Adunare Generald a Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor de la New: Delhi (1961), care a dat o declaratie
aprobatd de toti reprezentaniii Bisericilor, despre Biserica spre care trebuie
sd tindd lumea crestina.

Dar pind la realizarea acestei unitd{i intr-o unicd Biserica, exista
de pe acum o oarecare unitate crestind, sau o unitate nedeplind in
Hristos. Unitatea aceasta — intre unele Biserici mai mare, intre altele
mai micd — poate spori mereu, iar deplinidtatea ei va insemna unirea
bisericeascd mult doritd, ca tinti finald a striddaniilor ecumeniste.J

Deci, inainte de a vorbi de felul cum va trebui si arate unitatea
bisericeascd doritd, trebuie sid precizim in ce constd unitatea crestini
actuald.

1. Unitatea cresting

Miscarea ecumenicd pentru unitate cuprinde toate tendintele spre
unitate ale tuturor Bisericilor crestine. Si se poate spune ci insesi aceste
tendinte pornesc dintr-un fond doctrinar cémun, dintr-o unitate crestina
incd de pe acum existentd. Aceastd unitate crestind existenti, este o parte
din tezaurul comun cu care am- ridmas din umtatea Bisericii ecumenice
din primele veacuri crestine.

Acest tezaur comun, cuprinde mal intii, credinta tuturor crestinilor
in Domnul nostru Iisus Hristos, pe care cu to{ii il socotim Dumnezeu.
Noi nu avem si nici nu putem avea un -alt Domn, si noi toti il marim cu

2. D. O. R,, Les tendances nouvelles en ecclésiologie, in <<Irén1kon» tom XXXIT

(1960), p. 97.
3. Jean Meyendorff, U'KEglise Orthodocxe, hzer et au;ourd hui, Edition du Seuil,

Paris, 1960, p. 192—193,
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o inima, peste deosebirile confesionale4. Toti crestinii rivnesc ca prin
slujirea lui Hristos sa slujeascd omului si astfel sa implineasca porunca
jubirii universale, dezinteresate, jertfelnice. Iubirea lui lisus Hristos si,
in Iisus Hristos, iubirea omului (a omenirii. §i a intregii creaturi) este
ceea ce constituie in esentd unitatea crestind actuald. Invititura crestina
ii obligd pe crestini si fie solidari prin iubire, nu numai intre ei, ci cu
orice om, cu omenirea intreaga si astfel si ajute la unitatea lumii 5.

Rugdciunea tuturor crestinilor cdtre Hristos este un alt element de
baza al unitatii crestine. Chiar daci noi observim unele deosebiri in
rugiciune, sentimentul personal al rugéciunii este fird indoiald in mare
masurd acelasi. Cind vedem un credincios cufundat in rugiciune si nu-i
auzim cuvintele indreptate ciatre Domnul Hristos, oare, putem sa stabilim
de ce confesiune apartine acel crestin? Cea mai desavirsitd rugaciune
este aceea fird cuvinte si aici evident e greu si stabilesti prin ce se
deosebeste rugdciunea cmului apartinind unei confesiuni crestine, de
rugdciunea omului care apartine altei confesiuni crestine. Apoi, cind
crestinul se roagd pentru ceva strict personal, caracterul rugaciunii sale
este identic cu al celorlalti crestini. In momentul comuniunii crestinului
cu Dumnezeu, granijele confesionale dispar, cici limba tainicd a ruga-
ciunii este la tofi crestinii aceeasi.

Toti crestinii cinstim aceeasi Evanghelie vesnicd adusid de Hristos.
Aceastd Evanghelie este bunul nostru comun. In ea isi gisesc hrana
spirituald toli crestinii. Ea este una si neschimbata cum a fost si vechea
Bisericd una si nedespdrtiti. Crestinii diferitelor confesiuni nu au evan-
ghelii deosebite. Dupd cum a spus un teolog ortodox, toata lumea crestini
se pleacd sub aceeasi Evanghelie. Nu existd un crestin care pétrunzind
intr-o comunitate de rugéciune a celor de altid confesiune si auzind acolo
citirea Evangheliei s nu-5i plece inima, sau si i se pard ceva striin.
Citind Sfinta Evanghelie toti crestinii se sfintesc (Ioan XV, 3). Desigur,
noi ortodncesii stim cd adevirata intelegere a Evangheliel se capitd prin
céliuzirea Sfintului Duh care are loc in Una, Sfintd, Soborniceasca si
Apostoleascd Bisericd si cd cei care citesc si interpreteazi Evanghelia
numai prin propria lor minte, se indepédrteazi uneori de la adevéiratul ei
inteles. De pildé, noi si protestantii intelegem diferit unele locuri ale
Sfintei Scripturi, dar acest fapt nu se referd la esenta eticd si soteriolo-
gicd a invataturii evanghelice. Cici cine ar putea infelege gresit cele
doud mari porunci ale Domnului, privitoare la iubirea lui Dumnezeu si
a aproapelui, in care, dupd cum Domnul a spus se cuprind toate celelalte
porunci ? Dumnezeu este iubire si de aici decurge o normd comuni de
viatd pentru toti crestinii. Toti crestinii care in catolicism, protestantism
si ortodoxie au tintit si implineascd cu seriozitate Evanghelia lui Hristos,
au realizat in fond o viatd aseminitoare. F4r3 si-i comparidm intre ei in

> 4, N Ivanov, candidat in teologie, Despre problemele ecleziologiei contem-
porane, in _«Jurnalul Patriarhiei Moscovein, nr. 8/1962, p. 40—41 passim.
- 5._Arhim. Prof. N. Mladin, Pe calea unitdfii Bisericii lui Hristos, in «Orto-
doxia», an, XV (1963), nr. 3—4, p. 457—458.
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toate amdinuntele, stim cid tofi au fost sirguitori in tendinta lor de a Tm-
plini Evanghelia in poruncile ei esentiale. Apoi to{i cred cd se mintuiesc
prin Hristos-Fiul lui Dumnezeu cel intrupat.

Toti crestinii, fard deosebire de confesiuni, cred in Dumnezeu cel
slavit in Treime si dacd existd citeva denominatiuni care se numesc
crestine, dar care resping credinta in Sfinta Treime, ele nu se pot socoti
crestine.

Toti crestinii au acelasi simbol de credintd péastrat in Bisericd din
primele secole crestine. Simbolul credintei cuprinde adevarurile de baza
despre Dumnezeu Tatal, creatorul lumii; despre Fiul lui Dumnezeu Unul-
Nascut, despre intruparea Lui si mintuirea omului: despre Duhul Sfint,
despre Una, Sfintd, Soborniceascd si Apostoleascd Bisericd ; despre nece-
sitatea Botezului spre iertarea pacatelor ; acest simbol cuprinde in sine
nadejdea in invierea mortilor si viata vesnicid. Simbolul este unic si se
pastreaza la toate confesiunile crestine. Vechile simboale de credinti cu-
prind tundamentul invétaturii crestine, fird de care crestinii n-ar fi putut
avea un limbaj comun. Iar dacd riddacina credintei este una, evident ca
existd o posibilitate de intelegere intre crestini.

Si crtodocsii si catolicii si protestantii sdvirsesc taina Botezului dupa
porunca Domnului in numele Tatidlui si al Fiului si al Sfintului Duh.
Botezul, de orice confesiune ar fi savirsit el, dacd este sdvirsit potrivit
poruncii Mintuitorului, este o taind reald, care fird indoiali il pune pe
crestin in legdturd cu Hristos. Prin aceasta e datd o anumitd unitate
crestind, chiar dacd ea nu-i completa.

Pe noi pe loti, Domnul Hristes ne-a invatat aceeasi rugéciune, care este
sfintd pentru toti crestinii: «Tatdl nostru care esti in ceruri...». Rostind
aceastd rugéaciune, fo}i crestinii, in aceeasi mdasurd se simt fii ai aceluiasi
Tata ceresc.

De aceea, la toti crestinii s-a pastrat invad{dtura comund cd Dumnezeu
este Tatdl tuturor oamenilor. Dumnezeu din acelasi singe a ficut tot
neamul omenesc ca si locuiascd pe toatd fata pdmintului (Fac. XVII, 26).
Prin Fiul lui Dumnezeu care s-a ficut asemenea oamenilor afard de
pécat, toti oamenii, pe lingd cd sint fii prin creatie, devin fii dupd har
ai aceluiasi Tatd ceresc si frafi intre ei. De aici decurge si invatiatura
comund crestinilor despre fritia universald dintre tof{i oamenii. Si de
aici decurge si tendinta comund a crestinilor cdtre pacea lumii si acea
solidaritate a crestinilor in lupta pentru pace care se afirma clar in zilele
noastrejj

Pe baza doctrinei comune despre unitatea crestind, expusd mai sus
putem si afirmdm cd ceea ce constituie un «scandalon» nu este lipsa
de unitate. ci faptul cd noi insine impiedicdm si intirziem desdvirsirea ei 7.

Aceastd unitate crestind este o realitate datd, dar ea impune si o
sarcind pentru toate Bisericile, pentru toti crestinii. E o realitate data
intrucit avem pe acelasi Domn Iisus Hristos care ne uneste, intrucit

< 6. N. Ivanov, op. cit., p. 41—44 passim,
7. Anders Nygren, Christ and His Church, London, S.P.C.K., 1957, p. 123.
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e prelungirea — intr-o formd mai nedeplind — a unitd{ii ecumenice
din epoca primara crestind; intrucit existd ca un fond comun in toate
Bisericile, intre unele Biserici mai amplu, intre altele mai redus. Impune
o sarcina, pentru ci ea incd nu e suficient de deplind si inchegata, unitatea
fiind slibitd prin separatia care persistd si prin divergente doctrinare
intre Biserici 8. Aceasti realitate datd a unitdtii crestine, care este
unitate in Hristos cel ce se afld in raporturi inegale cu Bisericile actuale,
nu satisface crestinidtatea de astdzi si de aceea se tinde spre o unitate
mai reald, o unitate in care Hristos si fie in mod egal intre noi si in noi.
Sarcina crestinititii este de a realiza o unitate bisericeascd in care cres-
tinii si Hristos sd se intilneascd in aceeasi Bisericd, prin toate tainele ei
si mai ales prin Sfinta Euharistie 9, taina unitat{ii bisericesti.

II. Unitatea bisericeascd

Astdzi unitatea Bisericii este conceputd diferit. «Trebuie si ne dam
seama — zice Prof. Oscar Culmann — c& imensa dificultate, in ceea ce
priveste unirea Bisericilor crestine, nu provine din cutare sau cutare
dogmad deosebitd, nici din divergentele liturgice, ci din faptul cid concep-
tia despre unitatea insisi, are baza diferitd in cele trei mari confesiuni
crestine» 10, Fapt e ci «unitatea Bisericii este o unitate mai profundi si
mai deplind decit unitatea crestind. Ea este deocamdati o tintd spre
care se indreanti toate Bisericile» 11, Unitatea crestinilor in Hristos isi
ajunge deplindtatea ei in unitatea lor in Biserica vdzutd. asa cum scrie
Sfintul Apostol Pavel: «Noi toti uniti cw Hristos, formdm un trup»
(Rom. XII. 5) .

raﬁ Concenptia protestantd despre unitate. — Teonlogia protestantd mai
veche. punind accentul pe aspectul invizibil al Bisericii, s-a preocupat
mai putin de o unitate in Biserica vdruti. Astdzi in<i. prin Miscarea
ecumenicd. In maioritatea lui. protestantismul se indreaptd spre «unita-
tea cea de Dumnezeu imitatoare», care este adevirata unitate a Bisericii
crestine 12,

8. Arhim. Prof. N. Mladin, art. cit.,, p. 458. 9. N. Tvanov, op. cit., passim.

10. Prof. Oscar Culmann, observator din partea luteranilor la Conciliul al
1I-lea de la Valican, parafrazare. dupd Pr. Barbu Gr. Ionescu. Dezbaterile si hotd-
ririle primet sesiuni, in «Ortodoxia», an. X VI (1964), nr. 1, p. 34.

11._Arhim. Prof. N. Mladin, art. cit, p. 463—470.

12._Despre nwmele divine, traducere din greceste de Pr. Cicerone Iordichescu,
lasi, 1936, 1—2, p. 3; la Pr. Prof. D. Stiniloae. Miscarea Ecumenicé si unitatea cres-
tind in stadiul actual, in «Ortodoxia», an. XV (1963), nr. 3—4, p. 552. Afirmim
cd protestantii fac aceasta in majoritate, deoarece mai sint incd unele denomina-
{iuni care nu acceptd noua tendintd spre unitate. Apoi unii protestanti din directia
derumitd “Penticostalistid», sau asa-zis fundamentalisti si evanghelici, tin foarte
mult la aspectul invizibil al Bisericii, aspect comun {uturor protestantilor de la Re-
formid pin3 in secolul trecut.

Dupd ultimele informatii, la Enugu, unde s-a intrunit Comitetul executiv al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, intre 12 si 21 fanuarie 1965. (S.O.EP.I, nr. 2),
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\

Prin Miscarea ecumenici, aceastd majoritate a protestantismului se
desprinde din conceptia subiectivistd din secolul al XIX-lea si face pasi
spre recunoasterea unei Biserici vizibile. Aceste noi tendinte eclezio-
logice protestante incearcd si dea o atentie deosebitd caracterului vizibil
al Bisericii, insirind si mirind necontenit numarul elementelor vizibile 13,
In aceastd teologie protestanti, se vad astfel semnele imbucuritoare
ale unei apropieri progresive de Ortodoxie 14,

De la cele trei elemente vizibile ale vechii ecleziologii protestante :
marturisirea credintei, trdirea vietii crestine si sivirsirea corecti a Sfin-
telor Taine, s-a {recut progresiv la bogéitia de elemente vizibile, insirate,
de exemplu, in raportul despre unitate, de la a III-a Adunare Generala
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la New Delhi, in anul 1961. Vi-
ziunea protestantd a unitdtii ce béatea pasul pe loc pind de curind, s-a
intors la New Delhi spre trecut, la datele apostolice, gasind in ele ra-
dacini adinci si puternice pentru unitatea ce are sid creascid. Prin aceasta
a devenit mai adultd in fata adevaratelor probleme ale unititii. Dimen-
siunea comunitard, gratie ortodocsilor, a micsorat individualismul incd
puternic la Evandston 15,

Unele studii protestante recente in legiturd cu Biserica, ne deter-
mina sa credem ci sint perspective si tendinfe noi spre o cuprindere in-
tegrald a fiintei Bisericii. Este foarte imbucurdtor si vedem teologi
protestanti care cer ca hristologia si studieze pe Hristos in relatia lui cu
Biserica, deoarece «Hristos nu este Hristos in El insusi, ci El este Hris-
tos in calitate de cap al trupului Sdu care este Biserica» 16, Teologii pro-
testanti de tendintd ecumenistd incearcd sid revind pe calea unui realism
ecleziologic 1_[1_De$i, in general protestantismul priveste cu neincredere
Biserica, unii teologi protestanti fac afirmatii deosebit de revelatorii.
Episcopul luteran Anders Nygren scrie : «Atunci cind Biserica este nu-
mitd trupul lui Hristos si Hristos capul Bisericii, intentia nu este a se atri-
bui o parte lui Hristos si o parte Bisericii, ci mai degrabi si se afirme
0 unire si o unitate indestructibild. Hristos nu este in mod simplu capul
prin El insusi. El este cap pentru Biserica Sa. $i Biserica nu este trupul
prin sine insusi, aparte de capul Hristos, c¢i anume trupul lui Hristos.
Trupul lui Hristos este Hristos insusi din pricina faptului ci de la in-
vierea Sa El este prezent in noi si se intilneste cu noi pe pamint» 18,

s-a exprimat dorinta ca si pozitiile acestea sd fie ascultate in cadrul Misedrii
ecusnenice.

13. Pr. Prof. P. Rezus, Pr. Conf. Alex. Ciurea si Pr. Asist. Lucian Gafton, Bise-
rica in planul lui Dumnezeu, In «Ortodoxia», an. XV (1963), nr. 3—4, p. 330.

14. K. Barth, Offenbahrung, Kirche, Theologia, Miinchen, Kaiser, — Verl,
1934, passim si H. Fries, Kirche als Ereignis, Patmos — Verlag, Diisseldorf, 1958,
passim, la Pr. Prof. Petru Rezus etc,, op. cit.,, p. 330.

15, Pr. Prof. D. Stidniloae, Miscarea Ecumenicd.., p. 556.

16. A. Nygren, op. cit, p. 94—96.

.17 Pr. Prof. Isidor Todoran, Aspecte ecleziologice, in «Mitropolia Ardealului»,
1961, nr. 7—8, p. 432. _

18. A. Nygren, Corpus Christi, in vol. «This is the Church», editat de autor,
Philadelphia, 1952, p. 10.
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Wlare parte din teologii protestanti actuali, acordd o consistentd cu
mult mai reald Bisericii, hristologismul lor devenind un hristologism
ecleziologic. Dar ei continud si vadd Biserica pornind de la Hristos.

Dupa dogmatistul presbiterian T. F. Torrance, «Hristos este insasi
esenta Bisericii, «esse» al ei.. Hristos este Biserica, pentru ca Biserica
este Bisericd numai in El» 19.

\De aceea. «singura cale pe care Biserica poate s urmeze pe Hristos
este enipostasia, calea autonegirii si crucificarii, ldsind pe Hristos si ia
locul ei si sd inlocuiascd autoafirmarea ei; pe calea enipostasiei, calea
intrupdrii si invierii, Biserica primeste de la Hristes viata pe care o are
in El insusi si pe care El o da celor ai Sai. Este calea botezului si a Sfin-
tei comuniuni. Nu existd alti cale pentru Biserica si, de asemenea, nici
pentru reunire. decit calea crucii, deoarece crucea este calea spre invierea
trupului» 29, Deci, tot Hristos rdmine centrul. «Centrul este Hristos.
Hristos in Evanghelie, Hristos in sacrament, Hristos in trupul Siu, Bi-
serica. Biserica este importantd numai ca trupul lui Hristos» 21,

Unii proteslanti incearcd si imbine conceptul de Biserici — eveni-
ment. cu cel de Bisericdi — institutie. Asa vede Biserica chiar Conferinta
mendiald a Comisiei «Credintd si Constitutie» de la Montreal din 1963 22:
«Prin «eveniment», zice aceastd conferinta, intelegem forta care lucreaza
din Hristos si Duhul in Biserica, natura spontand a raspunsului uman
si caracterul «progresiv» al vietii harice a comunitifii. Prin «institutie»
intelegem raporturile si tipurile instituite de organizarea externd, is-
toricd si sociald, forme stabile si structuri definite»ﬂ}Un teolog pro-
lestant aratd cd& dupd Noul Testament «institutia» si «evenimentul»
sint doud moduri de actiune ale lui Dumnezeu 24. $i institutia si eve-
nimentul sint expresia concretd a mesajului fundamental al Noului Tes-
tament. «Aspeclul institutional presupune ca lumea este ceea ce Dumne-
zeu a iubit. Aspectul transcendent presupune ci Dumnezeu este cel care
a iubit lumea» 25,

{«Concentrarea hristologicd» a protestantismului a dus la diminuarea
realitd}ii in sine a Bisericii si la negarea aspectului institutional. De
aceea protestantismul, nu vorbea de o unitate in Bisericd si in Sfinta
Treime, ci de o unitate in Hristes. Intr-o mare masurd, refugiul pro-
testantismului la Biserica invizibild era cauzat de multimea bisericu-

19. Thomas F. Torance, What is the Church, in «The ecumenical Review», vol.
XI, nr. 1, oct. 1958, p. 7, 9.

20. Idem, Conflict and agreement in the Church, vol. 1 «Lutterworth Press»,
London, 1959, p. 245—246.

21. Charles Jeffries, Towards the centre, London, S.P.C.K., 1958, p. 90.

22. Precizdm c& protestantii socotesc ci la Montreal pentru prima dati s-a
{inut cont de. pédrerea ortodoxd, din pricina unei prezente mai mari a ortodocsilor.

23. World council of Churches, raport on Christ and the Church, «Feith and
Order», paper, nr. 38, Geneva, 1963, p. 28.

24. Jean-Louis Leuba, New Testament Pattern, An exegetical enquiry into the

«Catholic» and «protestant»> dualism, Trad. din 1. franc. de Harol Knight. <Lutther-
worth Press», London, 1953, p. 134. 25. Ibidem.
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telor din care se compunea si care fiecare pretindea cd detine adevérul 26.

Astazi incep sid-si dea seama cd unitatea in Hristos, pe care o reven-
dica, trebuie desdvirsitd si manifestatd ca unitate vazutd in Biserica.
Din partea ortodoxd s-a spus cd «Biserica este o institutie, iar temeiul
institutional al Bisericii este Hristos. Dar caracterul de institutie al Bi-
sericii nu se opune celui de comunitate in dragoste. Temeiul institutio-
nal al Bisericii este Hristos care depdseste pe oameni dar ii si imbra-
{iseazd, care ramine acelasi, dar acelasi nu intr-o rigiditate impersonald,
ci in oferirea jerlWei Sale si a roadelor ei, prin Taine, celor care voiesc
sd le primeascd. Biserica nu este o institutie in sensul unui sistem de
norme lipsit de Hristos si supravegheat de o autoritate impersonald, nu
e o institulie ce desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plinid de
Hristos» 27,

Din punct de vedere ortodox, unitatea cu Hristes se desavirseste in
Bisericd. In vechime si astdzi, taina Mirungerii este sdvirsitd de epis-
cop, direct sau indirect, pentru a ardta cd primirea harului Cincizecimii
inseamna si primirea In comunitatea védzutd condusd de episcop. Pece-
tea Duhului Sfint este simultand cu confirmarea Bisericii. De aceea, pro-
testantii au nevoie de corffirmarea Bisericii apostolice prin institutiile
ei de origine dumnezeiascd. Relatia subiectivd cu Hristos trebuie afir-
maté si confirmatd prin incorporarea obiectiva in Biserica.

Impédrtisirea euharistica cu Hristos nu se poate face fard preotia
haricd pe care protestantii nu o au. Preotia universald a protestantis-
mului trebuie unild cu cea institutionala, fard de care nu existd Euha-
ristie. lar, fara impdartdsirea de Hristos nu se poate alimenta trupul Bi-
sericii. Un Domn, o credinti, un Botez, un Dumnezeu si Tati au toti...
(Efes. IV, 5—6). Aceasta este baza unitdfii. Dar aceasta se referd numai
la ceea ce ne este dat nou dinafard. Din partea noastrd se cere dragostea
reciprocd care trebuie sd-si gaseascd desdvirsirea in comuniunea biseri-
ceascd, care este si o comuniune euharisticd. O unitate deplind si or-
ganicd intre Domnul si tof{i cei ce-L cred ca Dumnezeu si Mintuitor o da
comuniunea euharisticd. In Euharistie, noi ne unim pe deplin cu trupul
insusi al capului Bisericii, Hristos. Aceasta este o unitate a trupului si a
singelui. De aceea, Liuharistia este inima vielii crestine. Iar fara Euharis-
tie, fdrd aceasti comuniune tainicd intre Domnul si ucenicii Sii, Bise-
rica nu este deplind. Biserica ecumenicd in toatd plenitudinea ei este
Biserica ce are Euharistia comund. $i atita vreme cit crestinii de diferite
confesiuni nu au o Euharistie comund, nu se poate vorbi inci despre o
unitate deplina. Hristos adevaratul Dumnezeu si Om a intemeiat Biserica
a cdrei naturd este, de asemenea, dumnezeiascd si omeneascd. In Bise-
ricd se uneste dumnezeiescul si omenescul.

Oprirea la hristologia exclusiva a protestantismului era fird pers-
pective pentru un progres spre unitatea Biserici_i_.J In documentul intitu-

_26. Arhim. Prof. N. Mladin, Adevdratae cale spre refacerea unitdfii Bisericii
lut Hristos, in «Ortodoxia», an. XIV (1962), nr. 3, p. 340.

_27. Pr. Prof. D. Staniloae, Sintezd ecleziologicd, in «Studii Teologice», dn. VII
(1955), nr. 5—6, p. 270. -_
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lat «Treimea si unitatea Bisericii», adoptat la New Delhi se spune : «Re-
cunoaserea legiturii inseparabile care uneste pe Hristos si Biserica ne
duce in mod necesar la marturisirea Treimii lui Dumnezeu. Sint solide
ratiuni biblice si teologice pentru a pune in evidenta faptul cdA Dumnezeu
unul, Tatal, Fiul si Sfintul Duh, trebuie sa fie considerat ca fundamentul
Bisericii. A concentra atentia asupra lui Iisus Hristos este de a da o mar-
turie despre Tatal, si Sfintul Duh. Iisus este una cu Tatdl si cu Duhul
Sfint, unit cu ei in actul creatiei, al rdscumpdararii si al sfintirii. Prin
Fiul cel intrupat se reveleazid Treimea. Unitatea desavirsitd intre Tatal
si Fiul este modelul uniti{ii care trebuie sd existe in comunitatea Bi-
‘sericilor» 28,

Wste o mare bucurie si vedem cd si in protestantism Biserica incepe
sd fie vazutd in perspectiva trinitard si cosmica. Aceasta duce la Bise-
rica comunitard si vizibild, asa cum e sugeratd de imaginea Bisericii Or-
todoxe.\ Declaratia despre unitatea Bisericii, formulatd de Comitetul Cen-
tral al Consiliului Ecumenic in sedinta din 1960 de la St. Andrews, si
aprobatd in Adunarea Generald de la New Delhi, spune: «Noi credem c&
unitatea, care este voia lui Dumnezeu si darul dat Bisericii lui, este fa-
cutd vizibild cind in toate locuriie toti cei ce sint boteza{i in Iisus Hristos
si-L. madrturisesc pe El ca Domn si Mintuitor sint adunati prin Sfin-
tul Duli inir-o comunitate deplin consimtitd, tinind aceeasi credinta
apostolicd, predicind aceeasi Evanghelie, fringind aceeasi piine, unin-
du-se intr-o rugdciune comund si avind o viatd de comuniune care ira-
diaza spre tofi in mdrturie si servire si cind in acelasi timp se gésesc in
comuniune cu toate comunitdfile crestine din toate locurile si toate tim-
purile, in asa fel cd slujitorii si membrii s fie recunoscuti de to}i si ca
toti sa poatd lucra si vorbi impreund, cind imprejuririle o cer, pentru
sarcinile la care Dumnezeu chiami poporul Sius 29,

Desigur, in aceastd declaratie au mai rdmas urme din conceptia
cd Bisericile au deja unitatea in Hristos si trebuie numai «exprimatd in
viata practicd». Problema e vizutd incd, in parte, in spiritul unui rela-
tivism dogmatic, neacceptat de ortodocsi, deoarece ei stiu cd despirtirea
are cauze dogmatice si de aceea nu poate fi depdsitd pe cdi pur senti-
mentale sau etice 39,

Ceea ce ne bucurd insd in declaratia de la New Delhi este ci s-a re-
nuntat la mulfumirea cu o Bisericd invizibild. Se tinde spre o Biserici
vizibild. In voinia de dep&sire a acestei conceptii vechi protestante, se
afirmd azi in cercurile ecumenice cd unitatea vizibila este insdsi esenta
Bisericii, nu numai o notid a @In special experienta Bisericilor mi-
sionare din India care au realizat intre ele o unilate, si autoritatea scrie-
rilor episcopului Lesslie Newbigin, primul redactor al textului de la St.
Andrews, au contribuit la introducerea in declaratia de la New Delhi
a adaosului «Unitatea este facutd vizibila». Episcopul Manipan, din par-

28. Idem, Miscarea Ecumenicd..., p. 556—557.
29. Ibidem, p. 562. 30. Ibidem, p. 562—565,
_ > T T—
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tea Federatiei Bisericilor Evanghelice-Luterane din India, a Jinsistat
asupra urgenjei de a se ardta cd unitatea vizutad este esenta Bisericii 31.

Biserica Ortodoxd nu considerd ca inacceptabild declaratia despre
unitatea Bisericii de la St. Andrews aprobatd la New Delhi, dar din pri-
cind cd ea cuprinde si unele echivocuri, pune inaintea Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor viziunea Bisericii celei cu adevidrat una pentru
ca sd stimuleze noi eforturi de inaintare spre ea. De aceea, delegatii or-
todocsi au prezentat la New Delhi aceastd declaratie : «Reprezentantii
Bisericii Ortodoxe in secfia «Pentru unitate» salutd raportul comisiei
«Credintd si Constitulie» adoptat la St. Andrews—Scotia. Dar se simte
obligatd sa sublinieze diferenta de bazi intre felul lor de a aborda pro-
blemele ecumenice si cel manifestat In documentul de la St. Andrews.
Problema ecumenicd cum e inteleasd in Miscarea ecumenicid curenti
este in primul rind o problemd a lumii protestante care porneste de la
denominationalismul existent. In acord cu aceasta, problema unitatii
crestine este de obicei privitd in termenii unei reconcilieri interdeno-
minationale. In lumea protestanti, o asemenea intelegere a problemei
este foarte naturald; dar pentru Ortodoxie ea esfe inacceptabila. Ortodoxia
nu poate accepta pentru sine situatia unei «paritafi» intre denominatiuni.
Unitatea a fost ruptéd, si ea trebuie redescoperitd. Biserica Ortodoxd nu e
una dintre multele confesiuni, ci Biserica cea Una. Ea e constientd de iden-
titatea structurii ei interne si a invatdturii ei cu predica apostolicd si cu
traditia Bisericii celei vechi si neimpdartite. Ea se stie pe sine intr-o suc-
cesiune neintreruptd a ministerului tainelor, vietii sacramentale si cre-
dintei. Pentru Ortodoxie succesiunea apostolici a episcopatului si preo-
{ia sacramentald este un element esential si constitutiv pentru existenta
adeviratei Biserici.

Biserica Ortodoxd, prin constitutia si convingerea ei, are o pozitie
speciald si excepfionald in crestinismul divizat, ca purtdtoare si martora
a traditiei vechi neimpartite, de la care toate denominafiunile existente
s-au depdrtat prin reduciie si separatie. Din punct de vedere ortodox,
efortul ecumenic curent poate fi caracterizat ca un «ecumenism in spa-
tiu» ndzuind la un acord intre diferitele denominatiuni. Pentru ortodocsi
aceastd straduin{d este incompletd. Problema unitdtii nu se poate rea-
liza decit prinir-un ecumenism in timp, prin revenirea tuturor la tre-
cutul lor comun. Aceasti stradduin{d poate fi numitd «ecumenism in
timp» 32,

Declaratia ortodoxd recunoaste totusi, in partea ei finald, cd in
Raport au apdrut semnele unui «ecumenism in timp», cdci postuleaza
un acord in credintd «cu toate timpurile», ca una din conditiile unitatii.

b) Conceptia romano-catolicd despre unitate. — Catolicii au convin-
gerea cd atunci «cind un catolic se roagid pentru unitatea Bisericii, se

31. Ibidem, p. 571. 32. Ibidem, p. 585—586.
- .
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roaga ca fratii separati s accepte doctrina, cultul si conducerea Bisericii
Romano-Catolice».

In general, Biserica Romano-Catolici se socoteste ca singura Bise-
rici ecumenicd. Fa considerd ci celelalte Biserici, confesiuni si culte ii
apartin de drept, dacd nu de fapt. Ecumenismul Bisericii Romano-Cato-
lice este deosebit de cel ortodox ; pe cind acesta este in primul rind in-
tensiv, esle experientd vie a adevarului care se dezviluie iubirii ce uneste
duhovniceste pe cei ce trdiesc in El, — ecumenismul romano-catolic este
extensiv, concepind unitatea ca supunere sub puterea spirituald si juris-
dictionald a papii.

Intr-un duh lumesc si juridic, Biserica Romano-Catolicd a cdutat,
chiar de la ruperea ei de Biserica Ecumenicd, nu unire si intelegere, ci
supunere ; nu unitate, ci conformitate.

Dupé vizita facutd la Vatican de citre o delegatie oficiala a Comisiei
pregatitoare a Conferintei crestinismului practic «Viatd si Actiune- (Life
and Work) ce s-a {inut intre 9—30 august 1925 la Stockholm, papa Pius
al XI-lea intr-un comunicat, afirma ca «doreste — ca toti cei ce vor par-
ticipa la Congres -— sd vadd lumina si sd se uneascd cu capul vazut al
Bisericii, de care vor fi primiti, cu brafele deschise» 33. La sfirsitul En-
ciclicii «Mortalium animos» acelasi papéd facea, in urmadtoarele cuvinte,
un apel citre crestinii necatolici : «Asadar, fiii ratacifi s& se intoarcd la
Scaunul apostolic asezat in acest sfint oras — Roma — sfin{it prin sin-
gele principilor apostolilor Petru si Pavel» 34§

Prof. Oscar Culmann (in lucrarea sa Chatolique et protestants. Un
projet de solidarité chrétienne, Paris-Neu Chatel, 1958) se exprima ast-
fel fatd de eforturile crestinilor necatolici de a reface unitatea crestinis-
mului : «Biserica Catolicd -are constiinfa cd posedd singurul principiu
legitim al unitdtii. Nu putem decit sd regretdim profund incompatibili-
tatea radicald dintre conceptia romano-catolicd si conceptia protestanta
despre unitatea Bisericii, dar trebuie sid recunoastem faptul. Astfel, orice
discutii si orice incercare de aprcpiere devin imposibile de la inceput.
Limita se gasesie precis acolo, unde romano-catolicii ar fi obligai s&
inceteze de a fi romano-catolici, si unde protestantii ar fi obligati sa in-
ceteze de a {i protestanti» 35.

Miscarea ecumenicd nu poate sd aibd alt rol dupd romano-catolici,
decit s& readucd in «Staulul» Sfintului Petru oile cele raticite, deoarece
romano-catolicismul nu in{elege prin unire si unitate, decit reunirea ne-

33. II. Mc. Clellan, The Catholic Attitude towards Conference on Christian
unity, New York, 1927, Juin, in «Etudes», 1927, 20 Juillet, p. 188; André de Lilien-
feld, A propos de lu conférence «Faith and Order», 3—21 adut, 1927, in «Irénikonn»,
tom. III, 1927, nr. 5, aout, sept, p. 267—273fLa réponse de Pie XI a Uinvitation de la
Commision préparatoire de la Conférence de Lausanne, la Pr. Pm_u?a\nt%l;fip,u,
Atitudinea Biserlicii Romano-Catolice fatd de Miscarea Ecumenicd, in «Ortodexian,
an. XIV (1962). nr. 1—2, p. 154.

34. Enciclica «Mortalium animos», in «Irénikon», tom. IV (1928), nr. 1, p. 14.

35. Citat dupd Roger Rouquette, L'actualité religiéuse — Catholicisme, Pro-

testantisme, Oecuménisme, in «Etudes», tom. 300 (1959), nr. 2, févr. p. 256, la Pr.
Prof. I. Rdmureanu, op. cét., p. 158.
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atolicilor cu Biserica Romei si recunoasterea autoritatii supreme a papii
n Biserica Universald a lui Hristos. Este o unitate prin supunere, prin
ocaintd, nu in adevirata Bisericd in care se afld Hristos si intreaga
sfinta Treime, ci in Biserica in care se afld papa.

In instructiunea «Ecclesia catholica» din 20 decembrie 1949, datd de
ifintul Oficiu episcopilor, cu privire la «Miscarea ecumenica», se spune:
Ba, Biserica Romano-Catolic4, immbratiseaza, intr-adevéir, cu o adevarata
ubire de mama, Pe toti cei ce se intorc la ea, ca la unica adevératd Bise-
icd a lui Hristos». Sint cuvinte de iubire, dar cu totul lipsite de smerenie #6.

O daid cu {recerea vremii insd, s-a remarcat si in sinul catolicis-
nului o ocarecare evolutie, cel putin verbald, o atitudine mai pufin or-
olioasd fatd de «necatolici» si fatd de efortul lor pentru realizarea
initatii.

Atitudinea romano-catolica fatd de ortodocsi a luat si ea forme mai
otrivite spiritului vremii. Pentru aceasta stau martore reviste cu studii
lespre ortodoxie — mai obiective si mai constructive — ca «Irénikon» ;.
nonografii de adincire comparativd a specificului ortodoxiei si romano-
atolicismului in genul grupdrii: «Unam Sanctam»; un sens teologic mai
mtin rigid ca cel al preotilor Congar si Lubac, ori ca cel al lui Daniélou,
suillou, Balthasar: sau in sfirsit actiunea luptdtorilor entuziasti pen-
ru unirea cu orice pret, in genul preotilor Couturier si Villain 37. Printre
ltele, Paul Couturier, de exemplu, a organizat o «sidptdmind universala
le rugiciune pentru unitate» intre 18 si 25 ianuarie in fiecare an, dupa
+ formuld care nu face deosebire intre crestinii diferitelor confesiuni :
58 ne rugdm lui Dumnezeu sid ne daruiascd unitatea pe care o vrea El
i cu mijloacele pe care le vrea El».

La 5 iunie 1960, papa Ioan al XXIII-lea, deschizind faza pregatitcarc

Conciliului al Il-lea de la Vatican, printr-un «Motu proprio — super
Jei motu», a infiintat un «Secretariat pentru unitatea cre$tin§;.}

Intr-un spirit irenic mult promitator, la 25 ianuarie 1959, cu ocazia
drbdtoririi convertirii Sfintului .Apostol Pavel, in Biserica San Paule
uori-le-mura din Roma, a canvocat un asa-zis «Conciliu Ecumenics,
pre a invita din nou comunitifile separate «sd ne urmeze de bunivoie
n aceastd cercetare a unitdtii si a gratiei, cilre care aspird atitea suflete
in toate punctele pamintului» 38

Cardinalul Augustin Bea, numit in functia de presedinte al Secre-
ariatului pentru unitate, si insdrcinat de papa sid ajute Bisericile care
w1 sint in comuniune cu Roma si ajungd la unitate cu Biserica Romano-
‘atolicd, a spus despre activilatea acestui Secretariat: «este vorba, de
apt, sd se imbunditdteascd cu incetul atmosfera dintire confesiuni. si se

@ Idem, Les mouvements oecuménique, in «Etudes», 1948, juillet, aout, p. 41,
1 P Prof. I. Rdmureanu, op. cit.,, p. 160.

37 Prof. N. Chitescu, Miscarea Ecumenicd, in <«Ortodoxia», an. XIV (1962),
r. 1—-2, p. 10.

38. Citat dupa C. J. Dumont, La Conférence catholique internationale, pour les
uestions oecumenique, in «Vérs l'unité chrétienne», an. XIV (1961), nr. 2—3, févr.-.
1ars, p. 19, la Pr."Prof. . Ramureanu, op. cit., p. 165—166.
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ajute apropierea lentd si progresivd a crestinilor si si se pregateascd pre-
mizele fie doctrinare, fie practice, care pot inlesni apropierea. Este vorba,
adicd de pregatirea unirii cu scadentd lungd» 39. Dar unirea crestinilor
e vazutd incid tot ca o intoarcere la sinul Bisericii catolice.

Dupi Cardinalul Augustin Bea, principiile, mijloacele si scopurile
ecumenismului romano-catolic sint urmaétoarele :

a) «Biserica nu se poate dezinteresa niciodatd de frafii despartiti.
care sint membrii ei, desi nu in sens deplin si fiii ei. Biserica urmareste
sd-i readucd la sinul ei ca sd se bucure de toate drepturile.

b) Toti membrii Bisericii trebuie sid lucreze pentru unitatea cres-
tinilor.

c) Unitatea, in realitate, nu este incid completd, perfectd : Unitatea
perfectd este unitatea in doctrind, in conducere si in mijloacele de min-~
tuire (sacramentele) si este cliditd pe piatra aleasd de insusi Hristos,
Sfintul Petru si ucenicii Sai.

d) Miscarea unionisti sau ecumenica are trei séop}.u‘i: 1) Afirmarea
unitatii esentiale, existenti deja in Biserica Romano-Catolica ; 2) Unirea
membrilor despértiti de Scaunul apostolic ; 3) Unirea nu se face cu forta,
ci prin liberd acceptare. Ea trebuie pregétitd, dar realizarea ei e opera
Sfintului Duh, care El singur poate da frafilor despértiti lumina si putere
sd invingd greutitile pentru pasul decisiv» 40. )

Miscarea ecumenicd a celorlalti crestini e vdzutda de Biserica Romano-
Catolicd ca un efort care se va incununa de succes prin intoarcerea lor
in Biserica Romano-Catclicd. La intrebarea care e atitudinea catolicilor
fatd de acest efort al «necatolicilor», se raspunde : «aceea pe care a in-
dicat-o de la inceput papa Benedict al XV-lea : fratii separati se intru-
nesc cu scopul de a regdsi unitatea pe care au pierdut-o...

«Dacad noi nu sintem cu ei, dacd Biserica Romano-Catolici nu poate
sd devind una dintre Bisericile lor membre, nu e din indiferentid sau or-
goliu, ci din fidelitate fa{d de Hristos, a cdrui mireasd si unicd mireasa
este. Ea nu poate sd caute nici chiar si pard a cduta adevarata Biserica

si adevarata unjtate. Ea este Biserica, ea posedd unitatea voitd pentru ea
de Hristos» 41,]

In noiembrie 1960, Cardinalul Lercaro, arhiepiscop de Bologna, refe-
rindu-se la Conciliul al II-lea de la Vatican, a afirmat ca, spre deosebire
de Conciliul de la Lyon (1274) si Ferrara-Florenta (1438-—1439), numite
«sinoade unioniste», Conciliul al II-lea dé la Vatican va fi un «conciliu
al unitatii», explicind totodati in ce sens trebuie inteleasd aceastd unitate:

39. Interviu acordat sdptiminalului «De Linie», din 7 apr. 1960.

40. Cardinalul Augustin Bea, Catolicul in fafa problemei unirii cregtinilor, in
«La Civilta Catholica», nr. 1, ianuarie 1961, la Asistent I. Bria, Aspecte dogmatice
ale Um‘riz' Bisericii crestine, Bucuresti 1965, (manuscris dactilografiat), p. 158.

‘4L, Charles Bover, La troisiéme Asemblée du Conseil Mondial des Eglises a

New Delhi, in «Unitas», tom. VII (1961), nr. 56, 4-e trimestre, p. 331, la Pr. Prof. L
Rdmureanu, op. cit. p. 173—174.

.
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«In spiritul iubirii lui Hristos, se vor stabili conditii mai favorabile
unei simpatii si unei intelegeri din ce in ce mai mare (care deja apar)
5i a unei apropieri din ce in ce mai efective spre Biserica Romano-Cato-
lica, apropiere care tinde si devind chiar definitiva.

«Biserica Romei nu va putea niciodati si consimtd la compromisuri
dogmatice, ci, dimpoirivd, ea poate, prin varietatea riturilor si disciplinej
sale, sd vind in intimpinarea traditiilor si aspiraiilor acelor Biserici, in
care dorinta de unire e vie» 42,

{Tn mod deosebit, refacerea unititii l-a preocupat pe papa loan al
XXIII-lea, dar din pacate el a gindit-o tot ca o unitate sub autoritatea
primatului papal} Sint caracteristice in acest sens declaratiile facute de
papa Ioan al XXIIlI-lea in august 1959 :

«Dupd aceasta... cind noi vom inlatura toate piedicile in mersul rapid
inainte, vom aridta Biserica Romano-Catolicd in toata strdlucirea et si vom
spune fratilor separafi: iatd, fratilor, aceasta este Biserica lui Hristos...
veni{i, veniti, aceasta este calea pentru intilnire. pentru intoarcere. Ve-
niti sd ocupati locurile voastre, care, pentru multi dintre voi, este locul
pdrintilor vostri» 43,

Papa loan al XXIII-lea clasificd pozifiile celorlalte Biserici fa{d de
Biserica Romand, cu ajutorul cercurilor concentrice in jurul cercului.
Roma, centrul si inspiratorul unititii, strigd «cd bratele Sfintului Petru
sint deschise» si cd urmeazd numai ca «fratii separati» si se reintegreze.

Deci romano-catolicismul, cind vorbeste despre unitate, afirmi cen-
tralismul roman, conform caruia unirea este reintoarcerea comunitdtilor
necatolice in cadrul Bisericii Romane. El concepe unitatea ca realizin-
du-se numai sub jurisdictia papald universald. Cardinalul Augustin Bea
afirmé in acest sens cd «toti crestinii sint catolici intr-un fel. jar pro-
gresul in sens crestin e progres spre Biserica Romano-Catolica. In acest
proces convergent Biserica Romand nu trebuie sa facd nici o schimbare
in doctrina ei, in timp ce frafii separati, dacd vor sd se apropie de Hris-
tos, trebuie sd accepte intreaga doctrinad catolicd» 41. In plus, papalitatea
afirmd ca note esentiale Bisericii si unitdtii ei, primatul si infailibilitatea
papii, invataturi lipsite de adevarul biblic si traditional. In nici o invi-
tatie de unire, papii nu evitd sd aminteascd orientalilor si celorlalti neca-
tolici ca «centrul si sprijinul unitatii vizute a Bisericii Catolice este epis-
copul de Roma ca succesor al Sfintului Petru si vicar al lui Hristos» 45, }

In cadrul Conciliului al II-lea de la Vatican, intre 26 noiembrie si 2
decembrie 1960, a fost discutatd schema «Despre unitatea Bisericii» re-
dactatd de A. G. Gigognani. presedintele Comisiei pentru Bisericile Orien-
tale. Schema insistd asupra faptului cid adevirata unitate se péistreaza
«numai in comuniune cu Sfintul scaun al Romei» si pretinde ci «in afara

'@ «L'Osservatore Romano» din 16 noemb. 1960; R. Rouquette, De la chaire de
Pierre, in «Etudes», tom. 307 (1960), nr. 11, nov., p. 243, la Pr. Prof. 1. Riamureanu, op.
cit., p. 177. 43. La Pr. Prof. 1. Rimureanu, op. cit., p. 177—178.

44. Charles Boyer, Apropiatul conciliu ecumenic, in «Univas», 1, 1969,

45. Textul enciclicii in «Unitas» vol. XIII, nr. 4.
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Bisericii Catolice credinta si traditiile crestine nu s-ar pdstra in forma lor
desdvirsitd» 6, In multe parti schema a fost animatd de spirit ecumenic,
in alte parti insa, s-a exprimat intr-un limbaj care a fost socotit jignitor
pentru ortodocsi 47.

Dom O. Rousseau, referindu-se pe de o parte la catolicismul institu-
fionalist si juridist invechit, iar pe de altd parte la catolicismul ecumenist
exprimat de Conciliul al II-lea de la Vatican, zicea : «Lucrul de care a
suferit Biserica Catolicd asa de mult timp, rigiditatea uniformizarii, di-
rigismul etc. sub aparentele unei unitdti inchipuite, dar in realitate in
detrimentul unititii adevarate, imposibil de realizat sub o asemenea con-
ducere, sint, se poate spune, definitiv eliminate. Acesta este marele cistig
al primei sesiuni a Conciliului. Elementele autentice ale Bisericii au prins
forta de viaid, incepind cu episcopatul» 48

Se pare insd cd D. O. Rousseau a fost victima entuziasmului. Romano-
catolicismul va adresa in continuare invitatii dulci la unire Bisericilor
necatolice, dar nu va renunfa, se pare, la conceptia ci aceste Biserici ne-
catolice trebuie si vinid pocdite in «staulul Romei». In acest spirit, in
«decretul conciliar asupra ecumenismului» care a inlocuit in sesiunea a
doua”a Conciliului schema despre unitate si care a fost aprobat de Con-
ciliul al Il-lea de la Vatican in sesiunea a III-a si promulgat in 21 noiem-
brie 1964, se spune : «comunitatile separate conserva incd, desi in nu-
mér diferit, elemente bune care se gisesc in Biserica Romano-Catolic3,
totusi nu putine impedimente cu caracter docirinar si disciplinar se
opun unei depline comuniuni cu Biserica... Rdmine totusi convingerea
mereu adevdratd, ca plenitudinea mijloacelor de mintuire poate fi aflati
numai in Biserica Catolica». Sau : «Biserica e zidita pe unicul funda-
ment care e Pelrus.

Actualul Papd, Paul al Vl-lea, a declarat de nenumaérate ori ci uni-
tatea crestind nu se poate realiza decit printr-o intoarcere a crestinilor
necatolici in <«unicul Staul». In cuvintarea de la deschiderea celei de-a
doua sesiuni a Conciliului al II-lea de la Vatican (29 septembrie 1963)
a spus cd «unitatea pertfectd» cu Hristes si cu crestinii catolici a celorlalfi

@ Pr. Barbu Gr. Ionescu, Conciliul al II-lea de la Vatican, Dezbaterile si hotd-
ririle primei sesiuni in- «Ortodoxia» an. XVI (1964), nr. 1, p. 24—25.

47. «L’Osservatore Romano», 26—27 noiemb. 1962, p. 2; 28 noiemb. 1962, p.
1—2; 29 noiemb., p. 1—2; 1 dec,, p. 1—2; Rouquette, Bilan du Concile...,, p. 104; I. P. S.
Mitropolit Hrisostom al Mirelor ’Awd & &v 1§ Batwxoavi Zovédy XI mept "Exxinolag “Evé-
tog, in «Apostolos Andreas», nr. 611—612, 27 mart. si 3 apr. 1962; A. Wenger, Vati-
can II, Premiére session, Paris, 1963, p. 134; D. O. Rousseau, Le deuxiéme concile du
Vatican, Réflection ecclésiologique, in «Irénikon», tom. XXXV (1962), nr. 4, p. 467—
478; Arhim. Orest Keramé, Einheit mit der Orthodoxie? Gedanken zum Vatikani-
schen Konzil, Meitingen bei Augsburg, 1962; Archevéque, Basile Krivochéine, Les
Orthodozes et le Concile Vatican II, in «<Messager de I'Exarchat du Patriarcat Rousse
en Europe Occidentale», XI (1963), nr. 41, I-er triméstre, janv.-mars, p. 16—25;
Clément Olivier, Lcclésiologie orthodoxe et Dialogue Oecuménique, in «Contacts
Révue francaise de 1'Ortodoxie», an. XV (1963), nr. 42, 2-e trim., p. 89—106, la Pr.
Barbu Gr. Ionescu, art. cit, p. 25—26. )

48. D. O. Rousseau, Le deuxiiéme Concile du Vatican., Refléction ecclésiologi-
ques..., p. 470, la Pr. Barbu Ionescu, op. cit., p. 37, '
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crestini «nu poate fi oferitd decit in Biserica Romano-Catolica». Conci-
liul al Il-lea de la Vatican este un Conciliu «de unitate, de asteptare si
de incredere». El «deschide portile, inaltd vocea, asteaptd cu ingrijorare
oile atit de numercase ce nu se gédsesc in unicul Staul» A’*}J‘

In cuvintarea de la 6 ianuarie 1964 de la Betleem Papa Paul al VI-lea
a spus printre altele: «poarta staulului e deschisd. Asteptarea tuturor e
loiala si cordiald. Locul disponibil e larg si comod. Pasul ce-1 au de ficut
ceilalti crestini e asteptat cu toata afectiunea noastra-.

In Enciclica «Ecclesiam suam~» de la 6 august 1964 a declarat ci fira
papa ca centru nu poate exista unitate bisericeasca. Iar in cuvintul de la
deschiderea sesiunii a treia a Conciliului ai I[I-lea de la Vatican (14
septembrie 1964) a reinnoit invitatia catre ceilal{i crestini «de a se in-
tegra in plenitudinea adevirului si a iubirii pe care porunca lui Hristos
i-a dat norocul si responsabilitatea formidabild de a le pazi 59°.

Fata de acest «ecumenism catolic», care inseamnd unitate prin su-
punere si nu in Biserica lui Hristos si a Sfintei Treimi, ci in papa si intr-o
Biserica cvasi-lumeascd. Ortodoxia si Protestantismul au rezerve mari.j

Pastorul francez P. Borquet scoate in relief ci, desi conditiile si mo-
dul de adresare fata de Bisericile necatolice se deosebesc de cele din 1868,
fondul a rdmas acelasi. «E vorba numai de a reinnoi de astd datid cu su-
risul pe buze, invitatia de a intra in «staulul Romeli...».

Expresia onctuoasi a unei «dulci invitatil» nu medificd, in nici un fel
scopul ultim ; s-a maturat zdpada de pe laturile castelului din Canossa,
florile ii ornamenteazd portalul ; dar Canossa ramine Canossa» 51,

Cu primat papal, cu stat papal si cu politicd papald, nu se va realiza
unitatea crestinatatii. Unirea se va face nu in papd, ci in Hristos ; nu in
staul papal, c¢i in sobornicitatea Bisericii; nu prin politica papald de
supunere, ci prin dragostea fierbinte a lui Hristos pentru Biserica Sa i{

Precum se vede ecleziologia protestantd actuald, cu toata evolutia
ei, incd n-a conturat un chip al Bisericii in care si se poatd readuna toti
crestinii. Ecleziologia catolicd, la rindul ei, e departe de a oferi chipul
unei Biserici care s poatd atrage pe ceilalti crestini. S& vedem care este
imaginea Bisericii prezentd in ecleziologia ortodoxd; si vedem dacd
aceasti imagine, ofera obiectiv, un cadru mai corespunzidtor pentru uni-
tatea. tuturor crestinilor. De la inceput putem spune ca chipul Bisericii
din ecleziologia ortodoxa va putea implini acest mare cadru, dacd el se
acoperad cu chipul Bisericii neimpartite din primele secole. care a putut
cuprinde de fapt pe toli crestinii.

49.¢1'Osservatore Romano», din 30 sept. 1963.

50. «L'Osservatore Romano», din 15 sept. 1964.

51. P. Borquet, Opinions sur le Concile, in «Révue Réformée France», 1961,
I-e trimestre. Citat apud Louis Vienney, in <Christianisme Social», an. 69 (1961);
J. Guillou, Refléction sur UDlattitude oecuménique, in «Vérs l'unité Chrétienne»,
an. IV (1961), nr. 7, juil. aout, p. 66—67, la Pr. Prof. 1. Ramureanu, op. cit.,, p. 179,

Pr. Prof. I. G. Coman, Unitatea Bisericii si problema refacerii ei in lumina

Sfintilor Pdrlinti, in «Ortodoxia», an. VI (1954), nr. 2—3.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



198 Magistiand GRIGORAS AUREL 1

¢) Conceptia ortodoxd despre unitate. — Intelegerea ortodoxa a marii
probleme a unitdtii Bisericii este identicd cu intelegerea Bisericii celei
una, din planul lui Dumnezeu. In perioada apostolicd unitatea in Hristos
era inteleasd ca unitate in Biserica vdzutd. Sfintul Apostol Pavel combate
pe rdzvratitul care spunea «eu sint al lui Hristos» si voia, pentru aceasta,
sd se rupd din unitatea Bisericii. Apostolul Pavel scrie corintenilor ca
Hristos este temelia Bisericii, principiul dumnezeiesc si unic al unitatii
in Biserica si daca Hristos nu se imparte, atunci nu se poate divide nici
Biserica Sa (I Cor. I, 12—13). Tar efesenilor le scrie cd: intrucit existd «un
Domn, o credintd, un Botez», ei formeazd «un trup si un Duh in Hristos»
{Efes. TV, 4—-5).

Unitatea in Hristos se exprimi in mod necesar ca unitate in Biserica
vizutd. Nu se poate concepe un crestin unit cu Hristos, dar in afara de
Biserica Sa. Nu putem despdrti unitatea in Hristos de unitatea in Bise-
ricd, dupd cum nu putem despérti capul de trup.

In perioada postapostolicad si patristicd s-a depus acelasi efort pentru
pistrarea unitatii crestinilor in Biserica.§

{Sfintul Ciprian se ocupd in mod special de unitatea crestinilor in
Biserica. El scrie cd Biserica lui Hristos este o unitate, care, desi ingdduie
pluritatea Bisericilor locale, refuzd orice schizmd sau rupturd, fiindci
nici cdmasa lui Hristos n-a fost ficutd din parti separate si n-a putut fi
impart{itad 53. Cei ce se separd de Bisericd, adicd nu o recunosc de mama,
nu pot avea pe Dumnezeu Tatd. «Existd un Dumnezeu si un Hristos cu
o Biserica a Sa, o credinid si un popor unit cu legdmintul armoniei in
unitatea solidd a trupului» 5%, «Extra Ecclesiam nulla salus~, a spus Sfin-
tul Ciprian pe drept cuvint, decarece nu poate exista credincios care sa
nu faca parte din Bisericd, din trupul Domnului.

In unitatea vazuta, Biserica are un centru de unitate institutionala
si haricd pe episcop. «Episcopul este in Bisericd si Biserica este in epis-
cop» 5. Jatd o afirmatie de mare valoare ecleziologicd care ne aratd ca
traditia a conceput unitatea vidzuti a Bisericii ca o realitate instiiutio-
nald Intemeiata pe episcopat. Aceastd afirmatie se opune si romano-cato-
licismului care pretinde ca Sfintul Ciprian ar fi structurat ideea de uni-
tate a Bisericii pe baza primatului papal. Astfel «unitatea Bisericii ba-
zatd pe unitatea episcopatului in dragoste si pace, nu primatul episcopu-
lui Romei este ideea fundamentald in ecleziologia Sfintului Ciprian 6.

{Unitatea vazutd a Bisericii a fost o realitate istoricd in epoca sinoa-
delor ecumenice, care in fata ereziilor si schizmelor au mentinut treaza
constiinta unitdtii Bisericii. Sinoadele ecumenice au dat cea mai impor-
tantd contributie la unitatea dogmaticd si practicd a Bisericii crestine si
au stabilit, in fala ereziilor si schizmelor apéarute, ci Biserica lui Hristos
este «Una, Sfintd, Sohorniceascd si Apostoleascd». Acestea nu sint atri-

53. Sfintul Ciprian, De Unitate Ecclesiae, cap. VII, P. L., t. IV, col. 520.
54 Sfintul Ciprian, op. cit, cap. XXIII, 87, P. L., t. IV, col. 534,

. Idem, Epistole LXVI, 8, P. L. t. IV, col. 410—411.
@ Pr. Prof. I. G. Coman, Unitatea Bisericii..., p. 449.
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bute ale unei Biserici invizibile, ci ale Bisericii vazute. Ceea ce era epis-
copul pe plan local, era comuniunea episeopilor -pe plan ecumenic.
«Unitatea Blser1c11 nu este un atribut al Bisericii, ci este chiar viata
ei. Este 1nterpenetrarea divino-umand realizata odata pentru totdeauna
in comuniunea dintre cuvint si trup 'in Hristos» 37. Unitatea este ele-
mentul constitutiv al Bisericii, principiul ei fiind Hristos cel Unul. Bi-
serica este o realitate neimpdartitd in esenta ei. Aceasta este o pozitie co-
mund ortodoxd, pe care o mentioneaza chiar teologia neortodoxi 58,
Teologia ortodoxa subliniazd unitatea vazutd ca realitate institutio-
nald. Teologia ortodoxa vorbeste de unitatea vazutia a Bisericii, deoarece
unitatea in Hristos se manifestd ca unitate in Bisericd prin elementele
ei institutionale. «Intrucit Ortodoxia refuzi si facid vreo distinctie reala
intre Biserica «vazutd» si «nevidzutd», este evident cd unitatea Bisericii
trebuie si ia forme oriunde ca manifestare vizibild a darului unitatii» 59.
Aceastd unitate s-a mentinut in decursul istoriei si se manifesta si
azi prin mijloacele si institutiile pe care lisus Hristos le-a stabilit. Mar-
turisirea «cred Intru una... Bisericd», cuprinde realitatea divino-umana
a Bisericii si indiferent prin ce imprejurdri a trecut aceastd unitate s-a
pastrat ca un dar dumnezeiesc prezent totdeauna in lume. Desi prin
schizme si erezii s-au rupt unele parii din unitatea externi a Bisericii,
totusi Biserica adevirati a rdmas neatinsd in unitatea ei de Biserica
sfintd, care detine in intregime adevarul cel unic al credintei» 0.
Pacdtosenia umana nu a putut sd distruga efectele operei lui Hristos,
continuatd de Bisericd. Biserica, mladita unui nou veac, crescuti din
Hristos, tradieste si lucreazd in veacul acestei luml desi intr-un cadru
mai rest"ms

In Biserica Ortodoxd se pune mare accent pe unitatea dogmatica,
care se manifestd prin adeziunea tuturor Bisericilor locale la marturisirea
credintei continutd in Sfinta Tradijie, asa cum a fost pastatd in Orto-
doxia rasdriteand. Desigur, aceasta include si elementele comune din
traditiile celorlalte Biserici, care si-au gésit o expresie locald si variata.
Unitatea marfurisirii de credln '3 pastratd in continuitatea si integritatea
consensului cu traditia veche, este conditia refacerii unitatii Bisericii.
Aceasta nu inseamnd identitate rigidd, deoarece particularititile si nuan-
tele neesentiale sub raport dogmatic sint un rezultat firesc in evolutia
unei Biserici dinamice si misionare 61.

Subliniem cu bucurie faptul ci, in principiu, protestantismul de ten-
dintd ecumenistd incepe sa considere si el doctrina un element necesar
in structura Bisericii, desi nu vede posibilitatea identificarii doctrinei

57. Nikos Nissiotis, The Witness and the Service of Eastern Orthodozy to the
one undivided Church, in «Sobornostw, Series 4, nr. 7, 1962, p. 350.

58. Raport of the section on unity, New Delhi — Speaks, p. 66.

59. Jean Meyendor{f, What holds the Church together?, in «The Ecumenical
Review» vol. VII, nr. 3, 1960, p. 297.

Pr. Prof. Liviu Stan, Probleme de ecleziologie, in «Studii Teologice», an. VI,
(1954), nr. 5—6, p. 302. 61. Asistent I. Bria, op. cit., p. 44.
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autentice. «Doctrina dreaptid este un element constitutiv in unitatea Bi-
sericii. Dar nici o denominatiune de azi nu are monopolul doctrinei ade-
varates 62,

Unitatea de credintd se manifestd in comuniunea euharistica a Bi-.
sericilor locale. De aceea, Biserica Ortodoxa nu desparte unitatea dog-
maticd de cea sacramentald : «Unitatea Bisericii este in mod esential o
unitate de credinta. Aceastd unitate este realizatd in adunarea euharistica
unde, prin lucrarea Sfintului Duh, Hristos este prezent in mijlocul po-
porulm lui Dumnezeu ca invatdtorul si arhiereul lui — episcopul, 1
plinind ministeriul Domnului nostru in adunare. Unitatea este de ase-
menea implinitd in unitatea de credin{d intre Biserici» ¢3.-

«In Biserica Ortodoxd unitatea nu provine din conducerea i puterea
centralizatd, ci din participarea unanima la acelasi trup al Domnului» 64
De aceea in Riserica Ortodoxd se afli unitate nu uniformitate, unitate
in diversitate. Diversitatea Bisericilor locale nu distruge unicitatea Bi-
sericii lui Hristos: «Existd numai o Bisericd, iar aceasta inseamnd ci in
multiformitatea Bisericii si in diversitatea asa-numitelor «Biserici» existd
o unitate (loan XVII, 11, 21-—23). Biserica cea una trebuie descoperitd
in integritatea ei in fiecare manifestare locald a «Bisericii Una» 65 Acest.
lucru se conslatd in Bisericile Ortodoxe locale, care desi organizate in-
dependent pistreaza unitatea de credintd, liturgicd si canonicd prin acel
«consensus Ecclesiae», care s-a pdastrat chiar cind nu s-a putut exprima
intr-un sinoad ecumenic. Unitatea s-a impacat astifel, cu libertatea si va-
rietatea naturala si harismatica.

Progresul de la unitalea crestind la unitatea bisericeascd nu va ind-
busi deci particularitiiile acestea. Dar in orice caz, unitatea ‘actuald in
Hristos e necesar sd se desdvirseascd in unitatea bisericeasci. Nu se
poale renunta la aspectul de institutie al Bisericii crestine celei Una.
Numai acest aspect transforma unirea in Hristos intr-o experientd obiec-
tiva si colectivd. Dupa cum Hristos intrd in lume prin trupul Sdu, tot
asa se daruieste lumii in continuare in si prin Biserica Sa, vizutd. Min-
tuirea lumii, finalitatea cosmicd a mintuirii presupune Biserica véizuta.
Fard a recunoaste aspectul vizut al Bisericii, nu putem infelege pre-
zenfa reald st sacramentald a lui Hristos in lume dupid indltarea Sa la
cer. Ortodoxia a pistrat unitatea Bisericii pentru ci a conceput Biserica
ca un organism prin care Hristos rdmine prezent si se diruieste celor ce
cred in El. Ortodoxia a pastrat din epoca apostolicd acele structuri si insti-
tutil necesare si universale pe care le cauti Miscarea ecumenica. «Mis-
carea ecumenicd Insdsi a creat institu}ii temporale care sint semne ale

62. Anthony THanson, The meaning of unity, London, The Highway Press,
1954, p. 56. 63. Jean Meyendorff, op. c¢it., p. 300.

64. P. Evdokimov, L'Esprit Saint et la priére pour l'unité, in «Verbum Caro»,.
nr. 55, (1960), p. 263.

65. Thomas Torrance, Conflct and agreement in the Church, vol. I, p. 264.
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unitatii vizibile a Bisericii, pind in ziua cind ele vor fi suprimate de catre
o structura universald care va exprima unitatea deplind a crestinilor» %6,

Unitatea deplind in Hristos a tuturor se manifestd ca unitate in Bise-
ricd. «Noi cei mulli alcituim un singur trup in Hristos» (Rom. XII, 4).
Crestini uniti in Hristos dar despartifi bisericeste nu pot exista, deoarece
unirea cu Hristos implicd unitatea in Biserica Sa, cdci harul lui Hristos
este puterea de viatd care uneste pe crestini in Trupul Sdu. Desigur,
toti crestinii care marturisesc pe Hristos sint intr-o comunitate -hristo-
centricd. Dar Hristos insusi ne voieste uniti prin Sfintul Duh in trupul
Siu tainic. De aceea, principiul hristocentric trebuje corelat cu cel ecle-
ziocentric. Penlru ortodocsi, «intercomuniunea» presupune tocmai mani-
festarea acestei comuniuni vizibile, adicd, unitatea in Hristos, tridita ca
unitatea in Biserica. Nu ne putem uni cu Hristos fiard sa formdam o Bi-
sericd cu El. Principiul ciprianic «extra Ecclesiam nulla salus» vrea sa
spund ca fara de Hristos si harul Sdu, care 'se afld numai in Biserica. nu
ne putem mintui. Nu se poate realiza unirea Bisericilor decit dacd re-
descoperim adevaratul loc si rol al Bisericii vazute in mintuirea lumii
de cétre Hristos 67.

Teologul protestant Reinhard Slensczka, cautd si combatd principiul
ciprianic «exira Ecclesiam nulla salus« cu afirmatiile unor teologi «:todocsi
rusi ca: Soloviev, mitropolitui Antonie, mitropolitul Filaret, Nicolae al
Krutitelor si Homiakov 68, Dar noi stim ca in Biserica Ortodoxid conteaza
mult maj putin pidrerea unar teologi decit consensul constiintei ei vii si
permanente.

In concepiia ortodoxd, a trdi cu Hristos inseamna a trai in Bisericd,
deoarece Biserica avind pe Hristos in ea, este o plenitudine teandrica.
De aceea unitatea vdzutd line de unitatea ontologicd a Bisericii. Hristos
né asigurd nu numai unirea cu Dumnezeu in sens vertical, ci si unirea cu
semenii nostri, in sens orizontal. In ortodoxie unitatea se mentine prin
prezenia reald a lui Hristes in Biserica Sa. Pentru aceasta nu este ne-
voie si se formuleze declaratii confesionle complicate sau s existe o au-
toritate centralizatd, juridica 6%

Intr-o declaraiie a reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe din Ame-
rica, conceptia ortodoxd despre unitate este rezumatd astfel : «Unitatea
pe care noi o ciutam este pentru nei o unitate data, care n-a fost nicio-
data pierdutd si, ca un dar dumnezeiesc $i semn esential al existentei
crestine, n-a putut si fie pierdutd. Aceastd unitate in Biserica lui Hristos
este pentru noi o unitate in Biserica istoricd, in plindtatea credintei, in
plinatatea vielli sacramentale continue. Pentru noi, aceastd unitate este
intrupatd in Biserica Ortodoxd care a pdastrat, atit integritatea credintei

66. Max Thurian, The visible unity of Chriistians, in «The Ecumenical Review»,
vol. XIII, nr. 3, 1961, p. 330. 67. Asistent 1. Bria, op. cit., p. 52. :

68. Reinhard Slensczka, Ost Kirch und Okumene — Die Einheit der Kirche
als dogmatisches Problem in der meueren Ost Kirchlichen Theologie, «Beitrige zur
systematischen Theologie», herausg, von Ed. Schlink, Bd. 9.

69. N. Nissiotis, art. cit.,, p. 352.
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apostolice, cit si integritatea organizérii apostolice. Dacd este adevarat
ca Hristos a intemeiat Biserica Sa ca un mijloc de a aduna impreuna
pe toti, atunci unitatea nu este doar o promisiune sau o potentialitate,
ci tine de Insdsi natura Bisericii. Unitatea, de aceea, nu este ceva ce s-a
pierdut si trebuie regisit, ci mai degrabid este un caracter permanent al
structurii Bisericii» 70.

in Ortodoxie fiecare Biserica locald manifestd Biserica Universala,
pe de o parte, dar numai unitatea lor vizibild formeaza Biserica Univer-
sali. La noi, elementul local este o conditie pentru cel universal, dar fie-
care Biserica locald trebuie si traiascd in perspectiva si unitatea ecume-
nicd. O ecleziologie euharisticd in sens local, izolat, este o concepfie pro-
testantd, dupd cum o ecleziologie universald centralizatd juridic este o
idee romano-catolica 71.

‘Tn conceptia ortodoxd, Biserica este o unitate care reflectd unitatea
perihoretica ‘a Sfintei Treimi. Credinciosii formeazid o unitate, o singurd
turmd unitd si pdzitd de razele aceluiasi Duh. In Bisericd are loc intre-
pitrunderea divinului cu umanul, a Sfintei Treimi cu oamenii. Biserica
ramine aria in care se coboard Sfinta Treime, iar oamenii o primesc cu
credintd si smerenie. Numai aici in Bisericd si in Sfinta Treime oamenii
se pot uni ca Intr-un tot, pentru ca «toti sd fie una». Aici pot sa fie ti-
nute la un loc de harul Sfintului Duh si astfel s& formeze «Trupul tai-
nie, Trupul lui Hristos». Asifel, Biserica este unicd, este unitara, pentru
ca are un singur cap, care este Hristos, dupd cum ne invatd Sfintul Apos-
tol Pavel : «Hristos este capul Bisericii, Trupul Siu, al cidrui Mintuitor
este» (Efes. V, 22) 72,

Unitatea Bisericii se hraneste din unitatea trinitard divina, iar cre-
dinciogii prin unitatea si pe mdsura lor se conformeaza aceleia. Dupa
cum Fiul este «intru noi», dar este si «intru Tatil», tot asa si noi sintem
intru Fiul si intru Tatal 73,

Dupa invatdtura ortodoxd Biserica se hridneste atit de mult din
Treime, incit se poate spune cd Treimea insisi este rddacina si modelul
Bisericii, Biserica suprema. «Biserica absoluti a Treimii» este imaginea
normativd si cauza eficientd si finald a Bisericii oamenilor. Comunitatea
lubirii reciproce de sus se face modelul si forta intrinsecid a comunitaiii
lubitoare de jos» ™

Astfel, Biserica Ortodoxa este convinsad ca reprezinta «centrul si cum-
pdna actiunii de unire», decarece in ea se afld unitatea doctrinara sacra-

70. Christian Unity as viewed by the Eastern Orthodox Church, in vol. «The

nature_ of the unity we seek» — Officiel Raport of the north American Conference
on' Faith and Order (September 3—10, 1857), Oberlin, Edited by Paul S. Minear. The
Béthany Press, St. Louis, 1958, p. 159. " 71. Asist. 1. Bria, op. cdt., p. 156.

72. Pr. Prof. Petru Rezus etc., Biserica in planul lui Dumnezeu..., p. 317,
73. Ibidem, p. 317—318. :

74. Pr. Prof. D. Stiniloae, Miscarea Ecumenicd..., p. 552—553.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



22 UNITATEA IN HRISTOS 81 UNITATEA IN BISERICA 203

mentald si origanizatorici, numitd in mod obisnuit canonicd si discipli-
nard, si unitatea dintre toate acestea 75.

ES

Tinzind spre viitoarea unitate bisericeasca, sintem convinsi, cd Bi-
serica cea una, care va cuprinde pe tofi, se ‘va aseméina intru totul cu
Biserica noastrd Ortodoxa.

Daca institutionalismul exclusivist al Bisericii Catolice si caracterul
exclusiv invizibil al Bisericii Protestante le fac pe acelea improprii pen-
tru a reprezenta forma unititii crestine, ecleziologia ortodoxad infétiseaza
modul in care se pot uni toti crestinii. In ecleziologia ortodoxd romano-
catolicismul afld aspectul invizibil, spiritual al Bisericii, iar protestan-
tismul afld putinta valorificarii vizibilului in cadrul Bisericii. Intilnin-
du-ne in acest mod, ne-am afla cu totii in adevarata unitate, in unitatea
de credintd si in comuniunea sacramentali. Pe aceastd cale putem realiza
Biserica Ecumenici. In aceastd Bisericd comund, vom avea unitatea de-
plind in Hristos, iar aceastd Bisericd Ecumenicd va cuprinde sinteza celor
doud principii ale vietii in Hristos, hristoceniric si ecleziocentric 78.

Hristocentrismul protestant nu este o tendin{d negativd dacd este
Impreunat cu realismul ecleziologic. Teologia protestantd trebuie si apro-
fundeze hristologicul in ecleziologie. ,

Pe de altd parte, institutionalismul romano-catolic trebuie restruc-
turat dupd norma evanghelicd si traditionald. Nu se poate considera ca
institutie divind si deci esentiald Bisericii, ceea ce s-a creat in decursul
istoriei. Putem avea in comun cu catolicii invatdtura cad in afard de Bise-
rica institufionald, vazuta. nu existd mintuire, dar catolicismul trebuie
sd treacd de la ecleziologia staticd la una dinamica 77.

Numai in felul acesta, imperativul «ca to{i sd fie una» din rugiciunea
Mintuitorului catre Tatdl (Ioan XVII, 21) se va realiza. Crestinii trebuie
sd pund la contributie toate puterile pentru a realiza unitatea care a de-
venit posibild, Iar unitatea Bisericii e doritd atit de mult, deoarece ea va
coniribui substantial la unitatea si pacea lumii. Cdci elanul crestin spre
unitate e capabil sid depédseascd granifele Bisericii. El poate sd inunde in
toatd lumea in asa fel, incit intre viata de comuniune a credinciosilor
in Bisericad si viata lor de comunitate cu to{i oamenii, pe planurile mul-
tiple ale existentei concrete, sd se stabileascd un raport de-vase comuni-
cante. Spre acest lucru ne cheamd@ Dumnezeu si lumea de astazi.

75. Pr. Prof. Liviu Stan, Probleme de ecleziologie... p. 302.
76. Prof. Ioan Bria, Despre refacerea unitdtii crestine, in «Glasul Bisericii», an.
XXIII (1964), nr. 3—4, p. 199—201.

77. Idem, Aspecte dogmalice ale unirii.., p. 35.
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Magistrand Costin Vasile

SCRIEREA PSEUDOEPIGRAFA
»TESTAMENTUM DOMINI“ CA IZVOR PENTRU
ISTORIA CULTULUI CRESTIN *

I. SCURTE INFORMATI! INTRODUCTIVE

1. Originea i vechimea scrierii. — Testamentum Domini ( Awadfxn
100 Kveiov flu®v 'Incot Xewstot) se incadreazd in grupul scrierilor care
poarta titlul general de «rinduieli sau orinduiri bisericesti». Ele au un
continut cu caracler [oarte variat: disciplinar, moral, doctrinar, liturgic si
canonic 1.

Prezentate printr-o fictiune literard, dispozitiile privitoare la cultul
crestin din «orinduirile bisericesti» sint infatisate ca dictate de Mintuitorul
Apostolilor Sai, sau de acestia ucenicilor lor si culese de un parinte bise-
ricesc. In cazul scrierii Testamentum Domini, autorul o prezintd ca
provenind de la Mintuitorul, Care, dupa ce a inviat din morti, a dat
invataturi Apostolilor in legaturd cu eshatologia si cu viata disciplinara
in cadrul Bisericil.

Cel care a asternut in scris aceste invitdturi se da drept Sfintul
Apostol Ioan, Petru, sau Matei. Critica internd, examinind cuprinsul, a
stabilit insd cd scrierea a apdrut mult mai tirziu2. Cei mai multi soco-
tesc ca datd a aparitiei Testamentului Domnului a doua jumatate a seco-
lului al V-lea.

Autorul este necunoscut. El trebule sd apartind unor cercuri mono-
fizite din Siria. unde documentul a fost tradus incd din secolul al VII-
lea in limba siriacd, dupd un manuscris grecesc mai vechi, care s-a
pierdut.

* Aceastd lucrare de serrinar, in cadrul cursu ior pertru titlu de magistru in
teologie, a fost alcdtuita sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a si dat
avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. P. Vintilescu, Incercdri de istoria Liturghiei, Liturghia crestind
in primele trei veacuri, Bucuresti, 1930, p. 107—123.

2. Bertold Altaner, Patrologie, Freiburg, 1938, p. 28: jumaitatea a doua a
secolului al V-lea; B. Achelis, cuv. Testamentum, in «Realencyklopédie fiir protestan-
tische Theologie und Kirche», Leipzig, 1907, p. 395; Secolul al V-lea; Patrologie,
manual pentru Inst. Teol. ed. Inst. biblic, Bucuresti, 1956, p. 120; a doua jumditate
a secoluluj al V-lea; 1. E. Rahmani, Testamentum Domiéni nostri Iesu Christi, Monta-
guntiae, 1899 (apud. I. Quasten, Munumenta eucharistica et liturgica vetustissima,
Bonn, 1935, p. 235): secolul al II-lea.
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[°)

2. Cuprinsul scrierii, traduceri si editii. Testamentum Domini este
impartit in doua cdrti, al caror cuprins poate fi divizat in doud: o parte
cu caracter dogmatic si liturgic, care cuprinde invataturi date de Min-
tuitorul ucenicilor S&i inainte de iniltarea la cer, in legdturd cu timpu-
rile din urma (I, 3—4). cu calitdtile episcopului si alegerea lui, cu felul
in care trebuie construitd si impodobitd biserica (I, 19). cu liturghia
catehumenilor ([, 27), si aducerea jertfei euharistice (I, 23).

A doua parte are caracter moral si disciplinar si se ocupd de viata
crestinului de la catehumenat si betez, pina la inmormintare.

Scrierea Testamentum Domini a aparut initial in limba greaca. Forma
originald nu ni s-a pastrat, insd, din fericire, documentul a ajuns la noi
in mai multe traduceri. Prima traducere dupa original a ficut-o in limba
siriacd Jacob din Edesa, numit si lacob Pécitosul, in anul 686—687.
Existd, de asemenea, si versiuni in limbile: coptd, etiopiani si araba,
editate pind acum numai partial si anume: Anaforaua liturgica, in ver-
siunea araba 3, citeva rugiciuni in versiunea coptd* si o parte din ver-
siunea siriaca®. Testamentum Domini a fost editat pentru prima datd
in intregime in traducerea latini. fdcutd de patriarhul unit al Siriei
Ignatie Efrem al II-lea Rahmani, dupa traducerea siriacd din secolul al
VII-lea, dintr-un codice al bibliotecii mitropolitane din Antiohia, desco-
perit de el 6. Ullerior liturgistul german A. Baumstark a tiparit si rin-
duiala botezului si a liturghiei dupd versiunea arabid din Testamentum
Domini 7.

Comparind aceste versiuni constatim cd, desi cuprinsul lor este in
general asemanditor, ele se deosebesc totusi unele de altele. Deosebirile
se datoresc atit influntelor locale. provenite din mediul in care au fost
utilizate aceste versiuni, cit si evolutiei ulterioare a cultului, care a de-
terminat amplificarea formulelor liturgice, pentru adaptarea lor la sta-
diul de dezvoltare a cultului din vremea traducitorilor respectivi.

Citeva exemple vor fi concludente pentru sesizarea acestor deose-
biri. Astfel, rugdciunea rostitd de episcop la punerea miinilor peste cate-
humeni din versiunea araba. se aseamand. in ceea ce priveste fondul,
cu versiunea siriacd, dar existd si unele deosebiri intre ele :

3. Editat de I. Ludolf, Historia aethiopica sive brevis et sucdinta descriptio
regni Habessinorum, TFrancfurte ad Moenum, 1581, p. 341—345.

4. Editat de H. Hyvernat, Fragmente der altkoptischen Liturgie in «ROmische
Quartalschrift», (Roma), an. I (1887), p. 335—337.

5. Editat de P. de Lagarde, Reliquige iuris ecclesiastici antiquaissimae syriace
Lipsae, 1856, p. 2—12 si 44—61.

6. Testamentum Domini lesu Christi, nunc primum edidit, latine redidit et
illustravit Ignatus Efrem II Patriarcha Antiochenus Syrorum, Mainz, 1899.

7. A. Baumstark, Uberlieferung und Bezeugung der dadixn 1ol Kiplov Hudv
Ineod Xptowed in «R6mische Quartalschrift», an. XIV (1900), p. 1—45; Die arabischen
Texte der dadixm tod Kouplcv, in aceeasi rev., an XIV (1900), p. 291—300; Eine
dgyptische Mess-und Taufliturgie vermutlzch des VI Jahrhunderts, in «Oriens
Christianus», an. I (1901), p. 1—45.
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Versiunea siriaca:

<Dumnezeule, Care trimiti tunetele si
pregitesti fulgerele, Cel ce ai intemeiat
cerul si ai intdrit pamintul, Care luminezi
Care‘pe cei morti i-ai redat vietii si celor
deznidajduifi le-ai redat nadejdea, Care
ai scapat lumea din pécat prin coborirea
Unuia-Nascut Fiului Tau Iisus Hristos;
auzi-ne, Doamne, si dd sufletelor aces-
tora intelegere, desdvirsire, credinti de-
savirsitdi si cunoasterea adevarului, ca
astfel si fie indltati la o treaptd superioara
prin Sfintul Tdu nume si al iubitului Tau
Iiu Iisus Hristos, prin care (se cuvine) Tie
marire si stapinire, cu Sfintul Duh, acum
si pururea si in vecii vecilor, Amin !»

Magistrand COSTIN VASILE 3

Versiunea araba:

«Dumnezeule, Care cu intelepciune ai
creat cerurile si pimintul deasupra apelor
l-ai intarit, Care in acel timp ai scos isra-
elitii, din robia cea aspra trecindu-i prin
Marea Rosie si pe cei care-i robiserd in ape
i-ai inecat, Care pe cei ce gresesc 1i chemi
din nou la Tine si celor care sint in intu-
neric le dai lumina si faci vii pe cei morti
si.intreagi lumea ai facut-o liberd de robia
satanei prin viata Unicului Tdu Fiu a
Domnului nostru Iisus Hristos; auzi-ne
Doamne cind te rugam si sufletelor aces-
tora, care sint inaintea Ta, maéreste infe-
legerea si credinta a toatd inima, intelep-
ciunea si cunoasterea adevarata fericire si
desdvirsire, nddejde tare si dragoste ne-
osindita; ca cu poporul Tau si turma Ta
sd se numere si s Te adore si sd Te laude
pe Tine si pe Fiul Tdu Unul si pe Duhul
Sfint in vecii vecilor»8.

14
Cele doua versiuni infaiisate mai sus, sint identice in ceea ce pri-

veste conlinutul de idei si cereri exprimate. Ideea de la inceput (Dum-
nezeu creator, pronietor si mintuitor), obiectul rugéciunii pentru cate-
humeni (infelegere, cunoasterea adevarului, desavirsire), precum si
formula de incheiere (slavd Sfintei Treimi), sint comune ambelor versiuni.
Versiunea araba, care a avut probabil ca model versiunea siriacd si
pe care a amplifical-o, cuprinde in plus evocarea eliberdrii poporului
evreu din robia egipteand. In ceea ce priveste forma verbald, deosebirile
constau uneori numai in traducerea deosebitd a aceluiasi original (de
ex. versiunea siriacd: «..pe cei ratdciti ii intorci...»; versiunea araba: «...pe
cei ce gresesc ii intorci din nou la Tine»), alteori ele rezultd din diferen-
tele de fond dintre diferitele versiuni (de exemplu : versiunea siriaca:
«..ca sa fie indliati la o treaptd superioard prin Sfintul Tdu nume», ver-
siunea arabd: «ca cu poporul Tau si cu turma Ta sd se numere» etc.).
Pentru ilustrarea diferentelor de fond si formi dintre versiunile
existente ale documentului, dam acum si textul unui fragment din ruga-

ciunea Sfintei Jertfe (anaford), In cele trei versiuni: siriaca, etiopiana
si araba. )

Versiunea siriaca:

«Asadar, intru amintirea
mortii Tale si a invierii
Tale, iti aducem Tié piinea
si potirul, aducindu-Ti mul-
tumire Tie, Care esti sin-

Versiunea etiopiand:

«Asadar, Doamne, facem
pomenirea mortii si Invie-
rii Tale, ne madrturisim Tie
si-Ti aducem piinea si poti-
rul muliumire aducind Tie.
Care esti singurul Dumne-

8. Apud J. Quasten, op. cit., p. 261.
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Versiunea arabd:

«Facem amintirea Unicu-
lui Tau Fiu Iisus Hristos
Domnul nostru si Invitito-
rul nostru si moartea Sa
facatoare de viati vestim
si cinstita inviere, martu-



gurul Dumnezeu in veci s§i
Mintuitorul nostru, fiindca
ne-ai invrednicit sid stim
inaintea Ta si sa-{i slujim
preotie.

Pentru aceasta mulfumire
aducem Tie, noi robii Tai,
Doamnes».

SCRIEREA PSEUDOEPIGRAFA ,TESTAMENTUM DOMINI®

zeu in veci si Mintuitor.
Pentru cd Tu ne-ai porun~
cit s3 stdm inaintea Ta si
sd-ti slujim Tie preotie in
acest chip. Pentru aceea
noi robii T&di, Te rugam,
Doamne si Te implordm ca
34 trimiti Duhul T&u cel
Sfint si puterea asupra
acestui potir ca sa se pre-
facd in trupul si singele
Domnului si Mintuitorului

207

risim si inaltarea Lui la
ceruri si sederea de-a dreap-
ta Ta si infricosata a doua
Lui venire Care va judeca
lumea cu dreptate si va da
fiecadruia dupa faptele sale.
Aducem inainte piinile, ale
Tale dintru ale Tale, mul-
tumire aducem Tie Invata-
torului nostru si binefaca-

Iisus Hristos in vecii ve- forului nostru pentru toate

ilor». si In toatend.
Dintre toate aceste trei versiuni, cea mai scurtd — si cea mai apre-
piata de original — este cea siriacd, iar cea mai lungd este cea araba,

care, prin amplificarile aduse textului anaforei, pare sa fie cea mai tirzie;
unele idei si expresii din aceasta din urméi ne fac sid ne gindim la o
influenta exercitatd asupra ei din partea liturghiilor ortodoxe (bizantine),
intr-o epocd mai noud. Versiunea etiopiand pare intermediard intre cele-
lalte doud, ea avind in plus, fatd de versiunea siriacd, o formuld finala,
clard, de epiclesa (a se vedea mai departe si capitolul despre liturghie).

11. INFORMATIl PRIVITOARE LA CULT IN «TESTAMENTUM DOMINI»

In cele ce urmeazid vom prezenta, in chip sistematic, informatiile de
ordin liturgic pe care ni le da Testamentum Domini in legdturd cu isto-
ria cultului crestin, indecsebi in legdtura cu descrierea locasului de cult,
cu rinduiala botezului si a sfintei liturghii. Vom c&duta si. scoatem in
relief mai ales acele par{i care s-au pdastrat in evolutia ultericara a cul-
tului crestin, dar vom semnala si notele specifice ale rinduielilor litur-
gice descrise in acest document si care se referd la particularititi ale
cultului din vremea si regiunea in care a fost redactat Testamentum
Domini, indicind si diferentele prezentate de versiunile enumerate mai
inainte 10, '

1. Descrierea bisericii (cartea I, cap. 19). — Intre alte chestiuni de
interes liturgic, Testamentum Domini se ocupd si de locasurile sfinte din
epoca redactdrii lui ardtind cum sd fie construite si impaértite. Dupi

9. Ibidem, p. 254. In trad. latina: «pro omni statu e{ propter omnem statum et
in omni statu» Am tradus aici prin analogie cu formula corespunzitoare din litur-
ghia ortodoxa de azi: «Ale Tale dintru ale Tale, Tie aducem de toate si pentru toaten.

10. Pentru cd nu ne-a fost accesibila editia integralda a textului de Rahmani,
vom folosi numai editia partiala a lui J. Quasten (din volumul Monumenta eucha-
ristica et liturgica vetustissima, Bonn, 1935, p. 237—273), care cuprinde cele mai
insemnate texte de interes liturgic din Testamentum -Domini si anume: <«Descriptio
ecclesiae» (I, 19); «Missa catechumenorum» (I, 27); «Proclamatio diaconi* (I, 35);
«Instructio mystagogica», (I, 28); «Oblatio sacrificii» (I, 23); «Ritus catechumenatus
et baptismi» (II, 3—10).
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aceste prescripiii, biserica trebuia sa aibad trei intrari, ca simbol al Sfintei
Treimi (in versiunea copto-arabicd se precizeazi ci una sa fie indreptata
spre sud, alta spre apus si alta spre nord la fel in Didascalia arabd a
apostolilor V1. Diaceniconul sau  naotogégrov ~ul 12 trebuia sd fie In
dreapta intrdrii din dreapta, ca cele aduse pentru jertfa si poatd fi triate
si alese. Diaconiconul trebuia si aibd atrium, care sd-1 inconjoare im-
prejur.

In interiorul atriumului era baptisteriul, avind lungimea de 21 coij,
inchipuind numarul profetilor si latimea de 12 coti, pentru a inchipui pe
«cel hotariii pentru predicarea Evangheliei« (Apostolii).

Biserica trebuia sa aibd o incépere pentru catehumeni, in care se
ficea si ritualul exorcizarilor. Inciperea nu trebuia si fie separatda de
biserica, pentru ca si poatd fi auzite de cdtre catehumeni cintarile duhov-
nicesti si psalmii.

In partea de rasirit a bisericii (in altar) era scaunul episcopului, iar
la stinga si la dreapta lui locurile preotilor (presbiteriul sau sintronul).
In parlea dreapta a episcopului stdteau preotii distinsi, iar in stinga
ceilalti. Episcopul avea scaunul asezat pe un loc mai inalt. Biserica avea
un portic in dreapta, destinat barbatilor. si altul in stinga pentru femei.
Intreaga bisericd era luminata, fie pentru frumusetea locasului, fie pen-
tru nevoia practicdrii cultului, mai ales la citiri.

Altarul avea o perdea din pinzad {ind de in'?. Baptisteriul avea
perdea la fel. Se consiruia o incdpere speciald, unde preotii, protodiaco-
nul si lectorii insemnau numele celor ce aduceau daruri pentru Sfinta
Jertfd si a celor pentru care se aduceau. Aici protodiaconul citea numele
celor pentru care ficea pomenire.

Lingd diaconicon se afla o cutie (gazofilachion), unde credinciosii
depuneau darurile in bani pentru bisericd. Nu departe de altar era locul
unde se faceau lecturile (amvonul). Aldturi de biserici trebuia-sd fie
locuintele clericilor, ale vaduvelor si diaconitelor care erau in slujba
bisericii, precum si case de gdzduire pentru cilatori si striini.

Privind indicaiiile din Testamentum Domini privitoare la cladirea
locasului divin. credem cid autorul descrie o anumitid biserici de tip
bazilical, e care el va fi avut-o in vedere si pe care o prezintd ca un
model de urmat indeobste la construirea altor biserici. Tipul acesta bazi-
lical, cocmplex, descris aici, se potriveste de altfei, cu ceea ce istoria
artei si arheologia crestind ne spun despre infitisarea bisericilor crestine
din aceastd epocd (secolul al IV-lea—al VI-lea) de dezvoltare a catehume-
natului, in special a celor din partile Siriei 4.

11. Texte (in traducere latind), la J. Quasten, op. cit., p. 237.

12. Cf. Constitutiile apostolice, cartea a doua, cap. 57, in trad. rom. din Scrierile
Parintilor Apostolici, de Pr. 1. Mihdlcescu, Pr. Nifu si Pr. M. Pislaru, Chisiniu,
1928, p. 75—76.

13. La sirieni si armeni, in general in orient, in sanctuar atirna o dublid pinza:
una la usa sanctuarului si alta la coloanele care susfineau bolta sub care se afla
altarul (cf. I. E. Rahmani, Les Liturgies Orientales et occidentales, vol. I, p. 154).

14. A se vedea indeosebi H. W. Beyer, Der Syrische Kirchenbau, Berlin, 1925.
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2. Ritualul catehumenatului, al botezului, al mirungerii si al impdr-
tasirii (cartea 1I, cap. 3—10). — Slujba liturghiei cuprinsd in Testamen-
tum Domini are ca parte de inceput liturghia catehumenilor, destinata
in mod special pregatirii celor ce urmau si intre in rindul crestinilor.
Pregatirea catehumenilor pentru cunoasterea c¢’t mai bund a invataturii
crestine dura in unele parti trei ani. In acest iimp, catehumenii trebuia
sd asculte cu staruintd cele ce se refereau la ei in liturghia catehumenilor,
la care puteau lua parte; ei audiau, de asemenea, cursuri speciale pentru
instructia lor religioasd prin cateheze (omilii catehetice), {inute, de re-
guld, in postul Pastilor, de catre marii cateheti ai epocii (ca Sfintul Chiril
al Ierusalimului). Durata catehumenatului putea fi insa modificatd in
functic de calitatile st rivna catehumenilor. Dacd se observa la unii din-
tre ei dorinta aprinsd, precum si calitdti morale deosebite (blindete, sta-
ruinia in invatatura sfinta, etc.) acestia puteau fi botezaii inainte de ter-
menul obisnuit. Testamentum Domini motiveazi aceastd procedurd «pen-
tru cd nu trebuie socotitd intinderea timpului, ci vointa credintei» 15,
Aceleasi prescriptii le aflam si in Constitufiile Apostolice 16, in Canoanele
lui Ipolit 17 si in Rinduiala bisericeascd egipteand 18, cu motivarea aces-
teia din urmid, ca trebuie sd fie luate in considerare calitdfile morale ale
catehumenilor.

In biserici catehumenii stateau separati de credinciosi; barbatii in
partea dreaptd, iar femeile in partea stingd, de regulad in pronaos (nartica).

Dupd rugdciunea pentru catehumeni urma sirutarea frateasca (dent
sibi pacem, osculum pacis), pe care si-o dideau barbatii intre ei si fe-
meile intre ele.

La punerea miinilor peste catehumeni, episcopul rostea urmatoarea
rugaciune : «Dumnezeule, Care trimifi tunetele si pregatesti fulgerele,
Cel ce ai intemeiat cerul si ai intdrit pdmintul, Care luminezi pe cei cre-
dinciosi. pe cei rataciti 1i intorci, Care pe cei morti i-ai redat vietii si celor
deznadajduiti le--ai redat nddejdea, Care aj scdpat lumea de pédcat prin
coborirea Unuia-Nascut Fiului T&du Iisus Hristos ; auzi-ne, Doamne, si
da sufletelor noastre intelegere, desdvirsire, credintd desavirsiti si cu-
noasterea adevarului, ca astfel sa fie inaltati la o treapti superioara prin
Sfintul Tau nume si al iubitului Tau Fiu Iisus Hristos, prin Care (se cu-
vine) Tie mdrire si stipinire, cu Sfintul Duh, acum si pururea si in vecii
vecilor. Amin !» 19, Catehumenii erau apoi concediati din biserica.

Testamentum Domini vorbeste si despre «botezul singelui», pre-
vézind ca. dacd unul dintre catehumeni era condamnat la moarte si cerea

si G. Leroux, Les églises Syriennes a portés latérales et le Testamentum Domini, in
«Mlélanges Holleaux», Paris, 1913.

15. La J. GQuaslen, op. cit., p. 260. 16. Cartea a VIII-a, cap. 32..

17. Canonul 17 (la J. Quasten, op. cit.,, p. 260).

18. Cap. XIJI, 1—2 (citat la J. Quasten, op. cit., p. 260).

19. La J. Quasten op. cit., p. 261; vezi aici i altd varianti a acestei rugiciuni,
dupa A. Baumstark, Eine dgyptische Mess und Taufliturgie vermiitlich des VI jahr-
hunderts, i: «Oriens Christianus», I (1501), p. 33.

S.T. — ¢
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si fie botezat, putea fi indatd botezat, iar dacd murea in persecutie, era
considerat botezat cu propriul sdu singe. Rinduiala bisericeascd egipteand
motiveazd in acelasi fel justificarea acestui botez al singelui 20, iar Ca-
noanele lui Ipolit cer ca unul ca acesta sa fie socotit cu ceilal{i martiri :
«Enim est pabtizatus proprio sanguine» 21.

Dupi ce se intocmeau listele celor ce urmau sa fie botezati si dupa
ce catehumenii erau axaminati in privinta vietii morale si a invataturii
primite, in fiecare zi, dupd ce ascultau Sfinta Evanghelie, primeau pune-
rea miinilor si erau exorcizati, pind in ziua Pastilor, cind erau botezafi.
Cind se apropiau zilele de botez, insusi episcopul ii exorciza si daci cineva
din catehumeni era gisit necurat sau posedat de duh necurat, era mus-
trat, ca unul care a ascultat fird credintd invétaturile si era aminat de
la botez. Candidatii admisi la botez erau sfatuiti s se spele si si se tunda
in Joia Pastilor. In Simbita Pastilor episcopul aduna pe cei care urmau
si primeascid botezul; la porunca diaconului acestia ingenunchiau cu
fata spre rdsdrit, iar episcopul rostea asupra lor o lungd rugédciune de
exorcizare, adresati lui Dumnezeu; in ea se ficea mentiune despre sti-
pinirea Sa, despre eliberarea sufletelor cuprinse de intuneric si in ge-
neral despre rascumpdrare, cerind alungarea de la sufletele catehume-
nilor a oricarei boli, supdrari, necredinte, indoieli, a puterii duhurilor ne-
curate, incetarea armelor diavolului, a magiei, a cultului idolilor, strim-
bidtatea, reaua apdsare; se cerea apoi insuflarea in ei a duhului pécii,
pentru ca si fie péstrati in Domnul, si aducd rodul credintei, virtutii,
intelepciunii si al curatiei.

Rugiciunea era incheiatd prin cuvintul Amin, rostit de catehumeni
si preoti?2. Dupi exorcizare, preofii suflau peste ei, insemnindu-i (cu
semnul crucii) la frunte, niri, piept si la urechi 23,

Practica exorcizarilor, a sufldrii si a insemndrii la principalele or-
gane ale simturilor, a rdmas si azi in rinduiala Sfintului Botez, cu deo-
sebirea ca ea se face imediat inainte de botez, pe cind in Biserica veche
exorcizarea se fdcea pe o perioadd de timp mai lungd, inainte de botez.

In noaptea Simbetei celei mari, privegheau atit credinciosii cit si
catehumenii exorcizati, pind la miezul noptii.

Cei care urmau si fie botezati nu trebuia si aduca cu ei nimic, afara
de o piine pentru Euharistie. - Apa pentru botez trebuia si fie curati si
curgétoare Ordinea in care erau boteza{i era urmétoarea : copiii, bar-
batii si femeile. Dacd cineva dorea si depunid votul fecioriei, era bote-
zat de cétre episcop insusi, la inceput. Pentru copii care se botezau, ras-
punsurile rituale {rebuia si le dea ei insisi, daci puteau, iar dacid nu,
périn{ii sau alicineva din cei apropiati (0 dovadid despre existenta na-
silor la botez incd din acea vreme). Atit birbatii cit si femeile, cind se

20- La J. Quasten, op. cit., p. 262. 21. Ibidem, p. 262.
22. Textul in trad. latind la J. Quasten, op. cit., p. 265—267.

23. Aceeasi rinduiald si in Canoanele lui Ipolit si In Rinduiala bzserzceasca
egipteand, (la J. Quasten, op. cit., p. 267)

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



g SCRIEREA PSEUDOEPIGRAFA TESTAMENTUM DOMINI“ 211

coborau in apa pentru botez, trebuia si lepede orice podoaba. Inainte
de botez episcopul binecuvinta untdelemnul pentru ungerea baptismala.

Apoi, episcopul luind pe cite unul din cei care urmau si fie bote-
zafi si intorcindu-l cu fafa spre apus, ii poruncea sd spuna : «Ma lepid
de tine, Satana, si de toatd cinstirea ta, de stralucirea ta, de poftele tale
si de toate lucrurile tale». Dupd ce candidatul rostea aceasti formuls,
era uns de cdtre preot cu untdelemn exorcizat, cu formula : «Te ung cu
untdelemn, pentru eliberarea de orice duh rdu si necurat, pentru elibe-
rarea de orice Taum.

Apoi, intorcindu-se catehumenul cu fata spre rasérit i se poruncea
sd spuna : «Ma supun Tie, Tatdlui, Fiului si Duhului Sfint, de care toatad
firea tremura si se leme; da-mi mie ca sd fac fara pata toate cele pla-
cute Tie». Apoi episcopul il diddea preotului ca si-1 boteze. Dupd indi-
catiile din Rinduiala bisericeascd egipteand, lepiddarile erau fiacute de
preot, iar formula sacramentald era mai scurtd : «Ma lepdd de tine, Sa-
tana, si de toatd slujirea ta si de toate lucririle tales.

In Canoanele lui Ipolit formula lepddarii era si mai scurta : «Ma lepad
de tine, Satano, si de toald sirdlucirea ta». In versiunea arabi formula
era : «Ma lepad de tine, Satana, si de toti ingerii tdi». Aceeasi versiune
precizeazd ca ungerea cu untdelemn exorcizat se ficea pe frunte, ochi,
la inimi si pe miini 24,

Cel care urma si fie bolezat ccbora in apd si era Intrebat : «Crezi
in Dumnezeu, Tatdl atotputernic ?». Iar cel ce trebuia sa fic botezat ras-
pundea : «Cred». Si-era cufundat in apa. Apoi preotul zicea: «Crezi in
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care a venit de la Tatil, Care este de la
inceput cu Tatdl, Care s-a niscut din Fecioara Maria prin Duhul Sfint,
Care a fost rastignit sub Pontiu Pilat, a murit si a inviat a treia zi, in-
viind din merti, s-a indltat la cer si sade de-a dreapta Tatdlui si Care
va veni si judece pe vii si pe morti 7». Cel ce se boteza rispundea :
«Cred» si era cufundat in apd a doua oard. Apoi preotul zicea : «Crezi in
Sfintul Duh, in Sfinta Biserici ?». Acela rédspundea : «Cred» si era cu-
fundat in apd peniru a treia oard. Canoanele lui Ipolit previad aceeasi
rinduiald si scufundare de trei ori, iar la urmd formula: «Eu te botez
in numele Tatilui, al Fiului si al Sfintului Duhs» 25

Dupé sivirsirea ritualului botezului, iesind din apd cel botezat, preo-
tul facea mirungerea lui cu formula: «Te ung cu untdelemn in numele
lui lisus Hristos». Cancanele lui Ipolit cer insemnarea cu untdelemn a
gurii si a pieptului, in semnul crucii, si apoi catehumenul sd fie uns pe
intreg corpul si pe fatd, cu formula : «Te ung in numele Tatdlui, al Fiu-
lui si al Sfintului Duh» 26, Dupa savirsirea mirungerii, episcopul pu-
nindu-si miinile peste neofiti, rostea o rugdciune, prin care cerea pentru
noii crestini har, ca sa implineascd invatéturile cele sfinte. Apoi episcopul,
varsind untdelemn si punind miinile peste capul noului botezat, zicea :

24. Vezi textele in traducere latind la J. Quasten, op. cit., p. 269—270.
35. La J. Quasten, op. cit., p. 270. 26. La J. Quasten, op. cit-, p. 271,
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‘

«Ungindu-te, te ung in Dumnezeu Cel atotputernic, in Hristos lisus si
in Sfintul Duh, ca sa fii lucrator, avind credintd desédvirsita si vas placut
al Lui». II insemna pe frunte, sdrutindu-l si zicind : «Dumnezeul celor
umili sa fie cu tine», iar cel insemnat raspundea : «S$Si cu duhul tau-.
De acum cei botezati se rugau laolaltd cu ceilalti crestini, iar episcopul
primea de la diacon darurile pentru sfinta liturghie si aducea multumire
pentru ele. Dupa aceasta, neofitii se impértdseau peniru prima data, iar
la sfirsitul slujbei li se vorbea despre inviere.

Ritualul botezului in Testamentum Domini reprezinta practica Bi-
sericii din epoca de strdlucire a catehumenatului (secolele al IV-lea—al
V-lea).

Exorcismele, lepddarea de satana si unirea cu Hristos, botezul in nu-
mele Sfintei Treimi, practica ungerii prebaptismale cu untdelemn, si a
mirungerii postbaptismale, sint elemente principale ale slujbei botezului,
pastrate din vechime pind azi in cultul tuturor Bisericilor Ré&saritene.
In rinduiala din Testamentum Domini sint insi, precum am vazut, si
unele aminunte de rituri si formule, care sint caracteristice epocii in care
a fost redactat documentul si care au lesit din uz, dupd generalizarea
pedobaptismului.

3. Rinduiala Liturghiei. -— Informatiile date in Testamentum Do-
mini despre liturghia timpului se refera atit la liturghia catehumenilor,
cit si la liturghia credinciosilor. In acest document se descrie rinduiala
unei liturghii arhieresti, adicd o liturghie oficiatd de episcop, asistat de
ceilalti clerici. Multe parii din liturghia catehumenilor sint doar schitate,
fard a se da amadnunte. Astfel, rinduiala premergitoare liturghiei cate-
humenilor este subinteleasd prin «post haec», care nu poate fi altceva
decit lauda de dimineatd ; in aceasta trebuie si vedem rugéciunea zil-
nicd a primilor crestini, din care s-au dezvoltat cele sapte Laude *7.

In partea intiia, liturghia catehumenilor cuprinde dispozitii in le-
gaturd cu citirile din Sfinta Scripturd a Noului si Vechiului Testament ;
citeful (lector) cilea din profeti si «celelalte lecturi», iar preotul, sau
diaconul citea din Stinta Evanghelie si apoi episcopul sau preotul predica
«quae conveniunt et proficiunt» (cele ce se cuvin si sint de folos).

Citirile din Vechiul Testament in rinduiala liturghiei sint o practica
a crestinismului primar. Incd de la inceput s-a facut o alegere a cirtilor
din care urma si se citeascd si care priveau aspecte ale sperantei mesia-
nice. mal ales c4 prin aceasta «se indeplinea porunca Mintuitorului de &
se sdvirsi liturghia intru pomenirea Sa» 28,

Un alt document similar si anume Constitutiile apostolice, descriind
liturghia catehumenilor, ne oferd amdinunte in plus despre citirile din
liturghia catehumenilor din aceasti vreme 29.

27. Pr. Prol. P. Vintilescu, op. cit., p. 85. 28. Ibidem, p. 33.

29. Const. apost., cartea a II-a, cap. 57 si cartea a VIII-a cap. 5—11 in trad.
rom. p. 73—79 si 224226,
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Astfel, dupd cartea a doua a Constitutiilor apostolice, lectorul citea
din cartile lui Moisi, lisus Navi, Iesire, Iov, Solomon si din cei 16 pro-
feti, apoi din Epistolele Apostolilor si Epistolele Sfintului Apostol Pa-
vel ; iar cartea a VIII-a insira lecturile intii din Lege, Profeti, Epistolele
Apostolilor, Faptele Apostolilor si Evanghelii. Prin «ceteras lectiones
(celelalte lecturi) trebuie deci si intelegem pericopele din Faptele Apos-
tolilor si din Epistolele pauline.

Atlt in Testamentum Domini cit si in Constitutiile apostolilor ordinea
citirilor se incheia cu Evanghelia, cititd de preot sau diacon. Sirienii orien-
tali si maronijii au péstrat in rinduiala liturghiei atit citirile din Vechiul
Testament cit si din Noul Testament 39.

In liturghiile Bisericii Ortodoxe au rdmas numai citirile din Noul
Testament si prochimenul din fruntea Apostolului, care e un verset din
psalmii ce se cintau odinioard in intregime in aceastd parte a liturghiei.
Ca element strins legat de citiri era predica. Indatd urma rugiciunea
pentru catehumeni, punerea miinilor episcopului peste ei si concedierea
lor din bisericd. Cu aceasta se incheia liturghia catehumenilor si in-
cepea liturghia credinciosilor. Urma <«Proclamatio diaconi» (I, 35), un
element care e caracteristic rinduielii din Testamentum Domini. Dia-
conul poruncea credinciosilor si se ridice si fiecare sd-si «cunoascid locul
sdu», iar catehumenii erau invitati si pirdseascd biserica.

Anumite categorii de credinciosi, nevrednici de a participa la sfinta
liturghie, trebuia sd pardseasca biserica o datd cu catehumenii. In aceasta
categorie «proclamatio diaconi» enumera pe cei necurati, neintelepti,
necredinciosi, desfrinati, miniosi si pe pacitosii notorii. Pe de altd parte,
credinciosii sint indemnati la rugiciune («Sursum oculus cordium ves-
trorums), pentru unire intr-un cuget, ca toti si fie «fiii luminii» si In spe-
clal sd-si Indrepte mintea cidtre Domnul si Mintuitorul Iisus Hristos, in
timpul rugdciunii care era rostitd de preot sau episcop pentru toate ca-
tegoriile de credinciosi. Poporul participa la aceastd rugiciune in genunchi.
Rugiciunea pentru Intreaga Bisericad, pentru toatd lumea, pentru buna-
starea timpului, preoti, stipinitori, arhiereu, se afld si in rinduiala din
Constitutiile Apostolilor, dupd sirutarea sfintd 31. Ea s-a pdstrat in Bi-
serica Ortodoxd sub forma ecteniei mari din liturghia catehumenilor,
dupd cum vom vedea din cuprinsul ei.

Diaconul se rnga:

— Pentru pacea care este in cer, ca Domnul cu mila Sa sd ne impace.

— Pentru pdstrarea credintei pind la sfirgit...

— Pentru unirea intr-un cuget.

— Pentru rdtdare.

— Pentru madrturisitori.

— Pentru clerul bisericesc, episcopi, preofi, diaconi, diaconese, ipo-
diaconi, citeti. _

— Pentru cetehumeni, ca sd se facd vrednici de baia iertdrii,

30. I. E. Rahmani, Les liturgies orientales et occidentcles, Beyrouth, 1929.
31, Const. apost., cartea a II-a, cap. 57.
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— Pentru stat, ca sd aibd pace de la Dumnezeu.

— Pentru conducdtori.

-— Pentru intreaga Bisericd.

— Pentru cei ce cdldtoresc pe mare §i uscat.

— Pentru cei adormiti, ca Domnul sd le dea loc de odihnd.

— Pentru cei cdzufi (lapsi), ca Domnul si nu le socoteascd lor lipsa
de intelepciune.

— Pentru toti cei prezenti in bisericd. )

Dupa terminarea rugiciunii, episcopul binecuvinta poporul cu mii-
nile (sighum manu), iar diaconul rostea o scurtd rugéciune : «Si ne ri-
dicdm in Duhul Siint, ca fiind intelepti, sd cresiem in harul S3du, sd ne
preamirim in numele Lui si fiind zidi{i pe temelia Apostolilor si ru-
gindu-ne, sd implordm pc Domnul ca sd primeascd binevoitor rugdciu-
nile noastre».

Episcopul spunea apoi o rugdciune, iar poporul spunea la sfirgit :
Amin!

O altd caracteristicd a rinduielii din Tesitamentum Domini este in-
vatatura care poartd numele de «Instructio mystagogica» sau mystagogie,
care avea ca obiect inifierea credinciosilor in doctrina Bisericii despre
Sfinta Treime sau alte invatadturi importanie de credinta. Ea era acce-
sibild numai celor botezati si corespundea disciplinei arcane, care as-
cundea celor neinitiati anumite invatdturi crestine, spre a nu fi supuse
profandrii. Irainte de aducerea Sfintei Jertfe, se {inea crestinilor o cu-
vintare care avea aspectul unei mérturisiri de credinti. In alte docu-
mente similare (ca, de exemplu, in Didascalia arabd a Apostolilor), cre-
dinta maérturisiti in mystagogie apare ca avind provenienti de la Min-
tuitorul, Care a dat-o Apostolilor.

Despre Mintuitorul se spune : «Cel ce a fost, Care este si Care va
veni, nu numai om, ci si Dumnezeu; El este Acela care s-a intrupat,
a patimit, a fost ingropat si a inviat. El este Acela care s-a imbréacat in
Adam si fiind mort, l1-a inviat o dati cu El», elc. ’

Didascalia arabd cuprinde in fond aceeasi invatiturd ca aici, dar cu
mici deosebiri : «Este nu numai om, ci si Dumnezeu si s-a ficut om fira
schimbare» 82, Mintuitorul este Unul-N&scut, Fiul lui Dumnezeu, Care
este deasupra cerurilor. El este din Tatdl si egal cu vointa Lui si im-
preund cu Tatal este fdcatorul cerurilor, Mintea necuprinsd a Tatalui.
«S84 credem si sd madrturisim — continud Mystagogia — ci El este Lu-
mina, Mintuitorul, Apératorul, Ajutorul, Vindecatorul, Slobozitorul, Ris-
platitorul. El a fost rastignit pentru noi. Crucea Lui este viata noastras,
etc. In incheiere se aduce slavd lui Dumnezeu pentru opera Sa mintui-
toare. La marturisire poporul se asocia prin Amin !

Rostirea mystagogiei nu se ficea in tot timpul, ci numai la anumite
sarbatori : Sfintele Pasti (Simbita si Duminica), la Cincizecime si Epi-
fanie, adicd cele trei date din cursul anului cind se sivirsea botezul mul-
timilor de catehumeni.

32. Comp. J. Quasten, op. cit, p. 242—243,
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Inainte de rugdciunea euharistici, Testamentum Domini infatiseaza
unele actiuni pregatitoare si reguli pentru savirsirea Sfintei Jertfe. De
exemplu, daca sfinta liturghie se sdvirseste in zi de sirbitoare, epis-
copul trebuie s& aducd ca jertfad la Sfinta Euharistie trei piini, ca sim-
bol al Sfintei Treimi, iar in zi de duminicd patru, ca simbol al celor patru
Evanghelii.

In timpul aducerii Jertfei, draperia (perdeaua) intrarii la sfintul
altar trebuia si fie deschisd, in semnul parasirii poporului vechi. Epis-
copul aducea jertfd fiind inconjurat de ceilalti slujitori. El sau preotul
protos punea miinile peste plirile asezate pe altar, In timp ce ceilalfi
slujitori stdteau in deplind tdcere. Nu se primeau daruri pentru Sfinta
Jertfd de la calehumeni, chiar daci aveau sotie sau copii credinciosi,
pentru cd ei nu puteau aduce Jertfa inainte de a primi botezul. Apoi, fa-
cindu-se liniste, ipodiaconul inchidea usile, iar diaconul se adresa cre-
dinciosilor (ca si In «proclamatio diaconi» de la inceputul liturghiei ca-
tehumenilor), ficindu-i atenti asupra conditiilor ce se cer pentru a par-
ticipa cu vrednicie la Sfinta Jertfd: «Cine are minie contra altuia, si se
impace». «Cei strdini de invétaturile Mintuitorului, cei necurati, cei care
disprefuiau pe profefi», etc., erau indemnati sd pariseascid biserica 32.

Dialogul introductiv dintre proestosul adundrii si credinciosi, dinainte
de anaforaua euharisticd, se prezintd la fel ca in toate liturghiile crestine:

Episcopul : Dominus vobiscum (Domnul (si fie) cu voi).

Poporul : Et cum spiritu tuo (Si cu duhul tiu).

Episcopul : Sursum corda vestra (Sus (sd aveti) inimile voastre).

Poporul : Habemus ad Dominum (Avem cdtre Domnul).

Episcopul : Confitemur Domino (Méarturisim Domnului). v

Poporul : Dignum est, justum est (Cu vrednicie, cu dreptate este).

Episcopul : Sancta per sanctos (Sfintele Sfintilor).

Dialogul acesta inire proestos si popor inainte de rugiciunea Sfintei
Jertfe s-a pédstrat in toate liturghiile crestine, ca o practici veche a
Bisericii.

O particularitate deosebitd este insd formula «Sfintele Sfintilor»,
care este plasatd aici inainte de rugidciunea euharistica, iar in liturghiile
bizantine de azi, imediat inainte de impértésire. Dialogul intre episcop
si popor, precum si punerea miinilor peste daruri, se afld si in Rinduiala
bisericeascid egipteand si In anaforaua de tip egiptean din palimpsestul
de la Verona, dar intr-o formd prescurtata 34,

Urmeaza prima parte a anaforalei liturgice, numitd rugdciunea eu-
haristicd, adresatd Tatdlui, in care se aduce multumire pentru ca a tri-
mis pe Unicul Sdu Fiu spre mintuirea noastrd; episcopul se roagd lui
Dumnezeu s trimitd Bisericii har «ca fird incetare sd Te ldudam pe.
Tine, pe Fiul Tdu Unul-Nascut si pe Sfintul Duh, acum si in vecii ve-
cilor, Amin !»,

33. E vorba de harismaticii numit{i <profeti» din epoca primari a crestinismului,
amintiti si in scrierile unora dintre Pirintii apostolici (ca Didahia celor 12 Apostoli).
34. P. Cagin, L'anaphore apostolique, Paris, 1919, (Tabloul sinoptic ed. Hauler)
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Aceeasi rugiciune o cuprinde si palimpsestul de la Verona ; si acolo
ea e adresatd Tatilui, pentru trimiterea Fiului ca rdscumpdritor si min-
tuitor. Elementelor esentiale din aceastd rugiciune Testamentum Domint
le-a addugat si alte particularitati. Rinduiala bisericeascd egipteand are
aceeasi rugdciune, dar partial schimbatd : «Multumire aducem Tie»,
«scopul sufletelor ncastre», «Care, datatorul vietii fiind, ai trimis pe Fiul
Tiu pentru ca si ne mintuiascd si si ne conducd dupd sfatul Tdu..»,
etc. 35, Acestea se aseamidnd mai mult cu versiunea etiopiand a docu-
mentului studiat aici 36,

'~ Urmeaza a doua parte a anaforalei, numitd rugdciunea ieologicd.
Prin expresia de la inceput, «Tu virtus Patris», se pare ci ea se adre-
seazd Fiului, dar din continuarea ei se pare cd nu se face o distinctie
precisi intre persoanele Sfintei Treimi; se cere lui Dumnezeu si tri-
mitd peste credinciosi darurile Sale: credintid, statornicie, intelepciune,
etc, «ca cu curatie si Te lduddm si s Te binecuvintdm». Versiunea
etiopiand face aceeasi amestecare intre Tatdl si Fiul si cuprinsul ei e
acelasi ; versiunea arabi e mai lungd ca intindere si mai clara, avind con-
tinut trinitar : «Preaméirim pe Fiul, Care este puterea Tatilui (facindu-se
amintire de momentele rascumpdririi noastre) si pe Sfintul Duh, Care
este in Fiul si prin Care Fiul a inviat». In continuare se vorbeste despre
opera mintuitoare a Fiului, Caruia i se dau numerocase airibute, ca:
Domnul mdririi, Coroana ingerilor, Stapinul pacii, etc. Rugdciunea din
versiunea arabd era intreruptid de doud ori de citre diacon, care prima
datd facea atenti pe acei credinciosi care stiateau jos, sd se ridice si asa
sd se roage, iar a doua oard le poruncea sd-si indrepte privirile spre R&-
sarit. Se zicea imnul intreit-sfint, rostit de citre popor, iar preotul zicea:
«Sfint este Dumnezeu Tatdl, Sfint Fiul si Sfintul Duh, treimea per-
soanelor care sint intr-o Dumnezeire si o fiintd (substantia)».

, Rugiciunea adresatd Sfintei Treimi din versiunea arabd continud cu
epiclesa : «Sivirseste aceastd jertfd, prin binecuvintarea care este de la
Tine, coborind asupra ei Duhul Tadu cel Sfint si binecuvintind-o, binecu-
vinteaza si curdtind-o, curdteste aceste cinstite daruri aduse Tie, aceasta
pline si acest potir». Poporul radspundea : Amin ! 37,

In versiunea siriacd se continui rugaciunea adresatd Tatalui, Care
a trimis pe Fiul in lume spre mintuire ; amintind opera Fiului dupa in-
truparea din Sfintul Duh si Sfinta Fecioard, pédtimirea si invierea Sa,
rugdciunea mentioneazéd instituirea Sfintei Fuharistii : «Si luind piinea,
a dat ucenicilor» (urmeazd cuvintele rostite de Mintuitorul): «Ori de
cite ori faceti aceasta, s o facefi intru amintirea invierii Mele». La fel
si paharul l-a dat in semnul véarsarii (singelui) pentru noi (insa cuvin-
tele Mintuitorului la potir lipsesc). Apoi continud rugiciunea pe care
0 numim anamnesd (amintire). «Asadar, in amintirea mortii Tale si a
invierii Tale aducem Tie piinea si potirul, aducindu-ti multumiri Tie,

35- La J. Quasten, op. cit.,, p. 251. 36. Ibidem.
37. Versio aethiopica, ed. Ludolf, p. 342 (apud Quasten, op. cit., p. 251—252).
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Care esti singurul Dumnezeu in veci-si Mintuitorul nostru, fiindcd ne-ai
invrednicit sd stdm Inaintea Ta si sd-Ti aducem slujire. Pentru aceasta
iti aducem multumire noi, robii T&i, Doamne» 3%. Versiunea siriacd nu
cuprinde de fapt o formuli clard de epiclesi. Abia putem intrezari, vag, ideea
de invocarea Sfintului Duh, in urméitoarea frazd din traducerea latina
a acestei versiuni: «Doamne, Duhule Sfinte, vino la aceastd bdutura
si la aceastd mincare (hrand) a sfintiei Tale..» («Domine, Spiritus
Sancte, adfer potum hunc et escam hanc sanctitatis Tuae...») 39, dupéa
care rugdciunea irece imediat la alt obiect, continuind cu mijlocirile pen-
iru fmparldsirea cu vrednicie a credinciosilor.

In versiunea etiopianid insd gasim o formuld clard si mai dezvolatd
de invocare a lui Dumnezeu-Tatil pentru ca si trimitd pe Sfintul Duh
si puterea Sa asupra riinii si a petirului, ca sd se facd trupul si singele
Mintuitorului 1°. Versiunea araba are acelasi cuprins al anamnezei,
dar cu alte cuvinte si unele adaugiri: «Facem pomenirea Fiului Tau
cel Unul, Stidpinului si Vindecdtorului nostru si vestim moartea Lui cea
datdtoare de viatd si madrturisim cinstitd invierea Iui si inadltarea Lui
la ceruri si sederea Lui de-a dreapta Ta si a doua infricosatd venire a Lui
din ceruri... Te lduddm si Te binecuvintdm pe Tine, Doctorul si Binefd-
ciatorul nostru»1i. In continuare, rugiciunea Sfintei Jertfe cuprinde
cereri pentru preoti si slujitori, pentiru credinciosii de diverse categorii
si pentru toald Biserica (diptice): «Sa nu fie luarea Sfintelor Taine spre
judecatd sau spre rusine sau spre pierzanie, ci spre sanatate si intdrirea
Duhului». Apoi se fdceau cereri pentru harismatici, ca si fie péstrati
pind la sfirsit, pentru cei cu darul limbilor, pentru cei ce lucreaza in
Cuvintul Domnului, pentru viduve, orfani, cei adormiti, etc.

Versiunea etiopiand nu are rugiciunea pentru harismatici, dar in
rest corespunde versiunii siriace. Versiunea arabd cuprinde o lungid ru-
gidciune de pomenire a celor vii si morti (diptice); preotul mijloceste
intre altii, pentru toti slujitorii bisericesti : preofi, diaconi, ipodiaconi,
lectori, psalti, pentru fecioare, vaduve, orfani, etc.*2

Dupd rugiciunea euharisticd, inainte de impaértisire, se rostea : «Fie
numele Domnului binecuvintat». Apoi se dau invitdturi in legdturd cu
impdaridsirea. Ordinea in care se face impdirtisirea este urmatoarea : iniii
clerul (episcopul, preotii, diaconii), iar credinciosii in urméitoarea or-
dine : bitrinii, fecioarele si apoi ceilalti. Fiecare inainte de impartasire,
dupa ce a primit péarticica, se ruga Sfintei Treimi ca sd consume Trupul
Sfint si sd bea Sfintul Singe spre viatd, iar dupd Impdértdsire se aducea
mulf{umire.

In incheierea rinduielii sfintei liturghii din Testamentum Domini,
episcopul rostea o scurtd rugdciune, adresatd lui Dumnezeu, pentru ca
credinciosii si fie paziti si intdriti prin impértdsirea cu trupul si sin-

38. La J. Quasten, op. cit., p. 254. 39. Ibidem, p. 255.
40. Versio aethiopica (apud Quasten, op. cit., p. 252).
41, Versio arabica (apud J. Quasten, op. cit., p. 254).
42, La J. Quasten, op. dit., p. 255—256.
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gele Mintuilorului. Dupd versiunea arabi, sfinta liturghie se incheia cu
o doxologie 43,

Liturghia descrisd in Testamentum Domini, reprezintd un tip liturgic
evoluat — care se poate data in timp pe la inceputul secolului al V-lea,
dar care contine, totusi, multe reminiscente de o vechime mai mare, care
se pot explica prin faptul ca redactorul acestei rinduieli a avut la inde-
mind si a folosit documente liturgice mai vechi, astdzi pierdute (cum e
cazul cu liturghia «clementind» din cartea a opta a Constitutiilor aposte-
lice). Nu e sigur dacid aceastd liturghie este, de fapt, transpunerea in scris
a unei liturghii uzuale, adicd asa cum ce sdvirsea ea in vreo parte a lumii
crestine de atunci, sau reprezintd un formular propus de redactorul scrierii.
De aceea, si specialistii ezitd atunci cind e vorba sd precizeze daca litur-
ghia din Testamentum Domini se incadreazd ritului liturgic sirian sau,
dimpolriva, ritului egiptean (cum crede, de exemplu liturgistul german
A. Baumstark) 19,

Dupa ce am infijisat citeva rinduieli liturgice dupid Testamentum
Domini, trebuie s3 facem o privire de ansamblu asupra «rinduielilor bise-
ricesti», in general, in care se incadreazd si aceasta.

«Rinduielile bisericesti» nu trebuie considerate ca niste scrieri per-
sonale ale unor anumite persoane, care ar descrie o rinduiald artificiala.
Ele se inrudesc intre ele In multe par{i componente, ceea ce ne duce la
concluzia cd ele redau dezolvtarea naturald a slujbelor Bisericii crestine
de la incepulurile ei, la care desigur redactorii respectivi au adiugat pre-
lucrarea lor, avind in vedere nevoile si conditiile speciale ale Bisericilor
locale din care faceau parte.

Testamentum Domini prezintd multe elemente clasice din cultul Bise-
ricii crestine, dar si multe note caracteristice, pe care nu le gisim in alte
rinduieli bisericesti, ceea ce inseamnd ci acest document n-a avut o uti-
lizare prea larga, rinduielile din el reprezentind probabil pravila unei
Biserici locale din partile Siriei sau Egiptului.

A A~~~
e ———————

43. Vezi trad. lat. din J. Quasten, op. cit., p. 259,
44. Cf. lucrarea lui: Eine dgyptische Mess und Taufliturgie, verm'u.tlzch des V1
jahrhunderts, in «Oriens Christianus», I (1901), p. 1—45.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Magistrand Sabadus Ioan

DESCOPERIRILE DE LA MAREA MOARTA
SI RAPORTUL LOR CU NOUL TESTAMENT *

Dupéa cum se stie, inceputul descoperirii manuscriselor din depresiu-
nea Marii Moarte se datoreste unei fericite intimplari si se leagd de nu-
mele tinarului paster arab Mohamed el Dib.

Primul lot de manuscrise a fost descoperit in anul 1947, la Qumran !,
Ulterior, arheolegii si becuinii au fdcut noi descoperiri de asemenea ma-

* Aceastd lucrere de seminar, in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru
in teologie, a fost alcidtuitid sub Indrumarea P. C. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu,
care a si dat avizul peniru publicarea ei .

1. In legiturd cu descoperirile de la Marea Mpvartd, in roméineste s-au scris ur-
matoarele studii si articole :

Pr. V. Godeanu, Imporianfa mearilor descoperiri biblice de la Marea Moartd,
in «Ortodoxia», an. VII (1956), p. 628—631;

I. Moscovici, Manuscrisele de la Marea Moartd, in «Glasul Bisericii», an. XVI
(1957), p. 736—753; Manuscrisele de la Marea Moartd. Descoperiri ulterioare, In
«Mitropolia Moldovei», an. XXXIV (1958), p. 394—409; Descoperiri arheologice fdcute
in 1958, in apropiere de Qumran, in «Studii Teologice», an. XX (1959), nr. 9—10, p.
607—618; Persoana Mintuitorului in lumina manuscriselor de la Marea Moartd, in
«Studii Teologice», an. XI (1959), nr. 3—4, p. 138—163;

E. Popescu, Descoperirile de la Marea Moartd si din degertul iudaic, in «Studii
si cercetiri de istorie veche», an. IX (1958), p. 481—450;

T Tit Simedrea, Sf. Ioan Botezdtorul in lumina descoperirilor de la Qumran,
in «Studii Teologice», an. X (1958), p. 139—161;

Gr. Marcu, Zece ani de la descoperirea manuscriselor strdvechi din depresiunca
Mdr#% Moarte, in «Studii Teologice», an. X (1958), p. 126—136;

Pr. S. Verzan, Cronologia manuscriselor de la Qumran, in «Studii Teologice»,
an. XII (1960), nr. 1—2, p. 40—59; Citeva probleme de teologie qumranitd §i cres-
tinism primar, in «Glasul Bisericii», an. XIX (1960), nr. 1—2, p. 66—78;

Pr. At. Negoild, Elenistii din Faptele Apostolilor sint oare esenienii ? in «Gla-
sul Bisericii», an. XI1X (1860), nr. 7—8, p. 618—634; Cum se interpreta Scriptura acum
2000 de ani (Comentarul la Habacuc), in «Glasul Bisericii», an. XX (1961), nr. 3—,
p. 308—320; Manuscrisele de la Marea Moartd in studiile mai noi, in «Mitropolia
Ardealului», an. V (1960), p. 333—343; Descoperirile de la Marea Moartd. Manuscrisele
de la Qumran, in «Miiropolia Banatului», an. XII (1962), p. 51—76; Organizarea §i
doctrina esenicnilor, in <«Studii Teologice», an. XIX (1962), nr. 3—4, p. 202—220;
Problema invierd din morti in manuscrisele de la Qumran §i in literatura rabinicd
timpurie, in «Glasul Bisericii», an. XXI (1962), nr. 3—4, p. 267—279; Manuscrisele
de la Marea Moarta si studiile mai noi, in «Mitropolia Moldovei», an. XXXVIII
(1962), p. 244—254; Dascdlul dreptdfii din manuscrisele de la Qumran, in «Glasul
Bisericii», an. XXI (1962), nr. 5—6, p. 473; Manuscrisele de la Qumran §i originea
crestinismului, in «Glasul DBisericiin, an. XXI (1962), nr. 7—8, p. 678—689; Preotul
necredincios din manscrisele de la Qumran, in «Mitropolia Banatului», an. XIf
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nuscrise in alte grote ale aceleasi regiuni. Astdzi, numarul lor se cifreaza
la circa 40.000 de fragmente scrise pe pergament si papirus 2. Cea mai
mare parte au caracter biblic. S-au géasit insd, in pesterile de la Qumran,
Ain Feshka si Kirbet Mird, si manuscrise cu caracter organizatoric sau
administrativ.

Printre manuscrisele de la Qumran, figureazd fragmente ale tuturor
cirtilor Vechiului Testament, cu excepfia Cdirtii Esterei. Unele au fost
copiate in mai multe exemplare. Asa, de exemplu, au fost gasite 14 copit
ale Deuteronomului, 12 ale céartii lui Isaia, 10 ale Psalmilor si 8§ copii frag-
mentare ale cirtilor celor doisprezece prooroci.

Dupa afirmatiile specialistilor, toate manuscrisele dateazd din pe-
rioada cuprinsd intre sfirsitul secolului al III-lea i.d.Hr. si inceputul se-
colului al II-lea d.Hr. 3.

Un grup de scrieri ce ocupd o pozitie intermediard intre textele biblice
si scrierile originale ale sectei qumranitilor sint comentariile. Pind acum,
au fost descoperite comentarii la cartile proorocilor Habacuc. Naum, Isaia,
Sofonie si Osea, precum si la Geneza si la Psalmi.

Din categoria scrierilor nebiblice fac parte urmétoarele : Statutul co-
munitdtii (1 Q S)4; textul Celor doud coloane (1 Q S a), numite si Suluri
ale legii sau Manualul de disciplind; Documentul de la Damasc (C D)3;
Riazboiul fiilor luminii impotriva fiilor intunericului (1 Q M) 6; Rugdciu-
nile de mulfumire sau Imnele (1 Q H); Apocrifa cdrtii Genezei (1 Q Gen.
Apoc.) si alte fragmente din apocrife cu profil apocaliptic, cum sint : Car-
tea Jubileeler, Cartea lui Enoh, Testamentul lui Levi, Cartea lui Noe, Apo-
calipsa lui Lameh, Cartea Tainelor (sau misterelor). Cuvintdarile lui
Moise 7 etc.

(1962), nr. 9—10, p. 485—495; Dascdlul dreptdfii si cei doi Mesia in manuscrisele
de la Marea Moartd, in «Mitropolia Banatului», an. XII (1962), nr. 11—12;

V. Anania, Descoperirile de la Qumran, in «Ortodoxia», an. IX (1957), nr. 2,
p. 362—366.

2. I. D. Amusin, Manuscrisele de la Marea Moartd, Moscova, 1961, trad. in colec-
tia «Pagini de istorie universald», 1963, p. 82. 3. Ibidem, p. 86.

4. (1 @ S) etc., constituie sistemul de notare prescurtati adoptat in literatura
internationald a mauscriselor de la Qumran (sigld). In starea sa actuald, Statutul
comunitdtii are aproximativ 2 m lungime si 25 cm indlt{ime. Documentul consta
din 14 coloane scrise avind in medle cite 25 rinduri (Informatii dupa Amusin, op. cit.,
p. 103).

5. Textul Documentului de la Damasc era cunoscut inaintea descoperirilor de la
Qumran. In 1896 s-au gisit in geniza sinagogii din Cairo printre alte manuscrise
si 9 file scrise pe ambele fete. In 1910, prof. Schechter de la Universitatea din Cam-
bridge a editat textul celor 9 file sub titlul : Fragments of a Zadokite Work (Frag-
mente ale unei lucrari {adokite). De atunci a devenit cunoscut sub numele de Docu-
mentul din Damasc. Denumirea aceasta ii vine de la faptul ca orasul Damasc este
mentionat ca locul unde a fost izgonitd comunitatea <«Noului Legdmint» (adici,
comunitatea qumranild). I s-a spus apoi Fragmentele Tadokite, intrucit membrii
comunijtdtii sint numifi uneori «fiii lui Tadok».

6. Are 2,91 m lungime si aprox. 16 c¢m inaltime. Titlul i-a fost dat in mod con-
ventional de E. L. Sukenik, primul siu editor, pe baza continutului manuscrisului.

7. Spafiul nu ne permite si mentiondm si documentele cu caracter adminis-
trgtiv sau comercial. A se vedea la Amusin, op. cit., p. 126.
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Manuscrisele descoperite in depresiunea Mirii Moarte sint scrise in
opt limbi si dialecte : ebraicd veche (biblicd), aramaicid palestiniand, ebraica
misnaitd (neo-ebraicd), greacd, latini, nabateicd, aramaicid tirzie (asa nu-
numita limbd siro-palestiniand) si araba. Ele reprezinti rdmaésitele unei
vaste biblioteci ce apariinea odinioard unei comunititi religioase iudaice
stabilite pe coastele Marii Moarte, in desertul Iudeii.

Cine erau membrii acestei comunitati ? Majoritatea cercetédtorilor ®
inclind sd vadad in adeptii comunititii de la Qumran o asezare a esenie-
nilor, sectd religicasd cunoscutd din operele autorilor antici.

Chiar de la primul contact cu aceste manuscrise, rezulti intr-adevér
cd ele aparfin unei secte indaice prin excelenti. Toate temele majore ale
Vechiului Testament sint prezente in aceste scrieri. Folosirea cértilor pro-
fetice dovedeste ca secta se deosebea de samariteni, care refuzau si le acorde
importantd pentru motivul cd ele ar exalta rolul Ierusalimului si al tem-
plului din Ierusalim. Spre deosebire de samariteni, qumranitii priveau spre
Ierusalim ca spre centrul iudaismului, cu toate cd se retraseserd in desert.
Ei considerau insi Ierusalimul si templul vremelnic necinstite, din pri-
cind ca preotia lui Tadoc fusese inldturatd prin preotia asmoneilor si qum-
ranitii se considerau chemati sd restabileasca marele pontificat aaronit 9.

In lumina documentelor, comunitatea de la Qumran apare ca o orga-
nizatie religioasa care pretinde doar pentru sine privilegiul de a fi soco-
titd «adevéralul Israel», adicd intruchiparea eminentd, supremd, a poporu-
lui lui Dumnezeu. Ea se autocalificid in consecin{i: «comunitatea lui Dum-
nezeu», «comunitatea adevirului», «comunitatea noului legdmint», sau
«comunitatea vesnicului legdmint». Este deci o grupare religioasi cu ca-
racter separatist, care-si afirma deosebirea si distantarea de restul inchi-
natorilor lui lahve si mai ales de iudaismul oficial.

Potrivit doctrinei lor exclusiviste, membrii comunititii considerau ca
traiesc intr-o vreme de rédscruce, intr-un «veac de ticdlosire», de corup-
{ie. Dupd credinia lor, «duhurile adevarului», sub cirmuirea fortelor lu-
minii, duc o luptd dirzd impotiriva «spiritelor coruptiei» ciliuzite de «in-
gerul intunericului» (numit si «Belial»), disputindu-si stdpinirea asupra
oamenilor. Cei ce se afld sub stipinirea ingerului rdu al intunericului sint
calificati «oameni aflati in simbria lui Belial». «oameni ai amdgirii», «fii

8. Printre cercetatorii cei mai de seamd, care suslin acest punct de vedere, se
numdrad : D. Howlett, The essenes and christianity. An Interpretation of the Dead
Sea Scrolls, New York, 1957, trad. si in fr., Les ésseniens et le christianisme, Paris,
Payot 1958; F. M. Cross, The ancient of Qumran and modern Biblical studies,
London, 1958; J. Milik, Dix ans des decouverts dans le desért de Juda, Paris, 1957;
H. M. Rowley, The Dead Sea Scrolls from Qumran, Southampton, 1958; Karl Schu-
vert, Die Gemeinde vom Toten Meer, Basel-Miinchen, 1958; Dupont-Sommer, Les
ecrits esseniens decouverts prés de la Mer Morte, Paris, Payot 1959; M. Blak, The
Serolls and christians origens, Edit. Nelson, 1961; Roland de Vaux, L’Archeologie
et les manuscrits de la Mer Morte, London, Oxf. U. P., 1961.

9. Cf. Manualul de discipling IX, 3—11, cit. la Pr. Sabin Verzan, Citeva pro-
bleme ale teologiei qumranite §i crestinism.., p. 69 si E. Cavaignac, Quelque re-
flexions usr les documents de Ain Fasha, in «Revue de I'Histoire des Religions»,
t. CXXXVIIT (1930 ». 152—159.
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ai striciciunii». Membrii comunitdtii au datoria si se fereasca si sa se de-
parteze de ei. In opozitie cu acestia, se afld cei grupafi in comunitatea de
la Qumran, care se considerd «fiii luminii», «vameni aflafi in slujba lui
Dumnezeur, «fiii dreptatii si ai adevarului», «membrii sacrei comunitati»;
acestora le-au fost impértdsite — dupa credinja lor — revelaiii speciale
si dreapta tilcuire a Scripturii 10,

Cu privire la intemeietorul comunitatii, datele documentare sint destul
de sirace, iar lumina palida ce se arunca asupra acestui capitol lasad problema
inca in discutie. In grupul scrierilor de la Qumran, doua personaje sint
mentionate cu mai multad insistenta si puse in raport cu istoria si probabil
cu originile sectei. Primul este «Dascédlul dreptdtii» (moreh ha-sedeq), nu-
mit si «Dascdlul comunitétii» (moreh ha-Jahad), iar al doilea este «Preo-
tul nelegiuit» (ha-Kohen harasa). Acestia sint adversari ireductibili, cel
din urmé fiind persecutorul inversunat al celui dintii. Pe plan religios
si moral, «Dascilul dreptatii», impreund cu adeptii sdi sint socotiti expo-
nentii adevaratului Israel si reprezentanti ai «fiilor luminii» din comu-
nitatea vesnicului legdmint, pe cind «Preotul nelegiuit» face parte dintre
«opamenii amagirii si ai stricdciunii, afla}i in simbria lui Belial».

Cu tot interesul pe care l-a stirnit figura misterioasd a «Dascalului
dreptitii», numele lui nu-1 cunoastem decit sub forma unui nume generic,
moreh ha sedeq, fapt care a dus la emiterea a numeroase ipoteze contra-
dictorii in legdtura cu incercdrile de identificare a lui. El figureaza numai
in patru dintre manuscrisele publicate pind acum : in Documentul de la
Damasc (sau Fragmentele Tadokite) si in comentariile la cirtile profetilor
Habacuc, Miheia si Psalmi. In alte documente ca: Statutul comunitdtii,
Sulul Rdazboiului si Imne, nu gisim nici o mentiune directd despre el.
Numele Iui nu se afld nici la vechii autori clasici, incit nu s-a putut sta-
bili nimic demn de luat in seama cu privire la via{a si activitatea sa 11,

Din Comentarul la Habacuc (II, 5), rezultd doar ci era preot, iar din
celelalte texte ca el a fost intemeietorul comunitatii. Aceleasi texte lasa
fnsd impresia ci originile acestei miscéri qumranite sint anterioare acestui
personaj, deoarece fac aluzie la evenimente care au precedat cu cel putin
doudzeci de ani aparitia Dascdlului dreptatii (C D I, 9—11). Majoritatea
cercetatorilar cred ci el facea parte din tribul lui Levi 12 si cd, nemultumit
de decadenta moravurilor din tagma preofeascid de la templu, s-a despar-
tit de ea si — ca sd poatd duce o viatd curati — s-a retras in pustiu im-~
preund cu cei care-i impartaseau vederile, dind astfel nastere unei secte
de sine stdtédtoare.

10. Martin Metzger, Licht auf die biblischen Texte. Die Handschriftenfunde
vom Toten Meer, Hamburg (studiu de sintezd aparit in rev. protestanti «Wort und
Tat», anul XTI (1957), nr. 3, p. 72—78, apud Pr. Grigorie Marcu, Zece ani de la des-
coperirea manuscriselor strdvechi din depresiunea Mdrii Moarte.., passim.

11. Vezi in aceastd privin{d Milik J. T., Diz ans de decouverts dans le desért
de Juda, Paris, 1957, p. 50 s.u.

12. Cf. Pr. Negoitd At., Dascdlul Dreptdfii din manuscrisele de la Qumran...,
p. 485.
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Existenta istoricd a persoanei «Dascdlului dreptitii» este insd con-
testatd de foarte multi cercetdtori, care cred cid numele sdu generic indicd
doar un oficiu sau personificarea unei functii detinute in cadrul sectei
de la Qumran si nicidecum o persoand particulara 18, Argumentul pe care
se sprijind cei ce sustin existenta istoricd a acestor doud personaje constd
in presupunerea cd «Preotul nelegiuit», care a persecutat pe «Dascalul
dreptitii», nu putea persecuta oficiul sau functia acestuia, ci persoana
lui. De asemenea, pentru afirmarea istoricitdtii lui, cercetatorii invoca
argumentul logic cd nu pofi persecuta pe cineva care nu s-a ndscut sau
nu exista.

In ceea ce priveste organizarea sectei eseniene de la Qumran, gidsim
date importante in manuscrisul denumit conventional Statutul comunitdtii.
Acesta este unul dintre cele mai insemnate documente pentru cunoaste-
rea sectei, deoarece oferd o imagine completi a structurii ei interne, a
orinduirii ei sociale si totodatad a conceptiilor ei ideologice.

Membrii sectel eseniene de la Qumran ficeau parte din urmaétoarele
patru categorii : preoti, leviti, batrini si restul poporului. Induntrul fie-
cdrei categorii, se distingeau apoi anumite trepte, dupd masura priceperii
in pitrunderea Torei si a capacititii de a implini prevederile ei. Disci-
plina internd a comunitatii era foarte severd. Abaterile de la legile co-
munitatii, neascultarea fatd de cei din treptele superioare, purtara necu-
viincioasd la intrunirile obstei si altele de felul acestora se sanctionau cu
excluderea din comunitate (de la 10 zile pini la 2 ani, dupd gravitatea
transgresiunii), precum si cu imputinarea ratiei de alimente. Pentru delic-
tele mai grave, ca hulirea numelui lui Dumnezeu, se mergea pina la apli-
carea pedepsei cu moartea 14, '

O descriere asemandtoare cu aceea care reiese din Statut gdsim si la
Tosif Flaviu 15 care, ca palestinian, «a putut vorbi si zugrédvi modul de viata
al esenienilor, ca unul care a vidzut si a cunoscut multe din asezéirile lor» 16,
De asemenea, existd si alte date cu privire la orinduirea sociald a acestei
comunitati. Astfel, Filon din Alexandria (20 1.d.Hr.—40 d.Hr.) scrie: «Ei
nu au nici un sclav, ci toti sint liberi si isi fac unul altuia servicii; ei
condamnd pe stapinitorii de sclavi, considerindu-i nu numai oameni ne-
drepti, care pingdresc egalitatea, ci si oameni nelegiuiti, care incalci le-
gea si rinduielile naturii 7. De remarcat aici faptul c¢d o condamnare atit
de categoricd a sclaviei nu intilnim nici in relatdrile lui Iosif Flaviu des-
pre esenieni, nici in textele celorlalte manuscrise ce apartin comunitatii
gumranite. In Documentul de la Damasc, sclavia nu este citusi de putin
condamnata,.

13. Th. Gaster, The Scriptures of the Dead Sea Sect, London, 1956, cf. Introdu-
cerea, apud Pr. At. Negoita, op. cit., p. 474.

14. Vezi Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit.,, p. 131.

15. Cf. M. Lagrange, Le judaisme avant Jésus-Christ, Paris, 1931, p. 308—317.

16. J. Thomas, Le mouvement Baptiste en Palestine et en Syrie, Gemblaux,
ie35, p. 6, cit. la J. Steinman, Saint Jean Baptiste et la spiritualité du desért, Paris,
j955, p. 193.

17. Filon, Quod omnis probus liber sit, paragraf 79, la Amusin, op. cit., p. 214.
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Referitor ia doctrind, una din caracteristicile esentiale ale sectei de
la Qumran o constituie invid{itura mesianicd si eshatologicd. Aspiratiile
eshatologice si mesianice sint comune aproape tuturor manuscriselor si in
special Statutului, Documentului de la Damasc, Imrelor si Comentariului
la Habacuc. Modul in care sint tratate aceste probleme este insad cu totul
diferit in sulul Rédzboiului, cici pe cind in celelalte manuscrise asteptarea
«ultimelor zile» este conceputid ca un act pasiv, iar rezultatul luptei dintre
fortele binelui si fortele raului este ldsat in intregime in grija lui Dum-
nezeu, autorul acestui sul pleacid de la premiza necesitdtii imperioase a
participdrii active a credinciosilor la lupta hotédritoare pentru wobtinerea
victoriei definitive. Aceasta este una din ideile originale ale comunitatii
de la Qumran.

Particularitalea documentului constd si in aceea c&, alaturi de o bi-
zard impletire de conceptii apocaliptice si eshatologice despre lupta finala
a «fiilor luminii» impotriva «fiilor intunericului», textul cuprinde descrieri
realiste ale detaliilor razboiului si artei militare (arme, echipament, or-
ganizare militara. drapele, strategie, tacticd, etc.). Cu toate ci, dupa cre-
dinta sectei, victoria va reveni «fiilor luminii», céci asa a fost hotarit de
Dumnezeu in care se punea Intreaga sperantd, («fiindcd nidejdea este
in numele tdu maéref, iar nu in sabie si suliti»), totusi membrii comuni-
tatii trebuie si se pregiteascd cu grijid pentru aceastid batilie, ocupin-
du-se nu numai de autoperfeclionarea lor morald, ci si de pregétirea lor
practica pur militard. Continutul intregului sul al Rdzboiului este consa-
crat acestei pregéatiri temeinice si de amédnunt pentru iminentul rizboi ho-
taritor 18. Dar restabilirea preotiel aaronite la templul din Ierusalim pare
sa [ie rdsplata tuturor eforturilor «fiilor luminii», adicd ale membrilor
comunitatii ; eshatologia qumranitd nu vizeazi insi destinele intregii lumi.

Pentru importanta locului pe care l-au detinut esenienii in viata
iudaismului palestinian, unii teologi protestanti au sustinut, acum un se-
col si mai bine, cd acestia ar fi jucat un insemnat rol si in istoria crestinis-
mului primar. cu toate cd numele lor n-a fost retinut de traditia crestina
si nici nu apare in vreuna din cértile Noului Testament 12, O dati insi
cu descoperirea manuscriselor de la Marea Moartid, despre care s-a spus
cd este cea mai senzationald din cite s-au facut pind acum 20 in legdtura
cu istoria judaismului si a crestinismului, s-a afirmat si mai accentuat
cd ideile teologice ale comunititii din Qumran au fost preluate de cresti-

18. In prima parte se vorbeste despre telurile rdzboiului si despre durata ba-
tdliei. Urmeazd descrierea aminuntitdi a trimbitelor rdzboiului si a ordinii sem-
nalelor in tabere (ITI, 1—11), a drapelelor si a insignelor militare (III, 13 — V, 5),
a armelor (V, 3—14), a semnificatiei diferitelor semnale si a indatoririlor pe care
le au preofii (VII, 9—IX, 9), a diverselor procedee de manevre tactice (IX, 10—18).
In ultima parte sint expuse pe larg rugiciunile preotilor inainte si dupd sfirsitul
batiliei, precum si ordinea in care participd preotii la razboi (XV—XIX). Vezi
si Amusin, op. cit., p. 112.

19. Mitr. Tit Simedrea, Sf. Ioan Botezdtorul in lumina descoperirilor de la
Qumran..., p. 139.

20. J. Daniélou, Les manuscrits de la Mer Morte et les origines du christia-
nisme, Paris, 1957, p. 123.
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nismul primar fie prin contactul direct pe care autorii neotestamentari
l-ar fi avut cu scrierile qumranite, fie prin intrarea unor fosti qumraniti
in rindurile primilor crestini 21. Vechimea manuscriselor fiind mai mare
decit a crestinismului, interesul pe care l-au stirnit aceste documente a
fost deci remarcabil. La inceput, se péarea ci ele prezinti importan{d doar
pentiru studiul Vechiului Testament. Ulterior, multi cercetdtori au ajuns
la ccncluzia cd adevarata lor importantd este tocmai pentru studiul Noului
Testament, avindu-se in vedere unele analogii ce ar exista intre aceste
manuscrise si scrierile neotestamentare.

Pe baza acestor parute analogii, s-au emis mai multe ipoteze privind
persoana si invatatura Sfintului Ioan Botezatorul, a Mintuitorului, a Sfin-
tului Apostol Pavel, ori cu privire la comunitatea crestind primard, care
a fost pusd in comparatie cu comunitatea qumranitd sub raportul organi-
zarii, moralei si cultului. Aceste ipoteze sint pe scurt urmaétoarele 22 :

1. SECTA QUMRANITA SI SFINTUL IOAN BOTEZATORUL

Unii critici sustin cd SfPintul Ioan Botezdtorul a fiacut parte din rin-
durile esenienilor si deci din comunitatea qumranits, fiind un tributar al
acestora 23,

Partizanii pretinsei apartenente la esenianism a Sfintului loan Bo-
tezdtorul gdsesc primul lor argument in cuvintul «benedictus», adicd in
cintarea de laudd lui Dumnezeu, rostiti de tatdl sdu, preotul Zaharia,
cu prilejul nasterii fiului sdu (Luca I, 68—79). Intregul imn fiind inte-
meiat pe profetiile Vechiului Testament si patruns de duhul biblic, co-
respunde intru totul chemarii sacerdotale a autorului sdu. Cu toate acestea,
J. Steinman vrind sa atribuie rinduieli eseniene chiar tatdlui Sfintuluvi
Toan Botezdtorul. pretinde cd «tonul evlaviei lui Zaharia se apropie de
acela al evlaviei eseniene... de asemenea stiruinta asupra Aliantei. asupra
slujirii lui Dumnezeu, a cunoasterii luminii divine» 24, Totusi este destul
de limpede cd acestea nu sint altceva decit notiuni biblice comune, deseori
intrebuintate in Sfinta Scripturd a Vechiului Testament (cf. Gen. XXII,
16—18; XXVI, 3; Lev. XXVI, 42; Ter. XXX1I, 33: XXX, 9; lez. XXIX, 21:
Isaia IX, 2 etc.). Deci Zaharia le-a imprumutat din Sfinta Scripturi.

21. Asupra acestei probleme, vezi bibliografia la M. Iancu, Persoana Mintui-
torului in lumina descoperirilor de la Marea Moartd..., p. 139, nota 7; Pr. Sabin
Verzan, op. cif., p. 67 si Amusin I. D., op. cit,, p. 293—299.

22. Expunerea o facem tinind seamd de ordinea cronologici a activititii per-
soanelor si nu dupd ordinea importanfei lor, deoarece in acest caz ar fi trebuit
sd incepem cu Mintuitorul Iisus Hristos. :

23. Despre raporturile dintre qumranism si crestinism vezi si padrerea lui D.
Semmer Apercus preliminaires sur les manuscrits decouverts prés de Mer Morte,
Paris, 1953, p. 191—213. '

24. Vezi studiul P. C. Arhim. Sergiu Iazadjieff, A putut oare face parte Sf. Ioan
Botezdtorul din comunitatea esenienilor -de la Qumran, in <«Studii Teologice», an.
XVI (1964), nr. 3—4, p. 175—176, trad. din fratuzeste de Pr. Ioan Gagiu. o

S T. —17
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Zaharia, ca un adevirat israelit, leagd pe Mesia de casa lui David
(Luca I, 69) si nu de familia lui Aaron, cum pretindeau esenienii, care,
firsd temei, asteptau doi mesia : unul sacerdotal si altul imparitesc. In
opozitie cu acest mesianism impartit al esenienilor, marturia Sfintului
Ioan Botezitorul pentru un Mesia unic consfinteste doctrina posterioard
privitoare la intreita slujire a Domnului nostru. Iisus Hristos, ca Arhie-
reu, Profet, si Impdrat intr-o singurd persoana.

Se incearcd apoi si se scoatd un alt argument al pretinsului esenia-
nism al Sfintului Ioan Botezidtorul din vestirea profeticd a Arhanghelului
Gavriil cédtre preotul Zaharia, ca adica fiul sdu «nu va bea nici vin, nici bau-
turd imbatatoare» (Luca I, 15). Dupd Steinman, aceastd abiinere ar de-
nota ci el apartine sectei esenienilor, pentru céd la masa lor nu se bea vin,
ci téiros, denumire care ar echivala cu mustul dulce de strugure 23,

Se stie insid cd prin expresia «nu va bea nici vin, nici bdutura imbata-
toare», Sfinta Scripturd aratd apartenenta unei persoane la votul de na-
zireu, ceea ce inseamnd un vot ficut de bundvoie pentru abfinerea vre-
melnicd sau continud (cf. Num. VI, 3). Mintuitorul insusi a marturisit ca
Inaintemergétorul Sdu implinea votul de nazireu, fiindcd a zis: «Ioan
Botezdtorul a venit, nemincind pline si nebind vin» (Luca VII, 33). Deci
abtinerea de la «vin si hauturd imbétdtoare» reprezintd prima conditie a
nazireului, ca dealtfel a oricdrui ascetism in general si nu numai a asce-
tismului esenian.

«Documentul de la Damasc» aratd cd membrii comunitdtii qumranite
foloseau ca hrand ldcuste (acride). Dar faptul cd si Sfintul Ioan Botezéa-
torul folosea aceeasi hrana (Matei III, 4) nu dovedeste cu nimic cd el ar
fi avut in vreun fel legdturd cu esenienii, pentru cé in acea vreme licus-
tele constituiau o hrand comuni pentru oamenii siraci din Orient, asa cum
ele sint folosite ca hrand pind azi de beduini 26. Mai mult, licustele erau
recomandate pentru mincare naintea tuturor vietuitoarelor, dupa legea
rituald a lui Moise (Lev. XI, 22) si deci pentru acest motiv erau folosite
de toti israelitii.

Cei ce se strdduiesc sa stabileascd o legaturd de interdependentd intre
secta de la Qumran si Sfintul Joan Botezitorul, aduc in sprijinul susti-
nerii lor si urméiloarele argumente de ordin deductiv : foarte aproape de
Qumran, in timpul cind el era populat de esenieni si cam la un secol dupa
ce apdruse «Dascédlul dreptitii», si-a inceput activitatea Ioan Botezitorul,
care practica botezul pocdinfei si propovdduia apropierea impéritiei 1lui
Dumnezeu 27. Aceastd predicare a pociintei, acest botez impreunat cu
madrturisirea pécatelor, precum si folosirea citatului din Isaia XI., 3, despre
calea Domnului 8 pe care — dupa Sfintele Evanghelii — trebuia s-o inau-
gureze Joan Botezitorul, sint considerate de adeptii acestei ipoteze ca do-

25. Ibidem, p. 176.  26. Ibidem, p. 177.

27. Vezi continutul predicii Sfintului Ioan Botezitorul la Matei III, 1—6.

28. Citafia din Isaia XL, 8; «Glasul celui ce strigd in pustie, gatiti calea Dom-
nului, drepte faceti ciririle Lui», se afld si in Manualul de Disciplind (VIII, 14),
<f. Pr. At. Negoitd, Manuscrisele de la Qumran si originea crestinismului..., p. 682,
cdruia lucrarea de fafa ii detoreazd pretioase informatii, ca si D-lui M. Ianeu, Per-
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vezi cid Sfintul Ioan Botezatorul a ficut parte un anumit timp din comu-
nitatea de la Qumran.

Impotriva acestei presupuneri se ridicd insi fapte istorice si anume :
in timpul ministeriului sdu, Sfintul Ioan Botezitorul se prezintd ca un pro-
fet independent. Botezul pe care-l1 administreazd el nu era al unei comu-
nitdti, ci al lui propriu, era «Botezul lui Ioan» (Fapte XIX, 1), botez care
se deosebeste de ablufiunile repetate ale esenienilor tocmai prin unici-
tatea luj 29,

Sensul spalarilor eseniene era concentrat exclusiv asupra corpului,
care, dupa conceptia lor, avea nevoie de o curédfire continud, fiind socotit
«principiu rdu» si «inchisoare a sufletului». In afarad de aceasta, preocu-
parea esenienilor qumraniti pentru curdtirea rituald completd avea ca te-
mei si mindria lor. Aceasti curitire trebuie sid fie «simbolul izolarii lor
de camenii necurati si garantia stdrii lor privilegiate de alesi ai lui Dum-
nezeu» 3Y, asa cum pretindean cd sint. Ei manifestau chiar fatid de ese-
nienii din treptele inferioare o astfel de mindrie, incit, dupd un contact
cu acestia, «cei superiori» lrebuia sd se curete printr-o spalare, dupd cum
marturiseste in aceastd privintd Iosif Flaviu (De bello Iudaico II, 8—10) 31,

Prin urmare existd un contrast izbitor intre spéildrile esenienilor si
botezul lui Ioan a cdrui conditie principald era hotédrirea lduntric&d pentru
pocdintd, lucru de care nu era deloc vorba in ablutiunile eseniene. Para-
lelismul bolezului esenian cu botezul Sfintului Ioan nu procurd legdtura
cidutata si pentru faptul ca cei botezai de Sfintul Ican nu deveneau, in
jurul lui, membri ai unei secte aparte, ci se intorceau la viata lor obisnuita.
De asemenea, ucenicii Sfintului Iean nu fac parte dintre membrii unei alte
comunitati, ¢i sint «ucenicii lui Ioan» (Ioan I, 35). Faptul cd Sfintul Ioan
a trdit si a propovaduit in pustiul Enghedi, aproape de fosta asezare ese-
niana si de locul unde s-au gdsit manuscrisele qumranite, nu probeazi ca
el ar fi fost in contact cu secta. Nici faptul cd Sfintul Ioan a fost un ascet
51 cd descindea dintr-o familie preoteascd nu sint o dovadd ca el s-ar fi ga-
sit sub influenta sectei de la Qumran. D1mpotr1va Sfintul Ioan se decse-
beste radical de pustnicii de la Qumran prin blindetea cu care primeste pe
cei ce vin la botez. Adevérat, el se aratd foarte aspru cu fariseii si cu sa-
ducheii (Matei III, 7--12) dar cind e vorba de pacitosi si de oropsiti, este
mult mai ingdduilor (cf. Luca III, 10—14),

Sfintul Ioan Botezdtorul propoviduieste mila, dar nu cum era ea prac-
ticatd la Qumran, ci ca o ajutorare din partea celor avuti fa{d de cei lip-
siti (Luca III, 11). Sfintul Ioan nu sileste pe nici unul din ascultdtorii sai
sd se reiragd in pustie, cum cereau qumranitii pentru adeptii lar, ci pune
la fTndemina fiecdruia un chip nou de viald, ce poate fi realizat si in viata
obignuiti. El nu porunceste vamesilor s se lepede de meseria lor atit de

soana Mintuitorului in lumina descoperirilor de la Marea Moaritd, In «Studii
Teologice», an. XI (1959), nr. 3—4, p. 138—163.

29. Pr. Al. Negoita, Elenistii din Faptele Apostolilor sint oare esenienti ?..., p. 626.

30. G. Graysione, The Dead Sea Scrolls and the originality of Christ, London,
1956, p. 95—96, la lazadjieff, op. cit., p. 179.

31, Cf. Sergiu lazadjieff, op. cit., p. 179.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



228 Magistrand SABADUS IOAN 10

urita la iudei, ci le dd doar sfatul sd nu ceard de la nimeni mai mult decit
le este ingdduit de lege si sd-si exercite profesiunea in mod cinstit (Luca
111, 13) : pentru profesiunea lor si pentru colaborarea cu autorititile ro-
mane, Sfintul Ioan Botezdtorul nu are nici un cuvint de osindire. Cind os-
lasii intreaba ce si facad si ei ca sid se mintuiasca, Sfintul loan nu le cere
s-o rupd cu indeletnicirea lor, fata de care dascilii Torei aveau mare repul-
sie, ci le pune si lor inainte un chip desdvirsit de dreptate, potrivit cu
slujba lor (Luca III, 14). Sfintul Ioan Botezédtorul defaima fifirnicia re-
ligioasa si morald a fariseilor si saducheilor, dar nu este un rdzvratit, nici
un puritan, cum erau qumranitii, ci este unul care crede si propovéaduieste
cd Dumnezeu cheami pe toti oamenii la mintuire si este aspru numai
cu cei rai si indaritnici. .

Prin urmare, parerea ca Sfintul Ioan Botezdtorul ar fi imprumutat
de la esenieni doctrina pe care o predicé, sau botezul pe care il practica, nu
se poate sustine cu argumente satisficétoare.

2. MANUSCRISELE QUMRANITE SI DOMNUL NOSTRU I1ISUS HRISTOS

Multi critici — in special adeptii teoriei eseniene —, defavorabili su-
pranaturalului si ostili dumnezeirii Mintuitorului, au ficut asupra persoa-
nei si invatdturii Sale aprecieri asemédndatoare cu cele referitoare la Sfintul
loan Botezdtorul. In dorinta de a stabili o legaturd intre Iisus Hristos si
manuscrisele de la Qumran, ei sugereaza ideea cd originile crestinismului
nu trebuie cdutate in Evanghelii, ci in invatitura, practicile si organizarea
seclei qumuranite.

Asupra originil crestinismului s-au facut pind acum multe presupu-
neri. Influente persane, pitagoreice, ale cultelor din Orientul Apropiat si
pind la urmd chiar si influente indiene asupra doctrinei lui Iisus Hristos,
au fost propuse rind pe rind. Insi ideea care a grupat in jurul ei pe cei
mai multi dintre teoreticienii ostili dumnezeirii crestinismului este aceea
care sustine cd atit Iisus Hristos, cit si primii crestini au fost esenieni 32,

Dupéd acesti critici, sufletul tindrului Iisus n-a fost multumit de inva-
taturile profesate la templul din Ierusalim si n-a gdsit ceea ce ciuta decit
la esenienii care se depirtaserd de mozaismul oficial 33. De aceea, dupi
descoperirea manuscriselor de la Qumran, pe baza unor intimplitoare si
neinsemnate analogii intre persoana, viata si activitatea Mintuitorului, pe
de o parte, si acelea ale «Dascdlului dreptatii», pe de altd parte 34, criticii
au reluat cu mai multd insistenti teza dependeniei crestinismului de ese-
nism. Pe linia aceasta, unii au mers atit de departe, incit au propus chiar
identificarea persocanei lui lisus Hristos cu aceea a «invdtdtorului drep-
tatii» din textele qumranite 35.

. 32. Pr. At. Negoiti, Manuscrisele de la Marea Moartd §i originea cregtinismu-
ui.., p. 678.

33. Ideea aceasta a fost popularizatd cel mai mult de francezul Eduard Schuré
prin cartea Les grands inifiiés, care pind in 1935 ajunsese la editia a 123 a.

34. Unii il traduc cu «Invatdtorul dreptdtii» sau «Inviitorul neprihdniriin.

35. Yigael Yadin, The Message of the Scrolls, London, 1957, p. 186, apud M.
Iancu, op. cit., p. 145. Ipoteza este sustfnutd in deosebi de dr. Teicher, J. L.
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Ipoteza este insd neintemeiatd, caci disputele ce s-au purtat in jurul
acestei probleme sint lipsite de obiectivitate stiintifica 36. Este adevirat
cd in chipul «Dascalului dreptitii», despre care se crede ci a trait «cu cel
putin un secol inaintea lui Hristos» 37, se pot deslusi unele trasituri de
asemdnare cu Mintuitorul, dar aceste aseméinari sint marunte, accidentale
si pur formale, pe citd vreme deosebirile sint numeroase si esentiale 39.

Mai inainte de a arata aceste deosebiri, trebuie precizat cd impotriva
identificarii Mintuitorului cu «Dascilul dreptitii» se ridicd insusi faptul
cd, cu exceptia Comentarului la Habacuc, pe care unii critici il dateaza
din anul 25 al erei crestine, toate celelalte documente de la Qumran sint
considerate astdzi aproape unanim ca datind din era precrestini. Este
deci cu neputin{i ca autorii acestor scrieri si se fi putut gindi la Iisus Hris-
tos cind vorbeau de «Dascalul dreptéatii». De altfel, cei mai multi cerceta-
tori ai manuscriselor qumranite sint de acord sa situeze termenul ad quem
pentru moartea «Dascdlului dreptatii» in preajma anului 63 i.d.Hr. Acest
fapt exclude iarasi identificarea lui cu Iisus Hristos, a cdrui moarte $i in-
viere s-au petrecut cu aproape un secol mai tirziu.

Biserica crestind a vazut de la inceput in lisus Hristos pe Fiul lui
Dumnezeu, pe Mesia cel prezis de profeti, pe Unicul Mijlocitor si Mintuitor
al lumii, caracteristici care nici una nu apare in persoana <«Dascalului
dreptdtii». De aceea, dupa ce si-au dat seama cd nu se poate demonstra
cu dovezi istorice identificarea persoanei Mintuitorului cu persoana «Das-
cilului dreptédtii», criticii au incercat sid gidseascd o asemdnare sub ra-
portul doctrinei si al principalelor aspecte din viata acestora.

Astfel, ipoteza care a stirnit de fapt cea mai mare furtuni a fost cea
emisd de Prof. A. Dupont-Sommer de la Sorbona 39, dupé care Iisus Hris-
tos, asa cum este prezentat in scrierile Noului Testament, ar apirea ca o
«uimitoare reincarnare a «Dascdlului dreptitii» din manuscrisele de la
Qumran». Pentru sustinerea acestei pdreri,” s-a luat ca punct de plecare
conturul personalitdtii «invatatorului» qumranit din Comentarul la Ha-
bacuc, unde s-ar pidrea cd se gisesc carecare asemadandri intre el si Mesia 49,
Ipoteza a fost imbrélisatd cu entuziasm de ziaristii occidentali aflati in
ciautare de subiecte senzationale, incit s-a ajuns la afirmatii din cele mai
indraznete, ca de pildid : «Kirbet Qumran este, probabil, mai mult decit
Betleemul sau Nazaretul, leagdnul crestinismului»4!; sau: «Intre anii
67 si 63 i.e.n., a fosl executat un prim Hristos aproape asemanétor cu al
doilea» 42, etc.

36. Cf. 1. D. Amusin, op. cit., p. 200.

37. Duront-Sommer, Les ecrits esseniens.., p. 280.

38. Amusin, op. cit.,, p. 209.

39. Apercus preliminaires.., Paris, 1950, p. 121.

40. D. Sommer, Aper¢us preliminaires.., p. 121, descria pe <«Dascdlul dreptitii»
din 1 Q@ p. H. (grola I de la Qumran pesher Habacuc) ca pe «alesul si Mesia lui
Dumnezeu, Mesia rdascumpdratorul lumii».

41. Edmund Willson, The Scrolls from the Dead Sea, New York, 1955, p. 107—
108, apud M. lancu, op. cit., p. 148.

42. Cf. M. Rowley, The Zadokite Fragments and the Dead Sea Scrolls, Oxford,
1952, p. 20, apud M. Iancu, op. cit., p. 149,
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Dar nici aceasta opinie, insuficientad si neintemeiatd, n-a putut rezista
criticii stiintifice. «Astizi, aproape ca nu se mai afla specialisti care, ocu-
pindu-se de sulurile de la Qumran, sd fie dispusi a subscrie la punctul de
vedere al savantului francez, astfel incit el insusi s-a vazut obligat si-gi
revizuiasci unele pozi{ii, cu toate ca continud sd sustina ca «Dascalul drep-
tatii trebuie considerat ca o figurd- mesianica» 43.

Adevirul este ca viata Mintuitorului prezintd aspecte care nu se in-
tilnesc la «Dascdlul dreptdfii» si cd tocmai acestea constituie nota carac-
teristicd a personalildii si unicitdiii Sale mesianice. Analogiile méarunte
si pur accidentale nu ne dau dreptul sa tragem concluzii favorabile unor
raporturi de inlerdependentd intre Iisus Hristos si «Dascalul dreptafii»,
din textele qumranile, si iatd pentru ce:

«Invatatorului» qumranit ii lipsesc, in primul rind, caracteristicile
mesianice esentiale, pe care le-au vestit to{i proorocii Vechiului Testament
$1 pe care lisus Hristos le-a intrunit in mod deplin in persoana Sa di-
vino-umani. De mentionat cd, din manuscrisele descoperite la Qumran,
nu rezultd ca «Dascdlul dreptétii» s-ar fi considerat pe sine, ori ci ar fi fost
considerat de altii drept Mesia, desi unii critici incearcd si& dovedeasca
contrariul #4. Astfel, din cuvintele : «Steaua este tdlmdicitorul Legii, care
a venit la Damasc, dupd cum este scris : «O stea va iesi din Iacob si un
sceptru va rasdri din Israel», aflate in Fragmentele Tadokite (VII, 19) 45 si
din cuvintele : «Dumnezeu va nimici pe poperul Sdu prin mina neamurilor,
iar judecata tuturor va fi datad alesului Sau-, aflate in Comentarul la Ha-
bacuc (I, 13), unii cercetatori au tras concluzia ci autorul lor ar fi raportat
aceste texte la «Dascilul dreptéitii», care ar fi fost considerat de adeptii
lui drept Mesia 46, In textele citate nu este insi vorba, in mod limpede,
de «Dascilul dreptitii». Chiar dacd alesul despre care vorbeste Comentarul
la Habacuc ar putea fi Mesia, dar identificarea lui cu «Dascéalul dreptatii»
nu este si nu poate fi justificatd cu nimic. L.a aceastd convingere duce si
textul din Fragmentele Tadokite (XIX, 35—XX, 1), unde citim : «Toti
barbatii care nu au intrat in legdmintul cel nou in tara Damascului, nu vor
fi pusi la socoteald impreund cu poporul si nu vor fi scrisi in cartea aces-
tuia, din ziua in care Invitatorul dreptatii a murit 47, pini la ivirea unui
Mesia din Aaron si Israel» 48. Din acest text rezulta deci ca «Dascilul drep-

43. Pr. At. Negoitd, Dascdlul dreptdtéi si cei doi Mesia din manuscrisele de la
Qumran..,, p. 665.

44. Desi J. M. Allegro, unul din membrii comisiei internationale pentru des-
cifrarea manuscriselor de la Qumran, opineazi pentru mesianitatea «Dascilului
dreptatii».

45. Textele citate din Fragmentele Tadokite indicd coloana si rindul respec-
tiv, pe cind citatele din manuscrisele cu confinut biblic indica capitolul si versetul.

46. Intre care se numdrd : prof. Schechter, John Marc Allegro, Dupont-Som-
mer, . a.

47. Pentru a ardta cd cineva a murit, Vechiul Testament foloseste expresia: a
fost adaugat la parintii lui.

48. Textele de la Qumran ridicd problema a doi mesia (unul al lui Aaron si
ajtul al lui Israel) asupra cdrora incd ocamenii de stiintd n-au ajuns la o pérere
unanim acceptatd. Vezi in aceastd privintd studiul Pr. At. Negoita, Dascdlul drep-
tdtii si cet dot Mesia.., in «Mitropolia Banatului», 1962, nr. 11—12, p. 650 s.u.
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tatil» n-a murit ca Mesia, ci doar ca invitator al comunitatii qumranite,
deoarece Mesia era asteptat abia dupi moartea lui. Si chiar daca «Dasci-
lul dreptatii» ar fi fost considerat ca atare de citre credinciosii qumraniti
— dupd cum afirma unii critici —, nu trebuie scipat din vedere faptul
cd timpul in care se presupune ca ar fi trait, a fost o perioada foarte agi-
tatd din istoria poporului evreu, cind multimea, aflata in asteptarea unui
Mintuitor, s-a lasat amagita de mai multi falsi mesia. Astfel, Cartea Fap-
tele Apostolilor (V, 36—37) aminteste citiva falsi mesia, care au gasit
aderenti printre iudei, ba uneori destul de numerosi. Este de presupus ci
mdcar unii dintre acestia lisau impresia ci ar corespunde unor profetii
mesianice din Vechiul Testament, dar nici unul n-a fost Mesia cel autentic,

Adeviratul Mesia a venit in persoana lui Iisus Hristos si n-a fost o
copie a «Dascdlului dreptatii», ci implinirea autenticd a profetiilor dum-
nezeiesti aflate in Scriptura Vechiului Testament. Biserica isi datoreste
existenta nu «Dascdlului dreptdtii» din textele qumranite, ci lui Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Mintuitorul lumii, adicid adeviratului
Mesia, cel ce a venit odatd pentru totdeauna «in zilele Cezarului August
(ci. Luca II, 1), atunci «cind a sosit plinirea vremii» (Gal. IV, 4), conform
profetiei lui Daniil (VII, 24—25).

In ultima analiza, chiar daca «Dascilul dreptéfii» ar fi fost considerat
si s-ar fi considerat el insusi Mesia, aceasta n-ar aduce nici un prejudiciu
credintei crestine, cdci nu este important cum se considerid cineva sau
cum este considerat de aliii, ci ce este el in realitate. Pentru vindecé-
rile minunate pe care le ficea, Iisus Hristos a fost considerat de céir-
turari si farisei ca unul care lucreazid ca agent al lui Beelzebul (Matei
XII, 24 ; Marcu III, 22; Luca XI, 15). Cu toate acestea, El era insusi
Mesia si Fiul lui Dumnezeu, pe cind <«Dascdlul dreptitii», chiar daca
a fost considerat Mesia, nu era decit un simplu om, un «invéatitor». Des-
pre el, qumranitii credeau ca a fost chemat de Dumnezeu ca sid-i con-
ducd pe calea Lui. dupd cum reiese din Fragmentele Tadokite (I, 11):
«Dumnezeu a vizut faptele lor si le-a ridicat un Invatdtor al nepri-
hanirii, ca si-i conduca pe ciile voiei Sale». In aceastd privinta, «Das-
cidlul dreptatii» std pe aceeasi treaptd cu alfi Invatdtori care s-au ridicat
din Israel. dar nu pe aceeasi treaptd cu Domnul nostru Iisus Hristos.

Este drept cd si lisus Hristos a fost un invétator, dar «El invéta ca
unul ce are putere, iar nu ca fariseii si carturarii» (Matei VII, 29). Chiar
si slujitorii trimisi de arhierei ca si-L aresteze au marturisit cd «niciodata
nu a grait vreun om asa cum grdieste acesta» (Ioan VII, 46). Intre lisus
Hrislos si «invatatorul» qumranit existd deci o deosebire esentiald : pre-
tinsul «Dascil al dreptitii~ a fost invatiator al unei secte, pe cind Iisus
Hristos este Invatatorul prin excelentd al tuturor credinciosilor si In ace-
lasi timp — Mintuitorul lumii si Fiul lui Dumnezeu.
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O trasdturd comuna a lui lisus Hristos cu «Dascalul dreptitii» n-o
constituie nici faptul ¢4 amindoi erau considerati de ucenicii lor ca «alesi
ai lui Dumnezeu». Si Sfintul Apostol Pavel era un «ales», dupa cum
insasi Sfinta Scripturd maérturiseste: «Vas ales imi este mie acesta...»
(Fapte IX, 15), dar pentru aceasta nimeni nu s-a gindit vreodatd si iden-
tifice persoana Mintuitorului cu persoana Sfintului Apostol Pavel, sau
invers. Saul din Tars era ales ca apostol, deci pentru a duce numele lui
Hristos la cei care pind atunci nu-L cunoscuserd, pe cind Iisus Hristos
era ales ca Fiu si ca Mesia, pentru lucrarea unici de mintuire a lumii prin
intruparea si jertfa Sa. De altfel, intr-un sens mai general, fiecare crestin
este un ales, dupd cum marturiseste Sfintul Apostol Petru (I Petru I, 2;
11, 9), cidci s-a deosebit de ceilal{i oameni prin credinta si viata lui cea
noud, prin apartenenta sa la Trupul tainic al lui Hristos. Tot astfel, lui
Teremia profetul, Dumnezeu ii spune cd a fost ales inainte de a se fi
nascut (Ier. I, 5), iar Sfintul Ioan Botezdtorul a fost, de asemenea, ales ca
inaintemergéator al lui Mesia, ca cel mai mare intre cei niscuti din femeie,
ca ultim profet al Vechiului Testament, ca si arate oamenilor pe Min-
tuitorul (Ioan I, 29), dar nici Ieremia, nici Ioan Botezatorul nu s-au dat
drept Mesia si n-au fost luati de nimeni ca atare. lisus Hristos era ales
pentru a indeplini altd menire, aceea de Mintuitor unic si universal. Desi
pentru implinirea misiunii Sale s-a smerit, luind chip de rob (Filip. II,
5—11), El ramine Alesul unic prin excelentd, infinit superior oricirui
alt ales atit dinainte, cit si dupd venirea Lui.

De asemenea. nici faptul ca in manuscrisele qumranite se vorbeste
despre opozitia partidel preofesti a iudaismului oficial fa{d de «Das-
calul dreptélii» si cd Noul Testament vorbeste despre o opozitie aseméi-
natoare fatd de Domnul nostru Iisus Hristos nu constituie o asemanare de
fond, cdci aceeasi adversitate a manifestat-o clasa preoteasca a iudais-
mului fatd de to{i proorocii Vechiului Testament (Fapte VII, 52). Este
adevarat cd atit «Dascalul dreptatii», cit si Mintuitorul (Luca XIX, 41—
44) au rostit cuvinte de aspra judecatd la adresa lerusalimului, dar acelasi
lucru l-au facut to{i Profefii Vechiului Testament, astfel incit faptul
acesta dovedeste cel mult cd din vremea Profetilor Vechiului Testament,
trecind prin vremea «Dascédlului dreptitii» si pind la Domnul nostru
Iisus Hristos, Ierusalimul nu s-a pociit, ci a persistat in pacatele sale.

Din manuscrisele de la Qumran rezulti deosebiri si cu privire la
moartea «Dascalului Dreptatii» si moartea Mintuitorului, desi unii critici
tocmai in aspectul acesta au cautat si giseascd o aseménare. Astfel,
cercetdtorul englez J. M. Allegro % crede ci Alexandru Ianeu, mare
preot $1 rege in secolul I i.d.Hr., a considerat retragerea «Invatatorului
dr\eptétug si a adeplilor lui la Qumran ca o rzvritire politicd, iar pentru
a pet.:lepgl pe rézx_frétiti, a recurs la exterminarea prin ristignire, cu aceasta
ocazie fiind réstignit si «Dascalul dreptatii». Ipoteza lui Allegro se inte-

49. J. M. Allegro, The Dead Sea Scrolls..., p. 99—100, la M. Iancu, op. cit., p. 153.
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meiaza pe doua mentiuni din Fragmentele Tadokite privitoare la moartea
«Dascélului dreptatii» (XIX, 35—XX, 1 si XX, 13) si pe doud texte
din Comentarul la Habacuc (II, 7—38; II ,15): «Din ziua in care Invatitorul
unic a fost addugat, pind la nimicirea tuturor barbatilor de razboi, care
s-au intors cu omul minciunii, vor trece cam patruzeci de ani (Fragm.
Tadokite XX, 13). In ceea ce priveste textul din Habacue II, 7—S8; II, 15,
comentatorul spune: «Textul se referd la Preotul nelegiuit, pe care din
pricina rdaului facut «Dascdlului dreptatii» si oamenilor din partida aces-
tuia, Dumnezeu l-a dat in mina vrajmasilor sii, intristindu-1 cu un bici
nimicitor. in amariciunea sufletului, din cauza cd a lucrat in mod nele-
giuit impotriva alesului Sdu» 59, De aci se vede cd Fragmentele Tadolkite
se referd la moartea invatdtorului kumranit, dar din ele nu reiese céa
moartea acestuia s-ar {i produs prin rastignire. Cit despre textele din
Comentarul la Habacuc, trebuie observat cd ele vorbesc despre «Preotul
nelegiuit», nu despre «Dascdlul dreptitii» si cd ele nu pomenésc nimic
despre rastignire.

Un alt text invocat in sprijinul tezei care incearca si identifice pe
«Dascdlul dreptétii» cu lisus Hristos este cel din Comentarul la cartea
profetului Naum (II, 12): «Leul cel tinar s-a rdzbunat pe cei ce umblau
dupad haine moi, in sensul cd i-a spinzurat de vii. Asa ceva nu s-a mai
intimplat vreodatd in Israel, cdci Scriptura considerd pe un om atirnat
de viu ca o ocard la adresa lui Dumnezeu». Da, in acest text este vorba
despre rastignire, insd nu este nicdieri vorba despre «Dascalul dreptatii»,
astfel incit el nu serveste scopului pentru care este citat. In schimb,
moartea prin rastignire a lui lisus Hristos este descrisd pe larg si precis
in Sfintele Evanghelil si ocupd un loc central in toata literatura crestina,
ceea ce nu este cazul cu moartea «Dascidlului dreptitii» in manuscrisele
qumranite.

O alti ipoteza sustine ca din scrierile descoperite la Qumran ar
reiesi invierea «Dascdlului dreptédtii», asa cum din Evanghelii reiese
invierea Mintuitorului®l, Se afirmé astfel ci «Dascélul dreptatii», dupa
ce fusese martirizat °2, ar fi aparut in templu, pe cind Ierusalimul era
capturat de trupele dusmane ale lui Pompei, la anul 63 i. d. Hr. 53,
Ipoteza se bazeazd pe textul din Comentarul la Habacuc 1I, 5, unde au-
torul qumranit scrie: «Este vorba de preotul nelegiuit, care a urmarit pe
«Dascalul dreptatii» pind in casa in care locuia acesta in exil, pentru ca
sd-1 deruteze printr-o desfasurare violentd a miniei sale si care atunci, cu
ocazia zilei lor de odihnd. a aparut in toati splendoarea sa pentru a-i

50. Textele documentelor citate le-am luat din studiul lui M. Iancu <Persoana
Mintuitorului in lumina manuscriselor de la Qumran.., passim.

51. Printre cei ce s-au pronuntat in felul acesta, se numaéra in primul rind
A. Dupont-Sommer, Aper¢us preliminaires.., p. 28 si J. M. Allegro, The Dead Sea
Scrolls..., p. 148. i

52. Dupa unii sub Aristobul al II-lea, dupa altii sub Alexandru Ianeu.

53. Parerea aceasta este respinsid de citre majoritatea cercetidtorilor care s-au
ocupat cu studierea manuscriselor de la Qumran, dupd cum arati si A. S. van der
Woude, Die Messianischen Vorstellungen der Geneinde von Qumran, Assen, 1957.
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deruta si a-i face si se poticneascd».. Din faptul cd cuvintul ebraic a
apirut este utilizat adesea de Vechiul Testament pentru teofanii, s-a
tras concluzia ca aici ar fi vorba de invierea «invdtitorului» qumranit,
despre aparitia sa supranaturalad ca sd Implineascd judecata asupra vraj-
masilor. Comentarul la Habacuc nu este scris insd in ebraica biblicd a
Vechiului Testament, ci in ebraica post-biblicd, adicd in limba aramaica
palestiniand. Or, dupd afirmatiile specialistilor, cuvintul a apdrut nu este
utilizat in aramaicid numai pentru aparitiile supranaturale, astfel incit
faptul acesta nu poate motiva suficient ipoteza invierii «Dascédlului drep-
tatii». In plus, daca facem o atentd analizi a contextului respectiv, con-
statdm cd in propozitia anterioard nu este vorba de «Dascdlul dreptdtii»,
ci de adversarul acestuia, «Preotul nelegiuit». $i chiar dacd qumranitii
ar fi asteptat invierea dascdlului lor, atunci fird indoiald ci asteptarea
le-a rdmas neimplinitd. Sfintii Apostoli, oameni simpli §i mai puilin
versati in cunoasterea Scripturilor, desi Iisus Hristos le-a vorbit in repe-
tate rinduri despre invierea ce avea si urmeze patimilor si mortii Sale,
nu se asteptau si-L vadd inviat (Matei XVI, 21; Ioan XX, 9). Totusi
Mintuitorul a inviat si @ petrecut cu ei 40 de zile, dindu-le dovezi clare
si suficiente despre realitatea invierii Sale.

Ca reprezentant spiritual al comunititii de la Qumran, «Dascilul
dreptétii» si-a desfdsurat activitatea exclusiv in Iudeea. Ilisus Hristos
si-a inceput predica in Galileea, in tinuturile din jurul lacului Gheniza-
ret, continuind-o apoi in toate provinciile Tarii sfinte. In Comentarul la
Habacuc 1II, 6 si in Comentarul la Psalmul XXXVII, 24, se afirma ci
«Dascalul dreptédtii» era preot, facind astfel parte din tribul lui Levi si
din familia lui Aaron. Despre Mintuitorul Hristos stim cd se trdgea din
tribul Iui Iuda si din familia regelui David (Matei I, 1).

«Dascédlul dreptatii» era un invatdtor distant si misterios; adeptii
lui probabil ci nici nu-i cunosteau numele, sau dacéd-l1 cunosteau, nu-l
pronunfau niciodatd, intocmai ca discipolii lui Pitagora. Asa se explica
de ce manuscrisele quinranite nu-i mentioneazid nicisdatid adevaratul
nume, ci vorbesc despre el doar sub o forma genericd. Sub raportul inva-
tdiurii, «Dascalul dreptétii~ era propovaduitorul unei gnoze rezervate
numaj initiatilor, iar din punct de vedere moral evita orice fel de
legaturd cu «fiii intunericului», adicd cu cei ce nu ficeau parte din secta
sa, considerind asemenea contact ca o intinare.

Mintuitorul era un dascil familiar, pe care discipolii si chiar mul-
timile il puteau vedea oricind si In toatid libertatea. Numele lui Iisus
nu era nici secret, nici misterios, ci rostirea lui abunda pe fiecare pagini
a Noului Testament. Invitatura lui lisus Hristos nu era rezervati numai
unui cerc restrins de initiati, ci El era predicator popular, ce se adresa
tuturor oamenilor, intr-o limbd simpld, fclosindu-se de cuvinte, expresii
si comparatii luate din viata curenti a concetitenilor Sai. Urmind scopu-
lei S&u mesianic, Mintuitorul nu s-a ferit de contactul cu vamesii si cu
pdcétosii, ci adesea i~a primit la Sine si a acceptat si ia masa cu ei,
fard si se teama, ca «Dascélul dreptatii», ca 1-ar putea atinge vreo umbra
o pacatului de pe urma acestor intilniri. El insusi marturisea c¢d a venit

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



17 DESCOPERIRILE DE LA MAREA MOARTA IN RAPORT CU N. TESTAMENT 235

pentru oile cele pierdute ale casei lui Israel si cd nu cei sdnatosi au nevaie
de doctori, ci cei bolnavi (Matei XV, 24; Marcu II, 17; Luca V, 31).

S& nu se neglijeze nici faptul cd «Dascilul dreptétii», invatator al
unei secte cu caracter separatist si exclusivist, a fost demult uitat, pe
cind Iisus Hristos a trdit si va trdi de-a pururi in inimile credinciosilor.
Invatdtorul qumranit a redevenit actual «ca nume» si ca obiect de cer-
cetare stiinjificd abia dupd ce o perioadd de doud mii de ani a fost cu
totul uitat, in timp ce Domnul nostru Iisus Hristos a fost tot timpul
obiect de adorare si prilej de mintuire. In timp ce credinta in «Dascalul
dreptatii~ de la Qumran n-a putut izbdvi pe adeptii sdi, Iisus Hristos a
fost Mintuitor tocmai pentru cd El era insusi Fiul lui Dumnezeu si Fiul
Omului, dovedindu-si mesianitatea prin faptele si invititurile Sale.

Incercarea de a pune aldturi pe Mintuitorul cu «Dascdlul dreptatii»,
ori de a-L identifica cu acesta, nu poate duce deci la nici un rezultat,
deoarece intre lisus Hristos si invitdtorul qumranit se interpune distanta
dintre divin si uman.

3. MANUSCRISELE QUMRANITE $I SFINTUL APOSTOL PAVEL

Alidturi de «Dascadlul dreptdtii», in manuscrisele de la Qumran este
mentionat deseori si numele de «Preotul nelegiuit» sau «Omul minciunii
si al neadevarului». Asa, de exemplu, in Comentarul la Habacuc I, 4,
se spune: «Cel riu este Preotul nelegiuit, iar cel neprihinit este Invata-
torul dreptatii+. Aproape in toate manuscrisele in care se vorbeste despre
«Preotul nelegiuit-», acesta apare ca persecutorul indirjit al «Dascilului
dreptitii» si al adeptilor lui. Astfel, in Comentarul la Habacuc I, 13,
se vorbeste «despre casa lui Absalon si oamenii din partida lor, care
au tdcut la persecutarea «Dascilului dreptatii» si nu l-au ajutat impo-
triva omului minciunii, care a lepddat Legea...». Acelasi document, in
exegeza textului la Ilabacuc II, 8, spune: «Preotul nelegiuit, pe care
din pricina rdului facut invatitorului dreptitii si’ oamenilor din partida
sa, Dumnezeu l-a dat in mina vrajmasilor sii, din cauzd cd a lucrat in
mod nelegiuit impotriva celui ales». Ideea este continuatd si la capi-
tolul II, 15.

Dupd cum aminteam, atit denumirea de «Preot nelegiuit» cit si cea
de «Dascdl al dreptdtii», sint redate doar generic si de aceea incercarile
savantilor de a-i identifica au ramas fard rezultat. Cu toate acesiea,

unii critici — Iuind ca bazi textele citate mai sus din manuscrisele
qumranite, unde «Preotul nelegiuit apare ca persecutor al «Dascdlului
dreptatii» si al adeptilor lul — au sugerat ideea cd acest personagiu ar

putea fi identic cu Sfintul Apostol Pavel. Impotriva acestei ipoteze se
ridicd insd fapte istorice din viata Apostolului care nu permit identifi-
carea lui cu «Preotul nelegiuit».

E adevérat ca, fnainte de convertire, Saul din Tars. devenit dupa
aceea Apostolul neamurilor, a fost un crunt persecutor al crestinilor si
cd Insusi Iisus l-a intiinpinat pe drumul Damascului cu cuvintele: «Szaule,
Saule, de ce ma prigonesti ?» (Fapte IX, 4). Totusi, In Noul Testament
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nu exista nici un temei care si ne faci si credem ca el ar fi avut un rol
important in osindirea la moarte a lui Iisus Hristos, rol pe care, dupd manus-
crisele de la Qumran, l-a avut «Preotul nelegiuit» in legdturd cu moartea
«Dascilului dreptdtii». Adeptii «Dascalului dreptatii» sint aratati ca
emigrind de la Damasc (cf. Fragm. Tadokite VI), ceea ce se potriveste si
unui mdnunchi de crestini pe care Saul din Tars dorea sd-i nimiceasca,
in care scop a si ficui cilitoria intr-acolo (Fapte IX, 1—2). Nicaieri insd
nu intilnim In manuscrisele qumranite o aluzie cit de vagd la faptul ca
persecutorul a fost cistigat de partea celor prigoniti, cum s-a intimplat
cu Saul din Tars — devenit dupd aceea marele si neobositul Apostol
Pavel. Astfel, identificarea Apostolului cu «Preotul nelegiuit» este cu
totul lipsitd de temei.

4. COMUNITATEA QUMRANITA SI BISERICA CRESTINA PRIMARA

Unii cercetdtori au emis parerea cd manuscrisele de la Marea Moarta
ar dovedi unele asemdndri si intre viata practic-organizatoricd a comu-
nitatli qumranite, pe de o parte, si Biserica crestind primard, pe de
altd parte.

Dar obstea esenianid de la Qumran se caracteriza printr-o riguroasa
subordonare ierarhici a membrilor ei, unde i se acorda fiecdruia treapta
lerarhicid corespunzitoare cu vechimea sa si cu posibilitatea sa in pa-
trunderea Torei. In biserica primard, crestinii sint frati si egali. La
gumraniti, fiecare membru al comunitatii se bucura de prefuire si res-
pect nu in virtutea vredniciei sale personale, ci in virtutea locului ce i
¢-a conferit in treapta ierarhica pe care o detinea. Faptul acesta se reper-
cuta si asupra drepturilor lor. Cei din treptele inferioare datorau supu-
nere si ascultare neconditionatd acelora care se aflau mai sus pe scara
ierarhicd a treptelor din comunitate 3t. Intr-o astfel .de societate, unde
individul era piretuit si respectat doar in raport cu rangul treptei sale
ierarhice, nu putea sid domine decit spiritul legalist si juridic cel mai
ascutit, spirit care contrasteaza izbitor cu legaturile de dragoste si egali-
late frateascd dintre membrii Bisericii primare.

Intre membrii Bisericii primare exista o egalitate, o apreciere dupa
merit si o coeziune incomparabil mei puternicd decit intre membrii
obstei qumranite. Mintuitorul recomandd smerenia ca mijloc de slujire
a aproapelui, zicind: «Cel care vrea sd fie intre voi intii, si fie tuturor
sluga» (Marcu X, 43—44; Matei XXIII, 11; Luca XXII, 26). In crestinism,
membrii ierarhiei bisericesti nu sint suprapusi celor din treptele infe-
rioare. ci stau in serviciul acestora, dupa cuvintul Mintuitorului. «Stiti c&
domnii paginilor domnesc peste acestia si cei mari ii stidpinesc pe dinsii. Dar
intre voi nu va fi asa; c¢i care dintre voi vrea sid fie mai mare, si fie
voud slugd» (Matei XX, 25—26). Credinciosii laici se supun membrilor
lerarhiei bisericesti din dragoste si-si oferd serviciile reciproc.

5. Cl. 1Q S V, 235 VI, 2
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Societatea qumranitd poseda un intreg aparat judiciar foarte perfec-
tionat, tribunale, judecidtori, un cod minutios, etc., cu penalitdf{i extrem
de severe, pentru fiecare infractiune 5. Bisericii crestine primare i-a
fost si i-a rdmas cu totul strdin acest legalism juridic, in care excelau
fariseii de pe vremea sa si il condamnéa categoric spunind: «Nu judecati,
ca sd nu fiti judecati, cdci cu ce masurd masurati, vi se va masura» (Matei
VII, 1—3; Luca VI, 37).

O altd deosebire esentiald intre secta qumranitd si Biserica primara
constd in faplul cd secta de la Qumran a fost si a rdmas, pind la dispa-
ritia ei, o comunitate inchisd, o organizatie secretd, izelatd de lumea
dinafara, pe care o condamna si de care-si tdinuia invatdtura, aceasta
invatatura fiind rezervatd de sectd numai initiatilor, adicd celor care erau
considera{i a fi ajuns la un grad mai inalt de intelegere si intelepciune.
In capul scrierilor qumranite apare frecvent cuvintul «pentru cei inte-
ligenti», cuvint care indicd pe cei ce au dreptul sd le citeascd, pe cind
«cei simpli» n-au dreptul la cunoastere. Privilegiul acesta acordat «inte-
ligen{ilor» didea nastere unui intolerabil orgoliu spiritual si religios.
Comunitatea qumranita isi tdinuia invatdtura de toli cei ce nu ficeau
parte din sectd : «Trebuie sd ascundem sfatul Legii (Tora) de oamenii
strimbdatatii si sd-i invaidm adevarul si dreapta judecati pe cei ce au
ales drumul cel drept» 3€.

Conceptia aceasta nu poate sta nicidecum alaturi de gindirea uni-
versalistd a lui Iisus Hristos cu privire la insusirea adevarului in vederea
mintuirii (vezi Matei X, 24; Marcu IV. 21—22). Mintuitorul nu pune
niciunui om, fie el cit de neinvéitat, vreo piedicd in cunoasterea adeva-
rurilor dumnezeiesti, deoarece insusi «Dumnezeu voieste ca toti oamenil
sd se mintuiasca si sd vinid la cunostinta adevaruluis» (I Tim. II, 4). Penlru
dobindirea adeviratei libertdti si a mintuirii, Iisus recomandi oricarut
em cunoasterea adevdrului (Ioan VIII, 32). De asemenea, Mintuitorul
identificd viata vesnicd cu cunoasterea lui Dumnezeu: «Viata vesnicd
aceasta este, ca si te cunoascd pe Tine. unul adeviratul Dumnezeu...»
(loan XVII, 3). Bazati pe exemplul Intemeietorului ei si al Sfintilor
Apostoli, Biserica crestind din toate veacurile a inscris ca pe un punct
eseniial. in programul sidu de activitate, propovaduirea cuvintului pentru
instruirea si indectrinarea tuturor credinciosilor, fard nici o discriminare,
ceea ce nu se poate spune despre comunitatea qumranita.

Aceeasi conceptie unilaterald se manifestd la Qumran si cu privire
la admiterea de noi membri In comunitate. Nu era suficient ca acestia sa
apartind poporului ales, ci se impuneau conditii si cu privire la integrita-
tea lor fizicd. Texlul «celor doud coloane» (II, 3—9) 57 mentioneazi care
sint neajunsurile datoriti cdrora cei atinsi de ele nu vor putea face parte

55. Pr. At. Negoitd, Manuscrisele de la Qumran st originea crestinismului...,

p. 686. 56.1 Q@ S IX, 17—18.
57. Documentul este numit in mod conventional si Manualul de Disciplind,
avint titulatura prescurtata 1 Q S a.
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din obstea qumranitd, insd unii au spus cd aceste prescriptii nu privesc
viata cotidiand a credinciosilor qumraniti, ci comportarea lor in «ulti-
mele zile» premergitoare venirii lui Mesia. Dar cercetatorul J. Milik %8,
vorbind despre un fragment nepublicat al Documentului de la Damasc,
descoperit in grota a patra de la Qumran 5% si care completeazd o lacuni
din pasajul corespunzitor al Manuscrisului de la Cairo, aratd cd nu e
vorba numai de conditiile cerute credinciosilor decar in «ultimele zile»,
ci de conditiile cerute chiar la venirea in comunitate. Fragmentul res-
pectiv spune: «Oamenii prosti, necugetati, natingi, smintiti, orbi, schilozi,
ologi, surzi si cei care n-au implinit virsta barbétiei, nici unul si nu intre
in obste, cdci ingerii sfinti se gésesc in ea» (XV, 15—17).

Deosebirea dintre aceasti conceptie exclusivisti si universalismul
Evangheliei este evidentd (Matei XXII, 2—10; Luca XIV, 16—24). In
ceea ce priveste dreptul la mintuire, religia crestind nu face nici o dis-
criminare intre sdnadtos sau infirm, intre bogat sau sirac, intre evreu sau
elin, intre reb sau slobod, intre parte femeiascd sau parte barbateasca
(Gal. III, 28). Biserica nu priveazd pe nimeni de acest drept, deoarece
Mintuitorul a spus categoric: «Pe cel ce vine la Mine nu-l voi scoate
afard» (Ioan VI, 37) si «N-am venit si judec lumea, ci s-o mintuiesc»
(Toan XII, 47). Domnul nesiru Iisus Hristos adreseazi indemnul sdu la
mintuire tuturor oamenilor : «Veniti la Mine toti cei osteniti si impova-
rafi si Eu va voi odihni pe voi» (Matei XI, 28). Invatdtura aceasta a uni-
versalitdtili mintuirii a fost cu totul strdind si necunoscutd obstei qumra-
niene, ca si alte invafiaturi crestine esentiale.

Statuiul comunititii de la Qumran prescrie adeptilor sectel si urasca
pe toti cei aflali in afara ei (I Q S IX, 21—22). Crestinismul, dimpotriva,
proclami iubirea universald, extinzind-o asupra tuturor oamenilor, fara
nici o deosebire de rasd, neam, religie, ori de altd naturd, cum vedem
in Matei V, 44—47. Astfel, Mintuitorul se ridicd impotriva oricdrui for-
malism legal, aspru si greu de respectat, in timp ce esenienii de la Qum-
ran s-au dovedit extrem de formalisti si duri.

Intre comunitalea gumranitd si Biserica crestind, existd deosebiri
81 cu privire la cuit. Cu greu s-ar putea gési, bundoard, prescriptii mai
riguroase In legdturd cu respectarea odihnei sabatice, decit cele din
manuscrisele de la Marea Moartd si in special din Documentul de la
Damasc (X1, 13—14). Cunoscuta sentintd din Evanghelie : «Simbéta a
fost facutd pentru om si nu omul pentru simbalé» (Marcu II, 27), este
tocmai opusul dispozitiilor qumranite cu privire la caracterul odihnei
sabatice. Mintuitorul opune acestor dispozitii inalta Sa conceptie innoi-
toare, ardtind cd desi nu a venit sid strice Legea, ci sd o plineascd, (Matei
V, 1; XII, 11—12; Luca X1V, 5), face totusi bine in zi de simbita si reco-
manda crestinilor sid-i urmeze pilda.

68. Diz ans de decouverts.., p. 76.
59. Notat cu semnul provizoriu 4 @ D b.
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Unii critici au incercat sa prezinte si mesele comune ale qumranitilor
ca pe niste agape cu sens comemorativ pentru moartea martiricd a «Das-
calului dreptdtii», atribuindu-le chiar caracterul sacru cu al Euharistiei
crestine, ori identificindu-le de-a dreptul cu aceasti Sfintd Taind. Din
manuscrisele qumranite nu reiese asa ceva. «Dacid trapeza qumranienilor,
cu ritualul binecuvintdrii piinii si vinului, diferd de obiceiul iudaic, in
fond ea se deosebeste si mai mult de Taina crestind a Euharistiei. In
ritualul acestor mese, nu existd nici mécar o aluzie la actul rdscumparérii
prin jertfd, atit de caracteristic Euharistiei crestine» €0,

Alti critici invocd In spirijinul identificirii comunitdfii qumranite cu
Biserica crestind primara, si unele aseméndri de expresii sau cuvinte din
manuscrisele de la Marea Moartd si Noul Testament. Astfel, in Maenualul
de disciplind, se intilneste dispozitia: «Nimeni nu trebuie sd se amestece
in cuvintul aproapelui sau (scil. intrerupindu-l) inainte de a termina ce
avea de spus». Ceva similar se poate citi in I Cor. XIV, 30 s.u. De ase-
menea, antiteza: lumina-intuneric din Ioan XII, 37; I loan I, 5—7) se
intilneste si in scrierile qumranite. Constatim insd cd unul este intelesul
acestor expresil in scrierile de la Qumran si cu totul altul in Noul Tes-
tament. Constatdm, de asemenea, cd aceste expresii au fost Iuate de autorii
Noului Testament nu din literatura qumranita, ci din literatura Vechiului
Testament, din ‘folclorul religios al epocii si din graiul obisnuit al iudeilor
palestinieni %, Aceste aseminari nu pet fi deci socotite ca Imprumuturi.
¢i pur si simplu ca mijloace anume de expresie pentru definirea uncr
invataturi morale sau religioase. Multe dintre acestea au fost puse la
indemina aghiografilor Noului Testament de viata curentd insasi, fars
s& fi fosi nevoie ca ei si recurgd la imprumuturi din scrieri anterioare.
Asemanarea uncr expresii si cuvinte intilnite in manuscrisele qumraniie
si in Noul Testament este explicabild si pentru motivul ca primii crestini
au flost iudei, ca si esenienii de la Qumran, vorbind aceeasi limbid. Ca
unii ce au iesit din aceiasi tulpind, si unii si altii apar{inuserd mai inainte
religiei mozaice a Vechiului Testan’ieht, pe care nici unii nici al{ii n-au re-
pudiat-o complet. Si unii si alfii au trdit cam in aceeasi epoca, in acelasi me-
diu de gindire si cu aceleasi ebiceiuri de inchinare lui Dumnezeu. Si unii si
al{ii au apartinut aceleeasi lumi semite, ce are modul ei specific de a concepe
pe Dumnezeu. Asadar, aseménérile nu trebuie sd surprindd pe nimeni,
cici sint mai mult decit firesti, inevitabile chiar.

60. Amusin, op. c¢ét, p. 262.

61. Cu privire la aceste expresii vezi §i Jean Nélis, Les antithéses litterdires
dens les Epitres de Saint Paul, in «Nouvelle Revue Théologique», nr. 4, aprilie
1948, p. 338—360.
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Comparatiile ce s-au ficut intre secta de la Qumran si Biserica cres-
tina primard sinl apoi asemdndri mérunte, accidentale si pur formale.
Examinarea lor obiectivd dovedeste, o data mai mult, cd aseméanarea nu
inseamnd nicidecum identitate, interdependenta. imprumut de idei si de
conceptii, sau imitare organizatoricd a unui tip institutional anterior din
punct de vedere cronologic. Intre scrierile de la Qumran, in general, si
intre doctrina «Dascédlului dreptatii» si a Mintuitorului, in special, exista
deosebiri eseniiale ireductibile. In realitate. «Qumranul si Noul Testa-
ment isi vorbesc fiecare propriul sdu limbaj» 62,

Descoperirile de la Marea Moartd pot avea importantd pentru filolo-
gie si arheologie, nu insd pentru a explica originea crestinismului. La
Qumran n-au fost puse bazele unei noi religii, ¢i intr-un mod denaturat,
s-a profesat vechea religie iudaici. Nu acolo s-au aflat izvoarele cresti-
nismului, pentru ca crestinismul este religia descoperitd de insusi Fiul
Lui Dumnezeu cel intrupat.

Incercirile unora de a identifica pe Domnul nostru lisus Hristos,
pe Sfintul Ioan Botezidtorul, ori pe Sfintul Apostol Pavel, cu unele perso-
naje si situatii din scrierile descoperite la Qumran, sau Biserica crestina
primard cu comunitatea qumranitd, sint deci cu totul neintemeiate si
trebuie definitiv péarasite.

e Ve ST

N P T st

62. Van der Ploeg, The evcavations at Qumran, London, 1958, p. 223, apud Pr.
At. Negoitd, Manuscrisele de la Marea Moartd si originea crestinismului..., p. 251.
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Magistrand Coliba Mihai

REGULILE MONAHALE
ALE SFINTULUI VASILE CEL MARE
IN ISTORIA VIETII RELIGIOASE MONAHALE
SI A CULTULUI CRESTIN *

Secolul al IV-lea a fost numit pe drept cuvint «epoca de aur» a li-
teraturii crestine, Acest secol este secolul impdratilor crestini Constantin
si Teodosie, supranumiti «cei mari», secol de triumf al Ortodoxiei asupra
ereziei (triumf concretizat in doua sinoade ecumenice), de dezvoltare a
gindirii, artei si literaturii teologice, de temeinica organizare bisericeasca
si de mare inflorire a vietil monahale; este tolodatd un secol decisiv pen-
tru evolutia ulterioard a cultului crestin.

In acelasi timp Insi este veacul celor mai mari griji si tristeti pe care
le-a cunoscul Biserica, veac de mari valuri si pericole eretice, de lupte
si dureri, de culmi si lunecdri in ogorul mult framintat al Sfintei Biserici.

In viltoarea prefacerilor, pline de zbucium, pe care le triieste Bise-
rica de curind eliberatd de groaza prigoanelor, cerul crestindtd{ii se im-
pocobeste cu noi si minunate figuri de scriitori si teologi, care vor adinci
prin activitatea si operele lor invatatura crestind ortodoxid. Din multimea
acestor strdlucite podcabe ale Bisericii din epoca de aur, se distinge. mai
ales, personalitatea Sfintului Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareei Ca-
padaciei, care s-a ndscut in orasul Cezareea, pe la anul 329—330 dintr-o
familie evlavioasa.

Terminindu-si educatia in familie, tindrul Vasile a mers la scolile
superioare din Cezareea Capadociei unde, in treacat, a fdcut cunostintid
cu Sfintul Grigerie de Nazianz, pe urméd la Constantinopol si in fine
la Atena, unde lega lantul de aur al prieteniei lui cu Grigorie. Impodobit
cu toate stiintele vremii, Vasile s-a intors in patria sa si a profesat reto-
rica. fiind apoi convins ca sid se consacre misiunii bisericesti, de céitre
sora sa Macrina cea tinard, primi botezul, si intrd in monahism. «Deplin-
sei — zice el — trecutul meu mizerabil si dorii o introducere in viata
cu adevdrat religioasé» 1.

Pentru Sfintul Vasile incepe o viatd noua. Si, pentru ca si se orienteze
bine asupra acestui ideal al «virtuosilor de atunci», Sfintul Vasile cala-
toreste in Siria, Palestina, Egipt, Mesopotamia. Dupéd doi ani, s-a intors

* Aceasti lucrare de seminar, in cadrul cursului de magistru in teologie, a
fost intocmitd sub conducerea P. C. Pr. Prof. Ene M. Braniste, care a dat si avizul
sa fie publicata.

1. Epistola 223, P. G., t. XXXII, col. 824 B.

5 T.—8
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in patria sa, hotarit si infiinfeze mindstiri si sd organizeze viaia mona-
halid cu viatd de obste. In acest scop, insotit de citiva prieteni, s-a sta-
bilit la mindstirea infiintatd de el in Pont, pe malul riului Iris, nu de-
parte de satul Annesi.

Stabilirea Sfintului Vasile pe malul riului Iris va avea ca urmare
alcituirea, in bund parte, a operelor sale ascetice, printre care de impor-
tantd mare atit pentru cultul crestin cit mai ales pentru spiritualitatea
monahala ortodoxd sint Regulile sale mari si mici 2.

Informayii despre «Regulile monahale mari si mici» ale Sfintului
Vasile. — Mai intii, ce este o reguld monahald ?

O reguld, pravild sau rinduiald monahald este un «manual care are
in vedere mai ales formarea lduntricd», duhovniceascid a monahului si
«apoi conduita sa exterioard» 3. Tocmai acest lucru a urmadrit autorul
Regulilor, ca monahul si devind curat sufleteste si trupeste — si fie de-
sdvirsit.

Fard o trdire duhovniceasca, conform cuvintelor Mintuitorului Hris-
tos, viata monalului este un non sens. De aceea, transformarea duhovni-
ceascid a vietuitorilor din mindstire e preocuparea permanentd si gene-
rald a Sfintului Vasile in Regulile sale.

Regulile mari — §oov xat% mAdtoc ¢, compuse intre anii 358—362,
cuprind 55 de numere si trateazd problemele cele mai importante ale
vietii monahale.

Regulile mici —gpoL xat’ Emitoptv® «posterioare celor mari» ¢, cu-
prind 313 numere si se prezintd ca rdspunsuri scurte ale Sfintului Vasile
la anumite Intrebdri adresate de monahi asupra datoriilor starii lor. Deci
forma Regulilor este cea cateheticd, constind din Intrebari si raspunsuri.

2. In afard de aceste scrieri, din opera ascetici a Sfintului Vasile fac parte
urmatoarele :
A. Lucrrdri cu eutenticitate sigurd:
1). Doud cuvintdri ascetice, in P. G., t. XXXI, col. 869—888,
B. Lucridri cu autenticilate nesigurd :
1). Principii cu wucenicie asceticd, ibidem, col. 619—625.
2). Cuvintdri pentru lepddarea de lume, ibidem, col. 625—647.
3). Cuvintdri pentru podoaba vietii cdlugdresti, itbidem, col. 648—652.
C. Sint puse pe seama Sfintului Vasile de citre foarte putine persoane si:
1). Epitimiile, tbidem, col. 1305—1315, traduse in romdneste in Vechile
Rindueli Monahale dupd edifia rusi a episcopului Teofan, aparutd la
Moscova, anul 1892, editatd la Mindstirea Dobrusa, 1929, p. 542—549 §i 559—
560. («V, R. M.»),

3. Pr. G., Viafa monahald in ultimii zece ani, m «Biserica Ortodoxid Romdna»,
an. LXXVI 19.)8), nr. 5—6, p. 512,

4. P. G,, t. XXXI, col. 869—888. Trad. rom. de N. Cotos, in «Candela» nr. 1—9
Cernauti 1901 5. P. G.,, XXXI, col. 1080—1305.

6. J Tixeront, Preczs de Patrologze, Paris, 1927, p. 226; vezi si: P. Allard, Sdint
Basile, VII-a edit., Paris, 1920, p. 37; Pierre Humbertclaude La doctrine ascétique
de Saint Basile de Cesaree Parls, 1932 p. 38—39. J. Besse, Les moines d’Orient an-
terieurs au concile de Chalcédoine (4a1), Paris, 1900, p. 89; F. Cayrée, Précis de Pa-

trologie, Histoire et doctrine des Péres et docteurs de lEglzse vol. II, Paris, 1927,
p. 401,
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Din scrisoarea a cincea a Sfintului Grigorie de Nazianz rezultd ca la
alcdtuirea lor a luat parte si acesta, cind se afla impreund cu Sfintul Va-
sile la minastirea din Pont.

Jatd cum se exprima, in legdturd cu aceasta, prietenul siu: «..Cine
va da unirea si buna invoire a {ratilor, pe care tu ii duci la inal{imea cea
dwinnezeiascd ? Cine va da impreuna rivnire si indemnare catre virtuti,
pe care noi o asezdm prin rinduieli si Indrumari ?..» 7.

Regulile sint, in parte, proprietatea spirituald a lui Eustatiu de Se-
vasta 8, care le transmisese numai oral. Poate c3 si Sfintul Vasile la in-
ceput nu s-ar fi gindit sa le scrie ci s-ar fi multumit doar cu o promul-
gare verbali a lor 9, dar din convorbirile dese ce le-a avut cu chivernisi-
torii mindstirilor si-a dat seama ca ele trebuie fixate in scris.

Aceste Reguli sint scrise intr-uh stil pufin deosebit de celelalte opere
ale Sfintului Vasile 19,

Aci se afld mai putina elegan{a in slil. Aceasla se explica usor, fiindca
simplitatea se potrivea cu o lucrare de acest fel si deci trebuia ca Sfintul
Vasile s& se coboare la nivelul monahilor, spre a face instructiunile sale
mai folositoare si mai potrivite cu trebuintele acestora 1!,

Se vede, de asemenea, din mai multe locuri care erau susceptibile
infrumusetarii de stil, cd nu neglija cind gasea de cuviint{i si le astearna
fn scris. Se mai observd un fond de elocintd, care-i este proprie, abun-
dentd, alegerea si rinduiala termenilor, precum si o vastd cunostinia a
Sfintei Scripturi.

Ambele colectii de Reguli au suferit mai multe remanieri pini la
forma lor definitiva. Rufin, care le-a cunoscut in timpul céalatoriilor sale
in Orient, a f&cut o traducere latini la cererea lui Urseus, abate, pe atunci,
la & minastire din Italia meridionald. Fard sa redea exact textul initial,
le reuneste intr-una singura sub urmadtorul titlu: Regulae sancti Basilii
episcopi Cappadociae ad monalos, unde nu se gdsesc decit 203 intrebari 12

Regulile Sfintului Vasile si-au avut, mai intli, izvorul principal in Cu-
vintul lui Dumnezeu. Iar ca dreptar la intocmirea lor au slujit Pravilele
inaintasilor sdi, in special, ale celor din Egipt. Asa dar, Regulile sale
sint fundamentate pe cuvintul hotdritor al Sfintei Scripturi dar nese-
parate de experienta celor care s-au nevoit si au sporit in viata monahala.

7. Sf. Grigorie de Nazianz, Epistola a V-a, traducere in «V.R.M.», p. 249.

8. Vestit ascet din Asia Mica, sub canducerea cidruia se afla un mare numar
de cadlugdri ale cidror rinduieli, desi nu erau rele, totusi, nu muljumeau pe Sfintul
Vasile, care s-a aldturat si el de acea fritie, la inceput, dar pe urméi a parasit-o, fie
din cauza necredinciosiei lui Eustafiu si a ucenicilor sii, fie, mai ales, din cauzi
cd acestia trdiau izolati, iar Sfintul Vasile prefera viata comuna a chinovitilor.

9. J. Besse, op. cit., p. cit.

10. P. Allard, Basile (Saint), in «Dict. de Théologie Catholique», t. II, Paris, 1923,
col. 446—447.

11. JToan Popescu (Caracal), Sfintul Vasile cel Mare, tezd pentru licen{d, Bucu-
resti, 1896, p. 90.

12, Rufin, P. L., t. CIII, col. 483—554. K
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Secriind ciire un starei despre primirea unui frate nou, Sfintul Vasile
da sfat ca acesta si fie intdrit in rinduielile incepétoare, cum s-au asezat
in scris de catre Sfintii Parinti 13, in cercetarea celor scrise de ei gisind
dreptarul purtirii; vietile barbatilor fericiti sint ca niste icoane insufletite 11,

Acelasi lucru le-au facut in Regulile lor Sfintul Pahomie, Cuviosul
Antonie si altii. «Aceste invatdturi diatitoare de viatd ne sint incredintate
de Inaintasii nostri (majoribus tradita)», scria Sfintul Pahomie in una din
Regulile sale %, Deci cei ce s-au hotarit sa aiba acelasi suflet si aceeasi
inima, sd se supund indemnurilor date de cei mai mari si «ceea ce izvo-
raste din Statul Pariniilor (ex consiliis Patrum), aceea sa faca» 15,

«34 nu ignoreze consfatuirea cu stiniii, nici sa fie orbi fati de stiinta
acelorar» 17, «Dupa acestia si se orienteze, iar nu dupd ce le vine lor prin
minte (nen sequatur cordis sui cogitationes)» 13,

La fel vor proceda tot{i marii intemeietori, ctitorii si organizatorii de
mindstiri sau de obstili monahale de tip chinovitic, de mai tirziu, ca: Siin-
tul Ioan Cassian si Cuviosul Benedict de Nursia in Apus, Sfintul Sava,
Sfintii Teodor si losif Studitul, Sfintii Petru si Atanasie Atonitul in Ra-
sarit 19,

Cu toate cd ucenicii Sfintului Vasile duceau o viata foarte aspra, totusi
Regulile sale sint destul de blinde 29,

Incercind si facem o comparatie intre Regulile Sfintului Vasile si cele
ale Sfintului Pahomie si Cuviosului Antonie, care i-au servit ca model, vom
observa ci acestea diferd putin dupi felul formularii lor si nu dupa duhul
nevointelor monahicesti.

In timp ce Regulile acestora au un caracter mai mult disciplinar, fiind
lipsite in mare madsurd de temeiuri scripturistice, cele ale Sfintului Vasile
avind ca bazd textele biblice intrd putin in amdinuntele viefii dinafari,
ldmurind mai mult partea launtrici a ei. La fel ca si Regulile celorlalti,
dar bucurindu-se de roade mult mai mari, ele urmaresc punerea in aplicare
a principiilor evanghelice despre desidvirsire.

S& trecem acum la cuprinsul propriu-zis al Regulilor si si vedem ce
informatii gdsim in ele cu privire la viata religioasd a monahilor si indeo-
sebi cu privire la cult. )

13. Sfintul Vasile cel Mare, Epistola 23, P. G., t. XXXII, col. 296 A.

14. Idem, Epistola 2, P. G., t. XXXII, col. 228 C.

15. Sfintul Pahomie, Regula 8, P. L., t. XXIII, col. 69 B.

16. Ibidem, inierog. CXCI, col. 90 B.

17. Ibidem, interog. CLIX, col. 84 C.

18. Ibidem, interog. CLIX, col. 84 A.

19. Pr. Prof. Ene M. Braniste, Sfintii Trei lerarhi in Cultul Crestin, in <«Biserica
Ortodoxd Romdné», an. L.XXVI (1958), nr. 1—2, p. 173.

20. Mugnier F., Abstinence, in «Dict. de Spiritualité», publ. par Marcel Viller
S. J., t. I, Paris, 1937, col. 122.
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I. PROGRAMUL RUGACIUNII ZILNICE A MONATMILOR IN REGULILE MARI
SI MICI ALE SFINTULUI VASILE

Sfintul Vasile cel Mare stabileste urmétoarele practici cultice pentru
monahi : rugdciunea, orele de rugiciune, postul, marturisirea si Sfinta
Impartésanie.

Mijlocul cel mai sigur si mai potrivit, prin care monahul urcd spre
piscurile desadvirsirii este rugdciunea. Rugidciunea, dupd cum se stie, este
o convorbire cu Dumnezeu, prin care calugarul primeste darurile trimise
de El. Ceea ce este respiratia pentru natura fizica a cilugarului, aceea este
rugidciunea pentru viata sa duhovniceasca.

'Fiind o respiratie continua a sufletului, rugéciunea nu trebuie sd in-
ceteze niciodatd, potrivit cuvintelor Sfintului Apostol Pavel care =zice:
«Neincelat vd rugati» (I Tes. V, 17).

Pentru aceasta, Sfintul Vasile recomandd cidlugdrului ca in afara de
slujbele chisnuite la care trebuie si participe cu toatd evlavia si credinta,
sd se deprindd cu rugaciunea cea neincetatd. Aceasta il unea cu cerul si-1
introducea in comuniunea cu Dumnezeu. Ea incepea, insofea si sfirsea orice
lucrare. Sfintul Vasile deosebeste rinduiala rugdciunii de rugiciunea pro-
priu-zisd. Cea diniii este alcdtuirea si insirarea cintdrii psalmilor, fie in
bisericd, fie acasd, iar cealaltd este indltarea mintii si a inimii cdtre Dum-
nezeu.

Regula in care Sfintul Vasile se ocupd cy rugéciunea este a XXXVII-a
din cele mari. Dupd ce, mai intii, raspunde la intrebarea : daci se poate
neglija lucrul sub pretextul rugdciunii sau psalmodiei, stabilind cd «Orice
lucru isi are timpul sdau» (Ecles. II1, 1), socoteste ca pentru acestea tot timpul
este potrivit. Asa cd, miscind miinile la lucru, putem discuta cele cu pri-
vire la zidirea credintei; sau dacd aceasta nu-i cu putintd, atunci cintd cu
inima psalmi, imne si cintdri duhovnicesti, dupd cum este scris. «Orice
Taceti, cu cuvintul sau cu lucrul, toate si le faceti in numele Domnului Iisus
si prin El sd multumiti lui Dumnezeu si Tatil» (Col. I1I, 17). Si astfel ne
facem rugéciunea in mijlecul lucrului 21.

Cu toate ci Sfintul Vasile gisea necesar cd in orice timp putem si
lauddm si s& mulfumim lui Dumnezeu, totusi pentru ca monahii si-si in-
deplineasci si celelalte ocupatii, el fixeazd anumite ore de rugdciune, pen-
tru cé, «in fiecare din ele se serbeazd aducerea aminte a unei binefaceri
deosebite a lui Dumnezeu» 22 si enumerd pe rind motivele fiecirei ore de
rugdciune,

Inainte de rugdciunea de dimineatd (§0800c) — spune Sfintul Vasile —
nici o grijd sd nu Iudm asupra noastrd pind ce mai intfi nu ridicim cugetul
la Dumnezeu, precum zice psalmistul: «Cugetat-am la Dumnezeu si m-am
bucurat I» (Ps. LXXVI, 4). Nici trupul si nu-l punem in miscare mai
inainte de a fi indeplinit cuvintele: «Tie m& voi ruga Doamne, si dimineata
vei auzi glasul meu, dimineata voi sta inaintea Ta si ma vel vedea» (Ps. V, 4).

21. Sfintul Vasile cel Mare, Reguli mari XXXVII, P. G., t. XXXI, col. 1012 C,
22, Ibidem, XXXVII, 3, col. 1013 A.
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La ora a treia toti fratii trebuie si fie adunali la rugédciune, chiar daca
sint impdrti{i pe la alte lucruri, pentru a-si aminti de darul Duhului Sfint,
care pe la ora a treia s-a dat Apostolilor; toti sd se inchine Lui cu © inim4,
ca si ei sd ceard de la El cidlduzire si invatdturd in cele folositoare, dupa
exemplul celui care a zis: «Inimd curatd zidesle intru mine, Dumnezeule,
si duh drept innoieste induntrul meu. Nu méa lepdda de la fata Ta... si cu
duh stdpinitor ma intareste» (Ps. L, 12, 13). Si in alt loc : «Duhul T&u cel
bun si ma conducd in pimintul dreptidtii» (Ps. CXLII, 10). $i dupé aceea,
fiecare se intorcea la lucru 23,

Pentru rugiciunea la ora a sasea, Sfintul Vasile invocd exemplul sfin-
tilor, despre care std scris: «Seara si dimineata si la amiazazi voi s spun
si sd vestesc si va auzi glasul mew» (Ps. LIV, 18). Iar pentru ca si scapam
de atacul demonului de amiazézi (Ps. XC, 6), sd zicem tot in acest timp
si Psalmul XC 24,

De asemenea, si la ora a noua este nevoie s ne rugdm, Apostolii insisi
aratind aceasta in Fapte, unde citim ca Petru si Iean «s-au suit in templu
sd se roage la rugdciunea ceasului al noulea» (Fapte III, 1).

Lo sfirsitul zilei indeamnd Sfintul Vasile ca prin rgiciune si se mul-
tumeascd lui Dumnezeu pentru toate binefacerile primite in timpul zilei
si s& se madrturiseascd pacatele ce s-au sdvirsit cu voie sau fara voie, cu
fapta, cu cuvintul, cu gindul sau cu inima. Si se mediteze la cele trecute
spre a nu se mai sivirsi aceleasi pacate. De aceea zice psalmistul: «Ceea ce
ziceti in inimile voastre, despre aceea sd vi cditi in asternuturile voastre»
(Ps. 1V, 5). 5

In amurgul serii sau inceputul noptii, s ne rugdm ca Dumnezeu si
ne fereascd de nélucirile rele si de pacate si pentru aceasta sd se zicid nu-
mai decit Psalmul XC («Cel ce locuiesti pentru ajutorul Celui prea Inalt,
intru acoperdmintul Dumnezeului ceresc se va salislui»).

Rugdciunea de la mieczul noptii, o fundamenteaza Sfintul Vasile pe
strddania Sfiniilor Apostoli Pavel si Sila, care in miez de noapte s-au ru-
gat si-au cintat lui Dumnezeu (Fapte XVI, 25) si pe cuvintele psalmistului
David : «In miezul noptii m-am sculat sd Te laud pentru judecitile drep-
tatii Tale» (Ps. CXVIII, 62).

Si de asemenea, in zorii zilei si ne sculdm pentru a ne ruga ca si nu
ne surprindd ziua incd dormind, «Inainte de zori s-au deschis ochii mei, ca
sd meditez cuvinilele Tale» (Ps. CXVIII, 148).

Din regula a XXXVII-a din cele mari a Sfintului Vasile, observim ca
serviciul mindstiresc dezvoltase si inaugurase ore de rugdciuni noi, atit
induntrul ciclului de noapte, cit si induntrul celui din timpul zilei. Astfel,
avem rugdciunea din amurg si cea din miezul noptii, precum si rugiciunea
de dimineatd, sdvirsitd dupd revarsatul zorilor si inainte de ora a treia.
Enumerindu-le, irebuie sd constatdm numdrul de sapte ore de rugiciune,
asa cum zice psalmisiul : «De sapte ori pe zi Te-am ldudat, Doamne» (Ps.
CXVIII, 104), numdr la care biserica a tins si 1-a si fixat.

23. Ibldem, XXXVII, 3, col. 1013 C.
24. Ibidem, XXXVII, 4, col. 1013—1016 D. si A.
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La rugéciunea de dimineatd trebuie si recunoastem ora intiig, urmau
apoi ora a treia, a sasea si a noua, vecernia, adica rugiciunea de la sfirsitul
zilei, cea din amurg, care nu poate fi alta decit pavecernifa, rugdciunea
de la miezul noptii sau miezonoptica si, in sfirsit, cea din zorii zilei, adica
utrenia.

Practic, ora inifia nu se putea oficia decit in continuarea utreniei, for-
mind, astfel, un singur serviciu, cum vom constata mai tirziu. Aceste sapte
ore de rugiciune s-au generalizat in intreaga Bisericd crestind, primind
numele de «cele sapte laude bisericesti», Se pare ci, in vremea Sfintului
Vasile, regulile serviciului bisericesc, asa cum le recomanda el, ar fi fost
familiare tuturor bisericilor, atit in mindistiri, cit si in lume. Aceasta se
deduce dintr-un pasaj al Epistolei adresatd de el, in anul 375, clerului din
Neo-Cezareea, care pdrea a imputa arhiepiscopului felul de a se cinta psalmii
in timpul ciclului de noapte. Sfintul Vasile cel Mare, dupé ce afirma ca
modalitatea cintarii nu era alia decit cea obisnuitd in toate bisericile, des-
crie cintarea antifonici exercitald de credinciosi si apoi conchide : «Daci
vreti sd va despéariiti de mine, pentru aceste lucruri, apoi trebuie sia va
despartiti si de toii aceia, care pretuiesc privegherile, rugaciunile si cintarea
in comun a psalmilor» 25,

Cu toate acestea, influent{a monastici a Ierusalimului pare a nu se fi
extins In aceeasi masurd asupra intregului serviciu bisericesc din regiu-
nile indicate de Sfintul Vasile. Cel pitin, in privinta laudelor bisericesti,
mindstirile Egiptului lasd impresia cd incd nu cunosteau, in aceasti vreme,
altd obligatie decit pentru orele de rugidciune din ciclul nocturn.

Sfintul Vasile dadea dispozi{ii in Regulile sale ca rugiciunile si nu fie
uniforme, ci pe cit posibil, sd se schimbe din cind in cind, pentru ca sd nu
se producé o stare de raceala in sufletul celor ce se roagid. «Eu cred — zice
el — cd o schimbare a rugiciunilor si a cintirilor de psalmi, la ore anu-
mite, este folositoare si pentru faptul cd, in urma monotoniei, mintea de-
vine neatentd si oarecum distratd ; dacd insa se schimbé si se variazi cin-
tarea de psalmi si cuvintarea, darul (sufletului) se innoieste si atentia se
improspiteaza» 26,

De asemenea, rugdciunile trebuie s fie si scurte, pentru a nu obosi
prea mult pe monahi. Atit de mult {inea Sfintul Vasile la scurtimea ru-
giciunii, incit pe cea de la amiazédzi o impirt{ea in doud: inainte si dupéd
masa 27, Rugéciunea se sdvirseste in cea mai perfectd liniste, monahii fiind
incredintati cd «Dumnezeu std de fatd si cerceteazid inimile noasire» 28, Ea
trebuia si fie insotitd in special de citirea sau cintarea psalmilor, apoi de
citiri din Sfinta Scripturi si actele martirilor 29, E de remarcat faptul ci,

25. Pr. Prof. Vintilescu Petre, Istoria Liturghii — manuscris dactilogr., Bucu-
resti, 1940, p. 323

26. Sfintul Vasile cel Mare, Regulile Mari, XXXVII, 5, P. G., t. XXXI, col. 1016 C.

27. Cuvintdri ascetice, 1, P. G., t. XXXI, col. 877 B.

28. Regulile mici, 201, ibidem, col. 1216 C. .

29. H. Leclercq, Bréviaire, in «Dict. d’Archéologie chréticnne et de Liturgien,
t. 11, partea I, col. 1277.
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in general, cind vorbeste despre orele de rugéciune, Sfintul Vasile le fun-
damenteazd mai intii pe cuvintele psalmistului David si apoi pe cele aie
Sfintului Apostol Pavel. Aceasta Inseamnd ci Psaltirea era des intrebuin-
tatd in mindstirile Sfintului Vasile. Iatd cum se exprima el in alld scriere
a sa, cu privire la importanta acestei cirii: «Cartea psalmilor cuprinde
ceea ce este mai folositor in toate. Ea e o adevirati comoard de invitaturi
bune, punind la indemina fiecdruia tot ceea ce ii este mai necesar. Psalmul
este linistea sufletelor, rdsplatitorul péacii, potolitorul galigiei si al valu-
lui gindurilor, e alungatorul demonilor, aducdtorul ajutorului ingeresc,
arméa pentru oboseala zilei...» 20,

Alaturi de rugaciune Sfintul Vasile fixeazd ca preocupare de cape-
tenie calugdrului si munca, fiindca viata spirituald nu-i ingdduie nici un
prilej de lenevire. Munca fizicd dacd nu e pdtrunsa si intaritd de rugaciune
atunci ea ajunge o adevaratd primejdie si chiar o cddere de la mintuire.
Monahul care lucreaza trebuie sa fie convins cd std pururi sub privirea lui
Dumnezeu. In tot timpul muncii, gindul siu trebuie si cugete la madretia
lui Dumnezeu : «...Asa dar miscind miinile la muncéi, sa ne rugdm in timpul
Jucrului, mul{fumind Celui care ne-a dat putere miinilor pentru lucru..» 31,

Astfel, din legadtura strinsd ce existd intre aceste doud preocupdri de
bazad din mindstiri si din necesitatea colaborarii lor pentru realizarea de-
savirsirii cdlugdrului, a izvorit imperativul vietii monahicesti: ora et labora!

Din unele indemnuri pe care le dd Sfintul Vasile, se pare cd se prac-
tica si un canon (pravild) particular in chilie de catre fiecare monah. «In toats
rugdciunea ta, sd-ti sopteascd gura si rdmii la pravild pina la cea mai de pe
urmd rugdciune, mare pagubi socotind lipsirea de rugiciune» 32. In acest
indemn nu poate fi nicidecum vorba de rugéciunea obsteascd, ci de rugé-
ciunea particulard, care de obicei avea loc Intre miezonoptici si cea din
. zorii zilei 33, Pe lingd aceste doud feluri de rugéciuni : cea obsteasci si cea
particulard, tot o formi de rugiciune socotea Sfintul Vasile atit studiul
teologic, cit si al altor stiinte, daca {inteau spre slava lui Dumnezeu. Acela
care discutd despre Dumnezeu cu scopul de a dovedi maretia si sfintenia
Sa, acela da cinste si slavd lui Dumnezeu 34,

Dar misiunea monahului nu este aceea de a se ruga numai pentru sine,
ci cu aceeasi dragoste si putere el trebuie si se roage si pentru binele, sa-
nitatea, mintuirea si fericirea tuturor oamenilor. Rugiciunile sale sint
adevdratl nori prin care Dumnezeu revarsd ploaia darurilor Sale asupra
lumii intregi. Prin aceasta, rugaciunea e primul mijloc cu ajutorul céruia,
célugdrul, chiar dacd s-ar afla departe de restul ocamenilor, se solida-
rizeazd cu intreaga omenire, pentru binele si fericirea céreia el aduce con-

30. Sfintu] Vasile cel Mare, Omilil la Psalmi (Ps. 1), traduse de Pr. Olimp N.
Caciuld, in colectia «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 2, p. 23 s.u.

31. Sfintul Vasile cel Mare, Regulile Mari, XXXVII, 2, P. G, t. XXXI, col.
1012 C. 32. Cuvint pentru lepddarea de lume, ibidem, col. 644 C.

33, Epistola 2, P. G., t. XXXTI, col. 225 C si A.

4. Omilie la Ps. XXVIII, P. G., t. XXIX, col. 293 A.
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tributia sa duhovniceascd. Numai acum cédlugarul poate fi numit un om al
rugdciunii si apostolatul sdu e un apostolat al rugéciunii.

Din cele relalate constatdim cid rugiciunea era preocuparea de Lazd
si aproape permanenti a calugirilor din obstiile monahale de tip chino-
vitic ale Sfintului Vasile. De altfel, e singura din practicile cultice asupra
cdreia el insisld cel mai mult in Regulile sale. Asa se explicd de ce cresti-
ndtatea ortodoxd a pretuit mult pe acest maestru neintrecut si zelos prac-
ticant al rugdciunii, iar traditia a pus pe seama lui multe din rugiciunile
intrebuintate in diferitele slujbe ale cultului crestin.

Astfel, i se atribuie Sfintului Vasile — cele doud rugéaciuni de la sfir-
situl mijloceasului I: «Dumnezeule cel vesnic si fara de inceput..» si «Cela
ce trimiti lumina...» (Ceaslov, Bucuresti 1945, p. 81), rugaciunea de la sfir-
situl mijloceasului III: «Doamne Dumnezeule, Cela ce dai pacea Ta ocame-
nilor» (Ibidem, p. 90), rugdciunea de la sfirsitul Ceasului VI: «Dumne-
zeule si Doamne al puterilor» (Ibidem, p. 96), rugdciunea de la sfirsitul
Ceasului IX, care se intrebuinteazi si la sfirsitul mijloceasului IX: «Sta-
pine, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru» (Ibidem, p. 26 si 129),
rugiciunea ce se cileste (benevol) la sfirsitul Vecerniei (Ibidem, p. 141),
una din rugdciunile Pavecernitei celei Mari : «Doamne, Doamne, Cela ce
ne-ai izbdvit de toata sigeata ce zboard in zi» (Ibidem, p. 115) 35,

II. ALTE MIJLOACE PENTRU PERFECTIONAREA IN VIATA RELIGIOASA
MONAHALA

1. Postul. — Un alt mijloc care conduce pe monah spre culmea vietii
spirituale este postul. Pentru el, postul nu inseamnd numai «renuntarea
la anumite mincari, bauturi sau alte pofte, ci ceva mai mult, desprinderea
din latul gindurilor rele, al ispitelor viclene al faptelor urite, al planurilor
diavolesti care pirjolesc de atitea ori in vremea postului» 36.

Din Regulile Sfintului Vasile ludm cunostintd cd in mindstirile infiin-
tate de el, pe lingd postul obstesc, obligatoriu pentru toti fratii, se mai prac-
tica si altul de bundvoie, aparte de celalalt, Acesta, desi nu este interzis
de Pravile, totusi nu-i recomandat, fiindc# «vremea postului este hotéritad
nu dupi vointa fiecdruia, ci atunci cind o cer cele ce se tin de cultul lui
Dumnezeu» 37, precum istorisesc Faptele Apostolilor (XIII, 2—3) si inva-
tam de la alesul David» (Ps. XXXIV, 13).

In regula CXXX Sfintul Vasile stabileste cd nu din constringere tre-
buie si se posteasca, ci din dorinta fierbinte de a pesti 38. cdci acesta este
postul cel adevérat si bine pldcut lui Dumnezeu.

35, Pr. Prof. Ene M. Braniste, art. cit, p. 179.

36. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Importanfa §i sensul desdvirsirii in monahism,
in «Studii Teologice», an. VII (1955), nr. 3—4, p. 219.

37. Sfintul Vasile cel Mare, Regulile mici, 129, P. G., t. XXXI, col. 1169 A.

38. Regulile mict, 130, tbidem, col. 1169 B.
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2. Pociinta. -— Regulile Sfintului Vasile mai vorbesc si despre doud
finte Taine prin care monahul poate si progreseze pe calea virtutii, spre
desdvirsire. Acestea sint: Pocdinta si Sfinta Impértasanie.

Prin taina Pocdinfei — perdvora — monahul obtine iertarea pécatelor
savirsite dupa botez si-si mentine totdeauna curdiia, facind, in felul acesta,
drum liber harului pentru a conlucra cu el. Calugédrului, mai mult ca ori-
cirui alt credincios, i se cere si se méirturiseascd des «pentru a-si curati
total fiinta sa de orice intindciune si a o prezenta mereu feciorelnicid mi-
relui fir4 de patd, care este Hristos» 39,

In timpul Sfintului Vasile «exista o marturisire tainica, in stare si
fnlocuiascd marturisirea publica, chiar atunci cind aceasta ar fi fost de
nevoie» 40, «Parintii nostri — zice Sfintul Vasile — ne-au poruncit s nu
ddm in vileag greseala femeii care a picdtuit si s-a pocait, imbratisind
un alt fel de traire» 41,

Aceastd taind a intoarcerii fiului risipitor de la pédcat la casa parin-
teascd a virtutii era destinatd numai acelor monahi cérora li s-a incredin-
tat iconomia tainelor lui Dumnezeu 42, Deci acestia erau duhovnici in ade-
varatul inteles al cuvintului. Numai in fata acestora si nu oricui se va in-
timpla, trebuie si se deschidd secretele inimii43.

3. Impartdsirea. — Prin lucrarea ei curdtitoare, Pocdinta este pregi-
titoare si inaintemergétoare Sfintei Impdrtdsanii.

Sfinta Impartasanie ajutd monahului la potolirea patimilor si infrin-
gerea tuturor ispitelor, la unirea reald cu Domnul Hristos, care susiine, spo-
reste si desdvirseste intreaga sa viatd duhovniceascd. Prin aceastd infri-
cositoare Sfintd Taind, monahul primeste, sub forma vizutid a pfinii si a
vinului, in chip nevazut, Insusi Sfintul Trup si Singe al Mintuitorului
Hristos 44,

Cit de des trebuia sd se impértdseascd monahii, aceasta se hotdra ori
dupa Pravilele Sfintului Pahomie, care rinduiau ca Impértisania si fie
in fiecare duminicd sau chiar si in fiecare simbatad, ori se ficea, asa curn
cilim intr-o Scrisoare a Sfintului Vasile trimisd nobilei Cezareea, in care
spune cé este bine si de mare folos si se primeascd in fiecare zi Sfintul
Trup si Singe, potrivit cuvintelor Mintuitorului Hristos : «Cel ce méninca
trupul Meu si bea singele meu, are viata vesnicd» (Ioan VI, 54) 45,

Intr-una din Regulile sale mici, Sfintul Vasile este intrebat daci se
cuvine sd se sdvirseascd Sfinta Jertfd (mgooxoutdy ) intr-o casid de rind
( elg wuowdv olxov )48. Iatd raspunsul Sfintului Vasile : In general, cind
e vorba de disciplina si sfinfenia cu care trebuie si ne apropiem de Sfinta

39. Pr. Prof. Ioan G. Coman, art. cit., p. 220.

40. P. Humbertclaude, La Doctrine ascétique de Saint Basile de Césarée, Pa-
ris, 1932, p. 234. '

. g; Sfintul Vasile cel Mare, Epistola 199, P. G, t. XXXII, intreb. XXXIV,

col. 728 A.

42. Regulile mici 288, P. G., t. XXXI, col. 1284 A, cf. si Regulile Mari XXVI,
trad., cit.,, «Candela», p. 289.

43, Ibidem, col. 1284 A. 44. Regulile mici 172, col. 1196 C.

45. Epistola 89 in «V.R.M.», p. 372.

46. Sfintul Vasile cel Mare, Regulile mici 310, P. G., t. XXXI, col, 1304 C.
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Impartdsanie, Sfintul Vasile, ca de altfel, toti marii sdi contemporani, ia
ca punct de plecare, ba chiar socoteste ca reguld bisericeasca de urmat, ca-
pitolul XI, versetul 29 din Epistola I-a citre Corinteni, unde citim : «Cel
ce mdnincd si bea cu nevrednicie, acela manincd si bea siesi osindd». Po-
trivit acestor infricosdtoare cuvinte, Sfintul Vasile rinduieste ca unirea cu
Siintul Trup si Singe al Domnului Hristos si se celebreze numai in bise-
ricd, unde disciplina, sfin{enia si curdtia sint cu mult mai vadite decit in-
tr-o casi obsinuitid. «N-ave{i voi, oare, case, ca s mincati si sd beti ? Ori
dispretuiti Biserica lui Dumnezeu si vreti sd rusinati pe cei ce n-au» (I Cor.
X1, 22), spunea Sfintul Apostol Pavel unora dintre corinteni cu privire la
necuviinta si excesele ce aveau loc in bisericd la mesele deobste.

Pe acest verset se sprijind si Sfintul Vasile cind stabileste urmétoa-
rea rinduiald : dupd cum nu este lucru cuviincios ca o cind comund si se
bea si sd se ménince in bisericd, tot astfel nu-i permis sd batjocorim Cina
Domnului prin sdvirsirea ei intr-o casid obisnuitd 47. Spre sfirsitul ace-
leasi Regule, admite tousi celebrarea Cinei Domnului in casd comund, in
caz exceptfional, cind cineva for{at de mare nevoie, alege un loc sau o casd
mai curatd si aceasta, la timpul reglementar. In altd Reguld se aratd cd
nu din deprindere sau obisnuintd trebuie sd& ne apropiem de comuniunea
sfintilor (wowvwviav Tév dyimv) *®*— cum mai numeste Sfintul Vasile taina
Sfintei Impartdsanii — ci din deplind convingere si fricd pentru cele ce
vom primi, asa cum ne-a invétat Sfintul Apostol Pavel : «Cel ce méninci
si bea cu nevrednicie, acela manincd si bea siesi osinda» (I Cor. XI, 29).
Taina primirii Trupului si Singelui Domnului Hristos are loc in timpul
Sfintei si dumnezeiestii Liturghii.

Despre aceastd «Cunund a tuturor laudelor bisericesti» Regulile Sfin-
tului Vasile nu amintesc nimic. Din informatii indirecte insd constatim
cd ea se oficia ori de cite ori se impartiseau monahii.

Despre oficierea Sfintei Liturghii in minastirile infiintate de Sfintul
Vasile, ne incredinteazi insusi faptul céd el a alcatuit rugdciuni pentru li-
turghie, care stau la baza sfintei liturghii atribuite lui, in ritul bizantin
(ortodox) si in alte rituri liturgice raséritene (ca cel alexandrin).

I1I. IMPORTANTA REGULILOR MONAHALE ALE SFINTULUI VASILE
CEL MARE DIN PUNCT DE VEDERE LITURGIC

Din cele spuse pind acum pentru prezentarea Regulilor privitor la cult
si viafa religioasi a monahilor, tragem concluzia ci ele prezinti o mare
insemnétate mai ales pentru studiul istoriei cultului crestin. De altfel,
Regulile monahale mari §i mici ale Sfintului Vasile nu intereseazi nu-
mai liturgica, ci constituie un izvor de mare pre{ pentru aproape toate
disciplinele teologiei crestine. Astfel, ele oferd un bogat material moralei
crestine, dreptului canonic, cateheticii, omileticii si altor discipline teo-
logice. Dar din punctul nostru de vedere aceste scrieri ascetice ne ajutd
sd cunoastem unele dintre cele mai insemnate practici cultice ce se ofi-

47. Ibidem. 48. Regulile mici 309, ibidem, col. 1301 D.
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ciau in timpul Sfintului Vasile. Este adevédrat cd Sfintul Vasile nu des-
crie amidnuntit rinduiala laudelor bisericesti, despre care vorbeste. Lipsa
informatiilor de amanunt din Reguli, referitor la riturile si ceremoniile
ce aveau loc in adundrile de cult de pe atunci, este completatia de Sfin-
iul Vasile sau de contemporanii sii prin alte scrieri. Astfel, sfinta litur-
ghie este mentionatd de Sfintul Vasile in Scrisoarea ¢ LXXXIX-a céitre
episcopul Amfilohiu de Iconiu, iar Sfintul Grigorie de Nazianz in Cu-
vintarea a XLIIT-a ne informeazi cd Sfintul Vasile oficia Sfinta Litur-
ghie aproape in fiecare zi.

In Regulile sale, Sfintul Vasile di indrumdri rdmase clasice de felul
cum trebuie F&cutd rugiciunea, ardtind cu precizie programul de zi si
noapte al orelor de rugiciune publicd si justificind, pe baza Sfintei Scrip-
turi, insemnitatea lor simbolicd (Regula mare 37). Valoarea liturgica
a Regulilor constd tocmal in aceea cd in ele Sfintul Vasile mentioneaza
pentru prima datd aparitia in cultul crestin a unor slujbe noi. La primele
cinci ore ce rugidciune, deja existente pind la el, mai adaugd inca doud :
rugdciunea inainte de culcare (Pavecernita) si cea de la miezul noptii
(Miezonoptica), completind si totodatd definitivind ciclul «celor sapte
laude bisericesti», asa cum il avem pind astizi. De asemenea, informatii
utile ne di Sfintul Vasile si despre alte forme de cult: post (Regulile
CXXIX, CXXX), mirturisire (Regula 288). Sfinta Tmpdartisanie (Regulile
CLXXII, CCCIX, CCCX), toate avind ca scop sid promoveze la monahi o
trdire duliovniceascd, spirituald, o viata desavirsita, potrivit sfaturilor Min-
tuitorului Hristos si ale Sfintilor Sai Apostoli.

Monahii au conlribuit ca regulile serviciului bisericesc din minastire
sd se impund, in primul rind, in bisericile catedrale sau din orase, unde
slujeau episcopii si soboarele de clerici, care urmau aceeasi rinduiala
in privinta serviciului divin, cu cea a monahilor. Deci completarea nu-
maérului laudelor si generalizarea lor in toate Bisericile, se datoreste, mai
intii,. monahilor -si apoi ierarhilor. De obicei, ierarhii erau exponentul
vietii mindstiresti, se bucurau in general de sprijinul monahilor, fata
de care, fard indoiald, se cuvenea sd aibd o deosebiti atentie. Ajunsi
episcapi, era normal si se sileascd a impune ca model rinduiala din mi-
nistiri in bisericile de mir.

Totusi, indeplinirea regulilor mai exactd, mai completd si mai cu
rivnd, adicd zilnic, era natural sé aibd loc mai ales in minédstiri 9. Mai in
toale mindstirile din R&sdrit s-au generalizat, treptat, Regulile Sfintului
Vasile cel Mare, care s-au aplicat pretutindeni mai ales in ceea ce pri-
veste rinduiala serviciului divin zilnjc. Ele stau la baza serviciului di-
vin zilnic. asa cum s-a dezvoltat cu timpul si cum se sdvirseste si azi in
mindstiri, nu numai in Rdésirit, dar chiar si in Apus, unde rinduielile
de viatd si de cult din Regulile Sfintului Vasile au fost introduse in mi-
ndstiri de cétre marii organizatori ai monahismului de obste din Apus,
ca Sfintul Ioan Cassian si Sfintul Benedict de Nursia 59,

49. Pr. Prof. Vintilescu Petre, op. cit., p. 332.
50. Vezi Regulile monahale ale acestora, in P. L. t. XLIX, col. 54—476, si t.
LXVI, col. 215—932,
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Se pare cid Rinduielile Sfintului Vasile au patruns in crestinismul
apusean si prin Sfintul Niceta de Remesiana, care, mai intfi pentru uzul
propriilor sale mindstiri, le-a tradus in latineste si apoi le-a transmis
mai departe ®1, Din Capadocia, Regulile Sfintului Vasile se intind putin
cite pulin in toatd Asia Micd, in partile Caucazului, in nordul Siriei, iar
prin Sfin{ii Eftimie, Teodosie si Sava, capadocieni si ei, patrund in Pa-
lestina. In inima imparéatiei bizantine ajung mai incet si se amestecd ade-
sea cu alte curente monahale venite din Siria, Egipt si Frigia 52. Rin-
duielile Sfintului Vasile sint in vigoare si in minastirile care se inte-
meiazd la Constantinopol in secolele al IV-lea—al VI-lea. Mai tirziu,
Sfintul Teodor Studitul isi organizeazd viata mindstireascd dupd Re-
gulile Sfintului Vasile ; de aci ele se rdspindesc in Sfintul Munte si prin
mijlocirea Sfintului Teodosie de Pecersca, se imprimé intregului mona-
hism rusesc 53,

In mindstirile de la noi, Regulile Sfintului Vasile vin pe mai multe
cai si la date diferite.

Incd din iimpul Sfintului Vasile, regiunile de la Dundre, crestinate
de Sfintul Niceta de Remesiana se impdrtisesc de Regulile Sfintului Va-
sile si-si organizeazd monahismul dupid ele. Cu mult mai tirziu, Sfintul
Nicodim de la Tismana (T 1406), organizatorul vietii monahale de la noi,
venind din Sfintul Munte, aduce orinduiala de cbste vasiliani si o im-
prima si mai adinc coloniilor de pustnici, care vietulau raspinditi pe aci.

Reorganizarea monahismului roménesc de cidire marele cuvios Paisie
(f 1794) este ficula, in general, tot pe temeiul Regulilor Sfintului Vasile.

Desi aplicate intr-o epoca destul de indepéariati de cea a noastra,
Reguiile sale monahale rdmin si azi izvorul nesecat din care se adapi
acei monahi care vor si trdiascd o viatd desdvirsiti. Fiind fundamentate
pe Sfinta Scripturd si pe experien{d personald, erau cele mai indicate sa
stea la baza orinduirilor noastre monahale. Ele au servit ca far caldu-
zitor la alcdtuirea Regulamentului peniru organizarea vietii monahale
si funcgionarea administrativd si disciplinard a mindgstirilor, intocmit de
Prea Fericitul Padrinte Patriarh Justinian si aprobat de Sfintul Sinod
in anul 1950. -

Intr-un cuvint, Regulile monahale mari si mici ale Sfintului Vasile,
constituie un document prefios atit pentru istoria monahismului in ge-
neral, cit si pentru istoria cultului crestin si indeosebi a laudelor biseri-
cesti zilnice,

51. Patrolpgie, Manual pentru vzul studentilor Institutelor teologice..., p. 237.

52. Pargoire J., Basile, in «Dict. d’Archéologie chrétienne et de Liturgie», t. II,
p. I, col. 505—506.

53. Stanislas Giet, Les idées et l'action sociale de St. Basile, Paris, 1941, p.
241, nota 1.
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Minei la Praznicile Impariatesti §i la Sfinfii cei mari de peste tot anul

Sec. XVII; hirtie; 213 foi?2; 30)19; 29 rinduri pe pagini; scrierea, -cu cerneald
neagrd, imita tiparul; titlurile, initialele si indicatiile tipiconale, cu cerneald rosie;
flori finale din cerneald rosie si neagra, la sfirsitul slujbelor praznicelor sau la
sfirsitul lunilor; pe marginea foilor diferite trimiteri si indicatii tipiconale scrise
cu cerneald rosie sau cu cerneald rosie si neagrd; un singur condei; corecturi de la
prima mind; legiturd veche deterioratd; scoarfe de carton imbrédcate in piele; cum-
pdrat in anul 1962 de la Anticariatul de Stat.

[Tuna lui Septembrie].

f. 13—12. Intde zi*.

f. 12 [Notite de sinaxar pentru zilele 2—7 septembrie].

f. 12—24v. 8. Nasterea Priaci|[n]stiteii Marii.

f. 24v. [Notite de sinaxar pentru zilele 9—13 septembrie].

f. 24v—38v. Innilfarea ci[n]stitei Cruci in septevrie in 14 zille].
f. 38v. [Notite de sinaxar pentru zilele 15—25 septembrie].

f. 38v.-—39. 26. Mutarea sf[i]ntului Ioan B[o]goslov.

f

I
1
2
3.
4,
5
6
7
8. f. 39. [Notite de sinaxar pentru zilele 27—30 septembrie].

1. Continuare din numarul 1—2 anul XVII (1965).

2. Manuscrisul este fdara inceput, fard sfirsit si cu lipsuri in interior. La in-
ceput ii lipsesc, potrivit paginatiei originale, 3 foi; la sfirsit, sfirsitul slujbei praz-
nicului Impéardtesc al Schimbirii la Fatd a Domnului, slujba Adormirii Maicii
Domnului si probabil slujba Taierii cinstitului cap al sfintului Ioan Botezitorul;
in interior lipseste o foaie, intre foile 204 si 205, foaia 207 dupid paginatia originala.

3. Din foaia intii nu ne-a rdmas decit o treime din partea de jos a foil.

4. Am dat colontitlul, pentru cd prin pierderea primei foi s-a pierdut si titlul.
Poate cd titlul ar fi sunat asa: «/nceputul anului nou §i pomenirea sfintului Simeon
Stilpnicul».

5. Prin notile de sinaxar inteleg indicarea zilei si a sfintului ce se pomeneste
im acea zi. Copistul nostru did numai numele primului sfint din catalogul sfintilor
din sinaxarul zilei. De pildd pentru ziua 2 septembrie: 2, sf{i/ntul mucenic Mamant.
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II. £. 39v. Luna lui octovrie are 31 de zile. In zi 11 cias, noapte 13.

1. f. 39v. [Notite de sinaxar pentru zilele 1—13 octombrie].

2. f. 39v—-50v. Pomeniria maiceii noastre Paras|che]veii.

3. f. 50v. [Notite de sinaxar pentru zilele 15—25 octombrie].

4. . 50v—65. 26. Sf[i]ntul marele m[u]cinic Dimitrie si pomenire
cutremur, in m[e]s[ea]ta octovrie 26 de zil[e].

5. f. 65. [ Notife de sinaxar pentru zilele 27—31 octombrie].

III. f. 65. Luna lui noemvrie.

1. f. 65. [Notite de sinaxar pentru zilele 1—7 noembrie].

2. f. 65—76v. 8. Siborul sf[i]ntilor ingeri arhanghelfi] Mihail si
Gavriil.

3. f. 76v. [Notite de sinaxar pentru zilele 9—20 noembrie].

4. f. 76v—86v. 21. Vivedenie. Inntrarea Mariei in b[e]serecd, in
mle]s[ealta noemvrie 21 de zile.

5. f. 86v. [Notite de sinaxar pentru zilele 22—30 noembrie].

IV. 1. 86v. M[e]s[ea]ta dechevre.

1. f. 86v. [Notite de sinaxar pentru zilele 1—5 decembrie].

2. f. 87—99. [6]. Si[i]ntul parint[e]le Niculae.

3. f. 99v. [Nolite de sinaxar pentru zilele 7—24 decembrie].

4. f. 99v——116. 25. [Nasterea Domnului].

5. f. 116. [Notite de sinaxar pentru zilele 26—30 decembrie ¢].

V. {. 116. Luna lui ghenvar.

1. f. 116~126v. Intde zi. Obrezanie Domnului nostru a lu[i] I[isuls
H[risto]s si pomenirea parintelui nostru Vasilie.

2. f. 126v. [Notite de sinaxar pentru zilele 2—5 ianuarie].

3. f. 126v—155. 6. Zua Botezului Domnului nostru a lu[i] I[isu]s
H]risto]s.

4. f. 155—155v. [Nolite de sinaxar pentru zilele 7—31 ianuarie].

VI. £. 155v. Luna lui fevuraria are 28 de zile, iard cdndu-i visect
are 29, In zi 11 cias[u]ri, noapte 13.

1. £f. 156, [Notite de sinaxar pentru ziua de 1 februarie].

2. f. 156—164. 2. Streteniia Domnului nostru a lui I[isu]s H[risto]s.

3. £. 164—164v. [Notite de sinaxar pentru zilele 3—29 februarie].

VIL. . 164v. M[e]s[ea]fa martia are 31 de zile. In zi 12 cias[uri],
in noapte are 12 cias[u]ri.

1. f. 164v—165. [Notite de sinaxar pentru zilele 1—8 martie].

2. f. 165—172. 9 zile m[e]s[ea]t[a] la 40 m[u]cinli]ci.

3. £ 172—179v. M[e]s[ea]t[a] mla]r[tie] 257.

6. Ziua de 31 decembrie lipseste.

7. Pentru pricina aritatd la notele 20 si 26 de la manuscrisele 142 si 143 (nr.
1—2 din aceastd revisti), dau mai jos textul condacului «Apiridtoarei Doamnei»
din acest manuscris: Dfoa/mnei cei apdrdtoare cu biruire, ¢d diacd ni-am izbdvit
din nevoi robi Tdi, Nfd/scitoare de Dfujmnfe]z[e]u, scriem Tie ceale de bund
mulf@mitd, carea ai tineare nebiruitd, slobozeaste-ne din toate rdoftd]tile ca sd-T[i]
sirigdm : Bucurd-Te, nevastd meneves[tijtd.
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VIII. [ 179v. Luna lui aprili.

1. f. 179v—187. 23 [T.a sfintul Ghiorghie].

IX. f. 187. Luna lui iunie.

1. f. 187—196v. 24, Nasterea sf[i]ntului Ioan Botezatoriul.

2. f. 196v—204v. M[e]s[ea]t[a] iunie 29 de zile sf[i]n{ii Petru si
Pavel.

X. f. 204v. Luna lui avgust.

1. f. 204v—214v. 6. Sf[i]ntd Preobrabrajenie a Domnului nostru a
lui I{isu]s H[risto]s 8.

Insemnadri posterioare :

f. 62v—63. Tnsemnare din 1819.

f. 166v. Insemnare din 1822.

146

Slujba Sfintului Stelian

Sec. XVIII—XIX; hirtie; 15 foi -+ cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput
si la sfirsit; 23)17; 22 rinduri pe pagind; scriere cursivi cu cerneald neagri; titlurile,
colontitlurile, intialele si indicatiile tipiconale cu cerneald rosie; un frontispiciu flo-
ral (f. 2) din cerneald rosie, verde si neagrd; titlul manuscrisului, scris pe o pagind
intreags, incadrat intr-un chenar floral simplu, din cerneald rosie si neagra; un singur
condei; corecturi de la prima mina; legaturd noud din pinza si hirtie; cumparat de
la Anticariatul de Stat in 1961.

f. 1. Slujba cuviosului si purtdtoriului de D[u]mnezeu péarintelui nos-
tru Stilianu, acum intiiu tiparitd in zilele prea innaltatului ncstru D[o]mn
Io Nicolae Petru Mavroghene Voevod. $i s-au talmdécit de pre limba eli-
neascid pe limba rumineasca de Prea Sf[i]njiia Sa Parintele Chir Filaret
Episcopul Rimnicului, Datd la stambd in tipografiia Prea Sf[i]ntii Sale
in anul de la nasterea lui H{risto]s 1786 Noem][vrie] 22. S-au tiparit
de Climent Terom[onahul] Tipograful Rimniceanul ¥,

f. 1v. Alba.

I. 2—5. Luna lui Noemvrie in 26 de zile cuviosul pdarintele nostru
Stiliano al Paflagoniei. Seara.

f. 5.-—14v. La utrenie.

f. 15—16. Intru aciastd luni, in 26 de zile, pomenirea cuviosului
périntelui nostru Stililanu al Paflagoniei — Sinaxarul sfintului, Mineiul

8. Sfirsitul lipseste.

9. Manuscrisul este copia unei tiparituri rimnicene, din care nu se cunoaste
nici un exemplar. Bibliografia romdneascd veche de Ioan Bianu si Dan Si-
monescu, vol. IV, Bucuresti, 1944, p. 266, 0o semnaleaza dupi manuscrisul Aca-
demiei Repubhcu Populare Romane, fondul Gaster, nr. 40, f. 20—35. Manuscrisul
din Biblioteca Patriarhiei Romine ar fi a doua martune despre existenta tlpa-
riturii rimnicene. Trebuie mentionat ci manuscrisul nostru di ca an al tiparirii

anui 117886 pe cind manuscrisul de la Academla Republicii Populare Roméne
anul 1787

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



570 MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMANE — 1,7 257

lunei Noemuwrie, edifia IlI-a, Bucuresti, 1927, p. 415 (in ziua de 26 noem-
brie).

Insemndri posterioare :

f. 1, cu litere latine : Hogea Ion.

Pe foaia 15v, o stampila ovala, cu urmaitoarea legenda : «Graiul Ro-
mdnesc» Marcu Polack Anticuar, Bucuregti.

147

Miscelaneu

Sec. XVIII (1776); hirtie; 331 foi 1© 4 cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput
si la sfirsit; 20,5)15; intre 18 si 24 rinduri pe pagind; scriere cursivi; corpul intii
si al doilea scrise in Intregime cu cerneald neagri; corpul al treilea cu cerneald nea-
gra, iar titlurile si initialele cu cerneald rosie; corpul al patrulea, cu cerneald nea-
grd; titlurile si colontitlurile cu cerneald rosie; frontispiciile si initialele cu cerneald
verde, rosie si neagrd; mai multe condeie; corecturi de la prima mini; legiturd noud,
cu piele la cotor si colturi; cumpdarat in 1961 de la Anticariatul de Stat.

f. 1—2v. Albe.

I. . 3—37. A celui intru sfinti parintelui nostru Antonie celui Mare,
Invataturi pentru naravul oamenilor si pentru buna vietuire, intru ca-
pete 170 =@uhorakictdvicodv vnrtiwedy, Venetia, 1782, p. 11—30.

f. 57. Sfirsit si lul D[u]mnezeu slavd. S-au tidlmaicit din limba elli-
neasca de ieromonah Macarie.

f. 57v—60v. Albe. '

II. f. 61—104v. A prea cuviosului parinteui nostru loann episcopul
Carpatiilor, Cétra célugérii cei din Indiia carii ii scrisease lui. Mingfi-
toare capete 100 == MG, vol. 85, col. 1837—1856.

ITII. f. 105—113. Al acestuiasi fericitului loann al Carpatiului, Cu-
vint postnicesc si foarte mingiitoriu, citrd calugdrii cei din Indiia, carii
l-au indemnat (a scrie) — MG, vol. 85, col. 1857—1860.

f. 113. S-au tdlmacit din limba ellineasca de ieromonah Irinarh.

f. 113v—114v. Albe.

IV, 1. £ 115—151v. A smeritului Nichitei Stitat monahul si plCOtLl
prea sf[i]ntitului licas al Studifibor 11, Suta dintii a capetelor celor lucrd
toare = MG, vol. 120, col. 852—900.

2. f. 152—198. A acestuiasi, A doa suta a firestilor capete, pentru
curatirea mintii .= MG, vol .120, col. 900—952.

10. Au fost legate la un loc 4 corpuri: corpul intii, f. 1—60; corpul al doilea,
1. 61—114; corpul al treilea, f. 115—260; iar corpul al patrulea, f. 261—331. Corpul-
al doilea, al treilea si al patrulea au pagmatle originald; corpul al treilea are si
signatura colilor.

11. O mind posterioard, dupd cuvintul Studitilor, a pus o cruce, iar pe ma-
Binea de jos a foii a scris cu creion negru si cu litere chirilice de tipar: Ucenic
Si. Simeon Noul Bogoslov.

S.T. —9
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3. f. 199—251. A acestuiasi, A irela sutd a capetelor celor pentru
dragoste si pentru sdvirsirea vietii — MG, vol. 120, col. 953—1009.

4. f. 251v—253. A acestuiasi, Capete altele = Orientalia Christiana,
12 (1928), XXXIV—XXXV.

5. f. 253v—258v. A acestuiasi Nichita Monahul §i preotul Studitu-
lui, Pentru aceaia adecd carele iaste raiul cel ginditoriu si care sint sa-
durile ceale intr-insul si rodurile ceale d[u]mnezeesti ale acestora. Prea
intileaptd si innalta alligoriceascd vedeare.

Inc. Lemnul cunostingii, Duhul Sfint iaste, carele lacuiaste intru omul
cel credincios 2.
Sf. Si sd se pagubeascd D[u]mnezeu de lacuinta cea intru noi.

V. f. 259—260. A sf[i]ntului loann Gurd de Aur, Cuvint fieste ca-
ruia om folositoriu de suflet.

Inc. Omule, toate le-ai luat de la D[u]mnezeu, intaleagerea si priceaperea
si mintea si toate sint plecate {ie supt picioare.

Sf. C& asa nimic nu te vei folosi intru acel cias, ci mai nainte, fratilor
sd ne pocdim.. Amin.

f. 260v. Alba.

VI. f. 261. Ale lui Isihie Preotul, Catra Teodul, Cuvinte folositoare
de suflet pentru trezvire si fapta buna, prin capete, incepatura a lumindarii
sufletului, adevarate invataturi 13, care si grdesc inprotiva cuvintdtoare
si rugatoare.

1. f. 261—292v. [Suta intila] — MG, vol. 93, col. 1480—1512.

2. f. 293—327v. A acestuias, a doaoa sutd — MG, vol. 93, col. 1512—
1544. '

3. 1. 327v—329. [A acestuiag/, Cuvintare de pre urma prin- capete.
[5 capete].

Inc. 1. Deci intru cuvintele ceale dinapoi intru ceale din suta dintiiu si
in a drana.

Sf. De toats firea cea cuvintitoare a Ingerilor si a oamenilor si de toata
zidirea pre carea o au zidit Treimea cea negraitd.. Amin.

VII. f. 329v—331v. [Textul grec a 7 intrebdri si rdspunsuri ale sfin-
tilor Varsanufie si Ioan].

Insemnéri de la prima mina :

In frontispiciul de la f. 261: 1776.

Insemnaéri posterioare :

Pe {. 331v, o stampila ovald, cu urméitoarea legenda, cu litere la-
tine: «Graiul Romdnesc» Marcu Polack, Anticuar, Bucuresti.

12. Cf. P. Chrysostomus Baur O.S.B, Initia patrum graecorum, Citta del
Vaticano, 1955, vol. T, p. 564, in colectia Sources chrétiennes, nr. 8 (1943), s-a publi-
cat o lucrare a lui Nichita Stitatul: Paredisus spiritualis. N-asi putea spune daci
este lucrarea din manuscrisul nostru, deoarece inceputul este putin deosebit; in loc de:
«lemnul cunogtintei Duhul Sfint este» cum este in manuscrisul nostru, avem :
slemnul vietii Duhul Sfint este».

13. Pe margine : sfatuiri.
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148

Sfintul Teodor al Edesei, Sfintul Efrem Sirul

Sec. XVII1I; hirtie; 75 foi +- cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput si la sfir-
sit; 19X13,5; 16 rmdun pe pagind; scriere cursivd, cu cerneald neagri; titlurile, co-
lontitlurile si initialele cu cerneald rosie; citeva ini{iale ornamentate, cu cernealé
rosie si neagra; un frontispiciu floral din cerneald neagra (f. 2); un singur condei;
corecturi de la prima mind; legdturd noud, cu piele la cotor si colturi; cumpérat
in anul 1961 de la Anticariatul de Stat.

f. 1. Alba, cu un otpust: Pentru rugdciunile.

f. 1v. Alba.

I. f. 2—60. Cartea sf[i]ntului Teodor ce au fost episcop Edesului,
Capete a faptelor celor bune — didkoxaria taov iegav vintixav, Venetia,
1782, p. 265-—273.

f. 60v. Alba.

II. £ 61—75. Dintru ale prea cuviosului pdrintelui nostru Efrem
Stérul, Sfatuiri. Sfatuirea 21 — Aéyor »al nagaivéselg tod doilov natebs fpav
E(pgalp, 10U Eugov, Venetla, 1721. p. 134—139.

f. 75v. Alba..

Insemndri posterioare :
f. 75v, o stampild ovald, cu urmadtoarea legendd, cu litere latine :
«Graiul Romdnesc». Marcu Polack, Anticuar. Bucuresti.

149

Miscelaneu

Sec. XIX (1827); hirtie; 23 foi -+ cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput si
la sfirsit; 20 X 12; 20—21 rinduri pe pagind; scriere cursivd, cu cerneald neagra;
titlurile si initialele cu cerneald rosie; un singur condei; legdturd noua din carton;
eumpdrat in anul 1961 de la Anticariatul de Stat.

f. 1. Insemnari.

I. f. 1v—6v. Aciasti micid carticicd si numeste Aldutd duhovniciasci
si trimbitd cereasca, care trimbifind in urechile credinciosilor aprinde
si invdpdiazd inimile lor spre dragostea lui D[u]mnezeu si-i face pre ei
a i sirguitori si a inplini si cu lucrul cele ce sint scrise intru dinsa si
prin lucrarea acestora li se face lor suire la inpdritiia cerului.

Inc. Si cei ce au dragoste cdtre D[u]mnezeu si Il iubesc pre El din toati
inima lor.

Sf. Ca au cunoscut ci toate sint vremelnice si amdgitoare si inpiedec&-
toare de mintuirea sufletului.

II. f. 6v—22. Cuvinte adunate din Sfinta Scriptura.

Inc. Pentru rugiciunea lui I[isus] si pentru cei ce voim a Incepe la aciast3d
sfintd rugiciune.

Sf. Si si intileagi fiestecine cd acesta este semnul insalaciunii cind
mintea este neluerdtoare. Amin.
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£.'22. Sfirsit si lui D[u]mnezeu lauda.

f. 22v—23v. Insemniri.

Insemniri de la prima mina :

f. 22, 1827, noemvfirie] 10.

Insemnari posterioare :

f. 1. Cu litere latine si cu creion negru : 86. H. Manuscris. 1855.

I. 1. Aciastd micd cdrticici este a pdrintelui Teona si sd numeste
Aldgutd duhovniceascd si trimbifd cereascd. 1855.

f. 22v. O stampild ovald, cu urmaitoarea legendd, cu litere latine :
«Graiul Romdnesc». Marcu Polack. Anticuar. Bucuresti.

f. 23. Cu creion negru: Itimie Arhim[andrit] Starefu M. Calda-
rusani,

I. 23v. Au rdposat nepotul Dumitru Podar, 1829, mai 12. Altd mina,
aceeasi de la foaia 23, cu creion negru :-Pdrintele sarefu Itimie au murit
la anu 1863 Martie 3—4 nopte la M. Tigdnesti.

Pr. D. FECIORU
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Giorgio R. Castellino, Le civilta mesopotamiche, Venetia-Roma 1962,
82 p. + 1 hartd 4 11 tabele.

Lucrarea lui Castellino reprezintd a patra lucrare in seria «Civilizatia asiaticé»,
serie de publicatii editala de Instituto Venezia e I'Oriente.

Autorul, profesor al Universititii din Roma si cunoscut asirolog, dd o privire
generald clard si succintd asupra istorfei de doud milenii si jumaitate a Mesopota-
miei, precum §i asupra dezvoltdrii sale culturale. Lucrarea e impartiti in trei parti.
In prima parte e tratatd istoria si cultura sumeriani, iar ca exemplu al literaturii
sumeriene e tradus un imn aflat in templul lui Enki, Eengurra din Eridu. In conti-
nuare e prezentatd ridicarea, rivalitatea si caderea impdratiilor din Assur si Babilon.
Autorul acorda multa atentie, in aceastd parte, domniei lui Hammurapi. Ultima parte
se ocupd de cele mai importante realizdri culturale ale Mesopotamiei si anume
scriere, invidtdmint, literatur3, conceptia asupra lumii, artd, drept si stiin{d. La
sfirgit autorul da indrumari literare, si o tabeld cuprinzind o privire cronologica
de ansamblu asupra istoriei Mesopotamiei.

Prof. B. Davie Napier, Song of the Vineyard. A theological Introduction
to the Old Testament (Cintecul viei. O introducere teologica la Vechiul
Testament), New York, 1962, XII + 287 p.

Lucrarea prezintad mersul istoriei israelite din timpul patriarhilor pinad in se-
colul al II-lea i.d.Hr, sau mai bine-zis produsul teologic al acestei dezvoltiri. Pre-
fata are ca scop evidentierea importantei Vechiului Testament, in special insemni-
tatea sa pentru credinta si viata vechiului Israel. Prefata mai cuprinde si textul
cintecelor de la TIsaia V, 1—7; XXVII, 1—5, 7.

Lucrarea arata ca faptele relatate de Vechiul Testament au importanti din
punctul de vedere al crediniei. Astfel se subliniazi ci legitura lui Dumnezeu cu
iesirea din Egipl a lui Israel nu e un fapt demonstrabil. Ea reprezinti insi un fapt
real si de mare insemnditate pentru credintd. Se mai afirmd ca sensul relatirii crea-
tiei e credinta cd toatd existenia e creatd si mentinutid de Dumnezeu si de Cuvintul
Lui, ¢4 anume aceastd relatare di expresie credintei intr-un proces-existent continuuy,
alitudine care nu exclude o criticd literard si istorica.

Hans Wilhelm Hertzberg, Beitrige zur Traditionsgeschichte und Theo-
logie des Alten Testaments (Studiu asupra traditiei si teologiei Ve-
chiului Testament), Géttingen. 1962, 186 p., form. 8.

Lucrarea contine o culegere de lucrdri mai mici ale lui H. W. Hertzberg api-
rute in diverse publicatii. Auforul, fost egumen la Ierusalim, se ocupad in special
cu probleme ale teoiogiei si ermineuticii Vechiului Testament. In acelasi timp insa
e preocupat si de ultimele descoperiri arheologice. In capitolul despre «Traditia in
Palestina», autorul sc (oloseste de datele procurate de morminte, reusind astfel si
redea o jcoand fideld a istoriei diferitelor traditii religioase ale diverselor comu-
nitati care au trrait pe teritoriul Palestinei.

Urmeazi capilolul «Adonibesek» urmat de capitolul «Traditiile despre Mel-
kisedec». Alci autorul incearci sd transpund originea tradifiei lui Melkisedec in
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sanctuarul de pe muntele Tabor, de unde s-ar fi raspindit la Ierusalim — pentru
iudei, pe Golgota — pentru crestini, si pe Garizim — pentru samaritani.

Capitolul «Stinca sfinntd si Vechiul Testament» cerceteazid originea acestei tra-
ditii si nu-i gédseste reazim in Vechiul Testament. Ea apare doar dupd anul 70 ca o
ramasitd a locasului sfint. Alt capitol se ocupd despre <«Judecatorii mici». Dupa
Hertzberg, presupusa listd a asa-numifilor «Judecdtori mici» a cuprins initial 12
nume, care cuprindea pe lingd Tola, Jair, Ibzan, Elon, Abdon si pe Otniel, Debora,
Gideon, Abimelek si Samuel. Un exemplu de traditie vie il ofera capitolul «Despre
Pessah-ul samaritean». Un alt capitol se ocupd despre «Istoria ulterioard a textelor
vechitestamentare in cadrul Vechiului Testament». Termenul de istorie ulterioara
are in vedere faplul ca, spre exemplu, Proverbele, in timpul Vechiului Testament
capatd o colosald insemnaétate insa cu preful unei noi interpretari din partea urma-
silor, care introduc in textul original glosse si addugiri.

Alt capitol se ocupa cu problema «Este posibila exegeza din punct de vedere
teologic?». La aceasta autorul raspunde afirmativ si pretinde chiar ci aceasta si fie
ficutd cu toale mijloacele stiintifice avindu-se insd mereu in vedere faptul ca po-
porul evreu e poporul ales. Alt capitol se ocupd de «Predica profeticd despre mintuire
si teologia vechitestamentarad». Aici se aratd cum profetii indeparteaza legea rigidd a
cauzei si efectului, a vinei si pedepsei si a dreptafii si rdsplatei, inlocuind-o cu asei-
tatea actiunii divine. Aceeasi idee se desprinde si din capitolul «Critica profetica
la adresa cultului». Un intreg capitol e consacrat misiunii profetului Ieremia. Ca-
pitolul poarti titlul «Ieremia si regatul din nord, Israel». In capitolul «Observatii
teologice la problema Israel», autorul inldturd anumite concluzii eshatologice, care
decurg din fapful intemeiferii statului Israel. Intr-un alt capitol este tratatd pro-
blema, din nou actualizatd de teologia vechitestamentard actuala, si anume «Pro-
blema lui Hristos in Vechiul Testament». Autorul scoate aici la iveali liniile voin-
tei divine de mintuire si incapacitatea lui Israel in problema mintuirii. Una din
linii duce la Evanghelia Noului Testament, iar alta se revarsd in Sinagoga. Felul cum
este astdzi interpretati predica Vechiului Testament este prezentati de capitolul
«Solia de la inceput», care se ocupd cu textele de la Fac. I, 1—2, 24; II, 25; III,
24; IV, 1—16.

(In «Orientalische Literaturzeitung», nr. 9—10/1963, col. 471—474).

Sheldon H. Blan k, Jeremiagh. Man and Prophet. (Ieremia. Omul si pro-
fetul), Cincinatti, 1961, XII 4 260 p. form. 8.

Lucrarea, publicatie a asociafiei «Alumni Association of the Hebrew Union
College-Jewish Institute of Religion», se adreseazd unui cerc larg de cititori. Prima
din cele trei par{i redd viata profetului. A doua este consacrati «confesiunilor»
sale, se ocupa deci in mod -special cu viata sa interioarid. A treia trateazd cele mai
importante teme ale predicii profetului. Lucrarea mai posedid patru «Note aditio-
nale» : 1. un sumar cu privire la datele existente in partea intiia, 2. definirea a doi
termeni, «paga» si «palal» cu «a se ruga», 3. observatii asupra folosirii termenului
«Amin» in Vechiul Testament in general si la Ieremia in special, 4. numirea par-
tilor din cartea lui Ieremia ramase necercetate — in majoritate neautentice. Un
indice de locuri, lucruri si termeni ebraici, tradusi in englezeste incheie lucra-
rea. — (Aug. B.).

Franz Mussner, «Evangelium» und «Mitte des Evangeliums» («Evan-
ghelie» si «I'iinta Evangheliei») in «Gott in Welt», Herder-Freiburg,
1964, p. 491---514. )

Cuvintul «evanghelie» s-a incetdtenit in dictionarul crestinismului ca ex-
presie tipicd pentru «vestea bund (mesajul) despre mintuirea adusi de Fiul intru-
pat al lui Dumnezeu». In discutiile dintre confesiuni insi cuprinsul notiunii «evan-
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ghelie» a primit in anumite puncte unele nuantiri confesionale, iar unele fractiuni
crestine l-au nuanjat pind la detasarea lui de sensul autentic crestin. Spre lamu-
vire, autorul studiului, profesor romano-catolic pentru exegeza Noului Testament,
isi propune sd analizeze semnificafjia cuvintului «evanghelie» in Noul Testament.

Expunereca incepe cu cercetarea cuvintului «evanghelie» la Sfintul Apostol
Pavel, care-l intrebuinteazid cel mai mult (60 de ori) si care — spune autorul —
probabil l-a si «introdus in dicfionarul terminologiei crestine», — fapt insa cu care
nu sint de acord alii teologi.

In Epistolele cdtre Tesalonicieni (1 Tes. I, 5) cuvintul «evanghelie» are sem-
nificajia de <propovaduirea misionard» a Apostolului Pavel si a colaboratorilor
sdi si care in I, 8 se identificd cu «cuvintul Domnului», osemenea si in celelalte
locuri (II, 2; II, 4; II, 8; I1I, 9; II, 12); la III, 2 cuvintul are semnificajia de «intreaga
lucrare misionarda». Din II Tes. I, 4, retinem cd propoviduirea evangheliei serveste
unui scop eshatologic. Semnificajie de «predica apostolici misionard» are cuvintul
«evanghelie» si In Epistolele cdtre Corinteni. La I Cor. XV, 1—5 trebuie subliniat
cd cuvintul reda conjinutul principal nu numai al predicii pauline, ci si al credinfei
crestine peste tot (moartea, invierea, aritdrile Mintuitorului, importanta soteriolo-
gica a mortii Sale «pentru pédcatele noastre»). Accentul cade aici pe hristologie,
dar ea nu se separd de soteriologie. Insemndtate deosebiti pentru semnificatia
cuvintului «evanghelie» are Epistola citre Galateni. Aici se relateaza primejdiile
cirora este expusi «Evanghelia», indeosebi prin incercarea de a-i falsifica auten-
ticitatea cuprinsuiui prin diluarea lui intr-o «sintezd» cu vechiul concept despre
mintuire, depdsit insa de caracterul soteriologic al mortii pe cruce a Mintuitorului.
Apostolul nu cunoaste «sinteze soteriologice», formate din asocierea invitaturii
soteriologice crestine cu elemente de altd origine, fie iudaice, fie pigine (Gal. I,
6; I, 7; I, 11; I, 16—21; II, 2—14). In Epistola cdtre Romani confinutul cuvintului
«evanghelie» e, in primul rind, de naturd hristologicd. «Intru evanghelia Fiului
Sau» slujeste lui Dumnezeu Apostolul (I, 9) — slujire care se face in lucrarea
misionarid a Apostolului (I, 14). «Evanghelia» propoviaduitd de Apostol reveleaza
dreptatea divind, intrucit aceasta s-a descoperit pe sine pe crucea lui Iisus ca fiind
bunitatea si milostivirea lui Dumnezeu de a oferi si necredinciosilor mintuirea
prin credinta in crucea salvatoare a Fiului Sau (I, 16 s.u.). Textul acesta are im-
portanid deosebitd pentru conceptul paulin despre «fiinta evangheliei», intrucit
arati ca de cuprinsul Evangheliei {ine si judecata viitoare care va cuprinde péaca-
tele tuturor, fie evrei, fie pigini. In Epistola citre Coloseni (I, 5 s.u.) Evanghelia
aduce vestea bunid despre mintuirea eshatologicd a credinciosilor. La Efeseni I, 13,
«cuvintul advérului» nu-i decit «evanghelia mintuirii» (<bundvestirea mintuirii»),
aceasta Insemnind invierea din «morti» si participarea haricd la preamirirea lui
Hristos. Dupd Filipeni I, 5 s.u. Apostolul mulfumeste lui Dumnezeu pentru via
participare a filipenilor la «impértisirea intru Evanghelie, din ziua dintiiu pinad
acum», adica la activitatea misionard a Apostolului. Impotriva interpretirilor so-
fistice ale invatdturii, Apostolul indeamna a tine la invatatura sidniatoasd, propo-
vaduitd dupd «Evanghelia maririi fericitului Dumnezeu» (I Tim. I, 6—11).

Din textele pauline ~— numai citeva au fost mentionate in interpretare rezu-
mati — se desprinde deci cd cuvintul «evanghelie» semnifica la Apostolul Pavel
actul si cuprinsul propoviduirii sale misionare. Tematica «evangheliei» pauline
este multipld, implicind si «pareneza eticd, (I Cor. II, 13), dar intreg cuprinsul sdu
std in legaturd organici cu Hristos si lucrarea Sa mintuitoare. A propovadui Evan-
ghelia inseamna astfel dupd Apostolul Pavel: a-L propovddui pe Hristos. Consta-
tarea statistici inregistreazd intrebuintarea in Sfintele Evanghelii a termenului
«evanghelie»: Matei — 4; Marcu — 8; Luca — 2; Inan — 0. La Matei — afirma
autorul — cuprinsul central al «Evangheliei» il constituie imparitia lui Dumnezeu,
asa cum o Intelege si propovidduieste Iisus Hristos.

Evanghelistul Marcu numeste a sa «viatd a lui lisus»: «Evanghelia lui Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu» (Marcu I, 1). Relatind despre Iisus, Evanghelistul
Marcu anunti cd «Mintuitorul eshatologicy a sosit si arati felul in care mintuirea
este prezentd prin si in Hristos. Iar fiinded cuvintul si lucrarea lui lisus inseamna
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mintuirea mesianicd, Marcu isi poate numi relatarea sa in privinta aceasta: evan-
ghelie. Cuprinsul central al «Evangheliei» il constituie la Marcu: viata si lucrarea
mesianicd a lui Iisus.

Evanghelistul Luca intrebuinjeazd termenul <evanghelie» numai de 2 ori in
Faptele Sfintilor Apostoli si anume: la XV, 7, in cuvintarea rostitd de Apostolul
Petru in Sinodul Apostolic, — «cuvintul evangheliei» insemnind vestea buni des-
pre mintuirea mesianica in Iisus din Nazaret; si la XX, 24 (cuvintarea Apostolului
Pavel la Milet in fata batrinilor din Efes), unde Apostolul Pavel vorbeste de slujba
pe care a primit-o «de la Domnul Iisus de a marturisi Evanghelia harului lui
Dumnezeu».

In schimb, Evanghelistul Luca intrebuinfeazi mult verbul  ebayyeAifesfar = a
binevesti (in Evanghelie de 10 ori; in Fapte de 15 ori), pe care Matei il intrebuin-
teazd numai o datd, Marcu si Joan .niciodatd, iar Apostolul Pavel de 21 ori.

In Fapte temele verbului sint: Iisus Hristos (V, 42), cuvintul (VIII, 4), im-
paritia lui Dumnezeu si numele lui lisus (VIII, 12), pacea lui Iisus (X, 36) s.a. In
orice caz, la Luca «evanghelia» se referd la mintuirea adusi de Iisus din Nazaret.
Deci si la sinoptici semnificatia cuvintului «evanghelie» e largd, ca si la Apostolul
Pavel, dar si la ei std in legdturda organicd cu Hristos si cu mintuirea adusi de El.

In Noul Testament se mai intilneste cuvintul «evanghelie» la 1 Petru IV, 17,
semnificind binevestirea mintuirii crestine si la Apocalipsa XIV, 6, unde-i vorba de
a «binevesti cvanghelia vesnicd» care inseamnid «temetfi-vd de Dumnezu si dati Lui
marire, cd a venit ceasul judecdtii» (XIV, 7), deci «evanghelia vesnicd» indicd apro-
pierea judecitii. '

In Noul Testament, dupd cercetdrile autorului, cuvintul «evanghelie» are un
cuprins larg, care poate fi rezumat in afirmatia: Vestea buna ci in lisus din Na-
zaret a sosit Mesia cel fagaduit, invatdtorul, Domnul si Mintuitorul celor din robia
pacatului. Desigur, in cuprinsul notiunii «evanghelie», dupa conceptul crestin intra
tot ce-i in legaturd cu Hristos si.lucrarea Sa mintuitoare. E o analizd teologica utila.

Diac. Prof, 0. BUCEVSCHI

Thor Sevéenko, Three Paradoxes of the Cyrillo-Methodian Mission, in
«The Slavic Reviews, vol. XXIII (1964), 2, p. 220—236.

Profesorul de istorie de la Universitatea Columbia reia discutia asupra celor
trei enigme ale misionarismului apostolilor slavilor, de care s-au ocupat istoricii in
ultimele trei decade: misionarismul, limba si literatura slavd in legdturd cu epoca
chirilo-metodiand. La acestea Sevcenko rdspunde pe scurt astfel: 1. Cei doi frafi
sint misionari bizantini, dar in Moravia nu au mers in tard pigini, deoarece mi-
sionarismul crestin patrunsese aci cu un secol mai de vreme. Descoperirile arheo-
logice si un nou izvor literar dovedesc aceasta. Se aminteste ci in anul 880 Roma
avea jurisdictie in Pannonica sedes. 2. In ce privesle limba slavd se precizeazi ca
alfabetul a fost creat de greci si cid Bizantul nu putea admite liturghia in limba
slava. Peniru contemporani insusi Metodie trecea drept un quidam graecus. Limba
slavd a fost invdtatd mai tirziu, dar nu cu prea multa raspindire. Teofilact al Ohri-
dei, in Vita Clementis, aratd cd acesta a dat instructie unui «popor ales» de 3500
oameni din care lrei sute erau cititori, subdiaconi, diaconi si preoti, designati
dioceselor bulgare. Ne intrebam noi dacad pentru Sfintul Climent (7 916) acesta era
clerul bulgarilor, cum se mai putea face misionarism slav dincolo de diocesele
acestora ? 3. Cit priveste literatura slavd, ea este tradusi din greceste, in general
mecanic si bogati in calcuri frazeologici dupd aceasti limbi. Este adevirat insa
ca aclivitatea postmelodienilor — Constantin presbiterul, Ioan exarhul, dar mai
ales Sfintul Naum — este remarcabild, dar nu creatoare. Mai mare contributie va
aduce mai tirziu. Eftimie de Tirnova, prin reforma sa lingvisticd si ortografica
§i ucenicul sau Constantin Kostenetki.
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In ce priveste alfabetul slav, autorul crede ca glagoliticul este anterior pe-
rioadei chirilo-metodiene si dezvoltarea lui trebuie studiati comparativ cu a alfa-
betului armean.

Nu ni se pare demonstratid afirmatia autorului, ci vechea Bisericd slavd a
activat ca si cea latind in Balcani si la slavii est-europeni pini in secolul al XVIII-lea
si mai ales in ce constd excepfia Rusiei in aceasti privintd (p. 225—226). Cu toate
acestea tezele lui Sevcenko meritd si fie luate in consideratie.

A. Dostal, Les onigines de U'Apologi¢ Slave par Chrabr, in «Byzanti-
noslavica», XIV (1963), 2, p. 236—246.

Analizind apologia anonimului Hrabr, autorul ajunge la concluzia cd nu e
vorba de o operd literard slava, ci adaptarea unor scholii grecesti contemporane,
adica in timpul tarului Simeon, care se refereau la originile scrisului grecesc. Pen-
tru demonstrare reproduce scholiile bizantine si corespondentul lor slav, cu in-
terpretarea necesard. Hrabr nu spune despre care alfabet vorbeste, iar Dostal isi
exprima pdrerea cad e vorba de cel glagolitic. Pentru folosirea anterioari de citre
slavi a alfabetelor grec si roman bez ustrojenija, cum spune Hrabr, autorul admite
interpretarea fdrd edaptare. In general este o apdrare a alfabetului «slav» fatd de
cel «grec» si nu a celui «chirilien. In cazul acesta ne intrebdm de ce eruditul slavist
de la Praga nu precizeazd dacd in vremea compildrii apologiei exista alfabetul
chirilic sau nu. De asemenea, nu face nici o aluzie dacid acest anonim este sau nu
Naum, despre care s-a vorbit adesea. Parerea lui ar fi atirnat. greu in cum-
pAna. — (A. S)).

Preotul Nicolae, Cronologia vietii Sfintului Iean Scdrarul, in «Mitro-
polia Banatului», an. X1V (1964), nr. 1—3, p. 39—45.

Folosind o aleasi bibliografie de specialitate, autorul face o temeinicd ana-
lizad criticd a celor trei ipoteze sustinute de diferite categorii de cercetdtori cu pri-
vire la cronologia vietii Sfintului Ioan Scararul, care constituie cea mai dificild
laturad a studierii vielii si operei Sfintului. Prima ipotezd (sustinutd intre altii de
V. Benesevici) argumenteazi cd Sfintul Ioan Scararul aparfine exclusiv veacului
al VI-lea (nascut la 525 si mort in jurul anului 600); a doua ipoteza (sustinuta intre
altii de F. Nau) argumentcazd ca activitatea Sfintului Ioan Scararul s-a desfisurat
in prima jumatate a veacului al VIl-lea, nidscut inainte de 579 si mort in anul 649);
iar a treia ipotezd (sustinutd in special de L. Petit) interpreteaza relatarile mona-
hului Anastasie, din textul Feluritelor povestiri despre Sfintii Pdarinti din Sinai, pornind
«de la necesitatea de a-1 duce pe loan Scdrarul in veacul al VII-lea» si afirmind
¢d moartea lui a avut loc «catre 680 sau cel mai de vreme citre 670».

Autorul conclude cd: «in faza actuala a cercetdrilor, lipsiji de dovezi sigure,
nu putem'indica o solutie feriti de aproximatie. Socotim totusi.. greu de admis
prima si ultima dintre ipoteze, pentru a ne aldtura, cu rezervele care se impun,
celei de a doua ipoteze».

Ioan Iufu, Despre proiotz'pu‘rile literaturii slavo-romdne din secolul al
XV-lea, in «Mitropolia Olteniei», an. XV (1963), nr. 7—8, p. 510—535.

Acest studiu constituie ultimul material pregdtit definitiv pentru tipar de
cidtre regretatul slavist Ioan Iufu. In el se simte maturitatea de gindire si taria
pozitiilor proprii la care ajunsese neebositul cercetdtor.
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Astfel in problema deosebirilor esentiale intre manuscrisele slavone din t{i-
rile roméne scrise in veacul al XV-lea, fa{i de cele scrise in veacul al XIV-lea
— deosebiri pe care alti cercetitori le atribuie, datoritd ortografiei eftimiene a aces-
tor manucrise, activitdtii cdrturarilor si calugidrilor bulgari refugiafi, dupa céderea
Tirnovei sub turci (1393), in tdrile romdne — Ioan Iufu, supunind unei largi §i
amanuntite analize urmdtoarele trei grupe principale ale manuscriselor slavone
din tarile romdne (scrise in a doua, jumatate a veacului al XIV-lea si prima ju-
matate a veacului al XV-lea): I) Manuscrise scrise in a doua jumatate a veacului
al XIV-lea in vechea ortografie a redactiei medio-bulgare; II) Manuscrise scrise
in afara tarilor romadne, in ultimii ani ai veacului al XIV-lea si primii ani ai vea-
cului al XV-lea, in noua ortografie a redactiei medio-bulgare, stabilitd de patriarhul
Eftimie al Tirnovei; III) Manuscrise scrise pe teritoriul tdrilor roméne in noua
ortografie eftimiand, in primul sfert al veacului al XV-lea, ajunge la concluzia ca:

Prototipurile literaturii slavo-roméne din veacul al XV-lea (dupd care s-au
facut copii de catre caligrafii romini — care comit greseli, nefiind obisnui{i cu
noua ortografie a aceslor texte) au fost aduse in tirile roméne din doud centre de
cultura greacd, dar in egald mdasurd si de culturd slavond: Constantinopolul si
Muntele Atos. Prototipurile de la Constantinopol — cele din care a luat nastere
literatura siavo-romdnd — au fost scrise in noua ortografie a redactiei medio-bul-
gare (dezvoltald de patriarhul Eftimie si ucenicii lui in mindstirile din Constanti-
nopol, dupa refugierea lor aci). Iar prototipurile de la Muntele Atos au fost scrise
in noua ortogralie a redactiei sirbe (dezvoltati in mindstirile atonite). Si unele
si altele au devenit prototipuri ale literaturii slavo-roméne, dupi ce au fost trans-
puse In redactia medio-bulgard, singura redactie folositd de roméni in literatura
religioasa.

Prot. Ioan N. Be ju, Tipdrituri romdnesti vechi necunoscute, in «Mitro-
polia Ardealului», an. IX (1964), nr. 1—2, p. 56—72.

Bibliotecarul Institutului teologic universitar din Sibiu isi incepe comunicarea
intr-o formé& sobrd si categoricd: «Bibliografiem mai jos un numir de patru tipa-
rituri vechi romdinesti care nu sint mentionate in Bibliografia romdneasca veche
publicatd de I. Bianu, Nerva Hodos si Dan Simonescu» (e vorba de cele patru vo-
lume aparute in: 1903, 1910, 1929—1930, 1944).

«Tipdriturile nu figureazi nici in ultima eviden{i a acestui fond, in Reper-
toriul cdrtilor romdnesti vechi 1508—1830, intocmit pe localitdfi si in ordinea apa-
ritiei de Barbu Teodorescu» (e vorba de studiul publicat in «Biserica Ortodoxi
Romdnéd», an. LXXVIII (1960), nr. 3—4, p. 339—366).

«Investigatiile fdcute in cinci mari biblioteci din tari — la Bucuresti, Cluj
si Tasi — s-au soldat cu acelasi rezultat negativ. Alte exemplare din aceste tipi-
rituri nu se mai cunosc pind_la aceastd daté».

Dupa aceasta, autorul — semnalind lipsa din fondul culturii vechi a cértilor
de format si intindere micd: abecedare, bucoavne, catehisme, memorii, manifeste,
programe, destinate marii circulatii si tocmai de aceea deteriorate si disparute —
trece la comunicarea imprejurdrilor in care cele patru tipdrituri vechi romanesti
au ajuns la Biblioteca Miiropoliei Ardealului, la explicarea sustragerii lor de la
«inserarea in Bibliografia romdneascd veche», si la infifisarea imprejurdrilor care
an dus la descoperirea acestor rarititi bibliografice in Biblioteca Mitropoliei Ar-
dealului.

In continuare se analizeazi cuprinsul si se demonstreazi importanta acelor
palru tiparituri, care sint descrise blbhograflc in partea IT-a a articolului, astfel :

1. Carte de poruncd la toatd ciata besericeascd, Rimnic, 1743. Editia intiia.
Form. 14 8)(93 Text: 113)(8 32 pagini nenumerotate, 19 rmdum pe pagina, tiparul
in negru, in chirilice — in partea I (p. 1—11) cuprinde 12 porunci adresate preo-
tilor, iar in partea II-a (p. 12—28) textul unei pastorale despre post si marturisire,
catre «cinstifii boieri si negutitori si ceilalti crestini».
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2. Intrebdri si rdspunsuri, Rimnic, 1747. «Form. 14,8X9,3. Text: 11,3)8. 12 foi
nenumerotate, 23 rinduri pe pagini, in chirilici, numai in fipar negru» — cuprinde
«Cuvintul episcopului Climent cétre cititor» (p. 1—3), apoi invéataturi despre Sfin-
tele Taine, cele 10 porunci, darurile Sfintului Duh, virtuii etc.

In aceste doud brosuri — exceptind pastorala din partea a II-a a Capetelor
de poruncd — episcopul Climent al Rimnicului se adreseazd direct si exclusiv preo-
tilor, evidentiind nivelul «de pregétire al preotimii din Oltenia, in epoca fanariotd,
sub péstoria cea mai zbuciumatd din istoria bisericeasca» a acestei eparhii.

3. Scoaterea sau itzvodul puncturilor dinu prevelegii... cinstitului cliru alu
Legii grecesti si a totu ldudatului meamu sdrbescu, Rimnic, 1751. Form. 21,215,5.
Text: 16)12. 10 foi numerotate in «chirilics; cuprinde 5 diplome de privilegii date
prin cancelaria criiascd ungureasca (la 1690, 1691, 1693, 1743), in traducere in limba
romani. Problema explicidrii necesitdfii care a dus la tipirirea la Rimnic a cér-
tilor despre privilegiile sirbilor ortodocsi a dat nastere la diferite ipoteze; autorul
se opreste la aceea care — tinind seama de imprejuririle istorice din prima juma-
tate a veaculut al XVIII-lea din viata ortodocsilor ardeleni, care, pentru a rezista
ofensivei catolice si uniate, se adreseazid mitropolitului de Carlovit care i indeamna
«sd se apere si singuri provocindu-se la privilegiile natiunii sirbesti» — afirmd ca
«Episcopia Rimnicului care putea invoca si alte interventii binefdcitoare in trebile
bisericesti ardelene, isi ia sarcina de a traduce, tipdri si difuza privilegiile natiunii
sirbesti pentru fratii de peste munfi, cu scopul de a le oferi, intr-un moment greu,
sprijin in lupta lor pentru apararea credinfei strabune».

4. Tabeld prin care se aratd darea fieste cdrui articus, stih sau aveare, de pe
care se plateste bir sau portie impdrdteascd, 1826. 1 foae, 75,5X47,5. Text: 67X38,
cuprinde fixarea taxelor: mosiilor dinafard; ogonisirii osebite; dobitoacelor; protectii;
capului si taxa ordsdneasci a negufatorilor si a mesterilor, dezvaluind sistemul ex-
cesiv austriac de la inceputul veacului al XIX-lea; din dispozitiile finale ale acestei
tabele «putem deduce implicatiile sociale pe care le-a avut respectiva reforma de
impunerc a proprietitii private, adicd darea impérateascd din 1816».

Dr. Liviu Patachi, Din corespondenta lui Timotei Cipariu ca biblio-
graf, in «Mitropolia Banatului», an. XIV (1964). nr. 1—3. p. 55—59.

Semnalind aspectul mai putin cunoscut al activitdtii invatatului transilvi-
nean, aspect care imbréiiiseazd preocuparile sale bibliografice, autorul scoate in
evidentd intentia Iui Timotei Cipariu de a publica catalogul descriptiv al cértilor
vechi romdnesti, manuscrise si tiparite, pind la 1830. Pentru infdptuirea acestei
intentii Timotei Cipariu «s-a adresat intelectualilor de seamid dir Transilvania si
din celelalte tari si {inuturi locuite de romAni», cdrora el le muliumeste individual
in prefata operei sale Crestomatie sau analecte literare din cdrfile cele mai vechi
§t noud romdnegsti, tipdrite §i manuscrise, incepind de la secolul al XVI-lea pind
la al XIX-lea, cu notife literare (Blaj, 1858, p. VI).

Pentru cariile vechi bisericesti din Tara Hajegului, Timotei Cipariu s-a adre-
sat lui Stefan Moldovan, vicar al acestui tinut, care, bisericeste, apartinea de Epis-
copia din Lugoj. In anii din urma s-a descoperit lista cirtilor vechi bisericesti din
Tara Hategului trimisd de Stefan Moldovan lui Timotei Cipariu si corespondenta
dintre ei in legdturd cu aceasta.

Autorul analizeazd indeaproape cuprinsul acestei corespondente s§i lista car-
tilor vechi bisericesti din Tara Hategului.
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Pavel Chihaia, Hrisovul din 13 noiembrie 1618 pentru biserica dom-
neascd din Cimpulung-Muscel, in «Glasul Bisericii», an. XXIII (1964),
nr. 3—4, p- 294—336.

Urmarind si Imbogdfeascd putinele stiri care ne-au parvenit in legdturd cu
biserica ridicald de cdtre voievodul Nicolae Alexandru in Cimpulung-Muscel, au-
torul se opreste la datele pe care le cuprinde «hrisovul lui Gavriil Movila, emis In 13
noiembrie 1618», in perioada a doua (1615—1618) a procesului (pentru mosia Bé&-
desti) care se poartd intre urmasii Bolosinilor si Dolofanilor si noua reclamanta,
biserica Domneascd din Cimpulung. «Preotii susfin cd mosia Bidesti se afla in sti-
pinirea hisericii domnesti inca de la intemeierea ei de citre Nicolae Alexandru, in
1351—1352 si c& aceasta o stdpinise «timp de 180 ani» adicid pina in 1531-—1532, cind
fusese «impresurati» de cétre stolnicul Badea Bolosin. Dovada proprietdtii o fac
printr-un hrisov si o «icoanad» donati de citre voievodul Nicolae Alexandru, pe
care icoand se afla trecutd si mosia Badesti».

Faptul cid voievodul Gavriil Movild a dat cistig de cauzi bisericii, a facut ca
hrisovul semnat de el, la 13 noiembrie 1618, si devind document-cheie in procesul
mosiei Badesti, proces care a durat mai mult de trei secole, si sid constituie obiectul
a2 nenumadarate dispute asupra autenticitifii lui.

Autorul studiazd indeaproape mersul istoric al procesului mosiei Badesti si —
intemeiat pe documente de arhiva si pe literatura de specialitate — stabileste au-
tenticitatea hrisovului lui Gavriil Movild din 13 noiembrie 1618, a existenfei si au-
tenticitdtii hrisovului din 1351—1352 de la voievodul Nicolae Alexandru si a pomel-
nicului zugrdvit in aceeasi vreme, ceea ce permite deducerea a o serie de date in
legaturd cu trecutul indepartat al bisericii din Cimpulung-Muscel.

A. Sacerdoteanu, Arhimandritul Vasile Tismdneanu si mitropolitul
Teodosie, in «Mitropolia Olteniei», an. XV (1963), nr. 7—38, p. 546—567.

In confirmarea tezei cd mitropolitul Teodosie al Té&rii Roménesti (1668—1672,
1679—1708) era din pdrtile Vilcii sau Argesului, tezd sustinutd de Pr. N. Serbinescu
(In «Studii Teologice», an. IV (1953), p. 330—351), autorul prezinti si analizeazd o
serie de acte, care se referd la neamurile vilcene ale mitropolitului Teodosie, intre
care figura principald o constituie arhimandritul Vasile numit Tisméaneanul, dupi
ultima egumenie la Mindstirea Tismana, care era vir al mitropolitului Teodosie.

Din cele 22 acte, prezentate in anexe, «se pot constitui citeva spite de ru-
denii, care sint sigure, far4d a determina insd pe genitorul comun», cu care s-ar putea
inchega arborele genecalogic al intregului lor neam.

Pr. Marin M. Braniste., Noi contributii la localizarea luptei de la Ro-
vine din anul 1394, in «Mitropolia Olteniei», an. XV (1963). nr. 7—38,
p. 612—618.

In sprijinul determinarii locului batiliei din 1394 la Rovinele de lingd comu-
nele Suseni si Tufulesti, din raionul Costesti, regiunea Arges, la o depéirtare de 14
km in linie dreaptd de riul Arges, determinare la care ajunge in 1957, cercetétorul
A. A. Bolsacov pe baza unui document oficial din veacul al XV-lea, gidsit la Is-
tanbul, si care permite reconstituirea drumului urmat de Baiazid pini la intilnirea

cu Mircea, — autorul aduce citeva dovezi de ordin toponimic, topografic si arheo-
logic, intre care: numirea Tufele rosii — data, din vechime, de localnici stejarilor
care impresurau aceste Rovine; numirea Drumul omorului — datid, din vechime,

unvi drumeag serpuitor pe marginea de miazizi a celor douid comune: natura so-
Inlui si aspectul sdu mocirlos primivara si toamna; drumul mare care lega cimpia
Dundrii cu muntele si intilnea in aceste locuri pline de izvoare alt drum; urmele
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materiale arheologice — resturile unei troife sub care se poate presupune existenta
unui cimitir din acea vreme; inele, un virf de suliti specifice veacului al XIV-lea.

O schitd a imprejurimilor Rovinelor de Arges si o fotografie a troitei comple-
teaza expunerea.

Prof. I. Zugrav, Vechi biserici din Suceava, in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», an. XL (1964), nr. 3—4, p. 149—151.

Autorul semnaleazi in rubrica «Insemniri», faptul cd «cele sapte biserici ra-
mase pind astdzi (In Suceava) au existat, aproape sigur mai inainte in forme, pro-
babil, mai modeste, poate de lemn», de indatd ce «au irebuit si fie reficute in vea-
cul Al XVI-lea sau incepuiul veacului al XVII-lea», reparatii care nu puteau fi facute
decit dupd cel putin un veac de existen{d. Aceste biserici sint: 1) Sfintul Gheorghe

(Mirauti) — vechea Mitropolie; 2) biserica fostei mindastiri din suburbia Ifcanilor,
reficuti la 1639, dar documentar existentd din 1453; 3) biserica Sfintul Gheorghe
— catedrala Mitropoliei — ziditd de Bogdan Orbul si Stefdnitd; 4) biserica Sfintul

Dimitrie, ctitorie a lui Petru Rares din 1535, pare a fi ziditd pe locul uneia mai
vechi, dupd pavajul de lespezi, precizat in urma sidpaturilor arheologice ca fiind
din timpul lui Stefan cel Mare; 5) biserica Sfintul Nicolae, care, dupa pisania sla-
vona din 1611, sec vede cd era o refacere «ponovi» a unei biserici mai vechi; 6) bi-
serica Invierii, ctitoria doamnei Elena, sofia lui Petru Rares, reiese ci este recladi-
rea unei vechi biserici a Invierii, cdreia in 1528, Petru Rares ii face danii si scutiri;
7) biserica Nasterea Sfintului Ioan Botezdtorul, numiti si Dbiserica beizadelelor,
ctitoric — din anul 1643 —a lui.Vasile Lupu, trebuie si fi existat anterior, deoa-
rece intr-un Minei pe luna tunie de la Minastirea Probota, se aflid insemnarea
¢d a fost «ridscumpirat de Gligorcea si dat Dbisericii proorocului Sf. Ioan Inainte
Mergatorul din Tirgul Sucevei, anul 1569».

Desigur cd au mai fost si alte biserici in Suceava, care au disparut. Astfel,
din «manuscrisul Tetraevanghelului slav pastrat la Mindstirea Rila din Bulgaria,
copiat de ieromonahul Macarie pentiru biserica Uspennie din Suceava» se atestd
existenta acestei biserici la 1529, data copierii Tetraevanghelului.

Autorul afirmi, pe baza existeniei acestor biserici anterioare celor actuale,
c3 «organizirii statale a Moldovei pe la jumatatea secolului al XIV-lea i-a premers
o destul de trainicid viatd organizata...».

Pr. Oreste Gherasim, Biserica lui Dragos Vodd din Putna, in «Mitro-
polia Moldovei si Sucevei», an. XL (1964), nr. 3—4, p. 140—144.

Astfel este numitd bisericuta de lemn din cimitirul asezat la aproximativ
400 m spre sud de Ministirea Putna; bikericuta aceasta, <ridicatd prin anul 1346
in satul Volovat (Olovat), a fost apoi stramutatd dupd 122 ani de Stefan cel Mare
la Putna» pentru a servi ca locas de inchinare «Comunitatii monahale ce luase
fiintd aci in timpul zidirii Mindstirii Putna». Pentru aceea ea poarti si denumirea
de «mindstirea veche a Putnei», avind hramul Intrarea in Bisericid, ori denumirea
de «biserica din sat».

Dupd prezentarea datelor istorice privitoare la construirea ei, autorul trece
la descrierea acestei biserici «care se integreazd in sirul acelor biserici vechi care
dau o imagine limpede a stilului arhitectural al constructiilor de lemn din epoca
feudala». Aceste bisericute, supranumite «ndvi ce purtau cruce», construite de
artisti {arani, aldturi de casele tardnesti, «constituie cel mai vechi tip de arhitec-
turd romaneascid atit in Moldova, c¢it si in Transilvania si Tara Romdneascéd» si
manifestd o atit de puternicd influentd a tipului de asezare omeneasci — a case-
lor rurale — incit bisericile de lemn abia se deosebesc de casele {irdnesti — mai
ales cind sint lipsite de turle —, avind acelasi acoperis in patru ape, specific re-
giunilor de munte, «ulminind, ca vechime, ca numir si ca frumusete artistica, cele
din Transilvania si indeosebi Maramures». ’

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



270 NOTE BIBLIOGRAFICE 10

In descrierca amidnuntitd a bisericii lui Dragos de la Putna, autorul se opreste
asupra modificarilor, reparatiilor i imbunitafirilor pe. care ea le-a- suferit in cei
peste 600 ani de existen{d, scotind in evidentd faptul cd «cu prilejul reparatiilor
sdvirsite la bisericd nu se faceau modificdri mari: toate pirfile deteriorate, birne
din pereti, de la acoperis, sau alte piese importante se inlocuiau treptat cu altele
noi, la fel cu cele schimbate, ceea ce nu aducea nici o modificare esentiald con-
structiei originale. In neincetata reinnoire a materialelor din care erau construite
aceste monumente constd secretul dainuirii lor. Datoritd acestui iscusit procedeu
s-a pastrat si biserica lui Dragos Vodd, pretios vestigiu al trecutului».

Alexandru I. G o nta, Mindstirea Balica din lasi — o ctitorie din veacul
al XVI-lea a boierilor Buzesti din Tara Romdneascd, In «Mitropolia.
Moldovei si’ Sucevei», an. XL (1964), nr. 5—6, p. 273—281.

Autorul prezinti toate actele interne emise de cancelaria moldoveneasci in
care se cuprind stiri despre Minastirea Balica, pe care le sistematizeazi in legaturd
cu «locul si data =zidirii Ministirii Balica» si cu «Balica hatmanul, ctitorul bise-
riciiny concluzind cé: «pe locul unde se ridicd astdzi in Iasi biserica Frumoasid a
existat in secolele al XVI-lea si al XVII-lea o mindstire denumitd a lui Balica,
zidita, probabil, intre anii 1563—1586, in timpul domniei lui Petru Schiopul (pe
un loc daruit de acest voievod, printr-un privilegiu care a putrezit in padmint in
larna anului 1915—1616), de Leontie sau Melentie Balica, portar de Suceava si hat-
man al Moldovei, originar din Tara Romdneascd, fiacind parte din <marea familie
a boierilor Buzesti».

Costin Petrescu, Arta picturii in frescd, in «Glasul Bisericii», an. XXII
(1963), nr. 3-—4, p. 337—376.

Articolul care reprezinta un fragment din lucrarea cu acelasi titlu, refdcut si
completat dupad notele autorului de Pr. Em. Pasculescu-Orlea, poate fi socotit nu un
manual, ci un indreptar pentru cei ce picteazi in {rescd, pentru ci se ocupa de : teh-
nica frescii, paleta, culori de bazi (albul, negrul), alte culori, zidul, tencuiala, executia
(vechea metodd, fixarea maselor mari, fonduri, draperii, capete), alte feluri de
executare, pastrarea desenului, pdstrarea umeda a tencuielii, retusiri, diferite
procedee pentru infrumusetarea frescii, fresca pe ciment, recorduri, pregitirea car-
toanelor, auriturile, culori pédtrunse in tencuiald, precau}ii pentru executarea frescii
in interior, raportarea bucitilor de frescd de pe un zid pe altul si chiar pe o pinza.

In expunerea pe care o face artei picturale In fresci sub toate aspectele ei
practice, autorul a luat ca punct de plecare procedeul traditional intrebuintat, in
lanful atitor generatii, de citre artisti necunoscuti si modesti din Orientul Europei.

Constantin T urcu, Stiri noi despre Mindstirea Slatina si despre Mitro-
politul Veniamin Costachi, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an.
XL (1964), nr. 3—4. p. 152—155.

Datele publicate sub titlul acesta in rubrica «Insemniri» sint extrase de autor
din notele si studiul lui Gh. T. Kirileanu, care «in august 1928 a vizitat Ministirea
Slatina din fostul judet Baia si a cules datele pe care le-a gisit despre trecutul cti-
toriei lui Alexandru Vodid Lipusneanu (1558).. Aceste date le-a completat apoi cu
altele din pomelnicele ce au apartinut numitei mindstiri». Intrucit aceste note
8i studii «au fost puse la dispozi{ia autorului de cidtre Gh. T. Kirileanu, cu ani in
urma», datele din insemnarea lui Constantin Turcu prezint interes.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 NOTE BIBLIOGRAFICE 271

Din notele si insemndrile lui Gh. T. Kirileanu — autorul extrage datele privi-
toare la fostul mitropolit Veniamin Costachi, care a avut resedin{d la Neamj si la
Slatina, in cele doud rinduri cind a fost silit si pardseascd scaunul mitropolitan.

Textul datelor extrase incepe cu pomelnicul lui «Veniamin Mitropolitul...»
pentru ca si continue cu insirarea diferitelor obiecte, dintre care <¢pe unele iaste
scris aga: din argintul ctitoricesc al domnului-Alexandru voievod, s-au ficut acum de
smeritul Veniamin», textul insirdrii obiectelor se imperecheazd din nou cu date istorice.

Autorul insoteste insemndrile sale cu unele observatii asupra datelor isto-
rice cuprinse In extrasele prezentate, care sint conforme cu datele precizate de
cercetari; iar in legdturd cu obiectele ficute «din argintul ctitoresc al Domnului
Alexandru Voievod..» autorul semnaleazi «acest pdcat al trecutului» de a trans-
forma vechile obiecte sfinte, datoritd cdrui fapt «s-au pierdut, pentru totdeauna,
multe din obiectele noastire de neintrecutd arti si o data cu ele, atitea inscriptii vechi...».

Pr. Valeriu Sima, File rupte din «Cronica Mdrgdului», in «Mitropolia
Ardealului», an. VIII (1963), nr. 9—10, p. 751—752.

Scurtd insmnare, incadratd in rubrica: «Urme din trecui», care cuprinde multe
gi interesante date — extrase din «Cronica Mairgaului» (scrisd in veacul al XIX-lea)
si dupad alte izvoare din 1340 si din veacul al XVII-lea — despre: prima biserica
din Margdu (raionul Huedin, regiunea Cluj), construitd din lemn la 1342 si darimata
la 1504; despre a doua bisericd de piatrd, construitd la 1506 si distrusd de foc in
urma unui trdasnet, la 17 iulie 1798; si despre a treia biserica ziditd intre 1804—1835;
despre impodobirea bisericii si despre preofii care au slujit in biserica a treia din
Margiau. — (I. V. G.).

R. N. Dandekar, Vedic Bibliography. Second volume. (Bibliografie
vedicd. Volumul al II-lea, Poona, 1961, XXIII + 760 p., form. 8.

In ultimii 20—30 de ani studiile indologice s-au inmult{it in asa mdisurd incit
se simtea tot mai imperios necesitatea unei bibliografii generale. R. N. Dandekar
gi-a asumat greaua sarcind de a publica intr-o lucrare toate studiile de indologie
apdrute in diferite limbi, de la anul 1930. Astfel in 1946 apare la Bombay primul
volum a] acestei lucrdri, sub numele de Vedic Bibliography, care cuprinde, in 398
de pagini, toate lucrdrile de indologie aparute pind la acea datd, incepind cu anul
1930. Volumul al II-lea reprezinti continuarea celui publicat in 1946 si cuprinde
760 pagini. In volum sint mentionate aproximativ 6000 de titluri din liteartura de spe-
cialitate, apdrule inire anii 1945—1946 si 1960 si un indice de autori si unul de cuvinte.

La o mare parle din cértile si studiile mentionate autorul redi, pe scurt si
eritic, cuprinsul cdrtii, precum si comentariile unor specialisti de vazi asupra
problemei respective. (Dupd «Orientalistische Literaturzeitung», nr. 11—12, col. 596).

Jean Daniélou, Les Symboles chrétiens primitifs (Simbolurile cres-
tine primare), Paris, 1961, 159 p., 8 ilustratii.

In aceasti lucrare autorul, pornind de la utilizarea lor in literatura crestina
primard, incearcid si demonstreze originea multor motive din simbolica crestind in
iudeo-crestinism si mai departe in iudaismul precrestin. El foloseste dovezi literare si
arheologice. Adesca autorul reuseste si stabileascid legdturi pinid in Vechiul Tes-
tament. Astfel pentru «sidire» (cap. II), imagine a poporului ales; pentru «apa vie»
(cap. III aici e discutat si simbolul peste); pentru carul Sfintului Ilie (cap. V) — aici
Insd problema se complicd deoarece ideea carului sufletului e de origini greaca;
pentru plug (cap. VI) care prin forma sa de cruce joacd un mare rol in crestinism;
pentru steaua lui Iacob (cap. VII, — aici rezultind, dupd Daniélou, legituri mul-
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tiple intre Qumran, Samaria si iudeo-crestinism pe de o parte si pe de alti parte
legaturi intre steaua lui lacob si steaua magilor, etc. Autorul mai cerceteazi si alte
simboluri vechi crestine. Astfel semnul 'taw’ reprezintd dupi Daniélou incid sem-
nul lui Iahve (adicd numele lui Dumnezeu, «Cuvintul» — cap. IX). E cercetat apoi
semiiul corabie si reprezentdri de animale care devin apoi simboluri ale Apstolilor.

Fiecare din simbolurile crestine primare este tratat si cercetat in parte, auto-
rul cdutind sd stabileasca originea fieciruia mai ales in traditia iudaica. Pentru
aceasta aduce o multima de dovezi vechi testamentare si diverse alte texte pre-
cum si dovezi din ultimele documente arheologice. (Dupd <«Orientalistische Litera-
turzeitung», 1963, Berlin, nr. 5/6, col. 264—5). — (Aug. B.).

A. Martinos, Enzyklopddie fiir Religion und Ethik. Bd. 1., Athen, 1962
(in limba greaca).

Lucrdri de acest fel au mai fost incepute in trecut, dar au rdmas netermi-
nate. Asa au f{ost: «Enciclopedia teologicd ortodoxad» ruseascd, din care au apdrut
10 volume intre anii 1900—1910; «Enciclopedia pentru religie si crestinism» (in limba
greacd) din care au aparut 3 volume in 1939; «Marea- enciclopedie a crstinismului»
(tot in limba greacd) din care a aparut 1 volum in 1954.

Noua Enciclopedie e proiectati si apard in 12 volume. Cercul colaboratorilor
cuprinde teologi greci, rusi si reprezentanti ai unor Biserici Apusene.

Cu privire la volumul aparut (1) ar fi de mentionat cd unele chestiuni nu sint
tocmai dezvoltate, asa «Nemurirea sufletului», «Fratii lui Iisus», s.a. Pretentiile En-
ciclopediei, mentionate in «Prefatd» sint mari — afirma teologul protesiant Slencz-
ka —, cidci ar {i vorba de o a doua renastere a Apusului sub influenta Rdisaritului
crestin, a teologiei si vietii sale liturgice. (Dupd «Okumenische Rundschau» 1/1965).

Georges T av ard. Geschichte der Okumenischen Bewegung (Istoria Mis-
cdrii ecumenice). Matthias Griinewald-Verlag, Mainz 1964, p. 242.

Autorul — teolog romano-catolic, profesor la Institutul teologic din Pittsburgh
(Pennsylvania S.U.A.) — prezinti in volumul de fati, pe baza de izvoare, o «isto-
rie a Miscarii ecumenice». Titlul lucrdrii ar fi insd mai exact: istorie a «ecumenis-
mului catolic» din secolele al XIX-lea si al XX-lea, fiinded «miscarea ecumenica»
din Bisericile necatolice e amintiti numai in tangenti, — totusi cu unele incursiuni
interesante. Prin bogdtia si variajia materialului bine studiat si interpretat, lucra-
rea este o buna contribuiie la cunoasterea ecumenismului. N-ar fi fost insid de prisos
o mai dezvoliatd expunere asupra conferintelor ecumenice de la New Delhi, Montréal
si Mexico-Cily s.a. ca si asupra «ecumenismului catolic» in legdtura cu Conciliul
al Il-lea de la Vatican. (Dupa Okumenische Rundschau» 1/1965).

Mark Santer, Stellungnahmen und Bemerkungen zur Einheitsformel
von New Delhi. (Atitudini si observatii in legdturd cu formula uni-
td{ii de la New Delhi). Genf., 1963, 54 p.

E o colectie a atitudinilor luate de Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic
al Bisericilor fa{d de conceptul despre unitatea crestinatifii formulat la New Delhi.
Cuprinsul e impdartit in: 1) Atitudini generale, 2) Masuri luate de Biserici pe te-
meiul acestei formule despre upitate si 3) Atitudini teologice: luterane, reformate,
liberale, anglicane, vechi-catolice, ortodoxe si romano-catolice. (Dupa Okumenische
Rundschau» 1/1965). — (Ob.).
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