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Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu

PROBLEMA UNITATII CRESTINE
iN LUMINA EPISTOLELOR PAULINE

Privita in perspectiva doctrinei pauline, problema un it d tii cres-
tine este in esentd o problema ecleziologicid axata pe hristologie. De aceea,
in examinarea ei, vom purcede de la definirea si expunerea conceptiei
pauline despre Bisericd. Aceasta e calea cea mai simpld si mai direct du-
catoare la scop, care de astd datd are un manifest profil ecumenist si im-
plicatii etic-sociale-pacifiste, mai ales — de viditd actualitate.

1. — Esenta si articulatiile ecleziologiei pauline

In preocupérile misionare si in epistolele inspirate ale Sfintului Apos-
tol Pavel. doctrina despre Bisericd ocupd un loc de prim plan, centrat pe
hristologie si in fuziune organicd evidenta cu soteriologia.

Faptul acesta este ilustrat, intre altele, de un simplu calcul statistic:
din cele 108 locuri neotestamentare in .care apare substantivul feminim
de declinarea I-a 7 &xxhnoia,61 se afld in texte pauline (epistolare si —
unul singur — in Fapte XX, 28: catre presviterii bisericii din Efes, in-
vitati la intilnirea de la Milet: «Drept aceea, luati aminte de voi si de
toata turma, in care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi, ca sid pastoriti
Biserica lui Dumnezeu, pe care a cistigat-o cu singele sdu»).

In terminologia teologicd paulind substantivul éxxdnoio are mai multe
intelesuri.

1) Uneori, Sfintul Apostol Pavel se serveste de el spre a indica o
casd de Intrunire (adunare) a comunitdtii crestine in vederea sivirsirii
1rugiciunilor de obste, a actelor de cult — asadar locasul de cult. Casa
din Roma a osirduitorilor sofi crestini Acvila si Priscila e numita «eclisia»
(cf. T Cor. XVI, 19; vezi si Rom. XVI, 5). Casa Nimfei din Colose e pusi
la dispozitia comunitdtii crestine, e o «ecclisia» (vezi Col. IV, 15), iar cea
a lui Filimon (v. 2) de asemenea.

Substantivul respectiv e utilizat cu acelasi inteles si la plural : «bi-
sericile lui Dumnezeu cele ce sint in Iudeea (I Tes. II. 14), «bisericile
Macedoniei» (II Cor. VIII. 1). «bisericile lui Dumnezeu» (fird vreo indi-
catie speciald, in II Tes. I. 4). sau «toate bisericile» (II Cor. VIII, 18).

2) Alteori. Sfintul Apostol Pavel numeste «ecclisia» o comunitate
crestind anumita (cf. I Tes. 1. 1; Tes. I, 1; I Cor. I, 2).

3) In sfirsit. prin acest termen Apostolul denumeste comunitatea
tuturor credinciosilor crestini, de care comunititile singuratice — bise-
ricile locale si regionale — tineau ca partea de intreg.
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276 Pr, Prof. Dr. GRIGORIE T, MARCU a

Era firesc ca in primii ani ai pilduitoarei sale activitd{i misicnai=
Sfintul Apostol Pavel sd-si concentreze atenfia si interesul asupra in-
fiintarii si organizarii de comunititi crestine locale si reglonale Legi-
tura dintre acestea o intrefinea el, personal, fie direct, fie prin trimisii spe-
ciali al sai.

O seami de teologi protestanti considerd cd ideea de Biserica, in
intelesul de totalitate a credinciosilor, s-ar fi inchegat pe incetul in cu-
getul Sfintului Apostol Pavel, din impreunarea conceptionald a singii-
raticelor comunltat1 crestine locale sau regionale.

Aceasti opinie e eronatd, ea nu reflecti realitatea. Incd in Epistoia
catre Galateni (I, 13) — care a fost redactatd la anul 55, deci in prima
etapd a apostoliei pauline — Sfintul Apostol Pavel se invinovétes.te pe
sine insusi cd odinioard, inainte de convertire, prigonea peste maésura
Biserica lui Dumnezeu si o ducea la pieire. Pe de altd parte, doi ani
mai tirziu — in Epistola I catre Corinteni (XII, 28), alcatuita la anul 56/57
— vorbeste in general despre darurile harismatice existente in Biserica.
In sfirsit, un an mai tirziu, in Epistola citre Romani (XVI, 23), fruntagui
crestin Gaiu este liudat pentru purtarea sa prevenitoare fati de credin-
ciosii intregii Biserici.

O datd cu dezvoltarea progresivd, in extensiune, a Bisericii. cind
au inceput sd se iveascd primejdii care-i periclicau unitatea, conceptia
paulind despre Bisericd — conceputd ca totalitate a credinciosilor condusi
de Hristos — s-a accentuat si s-a precizat. De aceea in Epistolele cap-
tivitdtii ideea de Bisericd, luatd ca intreg, apare incércatd cu un accent
special (vezi Filip. III, 6; Col. I, 18, 24 si indeosebi Efes. I, 22; III, 10, 2i;
V, 23 s.u.) Prin aceasta — cum s-a remarcat nu o datd — nu a fost in-
trodusd o idee noud in gindirea teologicd a Sfintului Apostol Pavel, ci doar
a fost modelatd pentru necesititile curente o notiune ce-i stitea la inde-
mind demult. Locul din Coloseni (I, 6) nu e primul in care apare parti-
cularitatea Sfintului Apostol Pavel de-a se ridica cu privirea de la co-
munitatea singuraticd, locala sau regionald, la intreg, ci incd in I Tes. I,
8; I Tes. I, 4; I Cor. I, 2; Rom. I, 13 su.; XV, 15 s.u. poate fi constatat
acelasi fenomen de acomodare la 51tua1;1a data.

Pentru Sfintul Apostol Pavel Biserica este un organism uniiar
si viu, ca orice organism. Ea este rezultatul comuniunii dintre Hris-
tos si credinciosi, voitd de Dumnezeu, sidvirsitd de Fiul Siu intrupat, mort
si Inviat, permanent insufletitd de Duhul Sfint si acceptatd ca atsre de
beneficiarii acestei comuniuni.

De realitatea comuniunii dintre Hristos si credinciosi, Sfintul Apostol
Pavel s-a incredinfat, zguduitor si spectaculos, cu un ceas inainte de con-
vertire: cu prilejul intilnirii din preajma portilor Damascului, cind Dom-
nul inviat, indltat intru marire si asezat de-a dreapta Tataluj i-a pribusit
in pulberea drumului mare elanul viforos de prigonitor al Bisericii Sale
(cf. Fapte IX, XXII si XXVI). De-atunci incoace, el devenise atit de con-
vins st de preocupat de realitatea acestel comuniuni incit face din ez
articolul fundamental al Evangheliei sale. «Taina cea ascunsi din veci
§i din neamuri», acum dezviluitd «sfintilor» lui Dumnezeu, adicd cra-
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4 PROBLEMA UNITATII CRESTINE IN LUMINA EPISTOLELOR PAULINE 277

dinciosilor, este redusi in Col. I, 26—27 la aceastd propozitie simplé:
«Hristos este in voi» (Xgiotdg &v Ouniv).

Numeroase alte texte pauline vorbesc in acelasi sens, cu o amploare
s; o insisten{d fard pereche in celelalte scripturi neotestamentare.

Fiindcid vorbim de comuniunea cu Hristos si de caracterul de orga-
nism viu si unitar al Bisericii crestine, socotim util si retinem faptul ca
Apostolul neamurilor — cind dezbate problema ecleziologicd si orice alte
probleme de maximi insemnitate doctrinard, dogmaticd sau morald —
utd de vorba cu toti credinciosii, laolalts, si nu cu insul, cu «voi» si nu cu
«tu», desi maniera curentd de vorbire a vremii — ilustratd si, poate, ins-
piratd de diatriba stoicd — l-ar fi putut consilia si faca altfel. La Sfintul
Pavel, singularul este rezervat de preferin{id persoanelor Treimice si, mai
rar, lui si apostoliei sale. Pluralul — numdérul dezindividualizat,, ri-
dicat la volum de obste — este agreat si utilizat in presantele apeluri pau-
line la urmarea lui Hristos — Modelul.

Constatarea aceasta nu este lipsitd de insemnéitate teologicd. Dimpo-
trivd, ea pune in lumind clard si dreaptd neostoita si neobosita rivnad pau-
{ind — rivnd intru totul conformé cu voia lui Dumnezeu si cu slujirea
rascumparatoare a lui Iisus Hristos — de a-i aduce pe toti camenii vremii
sale la cunostinfa adevirului crestin, revelat, de a-i incredinta ca Hristos
lisus este Mintuitorul tuturor, nu numai al unora si de a-i vedea pe
tofiuna in Hristos (cf. Gal. III, 28), adicd «madulare in parte» ale ace-
juiasi organism spiritual ciruia in terminologia teologici de rigoare i se
spune «Biserica».

In gindirea si practica misionard paulini.privitoare la impreunarea
cu Hristos, la intrarea in comuniune cu El, punctul de vedere individua-
list e disparent, oarecum sters, fira relief. Crestinul nu este cugetat de
Sfintul Apostol Pavel ca un element izolat care si-ar organiza mintuirea
sufleteascd fird si se preocupe citusi de putin de semenii sii, detasat de
orice legdturd cu aproapele situat in aceleasi conditii de apropiere de
Dumnezeu. Descendenta comuna, din primul om (Adam), creeaza o solida-
ritate In pdcat a omenirii culpabile. Sfinta taind a Botezului il scoate pe
om din aceastd comunitate amartologicd si-1 transferd (mutd) in alta,
haritologicd, aceasta aparfinindu-i lui Hristos. In felul acesta omul cre-
dincios devine méadular al aceluiasi vast organism spiritual pe care Sfintul
Apostol Pavel i1 numeste fie «trupul tainic (mistic)» al lui Hristos, fie
«Biserici». Apostolul il vede, asadar, pe crestin deodatd cu aliii, laolalta
cu altii, cu cei ce l-au acceptat pe Hristos si au primit Duhul Sfint ca
putere intaritoare si diriguitoare de fiecare clipd a pasilor lor pe caririle
vietii vremelnice.

Una cu Hristos, crédinciosul botezat este impreunat totodatd, prin
Hristos, cu tofi cei ce s-au invrednicit a se impértisi de binecuvintirile
harice. Credinciosii sint deci nu numai madulare ale lui Hristos, ci —
in aceasta calitate — ei sint totodata si madulare intreolaltd, ca crengile
aceluiasi trunchiu.
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278 Pr. Prof. Dr, GRIGORIE T, MARCU 4

Comuniunea cu Hristos are un indoit caracter institutional:

— ea e voitda de Dummnezeu si

— se realizeazd i Bisericd.

Dumnezeu este cel ce instituie comuniunea cu Hristos. Biserica este
institutia Lui. Slujind Biserica, Sfintul Apostol Pavel are constiinta cd
il slujeste pe Hristos. «Acum ma bucur in suferintele mele pentru voi
— scrie el crestinilor din biserica coloseand (Col. I, 24—25) — si impli-
nesc lipsurile necazurilor lui Hristos in carnea mea. pentru trupul Lui,
care este Biserica (vnéQ 1ol ocdpatos adtod, & Eorwv 1 ExxAngia), al cérel
slujitor (dudnovog) am devenit eu, dupd iconomia lui Dumnezeu cea dati
mie pentru voi».

Cit de profundd este comuniunea cu Hristos, pértdsia noastrd la viata
trupului Sau tainic — Biserica — se vede din reprezentdrile la care recurge
Apostolul neamurilor spre a face infeleasd —- atita cit omeneste-i cu pu-
tintd — aceastd realitate spirituald. Crestinadtatea constituita — adica :
unificatd — in Bisericd este comparatd de Sfintul Apostol Pavel cu un
maslin si ramurile sale (cf. Rom. XI, 16), cu o casa si o familie (cf. I Cor.
111, 9; Efes. 11, 19—22; I Tim. III, 15). Dar, de preferinta, Sfintul Apostol
Pavel intrebuinteazd mai ales imaginea — care-i ceva mai mult decit
atit — cu trupul al cdrui cap este Hristos si ale carui madulare sau mem-
bre sint credinciosii.

In Botez — scrie Apostolul crestinilor din Biserica Romana — ati
fost «impreund-odraslili cu asemdnarea mortii lui Hristos» (Rom. VI._5).
In natura. mladila isi culege seva din trunchiul pe care a fost altoita. Viata
el este absorbita de viata trunchiului. s-a amestecat cu aceasta, atirna
existential de ea, nu ea mali trdieste, ci trunchiul traieste in ea. Asa este
si cu cei intrati in comuniune cu Hristos: ei sint una cu Hristos, vie-
tuiesc in El si deci pentru El; ei sint sfinti fiindca sfinti-i rddicina care
hraneste ramurile. .

Comparalia cu altoirea este mai muit decit o comparatie: ea esie o
realitate. Exista realitidti de naturd duhovniceascd. Ele sint pentru noi, cre-
dineiosii, tot atit de consistente ca si realitdtile imanente la care recurgem
spre a obtine reprezentarea doritd. Aceste realitdti duhovnicesti sint voite
de Dumnezeu si devin obiect al experientelor noastre de trdire religioasa.
O astfel de realitate avem aci.

Alteori, termenul de comparatie ales de Sfintul Apostol Pavel pen-
tru exprimarea cit mai inteligibila a intimitdtii comuniunii noastre cu
Hristos este familia sau cetatea anticd. «Deci, dar, nu mai sinteti straini
si venetici, ci impreund-cetdteni cu sfintii (supnoditur Tav Gyiwv) si cas-
nici ai lui Dumnezeu (oixeior Tov fg0®)». — le scrie el crestinilor din Efes
(I1, 19). Epistola I catre Timotei (III, 15) precizeazi: cusa lui Dumnezeun
este Biserica Dumnezeului celui viu. Zidirea ei se inalti pe temelia Apos-
tolilor-si a proorocilor, iar piatra cea din capulsdinghiului — care comanda
dispozifia, armonia si trainicia intregului — este Hristos insusi, carami-
zile fiind credinciosii impreund-ziditi in Hristos (cf. Efes. II, 20—22).

Dar imaginea preferatd — de-o clasicd frumusete si simplicitate —
la care apeleazd Sfintul Apostol Pavel pentru ilustrarea legdturilor strinse
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3 PROBLEMA UNITATII CRESTINE {N LUMINA EPISTOLELOR PAULINE 279

ce le intrefine Hristos cu credinciosii in Bisericd este aceea a mdidularelor
diferentiate, unificate in intregul trupului. Reprezentirile folosite in acest
scop, cu felurite prilejuri, difera intrucitva intreolaltd. Ideea ramine de
fiecare datd aceeasi.

a) Uneori, Hristos -—— Capul — este opus maddularelor intrunite in
Biserica, este supraordonat acestora fira ca prin aceasta si i se taie lega-
turile cu trupul, cici atunci ideea de organism viu ar dispare. Dumnezeu
«ioate le-a supus sub picioarele lui (Hristos) si pe El L-a dat mai presus de
toate cap Bisericii, care este trupul Lui» (Efes. I, 22—23; compara si Col.
1. 18). Biserica, la rindul ei, i se supune lui Hristos intru toate (cf. Efes.
V, 24).

b) Alteori, Hristos si Biserica sint notiuni identic egale. Biserica este
ceprezentatd de-a dleptul ca fiind trupul lui Hristos: «Precum intr-un
trup avem mai multe madulare si madularele nu au toate aceeasi lucrare,
tot astfel (noi) cei mulfi sintem un trup in Hristos si fiecare sintem ma-
dulare unul altuia» (Rom. XII, 4—5; compara si I Cor. XII. 12. 27).

Deosebirea dintre aceste doud moduri de ilusirare a comuniunii cre-
dinciosilor cu Hristos, realizatd in Biserica, este de ordin pur formal. Si
intr-un caz si in celdlalt, impreunarea lor cu Hristos este deplina, este
desdvirsitd. In primul caz este accentuatd calitatea de inaintestitdtor a lui
Hristos in Bisericd, de ocirmuitor al ei, fird ca prin aceasta si fie anu-
latd sau voalatd participarea Sa la viata Bisericii aldturi de credinciosi,
participare pe care o exprimd mai apédsat cazul al doilea. Prin urmare,
imaginea cu capul (Hristos) opus madadularelor (credinciosii) nu trebuie
inteleasd ca si cum madularele ar putea forma un trunchiu fira cap. Sfin-
tul Apostol Pavel ne spune de repetate ori cd pinad si middularele socotite
indecbste ca vrednice de mai putind cinste isi au Insemnéatatea lor in
trup, sint necesare pentru desfisurarea normald a vietii acestuia (cf. I Cor.
NII. 22 s.u.); Capul — cu atit mai virtos. In ordinea fireasca a lucrurilor,
urupul decapitat Inceteaza de-a mai fi un organism viu, in care pulseazi
viata. Consecin{ele practice. de ordin moral, risfringerile lor firesti asupra
conduitei credinciosilor, sint evidente: orice abatere de la fagasul voii lui
Dumnezeu — exprimatd si expusa in doctrina Bisericii — tulburd armo-
nia jntregului, face s sufere intreaga BisericdA — sau cel pufin unitatea
ecleziasticd, careia ii apartine direct credinciosul ratacit.

In 1ntentla dumnezeiascd — dupd madrturia ldmuritd mai ales a ca-
pitolului I din Epistola cdtre Efeseni — Biserica existd din eternitate. ca
plan divin, ea face parte integrantd din hotirirea de mai-nainte de veci
a lui Dumnezeu de-a ne mintui, la «plinirea vremii», prin Mesia-Hristos.

Existen{a concretd, institutionala a Bisericii incepe — dupa Sfintul
Apostol Pavel, ca si dupd ceilal{i interpreti inspirati ai revelatiei neo-
‘estamentare — in ziua Cincizecimii.

Un accent deosebit pune Sfintul Apostol Pavel asupra faptului ci
Hristos iubeste Biserica atit de mult incit s-a dat pe Sine pentiru ea, cu
Intentia marturisitd de-a o sti sfintd si fara prihana (cf. Efes. V, 25—9()
};I/rl;tos este Mintuitorul (gwwe) trupului, adicd al Bisericii (cf. Efes.

. 23).
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280 Pr. Prof. Dr. GRIGORIE T, MARCU 6

Ceea ce temeluieste si cilduzeste Hristos, insuflefeste si desdvirseste
Duhul Sfint. Numeroase texte pauline stau mairturie despre prezenta Sa
activd in Bisericd, despre conlucrarea — (termenul este folosit fara rigu-
rozitate dogmaticd) — Sa cu Hristos la zidirea trupului Lui.

Intr-adevar, viala cea noud in care petrece credinciosul intrat in co-
‘muniune cu Hristos este intr-o masurd atili de pronunfatd darul Mintui-
torului si — simultan — rodul inrfuririi Duhului Sfint, incit a fi ¢v Xowot@
si a fi #v IIvedpars in scripturile pauline este aproape de-a rindul unul
si acelasi lucru. Iatd citeva exemplificri si precizéri de amanunt :

Hristos sildsluieste intru cei credinciosi (Rom. VIII, 10) — dar si
Duhul Sfint (Rom. VIII, 9, 11);

ne impértasim cu Hristos (I Cor. I, 9) — dar si cu Duhul Sfint (IL
Cor. XIII, 14; Filip. II, 1);

sintem sfiniiti in Hristos (I Cor. I, 2) — dar si in Duhul Sfint (Rom,
XV, 16);

ne indreptim m Hristos (Gal. II, 17) — dar si in Duhul Sfint (I
Cor. VI, 11);

sintem pecetluiti in Hristos (Efes. I. 13) — dar si in Duhul Sfint
(Efes. IV, 30):

sintem «taiati imprejur» in Hristos (Col. II, 11) — dar si in Duhul
Sfint (Rom. II, 29);

sintem temple ale lui Dumnezeu (I Cor. III, 16) — dar si temple ale
Duhului Sfint (I Cor. VI, 19).

Vietuirea aceasta simultand in Hristos si in Duhul Sfint este expli-
cabild, deoarece Hristos si Duhul Sfint una sint II Cor. III, 17 este expli-
cit si categoric: «Domnul este Duhul», Prin urmare, impreunindu-ne cu
Hristos, in Botez, am primit Duhul Lui si am intrat in comunitatea de viata
haricd a. Bisericii, Induntrul cireia energiile duhovnicesti curdfesc, sfin-
tesc si intdresc pe credinciosi in Hristos

Paralela intre Hristos si Duhul Sfint, «amestecarea» inriuririi -lor
asupra credinciosiler, stabilitd mai sus, nu e nelimitatd, merge pini la un
loc numai. Bxistd functiuni soteriologice pe care Sfintul Apostol Pavel i
le atribuie numai lui Hristos. Asa, spre exemplu, el n-ar fi scris niciodats
cid Dumnezeu ne-a iubit si ne-a ales in Duhul Sfint, cd ne-ar fi trimis
pe Duhul Sfint ca si ne mintuiascd prin patimile, moartea si invierea
Sa, sau cd Duhul Sfint ar fi «al doilea Adam» si Capul Bisericii. Intruparea
si mintuirea ii apar{in exclusiv lui Hristos. De aceea Hristos este viata
(Filip. I, 21; cf. si’ Gal II, 20) — si nu Duhul Sfint. Aceastad viats, care-i
Hristos, lucreaza in noi, credinciosii, prin Duhul Sfint. Duhul Sfint este
distribuitorul ei, iar Hristos — sursa.

A fi «in Hristos» si a te impéartisi de asistenta activda a Duhuluj
Sfint inseamna a fi si a rdmine madular al trupului Mintuiterului, adica
piatrd potrivitd in zidirea trainicd — institutionald si spiritualdi — a
Bisericii.
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II. Unitatea Bisericii — docirind si comandament

Pentru Sfintul Apostol Pavel, unitatea Bisericii este docirind crestind
si comandament obligatoriu pentru toti credinciosii. Prin «doctrind- inte-
legem constant vointd divind si realitate ecleziologicd intruchipatd institu-
tional. Prin «comandament» intelegem participarea activd a credinciosilor
Bisericii, manifestatd pe parcursul istoriei, la menginerea si ofirmarea uni-
i(itii Bisericii, izbutitd sau nu.

1) Ideea de unitate a Bisericii este exprimata intii de toate si cit se
poate de limpede prin punerea in ecuatie a institutiei sfinte cu «trupul
lui Hristos», Cum Hristos este unul, El nu poate avea decit un trup.
Singuraticele madulare ale acestui «trup-, credinciosii, sint meniti primr
destinatie divind s3 traiascd iIntreolaltd in unitate si sub un Cap, Hristos.

Rugiciunile deobste ale credinciosilor, actele de cult peste tot in apa-
rijia si exercitarea lor istoricd, rugéciunile pentru semeni sint marturii ale
comuniunii ce-i unifica pe credinciosi.

Pe de alta parte, invataturile riticite, ereziile ca si pacatele savirsite
impotriva normelor morale. tulbura aceastd unitate (cf. Gal. I11, 28: I Cor. I,
10 s.u.; XII1, 12 s.u.; Filip I, 27; I1. 1 s.u.: Efes IV, 3 s.u.).

2) Ideea de unilate a Bisericii este inclusi si in sfintenia ei. In trupul
tainic al lui Hristos, in Bisericd, actioneazd Duhul Sfint cu darurile Sale
bogate. El lucreazd in Bisericd o stare de sfintenie supranaturala, asa cum
aratd, inire alte, textele din Efeseni IV, 13 si V, 27. Fiecare credincios
este chemat sid nizuiascd la desavirsire (cf. Col. I, 28), asa cum fiecare a
fost ridicat din pécat printr-un Botez si a dobindit astfel putinta de-a se
sfin{i si de-a duce o viatd neprihdnitd, Doctrina crestinid de credintd si de
morald, impreunad cu Sfintele Taine, sint elementele de cipetenie atit
pentru promovarea unitalii, cit si pentru afirmarea sfinteniei Bisericii.

De desdvirsirea Bisericii t{ine si posesiunea adevarului religios, unic
si infailibil, a]l carei purtdtoare si chivernisitoare este ea. Acest adevir,
in"formulare paulini, se numeste «invititura cea sdnidtoasd» (vezi I Tim.
I, 10; II Tim. IV, 3; Tit. I, 9; II, 1; comp. si I Tim. VI, 3; «cuvintele cele
sidndtoase ale Domnului nostru lisus Hristos si invatidtura cea dupid ade-
vérata credintd»; II Tim. I, 13: episcopul efesean este indemnat: «si ai
pildi cuvintele sdnitoase, pe care le-ai auzit de la mine, in credinta si
in dragostea cea intru Hristos Iisus»).

. 8)-Ideea de unitate a Bisericii este data si in sobornicitatea ei: ea are
menirea; §i capac1tatea de-a cuprinde pe tof{i oamenii, inir-o unitate reli-
" gioass concretlzata institutional ca aparitie istorica, «Dreptatea Iui Dum-
nezeu s-a ardtat... prin credinta lui Iisus Hristos la toti si peste toti cei
¢e cred, cici nu este deosebire», — scrie Sfintul Apostol Pavel crestinilor
din Roma (Rom. III, 22). Sintem multe madulare, de multe feluri, dar
toate avem acces la ace1a$1 Duh care lucreazéd in Bisericd si sfinteste pe
cei credinciosi (cf. T Cor. XII, 12 s.u.; comp. si Rom. X, 12; Gal. III, 28;
Efes. II, 14-—16 si Col. III, 11). _

4) Ideea de unitate a Bisericii este inclusi si in apostolicitatea ei.
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Notiunea de «apostolicitale» 1i era deosebit de familiard Sfintului
Apostol Pavel, El insusi a {inut legatura directd cu — si intre — singu—
raticele comunitail bisericesti si persoana sa apostoleascd, servindu-se in
acest scop de céldtorii misionare, de epistole si de colaboratori ai sai. Unii
dintre ei — ca Sfintii: Timotei, Tit, Tihic, Apollo, Epafrodit, Artemas s.a. —
s-au distins in chip deosebit prin destoinicia si rivna cu care contribuiau
la-propisirea Bisericii celei una. Cu vremea, independenta singuraticelor
biserici — locale si regionale — a crescut si, cu ea, s-a desadvirsit organi-
zarea lor. Astfel s-a format o ierarhie biséfceascd locald. Spre asfintitul
vietii sale vremelnice. Sfintul Apostol Pavel a asezat «loctlitori apostolesti-
— episcopi. in terminologia postignatiand -— in principalele biserici infiin-
tate prin ostenelile sale misionare. Acestia formeazd puntea de trecere
in spre starile de fapt existente in Biserica crestind a veacului post-apostolic
{sau: al Parintilor apostolesti). Succesiunea apostolicd era astfel asigurata.
Episcopii nu Impart Biserica dupa numdrul episcopiilor, deoarece acestea
nu sint decit parfi alcituitoare ale Bisericii celei una, iar conducétorii lor
sint slujitori ai lui Hristos (c¢f. I Cor. IV, 1). Nici Apostolii nu «impérteau-
Biserica, desi erau mai multi la numar. Toti laolaltd, ei formau — paulin
vorbind -— temelia- cea una pe care std tarc Biserica lui Hristos (ci.
Efes. II. 20).

Este de retinut, la acest loc, cd unitatea Bisericii este datd in Hristos,
care este Capul trupului Bisericii si in soborul Apostolilor — nu-numai
in Sfintul Petru — caci tofi Apostolii sint «temelie» unicd a Bisericii
(cf. loc. cit). Tratamentul aplicat de Sfintul Apostol Pavel scizionistilor
din biserica corinteand -— drastic si meritat — este elocvent in aceasta
privintd (ef. I Cor. 1. 11 s.u.: II1, 4 s.u.).

Intocmire d i vind — infatisata ca atare si de doctrina paulind — uni-
tatea Bisericii, in concretizarea ei istorica, a fost sfisiatd. precum se stie,
pind la pulverizare. Din vina cui ? Nu e locul sd facem aci procesul ino-
vatiilor care au dus la rupturi de specia celor de la 1054 si de la Reforma.
Important este cd un suprem comandament moral crestin indatoreazi pe
urmasii faptasilor dezbinidrii — in multiplele ei forme. regretabile si costi-
sitoare — s& caute si sd afle cii si mijloace de curmare a dramei sfisierii
trupului lui Hristos, pe care o trédim astdzi si o resimtim poate mai crincen
decit altd datd. Miscarea ecumenistd si Conferinia Crestind pentru Pace sint
expresii — sfioase, dar datdtoare de nddejdi — ale cdutarilor de cai
menite sd refacd, macar pariial, unitatea cresting.

In calea acestor cautari — meritoase si demne de-a fi incurajate si spri-
jinite -—— Vaticanul ridici stavile corespunzitoare dorintei de suprematie
universald in Bisericd. Un exemplu. legat direct de subiectul acestei ex-
puneri, ilustreazd justefea constatdrii exprimate aci.

Inainte cu aproape o jumaétate de veac, cunoscutul teolog romano-catolic
A.-D. Sertillanges primea cuvenitul «imprimatur» pentru lucrarea sa.
in doud volume, L’Fglise (aparutia in Editura Lecoffre-Gabalda din Paris;
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citim dupd editia a 6-a din. 1831). Expunind «doctrina cea mai sigura,
adaptata trebuintelor celor mai profunde ale societatii moderne», cum o
recomanda recenzentii oficiali (vol. I, p. VI), lucrarea lui Sertillanges — in-
ir-un capitol intitulat semnificativ: «Le caractére conquérant de I'Egliser
{cap. IV. p. 128 si urm..) — afirma: «Biserica este ceva viu, Ceea ce esle viu,
este inzeslrat cu o putere de asimilare care il face sd cucereascd mediul
sdu, in vederea incorporarii la unitatea substantei sale. Aceastd putere se
confunda, intr-adevir, cu viata insdsi. Ceea ce nu asimileazi nu triieste
{dainuieste). Ceea ce inceteazd de-a asimila se distruge ca vietate si se
prabuseste, prin dispersarea elementelor sale (componente). prin cadave-
rizare. in sinul materiei moartes.

Transpare in astfel de afirmatii spiritul ofensiv. prozelitist si agresiv,
al Bisericii papale. Nu e supozitie. ci certitudine. Iatd de ce!

In acelasi prim volum al lucrdrii sale, Sertillanges amplificd insusirile
iiintiale ale Bisericii — una, sfinti, catolicd (soborniceascd) si apos-
toleasca — addugindu-le si pe aceea de... «romana» (p. 1563 s.u.).

Citam : «Nota apostolicitatii se precizeazd printr-o alta. Noi zicem :
Biserica (este) una. s[intd. catolicd. apostolicd si romand. (Sublinierea ii
apartine).

Acest caracter roman al Bisericii este ceea ce anumiti preopinenti
ii reproseazd mai mult. Vom spune pentru ce; insd inainte de-a discuta,
sd intelegem.

Biserica romand, aceasta vrea sid spund: Biserica aceea care se leagd
(atirnd) de apostoli. al cédror sef era Petru, episcopul Romei, si care are
deci ca sef, in cursul veacurilor, pe succesorul lui Petru. episcopul Romei.

Aceasta n-are nimic misterios. E vorba de-a re(a)duce apostolicitatea
ia centrul (miezul) ei. Pentru a lega cu adevarat grupul nostru religios de
grupul primitiv care a servit ca embrion al Bisericii. nu trebuie sa-1 legdm
de centrul de unitate al acelui grup primitiv, reprezentat de Simon-Pettu-?
(p. 153).

Eram inclinati sd acorddm circumstante atenuante autorului, punind
aceastd specie de demonstratie subiectivd pe socoteala caracterului apolo-
getic al lucrarii sale si a starilor de spirit existente in sinul Biserici papale
acum o jumadtate de veac. cind abia se stinseserd vilvatdile crizei mo-
derniste.

Dar nu e asa! Sertillanges exprima un punct de vedere fundamental
modului romano-catolic de-a concepe si a pune problema ecleziologici,
un punct de vedere permanent. De fapt, intr-o altd lucrare, de daté recenté,
citim: «les caractéres de 1Eglise, ou nous l'apprend au catéchisme, sont
diétre Sainte, Catholique, Apostolique et Romaine» (Les Pauvres ces autres
fréres sepa'ree Paris, Editions S.0.S. 1963, p. 97). Cind apirea lucrarea
citatd aci, Conciliul al II-lea de la Vatican era in plind desfdsurare. pro-
mitind nu numai si faci un efort de adaptare a Bisericii papale la lumea
modernd in cea mai deplind conformitate cu Evanghelia. dar si s inlature
— sau cel putin si atenueze — pricinile de iritare a celorlalte Biserici
crestine, in.frunte cu primatul si infailibiltatea papii. Rezultatele celor
frel sesiuni — din patru, cite vor fi de toate — desfasurate ptna acum,
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reprezintd un pachet de dezamagiri innodate cu baierile unei certitudini:
inceput in anul 1962, Conciliul al II-lea de la Vatican va sfirsi in anul...
1870 (nu e eroare de exprimare!). Papalitatea nu renuni{é la pretentiile sale
exclusiviste si, de aceea, partdsia ei la restabilirea unititii crestine nu este
posibila. E explicabil si era de asteptat: papalitatea a trdit din exproprieri
ilicite; 1-a expropriat pe Hristos de calitatea sa de Cap unic al Bisericii,
in favoarea papii si i-a expropriat pe Apostoli de calitatea lor de «temelie~
soborniceasca a Bisericii in favoarea Apostolului Petru. $i cum acest abuz
s-a savirsit fira stirea si consimtimintul Sfintului Apostol Petru, benefi-
ciarul lui unic si exclusiv este tot episcopul-papé al Romei. Setea de putere
seculard, din nefericire, nu se stimpéri decit prin acte de ingenunchere si
anexiune, chiar cind cea bintuitd de ea este o institutie ecleziasticad de talia
papalitatii.

Dar spiritul vremii noasire respinge in chip eficace astfel de tendinte
expansioniste. Le respinge — In latura sa crestind — si in numele doctrinei
pauline despre Bisericid. Aceasta este ostila si nefavorabild — in spiritul
si In litera ei — atit despotismul romano-catolic, cit si fardmitérile pro-
testante vechi si noua.

In situatia actuald, Biserica Ortodoxd Résidriteani are o chemare cu
totul aparte: sa salveze lumea crestind de dezbinarea nelimitats, dar si de
uniformitatea despotica.

Inlaturind cu totul posibilitatea unirii Bisericilor crestine, inactuala
deocamdati. sintem incredintati ca putem realiza unitatea lor in multi-
plicitate, realizarea acelei «simfonii» pcliconfesionale care permite si se
audd, impletite armonic, diverse motive si felurite glasuri. Cum ? Experien-
tele ecumeniste de pind acum, la toate nivelele si de toate speciile, nu
numai cele promovate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, sint datitoare
de sperante, incurajatoare chiar. Bisericile crestine pot realiza unitate de
atitudine — in spiritul Evangheliei lui Hristos — fatid de atitea probleme
arzatoare ale contemporaneititii. Ele pot conlucra activ, frijeste, in deplina
intelegere, cu celelalte forte organizate ale omenirii de astizi, la lecuirea
suferintelor sociale, la apdrarea pécii, la propésirea si fericirea omenirii.
Ofranda pe care o pot aduce ele in aceastd direcjie — si care este primiti
de popoarele lumii cu recunostintd neprecupetita — constituie o com-
pensatie, micar partiald, a mihnirii pricinuite de vitidmarea unitd{ii Bise-
ricii prin ambitii strdine de spiritul Evangheliei lui Hristos. Unitatea aceasta
ne-a fost datd spre a fi pastratd. Dacid realitatea istoricd a fost alta decit
voia lui Dumnezeu — dacid aceastd unitate a fost vatdmata pina la pulve-
rizare pe parcursul istoriei noastre de doud ori milenare — comandamentul
crestin al ceasului de-acum ne cere si nu zabovim a incerca cel putin
refacerea ei parfiald. Duhul lui Dumnezeu va plini ceea ce nu rizbesc sa
facd slabele noastre puteri, atunci cind Atotputernicul Parinte ceresc va
gasi cu cale ca a sosit vremea «ca tofi sd fie una» (Ioan XVII, 11.21)
«o turmd si un pistor» (loan X, 16). Pinid atunci — in cel mai autentic
spirit paulin — sa ne silim a péastra «unitatea Duhului in legatura pacii»,
cdci un trup sintem si un duh, un Domn avem, o credin{d si un Botez,
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«un Dumnezeu al tuluror, care este peste toti si prin toti in noi toti»
(Efes. IV, 3—6).

Avem aceeasi obirsie (cf. Fapte XVII, 26), experimentim solidaritatea
amartologicd a «neamului» omenese (cf. Rom. III, 9 si u., ete», tuturor
ne este datd posibilitatea mintuirii in Biserica lui Hristos (cf. Rom. III.
29 s.u., etc.), totl nutrim aceeasi sperantid eshatologicd. Nimic nu ne impie-
dicd sd umbldm in toate zilele vietii noastre ca «fii ai zilei» (I Tes. V, 8}
si tot ce facem — cu cuvintul sau cu lucrul — intru numele Domnului
Iisus sd le facem, multumiri prin El lui Dumnezeu si Tatilui, (cf. Col.
I, 17) .

* BIBLIOGRAFIE (pe linga cea citatd in text):

Invatdtura de credinii crestind ortodoxd, tipdriti cu aprobarea Sfintului Sinod ai
Bisericii Ortodoxe Roméne si cu binecuvintarea Prea Fericitului Justinian,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdéne, Bucuresti, 1952.

M, Meinertz si Fr. Tillmann: Die Gefangenschaftsbriefe des Heiligan
Paulus, Ed. IV, Bonn 1931,

W.Koester: Die Idee der Kirche beim Apostel Paulus, Miinster i, W, (1928).

F. Prat: La Théologie de Saint Paul, II, ed. 29, Paris. 1933.

Grigorie Marcu: Antropologia Paulind, Sibiu, 1941 (cu bibliografie).
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Sfintul Ambrozie al Milanului

»DE MYSTERIIS®
(DESPRE SFINTELE TAINE)

intre operele Sfintului Ambrozie, episcopul Milanului (t 397), ni s-au trans-
mis doud, consacrate explicidrii celor trei taine de cdpetenie ale initierii cres-
tine: botezul, mirungerea si impdértdsirea. Cea dintli dintre aceste lucrari, cu
titlul De mysteriis1, de care ne ocupdm aici, este de autenticitate sigura; cea
de a doua, cu titlul De sacramentis (Despre taine)?2, este de autenticitate in-
doielnicd, desi unii o considerd o amplificare si completare a celei dintii®.

De muysteriis, desi ni s-a transmis sub forma unui tratat impéartit in noua
capitole, constituie la origine o serie de cuvintiri catehetice, adresate neofitilor
_(noilor crestini) care primiserd botezul in noaptea Pastilor; ele au fost finute
probabil in cursul siptdminii luminate a unui an din jurul lui 387. In ele
Sfintul Ambrozie explicd neofitilor intelesurile tainice (istorico-simbolice) ale
riturilor si ceremoniilor liturgice din slujba botezului, a mirungerii si a im-
partidsirii, asa cum se sidvirseau aceste Sfinte Taine la Milan (Mediolanum)
in vremea aceea; sint deci opere literare analoage cu cele cinci cateheze nu-
mite mijstagogice (catehezele XIX—XXIII), tinute de Sfintul Chiril al Ierusali-
mului neofitilor din acel oars ceva mai inainte, probabil in sdptimina luminata
a anuluj 348 Ca toate operele din aceasti categorie, lucrarea Sfintului Am-
brozie prezintd o mare importantd, atit pentru literatura crestind mystagogica
(consacratd explicirii cultului), cit si pentru istoria cultului crestin, ele fiind cele
mai importante izvoare care ne dau informatii despre rinduiala sau modul
sdvirsirii celor trei sfinte taine si indeosebi a botezului in Apus, spre sfirsitul
secolului al IV-lea.

Ddm aici, pentru prima oard in roméneste, traducerea integralid a cartii
De muysteriis®, dupa textul latinesc editat de liturgistul german Johannes
Quasten, in colectia sa de texte, intitulatd Monumenta eucharistica et liturgica

1. E4d; de J, P, Migne, in P. L, t. XVI (Paris, 1880), col, 405—426. Ed. mai noud, de Otto
Faller, in Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. LXXIII (Sancti Ambrosii Opera,
pars. VII). Vindobronnae, 1955, Alta in vol.: Ambroise de Milan, Des Sacrements. Des Mys-
téres. Texte établi, traduit et annoté par Dom Bernard Botte, 0.8.B,, Paris (Ed. Du Cerf),
1850 (Coll. Sources Chréliennes, 25). Trad, germ, de Franz Xaver Schulte, in Ausgewdhlte
Schriften des heiligen 4Ambrosius, Bischois von Mailand I Band, Kempten, 1871, p. 197—225
(Uber die Geheimnisse),; alta de Dr. Joh. Ev. Niederhuber, in vol. Des heiligen Hirchenlehrers
Ambrosius voi Mailand Pjlichteniehre und ausgewdhlte Kleinereschriften, Kempten und DIMiin-
chen, 1917, p. 271—302 (!ber die Mysterien),

2. Bd, de J. P. Migne, in P. L., t. XVJ, col, 427—482 si in ed. mai noi, indicate in nota
precedenti, : - ’

3. Comp Manualul de Palrologie pentru uzul studentilor Institutelor teologice, red,
de Pr, Prof, I. Coman, Bucuresti, 1956, p. 233.

4. Text grec la J. P. Migne. P G.. t. XXXIII, col. 1097—1128 (si alte editii mai noi).
Traducerea rominii cea maj nouii, de Pr. D. Fecioru, in vol,: Sf Chiril al Ierusalimului,
Catehezele, part, 11, Bucuresti, 1945 (Col. «Izv. Ortodoxies»).

5. Rezumat si citeva extrase, dupd o traducere mai veche a noastrid, vezi la V. Bria,
Elemente cultice si dogmatice in luerdrile Sfintului Ambrozie: De sacramentis si De mysteriis,
in «Ortodoxia» (1960), nr. 3, p. 339351,
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vetustissima, editatd la Bonn in 1935—1937, p. 113—137. La traducerea textului
am adidugat note, in care se indici sursa citatelor biblice folosite de autor
si se dau explicatiile istorice, arheologice si liturgice, necesare pentru intelege-
rea textului.

CAP. I

Ambrozie aratd de ce nu le-a vorbit neofitilor despre Sfinte_‘le Taine
inainte de botezul lor. Se explicd ceremonia deschiderii urechilor ™,

1. V-am vorhit in fiecare zi despre invitaturile morale, cind se citeau
fie faptele Patriarhilor?, fie invatiturile din Proverbe 2, astfel ca. fiind
voi instruiti si ziditi prin acestea, s& vd deprindeti si péasifi pe cédile unor
invatdturi mai de seamad, sa strabateti drumul acestora si si dati ascultare
proorocirile dumnezeiesti, incit reinnoifi prin botez. si duceti o .viatz
asa cum se cuvine unor oameni spalati (de pacate).

2. Acum esle timpul sd vorbim despre taine si si aratdm insesi teme-
iurile lor, pe care, dacd am fi socotit cd trebuie si vi le strecurdm in
suflete inainle de botez, cind nu erati incd initiati. am fi fost considerati
mai curind cd le-am tradat decit cid le-am explicat; apoi (¢ mai potrivit
sd vorbim acum) deoarece lumina tainelor pitrunde ea insdsi mai bine
(pe oameni) luindu-i pe neasteptate, decit atunci cind e precedatd de vrec
vorbire 3,

3. Asadar, deschideti-vd urechile si bucurati-vd de mireazma cea
bund a vietii vesnice revirsatd asupra voastrd prin darul tainelor: v-am
facut sia intelegeti acest lucru, cind, sdvirsind noi ritul deschiderii ure-

* Titlurile capitolelor nu apartin Sfintului Ambrozie, ci copistilor de manus-
crise sau editorilor de mai tirziu ai operelor sale; aici le reddm in formularea lot
din ed. J. Quasten, care este diferitd de cea din ed. Migne la cap. I, II, IV, VII si
VI1II. Punctuatia lextului original este, de asemenea, diferitd in cele doud editii si
de aceea nu am respectat-o peste tot, ¢ci am adoptat, in unele cazuri, pe cea indicata
de cursul logic al ideilor autorului.

1. Adica pericope din cartea Facerii. — Scrierea sfintului Ambrozie intitulats
Despre Avraam, P. L., XIV, 437 s.u.) este la origine o catehezd exegetici la o astfel
de pericopd, cititd si explicatd catehumenilor.

2. Pericopele biblice care se citeau la Milan pe vremea Sfintului Ambrozie in
timpul postului mare, cind se facea instrucfia catehumenilor inscrisi pentru a primi
botezul in noaptea Pastelui (competentes, baptizomeni sau fotizoment), erau inca-
drate de obicei in serviciul religios de seara (Vecernie sau Priveghere) si se alegeau,
de regul3, din cartea Facerii si din Pildele (Proverbele) lui Solomon, adicd cele douz
carti ale Vechiului Testament din care sint luate, pinad azi, cele doud Paremii din
rinduiala Liturghiei ortodoxe a Darurilor mai inainte slintite din zilele de miercuri
si vineri in timpul postului Pastilor (a se vedea Tricdul). :

3. Ca si Sf. Chiril al Ierusalimului, Sf. Ambrozie nu vorbeste despre botez si
tainele urmadtoare decit celor care le primiserd deja (neofitilor); el tine sa justifice
acest procedeu, deoarece in alte parti ale lumii crestine din aceeasi vreme, se vor-
bea despre sfintele taine catehumenilor, inainte de botezul lor, adici in timpul
Paresimilor, cum facea, de ex., St. Toan Gurd de Aur la Antiohia, pe la 387—390 (vezi:
Jean Chrysostome, Huit catéchéses baptismales inédites. Introd. texte critique,
trad. et notes de Ant. Wenger, A. A., Paris 1957, Coll. «Sources Chrétiennes», nr. 50).
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chilor, rosteam : «Ejffeta, adica: deschide-te !», ca oricine va si vie la har,
sd cunoasci ce va fi intrebat, si fie dator si {in3d minte ce sd raspunda.

4. Acest rit 1-a sdvirsit Hristos, precum citim in Evanghelie, cind =&
tdmaduit pe un mut si surd ¢. Dar El, fiindca tdmidduia pe un birbat mut,
i-a atins gura, pe de o parte ca sid-i deschidd gura prin sunetul glasulu:
patrunzator, pe de alla fiindcd asemenea atingere era potrivitd fatd de ur
barbat, dar nu fatd de o femeie.

CAP. T1
Despre intrarea in. baptisteriu a celut ce trebuie botezat .

5. Dupd aceea s-a deschis pentru tine Sfinta Sfintelor, ai intfat in
sanctuarul nasterii din nou 8; repeti ce ai fost intrebat, adu-{i aminte ce ai
raspuns. Te-ai lepddat de satana si de faptele lui, de lumea si.de desfriui
5i de desfatarile lui. Raspunsul tau este pastrat nu in groapa mortilor, ci in
cartea celor vii. '

6. Al vazut acolo pe diaconi, ai vazut pe preot, ai viazut pe marele
preot 7. Nu te uita la chipurile lor trupesti, ci la harul tainelor. Ai vorbit
in prezenta ingerilor, precum este scris: «Cici buzele preotului pézesc
stiinta §i (credinciosii) cer Legea din gura lui; céci el este inger al Dom-
nului Celui atotputernic» 3. Nu este cazul si ne amdigim, si tdgdduim:
este inger care vesteste Impdardiia Jui Hristos si viaja vesnicd. Nu trebuie
sd-1 pretuiesti dupd infatisare. ¢! dupd dar. Ia seama la ce {i-a transmis.
socoteste bine sarcina lui si recunoaste vrednicia (functia) lui.

7. Asadar, o daid intrat (in baptisteriu), ca si cum ai infrunta pe vraj-
masul tdu ®, de care sd ardti ca trebuie si te lepezi pe fata, te intorci spre
radsdrit; cédci cine se leapadd de satana se intoarce citre Hristos, il priveste
cu o nitdturd dreapta.

CAP. 111

(Ambrozie} invatd cd in apa botezului si in sfintitii slujitori trebuie
sd vedern prezenja si lucrureq Dumnezeirii, prin mai multe preinchipuwiri,
in care botezul a jost prevestit incd de la facerea lumii.

8. Ce al vizut? — Desigur, apa, dar nu singurd; (aj vazut) pe diacon:
slujind acolo, pe marele preot intrebind si sfintind. Mai intii de toate, te-z
invatat Apostolul ¢4 nu trebuie si contemplam «cele ce se vad, ci cele care
nu se vad: cdci cele care se vad sint vremelnice, dar cele care nu se vad

4. Vezi Marcu VII, 32—35. Ritul <«deschiderii urechilor (si a narilor)», necu-
noscut in rinduiala botezului ortodox, se pidsireazi si acum in slujba botezului la ro-
mano-catolici {(dupa exorcisme).

5. Pe vremea Sf. Ambrozie botezul se ficea, atit in Apus cit si in Rasérit, in
locasuri sau incdperi anume destinate pentru aceasta, numite baptisterii si zidite
de obicel pe lingd biserici (mai rar induntrul bisericilor).

6. Adica in interiorul baptisteriului. )

7. Adica pe arhiereu (botezul se facea pe alunci mai ales la catedralele episco-
pale, unde slujea episcopul insusi).

8. Mal. II, 7.

9. Adicd pe satana.
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sint vesnice» 17, Cici si intr-altd parte scrie: «Cici cele nevizute ale lui
Dumnezeu sint intelese, de la facerea lumii, prin cele ce s-au facut; inca
si vesnica Lui putere si dumnezeire» se vede din fipturi!l. De aceea si
Domnul insusi spune: «Dacid nu credeti mie, credeti mécar lucrarilor
mele...~ 12, Cred, asadar, ci acolo este de fati prezenta Dumnezeirii. Crezi
in lucrarea Ei si nu crezi in prezenta Ei? De unde ar rezulta lucrarea, dacd
n-ar fi mai dinainte prezenta?

9. Dar ia seama bine cit de veche este taina, preinchipuitd chiar de la
facerea lumii. Chiar la inceput, cind Dumnezeu a facut cerul si pdmintul,
«Duhul (Domnului) — spune Scriptura — se purta pe deasupra apelor» 12,
Cel care se purta pe deasupra apelor nu isi ficea lucrarea asupra apelor?
Dar de ce sd spun: isi fdcea lucrarea? In ce priveste prezenta, se purta pe
deasupra. Nu isi ficea lucrarea Cel care se purta pe deasupra? Cunoaste
cd isi facea lucrarea in acea zidire a lumii, fiindca i spune profetul: «Prin
cuvintul Domnului cerurile s-au intarit si prin Duhul gurii Lui toatd puterea
lor» 14, Si un fapt si celdlalt este sprijinit de mérturia profeticd: si ci
(Duhul) se purta pe deasupra si cid isi fdcea lucrarea; ci se purta pe dea-
supra o spune Moise, iar ci isi ficea lucrarea di maérturie David.

10. Primeste si altd marturie. Cizut era in stricdciune tot trupul, din
pricina firddelegilor. «Nu va rdminea Duhul Meu in ocameni, — zis-a
Domnul — pentru cd trupuri sint» 15, Prin aceasta a ardtat Dumnezeu cd
prin necurédtia trupeascid $i prin pingirirea, si mai grea, a picatului, se
pierde harul Duhului. Din care pricind, voind Dumnezeu si indrepte ceea
ce era stricat, a dat potopul si a poruncit dreptului Noe sd se urce in
corabie. Iar acesta, dupi incetarea potopului, a trimis mai intii un corb, care
nu s-a mai intors; apoi a trimis un porumbel, care citim ci s-a intors cu
o ramurd de maslin 16, Vezi apa, vezi lemnul, privesti porumbelul, si te
mai indoiesti de taini?

11. Apa este, asadar. cea in care se scufundid trupul, ca si se spele
tot pdcatul trupesc. Se ingroapd in ea toati farddelegea !7. Lemnul este
cel pe care a fost rastignit Domnul lisus, cind a patimit pentru noi. Porum-
belul este acela  sub al caruia chip a coborit Duhul Sfint, dupd cum ai
invatat din Noul Testament '8, si El iti insufld pacea sufletului, linistirea
mintii. Corbul este chipul pécatului, care se duce si nu se mai intoarce
dacd se va pastra si in tine paza si icoana dreptéatii.

- 12, Este si a treia marturie, precum te invati Apostolul (Pavel):
<Fiindcd parintii nostri toti au fost sub nor si toti au trecut prin mare
si toti au fost botezati prin Moise, in nor si in mare...» 19, In sfirsit, si Moise

10. II Cor. IV, 18.

11. Rom. I, 20.

12. Joan X, 38.

13. Fac. I, 2.

14. Ps. XXXII, 6.

15. Fac. VI, 3.

16. Fac. VIII, 1i.

17. Comp. si I Petru III, 20—21. -
18. Vezi Matei III, 16 si loc. par.

19. I Cor. X, 1—2.

S. T. — 2
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fnsusi spune in Cintare : «Trimis-ai Duhul Tau si i-a acoperit pe ei
marea» 2°, Bagi de seama cd si in acea trecere a evreilor (prin Marea
Rosie), in care egiptenii au pierit iar evreii au scdpat, a fost anticipatd
incd de pe atunci inchipuirea sfintului botez. Cici ce altceva invitdm zilnic
in aceastd taind. decit cd vina este luatd de ape si cd greseala se sterge
cu ele, insa evlavia si nevinovitia rdmin pururi ocrotite?

13. Ai auzit cd péarintii nostri au fost sub nor, si (incd) sub un nor bun,
care le-a stins focul patimilor trupesti. Norul cel bun umbreste pe cei pe
care ii cerceteazd Duhul Sfint: in cele din urira s-a coborit peste l'ecioara
Maria, «si Puterea Celui inalt a umbrit-o pe ea»2!, cind a zadmislit pe
Rascumpdriatorul neamului omenesc. Si acea minune a fost ficutd de
Moise in chip figurat. Asadar, dacd Duhul a fost in figura, (atunci) nu este
in adevir, fiindcd Scriptura iti spune: «Ca Legea prin Moise a fost data,
dar harul si adevarul prin lisus Hristos s-au facut» 22,

14. La Merra era o apa tare amara; Moise a aruncat un lemn in ea
si s-a facut dulce ?3. Fireste, fard semnul crucii Domnului apa nu era de
nici un folos pentru mintuirea ce avea si vie: dar dupd ce a fost sfinfitd
prin taina crucii mintuitoare, atunci a devenit bunéd pentru baia duhovni-
ceascd si pentru paharul mintuirii. Asadar, precum Moise, adicd proorocul,
a aruncat lemnul in acel izvor, tot asa preotul aruncid in aceastd fintina
baptismald semnul crucii Domnului si apa se face dulce (potrivitd) pen-
tru har.

15. Asadar, si nu crezi numai ochilor trupesti; mai mare este ceea ce
nu se vede; fiindcd cele ce se vdd sint vremelnice, celelalte vesnice si ele
nu se pot intelege cu ochii, ci se pot vedea (numai) cu sufletul si cu cugetul.

16. In sfirsit, sd te invete citirea luatd din Cartea Impératilor 24, Era
un sirian (numit) Naaman. care avea leprd si nu putea sd fie curatit de
nimeni. Atunci o fati dintre prizonieri i-a spus ci este in Israil un profet
care ar putea sa-1 curadfeascd de boala leprei. Luind el aur si argint — spune
Scriptura — s-a indreptat spre regele lui Israil, Acesta, aflind scopul
venirii lui, si-a sfisiat hainele, spunind ca era mai degrabi pus la incercare,
cind i se cerea ceea ce nu era in puterea lui; ‘dar Elisei i-a trimis vorba
regelui sd-1 indrumeze pe sirian la el, ca si cunoascid cum céd este Dumnezeu
in Israil. $i dupa ce acesta a venit, 1-a povatuit s se scufunde de sapte
ori in riul lordan.

17. Atunci acela a inceput sd-i spuna cé el avea ape mai bune in patria
sa, in care se scufundase de multe ori, dar niciodatd nu se curitise de lepra.
Chemat din nou acolo, nu asculta de povetele profetului; dar, 1a indemnul
si stiruinfele slugilor, a consimiit si s-a scufundat. Si fiind curatit din
aceasta, a inteles cd faptul de a se curdti cineva nu sta in puterea apelor,
ci a Harului.

20. Tes. XV, 10.

21. Luca 1, 33.

22, Ioan 1, 17.

23. Vezi Tes, XV, 23—25.
24. Adica 1V Imp. V, 1 s,
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18. Cunoaste acum cine este acea fatd mai tinara dintre prinsii de
rizboi: este adunarea neamurilor, adicd Biserica Domnului, t{inutd mai
nainte in stipinirea pacatului, cind incd nu avea libertatea datd de Har;
la sfatul acesteia, acea desartd multime a neamurilor a auzit cuvintul
proorocesc, de care la inceput s-a indoit mult timp; dar mai tirziu, cind
s-a convins ci trebuie sa-1 urmeze, a fost spalatd de toatd intindciunea
picitoseniei. $i Naaman cel pufin s-a indoit inainte de a se tdmadui;
tu insd te-ai timaduit deja si de aceea nu ai dreptul sa te mai indoiesti.

CAP. IV

Se aratd, atit prin vindecarea paraliticului cit si prin botezul lui Hristos,
cd apa nu curdteste fard Duhul §i cuvintele Domnului.

19. De aceea ti s-a spus dinainte, ca s& nu crezi numai ceea ce vedeai,
pentru ca nu cumva sd spui si tu: Aceasta este oare acea mare taini, pe
care ochiul n-a vizut-o, urechea n-a auzit-o si la inima omului nu s-a
suit ? 25, Vid apele pe care le vedeam in fiecare zi; au sd ma curiteasca
pe mine aceste ape in care adesea am coborit si niciodatd nu m-am curatit?
Ia la cunostintd de aici cd apa nu curdfeste fard Duhul.

20. De aceea ai citit cd la botez cei trei martori una sint : apa, singele
si Duhul 28 ; iar dacd scoti pe unul dintre acestia, taina Botezului nu mai
rdmine in picioare. Cici ce este apa fiard crucea lui Hristos? O materie
obisnuitd, fird nici o putere pentru taini. Si, dimpotriva, nici fard apd nu
poate fi taina renasterii: «Caci de nu se va renaste cineva din apa si din
Duh, nu va intra in impératia lui Dumnezeu» 27, Insa si catehumenul crede
in crucea Domnului Tisus, cu care si el se insemneazi;. dar de nu va fi
botezat in numele Tatilui si al Fiului si al Sfintului Duh, nu poate dobindi
iertare de pédcate si nici si soarba darul harului duhovnicesc.

21. Asadar, acel sirian de sapte ori s-a scufundat, dupd Lege %5 ; tu
insd ai fost botezat in numele Treimii. Adu-ti aminte ce ai ficut: ai mar-
turisit pe Tatdl, ai maérturisit pe Fiul, ai mairturisit pe Sfintul Duh 29,
Pastreaza rinduiala lucrurilor in aceastd credintd; esti mort pentru lume
si ai inviat pentru Dumnezeu. Si ca s§i cum ai fi fost ingropat in acel
element al lumii, fiilnd mort pentru pacat, ai reinviat la viata vesnica.
Crede, asadar, cd apele (botezului) nu sint deserte (zadarnice).

22. De aceea {i s-a spus : «Fiindcd ingerul Domnului cobora la vremea
hotéritd in scdlditoare si apa se tulbura; si acela care se cobora cel dintii
in scilditoare dupa tulburarea apei se tdmdiduia de orice hoald ar fi fost
tinut» 30, La Jerusalim era aceastd scalditoare, in care se insdnitosea in

25. 1 Cor. 11, 9. 26. I Joan V, 8. 27. loan 111, 3. 28. Vezi IV Imp. V, 14.

29. In ritualul vechi al botezului, atit in apus cit si in rasdrit, se cerea con-
didatului la botez o mirturisire expresd a credintei in Sfinta Treime, nemijlocit
inainte de afundarea in apa baptismall; acest rit a dispdrut din rinduiala ortodoxa
de azi a botezului, dar s-a pdstrat in cea catolica.

30. Toan V, 4 (din pericopa evanghelicid ce se citea probabil pe atunci la slujba
botezului, azi in slujba ortodoxd a Aghiazmei mici).
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fiecare an cite unul; dar nimenea nu se timéiduia inainte de a fi coborit
ingerul. Se tulbura apa din pricina necredinciosilor, ca si le fie semn
ci ingerul coborise. Pentru aceia (era) semn, pentru tine, credinta. Pentru
aceia se cobora un inger, pentru tine Duhul Sfint; pentru aceia se tulbura
un lucru creiat, pentru tine lucreazi Hristos insusi, Stipinul creafiei.

23. Atunci se tdmaduia (doar) unul; acum se tdmdiduiesc toti, sau,
desigur, un singur popor, cel crestin; cici existd la unii si o apd mincinoasa.
Nu aduce insidnitosire botezul necredinciosilor, nu curateste, ci intineaza.
Iudeul boteazd urcioare si pahare, adicad lucruri fard simfire, care nu pot
sa primeascd nici vina (pdcatului), nici harul (iertirii). Tu boteazd acest
pahar simtitor al tiu, in care si lumineze faptele tale cele bune, in care
sd scinteieze stralucirea harului tiu. Asadar, si acea scdlditoare a fost
o preinchipuire, ca si crezi cd in aceastd apd (a botezului) coboard puterea
dumnezeiasca.

24. In sfirsit, paraliticul acela astepta un om 3!. Pe cine, dacid nu pe
Domnul Iisus, Cel niscut din Fecioard, prin a Carui venire si nu mai
insdnitoseascd umbra doar pe unul, ci adevdrul pe toti? Acesta este, asadar,
Cel ce era asteptat si coboare, despre Care Dumnezeu-Tatil a spus citre
Ioan Botezatorul: «Acela peste care vei vedea Duhul coborind din cer si
rdminind peste El, Acela este Cel ce boteaza cu Duh Sfint» 32. Despre
acesta a dat mérturie Ioan, spunind: «Fiindcd am vazut Duhul coborind din
cer ca un porumbel si rdminind peste El» 33, Si pentru ce acest Duh a
coborit ca un porumbel, dacd nu ca tu s recunosti cd chiar acel porumbel,
pe care dreptul Noe l-a trimis din corabie, a fost inchipuirea acestui po-
rumbel, pentru ca tu si recunosti preinchipuirea tainei?

25. Si poate vei spune: din moment ce porumbelul care a fost trimis
a fost porumbel adevérat, iar Acesta a coborit ca un porumbel, de ce spu-
nem ci acolo a fost aparentd (preinchipuire), iar aici adevéar, cind este scris
(in Evanghelii), in greceste, ci Duhul a coborit in chip de porumbel ? 3¢
Dar ce este atit de adevarat ca Dumnezeirea, Care rdmine de-a pururi?
Insd ce este creat nu poate si fie adevarul, ci aparentd, care cu usurinti
se desface si se schimba. Totodata, fiinded nevinovitia acelora care sint
botezati nu trebuie si fie in aparents, ci in realitate. Din care pricini
51 Domnul a spus: «Fiti intelepti ca serpii si blinzi (nevinovati) ca po-
rumbeii» 35, Pe drept cuvint deci a coborit (Duhul) ca un porumbel, ca sa
ne dea a intelege ci trebuie si avem nevinovitia porumbelului. Citim
insd cd infdfisarea trebuje (uneori) s o ludm ca adevir, atit pentru
Hristos: «3i s-a aflat la infdtisare ca un om» 3%, c¢it si pentru Dumnezeu-
Tatal: «Nici fata Lui nu o ati vazut» 37.

31. Toan V, 5 s.u. 32. Toan I, 33. 33. Ioan I, 32.
34, Vezi Luca III, 22; Matei III, 16; Marcu I, 10; Ioan I, 32.
35. Matei X, 16. 36. Filip. II, 5. 37. Ioan V, 37.
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CAP. V

Se dovedeste cii Hnistos este prezent la botez si cd, de aceea, nu trebuie
sd te uiti la slujitorii Lui. In sfirgit, se examineazd, in putine cuvinte, mdr-
turisireg Treimii, care este rostitd de obicei de citre cei botezati.

26. Maj este oare ceva de care ar trebui si te indoiesti, cind in Evan-
ghelie iti strigd deslusit Tatal, Care spune: «Acesta este Fiul Meu, in Care
am binevoit» 387 Si cind strigd Fiul, asupra Ciruia s-a ardtat ca un
porumbel Duhul Sfint? Cind strigd si Duhul Sfint, Care s-a pogorit ca un
porumbel? Cind strigd David: «Glasul Domnului peste ape, Dumnezeul
maririi a tunat, Domnul peste ape multe» 39, Cind Scriptura iti dd marturie
ca la rugaciunile luj Ierobaal a coborit foc din cer 49, si iardsi, cind s-a
rugat Ilie, a fost {rimis foc. care a sfintit jertfa 41?

27. Si nu iei seama la meritele persoanelor, c¢i la vrednicia (functiunile)
preotilor. Iar daca te uiti la merite, sa te uiti ca la Ilie, nitd-te si 1a meritele
Iui Petrtt sau ale lui Pavel, care ne-au transmis aceastd taina, primita
de ei de la Domnul lisus. Evreilor li se trimitea foc vézut, pentru ca si
creadd; pentru noi, care credem, lucreazd foc nevidzut; acelora spre in-
chipuire. noua spre luare aminte. Crede, asadar, ci este de fatd, chemat
prin rugéciunile preotilor, Domnul Iisus, Care spune: «Unde vor fi doi sau
trei..., acolo voi fi-si eu»42; cu cit mai mult binevoieste si ne faci parte
de prezenta Sa acolo unde este Biserica. unde sint Tainele Sale?

28. Al coborit, asadar (in fintina baptismala); adu-ti aminte ce ai ras-
puns: ca tu crezi in Tatal. crezi in Fiul, crezi in Sfintul Duh 43, Nu ai acolo:
Cred In cel mai mare. si in cel mai mic si in ultimul, ci prin aceeasi fagé-
duintd si chezasie a gurii tale te-ai legat sa crezi in Fiul deopotrivd cum
crezi si in Tatdl, si crezi deopotriva in Duhul Sfint cum crezi si in Fiul,
cu singura deosebire cd crucea. in care madrturisesti ca trebuie si crezi,
e numai a Domnului Iisus.

CAP. VI

Pentru ce se jace ungereq in crestet celor ce ies din apa botezului;
pentru ce (se face) dupd botez gi spdlarea picioarelor.

29. Dupéa acestea. desigur. te-al ridicat la preot; ia seama ce a urmat.
Oare. nu ceea ce spune David: «Ca mirul pe cap, care coboara pe barbai,

38. Matei III, 17. 39. Ps. XXVIII, 3.

40. Iercbaal era porecla data judecatorului Ghedeon de catre concetafenii lui,
pentru cd el stricase altarul zeului Baal (vezi Judec. VI, 11 s.u. 21, 25, 32).

41. Vezi ITI Imp. XVIII, 20 s.u. '

42, Matei XVIII, 20.

43. Vezi In urmad, nota 29,
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pe barba lui Aaron ?»%4. Acesta este mirul de care si Solomon spune: «Mir
varsat este numele tiu, pentru aceea te-au indragit fecioarele si te-au tras
la ele» %3, Cite suflete reinnoite astdzi Te-au indragit pe Tine, Doamne Iisuse,
spunindu-Ti: «Trage-ne dupd Tine, la mireazma vesmintelor Tale aler-
gam» 46, ca si soarbid mireazma invierii?

30. Intelege de ce se face aceasta, fiindcd «ochii infeleptului sint in
capul lui»47. De aceea mirul a curs in barbd, adica in harul tineretii; de
aceea a curs pe barba lui Aaron, ca si devii neam ales, preotesc, de pret 48 ;
cici prin harul duhovnicesc sintem unsi cu totii pentru impéritia lui
Dumnezeu si pentru preoftie.

31. Te-ai ridicat din fintina (baptismala); adu-ti aminte de invatatura
Evangheliei. Céci si in Evanghelie, Domnul nostru lisus a spélat picioarele
ucenicilor Sai+49. Si cind a ajuns la Simon Petru, acesta a spus: «Nu-mi vel
spala mie picioarele, in veac!». Nu i-a venit in minte taina si de aceea
a refuzat slujirea, deoarece credea cd s-ar fi agravat umilinta robului,
dacd ar fi ingaduit, supus, servirea Stdpinului. Dar Domnul i-a raspuns:
«De nu-ti voi spila picioarele, nu vei avea parte cu mine~». Auzind aceasta,
Petru a spus: «Doamne, nu numai picioarele, ci si miinile §i capul», Ras-
puns-a Domnul: «Cine este spilat nu are nevoie sé-si spele decit picioarele,
si este curat in intregime».

32. Era curat Petru, dar trebuia si-si spele cdlciiul, cici mostenise
pacatul primului om, cind sarpele i-a pindit calciiul si l-a indemnat la
pacat. De aceea i se spald calciiul, ca sa i se ridice p&catul stramosesc; céci
pacatele noasire proprii se dezleagd prin botez 50,

33. Totodatd sa cunosti ca taina std in insdsi slujirea smereniei, cici
spune: «Dacii eu, Domnul si Invatdtorul vostru, v-am spalat picioarele,

44. Ps. CXXXII,
43. Cint. Cint. 1,
48. I Petru II, 9.
49. Ioan XIII, 4 s.u. In Galia, episcopul spila picioarele neofitilor indati dupi
botez, imitind pe Mintuitorul, ceea ce confirmi si alte documente, ca de ex. Cezar
de Arelate, Sermones 168, 257 (P. L., XXXIX, 2017 si 2220), Can. 48 al Sin. din El-
vira (circa 303), s.a. Ritul acesta nu se practica la Roma, dar s-a mentinut multi
vreme in ritul liturgic galican, fiind mentionat si in cele mai vechi manuscrise li-
turgice pastrate in Apus (ca Missale Gallicanum vetus, Missale Gothicum, P. L.,
LXXII, 275, 370). '
50. Textul acesta a fost adesea gresit inteles, in sensul c¢i Sf. Ambrozie ar crede
ca spélarea picioarelor ar fi un fel de taini analoagid cu botezul, care ar spidla pa-
catul strdmosesc, iar botezul ar spila numai picatele personale; pe baza unei ase-
menea gresite infelegeri, unii au si pus la indoiald autenticitatea textului. Dar prin
<pacatele mostenite» (haereditaria peccata) Sf. Ambrozie nu intelege piacatul stri-
mosesc, ci urmdérile lui, adicd patimile sau inclinarea spre picat (ceea ce in teologia
latind se numeste concupiscentia). Lucrul acesta se vede mai clar din explicarea
Sf. Ambrozie la Ps. XLVIII, 5, unde este vorba de «firidelegea cilciiului meuy (ini-
quitas calcanei mei), expresie pe care el o pune in legiturd si cu blestemul lui Adam
(Fac. III, 15) si cu spdlarea picioarelor lui Petru de citre Mintuitorul la Cina cea de
taind (vezi In Psalmum XLVIII Enarratio, 8, P. L., 1214—1216. Comp. si De virgi-
nitate, cap. X, 57—59, in P. L., XVI, 294—295). )

[NV

(3). 46. Cint. Cint. I, 3. 47. Ecles. 11, 14.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 DEJPRE SFINTELE TAINE 295

cu cit mai mult si voi trebuie si v4 spalati picioarele unul altuia» 51? Céci
o datd ce insusi Savirsitorul mintuirii ne-a rdascumpdirat prin supunerea Sa,
cu cit mai mult noi, bietii robi, trebuie si facem ascultarea smereniei si a
supunerii?

CAP. VII

Prin vesmintele albe ale neofitilor se aratd spdlarea pdcatelor. Chiar
ingerii si insugi Mirele lisus s-au mirat de strdlucirea Bisericii.

34. Dupd aceasta ai primit vesminte albe, ca si se arate ci ai dez-
‘brdcat haina pacatelor. cd ai imbricat vesmintele curate ale nevinovatiei,
despre care proorocul a spus: «Stropi-ma-vei cu isop si ma vol curati;
spala-maé-vei si mai mult decit zdpada ma vei albi» 32, Cici cine se boteaza
se vede cd a fost curdtit si dupd Lege si dupd Evanghelie: dupd Lege,
fiindea cu manunchi de isop stropea Moise cu singele mielului 83; dupa
Evanghelie, fiindcd vesmintele lui Hristos erau albe ca zdpada, cind arita
in Evanghelie slava invierii Sale. Asadar, cel ciruia i se iartd vina se
albeste mai tare decit zipada. De aceea spune Domnul si prin gura lui
Isaia: «De vor fi picatele voastre ca mohoriciunea, ca zipada le voi albi» 54.

35. Avind Biserica aceste vesminte. dobindite prin baia renasterii,
spune in Cintarea Cintarilor: «Neagrd sint si frumoasi. fiice ale Ierusa-
limului!» 53, Neagrd prin subrezenia firii omenesti, frumoasd prin har:
neagrd deoarece (mdi trag) din cei pdcatosi, frumoasd prin taina credinfei.
Privind fiicele Ierusalimului aceste vesminte, spun uluite: «Cine este aceasta
care se urci albitd»? 56, Aceasta era neagra; cum s-a facut dintr-odatd albi?

36. S-au indoit chiar si ingerii, dupd ce a inviat Hristos, s-au indoit
si Purerile cerului vdzind cum un trup se inalta la cer. Atunci se intrebau:
«Cine este acesta, Imparatul slavei ?». Si in timp ce unii spuneau: «Ridicati
portile cdpeteniei voastre si va ridicati porti vesnice, si va intra Tmpa-
ratul slaveil», altii se indoiau. zicind: «Cine este acesta, Imparatul sla-
vei»? 37, Si la Isaia este scris cd Puterile cerurilor se intrebau. stind la
indoiala: «Cine este acesta care se urcd din Edom, roseata vesmintelor
sale din Bosor, stralucitor in haina albid»? 5%,

37. Hristos insd, vazind in vesminte albe Biserica Sa, pentru care El
insusi, precum este scris in cartea proorocului Zaharia, luase vesminte
intinate. (vazind incd) si sufletul ei curat si spalat prin baia renasterii. ii
spune: «latd, frumoasd esti, iubita mea, iatd esti frumoasa, ochii téi ca ai
unei porumbite» 39, sub a careia Infatisare a coborit din cer Duhul Sfint.

51, Ioan, XIII, 14.

52, Ps. L, 9.

53. Vezi Ies. XII, 22.

54, Isaia I, 18.

55. Cint. Cint. I, 4 (5.

56. Cint. Cint. VIII, 5.

57. Ps. XXIII, 7 s.au.

58. Isaia LXIII, 1. - N -
59. Cint. Cint. IV, 1.
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206 SFINTUL AMBROZIE AL MILANULUI 11

38. $i mai jos: «Dintii tai ca o turmd de capre tunse, care au iesit din
scildatoare, care toate nasc numai gemeni si nu este stearpa intre ele; ca
purpura de rosii sint buzele tale!» 80, Nu este laudd de rind aceasta. Mal
intii prin plicuta comparatie cu caprele tunse; cici stim cd si pe inaltimi
caprele pasc fard primejdie si cd si in prapastii isi gisesc hrana in sigu-
rantd; apoi, cind sint tunse, sint despovarate de perii de prisos. Cu turma
acestora este comparata Biserica, avind ea in sine multe puteri ale sufle-
telor, care si inlidture prin botez povara pdicatelor, care si-i aducid lui
Hristos credinta cea tainicad si harul moral, care si laude crucea lui Iisus
Domnul.

39. Prin acestea este frumoasad Biserica. De aceea, si Dumnezeu in-
dreaptd cuvint catre ea: «Frumoasi esti toata, iubita mea. si cusur nu este
in tine» 61, fiindcd vina a fost inghititd de apa. «Coboard din Liban, mi-
reasd, coboard din Liban! Vei trece si vei veni» 2, de la inceputul credin-
tei, prin aceea cd, lasind lumea, a trecut la Hristos. Si iardsi spune
Dumnezeu cuvint cdtre ea: «Cit de frumoasd si de dulce te-ai facut, in
desfatdrile tale, dragostea mea! Statura ta s-a ficut asemenea finicului
si sfnii tdi asemeni ciorchinilor de struguri» ! 63,

40. Iar Biserica ii rdspunde: «Cine te va da mie, frate, care te aliptezi
la sinii maicii mele? De te voi afla afard iti voi da sarutare si nu ma vor
defdima. Te voi lua si te voi duce in casa maicii mele si in cdmara celei
ce m-a zamislit. Invataturd imi vei dar» 64, Vezi cum. desfitati de darul
harurilor, doreste sa ajunga la tainele cele dinauntru si sd-si inchine lui
Hristos toate simtirile? Acuma cere. acuma stirneste iubirea si cere ca s&
o stirneascd fiicele Ierusalimului, adicd sufletele credinciosilor, prin fru-
musetea cdrora doreste sa atite pe mire la o mai aprinsa iubire pentru ea.

41. Din aceasta pricind, Domnul Iisus, imbiat si El de rivna unei atit
de mari iubiri, de frumusetea jpodoabei si a gratiei sale, fiindcd nici un
pacat nu mai intineazd pe cei deja spalali. spune catre Bisericd: «Pune-ma
ca pe un sigiliu pe inima ta, ca o pecete pe bratul tau»! 65 adica: impo-
dobiid esti, iubita mea, frumoasa esti toatd, nimic nu iti lipseste! «Pune-ma
ca pe 2 pﬂcoto pe inima ta»!, ca sd stralucesaci aedmta ta in plinatatea
tainei. Inci si faptele tale sd strdluceascd si sa puna in lumind chipul lui
Dumnezeu. dupd al Caruia chip ai fost facuta. S& nu scadi iubirea ta din
pricina nici unei prigoane, potop de ape sd nu o poatd nimici, fluvii sa
nu o poatd clatina!

42. De aceea. sa repeti, fiindcd ai primit pecetea duhovniceascad: «Du-
hul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al puterii, duhul cunos-
tintei si al bunei credinte. duhul temerii de Dumnezeu~ 65 si pistreazi

60. Cint. Cint. TV, 2—3.
61. Cint. Cint. 1V, 7.

62. Cinl. Cint. TV, 8.

63. Cint. Cint. VII, 6—7.
64. Cint. Cint. VIII, 1—2.
65. Cint. Cint \TJI, 6.
66. Isaia XI, 2—3.
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ce ai primit. Dumnezeu-Tatidl te-a insemnat, Domnul Hristos te-a intarit,
iar Duhul ti-a dat chezasie in inima ta, precum ai invatat din citirea
Apostolilor 87.

CAP. VIII

Despre cina cea de taind a altarului Domnului; pentru ca nu cumuva
sd o pretuzasca cineva mai putin, se aratd cd aceasta este maz veche decit
cultul sznagoqzz fiindca ea a fost preinchipuitd in jertfa lui Melchisedec
si este mai de seamdi decit mana, fiindcd ea este trupul Domnului.

43. Spalatd prin aceste mari taine, mul{imea numeroasi (a neofitilor)
se indreapti spre altarele lui Hristos, spunind: «Intra-voi la jertfelnicul
lIui Dumnezeu, la Dumnezeu, Cel ce veseleste tineretile mele» 8; céici
dezbracirei hainele vechii ratidciri, reinnoiti cu tineretile vulturului 69,
ea grabeste sd vind la acea cereascd cind. Vine, asadar, si vizind prea
sfintul altar impodobit, spune strigind: «Gétit-al inaintea mea maséa» ™.
Pe aceasta o infatiseaza David, spunind: «Domnul méa paste si nimic nu-mi
va lipsi; in loc cu pasune, acolo m-a silasluit. la apa odihnei m-a hranit».
Si mai departe: «Caci chiar de voi umbla prin mijlocul umbrei mortii. nu
ma voi teme de rele, cd Tu cu mine esti. Varga ta si toiagul tau. chiar
ele mi-au fost mingiiere. Gitita-i inaintea mea masd, impotriva celor ce
ma necdjesc. Uns-ai cu untdelemn capul meu si paharul Tdu adédpator cit
este de puternic!» 71. )

44. Acum si luam seama la aceasta, ca nu cumva, vizind cineva toc-
mai cele ce se vdd — céci cele ce sint nevizute nu se vad si nici nu pot fi
intelese cu ochii omenesti — sd spund: Pentru iudei Dumnezeu a ploat
mandi, a ploat prepelite; dar Bisericii ii sint scumpe cele pe care le-a
pregitit si despre care s-a spus: «Cele ce ochiul n-a vazut, nici urechea
n-a auzit si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a pregatit Dum-
nezeu celor ce-1 iubesc pe Dinsul» 72, Asadar, ca sd nu spund cineva asa
ceva, cu foarte mare rivna voim sa dovedim cd Tainele Bisericii sint. si
mai vechi decit ale sinagogii, si mai de valoare decit este mana.

45. Ca sint mai vechi, ne invatd citirea din cartea Facerii, pe care am
parcurs-o. Caci sinagoga isi are inceputul de la Moise; dar cu mult mai
nainte este Avraam, care, dupa ce vrdjmasii fuseserd infrinti iar nepotul
sau fusese eliberat, deoarece dobindise biruinta (stipinirea), atunci i-a
iesit in intimpinare Melchisedec si i-a adus darurile pe care Avraam, sim-

67. Comp. II Cor. I, 21—22. Sf. Ambrozie face aci aluzie la taina Mirungerii
(confirmdrii), care se administra, ca si in rasarit, indatid dupd botez.

68. Ps. XLII, 4. Sf. Ambrozie face aci aluzie la procesiunea solemnid in care
neofitii, imbricafi in haine albe si purtind faclii aprinse in miini, inaintau de la
baptisteriu catre altarul bisericii, unde urmau si primeasci pentru prima dati
Sfinta Impartdsanie.

69. Comp. Ps. CII, 5.

70. Ps. XXII, 6.

71. Ps. XXII, 4—6.

72. 1 Cor. 11, 9.
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[N

tindu-se cinstit prin ele, le-a primit73. Nu Avraam a adus daruri (jertfa),
ci Melchisedec, care este infatisat «fara tatd, firdi mamaé», neavind nici in-
ceput nici sfirsit al zilelor sale, ci era asemenea Fiului lui Dumnezeu, des-
pre care vorbeste Pavel cdtre evrei: «Fiindcd ramine preot in veac» acela
2] cdruia nume in tilméicire insemneazi «regele picii, regele dreptdtii»74.

46. Nu cunosti cine este acesta ? Poate si fie un om «rege al drep-
tatii», cind abia este drept el insusi? Poate sd fie «rege al pécii», cind
abia poate sa fie pasnic ? (Hristos este) «fard mama» dupd Dumnezeire,
cdei s-a ndscut din Dumnezeu-Tatil, fiind de aceeasi fiintd cu Tatal; «fara
tatd», este, dupa intrupare, Cel ce s-a nascut din Fecioard; «fidrd inceput
si fard sfirsit~ fiindcd El insusi este incepidtura si sfirsitul a toate, «cel
dintii si cel din urmé» 73, Asadar, taina pe care ai primit-o nu este un
dar cmenesc, c¢ci dumnezeiesc, oferit mai dinainte de Acela care a bine-
cuvintat pe patriarbul Avraam pentru credintd, pe acela de harul si fap-
tele cdruia te minunezi.

47. S-a facut dovada cd Tainele Bisericii sint mai vechi; cunoastem
acum ca sint si mai de valoare, Intr-adevir, era lucru de mirare cd Dum-
nezeu a plouat cu mand evreilor si cd se hrdneau ‘cu mincarea de toate zi-
lele a cerului 76. De unde s-a si spus : «<Omul a mincat piinea ingerilor»77.
Dar, totusi, cei care au mincat aceastd piine au murit cu totn in pustie 75;
pe cind aceasts hrana pe care o primesti tu, aceastid «piine vie, care s- -a
pogorit din cer» 79, iti procurd hrana vietii vesnice; si oricine o va minca
nu va muri in veac si este trupul lui Hristos.

48. Judecd acum, care este mai de seamd : piinea ingerilor sau trupul
lui Hristos, care este de-a pururi trupul vietii ? Mana aceea era din cer;
acesta este mai presus de cer; aceea era a cerului, acesta al Stapinului ce-
rurilor ; aceea era supusd siricdciunii, dacd era péstratd pentru a doua
zi: acesta este strdin de orice stricdciune, céci oricine I-a gustat cu evlavie
nu va putea si mai simtd stricdciune. Evreilor le-a curs apd din stinci,
tie singe din Hristos ; pe aceia i-a siturat apa pentru o ord. pe tine Singele
te-a spélat de pédcate pe vecie. Iudeul bea si insetoseazi ; tu, dupd ce vei
bea. nu vei mai putea inseta ; aceea era in inchipuire. acesta este in adevar.

49. Dacd aceea de care te minunezi este umbra (inchipuire), cit de
mare este Acela la care te minunezi si de umbra Lui ? Ascultd cid umbri
erau cele ce se faceau la cei vechi: «Ei beau — spune Scriptura — din
piatra (stinca) ce avea si vind dupa ei, iar piatra era Hristos. Dar cu cei
mai multi nu a binevoit Dumnezeu ; caci au cdzut in pustie» $0. Dar aces-
tea au preinchipuit pe ale noastre. Ai priceput (care sint) mai de seami ;

73. Fac. XIV, 14 s.u.

74. Evr. VII, 1-—3.

75. Apoc. 1, 8, 17; II, 8; XXI, 6.

76. Ies. XVI, 11 su. e
77. Ps, LXXVTI, 25.

78. Comp. Ioan VI, 49, 58.
79. Ioan VI, 50.

80. I Cor. 3¢, 4—5.
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cici mai presus este lumina decit umbra, adevirul decit inchipuirea, trupul
Creatorului decit mana cea din cer.

CAP. IX

Pentru ca nu cumva cineva, izbit de infdfisarea exterioard, si se cla-
tine in credintd, — prin mai multe exemple puse inainte, din care reiess
ci natura a Jost transformatd sau biruitd, (autorul) dovedeste' cd din piine
se face trupul adevdrat al lui Hristos. In cele din urmd incheie expunerea
cu citeva afirmatii care se referd la superionitatea si efectele Euharistiei.

50. Poate vei spune : Eu vid altceva ; ce tot Imi spui cd primesc trupti
lui Hristos ? Inci si aceasta ne-a mai rimas s-o dovedim. Cit de mulite
exemple sd folosim pentru aceasta ? Si dovedim cd nu este ceea ce na-
tura a alcdtuit, ci ceea ce binecuvintarea (Domnului) a sfintit si ¢4 mai mare
este puterea binecuvintdrii decit a naturii, pentru ci prin binecuvintare
natura insdsi se schimba. '

51. Moise tinea In mind o nuia ; a aruncat-o si s-a facut sarpe. A aput-
cat apoi coada sarpelui si ea s-a prefacut din nou in nuia S1.

Vezi deci cd prin harul proorocului de doud ori s-a schimbat si natur2
sarpelui si cea a nuielii ? Fluviile Egiptului curgeau ducind ape curate :
dar deodatid a inceput si tisneascid singe din vinele izvoarelor, incit nu
mai era apd de baut In fluvii. Dar la rugdciunea proorocului a incetat sin-
gerarea apelor, iar firea apelor -a revenit la loc 82. Poporul evreu era im-
presurat din toate pariile, dintr-o lature fiind inviluit de egipteni, dintr-alta
inchis de mare ; dar Moise a ridicat nuiaua, apele s-au despértit si au in-
cremenit in chip de ziduri, iar intre valuri s-a ivit cale de mers cu picio-
rul 83, Tordanul, intors inapoi, a curs, Impotriva firii, spre locul izvorului
sdu 84, Oare, nu este limpede ci firea, atit a valurilor marii, cit si a apelor
curgdtoare, a fost schimbatd ?

Poporul evreilor era insetat ; Moise a lovit atunci stinca si din stinca
a tisnit apd 85. Qare, nu a lucrat harul impotriva firii. asa incit stinca sa
verse apd, pe care n-o avea din fire? Merra era un riu cu apd tare amara.
asa incit poporul insetal nu putea si bea ; Moise a aruncat atunci un lemn
in apa, iar apele si-au pierdut amareala lor naturald, cici patrunzindu-le
harul, le-a facut dintr-o datd bune de bidut 86. Pe vremea proorocului Eli-
sei, unuia dintre fiii proorocilor i-a cazut in apa fierul securii si pe data
s-a scufundat. Cel ce pierduse securea a rugat pe Elisei; acesta a arun-
cat un lemn in apd «si fierul a plutit pe deasupra» 7. Stim, desigur, ca
si aceasta s-a fdcut iImpotriva firii, cici materia fierului este mai grea decit
Yichidul apelor.

81. Tes. IV, 30; VII, 9 s.u.

82. Tes. VII, 20 s.u.

83. Tes XIV, 21 s.u.

84. Jos. III, 15 s.u.; Ps. CXIII, 5.

85. Tes. XVII, 6.

86. Ies. XV, 23 (vezi in urm4, la cap. III, 14).
87. IV tap VI, 5 su.
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52. Ne ddm deci seama cd harul are mai multd putere decit firea..
Si totusi, incd mai socotim harul ca (fiind) al binecuvintirii profetice ?
Dar dacd o binecuvintare omeneascd a avut atita putere incit a schimbat:
firea, ce vom =zice despre sfintirea dumnezeiascd insdsi, unde opereaza.
chiar cuvintele Stdpinului mintuitor ? Cici laina aceasta, pe care o pri-
mesti, se sivirseste prin cuvintele lui Hristos. Cici dacd cuvintele (ruga-
ciunii) lui Ilie proorocul au avut atita putere incit ay ficut si se coboare
foc din cer, oare, nu vor avea putere cuvintele luj Hristos sd schimbe forma.
lucrurilor ?

Ali citit despre facerea lumii Intregi: «Fiindci El a zis si s-au facut,
El a poruncit si s-a zidit» 8. Asadar, cuvintele lui Hristos, care au avut
puterea de a face din nimic ceea ce nu era, sd nu poatd ele si schimbe pe
cele ce sint in ceea ce nu erau ? Cici doar nu inseamnd mai pufin sd dai
fiinta lucrurilor decit sd le schimbi firea.

53. Dar ce ne folosim de argumente ? S3 ne folosim de propriul Siu
exemplu si si dovedim adevirul tainei prin exemplul intrupirii. Oare, s-au.
petrecut lucrurile potrivit naturii, atunci cind Domnul lisus se nastea din
Fecioara Maria ? Dacd cercetdm orinduiala firii, a fost dat ca femeia sa
zdmisleascd impreunindu-se cu barbatul. Este limpede deci cd Fecioara
a nidscut inafard de rinduiala firii. $i acest Trup, pe care il avem (la Sfinta
Euharistie), este tot din Fecioara. De ce, dar, cauti rinduiala firii in trupul
lui Hristos, cind Domnul Iisus insusi s-a nascut din Fecioard peste fire?
Este adevaratul trup al lui Hristos, care a fost rastignit, care a fost in-
gropat, este real; cu adevarat deci este taina trupului Sau.

54. Domnul lisus insusi striga : «Acesta este trupul meu ; inainte de
binecuvintarea cuvintelor dumnezeiesti, altfel se numeste piinea, dar dupa
sfintire devine trup. El insusi il numeste singele Siu ; inainte de sfintire
i se spune altfel, dar dupéa sfintire se preface in singe. Si tu spui: Amin,
adicd adevdrat este! Ceea ce spune gura si marturiseascd cugetul laun-
tric ; ceea ce spune cuvintul, s o simtd inima.

55. Asadar, Hristos hrineste Biserica Sa cu aceste Taine, prin care se
intdreste substanta sufletului si vdzind sporirea’ neincetata a harului ei,
pe drept griieste catre dinsa: «Cit de frumosi s-au facut sinii tii, sora
mea mireasd ! Cit de frumoase s-au fiacut de la vin ! Si mirosul vesmintelor
tale mai presus decit toate mirezmele! Fagur picurd buzele tale, mireass!
Miere si lapte este sub limba ta si mireasma vesmintelor tale ca mireasma.
Libanului ! Gradind inchisd esti, sora mea mireass, gradind inchisd, izvor
pecetluit 1» 82, Prin aceasta vrea si spund cd taina trebuie si ramini pe-
cetluitd in tine, sa nu fie siluita prin faptele unei vieti rele si prin pinga-
rirea curdfiei, sd nu o tradezi celor ce nu se cuvine, si nu se rispindeasci
la necredinciosi printr-o vorbire flecara. Trebuie, asadar, si fie neadormita
paza crediniei tale, pentru ca sid pastreze nestirbitd plinitatea vietii si
a técerii.

88. Ps. CXLVIII, 5.
89. Cint. Cint, IV, 10—12.
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56. Din aceastd pricini, si Biserica, pdzind inal{imea cerestilor Taine,
respinge de la sine furtunile mai grele ale vintului si chiami dulceata
harului primévératic ; si stiind cd gradina ei nu se poate s displacad lui
Hristos, chiami pe Mirele insusi, zicind: «Porneste-te, vintule de la miaza-
noapte si vino, boare de la miazizi, sufld prin gradina mea si si curgid
miresmele mele. Coboard-se fratiorul meu in gradina sa si sd madanince
roada pomilor sii !» 99, Cici are pomi buni si purtdtori de roada, care si-au
inmuiat rddéicinile lor in apele sfintului botez si au rodit cu simintd in
bunele roade ale unei noi rodiri, asa incit si nu mai fie tdiate de securea
proorocului ®1, ci si rodeascd cu imbelsugare evanghelici.

57. In sfirsit, Domnul insusi, desfitat de rodnicia lor, raspunde : «In-
trat-am in griddina Mea, sora mea mireasd ; cules-am smirna mea cu mi-
resmele mele, mincat-am plinea mea cu mierea mea, biut-am vinul meu
cu laptele meu !» 92, Intelege, credinciosule, de ce a spus : piine si bau-
turd. Nu este insa indoielnic faptul ca El insusi méninca si bea in noi, pre-
cum ai citit la noi, pentru ca spune ca El este in temnifa 93.

58. De aceea, Biserica insisi. vazind atita har, indeamni pe fiii ei,
indeamnd pe cei mai apropiati, ca sd alerge la Sfintele Taine, zicind : «Min-
cati, prietenii mei si beii si va imbatati, fratii mei !» 94, Ce si mincidm,
ce sd bem, ti-a ardtat clar in altd parte Duhul Sfint, zicind prin gura proo-
rocului : «Gustati si vedeti cd bun este Domnul ! Fericit birbatul care ni-
dijduieste intr-Insul !» 95, In acea taini este Hristos, deoarece al lui Hris-
tos este trupul ; nu este, asadar, hrani trupeascd, ci duhovniceasci. De
aceea, si Apostolul spune despre preinchipuirea ei simbolicd : «Fiindci
parintii au mincat hrand duhovniceascd si au biut bduturd duhovni-
ceascd» 96, Cici trupul lui Dumnezeu este trup duhovnicesc : este trupul
Duhului dumnezeiesc ; fiinded duh este Hristos, dupd cum citim : «Duh
inaintea fetei noastre este Hristos Domnul» 97, Si in epistola lui Petru avem
scris : «Hristos a murit pentru noi...» 98, Insfirsit, hrana aceasta intdreste
inima noastrd, iar biautura aceasta inveseleste inima omului, dupd cum a
gréit proorocul 99.

59. Dobindind toate de aicea, sd stim ca sintem rendscuti si sd nu spu-
nem : Cum ne-am rendscut ? Oare am intrat in pintecele mamei noastre
si ne-am ndscut din nou ? Nu cunosc rostul firii; dar nu este nicidecum
rinduiald a firii acolo unde este superioritatea harului. In sfirsit, nu tot-
deauna nasterea are loc dupd rinduiala firii ; marturisim cd Hristos s-a nds-
cut din Fecioari si tigdduim rinduiala firii. Caci nu de la barbat a zdmislit

20. Cint. Cint, IV, 16—V, 1.

91. Comp. Luca III. 9.

92. Cint. Cint. V, 2.

93. Probabil aluzie la Matei XXV, 36.
94, Cint. Cint. V, 2.

95. Ps. XXXIII, 9.

96. I Cor. X, 3—4.

97. Pling. Ier. 1V, 20.

98. 1 Petru II, 21.

99. Ps. CITI (CIV), 15 (16—17).
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Maria. c¢i de la Duhul Sfint a luat in pintece, dupd cum spune Sfintul
Evanghelist Matei: «Fiindcd s-a aflat avind in pintece de la Duhul
Sfint» 100, Dacd deci Duhul Sfint a sidvirsit zdmislirea in Fecioard ve-
nind asupra ei, si a indeplinit functiunea nasterii, intru nimic nu trebuie
sd ne indoim c& sdvirseste o adevdratd nastere venind asupra apei sau
peste cel ce primesc botezul.

Traducere de Pr. Prof. ENE BRANISTE
si Prof- GH. VOIUSA

A o A

e ——— 1
e —————
T~ -~ -

100. Matei I, 18.
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Magistrand Grigoras Aurel

DOGMA SI CULT"

Mintuitorul Hristos a venit in lume ca lumea viati sd aiba si mai mult
sé& aibd (Ioan X, 10). De aceea crestinismul nu este si nu poate fi o ideo-
logie de dragul ideologiei, ci o viatd noud. Aceastd viatd noud adusa in
lume de Domnul Hristos si traitd in unire cu El constituie esenfa Bise-
ricii si se transmite din generatie in generatie prin Sfintul Duh. «Apos-
toli au predat si bisericile au primit — zice un teolog — in persoana
succesorilor lor, a episcopilor, nu numai o inva{itura. ci si harul Sfintului
Duh» 1. Domnul Hristos s-a intrupat, a pitimit, a murit si a inviat nu
numai ca lumea si stie despre El, ci si ca sd ne treacd «din moarte la viatia
si de pe pdmint la cer». Mintuitorul Hristos s-a identificat pe Sine cu viata
si lumina, cu harul, adevarul, calea, mintuirea (Ican VIII, 12; XI, 25; XIV,
6) si a avut drept scop sd-i atragd pe oameni la Dumnezeu, sd-i uneasca
cu Dumnezeu si prin aceasta sd-i mintuiasca.

Mintuitorul a spus : «Nu cel ce-mi zice : Doamne, Doamne, va intra
in impératia cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu» (Matei VII, 21).
De aceea crestinul nu-si poate realiza mintuirea numai cunoscind ade-
virul despre Hristos, ci implinind poruncile Domnului si prin aceasta in-
trind in comuniune cu El. Un teolog rus spune cd dupa cum inotul se in-
vatd, teoretic, pe uscat, dar in chip desidvirsit numai in apd, tot astfel
Ortodoxia se intelege numai traind : ea se intueste, se cunoaste prin
trdire, nu se demonstreazad. Po{i fi catolic sau protestant dupid cirti. nu
insd ortodox 2. Nu cel ce stie ceva despre sdndtate e sdnétos, ci cel ce are
experienta ei; tot astfel nu cel ce cunocaste numai, invatatura crestina.
e crestin, ci acela care o trdieste3. Teologia trebuie deci, si ne invete
despre Dumnezeu nu numai pentru a sti despre El, ci pentru a 'trdi cu EL
«Mie a vietui, zice Sfintul Apostol Pavel, este Hristos..» (Filip. I, 21).
Dionisie Areopagitul, spune ca lerotei, dascdlul lui, a fost desivirsit
in cele dumnezeiesti, nu pentru cd a invdtat numai, ci pentru ca a si «pa-
timit» cele dumnezeiesti 4.

* Aceastad lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost alca-
tuitd sub indrumarea directd a Pr. Prof. D. Staniloae, care a si dat avizul pentru
publicare.

1. P. Gnedici, Despre sensul ortodox al traditiei.. p. 43—50, apud Pr. Prof. D.
Stiniloae, Sjinta Tradifie, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. I, p. 68.

2. Prof. N. Chitescu, Dogma §i viata cresting, in «Studii Teologice», VI (1954),
nr. 1—2, p. 48.

3. Prof. N. Chitescu: op. cit., p. 50.

4. Sf. Dionisie Areopagitul, Despre numele divine, 1I, 4, apud Prof. N. Ghitescu,
ap. cit. p. 50.
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Dogma este de aceea iInvitdtura cu finalitate practicd, iar cresti-
nismul o noud viatd. Dogma exprimi o cunoastere friitd si de aceea nu
cei cu minte multé, ci cei cu inim4 curati il vor vedea pe Dumnezeu. Dum-
nezeu nu poate fi cunoscut pur speculativ, teoretic. Adevirata cunoas-
tete a lui Dumnezeu presupune «triirea lui Dumnezeu», «pitrunderea
lui Dumnezeu», prin viatd 5. Crestinul trebuie si-si lege viata de viata
si de evenimentele vietii Mintuitorului, s3 intre in comuniune cu El, si-L
simtd, ca apoi, pe treptele mai inalte ale vie{ii crestine, si poatd spune:
«Nu mai traiesc eu, c¢i Hristos traieste in mine» (Gal. II, 20). Iar la aceasta
viatd ne iniroduce in mod special sfintele Taine, instituite de Mintui-
torul si sdvirsite de ierarhie, apoi rugdciunea, mdérturisirea de credintd
si In general cultul. Numaij prin Sfintele Taine se impdirtiseste crestinilor
viata noud si harul adus de Mintuitorul.

De aceea, s-a afirmat pe drept cuvint, ci intre dogma4, viata noud
crestind si cult, existd o legdturd inseparabild, pe care ne vom stradui
sd o aratdm in cele ce urmeaza.

I. DOGMA SI VIATA CRESTINA

Pornindu-se de la ideea generald pusd in circulatie mai ales de pa-
triarhul Serghie In teologia rusé, ci crestinismul este in primul rind o
viatd noud adusid in lume de Hristos si traitd in unire cu El, se afirméa ci
dogmele sint temeliile sau normele acestei vieti. $i intrucit aceasta rdmine
mereu aceeasi, rdmin si ele neschimbate. Ca temelii si norme, ele im-
priméa caracterul lor intregului nostru fel de a concepe viata crestina.

Episcopul Silvestru spusese cid dogmele, ca adeviruri de bazi ale Re-
velatiei si ale vietii Bisericii, «sint si bazele cele mai liuntrice si mai as-
cunse ale vietii religioase» 6. Din ele {isneste o luminid si o perspectiva
care indrumeazd si incdlzeste intreaga viatid crestind. Dogma si viata
crestind sint intr-o legdturd inseparabild, deoarece dogma, ca o sintezid
a cunoasterii realitdtilor spirituale, constituie o normd adevirati pentru
viata crestind. In dogma este condensatd experienta de viaii spirituals
a Bisericii. Numai in aparenta ei formald dogma este teoretici. In esentd
ea este un izvor nesecat de energie spirituald, pentru cd in ea se exprimi
insdsi legatura lui Dumnezeu cu creatura rationald. Dogma nu este crea-
tia unui dogmatist, ci expresia credintei, constiintei si marturisirii Bise-
ricii 7. Dogma izvoraste din viata si trdirea crestind in realitatea divina.
Adevarul descoperit si trait, insusit de noi, devenit «interior me ipsom
cum zicea Fericitul Augustin despre Dumnezeu, aceste este adevirul pe
care ni-1 propune si Biserica, ca purtdtoare de cuvint a experientei co-

5. Joseph Huby, La connaisance de foi dans Saint Jean, col. «<Verbum Saltuis»,
Paris, 1937, p. 136, apud Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 51.

6. Opit pravoslavnogo dogmaticescogo bogoslovia, Kiev, 1892, p. 2, apud P. Vic-
torov, O pravoslavnom ponimanii dogmata, in <«Revista Patriarhiei din Moscovav,
1956, nr. 8, p. 48.

7. Pr. Prof. Grigore Cristescu, Revelatie, dogmd si predicd, in «Studii Teo-
logice», VI (1954), nr. 3—4, p. 128.
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mune a ei. Acest adevir exprimd concentrat viata spirituald a Bisericii in
contact cu Dumnezeu. De aceea, viata noastrd in Hristos, fiind o viata
ce Inainteazd pe calea mintuirii de pécat si de moarte, dogmele, ca ex-
presii teoretice ale acestei vieti, indicd modul in care se desfisoard min-
tuirea noastrd, au adicd un sens soteriologic. Dogmele exprimad «din di-
ferite laturi, dogma unicd despre mintuirea déruitd in Hristos, Dumnezeu
adevédrat si Om adevarat»S,

Dogmele prefac viata si o inal{d la Dumnezeu. «Ai legat, o Doamne
— se spune in liturghia siriacd a Sfintului lacob — Dumnezeirea Ta cu
fiptura noastrd omeneascd si patimirea noastrd cu Dumnezeirea Ta, viatia
Ta .cu viata noastrd muritoare si fiinta noastrd muritoare cu viata Ta,
al primit ceea ce a fost al nostru si ne-ai dat ceea ce a fost al T&u, spre
a trdi pentru slava sufletului intru slava Ta vesnicd»®. Dogmele devin
pentru credincios o cunoastere traitd la care iau parte toate functiunile
sale sufletesti. Dogma face sd vibreze sentimentul si vointa credincio-
sului si de aceea actiunea crestinului este incununarea credintii si gin-
dirii lui. Asa se valorificd invéfdtura crestind prin triire. Acfiunea este
traducerea in faptd a dogmei ; este o contribufie a omului la valorificarea
adevarului dumnezeiesc pentru sine si semenij sdi. Crestinismul este mai
ales «o filozofie a faptelor». El leagd in chip indisolubil viata crestini de
dogma, pe care a pus-o la temelia ei, pentru ca din ea si-si ia un sens
si o realitate 10,

Dogma modeleazd viata crestind. Dogma schimba complet pe cres-
tin, ea transformd complet sufletul aceluia care o mdrturiseste. Aici este,
de altfel, secretul diferentei de sfintenie dintre credinciosi, deoarece unii
sint mai mult iar altii mai putin influentati si schimbati. Dogma ca jalon
al vietii crestine std la baza spiritualitatii.

Pentru a infelege cum dogmele, desi apartin revelatieli supranatu-
rale, constituie in acelasi timp baza vietii crestine, trebuie s& avem in
vedere cd viata religioasd a crestinului nu constd numai in Indeplinirea
unor cerinte morale si nu este numai un produs al unor trairi religioase
neclare, ci este o viatd noud cu o baza reald in Iisus Hristos, in care avem
mintuirea. Fara Mintuitorul, intemeietorul si izvorul acestei vieti noi,
aceasta viatd este imposibila.

Pentru ca aceastd viatd a Bisericii si fie inlotdeauna deplina si ne-
schimbaté, ea trebuie si izvorascd din acelasi izvor al adevarului. In acest
izvor sau in «aceastd bazd» a vietii celei noi, a «zidirli noi», nu poate
exista neadevir, cdci astfel viata s-ar dezvolta dezordonat si n-ar ajunge
la mintuirea finald. Dogmele care in esentd exprima legidtura credincio-
sului cu Dumnezeu, provoacd in credincios o atitudine deosebiti fatd de
Dumnezeu. Dacd continutul dogmei se altereaza, inevitabil se schimba

8. Pierre L'Huillier, La Conception Orthodoxe du dogme, in: «Vestnik ruskogo
zapadno — evropeiskogo Exzarhata», Paris, 1958, nr. 4, p. 240, apud P. Victorov,
op. cit., p. 48. '

9. Renaudot, Liturgiarum orientalium collectio, 1847, II, p. 41.

10. Prof. N. Chitescu: op. cit., p. 62—64, passim.
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si atitudinea credinciosului fatd de Dumnezeu si se allereaza si viafa
sa religioasa 1t.

Dogmele sint deci pentru credinciosi, insdsi principiile lor de viata,
dupi care trebuie si se conducd. De aceea, Biserica le-a conturat in cin-
tarile si in cultul bisericesc, ca credinciosii si le aibd cit mai des in preocu-
parea lor si cit mai aproape de ei. Nu intimplator deci, se pdstreazd in
Biserica Ortodoxd continuitatea acestei inalte vieti crestine. In istoria
Bisericii se manifestd unitatea si continuitatea bazei divine, revelate a
vietii spiritual morale a crestinilor. Binecuvintind in toate timpurile in
acelasi fel orice stare, act si moment din viata credinciosilor, Biserica
pistreazd si infdptuieste prin ei in mdsuri diferite principiile evanghelice
prin care se realizeazi sfintirea si desdvirsirea de pe pdmint. Traditia
doctrinara, spirituald si morald a Bisericii e legatd foarte strins de in-
vitdtura dogmaticd cuprinsd in definitiile sinoadelor ecumenice si in ope-
rele Sfintilor Parinti ai Bisericii.

Continuitatea tuturor laturilor vietii Bisericii este semnul esenfial
al Bisericii Ortodoxe. Daci Biserica si-ar nega una din laturile vietii sale
istorice, gi-ar distruge principiul continuita{ii acestei vie{i. Despartirile
de Biserica cea una a noilor confesiuni crestine nu au distrus principiul
continuita{ii acestei vie{i crestine a adeviratei Biserici. Pentru aceste
noi confesiuni insa, care au adoptat dogme noi, viata si-a pierdut in parte
cursul normal, iar continuitatea a fost intr-o anumita misurd intrerupts.
Viaja in aceste confesiuni s-a schimbat intr-o anumitd masurd deoarece
noile confesiuni gi-au schimbat insdsi bazele vietil interne, care sint
dogmele. Daca se neagd partea esenfiald a vietii bisericesti, adici tainele,
sau se schimbad infelesul lor, dacd Insdsi Euharistia este supusi schim-
bérilor, atunci nu mai poate fi vorba de neschimbabilitatea vietii bise-
ricesti. La aceleasi consecinte duc si schimbdrile in rinduiala canonica,
in cult, precum si in idealurile vietii spirituale a crestinilor, deoarece rin-
duielile bisericesti sint strins legate de invatidtura dogmatici (vezi can.
34 apostolic) si ele nu pot fi schimbate fard a schimba insdsi viata cre-
dinciosilor. Continuitatea, care se manifestd in toate laturile vietii bise-
ricesti, este deci semnul distinctiv al Bisericii celei una. In actiunea de
unire a crestinilor de astizi, acest semn este farul ciliuzitor care duce
la adevirata Biserica 12,

Nu existd alt mod de mintuire decit cel asigurat de trairea cu Hris-
tos in Bisericd, conform normelor exprimate de dogme, si de aceea dog-
mele trebuie si fie pazite de tofi cei ce vor si se mintuiasca, Cine se
abate de la normele dogmalice, se abate de la calea mintuirii. «De aceea,
cel ce neagad sau altereazd dogmele Bisericii, neagd sau respinge hazele

11. Episcop Silvestru, Eseu de Teologie Dogmatici teologicd, vol. 1, Kiev, 1892,
p. 22, apud P. Gnedici, Despre sensul ortodoxr al Bisericii si unitatea vietii biseri-
cesti, in «Revista Patriarhiei din Moscova», 1962, nr. 8, p. 53.

12, P. Gnedici, op. cit., p. 54—55 passim.
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mintuirii. sale» 13, Acela iese singur din rinduiala vietii ce inainteaza in
starea de mintuire. Prin excomunicare sau anatemd, Biserica doar con-
statd si marturiseste despre cdderea cuiva de la viata comuni a Bisericii.
«Biserica depdrteazd pe cel ce neagd dogmele ei, pentru ca acela si nu
inceapd s& dezvolte in ea altd (pretinsd) viatd, deosebitd de cea comuné
a Bisericii» 14,

Dar tot din faptul ci dogmele sint bazele singurei vieti ce Inainteazi
in mintuire, «Biserica nu schimbd niciodatd si nu are dreptul si schimbe
principiile cele mai adinci si mai esentiale ale vietii duhovnicesti, Intrucit
ele sint dumnezeiesti si ca atare vitale, rodnice si folositoare pentru orice
timp si vitalitatea lor va fi suficientd pentru toatd viata Bisericii pina
la sfirsitul veacurilor» 15, «Pé&strind fidelitate dogmelor ei, ca baze ale
vietii ei, Biserica pastreazad aceeasi viatd de la inceput, primitd nemij-
locit de la intemeietorul ei» 16,

Neintelegind conceptia ortodoxd despre dogme, ca temelii invariabile
ale aceleiasi trdiri a mintuirii in Hristos, confesiunile occidentale au con-
siderat Ortodoxia ca incremenitd, ca lipsitd de vitalitate creatoare 17, Dar
Biserica nu s-a impietrit. Dovada sint marii ei teologi ca: Sfintul Si-
meon Noul Teolog, Sfintul Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, ete. In cu-
prinsul ei a fost o dezvoltare, care, dacd nu se poate numi dogmatici, este
in orice caz teologica '8. Dezvoltarea admisd de teologii ortodocsi constd in
expunerea sistematicd a adevarurilor dogmatice corespunzitor cu tre-
buinfele vremii, in dezvolarea sensului lor vital pornind de la marea
experientd duhovniceascd a Bisericii si cu aplicare la trebuintele liun-
trice ale comunitatii crestine 19.

.Dogma Bisericii dind vietii crestine indrumarea adeviratd, ii imprima
si o pecete de optimism prin nadejdea ce o primeste crestinismul din in-
vierea Domnului. Crestinul stie cd dupd intuneric urmeazad lumina, dupéa
necaz bucuria, si dupd moarte invierea. «Cerurile dupéd cuviin{i si se
inveseleascd si padmintul sd se bucure si sd praznuiascd lumea cea vi-
zutd si cea nevdzutd, cd Hristos s-a sculat, Veselia cea Vesnica. Acum
toate s-au umplut de lumind si cerul si padmintul si cele dedesubt. Deci
34 praznuiascad toatd faptura invierea lui Hristos intru carea s-a intarit».
«Praznuim omorirea mortii, sfarimarea iadului si fncepatura altei vieti

13. P. Victorov, O pravoslavnom ponimanii.., p. 49 si Silvestru, Teologia Dog-
maticd Ortodoxd, trad. rom. de Silvestru Episcop al Husilor, partea I, din vol. I,
Bucuresti, 1893, p. 22. 14. Ibidem.

15. Episcopul Silvestru, op. cit., p. 25, la P. Victorov, op. cit., p. 40.

16. P. Victorov, ep. cit., p. 52.

17. Teologul catolic H. N. Oxenham, scrie curind dupa aparifia teoriei noi a lui
Newman, despre dezvoltarea dogmelor: «Biserica greacd de la acel timp (de la dis-
puta iconoclasti) a amortit si s-a impietrit». Le principe des developpements théolo-
gique, Paris, 1909, p. 43. La Victorov, op. cit., p. 50, dupad Pr. Prof. D. Sténiloaie,
Notiunea Dogmei, in «Studii Teologice», XVI (1964), nr. 9—10, p. 541.

18. P. Victorov, op. cit, p. 50 (Pentru a respinge acuza de incremenire adusa
Ortodoxiei «si vedem in ce consti dezvoltarea ei teologicid, nu dogmaticd, in con-
ceptia ortodoxa»). 19, Ibidem.
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vesnice». Prin aceasta crestinii afirmi cd prin Hristos viata a biruit, ca-
pitind vesnicie 20. Credinciosii striga cu Sfintul Apostol Pavel: «Unde-ti
este moarte boldul? Unde-{i este iadule biruinfa?» (I Cor. XV, 55). «A
inviat Hristos si viata vietuieste» (Din cuvintul de Pagti, al Sfintului Ioan
Gura de Aur). Fard credinta in lisus Hristos si in biruinta vietii, nu s-ar
fi intemeiat crestinismul, deoarece aceastd credintd a fost, este si va fi
sufletul crestinismului. Viata vesnicd si invierea sint motivele care-i leaga
pe credinciosi de Domnul Hristos, cici «Mintuirea a venit prin El si pri-
sosul ei este viata fard de moarte» 21, Credinta in viata vesnicd este foarte
evidentd in crestinism. «Iar acum Hristos s-a sculat din morti ; incepatura
celor adormiti s-a ficut... cd precum in Adam tofi mor, asa in Hristos, tofi
vor invia» (I Cor. XV, 20—22). Aceastd credintd da o valoare si trupului
ca realitate materiald. Trupul nu este o carcerd a sufletului, ci un templu
al Sfintului Duh. De aici, credinta in invierea trupului, paradoxald si inad-
misibild pentru antichitate. Cici de aceea a venit Mintuitorul in trup,
pentru ca noi sd inviem in trup, in cea de a doua nastere, in haind fara
de stricidciune. Ceea ce a murit va invia si ceea ce s-a imbolnivit se va
lecui, pentru ca prin aceasta si fie sldvit Tatdl. Iar arvuna acestei vietfi
a invierii o au credinciosii de pe acum prin impértisirea de Hristos cel
inviat, cdci spune Sfintul Grigore de Nyssa : «Dumnezeu s-a legat cu fi-
rea noastrd pentru ca firea noastrd prin legdtura cu Dumnezeu, si se in-
dumnezeiascd, sd se slobozeascd de moarte si de robia dusmanului, céci
invierea Sa din morti este pentru neamul muritor inceputul invierii intru
viata cea nemuritoare» 22,

In mijlocul Bisericii std Hristos cel inviat, care cu razele vietii Sale
transfigurate, schimba la fatd lumea si viata crestind. Invierea este un
eveniment de semnificatie si eficacitate generald deoarece acum tofi se
pot impartasi de viata, dobindind sdminta nemuririi. Cdci Hristos prin
invierea Sa, «si lumea Impreund o a inviat», «daruind lumii viafa».

Miezul si nervul vital al credintii Bisericii Ortodoxe este bucuria
de invierea Domnului, bucuria schimbéarii la fatd a vietii noastre in EI,
«cdci viata Sa este si viata noastrd innoitd, viata noastri vesnica. Viata
a biruit deplin prin invierea Domnuwlui si a inundat in lumea noastra.
Crestinul care a primit sdminia acestei vieti, are de pe acum o «parti-
cicd a vietii vegnice» (Luca XVII, 21). Din credinfa ca viata vesnici a
tisnit in lumea noastrd, ca «Cuvintul trup s-a facut si a locuit printre noi»
(Ioan I, 14), izvordste originalitatea si schimbarea la fatd a viefii crestine.
Viata vesnicd s-a coborit in viata lumii §i a invins. puterea mortii. Sa-
minta nemuririi a cdzut prin aceasta in lume. Hristos a inviat si s-a si-
13sluit in viata noastrd pentru ca credinciosii sd se impdértiseascd din El
si s se mintuiascad prin El

Iar de aceastd viaid noud ne impartisim mai ales prin mijlocirea sfin-
telor Taine si a sfintei Euharistii. Dogma trece in viata noastra prin Taine

20. Din_ cintérile canonului de la utrenia din Duminica Invierii, Penticostar.
21. O. Salomos, trad. Fleming, in «Texte und Untersuchungen», 1910, XL, 7—8.
22, Cateh, Magna, cap. XXV.
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si Sfinta Euharistie. Dacd dogma are o legdturd oarecum directd cu viata,
prin Sfintele Taine si Euharistie legitura aceasta se face directd. Reali-
tatea dogmei ne devine accesibild, ne devine bun mintuitor prin Sfintele
Taine si Euharistie,

II. DOGMA SI CULTUL CRESTIN

In Biserica Ortodoxd intre dogma si cult existd o strinsi legitura,
deoarece dogma se trdieste in mare mésurd prin cult; céci cultul nu in-
seamnd altceva decit aceastd traire. Cultul nu este o desfasurare de rituri
formale, o rinduiald fara viati si sens, nici o manifestare exclusiv psiho-
logic-sentimentald a credinciosilor, ci este Hristos a cdrui viatd ni se mij-
loceste prin Sfintele Taine si Sfinta Euharistie. Prin Sfintele Taine ne vine
harul si adevdrul, mintuirea si rdscumpdrarea, implinitd pentru a-1 face
pe om asemenea cu Dumnezeu. Sfintele Taine constituie mijlocul de ma-
nifestare a Dumnezeu-Omului. a lui Hristos «plinidtatea celui ce plineste
toate in toti» (Efes. I, 16—23).

In general fiinta religiei se exprimi prin manifestarile cultice. De
aceea putem spune cd cultul este «insdsi religia sub aspectul ei obiectiv
si extern» 23. Cultul exprimd intr-o madsurd dogma, credinta, fiinta re-
ligiei asa cum este conceputa de o Bisericd si de aceea putem deduce deo-
sebirile dogmatice, dupd deosebirile cultice. Dogmda si cult formeazd o
unitate. Cind omul cade in subiectivism cultul se vestejeste si moare. De
aceea numai int-un echilibru perfect intre dogma si cult crestinul isi
afla calea adevdratd spre mintuire. Iar echilibrul se stabileste atunci cind
viata spirituald se manifestd in mod nealterat in cult. In acest echilibru
se pot gusta frumusetile cultului si verifica prin el credinta 24. In acest
sens se poatey afirma ca cultul «inseamnd semnul extern deosebitor dintre
religii» 25. Fiecare formi de cult este animatd de o idee religioasd si de
aceea putem spune cad cultul este oglinda in care se poate vedea fiinia
religiei, si invers.

In nici o religie, nu se vede o legdturd atit de intima intre doctrina
51 cult ca in crestinismul ortodox. «Liturghia, in caracterele ei esentiale,
formeazi o sintezd ale cdrei parti sint coordonate de o idee mama..., iar
ceea ce te izbeste, cind o studiezi. este unitatea scopului si a princi-
piului» 26. Ea {si are temeiul ei cu totul original in dogma fundamentala
a crestinismului, in dogma soteriologica. «Liturghia greacd — zice un
teolog — reproduce in totalitatea ei istoria mintuirii de la inceputul
lumii pina la inaltarea lui Hiistos. Acest substrat imbracd intr-o atmos-
fefra biblicd faptele esentiale ale minturii: intruparea si jertfa de pe
Cruce»??. Euharistia este in cult dogma insdsi in functiune liturgica,
este — se poate spune — o dogmd& ficutd accesibilda noud prin cult.

23. Ie. P. Vintilescu, Cultul si ereziile, Pitesti, 1926, p. 6.
24. Ibidem, p. 7. 25. Ibidem, p. 8.

26. In «Dict. Apolog. de la foi catholique», fasc., III, p. 845.
27. D. R. Will, Le culte, p. 244.
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Ea se afld in cult ca un fapt in forma exacti a instituirii ei: «Luati,
mincati. Acesta este trupul Meu... beti dintru acesta tofi...» 28. La liturghie
identificarea dintre dogmai si cult este absolutd. Iar identificarea aceasta
se explicd prin faptul ci si dogma si cultul au ca izvor comun aceeasi
realitate divind facutd accesibild noud. «Cultul Bisericii crestine — zice
un teolog — isi are infipte rddicinile sale chiar in substratul in care
dogmele isi trag seva lor» 29, Si de aceea se poate spune cd «ceremoniile
sint tot asa de vechi ca si Biserica» 3°. «Ele au fidcut totdeauna parte
din ea si nu vor putea fi despartite de ea, fird a o slidbi si a o mina
putin cite putins» 31.

Pentru Sfintul Apostol Pavel, cultul si dogma colaboreazd deopo-
trivd si nedespirtit la realizarea uniti{ii crestine. De aceea el spune:
«Nevoiti-vd a pizi unirea Duhului in legétura picii; un trup si un Duh,
precum si chemati sinteti intr-o niddejde a chemdrii voastre; un domn,
o credintd, un botez (Efes. IV, 3—5); sau: «céci o pline, un trup cei multi
sintem; cd toti dintr-o pline ne Impdartdsim» (I Cor. X, 17). Unitatea
religioasd, unitatea Bisericii, unitatea de viati a celor din Bisericd se
péstreazd si se vede in unitatea cultului. Unitatea Bisericii este asigurata
prin dogmaticd aplicatd in cult. Prin cultul siu Biserica Ortodoxd rea-
lizeazd o unitate universald, dincolo de cadrele actualitif{ii. o unitate
care se intinde nu numai in spatiu. ci si in adincimea timpului. In toate
locurile si timpurile acelasi botez a rendscut Bisericii fii in numele Sfintei
Treimi, iar ungerea cu Sfintul Mir i-a Impdértdsit cu darurile Sfintului
Duh ; pretutindeni si intotdeauna aceeasi formuld de iertare a adus
pe pdcidtosi la impédcarea cu Dumnezeu si aceeasi piine si vin, transfor-
mate in trupul si singele Domnului, s-au ficut hrana divind a atitor
generatii crestine; mereu si peste tot aceleasi rugiciuni au intirit cu-
vintul de legdmint al sotilor 32. _ .

Cultul pastrat la indl{imea dogmelor sporeste capacitatea credincio-
sului pentru perceperea uniunii sale cu Dumnezeu. Cultul poarti de-a
lungul timpurilor dogma asa cum s-a revelat ea si-i inlesneste miscarea
sau viata in suflete. In felul acesta, cultul pistreazi nealterat dogmele
formulate de sinoadele ecumenice si le face lucridtoare si cunoscute
credinciosilor. Cunoasterea dogmatici poate si patrundd mai usor In
suflete prin intermediul cultului. Prin cult dogma devine mai usor o
energie a spiritului uman, o substanti a vietii, o putere de afirmare
a personalititii credinciosului, o transfigurare a 1lui atit pe plan
spiritual, cit si pe planul realititilor concrete ale vietii 33. Biserica si-a
ficut din cult o armuréd, atit pentru sistemul siu dogmatic, cit si pentru
pietatea ei ortodoxd. Cdci cultul este «un depozit al traditiei, cind el
merge pind la vechimea cea mai indepédrtata» 34. Cultul péstreazd dogma,

28. Ic. P. Vintilescu, op. cit.,, p. 23.

29. S. Sallaville, Echos d’Orient, 1909, p, 8~9.

30. Abatele Boissonnet, «Dict. des cérémonies et des rites sacrés», tom. XV, p. 9.
31. Ic. P. Vintilescu, op. cit., p. 1086. 32. Ibidem, p. 134.

33. Pr. Prof. Grigore Cristescu, op. cit, p. 128.

34. Ic. P. Vintilescu, op. cit., p. 134.
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Scriptura. Traditia si unitatea dintre toate acestea. «Toate acestea s-au
revarsat in formele cultice incd de la inceputul crestinismului si de aceea
cultul rdmine normativ pentru gindirea dogmaticd si pentru viata sacra-
mental spirituald a Bisericii, pentru toate timpurile, asa cum ramine si
Sfinta Scripturd» 35. De la Apostoli si pind la ultimul sinod ecumenic,
credinta oficiald a Bisericii a trecut in cult. In cult. rugaciunea si Tainele
sint pline de adevarurile Scripturii si ale Traditiel formulate oficial de
Biserica. Tradi{ia dogmaticd in cult devine culticd, doxologicd si se incre-
dinfeazd spre péastrare intregului popor credincios 6. Adevirurile dintr-o
carte dogmaticd sint mult mai putin gustate decit adevirurile dogmatice
transpuse in cult, deoarece cultul este cartea zilnic deschisd si accesibild
pentru fiecare credincios. «Ceremoniile fac si treacd din secol in secol
depozitul adevarurilor sfinte, legindu-le de datinile comunitatii, de prac-
ticile observate in viata obsteasca si. prin aceasta, le face mai greu de
dezradicinat» 37. Pdstrind nealterate dogmele Bisericii, cultul devine
«mediul de viatd al religiei, insasi viata externd si concretd a religiei» 38.
Biserica Ortodoxd, «transpunind in rituri sistemul sidu teologic, a reusit
si pastreze substanta adeviratd a crestinismului si totodatd prin unifor-
mitatea cultului, a inlesnit raspindirea acelorasi invataturi ortodoxe si
pastrarea unitdlii bisericesti. Riturile ei, intocmite pe temelia pusd de
Mintuitorul si de Apostoli, pentru impéartdsirea harului sfintitor, au format
intotdeauna zagazurile, de care s-au sfarimat atacurile ereziilor, pornite sa
mistuie crestinismul...» 39, Astfel «cultul devine pentru dogmaticd, ceea
ce este cuvintul pentru cugetare; el este expresia lor adevirata si vie, cind
blind3d si inviordtoare. cind durercasd si plind de jale, dupd natura ade-
varurilor pe care le exprimés» 40,

Crestinismul exprima in cultul sdu o viatd, care traieste neintrerupt,
o jertf4 neincetat activa, legati nedespartit de persoana Mintuitorului, care
in liturghie intrd in nemijlocitd comuniune cu credinciosii si-si retraieste
opera sa mintuitoare 41.

Transpunerea dogmelor in cultul Bisericii Ortodoxe si-a gasit forme
precise si corespunzitoare in toate slujbele bisericesti, dar mai ales in
Sfintele Taine si in liturghiile Sfintului Vasile cel Mare. Sfintului Ioan
Gurd de Aur si a Sfintului Grigore. Daca celelalte texte liturgice cuprind
un continut dogmatic, Sfintele Taine si aceste sfinte liturghii oferd accesul
la insusi Domnul nostru Iisus Hristos. la trairea cu El a actelor sale min-
tuitoare.

Dar toate slujbele ne familiarizeaza cu Hiistos si cu opera Lui. Rdscum-
pirarea noastra prin jertfa Mintuitorului, ne este infatisata aproape complet
de Triod si Octoih. Triodul ne spune cd moartea a intrat in lume prin
picat cici «gustind Adam din mincarea ce nu se caddea. moarte din pom

35. Pr. Prof. D. Staniloae, Sfinta Tradifie..., p. 101 36. Ibidem, p. 102.
37. Abatele Boissonnet, op. cit.,, p. 14. 38. Ic. P. Vintilescu, op. cit., p. 8.

39, Ibidem, p. 9. )
40. L’Abbé A. F. Rua, Cours de Conférences sur la religion, tom. III, p. 173, apud

Ic. P. Vintilescu, op. cit., p. 13
41, Ic., P. Vintilescu, op. cit., p. 26.
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amar a cules» 42, iar noi sintem p&rtasi pacatului, fiind pdrtasi poftei lui
Adam. Hristos de voie sirdcind a primit ristignirea ca si ne mintuiascd
din robia vrdjmasului. Dar intruparea Domnului spre rascumpdrarea lumii
n-a fost numai inceputul eliberarii noastre de pacatul strdmosesc, ci prin
nasterea Lui cea mai presus de fire «s-a inoit firea strdmosului cea stri-
catd» 438,

«Prin prea slavitd nasterea Ta, Stidpind, — zice o rugdciune de la
Pavecernita cea mare — pe Dumnezeu Cuvintul cu oamenii L-ai unit si
firea cea lepiddati a neamului nostru cu cele ceresti o ai impreunat» 44,

Despre unirea celor doud firi in persoana Mintuitorului, ne spune pro-
hodul din Vinerea Mare: Bob cu doud firi si pdmintul Te-a primit, Cuvinte».

Penticostarul vorbeste foarte clar si pe larg despre invierea Domnului
si omorirea mortii». «Pogoritu-Te-ai intru cele mai de jos ale pdmintului
si ai sfirimat incuietorile cele vesnice care {ineau pe cei legati, Hristoase,
si a treia zi, precum Ioan din chit, ai inviat din mormint...»45.

Cu dogma Sfintei Treimi ne familiarizeazi cintérile treimice: «Pre
Tatal, pre Fiul si pre Sfintul Duh si-L slivim, pe Treimea cea nedespéariita
dupa fire si despdrt{itd dupd fete.. 46, Dar despre Sfinta Treime ne invati
mai pe larg slujbele din duminica si din lunea Cincizecimii: «Veni{i po-
poare sid ne inchindm, Dumnezeirii celei in trei ipostasuri: Fiului in Tatal,
impreund cu sfintul Duh. C4 Tatédl a ndscut fiard de ani pe Fiul cel im-
preund vesnic si impreund pe scaun Sezitor si Duhul Sfint era in Tatil;
o singurd putere, o fiin{d, o Dumnezeire» 47,

In Acatistul Maicii Domnului si in toate troparele Né&scdtoarei de
Dumnezeu, ni se vorbeste de nasterea lui Dumnezeu prin Sfinta Fecioara,
de pururea fecioria Néiscitoarei de Dumnezeu si de mijlocirile ei pentru noi.

Cultul cuprinde si o doctrind ecleziologicd. Cultul priveste Biserica
ca o corabie salvatoare a celor inviforati. Stim apoi cid la liturghie se rea-
lizeazd comuniunea sacramentald a Bisericii $i cd Biserica se adund pe sine
in modul cel mai concret. La liturghie Biserica se cunoaste pe sine in cel
mai inalt grad ca Trup al Domnului, .deoarece noi stim ci Biserica se
realizeazd deplin prin Euharistie.

Despre judecata de apoi ne invati Triodul la duminica ldsatului sec
de carne, iar despre morii, despre moarte si inviere, despre sensul viefii
de aici si despre cea viitoare, ne invatd slujba inmormintirii, care toarna
peste sufletele indoliate balsamul niddejdii vielii vesnice.

Pe drept cuvint, putem numi deci cultul o carte de dogmaticd deplin
ortodoxd, pe intelesul si la dispozitia tuturor crestinilor.

42. Octoich, glas 2, peasna a 9-a a Canonului, de miercuri.

43. Idem, peasna 9 a Niscitoarei din Canonul, de miercuri. .

44. Rugdciunea cidtre Niscatoarea de Dumnezeu, facerea lui Pavel Monahul
din Minastirea Ficitoarei de bine, in Ceaslov, ed. 1945, p. 165.

45. Peasna a 6-a a Canonului din sfinta si marea Duminicd a Pastilor, la
utrenie.

46. Slava Treimei de la peasna a 7-a a Canonului din Duminica a cincea de
dupa Pasti, la utrenie.

47. Slava de la stihoavna uireniei din Duminica Cincizecimii.
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In cult, dogmele capita un caracter practic si doxologic, deoarece cre-
dinciosii cunoscind-le si trdindu-le, le cintd si din inima si din gurd, min-
giindu-se cu ele si ldudind pe Dumnezeu. In liturghie si cult, intreaga teo-
logie devine o doxologie, fiind expresia celor mai inalte realitati si idei
crestine, Liturghia poate fi socotitd doxologia prin excelentd a crestinis-
mului ortodox. Prin cult si liturghie Dumnezeu insusi d4 dogmelor caracter
doxologic, deoarece Duhul Sfint care se afld in inimi, ne d& impulsul si-1
ldudim pe Dumnezeu prin ceea ce cunoastem despre EL In cult si in
liturghie Ortodoxia intreagd devine doxologie, deoarece ea este cintare si
laudd-adusd lui Dumnezeu.

Precum am vézut, cultul nu numai ne invatd despre Hristos, ci ne si
uneste cu El. In cult nu numai invatim despre Dumnezeu, ci-L primim
pe Dumnezeu. Dumnezeu prin Sfintele Taine se sildsluieste intru noi.
isi face locas in sufletele noastre si petrece cu noi. Ortodoxia este astfel
plenitudinea trdirii adevirului, pe care il pot sesiza toti credinciosii in
grade diferite, cdci dogmatica nu este numai un invitdmint, ci o experienta
spirituald continuid. Ceea ce trebuie si se invefe In Ortodoxie, intrd in
experienta spirituald a fiecdruia si se redd prin cult. Ortodoxia prin cult
se poate intelege mai bine deoarece in cult se primeste Dumnezeu. Iar
cultul Bisericii Ortodoxe este vehicol al harului si este plin de duhul
rugdciunii. In cult, insisi Sfinta Treime, nu doctrina Sa intri in viata
crestinului si de aceea se realizeazi o strinsd comuniune intre Sfinta Treime
si credincios. Sfinta Treime. indreptati spre lume prin figura umana a
Fiului, lucreaza in chip viu prin Sfintul Duh. adica in toate slujbele reli-
gioase. De aceea, cultul Bisericii ramine o vesnicd cincizecime, deosebit
de folositoare pentru viata crestina.

III. CULTUL SI VIATA CRESTINA

In Ortodoxie doctrina nu este un scop in sine. ci prin Sfintele Taine
si Euharistie devine izvor de viati si de mintuire. iar teologia se transformé
in experientd spirituald. De exemplu in Ortodoxie sfintenia nu se discutd
numai teologic. ci se realizeazd prin eforturi pornind de la trairea in cult.
In primul rind prin Stintele Taine si Sfinta Euharistie, Biserica e prelun-
girea intrupdrii Mintuitorului, extinderea in credinciosi a vietii Lui. In
Sfintele Taine si Euharistie se tridieste tainic moartea Mintuitorului, invie-
rea Lui, prezenta Lui lucrdtoare. In liturghia Bisericii vontinutul dogmelor
devine un continut de viatd. Sub cupola rotunda a Bisericii Ortodoxe care
adund si uneste pe credinciosi, te simti ca in casa Tatdlui si cu Tatal, pe
baza uniunii realizatd intre divin si uman prin Fiul. In Biserici in sipta-
mina mare gindirea la pasii Mintuitorului care a strabatut drumul crucii,
se transformd intr-o vie simtire. In acelasi fel insotim cu gindirea si sim-
tirea noastrd pe femeia pacdtoasd care unge cu mir picioarele Mintuitorului,
iar joi retrdim clipele cind Mintuitorul a instituit Euharistia. Vineri toti
credinciosii aproape de cruce trdiesc indurerati rastignirea Mintuitorului.
Cu aceastd durere se si aseazd in mijlocu]l Bisericii imaginea trupului lui
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Hristos mort (epitaful), iar credinciosii se apropie cu lacrimi in ochi, ii
sdrutd icoana si-L pling ca pe un mort.

Durerea si lacrimile Bisericii inceteaza la vestirea Invierii din Dumi-
nica Pastilor. Slujbele oglindesc acum realitatea cereasca si sint pline de ea.
Cind se cinta : «Hristos a Inviat din morti cu moartea pre moarte calcind
si celor din morminte viatd daruindu-le», o piatrd se ridicd de pe suflete,
cdci ele vdd pe Hristos inviat. «Acum toate s-au umplut de bucurie...»
Bucuria cu care se rosteste: «Hristos a inviat», «Adevirat a inviat» vine
din convingerea cd invierea lui Hristos asigura tuturor Invierea.

De aceea Paslile este sarbdtoarea centrald a Ortodoxiei. Iar la Cinci-
zecime Hristos cel inviat se comunicd prin Duhul Sfint credinciosilor.

In cullul ortodox se actualizeazd iconomia mintuirii. Asa dupd cum
Hristos la Pasti inviaza, la Craciun se naste cu adevérat intr-un chip tainic.
Le fel se intimpld cu toate evenimentele din viata Mintuitorului. Prin
Sfintele Taine si Euharistie Mintuitorul continu3 si-traiascid in Biserica,
evenimentele vietij sale de pe pdmint si aceasta in toate timpurile; asa ca
noi devenim noii martori ai evenimentelor vietii Mintuitorului si parti-
cipdam la ele spiritual. Intreaga slujbd capitd valoarea unei viefi cu
Dumnezeu, pentru care Biserica devine locul propriu 48, Sirbitorile sint
considerate in ortodoxie retrairea si nu numai amintirea evenimentului.
Prin perdeaua t{ransparentd a cultului credinciosii asistid la faptul sdvirsit
odinioard si-L retraiesc. Prin sadrbdtori Biserica retrdieste evenimentele
vietii Domnului de la nastere la Cincizecime, iar credinciosii cred ca
Hrislos este conlinuu prezent si cd iau parte la viata Lui. De aceea sar-
batorile reinnoiesc in fiecare an wviata credinciosilor cu Hristos si In
Hristos 9. Nimic nu s-a intimplat in lume care si aibd un sens atit de
permanent, ca faptul intruparii si vietii Mintuitorului.

Prin citirea sfintelor evanghelii de peste an, se retridieste simbolic
viata Mintuitorului, deoarere cuvintul Evangheliei cuprinde evenimentul
insusi. Mintuitorul se naste, primeste botezul, se schimbi la fa{d, intra
in Terusalim, moare si inviazd pentru noi si in noi. In mod tainie, cuvintul
ne face sd retrdim insusi evenimentul redat, iar in momentul central al
liturghiei, piinea si vinul sfintite sint trupul si singele Domnului. Prin
cuvintele sale din Scripturd graieste Hristos insusi, iar aceste cuvinte
sint pdrti ale cultului. Toti Parintii vorbese de Cuvintul cel ascuns in
cuvintele Scripturii. Sfintul Maxim Marturisitorul considerd Vechiul Tes-
tament ca o anticipare a Intrupdrii Cuvintului. Si tot el vorbeste de o
venire duhovniceascd necontenitd a lui Hristos prin cuvintele Scripturii
in cei ce se silesc s& se purifice (desigur prin harul tainelor) %0, Astfel,
putem zice cd in cult, Scriplura prilejuieste o prezenta spirituald a lui
Hristos, esle o impértasire duhovniceascd, savirsitA numai in Biserica.

48. Ortodoxia, cap. IX, Cultul ortodox, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 162—
175 passim.

49, Acest punct de vedere a fost consemnat si in raportul Comisiei teologice
asupra cultului, sectia europeani din Comisia Credin{i si Constitutie de la Mon-
treal 1963, p. 7.

50. Capete gnostice, 11, 29, la Pr. Prof, D. Stdniloae, Sfinta Tradifte..,, p. 96.
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Autorilatea Bisericii std in faptul cid singurd face posibild comuniunea
reald cu Hristos prin Euharistie, Taine si prin Scripturd in cadrul cultului.
Ca s3-L vedem pe Hristos tot El trebuie si ne deschida ochii prin Duhul
Sdu. Dar aceasta o face in cultul si prin rugiciunea Bisericii, De aceea
Biserica Ortodoxd nu se roagd fird si infeleagd si nu infelege fard si
se roage L.

In cult Hristos este prezent prin Duhul Siu. «El este prezent in cu-
vintul Sdu: esle prezent in tainele Sale; este prezent ca Domnul glorificat,
care trimite pe Sfintul Duh pentru a face din viata. moartea si invierea Sa,
realitéli istorice vii in inimile celor ce cred in El. De aceea numai in
cult se intelege deplin Ortodoxia si faptul cd Cuvintul trup s-a ficut
si s-a sdldsluit intru noi» (Toan 1. 14). Si cu cit cineva triieste mai intens
viata crestini in cultul Bisericii, cu atit il simte mai mult pe Hristos in el.
Aceasta se poate realiza numai cu ajutorul harului primit prin Sfintele
Taine si mai ales prin Sfinta Euharistie prin care viata noastrd intrd in
comuniune cu viata Dumnezeirii. Pe mdisura Impértdsirii mai rare de
Taine intensitatea vietii spirituale se micsoreazi. Iar unde anumite taine,
nu se practicd deloc, ca in protestantism, viata bisericeascé isi pierde depli-
nitatea. desi nu dispare cu totul datoriti tainei Botezului 33. Prin sfintele
Taine. energiile si viata dumnezeiasci saldsluieste in umanitatea Iui
Hristos. se revarsd prin Duhul Lui in viata credinciosilor. Referindu-se
la trei dintre ele. Nicolae Cabasila zice: «Cu ajutorul Sfintelor Taine, ne
nastem la viata duhovniceascd, cu ajutorul lor crestem in ea si ajungem
¢d ne unim in chip stralucit cu insusi Mintuitorul nostru 54.

«Prin mijlocirea acestor Sfinte Taine, Hristos vine la noi, isi face
sdlas in sufletul nostru. ne face una cu El si ne trezeste la o viatd noui» 5.

Pe calea spre unirea deplind cu Hristos. care se realizeazi prin Sfinta
Euharistie. maj intii trebuie sd primim prin celelalte taine, harul Siu
sfintitor. Trebuie mai intii s& retrdim crucea vietii Mintuitorului, ca sa
simtim maretia invierii Lui... «De aceea noi ne si botezidm ca s& ne ingro-
padm si sd inviem fmpreund cu El, de aceea ne ungem si cu sfint mir ca
s ajungem pdrtasi cu El prin ungerea cea impdriteascd a indumnezeirii
si, in sfirsit. de aceea mincdm hrana cea presfintd a impéridsaniei si ne
addapam din dumnezeiescul potir, peniru ca si ne comunicim cu insusi
Trupul si Singeie pe care Hristos si 1-a luat asuprid-si incd din pintecele
Fecioarei» 98,

Inceputul comuniunii si vietit noastre in Hristos o constituie taina
Botezului. prin care in mod simbolic murim si inviem cu Hristos. In felul
acesta. Mintuitorul ne asociazid si ne face si reeditim pentru noi moartea
si ingroparea Sa prin intreita cufundare, ca apoi si ne renastem la o

51. Ibidem, p. 96—98 passim.

52. Raportul Comisiei Teologice.., Montreal, 1963, p. 15.

53. P. Gnedici, Despre sensul ortodox al Bisericii $i unitatea viefii bisericesti,
in <«Revista Patriarhiei din Moscova», 1962, nr. 8, p. 58.

54. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. de Pr. Dr. T. Bodogae, Sibiu,
1946, p. 9. 55, Ibidem, p. 21. 56. Ibidem, p. 26.
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noud viatd in care sd ne unim cu El. «Botezul reproduce, se poate spune,
pentru fiecare credincios, patimile si moartea lui Hristos. Fiecare suflet
participd astfel direct la opera rascumpdiritoare si in aceastd viatd, pri-
meste viata Duhului» 57. Prin botez, facem primii pasi in Hristos, caci
«Citi In Hristos v-ati botezat in Hristos v-ati si imbricat». Persoanele
care n-au primit botezul valid, nu participd la viata comuni a Biserici
cu Hristos. «Primind botezul, primesti Revelatia si primind Revelatia.
11 primesti pe Hristos. Cici Revelatia in momentul in care se primeste,
introduce pe om in trupul tainic al lui Hristos. il uneste cu El. E o cu-
noastere din trdire, prin cultul Bisericii» 58, «Pdstorul» lui Herma vede
Biserica intemeiatd pe apele peste care Geneza ne relateazi cd se purta
Duhul Sfint59. Aceasta inseamni cd fiard apa botezului nu s-ar putea
constitui Biserica. Metodiu de Olimp folosind imaginea Bisericii ca mi-
reasd a lui Hristos spune cd ea naste fiii sdi in baia botezului. «Din unirea
lui Hristos si a Bisericii mireasa Sa. in baia nasterii unde se reinnoieste
pentru noi acest extaz al Logosului, ies credinciosii ndscuti din puterea
Duhului si deveniti membri ai lui Hristos. care participd la patimile
Sale» 60, Biserica nu poate naste fii fird Hristos si in afara tainei pe
care Insusi a instituit-o. cfici din unirea ei cu El in apa botezului se nasc
credinciosii regenerati. care se inmultesc neincetat adduegindu-se la Trupul
hii Hristos. Tn baia botezului Hristos curitd sufletul noului credincios
si realizeazd prima unire cu El 81, Aceastd taind nu numai ne regenereazi,
ci ne introduce in trupul Domnului in care urmeazd si ne dezvoltim.
Fiecare ins botezat devine al Lui, primeste pecetea lui Hristos si darul
infierii: «Nimeni sd nu socoteascd. zice Sfintul Chiril al Ierusalimului, cd
botezul dd numai iertarea pécatelor..: dimpotrivd, botezul di si harul
infierii» 62. «Cind iesim din apa botezului — zice Nicolae Cabasila — avem
in suflete pe insusi Mintuitorul nostru., si incd nu numai in suflet, ci si
pe frunte, in ochi, ba si in méaduliri si in cel mai ascuns ungher al fiintei
noastre... Domnul devine suflarea noastrd si hrana noastrd si astfel im-
preunindu-se cu noi si amestecindu-se pentru totdeauna in unitatea
fiintei noastre, El se face trupul nostru tainic si in acest trup ajungem
cu vremea si ne fie ceea ce este capul pentru madulari» 63,

57. Jacques Forges, Les idées morales et religieuses de Méthode d’Olimp, Paris,
1920, p. 138—139.

58. Pr. Prof. D. Staniloae, Sfinta Traditie..., p. 90.

59. M. Lot Borodine, La Grace déifiante des sacrementes d’aprés N. Cabasilas,
in «Revue des Sciences, Philosophiques et Théologiques, XXV (1936), nr. 2, p. 309.

60. Jacques Forges, op. cit., p. 137. '

G1. Pr. Prof. D. Stiniloae, Numdrul tainelor, raporturile dintre ele §i problema
tainelor in afara Bisericii, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 198.

62. Sf. Chiril al Terusalimului, Catehezele, partea I, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucu-
resti, 1945, p. 552.

63. N. Cabasila, op. cit,, p. 23—24,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



15 DOGMA ST CULT 517

Unirea realizatd prin botez, trebuie continuati, cici ea este potrivita
cu situatia noasird de incepitori. Prin botez incepem ceea ce trebuie sa
desdvirsim, caci trdirea in Hristos este un continuu progres, o autodepéagire
permanentd. Prin botez, introducerea unor membri noi, tineri, in comu-
nitate, e de-abia inceputd, neterminatd 64,

In continuarea operei de unire cu Hristos, credinciosul primeste dupa
botez taina Mirungerii, prin care i se comunicd Duhul Sfint. Efectele
botezului sint intdrite prin aceastd taind si-l1 duce pe crestin la unirea
deplina cu Hristos prin sfinta Euharistie. «Iatd de ce, intii de toate ne
spalam, apoi ne ungem si numai dupd ce ne-am curdtat si ne-am umplut
de buna mireasma a fiinfei lui Hristos, abia dupd aceea sintem primifi
si noi la sfinta masi a Impartisaniei» 63, Caci ca sid se poatd uni deplin
cu Hristos, credinciosul trebuie si primeascd mai intii darurile duhului Lui.
Daca unii Sfinti Parinti — ca Grigore de Nyssa, Chiril al Ierusalimului
si Dionisie Areopagitul 69, vorbeste despre o prezentd reald a Sfintului
Duh in mirul stintit, nu e mai pufin adevirati aceeasi prezentd a lui
Hristos «Care mai este si Mir si ungere Sfinta, din pricina Duhului Sfint
pe care-L daruieste» 67, «Nasterea spirituald» care se inaugureazd prin
botez, isi gasesle implinirea in «intarirea spirituala» pe care o aduce tine-
relor méddulare taina Mirungerii, indispensabild procesului de unire de-
plind cu Hristos. Mirungerea e inca un pas in unirea cu Hristos, dar
aceasta se realizeazd incd numai parfial. «Farda indoiald cd Hristos se
afld in toale tainele, El care este si ungere si botezul si hrana noastra...,
dar in fiecare din taine este de fa{d in alt chip. Pe cei boteza{i 1i curafeste
de intiniciunea pacatului si reintipareste in ei chipul Sau. In cei miruiti
face mai lucrdtoare puterea Duhului, g céror comoara s-a ficut trupul
Sdu prin ungere» 98,

Astfel pregéatit, crestinul primeste, prin Sfinta Euharistie, insusi
Trupul si Singele Domnului nostru Iisus Hristos. «Prin impdrtéisanie, zice
Nicolae Cabasila, cugetul lui Hristos se face una cu cugetul nostru, voia
lui una cu voia noastrd, Trupul i Singele Lui una cu trupul si singele
nostru» 6, Sfinta Impéartisanie imprastie umbra péacatului din viata cre-
stinului si redescopera stralucirea lui Dumnezeu. Dupa cuvintul Sfin-
tului Evanghelist Ioan, prin aceastd taind crestinii sint «carne din carnea
Domnului si oase din oasele sale» (loan III, 29; Apoc. XVIII, 23; XXI; 2).
«Plinea vietii --- primitd la sfinta Impartdsanie — este insasi viata, care
face vii pe cei ce gusta dintr-insa» 7V, Sfinta Euharistie este centrul cel

64. Athanasius Wintersig, Pfarrei und Mysterium, in <«Jahrbuch fiir Liturgie-
wissenschaft, tom. V, 1925, p. 139, la Pr. Prof. D. Staniloaie, Iconomia in Biserica Or-
todoxd, in «Ortodoxia», XV (1963), nr. 2, p. 185.

65. N, Cabasila, op. cit., p. 27.

66. Boris Bobrinskoy, Onction Christuale et vie en Christ chez Nicolae Cabasilas,
in «Irénikon», tom. XXXII, 1-er trimestre, 1959, p. 10.

67. N. Cabasila, op. cit.,, p. 80. 68. Ibidem, p. 81.

62, Ibidem, p. 84. 70. Ibidem, p. 95.
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mai intim in viala Bisericii; ea e primitid de credinciosi cu convingerea
despre adevirul cuvintelor Mintuitorului: «Iati, Eu cu voi sint in toate
zilele, pind la sfirsitul veacului (Matei XXVIII, 20). Venirea si prezenta
Domnului, retrdirea mortii si a invierii Sale, transfigurarea omului si a
creatiei prin prezenta efectivd a Domnului si, in cele din urma, asteptarea
plind de dor a dobindirii vietii vesnice in Impéaréatia viitoare a lui Dumnezeu
— acestea sint experientele fundamentale traite continuu in taina sfintei
Impdrtasanii. In Cina cea de Taini, se concentreazi pentru noi tot ceea
ce vom primi deplin ca mostenire in viata comuna cu Domnul. «Céci Eu
am luat de la Tatdl ceea ce v-am dat si voud», le spune Iisus Apostolilor,
sau mai concret: «Luati, mincafi, acesta este trupul Meu... beti dintru
acesta toti, acesta este singele Meu... aceasta s-o face}i intru pomenirea
Mea~» (I Cor. XXIII, 25). «Cel ce manincad trupul Meu si bea singele Meu,
intru Mine petrece si Eu intru dinsul» (Ioan VI, 54 s.u.). Hristos Insusi ni
se daruieste sub forma piinii si a vinului, primind insasi viata Lui. Pri-
mind «pilinea cea vie», trupul lui Hristos, primim viata vesnicd aflati
in El, deoarece Mintuitorul ne-a spus: «Cel ce manincad trupul Meu,
viatd intru mine va avea» (Ioan VI, 54—58). «Din clipa in care ne-a dat
viata si ne-a intdrit, Mintuitorul nu ne mai lasi singuri, ci ramine vesnic
intre noi, unit cu noi, ne face tot mai vii si mai tari» 7. «Cine méininca
trupul Meu si bea singele Meu, acela rimine in Mine si eu intru els...
Silasluit in viata noastrd, Hristos ne ajuta si invingem ridul si unde lupta
e grea, biruieste El.

Credinciosii impartasiti si uni{i cu Hrisfos sint fericifi si sfinti{i,
deoarece au fericirea din fiinta Fericirii si sfin{enia din fiinta Sfinteniei.
Nicolae Cabasila zice ca «prin ospatul cel preasfint, pe Hristos, viata cea
adevarata, ni-L facem bun al nostru, mai al nostru decit chiar ce ne-a dat
firea» 72. In aceastd stare putem sid retrdim simtdmintul Sfintului Apostol
Pavel: «De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. II, 2).
Hristos cel jertfit — scrie Sfintul Atanasie — se daruieste liber fieciruia
si sdlasluind in fiecare din noi, devine un izvor de api vie care curge
spre viata vesnicéd» 73.

Prin Sfinta Euharistie cele pamintesti se leaga cu cele ceresti 74 si este
tamaduita in mod potential intreaga fipturd a lumii vizute. Caci «vinul
luat din lumea ziditd l-a ficut El insusi singele S&u, si piinea luatd din
lumea zidit4, a ficut-o in chip neindoielnic drept trupul Siu-.

In Euharistie se actualizeaza in toatad realitatea lui, evenimentul
mortii si invierii Domnului «pentru ci de cite ori mincati aceasti piine
si beti acest pahar. moartea Domnului vestiti pinad la venirea Lui-
(I Cor. X, 26). '

Dupa Sfinta Impartasanie nu mai existd nici o separare intre cre-
dinciosii care formeazd madularele trupului Bisericii si Hristos capul ei,
deoarcce in Euharistie, unirea noastra cu El este desavirsiti. Sfintul Chiril

71. Ibidem, p. 98. 72. Ibidem, p. 112.
73. Epistolae heortasticae, 11, 14, Migne, tom. 20.
74, Sf, Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre Efeseni, 13,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



07 DOGMX $T CULT 510

neputind distinge unde sfirsim noi si unde incepe El dupd Sfinta Impdar-
tdsanie, spune ca atit de mult ne-am unit cu El, incit avem comun acelasi
trup si singe: «In Sfinta Impirtisanie ne-am ficut concorporali, un trup
cu El si consingeni, un singe cu El» 75, Nu este vorba de o desfiinfare a
noastrd, ci de o interpenetrare reciproci. La Sfinta Impdartdsanie, Domnul
euharistic «ne asimileazd Lui, ne incorporeazi Lui si face din noi
membre din ce in ce mai vii ale corpului Siu tainic» 76.

Sfintul Apostol Pavel pune insi efectul participarii la «masa Domnului»
in dependenta strinsd de vrednicia personald a celor ce se apropie de
dumnezeiasca mincare §i bautura. Pe cind pentru cei vrednici ea devine
leac sau antidot al nemuririji (cum o numeste Sfintul Ignatie Teoforul),
pentru cei nevrednici ea devine, dimpotriva, pricini de boald, suferin{a
si moarte (I Cor. XI, 27 s.u.). Cei vrednici primind sub forma piinii si
a vinului, adevdaratul trup si singe al lui Hristos, se impartisesc de energia
divino-umand a Domnului si se fac asemenea Lui, sfintind-se si primind
arvuna sau chezédsia nemuririi 7. Dupd cum prin intrupare, Fiul lui Dum-
nezeu s-a ficut asemenea noud dupd firea Sa omeneasca, tot asa si noi,
prin consumarea Trupului si Singelui sdu indumnezeit, devenim aseme-
nea Lui.

Prin prefacerea minunata a darurilor euharistice in Trupul si Singele
Domnului, se continui sacramental marea taind a credintei crestine de
care vorbeste Sfintul Apostol Pavel (I Tim. III, 16): venirea Domnului la
noi in trup. Prefacerea euharistici este deci ca o noud si miraculoasa
intrupare, cu fiecare liturghie, a lui Dumnezeu. Cuvintul, in conditiile
noastre de timp si loc. Unele liturghii crestine in timpul Sfintei Euharistii
se adreseaza Domnului cu cuvintele: «Vino si intrd in imparatie cu noi» 78.
Apoi «sd tacd tot trupul omenesc si sa stea cu fricd si cu cutremur si
nimic pamintesc intru sine sd nu gindeascd, fiindca Imparatul imparatilor
si Domnul domnilor vine sd se junghie si sd se dea de mincare credin-
ciosilor» 7. Cu alte cuvinte, Sfinta Euharistie, este o repetare tainici
a intrupérii pentru fiecare din noi. Prin ea se realizeaza «indumnezeirea
vietil noastre», de care vorbeste Sfintul Atanasie al Alexandriei cind
spune ci: El (Cuvintul) s-a fdcut om peniru ca noi sd ne indumnezeim- 8¢

75. Cateheza XXII mistagogica, 1V, 1, P. G,, XXXVII, 1097, apud N. Chitescu,
Biserica, Trupul tainic al Domnului, Bucuresti, 1942, p. 24.

76. R. Garigon — Lagrange, O. P., Valeur de la Communion, in “Vie Spiri-

tuelle», 22-éme annee, tom. LXIII, 1-ére juin 1940, p. 295.
i 77. Episcopul Nicolae al Makariopolei, Idei fundamentale in Sfinta Euharistie.
Incercare de determinare si explicare a esenfei Sfintei Euharistii, Sofia, edifia si-
nodala, 1963. Extras din c<Anuarul Academiei teologice Sf. Clement din Ohrida»,
vol. XIl (1962—1963), p. 18.

78. Acta Thomae, cap. 49. In textul sirian al actelor gasim o chemare lamu-
rild, intdi catre hiintuitorul Hristos, apoi citre Sfintul Duh. Textele la R. M. Wooley,
The Liturgy of the primitive church, 1910, cap. 140, 143.

79. Din Liturghia Sfintului Vasile cel Mare, in Liturghierul, tiparit cu aprobarea
Sfintului Sinod, Bucuresti, 1936, p. 201.

80, Cuvint despre dumnezeiasca intrupare, P. G, XXV, 192,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



890 Magisirand GRIGORAS AUREL i8

Hristos, care a savirsit mintuirea lumii, ne-a lisat la sfirsitul vietii
Sale padmintesti nu numai amintirea Sa, ci pe Sine insusi, in Sfinta Euha-
ristie, pentru a ne sfinti viata. Euharistia reprezintd mijlocul prin care El
isi indeplineste fdgdduinta de a fi cu noi pind la sfirsitul veacului (Matei
XXVII1, 20). Prin toate rugéciunile sfintei liturghii, se exprimd convingerea
in prezenta reald a Domnului. Credinciosii se roagd si fie invredniciti
de unirea cu Hristos, iar preotul se mird exprimind: «Cum eu, tini fiind,
ma Impéartidsesc cu dumnezeiescul Trup si Singe si ma fac fara stri-
caciune» 81,

Prin impdrtdsire, noi ne unim vertical cu Hristos si orizontal cu toti
cregtinii si astfel formam Biserica una. Credinciosii se simt unifi intre ei
printr-un principiu de viatd pozitiv, care le este comun. Aceasta este
realitatea lui Hristos; viata Sa devine a noastra; noi sintem ai Lui «incor-
porati in El» (Rom. XII, 4; Efes. I, 4; Col. I, 15). Fiecare credincios este
o celuld a acestei unitdfi vitale, un membru al acestui corp 52,

In timpul Sfintei Euharistii si ingerii slujesc in scopul savirsirii
tainei; nevazut, in stare de rugiciune si' infiorati, stau aici cetele inge-
resti (acum puterile ingeresti, impreund cu noi nevazut slujesc) iar cre-
dinciosii sint ridicati intr-o altd sfera spirituala a vietii, caci se anticipeaza
aici pe pdmint impérdtia cea vesnicd, plindtatea apropierii de Dumnezeu.
«Hristos In mijlocul nostru» «este si va fi» rostesc preotii sdrutindu-se 83,

Dupéa desdvirsirea tainei, liturghia alexandrind strigid: «Taina s-a
sdvirsit; 1{i multumim Doamne, Dumnezeule, Atotputernicule Périnte,
cd mila Ta e atit de mare pentru noi, cd ne-ai pregatit ceea ce numai
ingerilor le este ingaduit» 4.

L

Biserica Ortodoxa crede deci ca prin partea esentiald a cultului, care
e alcatuitd din Sfintele Taine si Sfinta Euharistie, Dumnezeu cel exprimat
in dogme intrad in realitatea omeneascd, dupd cum intra cuvintul prin aug,
si o transformd, o face noud, o mintuieste,

Prin Sfinta Euharistie si in general prin Sfintele Taine, Dumnezeu,
realitatea descrisd de dogme se face «bunul nostru» care ne transforma,
ne ridicd la sine si ne imbraca cu propriile Sale puteri. Astfel se reali-
zeazd scopul mintuirii noastre care este desavirsirea si indumnezeirea.
«Dumnezeu s-a fidcut om, pentru ca omul si devind Dumnezeu~, a spus
marele Parinte al Bisericii Ortodoxe, Sfintul Atanasie si aceste cuvinte
exprimd esenta Ortodoxiei #5. Desigur, aceasta nu vrea si spund ca omul
devine identic cu Dumnezeu, ci, cd pastrindu-si natura omeneasci, pri-
meste energia dumnezeiasci, cu ajutorul cireia se desdvirseste. In Orto-
doxie, crestinul nu-i numai un pacédtos mintuit, ci e o fiintd ce se umple

i

81. Liturghia citata, p. 298.

82. Romano Guardini, L’ésprit de la liturgie, in trad. lui Robert D'Harcourt,
Paris, 1929, p. 141—142,

83. In Liturghia Sfintului Vasile si a Sfintului loan Hrisostom.

84. Renaudot, Liturgiarum orientalium, Collectio, 1847, I, p. 75.

85. S5t. Zankov, Adevdratul cregtinism de rdsdrit, Furche, Berlin, f. a., p. 45.
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de viata dumnezeiascd a lui Hristos. Prin Sfinta Euharistie si Taine se
realizeazd unirea omenescului cu divinul, cum s-a ficut mai intii in
Hristos. Opera principald a Mintuitorului e transmiterea unei vieti vesnice
si dumnezeiesti credinciosilor. El nu-i descoperd numai dumnezeirea Sa
credinciosului, ci i-o ofera real. Prin Sfintele Taine si mai ales prin
Euharistie, tot ce are, tot ce este El, deplinitatea viefii Sale, o d& celor
ce sint membre ale trupului Sdu, membre ale Bisericii prin Sfintele
‘Taine 86,

In felul acesta, continutul dogmei care descrie persoana §i opera lui
‘Dumnezeu, devine in cult o realitate traitd, intrucit la Sfinta Euharistie
ne impartasim de insdsi persoana si opera lui Hristos. Triirea continutului
dogmei in cult. inseamnd trairea in Hristos insusi.

Cultul este astfel o valorificare si o rodire practicid a dogmei. In cult,
continutul dogmei isi atinge scopul sdu real: mintuirea credinciosilor.
Prin cult, continutul dogmelor impértisesc puterea lor de viatd tuturor
<credinciosilor care merg pe calea mintuirii.

A Ao S

S~
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Pr. Magistrand Gheorghe A. Nicolae

ASPECTE DIN NATURA SI VIATA IN
»COMENTARUL LA PSALMI«
AL SFINTULUI VASILE CEL MARE *

1. SIMTUL NATURII INCONJURATOARE LA SFINTUL VASILE CEL JMARE

Sfintul Vasile cel Mare a fost deopotrivd mare ginditor st om de ac-
tiune. — Inzestrat multilateral, Sfintul Vasile cel Mare a lisat posteritatii
probele si produsele unei forte speculative si descriptive rarissime si —
deopotrivd — intrupdrile geniale ale unui robust spirit practic. Ain putea
fixa — cu aproximatie — drept limite extreme ale intinsei si variatei gaire
pe portativul cireia s-a inscris fecunda lui activitate, tratatul Despre Sfin-
tul Duh 1 pe de o parte; iar pe de altd parte celebrele sale infdptuiri pe
terenul activitdtii filantropice concretizate in institutiile de asistentd so-
ciala 2, cdrora le-a dat viata : azil, ospdtiarie, casd pentru reeducarea fe-
telor alunecate, spital cu felurite sectii intre care si una pentru leprosi,
scoli tehnice etc.. institutii retinute de istorie sub numele de Vasiliada .

Natura in scrierile Sfintului Vasile cel Mare. — Oprindu-ne la do-
meniul activitatilor practice, care — precum se stie — include si un im-
presionant $ir de actiuni energice pentru restabilirea pécii in Biserica si
pentru . apdrarea dreptei-credinte * si cdutind izvoarele din care s-a ins-
pirat, gdsim cd Sfintul Vasile, «romanul printre greci» cum a mai fost ca-
racterizat, poseda — printre altele — un bine dezvoltat simt al naturii.
Sint numeroase pasajele din opera sa in care natura este descrisi cu un
elevat avint poetic, expresie a simtdmintelor profunde si alese pe care ea
le inspira Sfintului Péarinte. «..Pamintul se dezbracid de intunecatele sale
vesminte, — zice marele dascdl al Bisericii, in Omilia a cincea la Exai-
meron — si Imbraci altele de culori vii si variate... Atuhci vaile si sesu-
rile se acopere de o hogatd verdeatd, cimpiile acum roditoare sint pline

* Aceastd lucrare de seminar in cadrul cursurilor de magistru in teologie a fost
intocmitd sub indrumarea P: C. Pr. Prof. Joan _G. Coman, care a dat si avizul sa
tie publicata. b

1. Un studiu recent, cu bogatd bibliografie, a scris, asupra acestui tratat, P. C.
Pr. Prof. Ioan G. Coman: Elementele demonstratiei in tratatul «Despre Sfintul Duh»
al Sfintului Vasile cel Mare, in «Studii Teologice», seria II, XVI (1964), nr. 5—G,
p. 275—302.

2. Pentiu aceastd din urma activitate a se vedea, in special, lucrarea lui Sta-
nislas Giet, Les idées et l'action sociales de Saint Basile, Paris, 1941.

3. Pr. Prof. Toan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 164.

4. Pr. Marin M. Braniste, Elogiul prieteniei s§i pdcii la Sfintii Pdrinti Capa-
docieni, in «Studii Teologice», X (1958), nr. 7—8, p. 453—475.
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de seceris, intocmai ca niste valuri si legdnarea spicelor se aseaméani cu
ondulatiile unei méari agitate..., arborii se fnaltd in pilcuri dese si nume-
roase pentru a incorona muntii nostri si pentru a umbri tdrmurile fluvii-
lor noastre; arborii dau omului fructe, intretin flacira vetrelor noastre,
servesc la consiruirea locuintelor si a cordbiilor noastre. Ce diversitate
in formele lor ! Pentru ce in unii ani aceste adinci radicini ce nu se ob-
servd la altil ? Pentru ce aci acest vlastar drept si gratios crescut si colo
acel trunchi sucit ce se tirdste pe pamint ? Ce minune !» 5,

Sentimentele pline de admiratie ale Sfintului Péarinte fatd de ordi-
nea si frumusetea naturii pastreazd si aci sensul teleologic al existentei
si relevd ideea unitdtii in diversitate a lumii, sens si idee in care rezidi
— iIn spiritul solidaritdtii — soliditatea si vitalitatea ei.

Sau, ca sa ludm alt exemplu din bogata sa corespondentd, si amintim
cu citd insufletire descrie mediul natural in mijlocul céruia isi fixase lo-
cuinta sa monahald de pe malul riului Iris: «Dumnezeu m-a invrednicit
sd-mi gdsesc un addpost potrivit gustului meu... Este un munte inalt im-
bricat de o padure deasd, spre nord udat de izvoare rdcoroase si limpezi.
La poalele munfelui se intinde un plai totdeauna roditor prin apele ce cad
din fpaltimi. Pddurea ce-1 inconjoard de jur imprejur cu arborii sdi de tot
soiul si plantati la intimplare ii slujeste — ca s3 zic asa — de zid si de
apéarare. Insula Calypso ar fi putin lucru pe linga aceasia, desi Homer a
admirat-o mai mult decit pe toate celelalte pentru frumusetea sa. Acest loc
se imparte in doud véii... Locuinta mea este ziditd pe virful cel mai inalt
al unui pisc, astfel cd valea se descopere si se intinde sub ochii mei si pot
orivi de sus cursul fluviului mai placut pentru mine decit cum e Strimonul
placut locuitorilor din Amphipolis... Acest fluviu, cel mai repede pe care
il cunosc. se izbeste de o stincd vecina si, respins de ea, cade iardsi in to-
rent. care-mil dd. In acelasi timp, cel mai incintator spectacol si cea mai
abundenta hrand, céci este in apele sale foarte mult peste. Ce si mai spun
de placutul abur al pidmintului si de racoarea ce-o da fluviul ? Altul ar
admira varietatea florilor si cintecul pasarelelor...» .

Sufletul sdu complex, bogat in sentimente alese si in virtuti, o ade-
varatd comoara spiritual-duhovniceascd, se formase si-i plicea si-si con-
tinuie viata inlr-un mediu natural de dimensiuni largi si bogat daruit
cu frumuseti. a caror valoare o vedea mereu crescind. pe mésura realizarii
progresului material si a intrupdrii frumusetfilor morale, toate in egala
masurd necesare cuceririi fericirii pe pdmint si desavirsirii morale,

Si asemenea texte abundd in scrisul Sfintului Vasile.

In lucrarea de fata. folosindu-ne de pasajele presirate de-a lungul
celor 13 omilii la Psalmi 7, vom incerca si schitdm. in linii generale, in-

5. Sfintul Vasile Arhiepiscopul Kesariei Kapadokiei, trad. de losif Mitropolit
Primat, Bucuresti, 1898, p. 436—437. Textele traduse si parafrazate de autor se pot
vedea in Omilia V-a la Exaemeron, P. G., XXIX, 97, 100.

6. Scrisoarea XIV, catre Sfintul Grigore de Nazianz, P. G., XXXII, 276—277,
dupa trad. cit., p. 39—G60.

7. In literatura teologicd romaneascd, cele 13 Omilii la Psalmi ale Sfintului
Vasile cel Mare, au fost numite generic: Comentar la Psalmi.
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teresul pe care Sfintul Vasile 1-a acordat mediului natural si social in care
l-a vazut si l-a dorit integrat pe crestinul din zilele lui si de. totdeauns.

II. NATURA IN CONCEPTIA SFINTULUI VASILE CEL MARE,
DUPA COMENTARUL LA PSALMI

Scopul studiului noturi; dupd Sfintul Vasile cel Mare. — Cu rare ex-
ceptii, abordarea aspectelor din natird nu constituie, la Sfintul Vasile, un
scop In sine; de aceea nu vom ciduta capitole consacrate istoriei naturale.

In general, arhiepiscopul Capadociei, in Comentarul la Psalmi — ca
si in celelalte lucrdri ale sale de altfel —, considera natura o oglindé in
care se reflectd pe de o parte méiretia lui Dumnezeu, iar pe de alta inda-
toririle omului: pe Unul atestindu-L, iar pe celdlalt invitindu-l: «In-
seamnd cd dacd vei vedea cerul si ordinea care domneste in el, iti este un
indrumator spre credintd — zice Sfintul Vasile — céci prin acestea el arata
pe Facatorul lui. Daca vei vedea podoabele care sint pe pdmint si prin
acestea, de asemenea, credinta ta cu privire la Dumnezeu va spori. Caci
am crezut in Dumnezeu. nu vazindu-L pe El cu ochii trupesti, ci cu pu-
terea mintii vedem si intelegem pe Cel nevizut, prin cele vizute... Chiar
daca vei cerceta cu atentie furnica, fintarul sau albina, vei gési si in ele
aceeasi dovadd. Cici de multe ori, chiar si in lucrurile cele mai mici se
intrezdreste intelepciunea Creatorului. Cel ce a intins cerul si a reviarsat
multimile imense ale maérilor, tot El este si Acela care a tdiat si slefuit acul
cel atit de delicat al albinei»$.

Si, ca sd atingem si elevatiile cultice in care Sfintul Vasile cel Mare
il prinde pe crestinul cdutdtor al lui Dumnezeu In méretiile naturii in-
conjurdtoare, vom mai cita un pasaj’caracteristic, ca deosebit de preg-
nant in acest sens : «..Mai méreste pe Domnul si cel care cu gindul mare
si cu cercetdri stdruitoare si adinci priveste maretiile naturii pentru ca
din maérefia si frumusetea creaturilor sd poatd inielege pe Facdtorul lor.
Clci cu cit va ciuta cineva sd adinceascd mai mult cauzele pentru care
au fost facute toale cele ce sint si dupd care se conduc, cu atit mai mult
el poate privi maretia Domnului si cu aceastd privire a lui insusi, el ma-
reste pe Domnul» 9. '

Iatd deci cum reflectd autorul ideea panbisericismului biblic si pa-
tristic prin constatarea cid intreaga existentd este slujitoare a voii lui
Dumnezeu : natura prin existentd si miscare, iar omul prin eforturile lui
in cadrul complexei lucrdri sinergiste de realizare a aseméndrii cu EL.

Dar pe linga marele rol. de a dovedi existenta lui Dumnezeu cu toate
insusirile perfecte demne de Creator pe calea argumentului cosmologic,
Sfintul Vasile cel Mare — precum am anuntat mai sus — mai atribuie
naturii i rolul de indreptar al vietii morale si al activititii intelectuale

8. Omilia lu Ps. XXXII, 1. G., XXIX, col. 329; trad. de Pr. Dr. Olimp N. Ci-
culd, Comentar ia Psalmi, Bucuresti, 1939, p. 146. Citarea iextelor se va face dupa
aceastd traducere pe care am folosit-o, conlruntind-o tot timpul cu originalul grec
din Migne. ’

9. Omilia la Ps. XXXII, ibidem, col. 375; trad. cit., p. 173.
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e

a crestinului, de-o important{id imediat urmditoare celui dintii de care si
este legat indestructibil. ‘

Diversele entitd{i ale celor trei regnuri, momente sau aspecte mal
amplu dezvoltate sau mai simplu enuntate ale existentii lor, proprigtétl
ale plantelor si manifestiri ale animalelor sint folosite drept termeni de
comparatie pentru demascarea unui viciu care trebuie combéatut sau pen-
tru evidentiierea vreunei virtuti care trebuie deprinsa.

Astfel, ca sa facem un mic inventar, cu rolul de modestid canava, al
realititilor fundamentale pe care se brodeazi invitdtura de inaltd tinutd
moralid a autorului, e suficient si observam ci se perinda in fata cititorului
Comentarul la Psalmi: corpurile ceresti 10, fenomenele naturale: norii, tu-
netul, etc., focul, aerul 11, pdmintul si apa in feluritele ei stdri: izvoare,
fintini, riuri, ape stititoare, potop12 etc., lumea plantelor: copaci, pomi,
vie, griu, flori 3 etc., lumea insectelor: albina, furnica !* si animalelor:
oile, calul, lupul, vulpea, cerbul, rinocerul etc. 15.

Este adevirat cid la folosirea naturii drept material intuitiv conducea
insdsi materia comentatd — compozijie a impératului David — autor,
care, ca pastor, traise in mijlocul naturii ale cdrei bogate elemente si as-
pecte le folosise din plin; dar nu e mai pujin adevirat ci la aceastd situatie
datd se adaugad o substantiald si originald parte de contributie a ma-
relui comentator, de asemenea, nu in mai micd mdisurd strins legat de
natura, pe care — cu spiritul sidu practic si realist — o gisea potrivitd pen-
tru ilustrarea unor idei abstracte. El avea in aceastd privin{id o conceptie
pozitivd bine reliefatd: «Cuvintele acestea, zice el de pildid explicind un
verset, se folosesc de o ordine oarecare si de o metodd prin comparatie
cu cele ce se pot vedea in jurul nostru, incepind cu lucrurile cele mai
dintii si cele mai apropiate» 18, ‘

Ceva mai mult, autorul Comentarului la Psalmi recunoaste in natura
legi si procese demne de observat si experiat chiar si in activitatea inte-
lectuald a crestinului de totdeauna.

Asemenea constatare o exprimi el In repetate rinduri si raspunzind
diferitelor interpeldri: «Daca trebuie sd veorbim asa cum se Intimpld in
naturd..» 7, zice el undzva, ceea ce inseamnd ci acest mod de a lucra
fi era familiar, iar in altd parte afldm expresii ca: «in ceea ce priveste
ordinea in care se succed lucruriles 18 — e vorba de evolutia pe care o

10. Omiliile la Ps. XIV, XXVIII, ibidem, col. 256, 298; trad. cit, p. 71—104—106.

11. Omilia la Ps. XXV 111, tbidem, col. 297, 225, 298; trad. cit.,, p. 112—113, 40, 104.

12. Omiliile la Ps. VII, XXVIII, LXI, ibidem, col. 249, 289, 481; trad. cit., p. 64,
104, 119, 296.

13. Omiliile la Ps. XXVIII, XLIV, ibidem, col. 293, 301, 389, 401: trad. cit.,
p. 109, 116, 205, 216.

14. Omiliile la Ps. XIV, XXXIII, ibidem, col. 276, 360, 364; trad. cit., p. 90,
176, 180. :

15. Omiliile la Ps. XXV1II, XXXII, XLVIII, ibidem, col. 276, 284, 206, 300, 325,
452; trad. cit., p. 98, 111, 116, 141, 269.

16. Omilic la Ps. XIV, tbidem, col. 252; trad. cit., p. 65—866.

17. Omilia la Ps. CXIV, ibidem, col. 489; trad. cit.,, p. 306.
18. Omilia la Ps. VII, ibidem, col. 248; trad. cit,, p. 62.
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urmeazd fiinfa omeneascd de la concepere si pind la nasterea ei — dove-
deste convingerea autorului cd produsele spirituale trebuie elaborate si
structurate si ele armonios si logic, potrivit ordinii dupd care se petrec
si feluritele procese ale naturii.

Sesizind, asadar, forma dialecticdi a procesului de dezvoltare a na-
turii, in cele mai intime aspecte si observind raportul de aseméinare cu cel
al elaborarii productiilor rational-spirituale, recomandj cititorilor contem-
porani si de totdeauna progresul dialectic ca unic procedeu eficient in
eforturile de cunoastere a naturii si vietii sub toate aspectele lor. ’

Asemenea riguroase metode de lucru, fin inspirate din legile realist
observate in naturd, subliniazd o datd mai mult atit spiritul practic al
arhiepiscopului, cit si valoarea scrisului siu, respectiv a Comentarului
la Psalmi, elaborat la nivelul principiilor sdnitoase.

Se poate recunoaste usor aci o competentd pitrundere in desfasurarea
progresului, aplicarea lui fericitd si recomandarea spre observare.

III. OMUL SI ASPECTE DIN VIATA LUI VAZUTE DE SFINTUL VASILE
CEL MARE, IN «COMENTARUL LA PSALMI» .

In centrul naturii, marele dascil 1-a vazut actionind pe om.

L-a studiat in mod predilect, 1sindu-ne presirate de-a lungul Omiléilor
sale la Psalmi interesante amédnunte autobiografice.

Atras de lirismul psalmilor meniti sd exprime stiri si simfdminte sufle-
testi profund umane, Sfintul Vasile s-a indreptat atent spre om, ca individ,
urmirindu-i cu viu interes evolutia fizicd si progresul duhovnicesc si reflec-
tindu-1 in termeni entuziasti.

Calauzit de conceptia cultivati de altfel si de filozofia contemporana
cunoscuta Sfintului Parinte ci omul, fiind un animal politic si social, trebuie
sa-si traiascd viata in societate 19, si sustinut de exceptionala inclinare si
rivnd de a organiza, deci de nevoia de a cunoaste in prealabil mediul social
spre care-si indrepta incordat atentia, si-a extins fericit — cu prilejul expli-
carii psalmilor — observatiile si asupra acestui aspect bogat si de perma-
nenta actualitate.

Pe om, in Comentarul la Psalmi, marele dascal l-a privit in toate etapele
dezvoltarii lui fizice; formindu-se in pintecele maicii sale, niscindu-se 20,
apoi copil, adolescent si matur 27.

Inclinarea spre viata practica 22 l-a impins apoi s& se inspire si din
profesiile si ocupatiile lui. Astfel sub privirile cititorilor Comentarului lo
Psalmi se perinda actionind: agricultorul 23, cordbierul 2¢, doctorul 25, ne-

19. Omilia la Ps. XIV, ibidem, col. 261; trad. cit., p. 77.

20. Omiliile la Ps. VII, CXIV, ibidem, col. 248, 488; trad. cit, p. 62, 303.

21. Omiliile la Ps. XLV, LIX, ibidem, col. 417, 460; trad. cit.,, p. 235, 275.

22. Cf. Paul Allard, Saint Basile, in <«Dictionnaire de Théolog1e catholique».
t. II, premiére partie, Parls, 1923, col. 444.

23. Omiliile la Ps. I, XIV, ibidem, col. 216, 280; trad. cit, p. 28, 94.

24. Omilia la Ps. I, ibidem, col. 220; trad. cit., p. 34.

25. Omiliile la Ps. I, XXXIII, XLVIII LXI CIX, ibidem, col. 212, 220, 365,
369, 433, 477, 485; trad. cit., p. 34, 119 181, 186, 251, 293, 302.
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gusterul 26, soldatul 27, judecdtorul #%. constructorul *', proprietarul 3¢, chi-
riagul 31 ete. '

De asemenea. tot pentru redarea plastica a unor invdtdminte sau teluri
morale, Sfintul Vasile se mai foloseste de comparatii in formularea carora
apar: obiecte din domeniul casnic (burduful, etc. 32), instrumente muzicale 37,
articole din domeniul alimentatiei (piinea. vinul, mierea, etc. 3%) si momente
si scene din viata familiars 85,

Ca si ilustrdm cea mai fericita reflectare a formei dialectice a proce-
sului de dezvoltare a vietii pe planul ei cel mai larg, dar si cel mai
esential, amendatd cu temeiul sidu ontologic ce impriméa activititii omului
o tendintd irezistibila spre noul imbogéatit necontenit cu atribute ce-i
suscitd aspiratie mereu sporitid si recomandatd lui spre observare ca nece-
sard in eforturile din ce In ce mai organizate spre progres, vom cita un
pasaj deosebit de concludent: «Cale s-a zis viata noastrd paminteasca,
din cauza mersului repede al tuturor celor nascuti catre sfirsitul lor.

Caci, dupd cum cordbierii, atunci cind sint pe mare, impinsi de
vint., sint condusi in porturi, cu toate cd ei nu simt acest lucru, fiindca
ceea ce-i duce catre {inta doritd este insdsi calea pe care plutesc, tot
astfel si noi, cu trecerea timpului vietii noastre, ne indreptidm cu graba
fiecare catre sfirsitul lui, datoriti cursului nesimtit al vietii noastre,
printr-o miscare neintrerupta.

Astfel, tu dormi, timpul insid te tirdste la vale; te scoli si nici mécar
nu-§i trece prin minte ci se intimpld un asemenea lucru. Cu toate aces-
tea, viata se cheltuieste, chiar dacd acest lucru scapi fari a fi observat
de simturile noastre.

Tofi semenii ne gisim alergind pe un drum oarecare, fiecare din
nol grabindu-se cit se poate de repede citre sfirsitul lui. Pentru aceasta
putem zice pe buni dreptate ca toti sintem pe cale. Numai in felul acesta
ia cineva cunostintd de viata.

Toate trec, toate ramin in urma ta. Ai vizut pe calea ta o planta,
iarbd, apa, sau altceva demn de a fi privit. Bucuria ti-a fost trecéitoare,
cdci tu ai alergat mai departe. De te-ai intilnit iardsi cu stinci, cu vai,
cu prapastii, cu pietre, cu arbori inalti, cu fiare silbatice, cu tiritoare,
cix spini, sau cu multe alte lucruri neplidcute, te-ai scirbit putin timp,
1ar apoi le-ai pardsit pe toate. Astfel este si viata: ea nu pistreazi in
continuu nici numai lucrurile pldcute, dar nici numai pe cele dureroase.
Calea pe care umbli nu este a ta si nici lucrurile pe care le ai nu sint

26. Omiliile la Ps. I, LXI, ibidem, col. 216, 477; trad. cit., p. 28, 294—295.

27. Omiliile la Ps. I, VII, ibidem, col. 225, 245; trad. cit., p. 41, 61.

28. Omilia la Ps. VII, itbidem, col. 244; trad. cit.,, p. 58.

29. Omiliile la Ps. I, XXXIII, XLVIII, ibidem, col. 213, 356, 448; trad. cit,
£ 27, 171, 265.

30. Omilia la Ps. XIV, ibidem, col. 252; trad. cit.,, p. 67.

31. Omilia la Ps. XXVIII, ibidem, col. 285; trad. cit.,, p. 101.

32. Omilla la Ps. XXXII, ibidem, col. 336; trad. cit., p. 159.

33. Omilia la Ps. XXIX, ibidem, col. 321; trad. cit., p. 137.

34. Omiliile la Ps. XIV, XXXIII, ibidem, col. 257, 364; trad. cit., p. 72, 181.

35. Omilia la Ps. LIX, ibidem, col. 460; trad. cit, p. 275.
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ale tale. Cu cei ce cildtoresc pe calea vietii se Intimpld urmatorul lucru:
nici micar nu si-a miscat bine unul piciorul, cédci cel ce vine dupa el
i-a si cdlcat pe urmd, iar dupd acesta vine un al treilea si-asa mai
departe.

Acum poti si intelegi mai bine dacd viata nu este asemdnétoare cu
calea. Astdzi ai lucrat tu bucata ta de pamint, miine o lucreaza altul,
iar dupd acesta un al treilea. Vezi ogoarele acestea si casele acestea
luminoase ! Cite nume n-au schimbat de cind existi fiecare din ele ? Mai
intii s-a zis cd sint ale cutdruia, apoi s-au numit dupd numele altuia. Mat
inainte au fost in posesia unuia, iar acum altul le stipineste. $i cum poti zice
cd viata noastrd nu este si ea o cale pe care o incepe unul si pe care
apoi oamenii o urmeazi unii dupa altii» 36.

Iats. asadar. in descrierea pe un plan mai larg a cursului necontenit
al vietii si cea mai plasticd, pregnantd si sugestivd reflectare a caduci-
tatii vietii acesteia, cu tot apanajul ei de bunuri materiale si stdri psihice
pe care, posedarea, in masurd mai mica sau mai mare, sau pierderea lor,
ni le impune.

Mediul social de respiratie mai largd este viu si bogat utilizat in
Comentarul la Psalmi. Sint amintite lucririle de construire a cetétilor 37,
momente si aspecte ale vietii economice (comertul) felurite instrumente
folosite in activititile economice (cintarul, metrul), feluritele ocupatii
negustoresti: vinzitorii de lind, mdécelarii 38, etc., actiuni de aparare a
cetdtii impotriva dusmanilor din afard (scene rdzboinice) si dinduntru 39,
momente sadrbatoresti din viaia publica 49, diferite aspecte ale relatiilor
sociale intre semeni 1.

IV. CARACTERUL INVESTIGATIILOR IN NATURA SI VIATA
DIN «COMENTARUL LA PSALMI»

Desi diversele aspecte din naturd si viatd au avut un rol auxiliar,
totusi modul de folosire a lor in Comentarul la Psalmi le reflectd unele
caracteristici care se impun in mod special a fi subliniate.

1. Tinuté literard orientatd spre acrivie. Fard indoiala cd procedeul
utilizarii unor elemente din naturd si viati pentru evidentierea, prin
comparatie, a unor idei abstracte, nu apartin exclusiv marelui dascal.
El insusi recunoaste cd aceastd figurd de stil o mai foloseau si altii.

Dacé n-o creeazé el, ii revine totusi meritul de a o realiza exemplar.

Astfel, ca aspectele solicitate sd intrupeze anumite idei sint reduse
la elementele lor esentiale i caracteristice, capabile si redea spontan si
fidel notiunilor dorite intr-o formd plastica cistigind in pregnanti si
sugestivitate. '

36. Omilia la Ps. I, ¢bidem, col. 220; 221; trad. cit., p. 34—36.

37. Omiliile la Ps. I, XXXIII, tbidem, col. 216, 356; trad. cit., p. 27—28, 171.
38. Omilia la Ps. LXI, ibidem, col. 477; trad. cit., p. 294.

32. Omilia la Ps. XLV, ibidem, col. 425; trad. cit., p. 242.

40. Omilia la Ps. LIX, ibidem, col. 461; trad. cit.,, p. 278.

41. Omilia la Ps. XIV, ibidem, col. 276; trad. cit., p. 90.
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Aceastd schematizare face si treacd usor accentul pe termenul prin-
cipal al comparatiei, ideea morald fiind conturatd energic si fara echivoc.

Asa, de pildd, caducitatea avutiei o aseamdna cu «un val care sub
presiunea vinturilor este purtat cind intr-o parte, cind intr-alta, pind
ce — in cele din urma— se sparge» 42,

Invatitura cd ingerul cel bun paridseste pe cel intinat de pdacat, e
redata prin comparafia urmétoare: «Dupd cum pe albine le alungd fumul
si pe porumbei i pune pe fugd mirosul cel urit, tot asemenea si pe
ingerul pazitor al vietii ncastre il indeparteazd péacatul cel plin de la-
crimi» 43,
~ Reflectind asupra iconomiei intruparii Domnului si venirii lui Dum-
nezeu la noi, autorul se expriméa sugestiv folosind comparatia doctorului
«plin de iubire de oameni, care isi apropie urechea de bolnavul, care din
cauza marii sldbiciuni nu mai peate si graiascéd lamuut pentru ca astfel
sa afle care sint nevoile celul ce suferds 44

Mergind pe linia restringerii termenului de comparagie, Sfintul Va-
sile ajunge pind la folosirea definitilor care, desigur, unele erau in
folosintad comund a ginditorilor vremii, iar altele pot fi considerate creatie
personald. Astfel, el da definiiia unei anchete judecitoresti#5, a potopu-
Iui 46, a vietii economice??, a feluritelor instrumente 48. etc.

Pentru ilustrarea modului cum foloseste Sfintul Parinte definitia,
citim pasajul in care compard Ierusalimul cel de sus cu o cetate pamin-
teascd: «Unii — zice el — definesc cetatea ca fiind o adunare intemeiata
de oameni si care se conduce de legi. Definitia aceasta se potriveste si
Ierusalimului celui de sus, cu alte cuvinte cetatii celei ceresti. Céci si
acolo este o adunare a celor intii nascuti, care sint inscrisi in ceruri: ea
este intemeiatd, din cauzd cd purtarea sfintilor este aici neschimbati,
conducindu-se de legea cea cereascid» 49,

Dar observatiile marelui ierarh asupra naturii si vietii nu bene-
ficiazd numai de Insusiri metodologice, ci si de calitdti de fond, ele fiind,
in cele mai multe cazuri, datele feluritelor ramuri ale stiintei vremii, cu
care Sfintul Vasile era familiarizat din plin.

Astfel, din domeniul geometriei, el aduce in definitie linia dreapta:
«Linia sucitd — zice arhiepiscopul Capadociei — este decsebitd de una
dreaptd, prin aceea cd este cind convexd, cind concavid». Si potrivit
inclindrii sale de a pune gindirea in tangenid cu viata, el utilizeazd si
aplicatiile practice ale acestei teorii: «Neregularitatea unui obiect oare-
care se videste atunci cind este pus in fata liniei celei drepte a unui

42. Omilia la Ps. XLIV, ibidem, col. 389; trad. cit., p. 183.

43. Omilia la Ps. XXXIII, ibidem, col. 365; trad. cit., p. 180.
44. Omilia la Ps. CXIV, ibidem, col. 485; trad. cit., p. 302.

45. Omilia la Ps. VII, ibidem, col. 244; trad. cit., p. 50—58.

46. Omilia la Ps. XXXVIII, ibidem, col. 304; trad. cit.,, p. 119.
47. Omilia la Ps. XX1X, ibidem, col. 316; trad. cit, p. 131.

48. Omilie la Ps. XXIX, ibidem, col. 321; trad. cit., p. 137.

49. Omilia la Ps. XLV, ibidem, col. 421; trad. cit., p. 239.
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metru~ %0, Sau, latd o aplicare mai proeminentid a liniei drepte si verti-
cale: «Zidul, atita timp cit pastreazd o pozifie dreapta, verticald, rdmine
solid. De indatd insd ce se apleacd, in chip inevitabil el cade, dirimin-
du-se». Si ginditorul nostru scruteazd si apliciri mai complicate: «greu-
tatile acelea care sint dintr-o bucatd, dupa aplecare, se indreaptd; cele
care sint alcatuite insa din mai multe bucéati, de indatd ce suferd inclinare
intr-o parte, nu mai pot primi o indreptare» 51. Tot asa pune in valoare
si teorema liniilor paralele: «Dacd doud linii se vor pune una in fata
cleleilalte, directiunea lor dreaptd se potriveste amindorura. Dacd insa
in fata unei linii drepte se va aseza un lemn strimb, lemnul acesta strimb
se va gdsi cd nu se potriveste citusi de putin cu linia dreaptd» 52.

Iatd o aplicare pe plan mai larg in lumea construciiilor care — se
vede si din acest exemplu — nu-i era deloc strdina si indiferentd: «Atunci
cind constructorii au de ridicat in indlfime construct{ii maérete, ei pun
temeliile acestor cladiri in raport cu indlfimea pe care vor sd le-o dea.
Tot astfel si constructorii de vapoare, cind au de construit un vapor de
seamd, construiesc mai intii scaful vasului potrivit cu greutatea marfu-
rilor pe care are si le poarte» 53, Si exemplele se pot inmulti.

Apoi, explicind Psaltirea, Sfintul Vasile limpezeste unele locuri
obscure, coborind adinc in istorie §i luind intr-ajutor elemente si din
alte domenii, ca din cel al lingvisticii, de pildd. Astfel, trebuind si explice
de ce in titlul Psalmului XXXIII regele Aheteilor este numit Abimeleh,
pe cind istoria ne aratd cd se numea Anhus, el precizeazd ca «regii celor
de alt neam aveau numele comun de Abimeleh si cd pe lingd numele
acesta, fiecare isi mai avea si numele lui propriu, asa precum cezarii si
augustii romani, ca si faraonii Egiptului, pe lingd numele comun de
cezar si august sau faron, mai purtau si alt nume propriu 54.

Mai sint folosite, precum s-a mai spus deja, observatii din domeniul
fizicil, precum: asupra naturii si actiunii focului 55, asupra formarii tune-
tului si a fulgerului %8, chestiuni si probleme de botanica si zoologie (des-
crieri ale fizionomiei si manifestarilor si instinctelor animalelor 57, Ama-
nuntele date sint culese fie prin cercetare directd, fie din rezultatul cerce-
tdrilor altora.

Toate sint insi in deplind concordantd cu realitatea, sau mai exact,
cu nivelul cunostintelor pe care societatea le avea, in vremea lui, in dome-
niile respective ale stiintei.

Cantitativ si calitativ apreciind, cele mai numeroase si in acelasi timp
cele mai reusite imagini si momente folosite ca termeni de comparatie in

50. Omiléile la Ps. VII, XXXII, XXXIII, LXI, ibidem, col 245, 325, 385; trad.

, p. 60, 141—142, 201—202.

51. Omzlza la Ps. LXI, ibidem, col. 473; trad. cit.,, p. 289—290.

52. Omilia la Ps. XXXI]I, ibidem, col. 325; trad. cit., p. 142.

53. Omilia la Ps. I, .ibidem, col .213; trad. cit., p. 27—28.

54. Omilia la Ps. XXXII, ibidem, col. 349; trad. cit., p. 166—167.

55. Omilia la Ps. I, ibidem, col. 225; trad. cit., p. 40, 112.

56. Omilia la Ps. XXVIII, ibidem, col 292; trad cit., p. 105—108.

57. Omiliile la Ps. XVIII XLIV, ibidem, col. 293, ‘301 400; trad. cit., p. 109,
116, 216 si notele 14 si 15.
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Comentarul la Psulmi, sint luate din domeniul medicinii. Lucru explica-
bl in mai multe chipuri. Mai intii e interesul sdu deosebit pentru om,
a cdrui activitate o vedea sirins conditionatd de sanatatea lui, in primul
rind: «Cum ca trebuie si fim sanatosi si se poate spune oricui, chiar
si unui om simplu», zice Sfintul Parinte %8,

In al doilea rind, medicina trupeasca oferea cel mai bine imaginea
medicinei sufletesti al cédrei slujitor devotat si iscusit s-a dovedit a fi
Sfintul Vasile.

In al treilea rind lumea bolnavilor era domeniul in care el practica
din plin caritatea.

In plus ii revenea ca un domeniu de specialitate, ca cel care studiase
personal medicina si care urmdrea cu ateniie cum o practicau anumiti
medic), precum insusi maérturiseste: «Eu am vdzut medici care nu dau
medicamentele salvatoare mai inainte de a da afard prin varsidturi, mate-
ria aceea producatoare de boli, spune, de pild4, intr-un rind, Sfintul Périnte.

Asemenea fapte au contribuit, ca in Comentarul la Psalmi — si mereu
irebuie avul inaintea ochilor cd psalmii sint, in fond, si ei leacuri pentru
bolile sufletesti — s& fie prinse o serie intreagd de momente si aspecte
zle activitdtii medicului. Astfel ni-1 infatiseazd consultindu-se indelung
asupra operatiilor ce urmeazi sa facd, acordind prioritatea meritatd cazu-
rilor celor mai grave, incercind intii mijloace mai putin dureroase si numai
In caz de nereusitd pe cele mai drastice, indulcind doctoriile amare pentru
& le face agreabile bolnavului, ori amestecindu-le cu mincarea, ca si spo-
reascd pofta de mincare a suferinzilor, provocind virsituri, pentru ca
bolnavul sa elimine materiile toxice din stomac 59. etc.

%

Chiar si numai din aceastd sumard expunere se poate constata ci
natura si viata, in feluritele lor aspecte si momente, sint folosite din plin
in Comentarul la Psalmi al Sfintului Vasile, ca izvoare in tratarea preg-
nantd a unor teme morale de rarid elevatie.

Desi considerate in subsidiar — numai ca simple mijloace de expri-
mare sau ca metode de tratare si termeni de comparatie — si dispersate
de-a lungul celor 13 omilit, cititorul atent poate intregi o datd mai mult
chiar si numai cu ajutorul acestor elemente interesiil pe care Sfintul, l-a
nutrit personal si s-a straduit sd-1 stirnesacd in sufletele ascultitorilor
pentru mediul natural si social in care-si duceau viata.

Contribuiia in aceastd privintd, o datd cu prilejul explicarii psalmilor,
in cadrul unor omilii din care ni s-au pdastrat cele 13 pe care le-am si
folosit, scoate in lumind citeva constatiri pretioase.

Cea dintii se referi la autor insusi. St3ipinind materia disciplinelor
vrincipale ale stiintei din vremea sa: matematica, geometria, astronomia,

58. Omilia la Ps. XXXIII, ibidem, col. 369; trad. cit., p. 186.
59, Omiliile la Ps. I, XXIX, XXXIII, LXI, ibidem, col. 212, 313, 365, 477; trad.
cit, p. 24, 129, 181, 203.
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istoria, geografia, medicina teoreticd si practicd, Sfintul Vasile isi verifica
si intemeia observatiile si afirmatiile sale despre naturd si viatd pe datele
stiintifice respective. In felul acesta, Comentarul la Psalmi, se infi{iseaza
ca un model de exegezd biblicd sprijinitd pe datele stiintei din vremea
autorului, si «insufletitd de un spirit inteligent crestin» 60, E opera unui
om de actiune ale cdruj ginduri au in ele simburele puterii de a se trans-
forma imperios in fapte — «e de ajuns a voi», spune Sfintul Parinte.

Comentarul la Psalmi abundi de ceea ce-i trebuie unei carti ca sa
vieze si sd-si implineascd chemarea: miscarea. Temperamental dusman al
1mob111tat11 si inertiei 61, el a vazut intreaga naturd si pe stapinul ei. omul
inzestratd cu un 1mpuls spre miscare, spre devenire 52.

De aici si predilectia lui pentru aspecte din natura si viata, care dina-
mizeaza: plantele se leagdnd in vint, cresc si dau rod, animalele fac mis-
cari : cerbul e surprins in actiunea de autoaparare, furnica in goand dupa
hrand, efc.,, omul e intr-o continuid devenire: prinde viatd in pintecele
mamei, se naste isi trdieste pruncia 63, copildria, devine adolescent. apoi
adult, dupa care 1mbatnne$te

Vla’l;a publicd . zugrdvitd in Comentarul la Psalmi este de asemenea
efervescentd: prin cetdfi se construiesc piete, stadioane, se ridicd ziduri
se sapd canale, etc., medicii ingrijesc bolnavii, negustorii infloresc comer-
tul, ostasii apara cetatea, marinarii vislesc in largul mdrii. scolarii in-
vatd 64, calatorii indeamni la drum, se organizeazd serbari publice In
cinstea: «soldatilor, agricultorilor, negustorilor, mestesugarilorr si tuturor
celor ce participa la bunurile pécii».

In rezumat, comentind psalmii, Sfintul Vasile si-a expus indirect si
conceptia lui despre naturd si viatda, pe care le-a vazut intr-o continua
miscare si progres 65,

Omul — tinta gindirii si actiunii Sfintului Vasile — este de asemenea
subiectul acestei deveniri. .

Doud citate mai dezvoltate din Comentarul la Psalmi pot exempilifica
cum nu se poate mai concludent opinia arhiepiscopului despre miscarea
perpetud si progresivd a omului si a mediului care-1 inconjoara: «Noi
ocamenii suferim in fiecare zi si-n fiecare clipd tot felul de schimbadri si
de modificdri. Caci noi nu sintem aceiasi totdeauna nici in ceea ce priveste
trupul, nici In ceea ce priveste gindul; ci trupul nostru consumindu-se pe
de o parte, iar pe de alta formindu-se neincetat, se gaseste continuu in
miscare si in transformare. Astfel, copilul care merge la scoali si care
este capabil de deprinderea vreunui mestesug oarecare, nu mai este tot
una cu pruncul cel de curind nascut. Si tot astfel in chip lamurit, altceva
este tindrul acela care incepe sa simta In el puterile tineretii, dupd cum tot

60. Cf. Jean Riviére, Saint Basile, évéque de Césarée, Paris, p. 24.

61. Comentar la Isaia, 45. Dupd Pierre Humbertclaude, La Doctrine Ascétique
de Saint Basile de Césarée, Paris, 1932, p. 79.

62. Omilia la Ps. LIX, ibidem, col. 460; trad. cit.,, p. 275.

63. Omilia la Ps. XXXIII,.ibidem, col. 369; trad. c1t p. 185.

64. Omilia la Ps. LIX, ibidem, col. 641; tr'ad cit., p. 278—279.

65. Omilia la Ps. XLIV ibidem, col. 388 trad. 01t p. 204—205.
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altceva este barbatul, atit in ceea ce priveste tdria si marimea trupului,
cit i in ceea ce priveste desdvirsirea pdrtii rationale din el... Deci cei care
ne schimbam nu sintem altii decit noi insine...» 66,

«Noi insi ne schimbdm in ceea ce priveste trupul, dupd cum am
aratat mai sus, iar in ceea ce priveste sufletul si omul dinduntru. ne
schimbidm prin aceea cd gindurile noastre se schimbad continuu, dupa
lucrurile pe care le avem in fafd. Caci altii sintem atunci cind sintem
veseli si cind toate ne merg in viatd cum dorim si altii in imprejurari
grele, cind cddem pradd unei situatii ce nu este pe placul nostru.

Ne schimbam in timpul furiei, luind o infétisare ce ne scoate din
rindul oamenilor, facindu-ne asemenea unei fiare si ne schimbam si in
timpul poftei, devenind ca niste animale, din cauza vietii de placere 7.

Daca de pe planul intii: ideea morald cid viata omului e caduca, se
irece pe planul al doilea: linia pe care e brodatd aceastd idee, si, daci se
trece peste usoara nuani{d de pesimism pe care in mod fatal o reflecta,
ideea de caducitate, cititorul atent descoperd tocmai neintrerupta miscare,
observatd de Sfintul Vasile cel Mare in naturd si viata.

Simtul teologic al ordinii si frumusetii plind de lirism a naturii si
vietii, diversitatea si bogatia plind de «ethos» a vietii, toate se impun spre
observare omului avintat spre progres si fericire.

Lectura Comentarului lg Psalmi ne imbie deci, odati mai mult, la cu-
noasterea, aprecierea si valorificarea atit a mul{imii, diversitatii si pro-
Tunzimii cunostintelor pe care le posedd marele ierarh, pe deasupra celor
din domeniul teologiei, cit si la constatarea certi cid le folosese din plin in
stabilirea unei cit mai strinse legdturi cu cadrul natural si mediul social
in care crestinul e menit sa-si desfasoare activitatea; iar peste toate acestea,
reflectd valoarea acestei lucrdri ca material vrednic de folosit in lucrarea
noastra cultural-teologicd si cateheticd de azi, cind crestinul se incadreazi
in ritmul unei vieti noi. indrdgostit de actiune si muncd si de Insusirea
cunostintelor despre naturg 6S,

Prea Fericitul Péarinte Patriarh Justinian, din grija-i parinteasci pen-
‘tru orientarea noastrd sdnatoasi, ne imbia atentia spre uimitoarele progrese
realizate de stiin{d in ultima vreme si ne indemna célduros sd le folosim
la maxim pentru a realiza o perfectd ambiantd cu viata, necesard in rezol-
varea problemelor pe care ea ni le pune 09, )

Sfintul Vasile cel Mare. prin semnificatiile sumar expuse mai sus
ale Comentarului la Psalmi. poate fi o competentd cdlduzd intru aceasta.

36. Ibidem. 67. Omilia la Ps. I, ibidem, col. 220; 221; trad. cit, p. 34—36.

68. Despre datoria intelectualilor in legdturd cu propagarea cunostintelor despre
naturd a se vedea art. Acad. Eugen Ridulescu, Raspindirea cunogstinfelor stiinjifice
despre naturd, in «Scinteia», nr. 6527 din 11 februarie 1965, p. 2.

69. Deschiderea cursurilor pentru anul universitar 1959—1960 Ila Institutiile
de invdtamint cale Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Biserica Ortodoxid Romana»,
LXXVII (1959), p. 1058.
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Magistrand Cornitescu Constantin

FERICITUL AUGUSTIN DESPRE
SFINTUL DUH*

Personalitate complexa, Fericitul Augustin inseamnd pentru evul
patristic o paginad de glorie si un pisc. Geniul siu filozofic ii inscrie numele
intre marii cugetdtori, talentul literar il aseazd intre maestri paginilor
neuitate iar credinfa sa profundd, ca si experienfa personala il situeaza
intre marii teofori. De altfel s-a si spus cd Fericitul Augustin reprezinta o
stralucild sintezd de calitafi ale spiritului grecesc si latin 1.

Dupéa Sfintul Apostol Pavel si Sfintul Ignatie al Antichiei, se poate.
numadéra drept unul dintre Parintii cei mai pnevmatofori ai epocii patris-
tice. a cdrui convertire inseamnd un miracol si a-cdrui intreagd viatd este
traire cu constiinfa prezentei inefabile a Duhului.

Traind intr-o epocd frdmintata de diferite dispute provocate de eretici
¢i schismatici. el este unul dintre putinii teologi doritori de a da solutii
inchegate in sistem majorititii problemelor de teologie crestind.

Desi in Rasdrit se discuta apring capitolul de teologie crestina referitor
la persoana Sfintului Duh. Fericitul Augustin nu-i consacrd o lucrare
aparte, Pentru episcopul de Hippo, aceastd teologie se impleteste cu trairea
adevdrurilor crestine. In lumina lucrdrilor Sale, Sfintul Duh devine ca-
lduza si idealul propriei sale vieti, obiect de intuitie profunda.

Pnevmatologia sa este impletitd in genere, cu consideratii despre Tatal
si Fiul in ansamblul teologiei sale trinitare, risipitd in majoritatea opere-
lor. fard sistematizare, cu enuntari si reveniri.

.Concluziile sale sint rezultate al teologiej latine de pind la el si sint
inlesnite, in bund parle, de faptul cd marile probleme cidpitaserd in ma-
joritatea lor formuldri dogmatice.

Desi Fericitul Augustin spune cd n-a stiut greceste — desigur din
modestie — citindu-1, se observd cd cunostea destul de bine aceastd limba
si cd citea foarte probabil pe teologii orientali in original. Nu este exclus
sé fi cunoscut tratatul Despre Sfintul Duh al Sfintului Vasile si Cuvintérile
teologice rostite de Sfintul Grigorie de Nazianz, incid din anul 380, cu care
Iucrdri se aseamdna in idei si argumente.

Notdm aci si initierea ce a putut sd-i facd in subtilititile teologiei
orientale Sfintul Ilarie Pictavianul. exilat in pariile rdsaritului patru ani

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in teologie,
intocmitd sub indrumarea Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a dat si avizul pentru
publicare,

1. B. Alianer, Pairologie, Freiburg im Breisgau, 1928, 1. 268. — Cf, si Pr. Prof.
Ioan G. Coman, Patrelogie,®Bucuresti, 185G, p. 252.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 FERICITUL AUGUSTIN DESPRE SFINTUL DUH 335

(356—360), in crae timp a scris opera sa principald De Trinitate, tratind,
cum era si normal, si despre Sfintul Duh.

Dar, desi Sfintul 1larie credea in divinitatea Sfintului Duh, evita si-1
numeascd in mod expres Dumnezeu — pentru a menaja pe semiarieni,
intocmai ca Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Ioan Hrisostom.

Referitor la purcedere, Sfintul Ilarie ramine credincios formulei
orientale a Patre per Filium 2.

In afard de aceste date, pe care traditia i le putea oferi, referitoare la
persoana Sfintului Duh, Fericitul Augustin dezvolti multe altele din
lectura Sfintei Scripturi. stiruind in mod deosebit asupra unitd{ii din
cadrul Sfintei Treimi si consecintelor acestei unitati. asupra atributelor
celei de a treia persoane treimice si rolului Acestuia in Biserica.

1. Unitatea treimicd. — Este indeobste cunoscut cd. incepind de prin
secolul al 1V-lea — cautindu-se si se demonstreze realitatea Dumnezeiril
in Unitate si Treime — teologia rdsdriteand, in special cea greceasca,

pornea de la Treimea concretd a perscanelor la Dumnezeu — Unicul; teo-
logia trinitard latina. in care se incadreazi si gindirea Fericitului Augus-
tin deduce Treimea persoanelor din esenf{a unicd a Dumnezeirii. Sursa
celor doud persoane (Fiul si Sfintul Duh). nu mai este Tatil. .ci natura
divind. una si simpld, care este Treimea 5.

In Sfinla Treime nu se introduce conceptul de specie — persoana,
esentd — indivizi, ¢l persoana este identicd cu esenta, irei esente fiind
in fond o esentd si numai lucrarile «ad extra» pot fi apropiate persoanelor
singulare. Notd proprie teologiei augustiniene este identificarea principiu-
lui unitatii din intimitaiea treimicd cu persoane care face intr-un mod
cu totul deosebit aceastd unitate, persoana Sfintului Duh. Unitatea nu
lipseste c¢i din contrd postuleazd atribute pe masura majestédfii divine.
Astfel, toate persoanele subsistd consubstantial, egal. si posedd aceeasi
unica vointad si lucrare.

Dar, pentru a evita sabelianismul sau triteismul. Augustin dezvoltd
teoria relatiilor, datoritd cdreia fiecdrei persoane i se atribuie aceeasi
naturd divind 4.

Aceste persoane sint relatii, relatii ce nu se confundd cu substania
sau natura, fiindcé nu sint ceva absolut, dar nu sint nici simple accidente,
fiind in Dumnezeire din eternitate, necesare si esentiale naturii. Astfel,
Tatal este zis «ad Filium~, Fiul «ad Patrem», iar Sfintul Duh «ad Patrem
et Filium» 3,

2. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. 1, Paris 1927, p. 351.

3. Ibidem, p. 75; Theodore de Régnon, Etudes de Theéologie positive sur la Sainte
Trinite, Paris, 1892; Portalié, Saint Augustin, Vie, oeuvre et Doctrine, in «Dictionnaire
de Théologie Catholique», I, 2, Paris, 1923, col. 2347; Dr. Michael Schmaus, Die psycho-
logische Trinitdtslehre des HI. Augustinus, Minster 1927, p. 10—76; Magistrand
Ica I. Joan, Fericitul Augustin despre Sfinta TPreime, in «Studii Teologice», XIII
(1961), nr. 3-—4, p. 161.

4. M. Scheeben, Die Muysterien des Christentums, Herausg. von J. Hofer, Frei-
burg im Breisgau, 1941, p. 45.

5. J. Tixeront, Histoire des dogmes, vol 1I, Paris, 1905, p. 3656—366: F. Cayré,
op. cit.,, p. 675.
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236 Magistrand CORNITESCU CONSTANTIN 3

In. Dumnezeu nimic nu se zice dupd accident, deoarece in El nimic
nu este mutabil. Cu toate acestea, nu tot ce se zice despre Dumnezeu se
zice dupd substantd, deoarece se poate zice referitor la ceva, precum
Tatal se zice relativ la Fiul, iar Fiul prin relatie fatd de Tatil; si nu este
accident, deoarece si Acesta este totdeauna Tatd si Acesta este totdeauna
Fiu. nu fiindcd Tatdl nu inceteazi niciodatd de a fi Tatd si Fiul nu ince-
teazd vreodata de a fi Fiu, ci in sensul cid Fiul (ndscindu-se din vesnicie)
este de totdeauna ndscut si Fiu. Dacd Fiul ar avea inceput sau sfirsit,
existenta Lui ar fi accidentald. Dacé insi relatiile ar fi de naturd substan-
tiala s-ar zice Tata referitor la Sine insusi si nu referitor la Fiul, iar ceea
ce se spune despre Fiul s-ar spune relativ la Sine si nu la persoana Tatalui.
Denumirea de Tata si Fiu s-ar spune dupd substantd. Dar fiindcd Tatal
este numit asa fiindcad are Fiu, iar Fiul, Fiu, pentru ci are un Tat4, acestea
nu se zic dupa substan{d, deoarece fiecare dintre ei nu se zic asa (Tata
si Fiu), relativ la sine insusi, ci relativ la unul fata de altul; nici accidente,
deoarece ceea ce se spune de Tatdl si ceea ce se spune de Fiul este vesnic
si deneschimbat. De aceea, desi a fi Tatd si a fi Fiu este un lucru diferit,
totusi substania nu este diferitd, fiindcd aceste denumiri nu- se zic dupa
substantd ci dupd relatie ©.

2. Sfintul Duh in cadrul Sfintei Treimi. — Insidsi postularea intreitei
existente defineste raporturi de cauze in cadrul Unititii, adicd defineste
existenta unei persoane in interdependentd de existenta celorlalte. Deose-
birea persoanelor nu este una de esentd, substantiald — absolutad, dar nici
una accidentald, ci una relativd sau relationald, in sensul de raportare ne-
condifionatd a unui lucru la ceva, singurul prin care se defineste, ca doi
termeni ce se cer reciproc 7. Memoria, intelepciunea si vointa ar forma
ireimea analoagd, cu deosebirea cd, pe cind acestea sint in suflet dar nu
sint sufletul, Treimea nu este in Dumnezeu ci este Insusi Dumnezeu 8,

Referitor la persoana Sfintului Duh, adicd prin ce Acesta se distinge
de Tatal si Fiu. posedind indivizibil cu ei aceeasi unicd naturd si atribute
divine, trebuie a deosebi intre simple afirmatii si intre explicatii la Augustin.
Afirmatiile le putem aduna in doud categorii: cele privind a treia persoana
din lucrérile «ad extra» avind subiect creatura, fiind de altfel si cele mai
vechi si vizind mai mult o apropiere decit o punere in‘luminid a personali-
tédtil Sfintului Dubh. si, in rindul al doilea, pe cele ce-1 vizeazi in viata intima
a Sfintei Treimi. punct des reprezentat in formulele trinitare 9.

Este insd destul de greu a desprinde insusirile acestei persoane, caie,
pentru experienta noastrd personald nu se distinge ca un eu propriu. El

6. S. Augustini, hipponensis episcopi, De Trinitate, V, 5, 6, P. L., XLII, 914.
Pentru opera Fer. Augustin am folosit si traducerea francezi editati sub conducerea
lui M. Raulx, Oeuvres complétes de Saint Augustin, 1864—1873, verificind afirmatiile
pe textul original din Migne, P. L., la care se si fac trimiterile.

7. Ibidem, col. 913—914; VII, 1, 2, col. 934; Magistrand Ici I. Ioan, ep. cit., p. 176.

8. 5. Augustini, Epistola CLXIX, 6; P. L., XXXIII, 745.

9. I'. Cavallera, La doctrine de Saint Augustin sur UEsprit-Saint a4 propos de
De Trinitate, in «Recherches de Théologie ancienne et mediévale», Louvain, 1930,
. 379—380.
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4 FERICITUL AUGUSTIN DESPRE SFINTUL DUH 337

se acoperd cu sufletul omenesc de care se desprinde anevoie si al cirui
ochi devine. El este cel ce di marturie omului pentru infierea divind si
strigd «Abba, Pirinte» (Gal. IV, 6). Comunicabil si in acelasi timp inco-
municabil, depiseste sesizarile trupului, descoperindu-se singur cui vrea,
si intr-un mod cu totul tainic. De altfel, Fericitul Augustin relevd faptul
ca ilustrii comentatori ai Sfintelor Scripturi n-au vorbit indeajuns si in
mod special, despre ceea ce este Sfintul Duh, pentru ca sa se inteleagd cu
usurintd ce-i este propriu 0. Sfintul Duh rdmine incomunicabil in fiinta
Sa. Vorbeste insi de modul aparitiei Sale: In Sfinta Treime, Tatil este
cel ce naste, deci neniscut; Fiul este cel nidscut; iar Sfintul Duh purcede
din fiinta Tatdlui. Acest fel de existenti rdmine de nepédtruns si vesnic.
Sfintul Dul, ca si Fiul, isi iau existenta fira a introduce in relatiile divine
conceptul de inferioritate si consecinta ca Tatidl sd fie adorat de celelalte
persoane 11, Nuanta inferioritatii ar introduce-o. poate. cuvintele: «Sfin-
tul Duh nu va vorbi nimic de la Sine ci va spune tot ce va auzi», dar
ele nu au decit o raportare generald la Tatidl, care nu-si are existenta de
la nimeni altul 12,

Egalitatea cu Fiul este dedusd si logic din faptul cd& membrul trupu-
lui hristic, crestinul, nu poate fi templul unei creaturi, inferioare lui
Hristos si totodatd partas Lui 13,

Referitor la purcederea «si de la Fiul», Fericitul Augustin nu este
intru totul clar, admifind purcederea de la Tatidl. dar folosind expresia
«ab utraque» (de la amindoi), in virtutea unitatii si apropierii din cadrul
Sfintei Treimi. «Nu putem zice, afirma Fericitul Augustin, cd Sfintul Duh
nu purcede si de la Fiul, deoarece nu in zadar se spune Duh al Tatilui si
al Fiului si deoarece nu vad ce altceva ar vrea sd spund Domnul cind.
suflind peste ucenici, a zis: «Luati Duh Sfint» (Ioan XX, 23), fiindca
aceastd suflare corporald ce purcedea din corpul lui Hristos si producea
simtirea atingerii in mod corporal nu este substanta Sfintului Duh, ci
numai o demonstrare, printr-un semn adecvat, ¢ci nu numai de la Tatil
ci si de la Fiul purcede Sfintul Duh...»., zicind: «Va@ voi trimite de la Tatdl-.
aratd cd Duhul Tatdlui e si Duhul Fiului. Cind zice: «il voi trimite in
numele Meu», nu zice «pe care Tatdl il va trimite de la Mine», cum zic
«pe care Eu il voi trimite de la Tatdl, ardtind cd Tatdl este principiul in-
tregei dumnezeiri» 1%, Inseamnd deci cd Duhul comunicat de Iisus uceni-
cilor si mai tirziu, tuturor crestinilor. nu este a treia persoand, ci lucrarea
Sa sfintitoare, Dumnezeirea comuna Treimei.

Actul purcederii «si de la Fiul». de altfel, introduce si «dubla purce-
dere». Tatil rdmine, pentru Fericitul Augustin. principiul din care purcede

10. S. Avgustini, De fide et Symbolo, IX, 19; P. L., XL, 191.

11. Idem, Contra Maximinum haereticum arianorum episcopum, I, 19: P. I,
XLII, 7156 si 758.

12. Idem, In Ioannis Evangelium, Tractatus XCIX, P. L., XXXV, col. 1887—:3313,

13. Idem, De Trinitate, I, 6, 13: P. 1., XLII, 828.

14. Jbidem, IV, 20, 29; col. 908.

S.T. —5
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338 Magistrand CORNITESCU CONSTANTIN 5

Duhul, iar Fiul este si El Cel din care Duhul purcede insi in masura in
care i se di de la Tatidl15.

Sensul ce-1 dd purcederii «si de la Fiul» e pus in legaturd mai ales
cu trimiterea temporald si anume cu felul in care Sfintul Duh a fost trimis
de Tatal si Fiul, iar Fiul a fost trimis de Tatdl si Sfintul Duh 18,

Cele doud moduri‘de fiintare se deosebesc, insa subtilitatea problemei
intrece puterea de exprimare: «Cine va putea si spund diferenta care
existi intre a se naste si a purcede?» — se intreabd autorul. «Oricine
purcede nu se naste de si oricine se naste purcede; la fel cum oricine este
biped nu este om, desi tot ceea ce este om este biped. Iatd ce zice: Cit
a distinge intre nasterea unuia si purcederea altuia, n-o stiu, n-o pot,
nu ma simt capabil (s-o exprim). Si cum aceste fapte sint inefabile, urmez
cuvintele profetului care spune referitor la Fiul : «Cine va spune nasterea
Sal..» (Isaia LXVI, 8), iar la Sfintul Duh: «Cine va spune purcede-
rea Sa 7» 17,

3. Numiri ale Sfintului Duh. — Ca bun talmadcitor al Scripturilor, Fe-
ricitul Augustin dé celei de a treia persoane, o mul{ime de nume, intre care,
cum era si normal, pe acela de Sfintul Duh. Aci ii place s vada un fel de
afirmare a ceea ce este proprietatea caracteristici Paracletului, a acelei
«comuniuni», «asocieri», «dragoste», a unirii ce existid intre Tatal si Fiul:
Sfintul Duh face sinteza a ceea ce Tatil si Fiul au in comun.

Este denumit dar si uneori insotit de termenul pignus sau arrha. Arrha
are si avantajul de a reda mai bine originalul grecesc, termenul dar, gaj,
fiind acum o anticipatie partialda a ceea ce Sfintul Duh va oferi in viata
vesnicd. Este degetul lui Dumnezeu, ca manifestare a puterii Pronietoare
si ca Judecdtlor; este Dumnezeu, insd este gresit a fi socotit Dumnezeirea
Tatdlui si a Fiului 18, premizd ce ar postula inexistenta sa personald si veni-
rea sa citre oameni ar confirma modalismul.

Ca Dumnezeu este vesnic, atotprezent, atotputernic, Principiu si Pro-
nietor a tot ce existd si i se cuvine adorare 19.

15. Ibidem, XV, 17, 29, col. 1081. <Sed ita eum sine tempore genuisse, ut vita
quam Pater Filio gignendo dedit, coeterna sit vitae Patris qui dedit; intelligat sicut
habet Pater in semetipso ut de illo procedat Spiritus Sanctus, sic dedisse Filio ut
de illo procedat idem Spiritus Sanctus». Deci foloseste acelasi termen voind sa arate
actiunea purcederii si de la Fiul, folosind verbul procedo-ere-essi-essum.

16. Idem, Contra Sermonem arianorum, 1V, P. L., XLII, 686.

17. Idem, Contra Maximinum, haereticum arianorum episcopum, 1I, 14, 1, P.
L., XLII, 770. «Non omne quod procedit nascitur, quamvis omne procedat quod nas-
citur; sicut non omne quond bipes est...».

18. Idem, De fide et symbolo, IX, 19, P. L., XL, 191. Este denumit bunitate
si adesea cuvintului Caritas se adaugd bonitas, sanctitas, gratia, pax, misericordia,
societas (a Tatalui si Fiului) Communio, Communitas (a acelorasi). I se spune conso-
lator, (advocatus), ditator fidelium, unctio, ignis, caler, sapientia. La F. Cavallera,
op. cit., p. 374.

19. Idem, De Trinitate, I, 6, 13, P. L., XL1I, 827. «Maxime vero illo loco satis claret
quod Spiritus Sanctus non sit creatura iubemur non servire Creaturae sed Creatori:
non eo modo Guo iubemur per caritatem servire invicem quod est graece dovAedewy sed
eo modo quo tantum Deo servire invicem quod est graece Aatpebsiva.
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6 FERICITUL AUGUSTIN DESPRE SFINTUL DUH 339

Ca si-n cadrul Sfintei Treimi. si fatd de oameni este dragostea insasi,
persorializata 29, autor al vietii sfinte 2!, intelepciunea lui Dumnezeu, in-
tocmai ca Fiul 22, harul si sfintenia. Lucrarile lui se manifestd in cei pu-
rificati de patimi si mai ales in cei smeriti. Intrebindu-se daca Vechiul
Testament este epoca unei revelatii treimice, Fericitul Augustin raspunde
afirmativ si anume spune cd persoana ce se manifestid acum este Sfintul
Duh. Se manifestd pe doud cii: prin inspiratia scripturistici si profetica
si prin sfintenia acordatd dreptilor.

4. Lucrarea Sfintului Duh — Problema harului. — Fericitul Augustin
accentueaza unitatea de vointd din cadrul Sfintei Treimi si ca urmare, uni-
tatea lucrdrii. «Tatal, Fiul si Sfintul Duh, dupd cum existd inseparabil, tot
asa lucreazia in mod inseparabil» 23, totusi, in opera de sfintire a crea-
turii, loc deosebit se acordd persoanei prin excelentd sfintitoare si harului.
Coautor al lumii sensibile. Duhul este un re-creator al ei prin har. Inainte
si chiar dupa cddevea in pécat harul a fost mereu prezent si autor al fap-
telor socotite acum bune. O lume lipsitd de har ar fi egald cu nimicirea el.
Cum vom iubi pentru a primi pe Acela fara care nu putem iubi pe Dum-
nezeu, nici a pézi poruncile sale ? — se intreba Fericitul Augustin. Cum
vom pazi poruncile pentru-a primi pe Acela fara care nu le putem pazi?
Tubim pe Dumnezeu si-i pdzim poruncile, recunoscind cd acela care iubeste
are deja pe Sfintul Duh 24.

Problema harului, a Dumnezeirii impartasite, incepe sa domine teo-
logia augustiniand indeosebi dupa anul 395 si nu este de mirare cd ac-
ceptd chiar predestinatianismul (insd nu predestinatianism de dupa ca-
dere, de alegere a unora din masa pierzirii, pentru mintuire. de buna-
tatea divind). Omul, iremediabil cdzut, n-are nici un merit in vederea
insusirii mintuirii obiective. Libertatea sa inseamnad acum libertate numai
spre picat iar faptele 25, uneori bune, sint socotite fapte firesti ce tre-
buia facute astfel, excluzindu-se pentru moment posibilitatea facerii lor
in alt fel. Daca totusi, existd merite, si acestea cind harul deja lucreaza,
acestea sint exclusiv opera harului 26,

«Harul este singurul care distinge si apara pe fiii rdscumpararii de cei
destinati pieirii»27. Harul este autorul libertitii si arvuna vietii vesnice,
ce va fi primitd maij tirziu in toatd plenitudinea ei *5. Dar meritul absolut
al harului implicd un antagonism primar cu natura umand. Pentru autorul

20. Idem, De fide et symbolo, IX, 19—20, P. L., XL, 191—192,

21. Idem, De natura et gratia, LXX, P. L., XLIV, 290.

22. Idem, De Trinitate, XV, 17, 19; P. L., XLII, 1082,

23. Ibidem, I, 4, 7, col. 824; Idem, Contra Sermonem arianorum, 1, 4, P. L.,
XLII, 686.

24. Idem, In Joannis Evangelium, Tract. LXXIV, 1; P. L., XXXV, 1826—1827.

25. Idem, Contra duas epistolas pelagianorum, III, 8, 24, P. L., XLIV, 607. Idem,
De libero arbitrio, 111, 1, 3; P. L., XXXII, 1272.

26. Magistrand Stetan C. Alexe Conceppza Fericitulué Augustin despre pdcat si
har, in «Studii Teologice», VIIT (1956), nr. 5—6, p. 344.

27. Fer. Augustin, Enchzrzdzon ad Laurentium, XCIX, P. L. XL, 278; Iden,
Sermo XXVII, 3. P. L., XXXVIII, 179.

28. Idem, Sermo C‘LXX 10, P L., XXXVIII, 932.
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340 Magistrand CORNITESCU CONSTANTIN 7

nostru, cele doud principii nu converg, nu se ajutd, ci se resping reciproc.
Nu mai gdsim o conaturalitate intre chip si model si posibilitatea chipu-
lui de a imita, in virtutea liberului sdu arbitru, arhitipul. Desavirsirea
sa primard inseamnd un adaos divin, o suma de privilegii ce se im-
primd putin profunzimilor fesutului omenesc 29. Prin aceasta «sinergis-
mul patristic, cu marea lui incredere in natura umana a fost lisat in um-
bri prin triumful lui Augustin, ce a pus accentul pe gratie ca mild a lui
Dumnezeus 30,

Réaspindit de Mintuitorul asupra credinciosilor, harul are rolul focu-
lui ce purificd aurul in creuzot 31. Lucrarea lui este de a face sfinfi si de
a pistra pe cei ce deja sint sfinti; de a sfinti nu numai creaturile rationale dar
si pe cele lipsite de ratiune; de a rechema la vechea lor stare pe cei cizuti; de
a instrui pe nestiutori, de a aduce la adevarata credintad pe cei raticiti, de a
vindeca pe cei bolnavi, de a remedia sldbiciunile trupului prin intirirea su-
fletului, de a distribui harul. Ca fara Sfintul Duh nu este posibil nimic bun, si
c& din contra, trairea in Duhul aduce bogitia darurilor, Fericitul Augustin
o aratd intr-o rugiciune de o incontestabild frumusete si duiosie: «Trebuie
sd vd dafi mie — spune — pentru a vd putea avea. E de ajuns a atinge
un adulterin si un criminal pentru a-1 face un psalmist. Voi ati eliberat
pe Susana cea nevinovatd, privirile voastre s-au oprit asupra femeii po-
sedate de sapte demoni, asupra Magdalenei, iar bunitatea de care ati um-
plut-o a ficut din ea un apostol al Apostolilor. Tilharul a fost ascultat pe
cruce si in aceeasi zi a fost adus in cer... Continuind il aratd invatatorul
stiintei, medicul si leacul. iubirea si cel ce iubeste. viata si conservatorul
vietii». Este tot ce se poate numi bun. El este cel care ne susfine, astep-
tindu-ne; perpetueazi firea. fard a o condamna; ne cheama fard a ne re-
prosa; ne elibereazad fira a ne judeca. Puterea Sfintului Duh face si dis-
pard orgoliul, minia, invidia, ldcomia, — Sfintul Duh inseamna pacea ; pa-
cea adusa luptitorului si lucrdtorului: este pldcerea celor ce sufar, consola-
rea bolnavilor, bucuria celor coplesiti, lumina orbilor, siguranfa celor ce se
indoiesc 32.

Lucrarea Sfintului Duh transformi calitativ pe om, indumnezeindu-l.

5. Pdcatele impotriva Sfintului Duh. — Cu toate acestea omul poate
sévirsi cel mai mare picat, neiertabil, tocmai impotriva acestei persoane
divine, care sdldsluieste in intimitatea templului sidu. Gravitatea pedepsei
anuntate determind pe Fericitul Augustin sd stdruie maji mult aci, cdu-
tind s& inteleagd dacd p&catul respectiv se referd indeobste la a treia
persoand divind sau la fiinta unicd a Dumnezeirii, sau daci este piacatul
savirsit de dupd botez, dupd iertarea anterioara a tuturor pacatelor, Con-
cluziile sale sint cad pdcat neiertabil este pdcatul ficut cu stiintd si voit,
impotriva persoanelor divine in parte sau impreund, atunci cind omul

29. «Cum Deus coronat merita nostra, nihil aliud coronat quam munera sua !»
Epistola 194 (ad Sixtum) V, 19, P. L., XXXIII, 880.

30. Teologia dogmaticd si simbolicd (manual in colaborare), Bucuresti, 1958, vol.
II, p. 683—6864.

21. Fer. Augustin, In Psalmum XVIII, Enarratio, II, 7, P. L., XXXVI, 161.

32. Idem, Sermo XXXIV (supliment 3) 1, 2, trad. Raulx, vol. XI, p. 582—583.
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isi pierde nddejdea in Dumnezeu. C3d nu este vorba de pacatele sivirsite
de crestini, aminteste cd Biserica posedd mijlocul salutar al iertarii pacatu-
lui maérturisit cu incredere. Péaginii care, in nestiinfa lor aduceau blasfe-
mie persoanei Sfintului Duh, nu sint vinovati fat{d de Acesta deoarece :
«Sluga, care n-a cunoscut voia stipinului sdu si face lucruri demne de pe-
deapsd, va primi lovituri putine». (Luca XII, 47)33. Padcatul fmpotriva
Sfintului Duh este deci pidcatul disperarii, al neincrederii in bunitatea
divina.

6. Sfintul Duh creator al unitdtii Bisericii. — Faptul indumnezeirii se
consumd insd prin intermediul lui Hristos si al trupului S&du, Biserica;
mintuirea se realizeazd mai intii pe plan uman si in comuniune cu Hris-
tos cel inviat, Zicem ca sintem in har sau in Duhul, prin impartasirea
cu Hristos si sintem in Hristos prin impdartisirea Duhului. Ecleziologia
aceasta tinde sa se transforme Intr-o unitate divino-umana, prin vietuirea
in Sfintul Duh, devenit astfel punte intre divin si uman. Biserica are deci
dimensiuni cosmice $i menirea de a sfinti omul, iar Sfintul Duh, ca si-n
cadrul Sfintei Treimi, este sfintitorul, coordonatorul si principiul unitatii.

De altfel, Fericitul Augustin spune cd Hristos subsistd prin Duhul,
iar Duhul se gaseste numai in Biserica. Se numeste suflet, spiritul care in-
sufleteste omul... Ori, stiti ce face sufletul in corp; el di viatd membrelor,
el e lumina ochilor, auzul urechilor... este in toate membrele conducin-
du-le viata si prin aceasta di fieciruia si implineascd functiuni particu-
lare..., insd viata este comuni. Astfel este si in Biserica lui Dumnezeu.
Existd sfinti care fac minuni, altii spun adevirul, intr-unii se observa
fecioria, in altii stralucirea pudoarei conjugale, fiecare dintre ei are func-
{ie speciald, insad toti au aceeasi viatd. Ceea ce sufletul este pentru corpul
omenesc, Sfintul Duh este pentru corpul lui Hristos sau pentru Biserica 34.

In trupul tainic al Domnului aceasti unitate-comuniune, este reali-
zatd obiectiv ca in teantropia Logosului. In structura vizibila a Bisericii,
realizarea unei asemenea comuniuni intercrestine e de presupus in con-
ditii adecvate; monoteismul triipostatic implicd la nivelul teandric al cos-
mosului bisericesc o desfasurare ampld, multipld sau mereu plinitoare
a energiilor divino-umane ale crestindtatii in unitate 35. Ca si-n cadrul
Sfintei Treimi, Sfintul Duh se gaseste in tofi si-n fiecare.

In afara de Biserici — spune Fericitul Augustin — nu este Duh,
ci numai simbolism. Mintuirea nu se realizeazd decit in Biserici. Nu poate
exista alt trup hristic in afara de cel autentic; tot ce este in afard e o am-
putare fata de trupul adevirat.

In ansamblul acestei teologii, Sfintele Taine, desi au aceeasi forma
si la eretici, n-au eficacitatea din Biserica. Sfintul Duh nu este conditio-
nat de primirea anterioard a botezului.

33. Idem, Epistolae ad Romanos inchoate expositio, 14—17. 2. L., XXXV,
2097—2100.

34. Idem, -Sermo CCLXVII, 4; P. L., XXXVIII, 1231.

25. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul ecumenic al lucrdrii Sfintului Duh in teo-
logia Sfintilor Pdrinti, in «Ortodoxia», 2, XVI (1964), nr. 2, p. 229,
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De asemeni iertarea oricarui pdcat si a oricdrei blasfemii, este posi-
bild doar in comunitatea crestind, care nu desparte ce nu e impdrtit36.
Sfintul Duh este dragoste si putere unificatoare in dragoste, asa cd pre-
zenta lui nu poate inspira oamenilor decit dragoste si unitate.

Fericitul Augustin vede unitatea ca un fapt pldcut lui Dumnezeu,
alaturi de aceea mult amintitd din cadrul Sfintei Treimi, in crearea omu-
lui, in nasterea lui Iisus ca persoand divino-umand si totusi unicd, in pre-
dica lui Iisus despre unitatea Bisericii si mai ales in faptul vorbirii in
limbi la Cincizecime.

Faptul minunat de a vorbi acelasi om, adesea neinstruit, maji multe
limbi, anterior necunoscute, dovedeste marea putere a lui Dumnezeu,
in spetd a Sfintului Duh. Aceasta era situatia la Cincizecime. Raspun-
zind intrebarii adresate lui de auditori, anume de ce nu se mai arati atit
de vizibil lucrarea Sfintului Duh in lume, Fericitul Augustin raspunde
cd lucrarea Lui este aceeasi, cd Biserica viazd avind acelasi Duh, inflo-
rind in virlutea acelorasi daruri si cd darul limbilor este inci prezent.
Nu mai vorbesc insii singulari pentru a dovedi obirsia supranaturald a
unei noi religii, ci acelasi trup posedd glosolalia prin multimea neamu-
rilor ce-l1 formeaza 37. Totdeauna factorul predominant pentru apropierea
intre oameni a fost, in mod deosehit, cuvintul. Cuvintul obisnuit in sta-
hilirea relatiilor curente. precum si Cuvintul prin excelenta, proferat in
vesnicie. Prin cuvint oamenii se apropie, se inteleg iar lipsa lui aduce
vrajba sau indiferentismul.

Problema unitatij Bisericii are prelungiri in soteriologie. Indiferntis-
mul si cu atit mai mult ruperea de Bisericd, sint clasate intre pacatele
neiertabile.

Ecleziologia este o problemd scumpd Fericitului Augustin, deoarece
numai prin intermediul trupului hristic, omul are posibilitatea trairii
vietii din intimitatea freimici. Biseirca este expresia vie a teantropiei
Logosului intrupat; ca trup al lui Hristos continuat, cuprinzind pe oa-
meni dar si pe Dumnezeu, unitatea spatiald tinde spre dimensiuni cos-
mice. Totusi. in articularea membrelor singulare ale trupului tainic hris-
tic. se pdstreaza identitatea de fiintd a fiecdruia, desi unitatea telului
ii face una.

Biserica cuprinde nu numai drepti, ci si picitosi.

Accentuind deofiintimea din cadrul Sfintei Treimi, autorul face apel
cald la constiinia omeneasci de totdeauna si de pretutindeni de a deveni
una, potrivit cuvintelor Mintuitorului: «Ca tofi sa fie una; precum Tu,
Péarinte, esti in Mine, si Eu sint in Tine, asa si ei s& fie una in Noi» (Ioan
XVII, 21) 38.

36. Fer. Augustin, Sermo LXXI, 37; P. L, XXXVIII, 466.

37. Idem, In Psalmum XVIII, Enarratio, II, 10, P. L., XXXVI, 161.

38. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sinoadele ecumenice si importanta lor pentru
viata Bisericii, in «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3, p. 303.
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Cuvintul Fericitului Augustin este un imn dar si o rugédciune adresata
Atottiitorului si principiului unitatii.

Ecumenismul Fericitului Augustin. — Conceptia ecleziologicd augus-
tiniand are dimensiuni ecumenice. Menirea omului inseamnad desprin-
derea de tot ceea ce este material in el pina la trdirea incd de pe pamint
a vietii intradivine. O intreaga gama de procedeie este rcomandata, sfir-
sind prin legidtura intimd intre om si Dumnezeu.

Aproape ca Sfintul Ciprian, Fericitul Augustin afirma: «Extra Eccle-
sia nulla salus-. Biserica, «mama noastra a tuturor», denumiti astfel de
Sfintul Ioan Hrisostomul, este puntea dintre cele doud existente pe care,
desi de naturi diferite, le uneste. Astfel, numai in Bisericd $i anume in
adevirata Bisericd, cineva poate s& aibd constiinta intercomuniunii cu
Hristos si intreaga Treime.

Si pe timpul sdu, Fericitul Augustin constatd cu durere impdrtirea
Bisericii si in unele cazuri, ruperea cu totul a unor comunitdti de la Bi-
serica mama. Spiritul cald al iubirii si intelegerii reciproce este preferat
celui polemic — desi, cind ocazia necesita polemica, nu se da inapoi de a
apara adevéarurile de credintd — dorind. asa cum trebuie si cum i se pre-
tinde unui bun crestin, unitatea. Spiritul sdu pasnic, de dimensiuni ecu-
menice, porneste dintr-un ecumenism dogmatic, patruns de Duhul iubirii.

Marele teolog accentueazd mereu faptul cd, dacd fiintei divine i se
poate da un nume, singurul care s-ar potrivi majestdtii Sale. este acela
de Iubire. Tubirea la rindul ei conditioneazi unitatea si armonia; fiind
corespondente, acestea se implicd reciproc.

Aceste atribute esentiale in comunitatea intratrinitard se reflecta
in relatiile firilor Logosului intrupat si au menirea sd devind principii
creatoare de punti intre divin si natural in cadrul unei Biserici cosmice,
preconizate de constiinta crestini. Fericitul Augustin accentueazi rolul
Sfintului Duh in crearea acestui ecumenism, ca persoana care sustine,
poate. cel mai mult miscirile de apropiere si unificare, Sfintul Duh fiind
identificat cu iubirea si principiul unitatii,

El observa just cd acelasi Sfint Duh, Care se pogoard la Botezul Dom-
nului si la Cincizecime, a ramas in trupul Bisericii pe care-1 vivifici si-1
conduce in continuare. Astfel, este Indreptatit a spune ci, pentru a avea
pe Duhul, inseamnd a fi in Biserica. iar a fi In Bisericd inseamnd a fi
partasi de Duhul iubirii si al unitadtii, pistrind integritatea credinfei39.

Pnevmatologia, ca si epoca Fericitului Augustin, este azi creatoare de
intilniri sobornicesti si motiv de elevatie spirituald. Dar, se studiazd mai
ales fiind In legdturd cu ecleziologia si cu unitatea ce trebuie si existe
in Biserica.

39. TFer. Augustin, Sermo CCLXVIII, 2; P. L., XXXVIII, 1232.
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Oamenii evului nostru tind spre apropiere, spre desfiin{area piedicilor
de tot felul, tind mai ales cdtre sesizarea unitdtii Bisericii, care in fond,
obiectiv vorbind, exista. Frumusetea Bisericii constid in multiplicitatea
membrilor ei, dar nu in multiplicitatea de Biserici.

Biserica este una, fiindcd unul este Hristos, Capul ei, unul este Sfin-
tul Duh, Pronietorul ei. ‘

Fericitul Augustin e constient de prezenta reala, mereu actuald, a
Sfintului Duh in Biserica vesnic tindra si vesnic aceeasi.

Gindirea sa, inspirati de duhul adevaratului crestinism si incalzita
de principiul iubirii, este si trebuie sid fie cdlduzd in sustinerea cauzek
nobile a reunificarii Bisericii si in forma ei vazuta.
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Magistrand Cezar Vasiliu

BISERICA CRESTINILOR TOMITI
DIN MALABAR (INDIA) *

Mulabarul este o regiune situatd in sud-vestul Indiei, intinzindu-se
de-alunigul coastei occidentale intre 14Y si 80 latitudine nordicd, adici din
dreptul orasului Mangalur pind la capul Comorin. Ea cuprinde doud mari
regiuni: Cochin, la nord si Travancore, la sud. Noua reforma administra-
tiva, ficutd in India la 1 noiembrie 1956, a unit aceste doua regiuni intr-un
stat nou, Kerala (Tara nucilor de cocos), in care se vorbeste limba mala-
yalama. Aici trdieste din vechime o populafie crestind, care astazi are
densitatea de 329/, fatd de 29/, cit reprezinta crestinii pentru toatd India.
in ultimul timp, pentru Biserica crestind din Malabar se foloseste denumi-
rea de Biserica din Kerala 1.

I. ISTORICUL BISERICII CRESTINE DIN MALABAR

Originea crestinismului in India este foarte veche. Majoritatea isto-
ricilor sint astadzi de acord cd Biserica crestind din India este de origine
apostolicd, si anume cd aceste tinuturi au fost evanghelizate de Sfintul
Apostol Toma, asa cum aratd traditiile stravechi 2.

Urmadtori poruncij primite de la Mintuitorul, Sfin{ii Apostoli au pro-
povaduit invéatatura crestind in toatd lumea cunoscuta. Referitor la aceasta,
istoricul bisericesc Eusebiu de Cezareea ne spune cid: «Sfintii Apostoli ai
Mintuitorului nostru, ca si ucenicii lor, s-au raspindit in tot padmintul, iar
Toma, dupa traditie, avu in partea sa Partia...» 3.

Traditia spune cd Sfintul Toma, dupd ce a raspindit Evanghelia prin-
tre parti, a intemeiat Bisericile Siriei rdsaritene si Mesopotamiei, apoi a

* Aceastd lucrare de seminar, in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in
teologie, a fost intocmitid sub indrumarea Pr. Prof. I. Ramureanu, care a dat si avizul
sa fie publicata.

1. I. P. S. Iustin, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Vizita Delegatiei Bisericii
Ortodoxe Romdne la Kerala (Biserica siriand din Malabar — India) 6—10 decembrie
1961, (Biblioteca Patriarhiei Romane, Serviciul Relatii Externe al Bisericii Ortodoxe
Romane, dosarul nr. 23), p. 1.

2. Asupra Bisericii crestine din India vezi si: Pothan, The Syrian Christians
of Kerala, London, 1963; Tixeront E., Eastern christianity in India, Bombay-Calcutta-
Madras, 1957; Philipos K., The Malabar Church South India, in «The Ecumenical
Review», vol. XI (1959), nr. 3, p. 300—306: Rondot P., Les chrétiens d’Orient, Paris,
1955; BroJn W., The indian Christians of St. Thomas. An Account of the Syrian
Church of Malabar, Cambridge, 1954; Hambye R., Chez les Syriens du Malabar, in
«Documentation catholiGue», t. XLIX (1952); Vaetl A., L’Apostolo S. Tomasso nell’India,
in «Osservatore Rcmano», nr. 6/1925; Panjikaran C., The Syrian Church in Malabar,
Trichinopoly, 1913; AMedlycott, India and the Apostle Thomas, London, 1905, etc.

3. Eusebius, Kirchengeschichte, III, 1, Herausg, von E. Schwartz, Leipzig,
1922, p. 77.
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plecat spre India., prin Marea Rosie, oprindu-se mai intii in insula Soco-
tra (Ceylon) si. ajungind in India in anul 52 la Muziris (Cranganore),
unde a evanghelizat citeva familii, ca: Sankarapury. Pakolomatham,
Kalli si Kalyankal, si a intemeiat aici sapte biserici: Niranam. Quilon, Sai-
cal, Maliancara (Cranganore), Kocamangalam, Cotacar si Paliur. toate cu
hramul Sfintei Fecioare 4. Sfintul Toma si-a extins aria misionard in India
centrald, apoi @ mers pind in China, de unde s-a intors in India in anul
72 si a murilt ca martir la Mylapor, lingd Madras. fiind strapuns cu o su-
litd. Alci, pe muntele Sfintul Toma. se pdstreazd mormintul sdu. asezat
azi intr-o bisericad romano-catolicd (doar un deget si virful sulitei). Restul
moastelor au fost mutate la Edesa in 165 5.

Se pune intrebarea dacd aceste traditii respectd intru totul adevarul
istoric si dacd sint confirmate de documente, care si vorbeascd de acti-
vitatea misionard a Sfintului Toma in India ? Pind in secolul al IV-lea
nu gasim nici un document care si ateste acest lucru. Totusi, existd ¢
scriere apocrifa, intitulatd Actele Sfintului Toma 6, intocmitd probabil la
Edesa intre anii 180-—230, care vorbeste de activitatea Sfintului Toma
in India. Ea pomeneste despre un rege Gundafar, necunoscut in istorie,
care a domnit in India in jurul anului 46 d. Hr.

Asupra acestui fapt atrag atentia savantii Reinaud 7 si H. Wilson ¥,
care fac luming, in studiile lor, asupra cronologiei regelui Gundafar. bz-
zati pe descoperirile arheologice, care au adus la lumind monede cu chipul
si inscriptia acestui rege. Acelasi lucru il confirmé si inscriptia descope-
rita la Takht-i-Bahi in 1870 °, precum si recentele descoperiri de la Kahul
(monede de aur cu numele siu) 10, Este deci posibil ca Sfintul Toma si fi
avut contact cu acest rege si sd-1 fi botezat, asa cum spun Actele.

In secolul I existau relatii comerciale puternice cu India pe Marea Ro-
sie, de aceea caldtoria Sfintului Toma poate fi socotitd posibila. Comuni-
tatea iudeilor de pe coasta Malabarului a putut atrage pe Sfintul Toma.

4. J. C. Panjikaran, Christianity in Malabar with special reference to the
Sf. Thomas Christians of the Syrian Malabar, in «Orientalia Christiana», vol. VI,
1T (1926), nr. 28, Roma, p. 97—98; R. Janin, L’Eglise syrienne de Malabar, in <«Echos
d’Orient», Constantinopol-Paris, an. XVI (1913), nr. 103, p. 527.

5. De la Edesa moastere Sfintului Toma au fost strdmutate in insula Ilios, iar
astiazi ele se gasesc in biserica din Ortona (Italia), Cf. I.P.S. Iustin, op, cit, p. 2.

6. P. Batiffo], Actes de Saint Thomas, in <«Dictionnaire de Théologie catholi-
que» (D.T.C.), tome I, 1, col. 358—360. Vezi o editie criticd la M. Bonnet, Acta Thomae,
Leipzig, 1883.

7. Reinaud, Mémoires géographiques, historiques et scientifiques sur Ulnde
Jjusqu’au milieu du XX siécle de motre ére, in «Mémoires de l'Institut national de
France», tome XVIII, II p., Paris, 1845, p. 94; apud H. Leclercq, Inde, in «Diction-
aire d’archéologie chrétienne et de liturgie», tome VII, 1, Paris, 1928, p. 520.

8. H. Wilson, Ariana antique, London, 1841, apud . Leclercq, op. cit., p. 520.

9. A. Cunsingham, Archaelogical Surrey. Report for the years 1872—1873, toma
V, Calcutta, 1875, p. 58—59, apud H. Leclercq, op. cit., p. 520.

10. A. Vedernicov, Xpuctuancrso B Huann, in «Revista Patriarhiei din Moscovay,
1955, nr. 1, p. 50; I. J. Maclean, Christians of Malabar or of St. Thomas, in <Ency-
clopaedia of Religions and Ethics», vol. XII, Edimburg 1921, p. 178.
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L

jar ijudeii au putut constitui miezul comunititii crestine. La sédpdturile
ficute la Kembabre, in Malabar, s-au descoperit monede din timpul im-
paratilor Cezar August si Tiberiull, ceea ce dovedeste legédturile indie-
nilor cu romanii. Regele din Pandyan a trimis ambasadori la August Cezar
sd-1 felicite pentru urcarea acestuia pe tronul imperiului roman. De ase-
meni literatura in dialectul tamil atesti ca regii din Pandyan au folosit
mercenari romani ca sentinele si ca valeti in palatele lor 2. Tot istoricul
Eusebiu de Cezareea spune ca la anul 190 la cererea crestinilor indieni,
episcopul Demetriu al Alexandriei a trimis in India pe Panten. din cauza
trecerii unor crestini la hinduism si acesta a aflat acolo o copie a Evan-
gheliei Sfintului Matei in aramaica. «...Unul numit si Panten, care se spune
cd a mers la Inzi, a gasit acolo Cuvintul dat inaintea vremii lui, Cuvintul
dupad Evanghelia lui Matei, pe lingd aceia care au cunoscut pe Hristos
chiar aici..o» 13, '

La anul 231. a fost organizatad Biserica din Persia, avind in frunte un
catolicos, cu jurisdictia asupra intregului Orient. El a fost recunoscut de
Patriarhul de Antiohia si de Ierusalim. Puterile lui vor fi intarite la Si-
nodul I Ecumenic, tinut la Niceea in 323. Actele acestui sinod sini sem-
nate si de «loan, episcop al Marii Indii si al Persiei», fapt care dovedests
cd Biserica Indiei se afla sub jurisdictia Persiei 14.

Gasim si marturii ale unor Sfin{i Parinti despre activitatea Sfintului
Toma in India. Astfel Sfintul Grigorie de Nazianz spune intr-una din Omi-
liile sale: «Oare. Apostolii nu erau niste striini ? Admitind ca Iudeea a
fost tara lui Petru, ce legdturi avea Saul cu péaginii. Luca cu Ahaia. An-
drei cu Epirul, Toma cu Indiile, Marcu cu Italia ?» Sfintul Efrem Sirul, re-
ferindu-se la mutarea moastelor Sfintului Toma de la Mylapor la Edesz,
spune, prin gura lui Satan, urmétoarele cuvinte : «Apostolul pe care l-am
ucis in India a venit in intimpinarea mea la Edesa». Sfintul Ambrozie
al Milanuliu scrie: «Cind Domnul nostru Iisus Hristos a spus Apostolilor:
Mergeti. invatali toate neamurile, chiar si cele pe care le despart de noi
niste munti salbatici, i-a atribuit India lui Toma si Persia lui Matei». Sfin-
tul Grigorie de Tours in opera sa Gloria Martyrum, reproduce istoria unui
pelerin din Galia. afirmind: «In partea Indiei unde fuseseri inmormin-
tate ramasitele Sfintului Apostol Toma, se gdsea o minastire cu o biserica
de dimensiuni extraordinare si savant impodobitd; dupd un mare inter-
val de timp moastele Sfintului au fost transportate la Edesa». Acest lucru
il afirmd si Sinaxarul siriac de 3 iulie: «Sfintul Toma a fost strdpuns de

11. Syrian Christian Conrgess Souvenir, 1961, p. 12—17, la V. Kotlearov, Ms-
aabapckan llepkoBb, in «Revista Patriarhiei din Moscovan», 1962, nr. 2, traducere de
Pr. Al Constantinescu in «Glasuk Bisericii», XXII (1263), nr. 1—2, p. 153: cf. L.
Duchesne, Histoire afncienne de UEglise, ed. 1V, tome III, Paris, 1911, p. 579.

12, P. Thomas, Churches in India, Delhi, 1964, p. 9.

13. Eusebius, op. cit., V, 10, 3, p. 193. Cf. P. Thomas, op. cit, p. 10.

14. Labbe, Sacrosancta Concilia, tome II, cartea II-a, cap. XXVII, Venetia,
1672, col. 231, apud R. Janin, op. cit.,, p. 529.
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o lancie in India. Trupul sdu este la Iarhe (Edesa), unde a fost adus de ne-
gutidtorul Habin» 15,

La 345 peste 400 de mesteri persani, fugind de persecutia regelui
Sapor al II-lea (310—381), au venit in Malabar, sub conducerea lui Toma
de Cana (Cananeul). Printre ei se afla si episcopul Mar Iosif de Edesa,
preoti si diaconi, care au intarit Biserica Indiei, din insdrcinarea patriar-
hului de Terusalim. Aici ei s-au bucurat de privilegii din partea printului
Seramal Periumal, care le-a daruit orasul Cranganore, care devine centrul
spiritual al comunitdt{ii din Malabar, impreuna cu alte 72 privilegii in-
scrise pe 7 table de aram4, care se pastreazi pind astdzi 16.

Teofil «Indianul» spune cd la 354 se aflau in Malabar numeroase co-
munitdti crestine in care se oficia Liturghia in limba siriacd. Despre ele
vorbeste, in 535, Cosmas Indicopleustis (cildtor spre Indii): «In Ins. Ta-
probana, in dreptul Indiei centrale, unde se afldi Marea Indiei, existd
acolo Biserica crestinilor, clerici si credinciosi, si poate si mai departe.
Asemenea si in asa numita Male (Malabar), unde se afla piper. $i in cea
numitd Kaliana, se afld de asemenea un episcop care a fost hirotonit in
Persia. Asemenea si in insula numitd a lui Dioscor (Insula Socotra-Cey-
lon), situatd in aceeasi mare a Indiei, unde locuitorii adusi drept colonisti
ai regilor Ptolomei, care au triit dupd Alexandru Macedon, vorbesc gre-
ceste, se afld clerici hirotoniti in Persia si trimisi in aceste locuri si mul-
time de crestini... De asemeni si la Bakhti, si la Huni, si la Persi, si la
ceilalti indieni, si la Persameni, si la Mezi, si la Elamiti si in toata tara
Persiei, se afla biserici nenumadrate si episcopi si multe popoare crestine
si martiri mul{i si monahi care trdiesc viata pustniceascé»17.

Calea navigabild din Golful Persic devine o cale a evanghelizirii.
Catehumenul Sabriso I daruieste lui Marutas, cel care va deveni condu-
catorul Bisericii din Persia, cu titlul de Mafrian, avind resedinta in orasul
Takrit, parfumuri si cadouri aduse de negustori crestini din India si
China 18. Ben lHebraeus afirmi cd episcopii din India care n-au nimic
comun cu scoala lui Mari, se numesc «discipolii Sfintului Toma». Este
prima marturie despre existen{a crestinilor tomiti 19.

Existd si alte maérturii care atestd vechimea crestinismului in In-
dia. Astfel la 1547, pe Muntele Sfintul Toma de lingd Madras, s-a gésit
o cruce cioplitd in piatrd neagré, cu o inscriptie, care timp de patru secole

15. R. Janin, op. cit., p. 528—529; J. C. Panjikaran, op. cit.,, p. 99; Cf. Prof. N.
Chifescu, Ortodoxia §i Bisericile rdsdritene mai mici, in <«Ortodoxia», XIII (1961),
nr. 4, p. 536—537.

16. J. C. Panjikaran, op. cit., p. 100; I. P. S. Tustin, op. cit, p. 3; P. Thomas,
op. cit.,, p. 10.

17. Cosmas Indicopleustes, Topographia chirstiana, 111, 34, P. G., LXXXVIII, 1689.

18. E. Amann, Les établissements nestoriens dans U'Inde, in <«D.T.C.», vol. XI,
1, col. 197.

19. Bar Iebraeus, Chronicon ecclesiasticum, tom III, p. 171 apud E. Amann,
op. cit., p. 197.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 BISERICA CRESTINILOR TOMITI DIN MALABAR (INDIA) 340
n-a putut fi descifratd. Abia in 1928, la Congresul International al Orien-
talistilor de la Oxford, arheologii impreuni cu specialistii iranieni au putut
fraduce textul, care cioplit pe vremea sasanizilor (226—661) glisuia :
«Doamne Iisuse Hristoase miluieste pe Afras, fiul lui Kaherbuxt siria-
nul, care a pistrat aceastd cruce» 29.

In biserica din Kottayam s-a gésit o cruce cu o inscriptie in dialectul
pehliv, datind din secolul al VI-lea—al VII-lea; «Pe cruce, spre pedeapsd, a
suferit Unicul, care este adeviratul Hristos, Dumnezeu suprem si célauza
totdeauna curat». O altd cruce descoperita tot la Kottayam dateazi din
secolul al X-lea si are urmdtoarea inscriptie in limba siriaca: «Pot sa
ma maresc numai in crucea Domnului nostru Iisus Hristos, care e ade-
varatul Mesia, Dumnezeu Suprem si Sfintul Duh» 21,

Intre 1921—1925 au fost descoperite incd doui cruci la Kottayan
si la Muttrichira, ale cdror inscriptii atesti existenta unor colonii de
negustori persi crestini in India 22, In prima juméitate a secolului al
V-lea, datoritd dominatiei canonice, o serie de popoare se revolti contra
Bizanfului si se separa.

Astfel Biserica din Persia, dupd Sinodul al IlI-lea Ecumenic, tinut
la Efes in 431, s-a desprins de Constantinopol si s-a organizat inde-
pendent, imbratisind nestorianismul 23. In jurul anului 500 nestorienii
dominau o parte din crestinii din Persia. Legiturile comerciale amintite
au ficut ca nestorianismul si ajungd in Malabar, a cirui Biserica il
recunoscu oficial in 495 prin catolicosul ei2%. Centrul acestor crestini
a devenit orasul Cranganore, de unde nestorienii se rdspindird in Cochin
si Travancore, mai ales dupd ce arabii in secolul al VI-lea au distrus
imperiul persan. In 1637, la cucerirea si distrugerea Seleuciei-Ctesifon
de citre arabi, catolicosul nestorian Ischojahb al II-lea (628—643) s-a
refugiat din tard si a dobindit apoi din partea musulmanilor, pentru
Biserica sa. situatia de Bisericd toleratd 25. Sub conducitorii musulmani.
nestorienii au fdcut misiunea de-a lungul coastelor continentului pina
tn India si China26. Aceasta se datoreste mai ales faptului cid musul-

20. A. Vedernicov, np. cit., p. 71.

21. R. M. Rae, The Syrian Church of India, London, 1892, p. 123—I124, apud
E. Amann, op. cit.,, col. 198.

22. A. Mingana, Sources Syriaqes, tom. I, p. 50 apud E. Amann, ibidem.

23. Ereziarhul Nestorie si adeptii sdi au fost condamnafi la sinodul din 431
sl au fost exilati. Cea mai mare parte din ei s-a refugiat in Persia, unde, sub condu-
cerea lui Toma Barsumas, episcop de Nisibi (453—495), au introdus nestorianismu.:
in Biserici. De acole acesta s-a rdspindit pind in India (Eusebiu Popovici, Istoria
Bisericeascd Universald gi statisticd bisericeascd, traducere de A. Mironescu, vol. II.
Zernica, 1026, p. 134; W. Robinson, The Shattered cross, Birmingam, 1952, p. 8—9.

24, V. Kotlearov, op. cit.,, p. 154.

25. R. Strofhamann, Heutiges Orientchristentum und Schicksal der Assyrer,
in «Zeitschrift fiir Kirchengeschichte», Bd. LV, Stuttgart, 1936, p. 29,

26. Tixeront, Eglise mestorienne, in «D. T. C», XI, 1, col. 199; A. M. Jaquir.
Histoire de U'Eglise, vol. 11, Paris, 1928, p. 304; R. M. French, The Eastern Orthodox
Church. Hutchinson University Library, London, 1961, p. 14—15; N. Zernov, Ortho-
dox Emcounter, The christian East and the Ecumenical Mouvement, London, 1954,
p. 7; Eglise nestorienne, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol. 7, Paris, 1967,
p. 728: P. Thomas, ep. cit., p. 11
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manii ii priveau pe nestorieni ca foarte apropiaji de legea lor, intrucit
negau cd Fecioara Maria e Nascdtoare de Dumnezeu si nu venerau
zfintele icoane. De asemeni ei erau invatatorii arabilor in cultura gre-
ceasca.

Este deci sigur cd nestorienii, care au venit in Malabar, au con-
vertt la erezia lor o parte din populatia crestind locald. Vom gisi insd
si exemple de luptd cu erezia ca de pildd cazul catolicosului Mapriana,
seful partidei oriodoxe 27. Comunitatea din Malabar s-a putut mentine
si datoritd colaboririi nestorienilor cu suveranii locali, care i-au acordat
un statut polilic special. Se cunosc in acest sens doud documente ale
suveranilor Vira Raghava Charkavarti si Sthan Ravi Gupta, primul scris
ve o placd de aramd in dialectul tamil in anul 774, al doilea pe sase
piaci de aramd in dialectele pehliv si tamil si in limba arabid, in
anul 824 28

Intrucit in anul 800 aproape intreaga Bisericd din Persia a devenit
niestoriana, Biserica din Malabar a rupt comuniunea cu Biserica nesto-
riand a Persiei, pe care o va relua abia in 1490. Singura legidturd au
pastrat-o episcopii Safir si Prod pe la anul 880, banuifi de nestorianism.
Nemaifiind in comuniune cu Biserica nestoriand din Persia, Biserica
din Malabar a devenit de sine statdtoare, iar episcopul de Malabar si-a
mat titlil de mitropolit 29,

Comunitatea se bucura de protectia suveranului de Cochin; avea
centrul la Angamala cu jurisdictie asupra a 1400 biserici si peste
200.000 credinciosi 34, .

In secolul al X-lea, doi sirieni, Soper Iso si Prodo au venit in Malabar
si stabilindu-se la Quilon au contribuit la intirirea Bisericii tomite 5'.

Schisma din 1054 a facut ca asupra acestei Biserici sd inceapd si se
indrepte atentia Bisericii Romano-Catolice. Se creeazd un complex de
imprejurdari nefericit pentru Biserica din Malabar, care va fi izolata,
datoritd cruciadelor. datoriti arabilor si turcilor, care cuceresc Bisericile
vecine cu ea. datoritd intinderi imperiului persan si a popoarelor migra-
toare. Totusi gdsim tendinfe de revenire la Ortodoxie. Astfel in 1122,
un arhiepiscop de India. care se intitula patriarh, a venit in acest scop
la Constantinopol, dar aici a fost atras de legatii papii Ioan Calist al
ll-lea, veniti pentru unirea cu grecii 32. Nestorienii, care nu au reusit
sd converteasci intreaga populatie din Malabar, au constituit o Biserica
aparte cu cenirul la Patna in secolul al XIII-lea 33,

Comunitatile crestine din India incep sd fie cunoscute in Europa
cdupd intoarcerea lui Marco Polo din vestita sa calatorie in China (1293).

27. V. Kotlearov, op. cit.,, p. 154. 28. E. Amann, op. cit., p. 198.

29. Prof. N. Chitescu, op. cit.,, p. 538.

30. 1. J. Maclean, op. cit., p. 179; E. Michelis, op. cit., p. 362.

31. P. Unjumiev, Xpucruanckas uepkoBs B Mugun, in <¢Revista Patriarhiei din
MNoscovax, 1960, nr. 3, p. 30. -

32. J. C, Panijikaran, op. cit., p. 101; cf. N. Ghitescu, op. cit., p. 539.

33. 1. P. S. lustin, op. cit, p. 4.
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£l spune ca a gasit la Mylapor o bisericd a Sfintului Toma si o puternica
comunitate crestind 54,

In secolul al XIII-lea— al XIV-lea, Malabarul incepe si fie vizitat de
calugarii dominicani si franciscani, dornici si supund pe crestinii tomiti
i nestorieni Scaunului papal. Astfel in 1292 debarcd in India francis-
canul Joan de Montecorvino care rdmine aici peste 30 de ani, ceea ce
aratd importanta comunitaii din Mylapor 35, Un alt centru puternic
misionar deveni in aceastid vreme orasul Tana, unde franciscanii' au
intemeiat o minastire (1320—1390) si unde la 9 aprilie 1321, patru misio-
nari au fost martirizati de musulmani 36,

Papa Ioan al XII-lea prin Bula din 9 august 1329 numeste pe
franciscanul lordan de Sévérac, Episcop al crestinilor din Malabar, desi
zcestia nu trecuserd la catolicism. iar la 8 aprilie 1330 i se trimite o
scrisoare prin care este obligat si primeascd bine pe misionari3?. La
1347 sub episcopul Ioan de Marignoli exista la Quilon o altd Biserica
Romano-Catolica.

Marsul spre vest al armatelor temutului Timur Lenk (1369—1405)
a inirerupt definitiv circulatia atit de intensi intre Europa si India si
a distrus aproape in intregime Biserica din Malabar 38, La jumaitatea
cecolului al XV-lea clerul din Malabar era atit de redus numericeste,
incit era aproape imposibild sdvirsirea serviciului divin. Succesiunea
apostolicd era intreruptd si foarte multe parohii ramadiseserd fard preoti.

Pentru a se curma aceastd situatie, crestinii sirieni indieni, atit cei
r.estorieni cit si cei tomiti, s-au adresat in 1490 catolicosului nestorian
In Persia si patriarhului de Antiohia, care au trimis fiecare episcopi
in India si astfel a putut fi restabilitd succesiunea apostolicd a clerului
din bisericile indiene 39.

O datd cu gasirea drumului spre India (Vasco de Gama, 1498) incep
misiunile portugheze in India 49, Biserica Romano-Catolicd extinzindu-se
g1 aici. In 1534 se infiinteaza Arhiepiscopia latini de Goa, condusi de

34. A. Vedernicov, op. cit.,, p. 72.

35. A. von der Wyngaert, Sinica franciscana, tom I, Quarachi, 1929, p. 345, apud
E. Amann, Missionaires latins et mnestoriens aux Indes, in «D.T.C.», tom XI, 1,
col. 227,

36. G. Golubovich, Bibliotheca bio-bibliographica della Terra Sancta, tom II,
@Quarachi, 1933, p. 1160, apud E. Amann, Missionaires..., col. 227.

37. A. Mercati, Monumenta Vaticana veterum diocesum Columbensum (Quilon)
¢t eiusdem primum episcopum Iordanum Coblani O. P. respicientia, Romae, 1923,
p. 28, apud E. Amann, Missionaires..., col. 227.

38. R. M. French, op. cit., p. 16; Eglise nestorienne, in «Grand Larouse Encyclo-
peédique», vol. VII, Paris, 1963, p. 728; P. Thomas, op. cit., p. 12.

39. V. Kotlearov, op. cit, p. 154; R. Janin, UEglise syrienne, an. XVI (1913),
p. 531; A. Avril, La Chaldée chrétienne, Etude sur Uhistoire religieuse et politique
des chaldéens unis et des nestoriens, Paris, 1863, p. 36.

40. Istoria acestei misiuni a scris-o Augustin Govea, Histoire des grands pro-
grés de UEglise catholique dans la rédiction des anciens chrétiens dits de Sf. Thomas,
Bruxelles, 1609.
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Ioan de Albuquerque. India a fost vizitati de misionari celebri ca Fr.
Xavier 41, In 1560 romano-catolicii au stabilit inchizitia la Goa. Sub
Arhiepiscopul Alexios Menezis, s-a convocat la Diamper in 1599 un
sinod, prin care se constituie oficial Biserica Romano-Catolicd din India 42.
Acest sinod a hotarit scoaterea din textul liturghiei locale a «erorilor
nestoriene». In diptice numele ereziarhilor Nestorie, Teodor de Mop-
suestia, Dioscur de Alexandria, au fost inlocuite cu numele Sfintului
Chiril de Alexandria. Expresia «Mama lui Dumnezeu~» este inlocuitd
cu «Mama lui Hristos» iar «Omousios» cu «Fiul de esenta Tatdlui». Prin
acest sinod, ritul caldeean a fost modificat, luind nastere ritul sirian.
S-au ars toate cartile vechi, distrugindu-se intreaga arhivd a Bisericii 43.
In secolul al XVII-lea, iezuitul Robert de Nobilli a imbinat practicile
locale cu doctrina Romano-Catolicd, eliminind prejudiciul castelor, si a
ob{inut un deosebit succes. El a stirnit invidia celorlalti misionari si
s-a nadscut celebra «controversd a acomodarii», Incheiatd de papa Be-
nedict al XIV-lea prin Bula Omnium sollicitudinum din 1744 44,

In 1650 patriarhul de Antiohia, Ahatula, a venit in Malabar dar
a fost arestat si torturat de inchizifie. Cu acest prilej 25.000 de sirieni
au asediat Cochinul., dar Ahatula este ucis. Ei au depus un jurimint
public in fata crucii din Koonen, la Matachery, numit «juramintul crucii
inclinate», prin care refuzau orice supunere fatd de Roma. In 1663.
200.000 de sirieni. condusi de Arhidiaconul Toma Parambil. au renunfat
la unirea cu Roma din 1599, la care au ramas doar patru sute de cre-
dinciosi 45.

Intre 1660—1663, olandezii au smuls portughezilor posesiunile din
India iar iezuitii au fost inlocuiti de pirintii carmeliti, trimisi de papa
Alexandru al VII-lea (1655—1667). Carmelifii au readus la catolicism
optzeci si patru de Biserici, din cele 116 care renuntasera in 1663 la
unirea cu Roma. Celelalte treizeci si doud biserici, care nu au voit sa
revind la unirea cu Roma, au constituit, in 1665, Biserica Iacobitd siriand
din Malabar 46, avind in frunte pe Toma Parambil. devenit primul ei
Episcop sub numele de Mar Toma I. Imediat dupd infiintare, Biserica

41.°0 Zxpdéwv MdZtusg, *H év Malaundp tdv "Ivdav Zuvptavi] "Exxinola, in € 0pdodoflay,
an. XXIX (1954), fasc. I, p. 13; P. Thomas, op. cit,, p. 13.

42. R. Janin, op. cit., p. 532; V. Kotlearov, op. cit., p. 154. Vezi si'0 Zapdéwv Mef.-
pog, in €0pBodofioar,an. XXX (1955), fasc. 3, p. 521—526; P. Thomas, op. cit., p 17.

43. R. Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, Paris, 1926, p. 533.

44. Malabar, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol. VI, Paris, 1962, p. 199;
A. Leman, L’Eglise dans les temps modernes, Paris, 1928, p. 129; P. Thomas, op. cit,,
p. 17; E. Michelis, op. cit., p. 363.

45. R. Janin, L’Eglise syrienne du Maiabar, in «Echos d'Orient», an. XVII (1914),
nr. 104, p. 51; I. P. S. Iustin. op. cit., p. 4.

46. R. Janin, Les Eglises orientales..., p. 525; Idem, Les Eglises séparées d'Orient.
Paris, 1927, p. 167. Alti cercetdtori sint de padrerea cid Toma a fost uns episcop prin
punerea miinilor a doisprezece preoti batrini, intrucit autoritdtile portugheze au
interzis plecarea lui Toma din tard pentru obtinerea sfinfirii (S. Preobrajenskii,
Hesoccoennnenusie npesusie Uepkau Bocroka, in «Revista Patriarhiei din Moscovas.
1962, nr. 4, p. 69. '
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et

lacobita  din India a.intrat in comuniune cu Biserica lacobitd din Siria,
comuniune pe care o pdastreazd pind astdzi47.

Urmasii lui Mar Toma I au fost Mar Toma al II-lea, Mar Toma
al IIl-lea (1676—1688), Mar Toma al IV-lea (1688—1728) si Mar Toma
al V-lea (1728—1765). In timpul acestuia din urma au venit in Malabar
trei episcopi, delegati de Antiohia — Mar Vasilie, Mar Grigorie si Mar
Ivanie —, cu scopul de a-l rehirotoni, socotindu-se cid nu are hirotonie
valabild, pe baza succesiunii apostolice. Au avut loc discufii $i, pentru
cd refuzase si le plateasca caldtoria, Mar Grigorie a hirotonit un nou
Episcop, Mar Chiril, care si-a intemeiat o comunitate aparte cu sediul
la Tholiur, care a rdmas independentd pina aproape in zilele noastre.

Urmasul lui-Mar Toma al V-lea, Mar Toma al VI-lea (1765—1796),
s-a dovedit a fi unul din cei mai insemnati ierarhi ai Bisericii Iacobite
din Malabar. Desi a [ost rehirotonit de patriarhul din Antiohia, prilej
cu care a luat titlul de Mar Dionisie I, el a apdrat independenta Bise-
ricii sale, fapt pentru care a fost numit «Dionisie cel Mare». Remarcdm
faptul cad a tradus cele patru Evanghelii din dialectul estranghilian in
limba malayalama *5. Sirul Episcopilor continud cu Mar Toma al VII-lea
(1796—1810) si Mar Toma al VIil-lea (1810—1817). Hirotonirea ulti-
mului a produs noi dezbindri, caci unii credinciosi il urmaréd, alii se -
alaturara lui Mar Filoxen al II-lea, conducdtorul eparhiei independente.
Au urmat Mar Dionisie al II-lea (1817—1818), Mar Dionisie al III-lea
(1818—1825), Mar Dionisie al IV-lea (1825—1852) 49,

La jumaétatea secolului trecut Biserica lacobitd din Malabar cunostea
noi tulburdri, cdci existau trei ierarhi care revendicau conducerea ei. Agi-
tatia a luat sfirsit in 1875 prin vizita patriarhului de Antiohia, Mar Ignatie
Petre al IIl-lea. El a convocat un sinod, in 1876, la Mulanfurufu, in urma
caruia Biserica lacobitd din Malabar a fost impértitd in sapte eparhii:
Quilon, Furbanam, Niranam, Kottayam, Cochin, Kanarad si Angamala,
Conducator suprem devine Mar Dionisie al V-lea (1852—1909) 5°.

Inceputul secclului nostru aduce o noud dezbinare. In 1909 doi preoii
merg la Antiohia, unde patriarhul local, Abdalah Satuf, ii sfinteste (Mar
Gheevergheses si Mar Chiril). Cum Mar Dionisie al V-lea intrase in con-
tlict cu Antiohia in problema unor bunuri ecleziastice, el este excomunicat
§i inlocuit cu Mar Chiril. In 1909 Mar Dionisie al V-lea a murit si adeptii
sai s-au adresat din nou Antiohiei. Cu acest prilej a venit in tara, in 1912,
concurentul lii Satuf, Abdul Messih, care a proclamat independenta Bise-
ricii g1 pe seful ei Catolicos 51 (Mar (fheevergheses devenit Mar Dionisie

47.°0 Zapdéwv Mdfipog, O larwfltat &v Madapmap, in .’ 0pbodolia", an, XXX (1955),
fasc, 2, p. 207—208; A. Vedernikov, op. cit.,, p. 73.

48. I. 1. Keay, A. History of the Syrian Church in India, London, p. 53; apud
‘0 Mdguog, OF l:zmoﬁt_tau 49.°0 Zopdéwv Mdfino;,p. 208—20°. op. cit,, p. 210.

50. A. Vedernicov, op. cit, p. 79; vezi si J. Kollaparamil, Mar Dionisios the
greet of Malabar for the One Trre Fold, in rev. «Orientalia Christiana Periodica»,
an. XXX (1960), fasc. 1.

51. R. Janin, Les Eglises orienteles..., p. 537; Idem, Les Eglises séparées..., p. 168,
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al VlI-lea). O mica parte din credinciosi ramin sub suzeranitatea Antiohiei,
sub Mar Iuliu venit in 1923 52, Noi neintelegeri fac ca Mar Dionisie al
Vi-lea sa se separe complet de Antiohia. Ia nastere o nouid grupare «siro-
ortodoxd» (indo-ortodoxd) 53, iar cea veche ramine sub Mar Chiril, cdruia
i-a urmat Mar Ivanias, devenit Mar Vasilie I. In 1929 este sfinfit Mar
Gheeverghese al 1l-lea, care pastoreste pind in 1964. Incercarile de a reuni
cele doud grupe s-au bucurat de succes si din 1958 s-a realizat unirea
internd a Bisericii iacobite siriene din India %%,

In 1931 patriarhul de Antiohia, Mar Elie al [II-lea Sakar, a revenit
asupra excomunicarii lui Mar Dionisie al V-lea. In 1934 a fost proclamata
autocefalia Bisericii Jacobite din Malabar, prin Sinodul de la Kottayam 55.

11. GRUPARI MAI IMPORTANTE DESPRINSE DIN BISERICA IACOBITA
DIN INDIA

1) Biserica unitd. — Asa cum am aritat, in 1599, a luat fiin{d Biserica"
unitd din India. Ea cuprinde astdzi 1.450.000 credinciosi, apartinind la
treisprezece dioceze si vicariate apostolice, unii de rit caldeean, alfii de
rit sirian. Au patru seminarii la : Puttenpoly, Kandy, Mangalore si Alwaye,
cu majoritatea cursurilor in limba latind. Reorganizarea ierarhiei Bisericii
unite din India a fdcut-o papa Pius al XI-lea, prin Bula Romani Pontifices
din decembrie 1923 56.

2) Nestorienii sau melusienii. — Aceastd grupare nu sta in legdturd
cu vechea grupare religioasd nestoriand din Malabar din secolele al V-lea—
al VI-lea, ci a aparut in urma unei schisme in sinul Bisericii unite cu Roma
in a doua jumadtate a secolului al XIX-lea. Cel care i-a dat nastere a fost
preotul indigen de rit sirian Antonie Thondanatta revoltat impotriva epis-
copului Louis Martini, vicar apostolic de Vérapoly, in 1848. Patriarhul
de Babilon Iosif al VI-lea Audo a fost vizitat de Thandanatta si acesta
s-a intors in fard cu un nou episcop catolic, Mar Roccos, dar nu a rdmas
decit patru ani in Malabar. Thondanatta a mers la Mossul pentru a fi
sfintit, dar respins de patriarhul caldeean, s-a adresat celuji nestoriamn,
care l-a hirotonit in 1864. Revenit in India, a luat numele de Mar Abedjesus.
Totusi, in 1874, losif al VI-lea Ando, revoltat contra Romei, a trimis in
India pe Mar Mellus, un episcop care a reorganizat schisma. Scaunul a fost
la Trichur pind in 1877, cind losif Ando s-a impécat cu Roma, Atunci

52. Prof. N, Chitescu, op. cit., p. 541.

53. M. Dobrinin, K sonpocy o Boccocauuennn MaraGapeknx xpucruai ¢ [Tpasocaantiof
Llepkosbio, in ¢Revista Patriarhiei din Moscova», 1956, nr. 10. p. 71,

54. lacobifii din Malabar, in <«Bilan du Monde», vol. I, Paris,. 1960, p. 400.

55. D. Attwater, The dissident Eastern Church, London, 1937, p. 286—287, apud
Prof. N. Chitescu, op. cit.,, p. 541.

56. R. Janin, Les Eglises orientales, 11, éd., Paris, 1955, p. 433; «Grand Larousse
Encyclopédique», vol. V, Paris, 1961, p. 387; P. Thomas, op. cit.,, p. 18.
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Thondanatta a revenit in fruntea nemul{umitilor si a rdmas doudzeci si trei
de ani, pind la moarte (16 noiembrie 1900). S-au numit nestorieni sau
melusieni. Azi sint circa 15.000 credinciosi, condusi de un episcop cu rese-
dinta la Trichur, iar patriarhul lor este in prezent exilat in S.U.A. 57.

3) Reformuajii, — In secolul al XIX-lea misionarii englezi au creat in
India o atmosferd favorabild ideilor protestante. Astfel sub Mar Dionisie
al V-lea s-a creat in Malabar o Bisericd reformatd 8, condusi de Mar
Matai Atanasie (1843—1877), care a fost alungat de comunitatea iacobita.
In ciuda condamnarii lui Abdul Messih, patriarhul de Antiohia, in 1875,
reformatii au cistigat rapid teren. datoritd ajutorului primit de la autori-
titile engleze.

Au scos din sfinta liturghie tot ceea ce se referea la cultul Sfintei
Fecioare si al Sfintilor, rugéciunile pentru morti, purgatoriul si pre-
facerea elementelor la Sfinta Euharistie. Folosesc simbolul de credinta
anglican si nu folosesc decit carti protestante. Preotii lor frecventau uni-
versitdfile engleze din India si studiau stiinfele profane. Azi sint peste
175.000 reformati pe coasta Malabarului 5°.

4) Biserica Mar-Thomitd. — In sinul Bisericii lacobite din India s-a
creat in 1877 o noud grupare, care a primit denumirea de Biserica Mar-
Thomitd, dupd numele intemeietorului ei, Mar Toma Atanasie. In timpul
sdu au avut loc luple juridice in fata instantelor civile care au durat
peste zece ani. Lui Mar Toma Atanasie i-a urmat Mar Titos I (1893—1911),
Mar Titos al II-lea (1911—-1914), Mar Avram (1914--1944) si Mar Toma
Juhanon. incepind din 1944 60, Comunitatea Mar Thomitd a intrat in
comuniune cu Biserica Anglicand din India dupd principiile rezolufiei
anglicane din 1908 ¢1. Iste singurul caz din lume de intercomuniune biseri-
ceascd inlre o bisericd din sfera rasdritului si una apuseand 62,

Biserica Mar Thomitd are episcopii la Tiruvalla, Changamar si Kotta=+
rakara. Ea pdastreazd liturghia siriand in limba locald si cuprinde astazi
cca 175.000 credinciosi 63,

3) Biserica malankard (siro-mulankard). — Faptul ca in 1930 mitro-
politul iacobit de Malabar Mar Ivanios si sufraganul siu, Teofil, au

57. R. Janin, Les Eglises séparées.., p. 169—170; Idem, L’'Eglise syrienne.., in
«Echos d’Orient», an. XVII (1914), p. 50; «Lexikon fiir Theologie und Kirche», 1938,
vol. X, col. 137; P. Thomas, op. cit., p. 53.

58. R. Janin, L’Eglise syrienne.., in <Echos d'Orient», an. XVII (1914), p. 52.

59. «Grand Larousse Encyclopédique», vol. V, Paris, p. 387; R. Janin, Les Eglises
orientales, II éd., Paris, 1955, p. 534; P. Thomas, op. cit.,, p. 53.

60. 'O Sepdfwy Mdfipog, op. cit., in ,’UebBudoflz*, an. XXX (1955), fasc. 3, p. 217—
P. Thomas, ap. rit, p. 53; I. P. S. Iustin, op. cit, p. 6.

61. In 1908 s-a dat o rezolutie potrivit cireia membrii Bisericilor mai mici ra-
sdritene si cei ai Bisericii anglicane se pot impartidsi reciproc, cind sint despartiti
propria lor Bisericd sau in alte imprejurdri speciale (G. K. A. Bell, Christian unity:
the Anglican position. Hodder and Stoughton Limited, London, 1948, p. 100.

62. Stephan Neill, Christian Partenership, S.C.M. Press, London, 1952, p, 56.

63. lacobifli din Malabar, in ¢Bilan du Monde», Paris, vol. II, 1960, p. 460.
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infiinlat congregalia «Imitatio Christi», a dus la o puternicd miscare de
intoarcere spre romano-catolicism a unui mare grup de credinciosi apar-
finind Bisericii Mar-Thomite. Ei au creat Biserica malankard sau siro-
malankara %%, Pentru ei s-a creat arhiepiscopia de Trivandum, cu sediul
la Tiruvalla. Folosesc ritul antiohian, cu elemente siriace. Limba liturgica
folosita este siriana. Din 35.000 credinciosi cit avea in 1938, au ajuns in
1955 la 80.000 ¢,

6) Biserica Indiei de Sud. — Aceastid Bisericd de tendinta anglicana
a luat nastere in urmdétoarele imprejurari:

In 1813 a avut loc debutul misionarilor protestanti in India prin
formarea diocezei anglicane de Calcutta, care in 1851 avea 91.092 cre-
dinciosi iar in 1910, 1.042.000 66.

In 1908 s-a creat asociatia South India United Church (S.I.U.C), iar
in 1923, Consiliul misionar national, datind din 1914, s-a transformat in
Consiliul national al crestinilor din India, Birmania si Ceylon 67, In 1928
Biserica Anglicand din India e autonomd cu titulatura de Biserica din
India, Birmania si Ceylon 6%.

S-au facut eforturi pentru a reuni diferitele Biserici formate de
misionari presbiterieni, anglicani, metodisti si congregationalisti. Ele au fost
incununate de succes la 27 septembrie 1947 cind, in catedrala Sfintul
(zeorge din Madras, episcopul Kerakarotlu Korula de Travancore, a dat
citire declaratiei solemne de fondare a Bisericii din India de Sud %9, care
a sunat astfel: «Diocczele Madras, Travancore, Cochin si Tinnervelly si
Dorna Kall din Biserica Indiei, Birmaniei si Ceylonului (titlul oficial al
Bisericii Anglicane din India), consiliile Bisericilor din Madras, Madura,
Mallin, Juflna, Kanada, Tellega si Travancore din South India United
Church, Biserica metodistd din India de Sud, au devenit o singurd Bise-
ricd, Biserica Indici de Sud, iar episcopii, prezbilerii si diaconii care au
aderat la baza unirii si acceptd constituirea Bisericii din India de Sud,
devin episcopii, prezbiterii si diaconii Bisericii noastre. In numele Tatalui
si al Fiului si al Sfintului Duh. Amin». Baza de unire: Biserica intreaga
acceptd Stfinla Scripturd (Vechiul si Noul Testament) continind tot ceea
ce e necesar peniru unire si drept reguld suprema si decisad a credintei 70.

In cadrul ei existd o sectie reformata, foarte apropiati de anglicani
cu cea, 250,000 credinciosi 7. Mar Thoma Julianon a nurnit un comitet
pentiru studierea relatiilor cu celelalte Biserici crestine din India, care

64, Idem. .

65. R. Janin, Les Lglises orientules.., 11 éd., Pacis, 1955, p. 534,

66. Tacobifii din Malabar, in «Bilan du Monde», vol. II, Paris, 1960, p. 4G0.
67. L. Bouyer, L'unité des Eglises du Sud de 1'Inde, in «Istina», an. Il (1955),

nr, 2, p. 218. 68. P. Thomas, op. cit., p. 55.
69. Rend¢ Beaupére, Les lutherriens et I'Liglise de I'lnde du Sud, in rev. <Islina»,
an, 1V (1957), nr. 2, p. 175; L. Bouyér, op. cit., p. 223. .

70. B. Sundkler, Church of South India; The Movement toward wunion, 1800—
1957, London, p. 71—75, apud L. Bouyér, op. cit.,, p. 223—224.
71. P. Placid, Les syriens du Malabar, in «L’Orient syrien», I (1936), p. 345—424.
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a publical in 1957 un raport, recomandind intercomuniunea. S-a cerut de
asemenea ca un delegat sd inceapd discutiile 2. Au avut loc negocieri
si cu baptistii la Madras intre 14—16 decembrie 1948 73,

Biserica Indiei de Sud are astdzi peste 900.000 credinciosi 74.

1TI. SITUATIA ACTUALA SI ORGANIZAREA BISERICII SIRIENE
DIN MALABAR

Biserica Siriand Ortodoxd din Malabar este autocefald din 1934 si are
in frunte un Catolicos. Acesta este Mar Augen Theothimos I, ales in 1964.
in urma decesului fostului catolicos Moran Mar Vasile Gheoverghese al
II-lea. Mitropolit de Malancar 76, Astdzi ea cuprinde 1.200.000 credinciosi.
peste 1000 biserici. 15 episcopi si peste 950 de preoti ?0. Este parte com-
ponentd a Bisericii Tacobite din Siria al cirui patriarh il recunosc drept
sef suprem. Este cea mai apropiati Bisericd de pe coasta Malabarului de
Biserica Ortodoxa.

Catolicosul, cu litlul de Arhiepiscop de Kerala. n-afe cparhie. Fl
conduce unele biserici si colegii =i este presediniele Sfintului Sinod.

Sfintul Sinod esle compus din zece mitropoliti. trei episcopi si de un
episcop delegat de scaunul de Antiohia (in prezent Mar Iuliy Elias). Ali-
turi de el exisld «Asocialia Bisericeascd Siriands. un fel de Mare Adunare
RBisericeascd. alcdiuitd din clerici si miveni. Existd. de asemeni. un «Comitet
nentru adminisirarea Bisericii» alcdtuit din 90 membri (30 preoti si 60
laici) care se intrunesc odatd pe an. Munca continud o duce Comitetul
Executiv. compus din noud membri 77.

Problemele econoniice le rezolvd Consiliul Eparhial, alcatuit din noua
preoli si un laic.

Biserica Ortodoxa Siriand din India este compusd din noud eparhii ™
1) Malabar. resedinta la Karmil Diavo, 80 parohii. 80 preoti, Ep. Osthathios
(El a convertit cca. 21.000 necredinciosi in fruntea organizatiej «Slujitorii
Crucii»), 2) Kandanad, resedinta la Muvattupuzha, 100 parohii, 100 preoti.
Ep. Paulan Mar [Filoxcnos. 3) Kottayam. resedinta la Pampadi. 120 pa-
rohii, 100 preoii. Mitropolit Mar Gregorios si ep. Mar Ivanios. 4) Kollam,
resedinfa la Quilon, 170 parohii, 100 preoti. o mindstire cu 30 calugari.
Mitropolit Mar Theodosios si episcop Mar Coorelose. 5) Niranam, rese-

72. Service cecumenique de presse et d'information, 1953, nr. 31, si 1954, nr. 21.

73. M. Ward, The Pilgrim Church. An Account of the fzrst five years in the life
ot the Church of South India, London, 1953, p. 54—57, apud R. Beaugére, op. cit., p. 179.

74. «World Christian Mardbook», 1952, p. 138, apud R. Beaugére, op. cit., p. 177.
Alte surse dau 2,2 milioane cregtini. (S. Estborn, Lutherische und Sudindische Kirche,
in «Oecumenische Rundschau», V (1956), p. 13)

75. I. P. 8. Tustin, ap. cit, p. 8.

76. «Syrian Clm‘stian Congress Souvenir», 1961, p. 17 la V. Kotlearov, op.
it., p. 155. 77. V. Kotlearov, op. cit.,, p. 155—156.

78. Reproducem tabloul lor dupd I. P. S. Iustin, op. cit, p. 7—8.
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dinta la Bethamy Aramana in Tiruvala, 120 parohii, 100 preoti, o minastire
cu 20 cdlugdri si alta cu 15 calugarife, Mitropolit Mar Thoma Dionisie.
6) Thumpanon, resedin{a Pathanamthitta, 120 parochii, 120 preoti, 1 mi-
nistire cu 50 calugdri. Mitropolit Mar Daniil Filoxenecs. 7) Cochin, rese-
dinta la Koratty, 90 parohii, 90 preoti, Mitropolit Mar Severos. 8) Anga-
mala, resedinfa la Alwaye, 100 parohii. 170 preoti, 1 ministire cu 20
maici, Mitropolit Mar Cregorios. 9) Knanaya. resedinta Kingavanam, 70
parohii, 60 preoti. Mitropolit Mar Clement. Existd si o parohie a «Bise-
ricilor din afara Keralei» (New-Delhi, Madras, Bombay. Calcutta. Sin-
gapore. Arabia) cu resedinta la Kottayam. Mitropolit Mar Avraam. direc-
torul Seminarultui teologic.

Preotii se pregitesc in 2 seminarii timp de 5 ani. studii echivalente
cu cele universitare. Cel din Kottayam are 50 elevi si 6 profesori. Sint
80 scoli medii emarhiale. deui licee si numeroase scoli duminicale in care
invatid cca 75.000 baieti si fete. Existd de asemeni o misiune medicald
a Bisericii cu 7 spitale. azile si orfelinate. Publicatii: «The Malankar
Sabha» (Biserica de Malankar) si «Tineretul ortodox» 79. Potrivit unei vechi
traditii, fiecare familie isi ficuse un privilegiu al preotiei, socotindu-se
coboritori directi din strimosii hirotoniti de Sfintul Apostol Toma. dar
intemeierea seminarului din Kettayam a deschis calea tuturor crestinilor *.

Mari personalititi religioase : Ascetul Grigorie devenit episcop ; ma-
rele misionar Petru; Mitropolitul Dionisie, mare intemeietor de scoli:
Mitropolitul Teodosie. organizator al asistentei sociale in timpul rdzbo-
iului 81, Mar Gregorics de Parumala ® (t 1902). canonizat de Mar Geer-
ghese Vasile II.

Au patru tipografii in limbile siriani si malayalamas.

IV. DEOSEBIRI DOGMATICE S$I CULTICE INTRE BISERICA ORTODOXA
S1 BISERICA SIRIANA INDIANA. PRACTICI SPECIFICE

Biserica din Malabar, desi desSpartitd de Ortodoxia Ecumenici dupa
Sinodul de la Calcedon din 451, a péastrat ca dogmad, cult si organizare si,
in general in infétisarea si viata ei externi; elemente pretioase din vechea
Bisericd Ortodoxd. Certurile bisericesti ulterioare se pare cd n-au influen-

79. 1. P. S. Tustin, op. cit,, p. 8; V Kotlearov, op. cit., p. 155—156.

80. Prof. N. Chitescu, op. cit,, p. 54l. 81. Ibidem.

82. Mar Dionisie de Farumala (1876—1902) s-a niscut la 1848 in familia Chat-
huruthi}. A urmat seminarul la Pappakuda si a intrat in monahism. In 1865 devine
preot si rembam (cdlugar al ordinului Sf. Ambrozie). La 10 decembrie 1876 e ales
episcop la Niranam, in biserica din Paliur. Dintre faptele sale mai importante re-
marcdm: stabilirea seminarului la Parumala, activitatea neobositi din timpul epi-
dermdiei din 1885 etc. In 1895 viziteazi Ierusalimul, iar la 1 noiembrie 1902 moare.
Ingropat in partea de nord a bisericii din Parumala, mormintul siu a devenit loc de
pelerinaj. Ci. brosura, Saint Mar Gregorius of Parumala (The indian Saint of the
Malabar Church), p. 1—14.
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tat-o prea mult. Situatd infr-un mediu deosebit de complicat, religios,
‘national si politic si Indepértatd de tarile in care se iviserd certurile
hristologice, Biserica din Malabar a fost atrasd mai mult in lupta pentru
existent{d decit in cea dogmalicd. Totusi, trebuie sd recunoastem cd s-au
exercitat asupra ci unele influente. datorate nestorienilor in perioada
sinoadelor ecuinenice, a romano-catolicilor. dupi - schisma din 1054 si
protestantilor incepind din secolul al XVIII-lea.

A) In principiu deosebirile dogmatice si cultice sint asemdinitoare
celor dintre Biserica Iacobitd siriand si Biserica Ortodoxi. insd cele dog-
matice sint mult atenuate. Astfel ei pdstreazd pin3 astdzi Simbolul Niceeo-
~onstantinopolitan, insd cu unele deosebiri (trecute aici intre paranteze) 83:

a) «..5si din Fecicara Maria (Mama lui Dumnezeu)..» ;

b) «..si a pdlimit (si a muvit) si s-a ingropat...» ; )

¢) «.si a inviat a treia zi (dupd voin{a Sa)» : eliminat : «dupd Scrip-
turis»

d) «..Domnul de viatd Facalorul (pentru toli)..»» :

©) «..Care a grdiit prin prooroci (si prin Apostoli)..

Recunosc doar primele trei sinoade ecumenice. Despre ultimele patru
sineade ecumenice spun ¢& nu le cunosc : de fapt nu le resping. dar folo-
cesc fn practicd numai pe primele treis4. Tatd. de altfel; o declaratie a
lui Mar Thoma Dionisie. publicatd Intr-un articol de Wycliffe Hall Ma-
gazine din Oxford in 1938 : «Recunoastem primele trei sinoade ecumenice.
Certurile se datorese intelegerilor gresite, dezacordurilor in terminologie.
Credem cd cele doud firi ale Mintuitorului sint unite inseparabil si fara
amestecare in singura sa persoané 85.

In privinta hristologiei sint mai apropiati de Ortodoxie decit celelalte
Biserici necalcedoniene. intrucit spun cd Mintuitorul a fost «Dumnezeu
desdvirgit> si «om desdvirgit», inr despre Fecioara Maria cd este Niscd-
toare de Dumnezeu. Totusi, vorbind despre cele doua firi, le unesc «intr-o
fire dumnezeiascd omeneascd», vrind sd impace vechiul lor monofizitism
cu Invatatura ortodoxi.

Iatd, de altfel, mérturisirea Jor de credin{i reprodusa dupa : Syrian
Christian Congress Souvenir, 1961. p. 17—18 : «Credem in nedespirtita
Biserica, cum este ea proclamati de primele trei sinoade ecumenice. Bise-
rica este institutia divind intemeiatd de Mintuitorul, in csre se intrd prin
primirea Sfintului Botez, Sfinta. Biblie este cuvintul inspirat de Dumnezeu:
noi cinstim profund Sfinta Traditie a Bisericii, Pe noi ne-au luat drept
monofiziti. insd asa ceva noi nu sintem... Impreund cu toate Bisericile
Vechi Apostolice admitem sapte Sfinte Taine, mijloace de primire a Ha-
rului divin. Credem in rugéciunile pentru morti si in chemarea (invocarea
sfintilor). Sfinta Kurbana (Sfinta Euharistie) este actul principal al cul-

83. I, P, S. Iustin, op. cit, p. 11. 84. P. Urjumtev, op. cit, p. 60—61.
85. I. P. S. Iustin. op. cit., p. 9.
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tului divin si ea nu este numai o Sfintd Taind ci 5i o jertfd, continuare
fara sfirsit a jertfei de pe cruce. Forma noastrd de inchinare este complet
rasariteans. indianid in esenta ei, si de aceea, normal, atrage atentia mintii
rasdritene, ca orice altd forma de inchinare din apus» 86,

La imnul Trisaghion adaugd «cel ce te-al ristignit pentru noi».

B) Deosebiri privitoare la cult. Asa cum reiese din Mairturisirea lor
de credintd, sirienii din Malabar au cele sapte Sfinte Taine 87 :

Botezul. Nosterea din nou se face prin api si prin duh. Botezul se
sjvirseste in Biserici. Inainte se fac lepadarile. In cristelnitd se toarna
citeva picdturi din Sfintul Mir si se sdvirseste in numele Sfintei Treimi.
Béietii se boteazd la 40 zile iar fetele la 80 88,

Mirungerea o savirsesc imediat dupa botez.

Mdarturisirea se face seara sau inaintea liturghiei. Preotul imbrécat
in rasd neagrd, far3 epitrahil. sti jos pe pardoseald iar penitentul in genunchi
cu coatcle jos. Tnainle acesta a postit tiei zile.

I'mpdrtdsirea. Majoritatea credinciosilor se impartasesc in Postul Mare.
Cred in prezenta reald a lui Hristos in Sfinta Euharistie.

Cununia se sdvirseste in biserici. Nu pun cununii pe capul mirilor.

Preotia. Cred in succesiunea apostolicd. Majoritatea clericilor se césd-
toresc fnainte de sfintire. Clericii viduvi nu se recdsdtoresc. Monahii nu
pot primi parohii.

Maslul sc face foarte rar f"

Recurose 16 liturghii dintre care cea mai veche este a Sfintului
Tacob 90, fratele Donmnulvi. Mei au liturghia Sfintului Matei. a Sfintulw
Sixt. a Stintului Ignatie Teoforul. a celor 12 Apostoli. a Sfintului Chiril
al Ierusalimului. a Sfintului Vasile cel Mare. a Sfintului Ipan Gura dc
Aur, a Sfintului Tulian de Roma. Preotlii de obicei aleg liturghia dupa
propria lor judecatd. exceptind zilele pomenirii autorului ei. Diferentele
intre liturghie sint aproape imperceptibile si-s analoage cu deosebirile
dintre liturghiile Sfintului Vasile si Sfintului Inan Gurid de Aur din
Biserica Ortodoxa. '

86. V. Kotlearov, op. cit., p. 156.

87. °0 Md4Euog. Adveax wal dztpla mwapd 1) iv Malannap &xxzlynaila, in < Opbobofias
an. XXX (1955), fasc. 3, p. 320.

88. Pr. Al Constantinescu, Date recente asupra Bisericii crestine din India, in
«Glasul Bisericiin, XXI1 (1963), nr. 9—10, p. 848; Pr. J. Mihalcesco, La Théologie
symbolique au point de vue de U'Eglise orthodoxe orientale, Bucarest, Paris, 1932, p. 66.

89. Pr. Al. Constantinescu, op. cit., p. 848; A. Vedernicov. op. cit, p. 74.

90. Pr. Al Ionescu, Liturghia Sfintului Iacob e Bisericii Ortodoxe de rit sirian
din Malabar, in «Glasul Bisericii», XXII (1963), nr. 1—2, p. 442—467. Autorul arati
cd la cea de a III-a Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la
New Delhi din 1961, in ziua de 28 noiembrie s-a oficiat aceasti sfintd liturghie
de citre reprezentantul Bisericii din Malabar, Mar Toma Dionisios, Episcop de Ni-
ranam, in limba. veche siriaca.
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Ziua liturgica incepe cu Vvecernia, seara, si continud cu utrenia si
liturghia. dimineata. Vecerniile sint populate si solemne. Preotii fird
epitrahil si felon, stau in fata usilor impérétesti lingd o masd si numai
la citirea Evangheliei intrd in altar si-si pun epitrahilul. Vecernia dureazd
o ora si constd mai ales din cintéri. La fel la utrenie. Pind se face prosco-
midia, diaconul citeste din Vechiul Testament. iar credinciosii stau pe
pardoseald ®1.

La liturghie lipsesc ecteniile care sint inlocuite cu rugiciuni rostite
de preot. Folosesc clopofei pentru a marca momentele principale  ale
slujbei. Este savirsitd de preot singur sau de episcop. Cind slujeste epis-
copul, preotii stau Tn altar numai cu epitrahilul si iau parte la cintéri.
Slujbele incep si se termind cu doxologii. Tn timpul liturghiei pe Sfinta
Masd stau 12 luminédri aprinse si o cruce simbolizind pe Mintuitorul cu
cei 12 Apostoli. Crezul se rosteste din altar. Sfinta Euharistie o fac cu vin
de stafide. 1dsatd in apd de la vecernie la utrenie si cu prescuri ficute
cu aluat pédstrat de la una la alta. Prescura e despartiti in 12 parti. Cea
mai mare parte a dipticelor este cititd de diacon. Nu se face Vohodul cu
Sfintele DNaruri ci-s indltate din altar 92,

Tn cult gdsim influente catolice sau anglicane: astfel fac trei liturghii
pe zi. fac csemnul crueii ca romano-catolicii, cind cer binecuvintarea nu
sdrutd mina. ¢t o due la frunte. ete. 93.

Sdrbdtorile <int. in general. asemandtoare cu ale noastre. Au sirbdtori
in cinstea Apostolilor. a profetilor. a sfintilor din primele secole crestine.
fiind stabilite intr-un mod deosebit decit 1a noi. Astfel sint cinstiti Dioscur.
Tacob Baradai. Barsumas si Sever de Antiohia. dar e osindit Nestoric.
Tn ultimul timp s-a anulat calendarul latin al sarbitorilor si s-a revenit la
uzul piinii dospite la Fuharistie 94.

Posturile dureazd 190 zile intr-un an. Mai importante sint Postul
Pastilor si al Adormirii Maicii Domnului. Postul Criciunului incepe la
1 decembrie. La inceputul Trioduluj au un post de trei zile, numit Postul
Cdintei sau al Sfintului Iona. Au de asemeni postul ninivitenilor. ca si
iacobitii sirieni. In mindstiri in Postul Mare se pastreazd ticere sase ote
pe zi. In zilele de post nu se fac cununii. De asemeni postesc micrecurea
51 vinerea 95.

Cartile liturgice erau in marea lor majoritate manuscrise. Iacobitii
unifi au carti tiparite din secolul al XVI-lea. In prezent Biserica Iacobita
a Inceput sid-si tipdreasca cartile de slujbd. Astfel are deja tiparita Sfinta
Liturghie. Seminarul din Kottayam a folosit traducerea englezia. Baza
cartilor de slujbd o constituie Psaltirea. Au cele 8 glasuri bisericesti.
Venereazd Crucea dar nu venereazd icoanele. Nu fac Te Deum-uri si
parastase. '

91. Pr. Al. Constantinescu, op. cit., p. 847.

92, Ibidem, p. 847—848. 93. 1. P. S. lustin, op. cit., p. 12.

94. '0 Mdfwog, Adypa... p. 322; 1. P. S. Iustin, op. cit, p. 13; J. Panjikaran,
op. cit., p. 118.

95. ‘0 MdEipog, Abypa. .., p. 322; 1. P. S. Iustin, op. cit., p. 13.
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C) Bisericile, obiectele de cult si ritual prezintd, de asemeni, mici
deosebiri. Arhitectonica bisericilor ecste foarte veche. La inceput este pro-
babil cd bisericile crestine indiene sd fi fost temple hinduse. Primele
biserici propriu-zise au folosit stilul basilical, care. cu timpul, s-a imbinat
cu cel gotic. Sirienii au adus in India stilul arhitectural propriu. Dintre
caracteristicile noului stil remarcim fatada ornamentatd, porticul de la
intrare, etc. 6, Peretii sint din piatrad. f4rd tavan, cu acoperisul de olane.
Usile si ferestrele sint deschise tot timpul. Unele biserici pastreazad stilul
pictural al peretilor. cum ar fi catedrala din Niranam. Cele noi insd nu-s
zugrédvite. Icoane si iconostase nu existd. In unele biserici icoanele exis-
tente sint peniru decor. Bisericile sint formate din altar si navd. Navcle
bisericilor au dusumele de pdmint si nu existd mobilier in biserica. Altarul
principal e ridicat cu 4—5 trepte mai sus ca nava. Sfinta masd e asezata
spre résdrit. dav nu se poate ocoli decit in unele biserici. Pe ea sint asezatc
potirul, discul, buretele. steluta. lingurita si acoperadmintele. Copia lipseste.
O candeld mare arde in fiecare biserica. Perdeaua ce desparte altarul de
navd se intinde intre peretii laterali. In lateral existd doua pastoforii ?7.

Vesmintele. In bisericdi preotlii poarti haine negre jar in oras albe.
iar arhiereli sint imbridcati in haine purpurii. La liturghie poartd nisle
napuci speciali. pe care nestorienii il descaltd 5.

Crestinii din Malabar sint foarte evlaviosi. practicind : smerenia,
rugdciunea. postul. frecventarea bisericii, ete.

V. INCERCARI DE UNIRE INTRE CRESTINII IACOBITI SI ORTODOCSI.
TENDINTE NOT IN BISERICA IACOBITA DIN MALABAR

Legéaturile dintre crestinii iacobiti din Malabar si ortodocsi au existat,
la inceput, din contacte personale dese, cu reprezentantii Bisericilor Or-
todoxe, mai ales cu patriarhii de Antiohia.

Incercdri de revenire la Ortodoxie din partea Bisericii Iacobite din
Malabar au existat. dar ele au fost mult mai putine, in trecut, decit
intre Biserica Iacobitd din Siria si Ortodoxie. Consemnam in 1122 vizita
la Constantinopol a unui reprezentant al Bisericii din Malabar, in scopul
revenirii la Orlodoxie, dar eforturile n-au.fost incununate de succes.

In secolul al XIX-lea consemndm o unire a credinciosilor indieni
cu Biserica Ortodoxd Rusd, dar a celor de tendintd nestoriand. Astfel la
1898 Mar Ivanios si adeptii sdi au fost preoti in comuniune cu Biserica

96. P. Thomas, op. cit., p. 28—33.

97. G. B. Howard, The Christians of the Thomas and their Liturgies, Oxford,
1864, apud I. Maclean, op. cit, p. 179—180; Al. Constantinescu, op. cit.. p. 846—847;
I. P. S. lustin, op. cit, p. 12.

98. 1. Maclean, op. cit., p. 180; I. P. S. Iustin, op. cit., p. 12.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1¢ BISERICA CRESTINILOR TOMITI DIN MALABAR (INDIA) 363

Ortodoxd Rusd. T.a 1905 aceastd diocezd avea 80 parohii si peste 70.000
credinciosi 9.

Tot in acest secol se intensificd incercadrile de unire ale credinciosilor
iacobiti din India cu Biserica Ortodoxd. Consemnidm in acest sens incer-
carile de unirea lor cu Biserica Ortodoxd Rusi din 1851. Tn secolul al XX-lea
‘s-au fdcut efortwi mari in 1935 si 1938 iar din 1943 existd legaturi per-
manente intre Biserica lacobitd din India si Biserica Rusi 100,

Tn timpurile mai noi sirienii indieni au cerut Sinodului Bisericii
Ortodoxe Ruse sd fie primiti la Ortodoxie. Ecoul cererii lor s-a facut
auzit, la sdrbétorirea a 500 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe Ruse
(Moscova 1948). '

Intre 24 oclombrie 1952—6 aprilie 1954 la Kottayam au avut loc
convorbiri cu caracter neoficial intre indieni si delegatii Bisericii Ortodoxe
Rusc. Teologul rus N. M. Zernov si anglicanil Moor Lazar s-au intflnit
et episcopi locali si rezultatele pot fi considerate eca primi pasi pe calea
unirii 101,

S-a pus nlii problema lerminelogiei teologice in legaturd cu Dumne-
zeirea si omenirea Mintuitorului. Sirienii indieni vorbesc despre «o fire
divino-umand». Tati declaratia unuvi episcop local : «A deoua nersoand a
Sfintel Treimi. T.ogosul. are aceeasi substantd cu Tatil si cu Duhul. Ne-.
schimbind starea Sa divind, pentru mintuirea omenirii, s-a intrupat din
Fecioara Maria. facindu-se om desavirsit. a suferit, a fost rastignit. in-
gropat. s-a pogorit la iad dar a treia zi a inviat din morti. S-a iniltat 1a
cer si sade de-a dreapta Tatilui cu slavi... In Domnul intrupat sint unite
doud firi — cea dumnezeiascd si cea omeneascd. In aceasti unire natura
dumnezeiasci n-a trecut in-cea omeneascd. si cea omeneascd n-a trecut
in cea dumnezeiascd, nu s-au dislocat. nu s-au contopit, n-au format ceva
nou. una n-a desfiintat pe cealalti. Ambele firi, cu desdvirsire ecmeneascé
si cu desdvirsire dumnezeiascd, sint despartite si in veci unite. Dupa
aceastd unire nu poate fi nici o impértire intre persoane sau intre firi,
ci o singurd vole si lucrare. (Expresia «o Persoand, o fire si o voint{d»
urmeazd si se inteleagd in lumina invataturii crestinilor indieni «pra-
voslavnici», dupa care Iisus Hristos este Dumnezeu adevirat si om desd-
virsit, si tot cel ce conirazice aceastd credinta trebuie respins»...) 102.

Referitor la hotdririle Sinodului al IV-lea Ecumenic, participantii au
ajuns la concluzia cd, desi se folosesc diferite expresii, ele totusi aratd
aceeasi credintd. Iatd mdrturisirea de credintid datd cu acest prilej : «Mar-
turisim pe Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, desavir-
$it In ceea ce priveste Dumnezeirea, desdvirsit in ceea ce priveste firea
omeneascd; cu adevdrat Dumnezeu si cu adevdrat om, cu trup si suflet;

99. T. Ware, The Orthodox Church, London, 1963, p. 320.

100. «Revista Patriarhiei din Moscova», 1955, nr. 9. p. 62.

101. M. Dobrinin, op. cit., p. 72—74.

102, M. Dobrinin, op. cit, p. 72; N. Chitescu, op. cit., p. 543—544.
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Cel ce este una cu Tatal, desi este om; intru totul asemenea noua, dar nein-
tinat de pdcate si Care, in vremea zilelor Sale, pentru noi si pentru a noas-
tra mintuire s-a ndscut din Fecioara Maria, Maica lui Dumnezeu. Desi a
fost om, e unul si acelasi Hristos, Fiul, Domnul dumnezeiesc intru totul,
in Care firea dumnezeiasci si firea omeneasca sint unite in chip nedespartit,
neschimbat si necontopit «neamestecat».

«Intruparea este o Taind. E paradoxald pentru minte, dar un fapt
pentru credin{d. E cu neputintd sd intelegem altfel pe Dumnezeu, uni-
tate intreitd, ca trei si unul in acelasi timp. De asemeni, e cu neputinta
sd intelegem firea Domnului cel intrupat altfel, ca firea una — indoiti.
ca unul si doi in acelasi timp. Hristos e Dumneczeu desdvirsit si om
desdvirsit, cu o voin{d desfivirsitd (una a lui Dumnezeu si una a omului).
Aceste doud firi si aceste doudl vointe sint unite atit de armonios incit
e cu neputintd sa spui ca ele sint una, fara s spui imediat cd sint doua.
De aceea credem in lisus Hristos. Mintuitroul nostru, in care firea dum-
nezeiascd si firea omeneascd sint unite in chip tainic. in care voia
dumnezeiascd si voia cmeneascd sint unite in desdvirsit si armonios,
neformind cu toate acestea, a treia fire si a treia voie. Nu putem lamuri
precis raportul dintre ele, c¢i putem numai sd spunem cid Iisus Hristos e
Dumnezeu-omul si Mintuitorul omenirii» 103,

A doua problemid a fost numérul sinoadelor ecumenice. Desi nu
recunosc oficial decit pe primele trei, ei au ajuns la concluzia ¢ hota-
rivile asupra numadirului acestor aduniri ale crestinatdtii nu impieteaza
asupra unitdtii credinfei.

A reia problema a fost aceea a venerdrii unor sfinli locali.

Asupra acuzdrii de monofijzitism s-a hotarit cd el pastreaza adevi-
rata credin{d dar unele adevaruri sint pdstrate in formule monofizite.
Referitor la deosebirile de ritual, Biserica Ortodoxd nu le-a socotit nici-
odata puncte de polemica.

Hotdrirea finald ca: «Problema despéartirii Bisericilor orientale nu
constd In aceea cd marea comunitate a inghilit-o pe cea mica. ci ca
intre ele a Impdaratit o ncincetatd intelegere. bazati pe credinta lor
comuna» 194, arati marea importantd a acestei adundri.

La 25 iulie 1963. la jubileul Sanctitdtii Sale Patriarhului Alexei al
Moscovei si a toatd Rusia. din partea Bisericii lacobite Ortodoxe indienc
a parlicipat la festivitdti Mitropolitul Daniil Filoxenos si Mitropolitul
Metius Atanasius, care apoi au vizitat Eparhia Estoniei. impreund cu
oaspetit din Constantinopol si Indonezia 105,

Intre 17—21 aprilie 1963 a avut loc la Bangalore. Conferinta uni-
unii nationale a crestinilor din India pentru pace. care a facut cunoscuta.
in India, aclivitatea Conferintei Crestine pentru Pace 106, —

103. P. Urjumtev, op. cit., p. 60—61: M. Dobrinin, op. cit., p. 72.

104. M. Dobrinin, op. cit., p. 74

105. N. Cocla, 3apyBexunie 1eproBHbie AeaTeAn B Ectownu, in «Revista Patriar-
hiei din Moscova», 1963, nr. 9, p. 11—16.

106. Conferinta uniunii nationale a cregtinilor pentru Pace, in <«Biserica Or-
todoxa Roménd» LXXXI (1963), nr. 7—8, p. 754—755.
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Dupa lacrdrile Conferinfei Mondiale «Credinta si Organizare» a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Montreal (Canada) din 1963,
reprezentantul Bisericii din Malabar, Pr. Filipos Karoy, a sosit in U.R.S.S.
ca oaspete al Patriarhiei din Moscova. El a facut intre 6—14 septembrie
1963 vizite in diferite biserici din Uniunea Sovietica, participind la slujbe
cu ierarhii rusi. La plecare Patriarhul Alexei i-a déaruit icoana Maicii
Dcmnului de la Iversk. A. mai vizitat Erevanul si Ecimiazinul, unde
a fost intimpinat de Patriarhul Catolicosul tuturor armenilor, Vasken I 107,

La conferinta neoficiald a celor 16 teologi ortodocsi si monofizifi
intrunitd la Aarhus. (Danemarca) intre 11—15 august 1964, s-a Intdrit
convingerea cd principala deosebire dintre cele doua Biserici, cea de
ordin dogmatic si anume privitoare la hristologie, este mai mult o diver-
gentd de termeni 98, Primul impuls pentru aceastd conferin{d, orga-
nizatd cu binecuvintarea Patriarhului Ecumenic Atenagora si a conducé-
torilor Vechilor Biserici Orientale, prin bunele oficii ale comisiej «Cre-
din{d si Constitutie» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 1-a dat Confe-
rinta Panortodoxa de la Rodos (septembrie 1961) care a subliniat necesi-
tatea stabilirii de contacte cu Vechile Biserici Orientale.

Din partea Bisericii din Malabar au participat Mitropolitul Mar
Thoma Dionisie de Kerala, Pr. Dr. N. J. Thomas ca si Prof. V. C. Samuil,
profesor la Addis Abeba (Etiopia).

Teologii ortodocsi participanti la Aarhus au recunoscut in mod clar
si unanim faptul cd deosebirile existente pe tirim dogmatic sint numai
de ordin terminologic. Astfel, Prof. J. Meyendorf in referatul Calcedo-
nieni $i 'monofiziti dupd Calcedon spune: «Noi toti credem cd o unire
cu Vechile Biserici Orientale este posibild, intrucit sintem de acord ci,
atit in trecutele dispute cit si in cele recente, deosebirile au constat mai
mult in terminologie, decit in teologia insasi» 109,

Prof. I. Karmiris, in referatul Problema unificdrii Bisericilor necal-
cedoniene Orientale cu cele Ortodoxe pe baza formulei Sfintului Chiril,
afirmd «Credem ca expresia lui Chiril de Alexandria (pe care acesta
a inteles-o exact in sensul formulei de la Calcedon: doua naturi intr-o
singurd persoanad a lui Hristos), care este mai intrebuinfata si mai satis
facdtoare pentru Bisericile monofizite, poate fi propusad ca baza pentru
dorita unire» 110,

Teologii necalcedonieni au fost in general de acord ca nu exista o

107. G. Scobei, Focrn 13 Muaun In «Revista Patriarhiei din Moscova», 1963,
ne, 10, p. 40--41.

108. Pr. Prof. D. Staniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica
Ortodoxd si Vechile Biserici Orientale, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 5.

109, Unofficial Consultation between theologians of Eastern ortodox and orien-
tal ortodox Church. Minutes and papers of the consultation held at the University
of Aarhus, Denmark, p. 11, p. 12. Prof. N. Chitescu, Convorbtrile de la Aarhus dintre
teologii ortodocsi si teologii care nu primesc hotdririle sinodului de la Calcedon (Bi-
blioteca Patriarhiei Roméne. Serviciul Relatii Externe al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Dosar: Lucrdrile Conferintei de la Aarhus, 11—15 august 1964), p. 1—2,

110, [Ibidem, p. 37.
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deosebire reald intre cele doud Biserici, dar in aménunte s-au constatat
unele deosebiri.

Parerea cd ortodocsii si necalcedonienii nu se deosebesc in credinia,
pérere dublatd si de un anumit relativism in ceea ce priveste formulele
traditionale, a manifestat-o Mitropolitul Mar Thoma Dionisios: «Este o
ignoranfa si o rea credintd din partea celor care stigmatizeaza pe calce-
donieni si necaicedonieni, ca nestorieni si monofizi{i.. Acum aceste ra-
muri ale Bisericii lui Dumnezeu vin la o mai bund intelegere si la o
mai clard interpretare si sint Ortodoxe in adevaratul sens al cuvintu-
lui» 111, Insi el nu foloseste expresia «doud naturi in Hristos», ci vorbeste
numai de o naturd unitd: «Prin unire natura divind si cea umana au
devenit o naturd unitds 112,

De o cu totul altd pirere a fost Prof. V. C. Samuil, profesor la Addis
Abeba (Etiopia) dar apartinind Bisericii Iacobite din Malabar, El a afir-
mat cid nu recunocaste formulei calcedoniene ortodoxia credintei si cé
necalcedonienii nu pot admite formulele calcedoniene. In referatul siu
intitulat O naturd a lui Dumnezeu Cuvintul, intrupatd, el spune: «Calce-
donul a sdvirsit o mare greseald admitind Tomul lui Leon, dupd care
fiecare naturd a luj Hristos lucreazi separat ale sale. O invafaturd in
felul acesta nu afirmi unitatea persoanei lui Hristos, ci prezinti naturile
ca doud persoane. Expresia «in doud naturi» definiti de Sinodul de la
Calcedon trebuie si fi insemnat aceeasi invajaturd ca si cea a lui Leon.
De aceea ea nu poate fi acceptaté» 113,

Totusi concluzia intrunirii a fost pozitivd In sensul cda s-a produs
o apropiere intre cele doud Biserici. Participanfii au cdzut de acord ca
Sfintul Chiril a folosit termenii «fire» si «persoand» ca identici, si deci
formula ,pia oveia®, trebuie inteleasd ,uia dmostdows'. S-a hotarit,
de asemeni, ca sd se evite pe viitor termenul de «monofizite» pentru
Bisericile care nu primesc hotéririle Sinodului al 1V-lea Ecumenic §i sa
se numeascd «necalcedoniene» 14,

La sfirsitul controverselor de la Aarhus s-a dat o Declarofie comund,
din care spicuim: «Noi recunoastem unii altora credinta ortodoxa, cea
una a Bisericii.. Asupra esenjei dogmei hristologice ne-am gésit intr-un
deplin acord. Prin terminologiile deosebite, folosite de fiecare parte, am
vazut exprimat acelasi adevar. Ambele péarii au temeinicia invataturii
hrisiclogice a unei Biserici nefmpartite... Sinodul de la Calcedon nu poate
{i inteles numai ca reformind hotdririle Sinodului de la Efes (431), ci este
cel mai bine inteles in lumina celui de al doilea Sinod de la Constanti-
nopol (553). Toale sinoadele trebuie sa fie socotite ca stadii ale unei dez-
voltari integrale a Bisericii; orice sinod sau document nu trebuie si fie
studiat izolat. Vedem nevoia de a lucra maj departe impreuns. Rezultatul
final este de o insemndtate cruciald pentru toale Bisericile din rasarit si
din apus, peniru unitatea Bisericii lui Hristoss» 115,

111. Ibidem, p. 91—92, 112. Ibidem. 113. Ibidem, p. 25.
114. Prof. N. Chitescu, Convorbirile..., p. 49. 115, Ibidem, p. 51.
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lata care sint, dupd pérerea dogmatistului roméan Preotul Prof,
D. Stiniloae, sarcinile care stau #n fata teologilor ortodocsi:

1. «S& convingd, in intilniri teologice si prin studii, pe teologii Ve-
chilor Biserici Orientale de identitatea invataturii ortodoxe cu cea ne-
calcedoniand;

2. sd-i convingd de necesitatea unei formule comune in care s fie
imbinate formulele noastre cu ale lor, aritindu-le ca deosebirile termi-
nologice i-au tinut atitea veacuri, si-1 mai tin si acum, in gresita parere
cd intre Vechile Biserici Orientale si Biserica Ortodoxa exista o diver-
genta hristologica reald, efectul, pagubitor al unei separafii termino-
logice» 116,

Legdturile Bisericii din Malabar cu Migcarea ecumenicd. — Biserica
din Malabar ia parte activa la Miscarea ecumenica. Astfel, la lucrarile
Conferintei «Credintd si Organizare» de la Edimburg 1937 a luat parte
si catolicosul de Malabar. La conferinfa de la Amsterdam din 1948 a
participat Mar Theodosie iar la Evanston 1954, Mar Filoxenos 117.

La a Ill-a Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor
de la New Delhi (1961), Preotul Pavel Veergheses din Malabar\a fost
ales membru supleant al Secretariatului General. Problemele discutate
aici au trezit un larg interes in sinul clericilor $i credinciosilor indieni 115.

Legdturile Bisericii din Malabar cu Biserica Ortodoxrd Romdnd incep
din anul 1957 cind Pr. Filipos Koray, dupd o vizita fiacutd in Uniunea
Sovietica, a fost oaspetele Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian.
La plecarea in India el a dus Catolicosului Mar Vasile Gheeverghese al
II-lea ca daruri din partea Bisericii noastre un engolpion de aur, un
potir si o scrisoare. Catolicosul a rdspuns printr-o scrisoare de mulfumire
si, fiind invitat de Intiistitidtorul Bisericii noastre in R. P. Romana, s-a
scuzat ¢d nu poate veni, datorita batrinetii, dar il invitd in India pe Prea
Fericitul Patriarh Justinian. '

In 1958 Biserica din India a trimis in dar Prea Fericitului Parinte
Patriarh Justinian un volum comemorativ al Scolii Sfintului Efrem de
Trichur, statul Kerala, India de Sud al nestorienilor indieni.

Delegatii ortodocsi la cea de a IIl-a Adunare Generali a Consiliului
dcumenic al Bisericilor au vizitat Biserica din India la invitatia Cato-
licosului Mar Vasile Gheeverghese al II-lea, Au participat delegati ai
Patriarhiei Ecumenice, ai Bisericii Greciei, Rusiei 119 si Romdniei. Din

116. Pr. D. Staniloae, op. cit., p. 9. 117. V. Kotlearov, op. cit.,, p. 155.
118. Pr. Al Tonescu, Lucrdrile celei de a IlI-a Adundrt Generale a Consiliului
gf:m;lygc al Bisericilor, in <«Biserica Ortodoxi Roména», LXXX (1962), nr. 3—4, p.

U= .

. 119. Din partea Bisericii Ortodoxe Ruse au participat: I. P. S. Nicodim, Arhi-
episcop de laroslav si Rostov, I. P. S. Serghie de Perm si I. P. S. Antonie dé Serg-
vorse, V. Kotlearov si I. Bartamov (V. Kotlearov, Y &parten — xpuernan Mnann
in «Revista Patriarhiei din Moscova», 1962, nr. 2, p. 25—26. '
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partea noastra au participal 1. . S, lustin Moisescu, Mitropolitul Moldo-
vel si Sucevel si P. C. Pr. Vicar Alexandru lonescu, care au stabilit con-
tacte cu ierarhii indieni. Vizitele la Kottayam, la Madras (unde Ss-au
inchinat la mormintul Sfintului Toma), Parumala, Marehikara, Chran-
ganor etc. Peste tot au fost primiti cu entuziasm, majoritatea credincio-
silor fiind imbrécati in haine albe si purtind flori in miini 120, Cu acest
prilej revista indiand «The Malabar Sabha» scria: «Bine afi venit fratilor.
Fie ca aceastd legdturd si intdreascd inimile noastre in credinta crestina.
Bucuria si fericirea sint prea puternice cind fratii crestini impartasesc
aceeasi credintd dar, despartiti de timpuri si imprejurdri, se intilnesc
iardsi. Cind reprezentantii Patriarhiilor Ortodoxe au vizitat Kerala, s-a
creat impresia ca toatd crestinitatea ortodoxd ar fi sosit in acest colt al
Indiei. si rdspindesc prietenie fratilor de aici. Iar noi, Biserica Ortodoxa a
Indiei, sub conducerea Catolicosului orientului, iesim in Intimpinarea
fratilor nostri dragi cu salutari cordiale» 121,

In legdturd cu aceastd vizitd, Pr. Filipos Karoy scria: «Mai inainte
credeam cd sintem o Bisericd micd si cu totul izolatd. Acum vedem ci
nu sintem singuri ci sintem cunoscuti si interesdm si pe alfi crestini din
lume» 122,

Cu prilejul acestei vizite P. C. Pr, Vicar Alexandru Ionescu a -tradus si
a publicat Liturghia Sfintului Iacob al Bisericii din India 123,

La moartea catolicosului Mar Vasile Gheeverghese al 1I-lea, in 1964,
Prea TFericitul Patriarh Justinian a trimis o telegrami de condoleante.
Iar la instalarea noului Catolicos, Mar Augen Thimotheos I au fost trimise
telegrame de felicitari.

Biserica Ortodoxd siriand a Indiei, participanti activd la Miscarea
ecumenica, isi inzeceste astdzi eforturile in lupta pentru restabilirea
unitad(ii Bisericii lui Hristos si sperdm cd nu este departe ziua in care ea,
alaturi de celelalte Biserici necalcedoniene, va reveni in sinul adevaratei
Biserici.

e

120. I. P, 8. luslin, op. cit, p. 15—20.

121. V. Kollearov, ¥ 6patwen.., p. 28.

122, Ibidem, p. 31.

123, «Glasul Bisericii», XXII (1963), nr. 5—6, p, 442—467; nr. 7—8, p. 653—662.
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DOCUMENTAR

CATALOGUL MANUSCRISELOR
DIN
BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMANE'*

150
Sfintirea Bisericii

Sec. XIX (1813): hirtie; 1122 foi 4 cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput
si la sfirsit; 2115; cite 16 rinduri pe pagind; scrierea, cu cerneald neagrd, imita
tiparul; titlurile, colontitlurile, initialele, indicatiile tipiconale, cu cerneald rosie ;
titlul cartii, poarta (f. 4), incadrat intr-un chenar tloral, din cerneald rosie si nea-
gra; frontispicii florale din doud culori: rosu si negru; textul manuscrisului inca-
drat in chenar liniar: cite doud linii in partea de sus si in exteriorul foii, cite
o linie in partea de jos si in interiorul foii; un singur condei: Shimonahul Chiril de
la mandstirea Secul; corecturi de la prima mina; legaturd veche in piele; a aparfinu*
obstei paisiene, apoi, mai tirziu, mitropolitului Calinic Miclescu. A fost cumpadrat
in 1961 de la Anticariatul de Stat.

f. 1. Insemnari.

f. Iv—3v. Albe,

[. 4. Tirnosaniia ce s-au scos de pre elenie in limba romaéneascs. cu
toatd osirdiia si cheltuiala a preaosfintitului Chirio Chir Iacov mitropolit
a toatd Moldaviia. In zilele prea luminatului si prea innaltatului Df{o]m-
nului nostru Io Constantin Mihail Racovite Voevod. de Duca Sotirioviciu,
tipograf de la Tasos, intru a sa tipografie. la veleat 7260 3, iard acum s-au
prescris in mdanastirea Secului. im.-zilele sf[i]niiei sale Chir Silvestiu
Arhimandritului si Staretului a sf[i]ntelor Manastiri Neamtului si Secului,

1. Continuare din numdrul 3—4, anul XVII (1965).

2. Manuscrisul are si paginatie originald: pagina 1—208.

3. Vezi: JON BJANU si NERVA HODOS, Bibliograjia romdneascd veche, tomul
II, Bucuresti, 1910, p. 121.
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veleat 7321. S-au scris aciastd carticica, ce sd numeste Tirnosirea Bisearicii,
de péacétosul Chiril shimonahul in Secul.

1. . 4v—7. Invatdturd pentru tirnosirea hisearicii, care cuprinde
intru sine toatd rinduiala innoirii sau sf[i]ntirii bisearicii.

2. f. 7v—10v. Si asa fiind géatite toate precum trebuiaste. meargs
-arhiereul decuseard, avind sf[i]ntele moaste cu sinesi.

3. f. 11. Inceputul vecerniei ceii mici.
11v—-16v. Inceputul vecernii ceii mari,
16v—18v. 1.a litie.
18v—30. T.a utrine.
30v—76v. [Tirnosaniia sfinjirei bisearici].

. f. 77—99, Aritare pentru bisearici, cind sd cuvine a le sf[i]nti sau
a nu le sf[i]nti4.

‘ 9. f. 99v—107. Aritare pentru ci si cuvine a fi sf[i]ntire bisearicii
cu desdvirsita tirnosire, dupa predaniile Bisearicii si hotaririle sfintilor.

f. 107v—112v. Albe, ,

Insemniri posterioare : '

f. 1. Aciasta cdrticicd ce sd numeste tirnosaniea, sfint/irea] bisdricii,
imi iaste ddruitd de sf[i]ntiia sa pdrfintele] Ghedeon monah spre g
sffi]ntiei sale pomenire, fiindu-i st sf[i]nt[iet] sale ddruitd din cdrtile
savirsitului din viiald arhiereului Meletie Stavropoleos Burdujanul spre
a lor pomenire. Varlaam arhimandrit 1852, april 28.

Pe aceeasi foaie, mai jos, o insemnare a lui Calinic Miclescu: Aceastd
cirticicd o pdastrezu de suvenir dela Sf[intia] sa Arhimandritul Varlaam
Stratulat 1856, Ghenar 1.; T Calinic Episcop Haghiupoleos.

Intre aceste doud insemndri o stampila: T Calinic (cu litere latine).
Aceeasi stampild pe pag. 5.

f. 4. O stampild: T Kalinic Miclesco (cu literere latine).

Pe marginea de jos a foilor 4, 5, 6, 7, 8, 9: Aciastd cdrticicd cu slujba
tirnosirii este a Paisestii obstimi si cine o va instrdina cu ori ce chip sd fie
neertat pdnd o va intoarce innapoi °.

f. 10v. Varlaam Arhimandrit.

a

e B I

151

Arhieraticon

Sec. XIX (1833); hirtie; 105 foi ¢ 4+ 1 foaie hirtie de Vorsatz la inceput; 19<14;
16 rinduri pe pagind; scriere cursivd cu cerneald neagrd; titlurile, colontitlurile,
inifialele si indicatiile tipiconale cu rosu; un singur copist: Rafail monah de Iz
Mandstirea Cdlddrusani; corecturi de la prima minid; legdturd veche in piele; a
apartinut Bibliotecii Seminarului Nifon Mitropolitul.

4. In colontitlu: Tipicul tirnosaniei.

5. Peste insemnarea aceasta, de la cuvintele; «cu slujba» pini la sfirsit, o mini
posterioard a lipit hirtie albd, cu intentia de a acoperi scrisul. Dar hirtia fiind
subtire, se poate celi textul in zare.

6. Manuscrisul nu are paginatie originald, in schimb primele 23 de coale sint
cu signaturd; coala din patru fei.
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1. [Sfintirea Bisericii].

1. f. 1—8. Tocmirea de sf[i]ntirea bisericii, a sf[i]ntirii cei mici.

2, f. 8v-—10v. Invititurd pentru orinduiala slujbii tirnosaniei ceii
'mari. .

3. f. 11—16. Inceperea vecerniei a tirnosaniei.

4. f. 16—24. La utrdne. L

5. f. 24v—54v. [Slujba tirnosirii ceii mari].

f. 54v. Sfirsit si lui D[u]mnezeu laudai.

6. f, 55—56v. Invitaturd pentru toate cele ce trebuiesc la tirnosaniia
bisericii.

f. 56—56v. Albe.

1I. [Alte slujbe din arhieraticon].
. f. 57—59. Randuiala hirotesiei citefului si a ipodiaconului.

—

2. f. 59v—63, Randuiala hirotoniei diaconului,

3. f. 63—66v. Randuiala hirotoniei preotului. ,

4. f. 67—69v. Tipic de priimirea domnului.

f. 70—70v. Albe.

5. f. 71—79v. Randuiala hirotoniei episcopului.

6. f. 80—83v. Rianduiala care sid face la punerea arhimandritului.

7. f. 83v—=84v. Rinduiala ce sa face la punerea arhidiiaconului.

8. f. 85—86v. Randuiala ce sa face la punerea marelui iconom adeca
aichiu. :

9. f. 86—88v. Randuiala ce si face la punerea eclisiarhului si a che-
larului si a dichiului.

10. f. 88v—90v. Rinduiala ce sa face la punerea protopopului.

f. 91. Alba.

III. f. 91v—101. [Cuvint despre preotie].

TR,
Inc. Nimic nu iaste pre pdmint asemenea lui facut. Iov, Cap. 41, stih 23.
O, mare si cinstitd dregitorie ! O innaltd si sf[i]ntita slujba iaste a
preotiei.
Sf. Asa si dupd moarte, unde iaste H[risto]s acolo va fi si el in vecii
‘ vecilor. ’
IPITS 5 P

f. 101v—105. Albe,

Insemndri de la prima mina:

f. 8. Aciastd cdrticicd este o mea Rafail monahufl], scrisd de insumi
in sf[i/nta monastire Cdl/dd/rusani la anul 1833 Avg[ust]. Apoi o mina
oosterioard continud: De la care mi-auw rdmas... Meletie Ieromonah, apoi
cu creion negru: 1862 marftie] 28.

Insemnari posterioare:

Pe foaia de Vorsatz de la inceput, cu litere latine si cerneald violeta:
pdrintele Neletie Duhovnici 1896.

f. 1. Nr. 222, Sleminarul] Nifon.
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152
Sfintirea Bisericii

Sec. XIX; hirtie; 30 foi -+ cite o foaie hirtie de Vorsatz la inceput si la
sfirsit; 23x19; cite 20 rinduri pe pagini; scriere cursivd cu cerneald neagra; titlurile,
colontitlurile, init{ialele si indicatiile tipiconale cu rosu; un frontispiciu floral si cu
insigne arhieresti, artistic lucrat, din cerneald neagra (f. 3); textul incadrat intr-un
chenar liniar dintr-o singurd linie; legdturd din carton si hirtie. A fost cumpdérat
in 1961 de la mosteniiorii preotului Dr. Gh. Ciuhandu.

. 1—2v. Albe.

. 3. Rinduiala sf[l]nt1re1 bisearicil.

. . 3—6. La vecerniia mare.

. f. 6—7v. La litie.

f. 7v—14v. La utrenie.

. . 14v—26. [Rinduiala sfintirei bisearicii].
26v—30v. Albe.

Fhob Lo D b e

153
Acatistier

. Sec. XIX (1831); hirtie; 50 foi -+ cite o foaie de hirtie de Vorsatz la inceput
si la sfirsit; 23)16,5; 24 rinduri (f. 2—45) si 20 rinduri (f. 46—50) pe pagina; scriere
cursivd cu cerneald neagrd; titlurile, initialele si indicatiile tipiconale cu cerneala
rosie; unele initiale cu flori, din negru si rosu, crescute din ele si intinse uneori
pe Intreaga pagind; un frontispiciu floral din cerneald rosie si neagra (f. 2); doua
icoane din o singura culoare, neagrd: icoana Adormirii Maicii Domnului (f. 1v)
si icoana sfintului Nicolae (f. 28v); doud condeie?; legdturd veche cu piele la
cotor si colturi.

f. 1v. Icoana Adormirii Maicii Domnului.

1. f. 2. Acatistul Adormirii Prea Sfintei Nascitoarei de D[u]mnezeu.
1. f. 2-—4. La Djoa]mne strigat-am.

2. . 4—5. La utrene.

3. f. 5—10. Canon.

4. f. 10—11v. La hvalite.

5. f. 12—14v. Rugiciune citre Prea Sfinta Nascidtoarea de .D{u|m-

nezeu si Pururea Fecioara Maria = Ceaslov, Bucuresti, 1945. p. 276—279.
f. 15—27. Deci condacile si icoasele.
I. f. 27v. Aratate pentru seamnele ce s-au pus la sinaxariul acesta
= Ceaslov, Bucuresti, 1945, p. 396.
f. 28. Alba.
f. 28v. Tcoana sfintului Nicolae.

7. Primul condei scrie foile 1-—45, al doilea [oile 46—50.
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III. f. 29. Acatistul celui dintru sf[i]nti parintelui nostru Nicolae
Arhiepiscopul Mirelor de la Lichiia.

1. f. 29—31v. [La Doamne strigat-am].

2. f. 31v—35. Canon.

3. f. 35—36. La hvalite.

4. f. 36—36v. Rugdciune catra sfintul ierarh Nicolae = Ceaslov,
Bucuresti, 1945, p. 307—308.
5. f. 37—43v. Deci condacele si icoasele. “

IV. f. 44—45. Rugiciune citre Prea Sf[i]nta Nascitoare de D[u|m-

nezeu.
]
Inc. O, Stapina mea prea blagoslovita, folositoarea neamului omenesc,
scdparea si mintuirea celor ce aleargd la Tine.
S§j. St a Ta cea neinfruntatd spre mine folosintd, in viiaia aciasta, si
intru nesfirsitul veac, Amin.

f. 45v. Alba.

V. f. 46—49. Molitfa catre D[u]mnezeu Savaot foarte folositoare
de suflet scoasid dupre crechie pre limba ruméaneascid de dumnealui Cos-
tantin Cantacozino Stolnicul.

Inc. Doamne atottiitoriule D[u]mnezeul Savaot, D[u]mnezeul Ilui
Avraam, al lui Isaac si a lui lacov.... carele in trei fete esti cunos-
cut si slavit.

Si darueste noo slirsit bun si mintuitoriu si crestinesc, cu puterea
facatoare de viiatd cruci.. Amin.

%)

VI. f. 49—50v. Alla ruglciune ce si citeste dupéi pravilé calugarului.

Inc. Stipine Djoajmne I[isu]se H]ristoa]se.. cela ce ai facut ceriul
si pdmintul... iartad mie ticdlosului.. si tocmeste folosul sufletului.

Si. Djoalmne riioreaza In inima mea 1oa darului Tau si ma pome-
neste... Amin.

Insemnari de la prima mina:

f. 27v. 1831, iuifie] 1. Siirsitul sinaxarului.

Insemnari posterioare:

Pe foaia de Vorsalz de la inceput o insemnare din 23 aprilie 1843
despre tocmirea unui oarecare Dumitru la bivolii manastirii. Apoi cu
litere latine: Manuscris Nr. 27.

. 1. 27v. 8@ stie ca aciastd sfant orologhion am cumpdrat eu Sofronie
monah din tdrg din Bucuresti tal. 68 adecd saizeci §i optu lei, ca cdt voi
fi in viiaja aciasta se cetescu si eu, iard pristevirea ¢ mea ori cine va citi
ma va pomeni si va zice Dfufmnezey sd-l erte. Sofronie monah.
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154

Canon ciatre Nisciatoarea de Dumnezeu §i Acatistul Adormirii

Sec. XVIII 8; hirtie; 31 foi 4 cite o foaie hirtie de Vorsatz la inceput si la
sfirsit; 20X16,5; 23 rinduri pe pagind, scriere cursivd cu cerneald neagrd; un singur
condei; legatura cu piele la cotor.

f. 1—1v. Albe,

I. f. 2—6v. Canonul Prea Sfintei Nascitoarei de Dumnezeu ce si cantd
sdmbatd siara si cdnd va vrea fieste care crestin, mai ales la vreme de
scarba.

Inc. Mai intii sd inceapd: Blagoslovit e[s]te Dumnezeul nostru... si
sd zicd psalmul al 7 si al 26 si al 30°.

Sf. Prea Slintd N&scdtoare de Dumnezeu, ajuti-mi, ci pre Tine sla-
vindu-Te cantare sfarsesc.

f. 6v. Sfarsitul acestui canon care s-au talmdcit dupe limba rusiasci
pre limba rumdniascd.

f. 7—8v. Albe.

II. £. 9. Acatistul Adormirii N&scidtoariei de Dumnezeu Prea Sfintei
Stapdnii noastre si Pururea Fecioarei Mariei.

1. f. 9—11. [La Doamne strigat-am].

2. f. 11—14v. Apoi incepi canonul 10,

3. f. 14v—24. Dupe aciasta condacele si icoasele ale Prea Sfintei
Nascatoarei de Dumnezeu.

4. f. 24—26v. [Pesnele VII—IX din canon].

5. £. 26v —27v. La hvalite.

6. f. 27v —31. Molitfa catre Prea Sfinta Niscitoarea de D[u]mnezeu
= Ceaslov, Bucuresti, 1945, p. 276—279.

f. 31v. Alba.

155

Paraclis citre Sfanta Ana

Sec. XIX (1860); hirtie; 8 foi; 22X 17; 22 rinduri pe pagind; scriere cursiva
cu cerneald neagra; un singur condei, probabil al tidlmicitorului: Teodosie Monahul;
legat impreund cu o tipdriturd'; a apartinut arhiereului Sofronie Craioveanul.

8. Insemnarea cu data anului 1789 de pe tartasul din spate nu indicd virsta
manuscrisului; este o insemnare a unei miini posterioare; manuscrisul este anterior
anului 1789. )

9. Inceputul pesnei I din canon: Ceiace una esti in ndpdsti si in scdrbd apdrd-
toare. Inceputul pesnei II1: Armd tare si zid pre Tine eu agonisindu-Te, biruesc
taberile.

10. Aici humai pesnele I—VI.

11. Pannihidd impreund §i litila micd, Carea cuprinde in sine toatd rinduiala
ventru cei morti, ce si face Vinerile, dupd Vecernie, preste tot Anul. Cind nu este
innainte Prdznuire, Praznic, sau dupd Praznic, sau Sjint cu Polieleu sau cu Slavos-
lovie. Acum intru acestasi chip Tipdritd, prin oserdiia prea Cuviogiei Sale, Chir
Neonil, Arhimandrit si Staref Sffi]ntfelor] Mon/[astiri] Neamfului gi Secului. [
Tipografiia Sffintei] Monfastiri] Neamful, La Anul 1848.
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I. . 1—7. Cu d[u]mnezeescul ajutoriu acest sfint Paraclis mingéai-
toriu si rugdtoriu al intru tot sldvitei sfintei Anii, acum t3lmdacit din limba
elinescd si tradus pe limba moldovlahd de smeritul intre monahi Teo-
dosie Mol.

Inc. Dupd Bine este cuvintat.. si acest trupariu glas a 4. Citre purta-
toare de D[u]mnezeu. )
Sf.  Si de ispite ale vietii izbdveste pre robii tai, Ano, intru tot slavita.

f. 7--7v. Insemnari.

f. 8—3v. Albe.

Insemndri de la prima mina:

£.7—7v. Acest Paraclis s-au tdlmdcit din limba elinescd in moldove-
nescd la anul 1860, iunie 12, in vreme dichietului cuviosiei sale shimonahul
Iroteiu Moldovenul si cine il va ceti cu evlavie cdtrd sfdnta Ana va ave
un mare folos neprefuit sufletesc si trupesc, ca cel ce este foar[te] cu-
prinzdtoriu intru toate acest sfdnt Paraclis in laudd cdtrd sfanta, in rugd-
minte, in cerere §i pentru ertare pdcatelor si a-l pdzi in viiata aciasta
despre tote intdmpldrile vietii si in raiul bundtdtilor a-l invrednici si sd
roagi st pentru smeritul mai mic intre monahi Teodosie Monah tdlmdci-
toriul, tar gdsind vreo gresald sd sd indreptezd cu duhul blindetilor, ci
numai unul este desdvdarsit st fard de pdcat, adevarat Dfu]mnezeul si Mdn-
tuitoriul nostru I(isw)s Hfristo]s, @ Lui sd cuvine slava, cins{s[te si inchi-
ndciune in veci, Amin.

Pr. D. FECIORU )
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Dictionary of the bible, second edition, Edinburg. T. & T. Clark. 1963.
XVI, 1060 .+ 4 p. 12 harti colorate.

Acest voluminos op -este o enciclopedie de cunostinte scripturistice. Editia
primd, ingrijita de James Hantings, a apdrut in 1909 care, dupa ce publicase un
Dictionar la Biblie, in 5 volume, a scos o editie intr-un singur volum. Editia a
doua a acestui unic volum, cea de fatd, este datoritd profesorilor F. C. Grant si
H. H. Rowley, primul! specialist in Noul Testament, secundul in Vechiul Testamnet.
Nu toate articolele au fost rescrise, totusi, toate au fost citite de cdtre specialistii
cei mai competenti, unele fiind numai puse la punct la nivelul cunostintelor teo-
logice actuale, iar altele fiind complet refiacute, deocarece nu mai corespundeau
nivelului la care au ajuns cercetarile scripturistice, datorita sapaturilor arheologice
si evolutiei studiilor biblice.

Dictionarul la Biblie intr-un singur volum, are avantajul cd este mai usor de
minuit, apoi intr-insul afli maj repede de ce este vorba intr-un articol dat, fara
sa stai s3-l1 citesli, ore intregi, cum este cazul cu Dictionarul la Biblie in cinci
volume, unde, unecle articole, sint veritabile monografii, de zeci si chiar sute de
pagini.

In aceasta edilie a doua avem si subiecte noi: Manuscrisele de la Marea
Moarta, Mari (descoperirile arheologice de pe Eufrat) Mit si ritual (o problemi ce
preocupd muit pe antropologii de astizi si chiar pe teologi), Ras Shamra (descoperirea
multor mituri canaanite) etc.

Hartile colorate, de la finele volumului, sint de un real folos, pentru fixarea
pe teren a localitatilor de care vorbeste Dictionarul si mai ales cd din ele vedem
cum s-au schimbal numirile localitatilor, muntilor, apelor, etc. in decursul istoriei
de mai multe ori milenara. .

Dictionarul la Biblie ¢ste unul din cele mai utile instrumnte de lucru, pentru
un exeget al Sfintei Scripturi si, de aceea, aparifia celui de fatd nu poate decit sa
ne bucure pe toti cei care-l avem la indemina.

Max Thurian, frére de Taizé. Amour et verité se rencontrent (Dragos—
tea si adevarul se intilnesc). 2 éd.. 1964. 280 p.

Cartea esle iesitd din.sinul comunititii de la Taizé (Seine et Loire, Franta),
miscare protestantd (mai bine zis o [ridtie) ce doreste si lucreazd pentru apropierea
Bisericilor crestine. In afara de superiorul eci, Roger Schutz, unul dintre cei’ mat
activi frati din aceasti comunitate este Max Thurian, care a scris cartea de care
ne ocupdm. Autorul face o simpld expunere a credinfei crestine, desigur, a punc-
telor fundamentale ale ei. Deosebirile confesionale le trateazd sumar in notele de
la finele cartii. Aceastd expunere simpld, o imparte in trei sectiuni: Adevdrul,
Calea si Viafa, dupd cele trei cuvinte ale Mintuitorului Hristos: «Eu sint Calea,
Adevidrul si Viata» (loan XIV, 6), iar fiecare sectiune, la- rindu-i este divizati in
capitole. Tn prima sectiune este lratat crezul crestin, dupa simbolul nuw’t apos-
tolic, atit cit se putea intr-o lucrare pe intelesul tuturor. In sectiunea a doua se vor-
beste despre mijloacele de sflintire, Sfintele Taine, iar in sectiunea a treia se
vorbeste despre viata dupd Hristos, adicd despre cele trei mari virtuti teologice
(credinta, sperant{d, dragoste) si despre celelalte virtuti crestine cunoscute.

Foarte interesantid este concluzia: «Adevirul, calea si viata crestind, de care
am vorbit, ne arati in foata frumusetea lor slava lui Dumnezeu. Dar in acelasi
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‘timp, in toatd puternica lor lumind, ele fac si apard neputinta noastrd, necre-
dinta noastra. Nu putem, aici, decit si cerem iertarea lui Dumnezeu ca L-am
cunoscut, L-am urmat si L-am iubit asa de rau..» (p. 258).

Cartea intreagd este scrisi in acest duh de umilintd crestind, cu dorul fier-
binte de a ne intoarce toti crestinii la calea lui Dumnezeu.

Rolla A. La Biblia di fronte alle ultime scoperte (Biblia in fata ulti-
melor descoperiri). Collana Biblica. Roma, Edizioni Paoline, ed. IV,
1962, 334 p.

«Biblia si descoperirile moderne» constituie un titlu ce apare foarte des in
‘buletinele de bibliografie universald, fiindcid sapiturile ce se fac in tara Sfintd
sint continue si scot la iveald lucruri ce aduc lamurirea textelor sacre.

Cartea pe care o semnaldm, formeazad volumul al 18-lea din colectia «Biblica»,
condusad de citre F. Pasquero si G. Castoldi. Autorul ei este cunoscut pe tdrimul
scripturistic. Dupa ce face o scurtd privire asupra exploatirilor arheologice din Pales-
tina, Asia de vest si Egipt, trateazia principalele perioade ale Vechiului Testament
si marile figuri biblice, scoiind in relief originalitatea institutiilor biblice.

Un lung capitol asupra manuscriselor de la Marea Moarta arata aportul acestor
<documente, la cunoasterea mediului iudaic din care a rasirit crestinismul.

Montefiore H.. The Epistle to the Hebrews (Harper's New Testament
Commentaries), New York and Evanston, Harper & Row, 1964. 273 p.

In comentariul la Noul Testament, a apirut Epistola cadtre Evrei, in traducerea
noud si comentar de Hugh Montefiore, profesor de exegeza Noului Testament.

in introducere, Montefiore trateazi pe scurt dificilele probleme de auior,
locul scrierii si -adresantii epistolei, zicem dificile, cdci din cele 14 scrisori ale
Sfintului Apostol Pavel, mai cu seamid cea cidtre Ebrei prezintd greutati.

Urmeazd comentariul Epistolei cdtre Ebrei, care, dind rol secundar chestiu-
nilor filologice si interpretarilor figurate, se ocupd de explicarea textului, cit
mai pe intelesul citilorului. Traducerea textului, exprimi fidel gindul autorului
Epistoliei catre Ebrei. .

Gasim citati pe marii autori patristici si autori mai noi, care s-au ocupat
cu explicarea acestei epistole, cum si pe marii clasici Tosif Flaviu si Filon de
Alexandria.

Indicele de citale din Vechiul si Noul Testament si din scrierile extrabiblice,
de autori si de cuviniele grecesti discutate, fac din aceastid lucrare un bun instru-
ment de lucru, in ogorul exegezei Noului Testament.

Lamb J. A.. The Psalms in Christian Worship (Psalmii in cultul crestin),
London, The Faith Press. 1962. XII. 178 p.

Ne era binecunosculd intrebuintarea psalmilor in culiul Bisericii Ortodoxe
si mai putin in celelalte confesiuni. Aceastd lacuni este indepirtatd acum de opera
lui J. A. Lamb, bibliotecar la New College (Facultatea de teologie) de la Univer-
sitatea din Edinburgh si este cunoscut in Anglia ca unul din cei mai buni liturgisti.

Autorul Isi incepe lucrarea cu capitolul: Psalmii in cultul ebraic, apoi urmeaza
capitolele : Psalmii in Noul Testament, Psalmii in Biserica primars, Psalmii in
Biserica Rasa.lteand Psalmii in Blsemm Apuseand, Psalmii in Biserica Luterana,
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Psalmii in Bisericile Reformate de pe continent, Psalmii in Biserica Anglicana,
Psalmii in Biserica Scotiana si Concluzia.

Avind la indemind opera lui Brightman, autorul a putut si vorbeascd desnvre
liturgica noastra ortodoxa, ca si de cele ale eterodocsilor orientali, ceea ce face
din opera sa o lucrare completd, in ce priveste psalmii in cultul Bisericii. Intr-un
cuvint, lucrarea lui J. A. Lamb este una din cele mai bune din cite cunosc eu
pind acum.

Importanta acestei car{i este nebanuit de mare, mai ales azi, cind eforiurile
Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al celorlalte grupari crestine, ce actioneaza
pentru unirea bisericilor crestine, depun toate silinfele spre a se cunoaste cit
mai bine si prin aceasti cunoastere si se afle cit mai multe lucruri, care si-i
apropie. Folosirea psalmilor Vechiului Testament de citre toatd Biserica lui Hristos
este unul din primele elemente de asemdinare, deci, de apropiere intre confesinui.
Iatd pentru ce lucrarea lui J. A. Lamb e foarte binevenitd, céaci.aduce un real
serviciu, prin faptul practic cd pune la indeminid ecumenistilor un argument de
apropiere dintre cele mai esentiale.

Cele noua mari pagini de bibliografie fac din aceasti lucrare un instrument
de lucru indispensabil pentru oricine se va ocupa de acest subiect, Tn viitor.

Barthélemy D., Dieu et son image. Ebauche d'une théologie bibligue.
(Lire la Bible, 1), Paris, Les Edit. du Cerf, 1964, 253 p.

Lucrarea poarti numdrul 1 si este prima din colectia Lire la Bible, fiind opera
binecunoscutului profesor D. Barthélemy, de la Facultatea de teologie catolica din
Fribourg, Elvetia.

Dupid cum ne spune subtitlul cadrtii «schita unei teologii biblice», lucrarea
este o operd de doctrind biblicd, o colectie de meditatii scripturistice, scoase din
Vechiul Testament, o prezentare sistematici a chestiunilor de teologie biblica pro-
priu-zis. Aceste meditatii se ocupid de: I. Necunoasterea lui Dumnezeu de catre
vechii oameni; 1I. Cauzele necunoasterii lui Dumnezcu; III. Un Dumnezeu care
alege (pe Israel); IV. Un popor condamnat la libertate; V. Idoli si icoane; VI. Dol
pastori (Moise si David); VII. Dumnezeu si Israel; VIII. A péastra sau a reface
(lucrarea sacerdotald); IX. Jertfele; X. Suflul Dumnezeului celui Viu (lucrarea
Sfintului Duh). )

Fiind scrisi sub formd de meditatii, cartea nu-i previzuti cu. bibliografia
obisnuitd lucrdrilor de stiin{d si de aceea, n-are nici indicele obisnuite de eruditie.
in schimb, cartea este scrisd cu multd cildurd sufleteascd si cel care o citeste infe-
lege minunat mesajul lui Dumnezeu citre oameni, fird a mai fi nevoie si stie, dacéd
o carte a Bibliei este scrisd inainte de exilul babilonic sau dupd aceea, cu un
cuvint, fird si mai fie preocupat de chestiunile istorico-critice. — (Pr. Ath. N.).

Rudolph Kurt, Die Mandder. II Der Kult (Mandeii, vol. II, Cultul)
Gottingen, 1961, 498 p.

Religia mandeilor, vechii sectanti din orientul mijlociu, care amestecd cultul
Sfintului Ioan Botezidtorul si al Crucii, cu teorii gnostice, e unici din multe puncte
de vedere. Desi riturile si teologia se aseamdnd cu celelalte credinte si culte ale
Orientului Mijlociu, iar miturile derivd din aceleasi surse, mandeismului ii lipsesc
anumite caracteristici, predominante in religiile inrudite. Astfel nu revendici nici-un
om ca intemeijetor al lui, nu are rugiciuni, nu venereaza pe sfin{i, nu are altare,
icoane si nici cimitire demarcate. Nu posedd nici clddiri corespunzind sinagogilor,
bisericilor sau templelor, ci au doar mici bordeie” in care oficiazid cultul si care
au unicul scon de a ascunde privirile laicilor celebrarea asa numitei <masiata».
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o dramd simboljcd wpropiatd liturghiei crestine si in formd amintind de <«yasna»
vartilor. Mandeismul n-a produs nici personalititi faimoase. Ioan Botezdtorul si
Tisus -sint rareori pomeniii si nu ca personalitdti istorice, ci ca motive pentru
polemicd. Comentariile scrise despre religie si rituri sint anonime si niciodatd nu
sint date sau citite laicilor. Panteonul mandeic nu contine nici o figurd umani ;
povestirile au un caracter cu totul alegoric. Protagonistii ai caror aventuri sint
relatate, reprezintd personificdri ale unor abstratii metafizice. Nici o predicd
nu -era tinutd cgedinciosilor; teologia e un domeniu rezervat preotilor.

Autorul descrie o serie intreagd de culte. Printre acestea desigur e descrisa
si cercetatd «masigta», sau cum o numeste autorul <«liturghia spirituald». In pri-
vinta aceasta sint putine texte. Printre cele pastrate cel mai important e asa nu-
mitul Qolasta. Un alt rit descris, de la care insi s-au péastrat o serie intreagd
cie texte, e cel cu privire la botez. Fiecare rit descris & tratat meticulos, cu o mul-
time de paralele comparative.

Stieglecker Hermann. Die Glaubenslehren des Islam (Invataturile
de credinta ale Islamului). partea a IV-a. Paderborn — Miinchen, Wien,
1962, XXIV, 273 p.

Cu aceastd lucrare Stieglecker isi incheie studiul sdu asupra Islamului. Autorul
trateaza problema crediniei si necredinfei in islamism, izvoarele credintei, in special
Koranul si Traditia. Invatdtura despre pacat si despre iertare, invatitura ce inte-
reseazd mai mult pe t{eologii crestini, este tratati pe larg intr-un studiu despre
«tauba». 'Un capitol se ocupd detaliat de o controversi importanti a teologiei isla-
mice, &nume despre <auliya» si minunile ei, problema dacid pot sau nu si fie rugati
mortii sau vii in scopul medierii unui ajutor, si cum se impacd acest cult al sfin-
tilor cu monoteismul pur. Un scurt capitol se ocupd cu ingerii («ginn»).

Asupra satanologiei autorul se opreste pufin, limitindu-se doar la punctul de
vedere ortodox. Partea ultimad se ocupd cu eshatologia. E tratati problema mortii,
invierii, insemnatatea descrierii bogate a detaliilor lumii de dincolo, a cintarului,
~untii, a cdrfii etc. si marea problema a contemplédrii la viata viitoare, a lui Dum-
rezeu. In aceastd parte e atinsi <«Eshatologia apologeticd», care era importanti
chiar la inceputul predicii lui Mohamed. Intr-un «Cuvint de inchejere» autorul
sccentueazd importanta intelegerii reciproce si necesitalea (e a intelege invatatura
Ge credintd islamicd din interiorul ei. Lucrarea mai cuprinde un index cu o
tiranscriere stiintificd a termenilor si numelor. O tabeld cuprinde cele mai impor-
tante date cu privire la timpul in care a trait teologii tratati in lucrare. — (Aug. B.).

H. Nubar, Un sigiliu bizantin descoperit la Histria, in «Studii si Cercetari
de istorie veche», nr. 1. 1964, p. 81—83.

Sigiliul a {ost gidsit intimplator, in vara anului 1962, intre dalele pietii din
¢poca romano-bizanting, aflati in imediata vecinitate a Portii Mari.

Piesa este pulin deteriorati in dreptul celor doud orificii ale canalului trans-
versal, prin care twecea snurul ce lega plumbul de scrisoare. Forma este pujin
ovald, cu diametrele de 16 si 19 mm si grosimea de 3 mm.

Pe avers este reprezentald, sumar si stingaci, imaginea Fecioarei pe tron,
vazutd din fatd, purtind pruncul pe bratul sting; de o parte si de alta a tronului,
cite o ramurd de maslin sau de finic arcuita.

Pe revers apare o monogrami [cruciformd cu numele Theodotos. Nu se poate
sormula nici o ipotexd in legdturd cu Theodotos, posesorul sigiliului. Pe piesé nu
apare nici un indiciu suplimentar.
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Piesa se incadreaza 'in categoria sigiliilor bizantine ¢u monograma, aparti-
nind perioadei celei mai vechi, adici, in special secolului al VI-lea—al VII-lea
d. Hr. Din aceastid categorie, tipul cel mai raspindit prezinti pe fiecare fata cite
o monograma cu numele posesorului (pe avers) si functia sau titlul sdu (pe revers).
Deseori monograma apare numai pe una din fete fiind inlocuitd pe cea opusa
prin efigia Fecioarei cu pruncul, executati.de obicei inti~un mod neindeminatic.
Uneori, in locul efigiei amintite, intilnim si alte reprezentari cu caracter religios.

in cazul sigiliului de la Histria, singura precizare care poate fi fiacutd este
fixarea unui termen final impus de datele cunoscute pind in prezent asupra sfir-
sitului Histriei, in primele decenii ale secolului al VII-lea. S-a aratat cu alt prilej,
pe baza descoperirilor monetare din timpul impdratilor Focos si Heraclius, corobo-
rate de marturiile arheologice, cid Histria isi continud viata cu caracter urban
organizat pina in primele decenii ale secolului al VII-lea.

N. Constantinescu, Contributii arheologice asupra curfii Dommnesti
din Tirgoviste (secolele al XIV-lea—al XVII-lea), in «Studii si Cer-
cetdri de istorie veche», 1964, nr. 2, p. 225—240.

Inceputurile acestei asezdri sint necuposcule; ele dateaza insd in chip nein-
doielnic din secolul al X1V-lea si se raporteazd mai intii la o asezare sateascs,
transformatd ulterior — prin schimbiri de ordin social economic — intr-una de
tip urban si apoi de resedintid domneasca.

La sfirsitul secolului al XIV-lea, in imprejurdri legate de venirea la domnie
a lui Mihail, fiul lui Mircea cel Batrin, Tirgoviste figureaza, ca atare, drept a
doua capitald a tdrii, aldturi de aceea mai veche a Argesului.

Printre cruciatii condusi de Sigismund de Luxemburg cdzuti in miinile turcilor
dupd dezastrul de la Nicopole (1396), se afla si bavarezul Johanes Schiltberger.
Acesta, referindu-se la anul 1394, scria: «Eu am fost si in Valahia si in cele
doua capitale din Valahia, care se numesc Agrish (Arges) si Turkoisch {Tirgoviste)».

In anul 1403 se mentioneazd la Tirgoviste o vami. E vorba de privilegiul
comercial dat de Mircea negustorilor lioveni. Actul specificA anume cd domnul
isi ia libertatea de a-si alege el mai intii mdarfurile polone, pentru cerintele curtii
sale din Tirgoviste.

Sapéturile arbeologice efectuate la Curtea domneascd au determinat precizarea
a 4 mari etape in constructia ei. Prima apariine inceputului secolului al XV-iea
(Mircea cel Mare) si este reprezentatd printr-un palat si o mica biserica in plan
treflat, cu ziduri inconjurdtoare a caror grosime nu depdseste 1,30 m.

Cea de a doua etapd dateazd din timpul lui Petru Cercel (1583—1584) in care
apare la sud de vechiul palat un alt palat compus dintr-o pivniti, un parter cu
10 incdperi si un etaj. Din aceeasi epocd dateazid o veche biserici de tip constan-
tinopolitan si un alt zid inconjurdtor cu turnul de acces in partea de sud.

In cea de a treia perioadd din secolul al XVII-lea (Matei Basarab) palatul
domnesc suferd modificari mai ales in partea de est.

in perioada a patra (epoca lui Conslantin Brincoveanu) se constatd constructii
complimentare si repararea bisericii lui Petru Cercel.

Sapaturile: au slabilit de asemenea c& mica bisericd din partea de nord a
Curtii domnesli avea la inceput un pronaos (planul acestei Diserici se asemdna
cu cel al bisericii de la. Mindstirea Cotmeana din secolul al XIV-lea), astazi dis-
parut, ca urmare a construirii pe acelasi loc al Turnului Chindiei, care a fost
probabil construit in timpul domniei lui Vlad Tepes (1456—1462).

Sépaturile arheologice executale in anul 1961 la Curtea domneasci din Tirgo-
viste au adus o contributie substantiald la cunoasterea acestui complex monu-
mental, sub aspectul datdrii fazelor principale de constructie, ca si acela al apro-
Tundarii studiului culturii materiale feudale.
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In acelasi timp, rezultatele obfinute indeamna la abordarea problemei incepu-
turilor asezérii omenesti de la Tirgoviste si la stabilirea momentului (cu aspectele
sale social-economice si politice) in care asezarea de aici capiti un caracter urban
si de curte voievodalia. — (Marinescu 1. Stelian). '

P. Mihail, Documente inedite ale Cancelariei Moldovenegti din veacul
al XVI-lea. (Din Arhiva Metocului Sf. Mormint din Constantinopol),
_in «Studii», Bucuresti, XVII (1964), nr. 2, p. 335—363.

Autorul prezintd 23 de acte medievale moldovenesti, originale slave, din anii,
1548—1600, intariri domnesti de proprietate pentru DMinadstirile Bistrita, Galata,
Pobrata, Sfintul Sava si Tazldu. Ele provin de la domnitorii : Alexandru Lapus-
neanu, 1558 (doc. 2), Petru Schiopul, 1577 (doc. 7), Ieremia Movild, 1596, (doc. 20),
Mihai Viteazul, 1600, (doc. 23). Documentele fac parte din fondul arhivistic al
metocului Sfintului Mormint din Constantinopol, provenind din Moldova de unde
au fost aduse, in perioada secularizarii averilor mindstiresti. Ele au fost cercetate
de autor in 1931. Textele slave sint insotite de traducerea lor. Prezentam doud
documente dintre ele pentru cunoasterea conciziunii textelor. Documentul 20.1596
(7104), martie 16, Suceava. (Original, hirtie, 3120 cm, pecete aplicati): «} Eremia
Moghila Voevod, din mila lui Dumnezeu, domn al tarii Moldovei. Iatid domnia
mea am dat si am miluit sfinta minastire numitd Bistrita cu o siliste numita Ta-
tdrusi pe Bistrila, care este in ocolul Pietrei, si foloseascd cu acea siliste cum are
privilegiu si de la alti domni dinainte pe acea siliste mai sus scrisid. De aceea
nimeni si nu opreasci inaintea acestei cdrti a noastre. Altul si nu se amestece.

S-a scris in Suceava, In anul 7104 (1596), martie 16.

T Insusi domnul a poruncit.

T Stroici mare logofit a invijat.

T lon <Ja scris>».

Documentul 23. 1600 (7108), iulie 29 lasi. (Original, hirtie, 34X22 cm), pecete
aplicatd : «f Io Mihail voievod, din mila lui Dumnezeu, domn al Tarii Romdnesti
si voevod al Tdrii Ardealului si domn al Moldovei. Am dat aceasti carte a domniei
mele rugédtorilor nostri, cdlugirilor de la sfinta minstire Bistrija, sd fie tari si
puternici sd ia si s& stipineascd dreptul si vechiul lor hotar satul Mogesti, care
este intre Siret si Birlad, la girla Calugaritei, pind unde cade in Birlovet, si de la
Birlove} pind unde cade in Piscul Zapsii, si de acolo malul pind unde cade in
dreptul Calutelul si de acolo malul rupturii pind unde cade in Siret, pentru care
loc si hotar ni s-a jdluit cdlugdrii mai sus scrisi ca este locul si hotarul satului
Mogestii, dar le-a fost luat de Mitrofan mitropolitul, in zilele lui Aron voievod,
<la Pisenl>> satul maéndstirii Neamt. De aceea calugirii de la madandstirea Neamt,
dacd li se va parea strimb, sd stea de fatd inaintea noastria. Pentru aceasta nimeni
sd nu indrédzneascd si stdpineascd inaintea acestei cirti a domniei mele.

S-a scris la Iasi, In anul 7108 (1600), iulie 29,

+ Insusi domnul a spus.

17 Marele logofdt a inviitat.

T Tédbuci <{a scris>».

Eugen Stdnescu, Ecoul luptelor pentru independentd de la sfirsitul
veacului al XVI-lea si inceputul wveacului al XVII-lea (O scrisoare
a umanistului Martin Crusius catre Mihai Viteazul). in «Studii», Bucu-
resti, XVII (1964), nr. 2. p. 323—333.

_Tn jurnalul umanistului german Martin Crusius (1526—1607), profesor la Uni-
versitatea din Tiibingen sint dezbatute probleme politice romanesti, indeosebi
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egate de lupla pentru independentd, condusd de Mihai Viteazul. Ca si alfi uma-
1isti germani din secolul al XVI-lea, exponenti ai curentului protestant, cu tendinta
le tolerantd religioasi si intelegind rasiritul european, pind la o platformd co-
nund cu Biserica Ortodoxd, (vezi relatiile patriarhului ecumenic Chiril Lucarin,
'u lumea protestantd), Johannes Leunclavius, Hyronimus Wolff, etc.), Crusius ma-
rifestdi un interes deosebit pentru soarta crestindtdtii din tinuturile noastre. La
(5 mai 1600, Crusius trimite o scriscare redactatd in limba greacid lui Mihai
Viteazul. In ea aminteste cd a fost vizitat de episcopul Atanasie al Ohridei si de
‘eremia al Pelagoniei, care i-au vorbit despre «lumindti-a ta».

«M3a rog de cea intreit sfinti si in trei fete de toti venerata, unicd, Dumne-
zeire (sd dea) domniei-tale stralumte tot binele din partea lui Dumnezeu si slavite
siruinte impotriva turcilor...

(Vezi Biarium Martini Crusz‘, ed. Reinhold Stahlecker und Eugen Steger, vol.
[II (1600—1605), Tiibingen, 1958).

Eugen Stinescu prezintd textul grec al scrisorii insotit de traducere. Scri-
soarea a fost trimisd, dorind si ajungd in miinile lui Mihai Viteazul.

Crusius intretinea corespondenti si avea relafii personale cu reprezentantii
rulturii grecesti post-bizantine, pe care ii ajuta. Theodosios Zygomalas a trimis
numeroase manuscrise grecesti, umanistului german, pdstrate la Constantinopol.
La Tibingen era vizitat de clerici, solicitindu-i-se opinia cu privire la problemele
politice ale timpului si probleme de culturd. Dimitros al lui Georgios, Paulos si
Toannes Moskos, ii prezintd un fel de portret al lui Mihai Viteazul si o listd a
principalelor produse ale Tarii Romaéanesti. Sint discutate posibilititile intelegerii
dintre domn si tarul Rusiei sau altii, cereri de ajutor, etc. Nu e exclus ca uma-
nistul german sa-l fi considerat pe Mihai Viteazul ca principal conducétor al luptei
antiotomane. De aici interesul si detaliile ce figureazi in jurnalul siu. Ultima
parte a Jurnalului lui Crusius indicd un deosebit interes pentru tot ceea ce se
petrece in perioada aceea in Tara Romaneascd, Moldova si Transilvania.

Valoarea Diarium-ului! constd in faptul cd el constituie un izvor de cea
mai mare valoare cu privire la vremea lui Mihai Viteazul. Sint prezentate detalii
referitoare la situatia din Transilvania, raporturile politice dintre domnitorul roman
si Sigismund Bathory, intre turci si polonezi, impetuoasa inaintare a lui Mihai
Viteazul in Moldova, efectivele trupelor etc., esecul incercirii de a uni cele trei
tdari romane.

Relatarile cu p]‘l\lI‘e la a doua jumatate a anului 1601, ne prezinti lupta
de la Goraslau si asasinarea lui Mihai. Insemnérile din luna iulie ne furnizeazi
accentul pe care Crusius il punea in aprecierea situatiei politice : principala nadejde
este si rdmine domnul Tarii Romdnesti.

Dupd asasinarea lui Mihai Viteazul, jurnalul pentru anii urmdtori, pinid la
1605, -nu mai turnizeaza stiri importante. Ceea ce refinuse atentia autorului acestui
jurnal fusese in primul rind personalitatea domnitorului romAn si actiunile sale
politice. -~ (C. B.).

Jir k_u Anton. Kanaandische Mythen und Epon aus Ras Schamra-
Ugarit. (Mituri si epopei cananeene din Ras Samra-Ugarit). Giitres-
loh. 1962, 141 p.

Autorul expune descoperirea orasului nord sirian Ugarit, descifrarea textelor
cuneiforme precum si istoria panteonului ugarit. In continuare urmeazi traducerea

1. Pentru primele 2 volume ale Diariym 3Martini Crusi, I. (15696—1597), II. (1598—1599),
editia N, Géz und Ernst Konrad, Tibingen, 1927—1931: vezi Demostene Russo, Studii greco-
romdne, vol. I—II, Bucuregti, 1939, p. 132—156, si N. Iorga, Byzance aprés Byzance, Bucu-
resti, 1936.
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cicrurilor de mituri despre Baal, Anat si Mut, a milului despre casitoria zeului
lunii cu zeifa Nikal si a mitului despre nasterea zeilor Sahar si Salim. Jirku traduce
apoi epopeea despre Kuriti si Huraja si epopeea despre Dani-il si fiul siu Aqghat.
Traducerile sint insotite de adnotdri scurte de specialitate. In Iricheiere autorul
da o listd de numele zeilor, o listd bibliografici si una de prescurtiri. In ceea ce
priveste urmadrirea epopeelor, autorul afirmid cid aceasta se poate face satisficitor
dupa tablele cuneiforme, desi unele sint considerabil deteriorate. Ciclul miturilor
despre Baal, Anat si Mut este insi cu mult mai greu de descifrat. De aceea ordinea
de Insiruire a versurilor nu se poate determina cu precizie.

Ringgren H, Weiser A, u. Zimmerli W, Spriiche, Prediger,
Das Hohe Lied, Das Buch Esther iibers, u. erklart. (Proverbele, Pre-
dicile. Cintarea Cintarilor. Plingerile. Cartea Ester, traduse si inter-
pretate) — Gottingen 1962, IV + 405 p.

Lucrarea de mai sus intruneste prezentarea urmaétoarelor cidrti ale Vechiului
Testament . Proverbele (interpretate de Ringgren p. 1—122), Cintarea Cintérilor
(Ringgren, p. 255—293), Cartea Ester (Ringgren, p. 371—404), Cartea predicatorului
Solomon (Zimmerli, p. 123—253), precum si Plingerile (Weiser, p. 295—370).

Interpretarea lui Ringgren se caracterizeazi prin incercarea de a scoate in
evidentd specificul iudaic al proverbelor din multimea influentelor vechi orientale
suferite de acestea. In privinta Cintarii Cintdrilor, autorul considerda ca aceasta
derivd initial dintr-o serbare cultici de primadvard in cinstea zeitei fertilitatii si
a curtezanelor ei si ca atare poate avea originea in epoca regilor. Forma ei actuala
indicd o intrebuintare profanid de cintece de nunti. Primirea car{ii in canonul Ve-
chiului Testament a fost posibilda numai datoritd interpretérii ei simbolice. In ceea
ce priveste Cartea Estera auforul considerd cd in forma ei actuald este din punct
de vedere literar, unitarad, desi se pot gdsi diverse motive de origine persana.

Zimmerli contribuie la aceastd Iucrare cu un comentar. In ceea ce priveste
exegeza Plingerilor, Weiser remarcd o singurid contribufie a unui autor care le-a
creat in scopuri cultice, in perioada dintre prima cucerire a Ierusalimului (598) si
catastrofa de la 587 i.d.Hr. (Capfivitatea Babilonicd). Prin acestea zice Weiser,
au fost puse fundamentele noii orientdri a credintei, care apare dupa aceasti mare
catastrofa a poporului iudeu.

Lucrarea in ansamblu se adreseazd unor cercuri largi de cititori. Prin boéétia
materialului cuprins si prin forma accesibild si documentari a tratirii proble-
melor reprezintd un indreptar temeinic in studiul Vechiului Testament.

Geiselmann Josef Rupert, Die heilige Schrift und die Tradition.
Freiburg-Basel-Wien, Herder, 1962, 287 p.

Cind se ia in considerare cuprinsul credinfei — =zice Geiselmann, — Sfinta
Scriptura e suficientd pentru a-l1 determina. Dar cind e vorba de practici, de reguli
bisericesti — intre altele, de pild&, de regulile privitoare la slujbele dumnezeiesti
si administrarea tainelor — Scriptura nu-i-suficienti. Aici vine Tradifia cu intre-
girea ei.

Catolicii nu pot accepta sola scriptura in sens protestant. Daci din punectul
de vedere al mintuirii se poate accepta formula sola scriptura, aceasta nu poate
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fi acceptatd si din punctul de vedere al cunoagterié Scripturii. Pentru a fi injeleasd
bine, Scriptura trebuie interpretati in lumina Traditiei. Biserica sau traditia este
principiul ermineutic pentru Scripturd. Daci e ca expresia sola scriptura si-si
giseascd aplicare, ea trebuie formulati asa: sola scriptura in ore Ecclesiae.

Tradifia, zice Geiselmann, f{ine de istoricitatea existentei omenesti. Revelatia
primordiald, intrati in circuitul istoric nu s-a putut transmite fiard erori, deoarece
a fost purtatd de libertatea credinciosului supus erorii. Transmiterea Revelatiei
crestine insd e ceva cu totul nou nu numai dupd continut, dar si ca actus tradendi.
Spre deosebire de toate celelalte tracitii religioase, traditia Revelatieli crestine e
pistratd curatd si nefalsificatd, ca una care e sub purtarea de grijd a Duhului Sfint
st a magisteriului infailibil al Bisericii.

Geiselmann e departe de concepfia abstracti a Traditiei, in care accentul
cade unilateral pe magisterium Ecclesiae. El arati cd purtdtoarea Tradifiei este
Biserica in totalitatea ei. Intr-o asemenea perspectivd, Scripturii i se asigurd un
loc central, dar un loc subordonat traditiei. Teza nu pare acceptabild. Dupd cum
nu-i suficientd nici acea intelegere a Traditiei in care Scriptura ramine ca o méa-
rime supraordonata. — (Aug. B.).

Voigt Gottfried, Botschafter des Christus. Beitrige zur Predight-
lehre. Berlin, Evang. Verlagsanstalt, 1962, 145 p.

Lucrarea este o culegere de studii publicate — cu exceptia a doud din ele —
in dilerite reviste sub titlul: Contributii la teoria predicii. s

" Asemenea culegeri prezintd avantajul ca nu lasi si cadid in uitare materialul
impréastiat, punindu-l din nou la-ndemina celor interesati. Dar si dezavantajul ca
prezintd lucrurile fragmentar, partial.

Desi fragmentara lucrarea lui Voigt trateazi temeinic o serie de probleme de
bazd ale omileticii protestante, ca: Impéardfia lui Hristos manifestatd in cuvint;
Slujba divind ca fenomen mintuitor; Péstrarea nealterati a Evangheliei in pro-
povaduirea bisericeascd ; Propovdduirea luterana despre mijloacele harice in pers-
pectiva confesionald; Consideratii despre predicid asupra textelor vechitestamen-
tare ; Porunca neclintitdi a Iui Dumnezeu in schimbarea situatiei istorice; Limba
predicii ; Predica trebuie sd vdiasci ceva, etc.

Autorul indicd lucruri noi privind felul cum trebuie gisiti calea de acces
cdtre crediciosul care traieste iIntr-o Ilume schimbatid; indici lucruri noi si in
legdturd cu Vechiul Testament ca izvor omiletic etc. ’

Ideea de bazd a lucrdrii e aceasta: Marturia Scripturii si fie adusi in legi-
turd cu credinciosul vremurilor noi, dar firi sa fie alterati. — (Pr. Prof. D. Belu).

Heinz Schirmann, Das kermeneutische Hauptproblem der Ver-
kiindigung Iesu. (Problema ermeneutica principald a propovaduirii lui
lisus), in «Gott in Welt», Herder Freiburg, 1964, p. 5786—608.

Facind o prezentare a interpretarilor invétaturii Mintuitorului, aitoru! — pro-
fesor romano-catolic de Exegeza Noului Testament la Erfurt (R.D.G.) — mentio-
neaza cd in deceniile mai recente propovdduirea Mintuitorului e interpretati ca
«predica despre impdrdtia lui Dumnezeu», avind deci caracter profund eshato-
logic, — conceptie acceptati de o serie de exegeti. Caracterul eshatologic al pro-
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povidduirii Mintuilorului s-ar desprinde din chiar cuvintele cu care Mintuitérul
jsi incepe activitalea Sa publicd : «S-a implinit vremea si s-a apropiat Impdaritia
lui Dummerzeu. Pncaiti-vd si credeti in Evanghelie» (Marcu, I, 15). Notiunea «im-
pdrdtia lui Dumnezeu» este notiunea centrald in propovaduirea Mintuitorului.
Fireste, cind e vorba de interpretarea mai detaliatd a acestui «mesaj eshatologic»,
cercetdrile exegetice penduleazi iIntre doi poli: «eshatologia consecventi» — pro-
povaduirea Mintuitorului este in toate aspectele sale eminamente eshatologic orien-
tatd si <eshatologia realizatd», dupd care, privite in lumina profeticd, promisiu-
nile eshatologice s-au implinit si implinirea lor pune in vedere noi promisiuni.
Eshatologia se diferentiazd astfel intr-un prezent eshatologic si un viitor eshato-
logic... totusi existd numai un singur fapt eshatologic. Cele prezente sint oarecum
o anticipare a celor viitoare si acestea o manifestare si realizare deplind a celor
prezente. Inlre acesti doi poli existd o serie de pozitii' intermediare, mai mult
sau mai pulin eshatologic colorate. Deci, in definitiv, Mintuitorul n-ar fi propova-
duit decit <«apropierea impérdtiei lui Dumnezeu» si astfel propovédduirea Sa poate
I1 caracterizatd cu termenul «paneshatologismy.

Dar se pune intrebarea: termenul <paneshatologism» caracterizeaza potrivit
propovaduirea Mintuitorului ? ITisus n-a fost decit un «propovidduitor eshatologic: ?
Toatd invatdtura Sa nu poate fi inteleasd decit in Iumina eshatologici ?

Evident, acesle intrebdri implicd problema ermineutici principald a propo-
viduirii Mintuitorrului. In privinta aceasta apar o serie de conceptii, adesea con-
tradictorii, pe care autorul studiului le analizeazd succint. Retinem de aici cid
unii exegeti atribuie Invatdturii Mintuitorului doud caractere: teologic si eshato-
logic — privind Revelatia lui Dumnezeu si impdratia lui Dumnenzeu, — afirma-
tiile Mintuitorului in privinta acestora «mergind aldturi sau impreund». Dar inva-
tiatura Mintuitorului este foarte bogatid in principii morale, rezumate in porunca
iubirii cu cele trei aspecte ale ei, si atunci unii exegeti pun intrebarea: cum se con-
ciliazd propoviaduirea morald a Mintuitorului cu propoviduirea Sa eshatologicd ?
Nu-i doar usor — zic ei — sid-ti imaginezi un profet eshatologic care vede ca
sfirsitul lumii bate la usd, care simte ci imparatia lui Dumnezeu soseste si deci
ii fericeste pe contemporanii sdi pregititi pentru ea, — si-ii imaginezi cum acest
profet eshatologic discutd despre principii morale care nu cuprind nimic din <«ten-
siunea eshatologicd». Si totusi, zicem noi, intrebarea de mai sus nu implicd nici o
dificultate de raspuns, cdci «viata eshatologicd» se pregateste in viata de aici si
anume prin {rdirea acestei vie{i dupd principiile morale date de Mintuitorul. Dar
intrebarea i-a determinat pe unii exegetfi si vadid esenta Invatiaturii Mintuitorului
numai in Invatatura Sa morald, termenii eshatologici socotindu-i creatia comuni-
tatii cresiine cuprinsa, dupa moartea Mintuitorului, de vapaia mistuitoare a astep-
tarii mesianice de ultiméd ord. Alfii privesc elementul eshatologic de esential pre-
dicii Mintuitorului, ignorind eclementul moral sau socctindu-l a constitui o «eticid
interimard», determinatd de imprejurdri temporale si locale, fard principii de
valabilitate generald. Conceptie total falsd, fiindcd principiile morale date de Min-
tuitorul sint constitutive pentru viata religioasd crestina si au pentru ea valabi-
litate generald sub raportul timpului si al spatiului si, in formularea lor, ele nu
sint influentate de ideea cd sfirsitul lumii este iminent.

Dar nu mai insistdm asupra unor probleme de felul celor de mai sus — unele
avind vadit caracler de <problemi de catedrd» — ci refinem cid in propoviduirea
Mintuitorului, elementul eshatologic si cel moral nu pot fi separate. Cuvintul Min-
tuitorului este chemare la pocdintd, motivatd si eshatologic si teologic. Propoviduirea
despre impdrdtia lui Dumnezeu si revelatia Sa despre Dumnezeu, Mintuitorul le
prezintd mai mult in haina unor <apeluri morale». Predica Mintuitorului nu implici
numai o propoviduire despre sosirea impéardtiei lui Dumnezeu, ci implica si Reve-
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latia lui Dumnezeu. Imperativele morale ale lui Hristos, chiar dacd in motivarea
lor au uneori si accente eshatologice, rdmin totusi in fiinta lor, determinate teo-
centric. Ele privesc in primul rind atotsfin{enia si aderarea lui Dumnezeu. Min-
tuitorul propovidduieste nu numai despre apropiata sosire a impardfiei lui Dum-
nezeu si despre «plinirea vremii», ci impirtiseste si cunostinta despre Dumnezeu.
-are-i Parintele ceresc. Predica Mintuitorului este eshatologie si teologie, amindoua
~onstituind impreund plenitudinea cuvintului Sau.

E un studiu exegetic interesant prin analiza diferitelor mter‘pr‘etarl date inva-
tatwrii Mintuitorului in totalitatea ei. -

Heinrich Gross, Zur Offenbarungsentwicklung im Alten Testament
(Despre dezvoltarea revelatiei in Vechiul Testament), in «Gott in
Welt», Herder, Freiburg. 1964, p. 407—423.

O serie de sludii de specialitate, motivate si de noi descoperiri arheologice si
de noi cunostinte in domeniul filologiei semite, a dus la lirgirea si adincirea teo-
logiei Vechiului Testament, incit acesta nu mai e privit acum ca un simplu izvor
de «dicta probantia» pentru disciplinele teologice sistematice.

In studiul de fatd, H. Gross, profesor romano-catolic de Exegeza Vechiului
Testament la Facultatea teologicd din Prier, analizeazid succint etapele Revelatiei
divine in Vechiul Testament.

Cresterea Revelatiei vechitestamentare nu poate fi explicati cu categoriile
nici unui sistem filozofic, dar nu poate fi nici respinsd «a limine» si nici ignorati,
socotind-o inutil a se ocupa de ea.

Model pentru ceea ce Inseamnid Revelatie, pentru felul in care se manifesti
ea, adicd pentru felul in care Dumnezeu in mod deosebit lucreazi asupra fipturii
umane in cadrul planului Sdu de mintuire si pentru felul in care fiptura umani
acceptd dialogul cu Dumnezeu, — model pentru aceasta — afirmd autorul — este
Avraam cpérintele nostru in credin{d» (Rom. IV, 16).

Interventia revelatoare a lui Dumnezeu in lume, evident, e in legiturd cu

planul Sdu de mintuire si realizarea acestuia a fost pregititd sistematic.
) Ca prim element structural in privinta aceasta autorul induce faptul cia
Dumnezeu i-a poruncit lui Avraam sd-si pardseacd patria si sid plece in tara pe
care i-o va indiac El (Fac. XII, 1—3). Scopul acestui pelerinaj este ca si-1 apropie
pe cel <«ales» mai mult de Dumnezeu. Prezenta lui Dumnezeu in lume nu este
o <atotprezentd indefiniti» (Ps. XXXIX, 8—12), ci ea primeste formd concretia in
anumite puncte geografice alese de Dumnezeu. Acestea sint locurile in care Dum-
nezeu se aratd patriarhilor, in care deci acestia 1i aduc lui Dumnezeu un cult de
adorare si in care planul divin al mintuirii isi primeste inceputul realizirii sale
pe pamint. Dar dupd cum realizarea planului divin al mintuirii e legat de anumite
persoane alese In acest scop, la fel e legatd ea si de anumite localitd{i geografice.
Cu alte cuvinie, planul divin al mintuirii nu-i o «atotprezentid ideologie suprapa-
minteascd, ci o fapti a lui Dumnezeu, real-istoricd, intratd in categoriile spatiului
si ale timpului de pe acest pdmint, adicd este istoria mintuirii».

Deci pentru dezvoltarea planului mintuirii, Dumnezeu si-a ales la inceput
pe Avraam, mai tirziu un anumit popor si o anumitd tara. Prima treaptid Iin reali-
zarea planului mintuirii o constituie legdmintul cu Avraam (Fac. XV, 18) care,
fireste, este, dupd fiinta si cuprinsul siu, mai mult ctitoria lui Dumnezeu decit
un acord bilateral intre parteneri de acelasi rang, — dar el aseazi fiptura umani
intr-o <«mai mare apropiere de Dumnezeu». Astfel pe temeiul acestui legdmint
se va realiza in timpul vielii Iui Avraam <mintuirea concretizaty in figaduinfa
de a avea el urmasi trupesti si de a stipini o anumitd tard». Dar dupid planul lui
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Dumnezen mintuirea oferitd prin revelajie nu avea si i se impuni fipturii umane
cu sila. Dumnezeu apeleazd la libera ei hotarire, avind ca si dea un raspuns liber
la propunerea iui Dumnezeu, — ridspuns concretizat in fapte ce dadeau sens vietii
umane religioase. In acest punct Scriptura il prezinti tot pe Avraam ca exemplu:
«51 a plecat Avraam, asa dupd cum i-a spus Dumnezeu lui». (Fac. XII, 4). Cad aic:
nu-i vorba de o ascultare sclavicd, probeazd textul din Fac. XV, 6, unde se spune:
«Si a crezut Avraam pe Dumnezeu si i-a socotit lui aceasta ca dreptate». La chemarea
divind spre mintuire se poate deci da rdspuns numai prin credinia vie.

O altd fazd in mersul revelatiei Vechiului Testament prezinti evenimentele
in legidturi cu iesirea din Egipt, sub conducerea lui Moise, al celor 12 semintii ale
poporului evreu, precumn si evenimentele in legdtura cu legdmintul de pe Sinai.
Elementul de continuitate il prezintd aici faptul cd Moise se afla in fata Dumne-
zeului patriarhilor (¢Avraam, Isac, Iacob», Ies. II1, 6). Faptul acesta este un element
structural esential in mersul Revelatiei. Si nu-i vorba In aceasti continuitate a
Revelatiei de vepetarea unui fapt anterior, ci de continuarea.cu elemente noi a
faptului inceput cu Avraam, fireste, in acord cu elementele structurale fixate.
Lucrarea mintuirii nu se epuizeazd intr-un singur fapt, ci, in procesul realizadrii
sale, ea se amplificd treptat cu noi elemente. Si in aceasti faza este un pelerinaj:
pelerinajul urmasilor patriarhilor in «tara in care curge lapte si miere» (les. III, 8,
17; XIII, 5; XXXIII, 3. s.u.). Rostul acestei célatorii este asemenea de a-i aduce pe
cei alesi intr-o <¢mai mare apropiere de Dumnezeu», ceea ce se timbreaza prin legi-
mintul de la S.'inai (les. XIX, 3—8).

Ca la alegerea lui Avraam, asemenea si la alegerea poporului evreu ca <popor
ales», Dumnezeu face apel la libera lui hotidrire. In" mod liber acceptd poporul evreu
propunerea lui Dumnezeu (Ies. XIV, 8), in mod liber se obligd el la ascultare de
legi (Ies. XXIV, 3) si pe temeiul acestora primeste «legdmintul» (Ies. XXIX, 7). Dar,
dupid cum se desprinde din Tesire XXXII, poporul evreu nu si-a pastrat credincio-
sia fatd de Dumnezeul siu, ci a voit si fie ca celelalte popoare si astfel si-a fdcut
un Dumnezeu dupd conceptia sa, cdruia si i se poatd adresa cum voia el.

Cu faptul acesta procesul revelatiei intra intr-o fazi noud. Refuzul poporului
evreu, introduce adicd in continuitatea drumului mintuirii un element de disconti-
nuitate, ceea ce aduce schimbarea drumului, tinta raminind insd neschimbata; inte-
meijerea imparitiei divine si cu ea si in ea realizarea mintuirii tuturor.

Tn mersul Revelatiei divine intervine apoi o faza noud prin profetiile mesianice,
care contureazd icoana viitorulni Mesia, aducdtorul mintuirii din robia péacatului.
Astfel treptat, treptat, in mod progresiv Revelatia lui Dumnezeu ajunge in Noul
Testament la Incheierea sa si la intdptuirea planului mintuirii prin Iisus Hristos,
Wiul intrupat ai Ini Dnmnezen.

Un studiu teologic interesant si util.

Ernst Benz. Patriarchen und Einsiedler. Der tausendjihrige Athos und
die Zukunft der Ostkirche. (Patriarhi si eremiti. Atosul ¢el de o mie
de ani si viitorul Bisericii Réisaritene), Eugen Diederichs Verlag,
Diisseldorf/Kéln, 1964, 288 p.

Lucrarea este rezultatul impresiilor culese si al evenimentelor inregistrate cu
ocazia jubileului de o mie de ani (1963) al «Republicii monahale» din Atos si ofera
0 bund introducere in «liturghia si istoria bisericeascd a Ortodoxiei», impreunsi cu
interesantele consideratii asupra viitorului Bisericii Ris#ritene in cadrul ecumenismu-
lul. Eruditia autorului, vaditd in expunerea faptelor si condimentatd cu descrierea plind

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



388 XNOTE BIBLIOGRATICE 13

de umor a unor intimpldri din timpul caldtoriei, face ca lucrarea si fie cititd cu
interes, dar si cu [olcs. )

In literatura atonicid lucrarea va ocupa un loc [runtas, (Dupd <«Okumenische
Rundschaus 1 1¢65). — (Diac. Prof. O. B.).

Jean-Jacques von Allmen, Prophetisme sacramental. Neuf études
pour le renouvean et l'unité de I’Eglise, Collection de Taizé, Delachaux,
1964, 218 p.

Obiectul primului studiu il constiltuie prezenta Bisericii in lume, autorul fdcind
unele consideratii interesante de ordin doctrinar.

Celelalte probleme tratate, ca: succesiunea apostolicd, hirotonia femeilor (cu
care prof. von Allman nu este de.acord), recdsatorirea celor divorfati, continuitatea
Bisericii si confirmarea ca dublurd a Botezului, sint rodul unei- gindiri crestine
nuantate, fiind scrise cu multd intelegere ecumenista.

Grija fundamentald a prof. Jean-Jacques von Allman este aceea de a atrage
atentia reformatilor si catolicilor asupra unei comuniuni sufletesti in acelasi mister
al credintei. Privitd prin aceasti perspectivi, cartea profesorului de teologie dogma-
ticd de la Neuchatei, Jean-Jacques von Allman, se inscrie ca o contributie de seama
la 'dexvoltarea ecumenisti crestind contemporani. — (Gh. A.).

Walter Holsten. Okumenische Probleme der zweiten Jahrhunder-
thdlfte (Probleme ecumenice din jumaétatea a doua a veacului). Luthe-
rische Monatshefte. nr. 11'1964.

Pe baza bopatei- sale experiente misionare, autorul expune trei probleme, care
i se par de o deosebitd importantd in miscarea ecumenicd din jumatatea a doua
a veacului nostru. Problemele sint: 1) Problema unitdtii Bisericii, 2) Hristos cel cos-
mic, 3) Problema: Israel. Problemele sint tratate din punct de vedere luteran, dupia
care ecumenismul si conlesionalismul, in interpretarea corectd, nu se exclud reci-
proc si nici nu lavorizeaza relativismul si sincrétismul. religios. — ¢Diac. Prof. ©. B.).

Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Cea dintii Omileticd in limba romdnd : Re-
torica de-la 1798, in «Mitropolia Ardealului», an. VIII (1963), nr. 9—10,
p. 709—-737.

Pornind de la constatarea cd Teologia pastorald pentru preoti de legea orto-
doxd rdsdriteand, lipdrita pentru prima datd la Buda in 1817 (ca traducere dupa
lucrarea rusd a ierarhilor Gheorghe Koniski si Partenie Sopkovski, tipidriti la Pe-
tersburg in 1776), nu este cea dintii Omileticad roméneascd, intrucit «la 1798, in Buda,
s-au tipdrit in crdiasca tipografie orientaliceascd a Universitatii Pestii: Retorica,
adidd invdafdatura si intocmirea frumeasei cuvintdri. Acum intii izvoditda pe limba
romdneascd. Impodobitd i intemeiatd cu pildele vechilor filozofi §i dascéli bise-
ricegti», — autorul studiazd in continuare problema «autorului Retoricii de la 1798»
stabilind cd este Toan Piuariu-Molnar, infé{iseazda <«cuprinsul Retoricii lui Molnar»
si face judicioase consideratii asupra cuprinsului si stilului «celei dintli Omiletici
romanesti».
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Pr. T. Popescu-Urlueni, Originea Molitvei pentru morti de la pros-
comidie, in «Mitropolia Olteniei», an. XVI (1964), nr. 1—2. p. 18—23.

In legaturd cu «particularitatea Liturghierului romdn actual — cele doud
molitve, pentru vii si morti, de la proscomidie, care nu se afl@ in nici un alt
Liturghier ortodox (rus, bulgar, sau grec), si care s-au introdus pentru prima oard
prin thurghzerul tipdrit la Iasi in 1845», autorul la inceput infitiseazi cele doud
pareri asupra originii acestor molitve: ci ar fi «o amplificare si o transpunere a
ecteniei mortilor de la parastas» (Pr. Prof. P. Vintilescu), sau cd ar fi «de origine
ruseascd, probabil, alcituiti de Sfintul Dimitrie al Restovului, in veacul al XVII-
lea (Pr. . Bobulescu). In continuare, autorul demonstreazi (intemeiat pe textele
din Triod si Penticostar, ale canoanelor din simbetele mortilor) ca molitva mortilor
este de origine patristici greacd (tradusi din limba greacd In cea rusd si din limba
rusd in cea roméana), fiind o transpunere la proscomidie a canonului mortilor de la
simbetele mortilor; si ca urmare ea «nu constituie o inovatie in Liturghierul romdn,
deoarece cuprinsul ei existd de peste 1000 ani», iar introducerea ei in celelalte
Liturghiere ortodoxe ar {i tot «o masurd de ordin praciic ca sd usureze de preot la
slujbas.

Pr. D. Buzatu, Panitornamentica, in «Mitropélia Olteniei». an. XV (1963),
nr. 7—a8, p. 568—578.

Autorul, " depdsind cadrul problemelor legate in special de teritoriul. Olieniei,
cerceteazdl problema mestesugului de a impodobi piinea, care «este o indeletnicire
seculard, se transmite, evolueazd si se imbogiteste In timp». Acest mestesug devine
<«madiestrie in ornarea piinii de zile mari si a celei hdrizite cultului sau unor practici
rituale». In continuare, autorul descrie cu amidnuntime pregitirea, impodobirea cu
instrumernte speciale a piinii de zile mari si a celei pentru cult, care are forme
diferite. Patru planse prezentind 38 de forme de impodobire a pfiinii, insotite de
explicatii, miresc interesul acestui studiu.

Stefan Andreescu, Citeva precizdri despre ctitoriile bucurestene
ale lui Ghiorma Banul, in «Glasul Bisericii». an. XXIII (1964), nr. 5—8,
p. H47—HAT.

Intemeiat pe documentele publicate in citeva lucrdri de specialitate si mai
ales pe 15 documente (pistrate la Arhivele Statului din Bucuresti), al cdror cuprins
este publicat in anexe, autorul constati cd marele postelnic Ghiorma (1564—1568),
originar din Pogoniani, «a intemeiat in Bucuresti o minastire cu hramul Sfintul
Nicolae, in decenjul al saselea al veacului al XVI-lea si in 1564—1565 o bisericid cu
hramul Nasterea Domnului». Tncepind cu prima jumditate a veacului al XVIII- lea,
Minéastirca lui Ghiorma, asezati intre Mindstirea Mihai Voda si oras, va fi cunoscuta
sub numele de <biserica Alb#», fiind cuprinsi cu vremea in mahalaua postavarilor;
iar biserica lui Ghiorma, dupd inchinarea ei Arhiepiscopiei Pogoniani din Grecia,

va {1 cunoscutd sub numele de «biserica grecilor», pina la disparitia ei in wveacul
al XT1X¥-lea.
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Pr. Horia Constantinescu si Pr. Gabriel Cocora, Poiana Mdaru-
lui, in «Glasul Bisericii», an. XXIII (1964), nr. 5—6, p. 466—500.

‘Autorii, intemeiati pe documentele pdastrate in Arhivele Statului din Bucuresti
si din Buzdu, pec cele aflate la Episcopia Buziului si la diferite minastiri, ca si pe
diferite documente particulare si de asemenea pe lucrdri de specialitate, prezinta
un studiu monografic asupra «Schitului rusesc pe pamint roméinesc, Poiana Mdirului,
care a fost Intemeiat si condus de schimonahul Vasilie («stareful» lui Paisie Veli-
cicovschi), si care a fost o asezare de inaltd viatd duhovnicesaci».

In expunere, materialul este grupat pe urmdtoarele paragrafe: asezare, biserici,
data infiintadrii, ctitorii, averile, legdturi cu alte aseziari monahale, staretii, alte date,
marturii din literatura.

Petre V. Hanes, N. Milescu autor al «Istoriei Tdrii Romdnesti». in
«Glasul Bisericii», an. XXIII (1964), nr. 5—6, p. 437—465.

Istoriei Tdrii Romdnesti, «cronici mergind de la radzboaiele dacice pind la
migratia huniior», i s-au atribuit in studiile istoriografice mai vechi diferiti autori:
un oltean necunoscut (dupd parerea lui M. Kogilniceanu), un transilvinean trait
in Muntenia (dupid pérerea lui Aron Densusianu), un muntean (dupa parerea lui
V. A. Urechia), N. Milescu (dupid pirerea lui B. P. Hasdeu), iar «de vreo 60 de ani
incoace a prins ori s-a inradacinat ideea cd autor al Istoriei Tarii Romdnesti este
C. Cantacuzino».

In demonstrarea pérerii sale cd Istoria Tdrii Romdnesti a fost scrisi de N.
Milescu, autorul rezumi studiul siu la o confruntare a tezei Milescu-Cantacuzino,
«celelalte neliind indeajuns de susfinute».

Pr. Paul Mihail. Un Octoith manuscris slab, din secolul al XVI-leq,
in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an. XL (1964), nr. 5—6. p.
288—302,

Dupd prezentarea exterioard a manuscrisului descoperit la biserica Patrauti-
Suceava, autorul infitiseazd cuprinsul, semnaleazi unele insemnéri in limba slavé,
descrie gralica manuscrisului si se opreste indeaproape asupra caracteristicii acestui
manuscris: ardtarea Apostolului si Evangheliei de la Liturghie. Asemenea <aritare:
nu se intilnesie nici la cele 8 manuscrise slave ale Octoihului din veacurile al
XV-lea—al XVI-lea, descrise de A. I. Iatimirski, nici in manuscrisele Octoihului din
veacurile al XV-lea—al XVIII-lea, descrise de P. P. Panaitescu (in Manuscrisele
slave din Biblioteca Academiei R.P.R. Bucuresti, vol. I, 1959); nici in Paraclitiki
(Octoihul grecesc) tiprit la Venetia, in 1688, nici in Octoihurile tiparite in limba
romdnd la Rimnic, Tasi si Neam{ in veacurile al XVIII-lea—al XIX-lea.

Gh. Cardas, O tipariturd romdneascd necunoscutd din anul 1741. in
«Mitropolia Olteniei», an. XVI (1964), nr. 1—2, p. 24—38.

Semnalind asemninarea de caractere tipograflice, format, numerotare dintre
Invdtatura bisericeascd tiparitd de Antim Ivireanul la Tirgoviste, in 1710 (edifia II-a,
in 1741) si «8 foi dintr-o brosurica tiparitd in luna iunie 1741, necunoscutd pina

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 NOTE BIBLIOGRAFICE 391

acum», autorul crede <ca aceste 8 foi sau au format un adaos la cartea lui Antim
Ivireanul, sau au fost imprimate in mod sigur in aceeasi tipografie».

Pentru cd aceste 8 foi «aduc date noi pentru istoria Bisericii Romine», prin
«lista intregii ierarhii bisericesti din Valahia la anul 1741»; «lista dregéatorilor» si
«textul lui Partenie patriarhul Ierusalimului, adresat tuturor conducitorilor de
minastiri din Tara Romaneascd» — autorul publicd cuprinsul intreg al acestor 8
foi insotindu-l de largi explicatii in note.

Pr. Niculae Serbdnescu, Episcopii Rimnicului, in «Mitropolia Olte-
niei», an. XVI (1964), 3—4, p. 171—212.

Dupd o scurtd prezentare asupra istoricului «organiziarii bisericesti — ca uni-
tate aparte — a provinciei din dreapta Oltului», care «documentar a inceput in anul
1370», autorul infatiseazi, cu bogate date biografice, sirul celor 39 ierarhi, care
au pastorit eparhia din dreapta Oltului in cele aproape sase veacuri de la Infiin-
tarea ei, — ierarhi, dintre care mulili «au fost figuri de seama ale vietii noastre cul-
turale, contribuind, prin activitatea lor, la imbogidtirea tezaurului literar al patriei
noastre».

A. Sacerdoteanu, Documente de culturd romdneascd veche, in «Mi-
tropolia Olteniei», an. XVI (1964), nr. 5—6, p. 449-—463.

Autorul inménuncheazi unele informatii privitoare la aspecte diverse ale cul-
turii romanesti vechi, care lamuresc amanunte importante — fie in legdturd cu pro-
bleme de drept si de circulatie a céartii, fie chestiuni de organizare a statului sau a
unor institutii fundamentale ale lui —, prin care «adesea se rectificd erori care fisi
f&dcuserd drum larg in istoriografie».

Astfel autorul semnaleazi si interpreteazid documente in legdturd cu: «insemnadri
pe Cheia intelesului a mitropolitului Varlaam, 1678», «Apdrarea cirtii bisericesti la
1741», «Preful unui Minei la 1741», «Preful unei icoane la 1642», «Tircolul mosiilor»,
«Zapisuire la 1635», «Drepful de mostenire al fratilor vitregi», «Zestrea constituita
de rudele sotului?, «Arhiva Cancelariei domnesti» si «Arhiva generald a Ta&rii Ro-
ménesti implineste 250 ani».

Radu Creteanu, Bisericile de lemn din raionul Strehaia, in «Mitropo-
lia Olteniei», an. XVI (1964), nr. 5—6, p. 327—427.

Continuind studiul Bisericile de lemn din raionul Turnu Severin (<Mitropolia
Olteniei», an. XTJIT (1961), nr. 10—12), autorul prezintd — intemeiat, in ce priveste
datarea constructiilor si stabilirea ctitorilor, «pe stirile furnizate de Catagrafiile de
biserici din epoca Regulamentului, care deseori coroborezd, corecteazi sau completeazd
datele culese pe teren» — 26 de biserici de lemn din diferite comune din raionul
Strehaia.

Descrierea bisericilor — precedatid de date generale asupra planului, elemen-
telor decorative, interiorului si exteriorului, materialului de constructie — prezinta
si inscriptiile intilnite la fiecare. 17 planse cu planuri de biserici si detalii de con-
structii si 8 fotografii imbogiitesc expunerea.
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Pr. Prof. Nic. Pe trescu. Comentariul liturgic ¢l lui Sofronie, patriarhul
Terusalimului, In «Mitropolia Olteniei», an. XVI (1964), nrv. 5—6,
p- 351—372.

Autorul publicd traducerea in limba roména a Cuvintului Patriarhului Sofronie
al Ierusalimului, care cuprinde toatd istoria bisericeascd $i o erpunere amdnuntitd
a tuturor lucrdrilor care se savirsesc in dummnezeiasca Liturghie, dupi textul grec
(din Patrclogia Greacd), precedind traducerea de o scurtd prezentare asupra cuprin-
sului acestui comentar pargial al Liturghiei (pind la vohodul cel mare) si asupra pro-
blemelorr legate de autenticitatea lucrdrii, asa cum esie vizutid de diferiti cercetd-
tori. ’

Virgil Molin, Copisti moldoveni in Banat lo inceputul secolului al
XVIlI-lea, in «Mitropolia Banatului», an. XIV (1964). nr. 4—6, p.
210—221. '

Dupd prezentarea imprejurdrilor specifice care, la sfirsitul secolului al XVII-lea
si inceputul secolului al XVIII-lea, au ficut ca regiunea Banatului si se simta
in asa de mare lipsd de carte, incit si recurgi la copierea vechilor carti tipdrite, au-
torul infitiseazd aclivitatea desfisurati in Banat de doi copisti — «Agaton Moldo-
veanul ot Iasi si dascilul Vasile Sturze Moldoveanul, care semneazi si Sin Badiul»
— venifi din Moldova, care intre 1693 si 1717 au copiat: primul un Molitfelnic (la
Siria-Arad), iar al doilea 12 car{i bisericesti in intindere totald de 2702 pagini (in
diferite localitati).

Trecind la analiza lucrarilor copiate de Agaton si Vasile Sturze, autorul stu-
diazd indeaproape: limba, scrierea, hirtia, particularitdtile grafice, durata copierii,
zona de activitate, preful, sursele de achizitie gi insemndrile de pe aceste cirti, si
incetarea activitd{ii celor doi copisti. — (I. V. G.):
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